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RESUMO

Agamben caracteriza o estado moderno como lugar de ‘gestagdo’ da
biopolitica, ou melhor, de seu ‘parto’. Os direitos e garantias fundamentais do cidadao, o
livre-arbitrio e a adesdo a um contrato social sdo o verniz que torna opaco a real base de
constituicdo do Estado Moderno: a vida nua. A estrutura politica originaria ¢ a decisao
soberana sobre a excecdo, posto que enceta em seus termos o principio de localizacao de
toda ordem juridica, a partir da qual é possivel vincular o conjunto normativo a um
territorio € onde o horizonte de atuagdo politica das formagdes estatais modernas ganha
sentido a partir daquilo que ¢ incluido ou excluido do ordenamento. O ordenamento do
espago ndo ¢ apenas a tomada da terra e a fixacdo de uma ordem juridica sobre um
territorio, mas, essencialmente, a constituicao da excecao. O estado de excecao, com base
nesse pressuposto, € um instrumento de atuagdo do projeto biopolitico caracterizado pela
barbarie, matabilidade, ¢ o que resta quando se rompe o véu da constitui¢do e de uma vida
organizada pelo respeito inconteste aos direitos e garantias fundamentais com sede na
constitui¢do a cargo dos representantes do povo nos estados de direito. Com base nesse
pressuposto, busca-se desvelar como, a um s6 tempo, realidades opostas parecem
coexistir em um mesmo espago e tempo, notadamente em sistemas politicos tao distintos:
democratico e totalitarismo. Para tanto, busca-se, igualmente, compreender o que faz a

vida ingressar nos mecanismos e calculos expressos do biopoder.

Palavras-chave: Agamben. Biopolitica. Estado de Excecdo. Homo Sacer.



ABSTRACT

Agamben characterizes the modern state as the 'gestation' of biopolitics, or
rather its 'birth'. The fundamental rights and guarantees of the citizen, free will and
adherence to a social contract are the varnish that makes the real basis of the constitution
of the modern state opaque: bare life. The original political structure is the sovereign
decision on the exception, since it establishes in its terms the principle of localization of
every legal order, from which it is possible to link the set of rules to a territory and where
the horizon of political action of modern state formations gains meaning from what is
included or excluded from the order. The ordering of space is not just the taking of land
and the establishment of a legal order over a territory, but essentially the constitution of
the exception. The state of exception, based on this assumption, is an instrument for
carrying out the biopolitical project characterized by barbarism and killability. It is what
remains when the veil of the constitution and a life organized by unconditional respect
for fundamental rights and guarantees, based on the constitution, is broken by the
representatives of the people in states governed by the rule of law. Based on this
assumption, the aim is to reveal how, at the same time, opposing realities seem to coexist
in the same space and time, especially in such different political systems: democracy and
totalitarianism. To this end, we also seek to understand what makes life enter into the

mechanisms and calculations expressed by biopower.

Keywords: Agamben. Biopolitics. The state of exception. Homo Sacer.
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Introducao

Todo poder emana do povo e em seu nome € exercido por representantes
eleitos através de um processo democratico. Essa frase ou, ao menos, seu conteido, é
repetida como mantra em diversos paises ocidentais, especialmente a parte final, quando
os governantes na sociedade do espetaculo ‘batem no peito’ e chamam de democratico o
seu estado. Convengdes e tratados internacionais ratificam tal mantra. As cartas de
intengdes dos trés grandes sistemas internacionais de direitos humanos (sistema onusiano,
com o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, o sistema americano, com a
Convencao Interamericana de Direitos Humanos, e o sistema africano, com a Carta de
Banjul) contém estruturas similares no sentido de reforcar a vigéncia do conjunto de

valores democraticos para seus filiados — paises signatdrios.

Os fatos, todavia, ‘contam’ uma historia diferente, o que legitima a questio
se tais estados sdo, de fato, democraticos ou, num grau mais abaixo, o que (qual o
conjunto de fatores) faz um pais democrético? Com o intuito de conferir a densidade
esperada a questdo, fustiga-se, en passant, o seguinte cendrio: se um individuo qualquer,
escolhido de forma aleatdria em seu lar de classe média, fosse lancado na favela do Jardim
Peri Alto, em Sao Paulo — Brasil e, como num passe de magica, aparecesse na favela de
Cité de Soleil, no Haiti, ou na Torre de Davi, na Venezuela, a ndo ser pela diversidade de
idioma, provavelmente ndo se daria conta de estar, a cada vez, em paises com regime
politicos (‘no papel’ ou ‘de papel’) diametralmente opostos. O tratamento inumado
conferido a populagdo nesses espacos € extremamente similar, a vida vale muito pouco

ou quase nada.

Nesse sentido, a principal questio a ser desenvolvida nesse trabalho caminha

na direcdo de uma aparente contradicdo: o que aproxima regimes democréticos € nao
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democraticos? Sem deixar de atentar para realidade de outros estados nacionais, busca-se
responder a tal pergunta especialmente no contexto brasileiro. Para tanto, recorre-se a
concepcoes filosoficas de diversas matizes, com destaque para as concepcodes de
biopolitica de Foucault e Agamben. Quanto a Agamben, a utilizacdo do ‘campo de
concentracdo’ como chave paradigmatica para pensar a realidade politica que une a
democracia ao seu oposto é decisiva. O campo, segundo Agamben, mais do que um
momento triste da humanidade, é o sinal proeminente do mecanismo perverso de
apropriacdo da vida, o mais escondido dos arcana imperii, que foi, em certo sentido,
inaugurado pelo fascismo e nazismo, mas aprimorado e em completa vigéncia nos estados

de direito.

Sob esse palio, considera o fildsofo que as expectativas biopoliticas de
controle e administracdo da vida, em plena experimentagdo nos campos nazistas, foram
superadas.! Judeus matando judeus, ou melhor, oprimidos matando oprimidos, sob as
circunstancias e meios confeccionados (calibrados) pelos opressores, a troca do prego do
pado, fol um ganho inestimavel para o ajustamento das politicas do biopoder e, a0 mesmo
tempo, o prenuncio de que a existéncia do Campo, cujo sistema € a exce¢do, ndo depende
da manuten¢do de arames, cercas, armas e guardas a postos. A economia do Campo, e
ndo os muros, garante a exce¢do-regra, o dominio da vida, a prisdo em meio a liberdade

aparente e circundante.

O passo adiante, o aprimoramento da economia do Campo, decorreu,
portanto, da compreensao de que o funcionamento da biopolitica € mais eficiente quando
nao ha barreiras fisicas, ao menos no dia-a-dia vivido em meio a excegdo-regra ou,

tomando emprestado o ‘jogo de palavras’ tdo empregados por Aganbem, em meio a

! AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excegdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.
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normalidade da excecdo®, assim como foi mais eficiente ao sistema capitalista a
escraviddo sem grilhdes.> Inventariar as balizas do comportamento humano, os fatores
condicionantes de suas a¢des e omissdes, as op¢des assumidas num contexto de extrema
ou total privagdo de recursos materiais, formatado ou deliberadamente provocado por
estruturas politicas de controle das vida, foi uma das grandes licdes extraidas de

Auschwitz”.

Nas democracias, a 16gica dos campos € replicada, a luta pela sobrevivéncia
¢ mantida como estado perpétuo a fim de tolher o sentimento de unidade do povo. A
biopolitica, administrada por estruturas politicas que controlam a economia em escala
local e mundial, determina a formagdo do estado de excecao a medida de sua conveniéncia
e, notadamente, em regides destituidas de uma estrutura comunitiria com base
representativa consolidada. Governos sao desestruturados, polariza¢des ideoldgicas sdo
fomentadas, a democracia € fraudada. O problema e a solugdo sdo criados pela mesma
‘forca’ e, na maioria dos casos sob pretextos repetidos: fazer valer os direitos humanos;
restaurar o estado democratico de direitos e combater o terrorismo etc. Nesse contexto, a
negacdo da vida ou de qualquer qualificativo humano ao homem € um efeito calculado

dessa légica de poder.

A concomitancia da excecdo-regra com a normalidade institucional turva a
compreensdo desse estado-de-coisas e dificulta a reconstituicio a momentos onde as
pecas constituintes da biopolitica emergiram sem qualquer inibi¢do. Serve ao propdsito
de pensar tal politica os ‘eventos esportivos’ em Auschwitz. Depois de exercer a policia

entre os prisioneiros, leva-los a morte nas camaras de gas, vasculhar seus corpos, com o

2 . O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008.

3 WILLIAMS, Eric. Capitalismo e Escraviddo. Companhia das Letras, 2012.
* AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008, p. 11.
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ato final de descarte dos restos humanos em covas coletivas, os SonderKomando®
faziam, entrementes, uma pausa para participar ou assistir a uma partida de futebol entre
os membros da SS e demais integrantes do seu esquadrao. Para Agamben, essa partida é
a expressao de uma zona cinzenta que nao conhece tempo e esta em todos os lugares “(...)
em cada partida de nossos estadios, em cada transmissao televisiva, em cada normalidade
cotidiana™:® é ponto de normaliza¢do da excecdo, chave de compreensdao do cardter

ambivalente da politica nos estados democréticos de direito.

O espanto de Primo Levi com o absurdo camusiano’ de tal situagio nio nos
surpreende.® O cendrio apontado por Agamben, miséria ao lado de violéncia, no Brasil,
estamos todos acostumados, especialmente na periferia dos estados de direito. Se as
discrepancias de uma politica de “deixar morrer” e “fazer viver” ja provocaram comog¢ao
entre os citadinos e os habitantes das periferias, hoje o estado de excecdo € regra e
componente ordindrio das cidades, atrelada funcionalmente a estrutura econdmica de
regéncia da vida. A solidariedade com a miséria alheia tornou-se pratica reservada a

alguns religiosos e aos de ‘cora¢do mole’.

O campo, expressao da logica de excegdo, € desespacializado e € ‘montado’
e ‘desmontado’ como um hospital de campanha em tempos de Pandemia. Os campos
surgem como fruto dos jogos de poder pela manuten¢do ou tomada de poder. Em qualquer

lugar do mundo, eles sdo criados, e sob conformacdes distintas, o que pode gerar certa

> Termo designativo de unidades de trabalho formadas por prisioneiros em campos de exterminio
organizados pelos nazistas durante a Segunda Guerra Mundial (AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecio.
Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

® Ibidem, p. 18.

7 Essencialmente, a concep¢io de absurdo indica um descompasso entre a tendéncia humana de pensar o
mundo em termos absolutos e o mundo que n@o corresponde a esta pretensao, revela o momento no qual o
ser humano conscientiza-se da auséncia de coeréncia entre os gestos didrios que realiza —e que
consubstanciam sua vida- e a prépria vida. Em outros termos, a percep¢do do absurdo denuncia a falta de
correspondéncia entre as expectativas do homem sobre o mundo e o mundo que nao € absolutizavel (Camus,
Albert. O Mito de Sisifo; tradugdo de Ari Roitman e Paulina Watch. — 11* ed. — Rio de Janeiro: Record,
2014, p.32).

8 P. Levi. Afogados e Sobreviventes. Paz e Terra. 2004.
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confusdo para sua identificacdo. Outra dificuldade para visualizacdo desse fendmeno
decorre de sua conformacao aos jogos de poder com aliangas flexiveis que mudam a todo
tempo. Inimigos em um propdsito, tornam-se amigos em outro. A bio-politica utiliza-se
de taticas diversas, apesar de manter a mesma légica. Nessa direcdo, a excecao constréi
vida nua (vida submetida ao inumano) em bairros, em grupos estigmatizados ou tipos de
pessoas merecedoras da suspensdo indefinida dos direitos humanos fundamentais e
submetidas ao arbitrio totalitdrio soberano. A légica da excecdo avanga sobre todo o
estado nacional e ndo diferencia entre os corpos diceis e adestrados eleitos para viver e
ter dignidade humana sob a 16gica de um biopoder nacional; extrai-se toda a humanidade,
mata-se a todos dentro do estado apenas para servir aos fins do poder alimentado por uma

gestdo biopolitica. A excecdo torna-se a gestdo do caos.

As crises socio-politicas sdo provocadas, as populacdes dos estados nacionais
sdo deliberadamente divididas em torno de ideologias formatadas em laboratérios da
biopolitica (e divulgadas por meios biopoliticos de acesso a essa populacdo sem
precedentes na historia, por exemplo, facebook, whatsapp, Google), que constroem 0s
inimigos, as figuras incompativeis com a sociedade e reconhecem os amigos, 0s
partidarios da mesma causa. Categorias de percepcdo, expressdo empregada por Castro
de Lima, sdo difundidas através de diversos meios de acesso ao homem (televisdo, redes
sociais etc.) e condicionam a apreensdo de realidade.” A suspensdo dos direitos é
declarada formal ou informalmente. O ambiente propicio para a vigéncia da légica do
estado de excec¢do, para a exposicdo do homem a vida nua é criado. As democracias sdao

transformadas em simulacro de estado de direito.

9 CASTRO DE LIMA, Abili Lazaro. Globalizagdo Econdmica e Direito: Anélise das Mazelas Causadas no
Plano Politico-Juridico. Sergio Antonio Fabris Editor, 2002.
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Para desenvolver essas questdes, este trabalho foi dividido em cinco
capitulos: (1) ‘A Normalidade da Exce¢ao’; (2) ‘O Estado de Excecdo como Fita de
Mobius’; (3) ‘O Experimento-Campo’; (4) ‘Breve Excurso sobre o Habito’; (5) ‘A Vida
nos Campos’; (6) ‘A Responsabilidade do Excluido’. Com base nessa estrutura, buscou-
se problematizar as categorias juridico-politicas de fundamentacdo do estado moderno —
cristalizadas na ideia do ‘pacto social’ — a partir de uma perspectiva agambeniana,
notadamente, a partir dos conceitos de homo sacer, vida-nua, estado de excecdo, ldgica
inclusiva-exclusiva ou de bando, considerando que a gestacdo de espacos de anomia
(locais onde imperam atos com forca-de-let) se deu nos estados de direito. Nesse percurso,
recorreu-se a diversas outras fontes, tais como as nogdes de controle social disciplinar e
normatizador, de Foucault, totalitarismo, em Arendt, teorias de reacdo social (p. ex.,
labbeling approach) etc. até o capitulo final, ‘A Responsabilidade do Excluido’, onde

foi abordada a tematica relativa a capacidade de acdo/omissdo do homo sacer na

constru¢do de uma democracia efetiva.
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Capitulo 1 - A Normalidade da Excecao

Com base no conceito de estado de excecio proposto por Giorgio Agamben,
€ coerente a conclusdo de que regimes politicos de matriz democrética e aqueles de
origem totalitdria apresentam diversos pontos de aproximacdo, notadamente sob o
enfoque da manipulagdo, controle e disposicdo da vida humana aos interesses e as
disputas humanas pelo poder, e da constituicdo de zonas de exclusdo por todo o tecido
social comunitdrio, onde o campo de concentracdo, enquanto zona de exclusdo por

exceléncia,!!

€ o paradigma das praticas biopoliticas nos estados contemporaneos. O
fosso que separa a humanidade delineada em constitui¢cdes e convengdes internacionais
de direitos humanos e aquela experenciada nas praticas humanas cotidianas € similar tanto
nas democracias quanto nos regimes totalitirios, apesar da oposi¢do ideoldgica
instransponivel entre esses ‘modos de fazer politica’. Para Agamben, a ‘l6gica exclusiva-
inclusiva’ (‘l6gica de bando’)'? e a constituicdo de subjetividades humanas a partir da

‘vida nua’'® sdo elementos congénitos presente na formagio do estado moderno,

intrinsecos a estrutura dos estados de direito.

Acompanhando o desenrolar do Projeto Homo Sacer!®, verifica-se que a

arqueologia politica empreendida por Agamben ndo objetivou a critica ou a alteracio de

9 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excegao. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

11 Ibidem.

12 NASCIMENTO, Daniel Arruda. Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben
/ Daniel Arruda Nascimento. Campinas, SP: [s. n.], 2010, p. 97. Com base do pensamento de Agamben,
Daniel Arruda escreve que “A relagdo origindria da lei com a vida nio é a aplicagido, mas a inclusido que
exclui, o abandono. A relagdo de exclusio é uma relagdo de bando: se a excecdo ¢é a estrutura da soberania,
a soberania nao é nem um conceito exclusivamente politico, nem uma categoria exclusivamente juridica,
nem uma poténcia externa ao direito, nem a norma suprema do ordenamento juridico; ela é a estrutura
origindria na qual o direito se refere a vida e a inclui em si através da prépria suspensdo.”

13" AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, fl. 15. Agamben descreve: “O estado de exceg@o, sobre o qual o soberano decide todas
as vezes, € precisamente aquele no qual a vida nua, que, na situagdo normal, aparece reunida as multiplas
formas de vida social, é colocado explicitamente em questio como fundamento tltimo do poder politico.
O sujeito ultimo que se trata de excetuar e, a0 mesmo tempo, de incluir da cidade, ¢ sempre a vida nua.”

14 Termo designativo do conjunto de livros nos quais o autor expds sua arqueologia politica: Homo Sacer:
o poder soberano e a vida nua I; Estado de Excecdo; O que resta de Auschwitz; A comunidade que vem.
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conceitos politicos especificos, nem de determinadas instituicdes das conformagdes
politicas ocidentais, mas a repensar o lugar e a propria estrutura origindria da politica,
pressuposto das préaticas politicas dos estados de direito contemporaneos, “a fim de trazer
a luz o arcanum imperii que constituia, de algum modo, seu fundamento e que nela havia
ficado, a0 mesmo tempo, plenamente exposto e tenazmente escondido”.!> De acordo com
Agamben, a estrutura original da politica ocidental é a ex-ceptio, uma exclusio inclusiva

que forja a ‘vida nua’ e formata subjetividades.

O retorno aos marcos tedricos do estado moderno possibilitou a Agamben afastar
o mito do contrato social teorizado por Hobbes, Rousseau e Grotius — entre outros, e fixar
o que ele denominou de “bando” enquanto o elemento genético que grava o nascimento
do estado e o relacionamento juridico politico origindrio agregador do sudito e do
soberano (‘vida nua’ e o poder soberano), o elemento que mantém o cidaddo unido ao
poder uno do estado, dividido em ‘trés poderes independentes e harménicos’.'® A nacio,
o ordenamento juridico e o territdrio sdo, sob esse viés, parte do mecanismo que legitima

o soberano a incluir a vida nua e mais tarde o conjunto delas sob o seu cédlculo de poder.

O estado de excecdo, para Agamben, € um instrumento de atuacio do projeto
biopolitico caracterizado pela barbdrie, matabilidade, producao e reproducao em série do
homo sacer — daquele que se pode matar sem qualquer consequéncia juridica — e das
condi¢des fisicas e espirituais de administracdo de sua vida. Os direitos e garantias
fundamentais do cidadao, o livre-arbitrio e a adesdo a um contrato social sdo o verniz que
torna opaco a real base de constituicdo do Estado Moderno: a ‘vida nua’. Por isso, deve-

se entender a Declaragdo de Direitos de 1789 ndo como a proclamacgado de valores eternos

SAGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradugio de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

I6GIACOIA JR., Oswaldo. Violéncia e racionalidade juridica: sobre a poténcia dos meios. Revista brasileira
de estudos politicos. Disponivel em: <www.pos.direito.ufmg.br/rbep/index.php>. Acesso em 03/08/2020.
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e metajuridicos, condicionante da atividade do legislador, mas enquanto a figura

origindria de inscricdo da vida natural na ordem juridico-politica do Estado-nacdo.!”
Aquela vida nua (a criatura humana), que, no Ancien Régime, pertencia a Deus
e que, no mundo cldssico, era claramente distinta (como zoé) da vida politica
(bios), entra agora no primeiro plano de cuidado do Estado e se torna, por assim

dizer, seu fundamento terreno. Estado-nacdo significa: Estado que faz da

natividade, do nascimento (isto é, da vida nua humana) o fundamento da

prépria soberania.'®

As Declaracdes de Direito representam, sob tal perspectiva, a mudanca da
soberania real de origem divina a soberania nacional e asseguram a insercdo da vida na
nova ordem estatal apds a queda do Ancien Régime. O nascimento (principio da
natividade), todavia, ndo implica a conversdo imediata em nac¢do, de modo que nao possa
haver qualquer separacdo entre os dois momentos. Os direitos sdo reconhecidos aos
homens de forma condicional, apenas na medida em que funcionam como elemento
dissipador do cidaddo."”

A preocupacgdo com a governabilidade, servindo as classes dominantes com
dispositivos de controle social, assim também permitindo ao executivo a suspensdo da lei
sempre que ‘necessdrio’, estava presente na ebulicio do pensamento revoluciondrio
burgués. Para Paulo Arantes, essa constatacdo nao passou despercebida a Marx. Ao
discorrer sobre O 18 Brumdrio de Luis Bonaparte, concluiu que a estreia burlesca do
poder politico burgués puro ocorreu, segundo o achado de Marx, com a codificacdo da

«

excecao a norma legal.20 Daniel Arruda, em consideragdo similar, ressalta que “a

motivacdo revoluciondria, embalada pela aversio ao poder absoluto e pelos ideais

17 Ibidem.

8 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 15.

19 Ibidem, p. 29.

20 Paulo Arantes, Extingdo, Sdo Paulo: Boitempo, 2007, pp. 154/155.
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metajuridicos de liberdade e igualdade, ndo foi suficiente para impedir o nascimento

conjunto da regra e da exce¢io”.?!

Ainda segundo Daniel Arruda, é cabivel estabelecer um paralelo entre a visao
de Agamben e a do jovem Marx em A questdo judaica. Marx, para quem os direitos
humanos s3o uma inveng¢do americana e francesa de meados do século dezessete, e
exercitdvel em parte apenas no Estado (em comunidade), acentua que os direitos do
homem nd@o coincidem com direitos do cidaddo, especialmente porque o homem da
Declara¢do francesa de 1789 € o burgués. H4, nas entrelinhas da Declaracdo, uma
identificacdo do homem com o homem burgués, da existéncia com a existéncia burguesa,
como se a natureza humana fosse a natureza burguesa; s6 a partir dessa correlacdo o
homem garante a titularidade dos direitos, a protecdo e cuidados insitos a dignidade do

homem; o resto € excluido.

A sociedade feudal estava dividida em seu fundamento, no homem. Mas, no
homem, tal qual ele se apresentava como fundamento, no homem egoista. Este
homem, membro da sociedade burguesa, é agora a base, a premissa do Estado
politico. E, como tal, € reconhecido nos direitos humanos. [...] A constitui¢do
do Estado politico e a dissolugdo da sociedade burguesa nos individuos
independentes — cuja relacio se baseia no direito [...] — se processa num sé e
mesmo ato. [...] O homem egoista ¢ o resultado passivo, simplesmente
encontrado da sociedade dissolvida, objeto de certeza imediata e, portanto,
objeto natural. A revolugdo politica dissolve a vida burguesa em suas partes
integrantes sem revolucionar estas partes nem submeté-las a critica. Conduz-
se, em relacdo a sociedade burguesa, ao mundo das necessidades, do trabalho,
dos interesses particulares, do direito privado, como se estivesse frente a base
de sua existéncia, diante de uma premissa que ji ndo é possivel fundamentar
e, portanto, como frente a sua base natural. Finalmente, o homem enquanto
membro da sociedade burguesa, ¢ considerado como o verdadeiro homem,
como homme, distinto do citfoyen por se tratar do homem em sua existéncia
sensivel e individual imediata, ao passo que o homem politico é apenas o

o ‘s 22
homem abstrato, artificial, alegérico, moral.

De acordo com Daniel Arruda, Marx constata que a inclusdao do homem no

ambito comunitdrio ocorre apenas na forma da exclusdo, pois € preciso considerar um

2l NASCIMENTO, Daniel Arruda Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben
/ Daniel Arruda Nascimento. Campinas, SP: [s. n.], 2010, p. 113.
22 MARX, Karl. A questdo judaica, tradugfo nio identificada, Sdo Paulo: Editora Moraes, 1991, pp. 49/15.
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fosso ocultado pelo conectivo ‘e’ nas primeiras declaragdes de direitos humanos presentes

nas constituicdes americana e francesa: “os droits de [’homme, ao contrério dos droits du

citoyen, nada mais sdo do que direitos do membro da sociedade burguesa, isto €, do

homem egoista, do homem separado do homem e da comunidade.”** A propésito, Giacoia

pondera: “um conectivo que, na verdade, ao mesmo tempo liga e separa homem e cidadao

encobrindo uma diferenca — mais que isso —, uma contradi¢do real que tem suas bases em

relagdes sociais de exploragio e dominio.””* Considerando os modernos idiomas

europeus, nesse sentido, Agamben nota uma ambiguidade semantica difusa e constante

do termo ‘povo’, que, para ele, de tdo recorrente, ndo pode ser considerada uma mera

casualidade, mas revela a fungdo do conceito de ‘povo’ na politica do Ocidente.

O italiano popolo, o francés peuple, o espanhol pueblo (assim com os adjetivos
correspondentes “popolare”, “populaire”, “popular” e o latim tardio populus
e popularis, de que todos derivam) designam, tanto na lingua comum como no
Iéxico politico seja o complexo de cidaddos como corpo politico unitdrio
(como “popolo italiano” ou em “giudice popolare™), seja os pertencentes as
classes inferiores (como em homme du peuple, rione popolare, front
populaire). [...] O quanto esta ambiguidade fosse essencial, mesmo durante a
Revolucdo Francesa (ou seja, justamente no momento em que se reivindica o
principio da soberania popular), é testemunhado pela funcio decisiva que af
desempenhou a compaixdo pelo povo entendido como classe excluida. [...] em
Bodin, ... no capitulo da République em que ¢é definida a Democracia, ou Etat
populaire, o conceito € duplo: ao peuple em corps, como titular da soberania,
contrapde-se o menu people, que a sabedoria aconselha a excluir do poder
politico. Uma ambiguidade semantica tdo difusa e constante ndo pode ser

N

casual: ela deve refletir uma anfibolia inerente a natureza e a funcdo do

conceito “povo” na politica ocidental”.?

23 NASCIMENTO, Daniel Arruda Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben
/ Daniel Arruda Nascimento. Campinas, SP: [s. n.], 2010, p.142.
24 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo, “Sobre Direitos Humanos na era da Bio-politica”, In: Kriterion: Revista

de Filosofia, p. 5.

25 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, pp. 183-184.
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Sob essa perspectiva, povo compreende tanto o sujeito politico constitutivo
de uma nacdo (‘Povo’), em nome de quem os representantes eleitos governam o pafs,
quanto, a partir do senso comum, os ‘pobres’, os ‘banidos’, ‘excluidos’, enfim, os alijados
das garantias constitucionais inerentes a dignidade humana (doravante ‘povo’), os quais,
se ndo foram formalmente ‘excluidos’ nas cartas politicas, sao excluidos de fato. Um
Unico termo, portanto, remete a dois atores sociais distintos e, em tudo, opostos, os quais
se relacionam dialeticamente, numa incessante relagdo inclusiva-exclusiva, de afirmagao

€ negacao.

De um lado, um corpo politico coerente e integral, uma figura unitaria a qual
se pode atribuir a titularidade da soberania, a vinculagdo de liberdades positivas e
negativas pelo estado, ou seja, o Povo como agente de direito; de outra parte, 0 povo
existe como mosaico fragmentdrio e diversificado, carente, miserdvel. O que essa
polarizacdo denuncia? Para Agamben, a existéncia de uma divisdo decisiva na
constituicdo do corpo humano e politico moderno, divisdo expressa nas duas formas de
vida com as quais ele definiu a relagdo politica originaria: zoé e bios. De modo similar
aos termos gregos, “povo” esconde a fratura biopolitica fundamental (arcana imperii),
representativa de uma zona cinzenta de indistingdo entre o que o excede, ou seja, a zoé
como vida nua (os banidos), e aquilo que ja sempre comporta, bios, a vida qualificada (o

cidaddo burgués).?¢

[...] o povo contém em todo caso uma cisdo mais origindria do que aquela de
amigo-inimigo, uma guerra civil incessante que o divide mais radicalmente do
que qualquer conflito e, a0 mesmo tempo, o mantém unido e o constitui mais
solidamente do que qualquer outra identidade. Observando bem, alids, aquilo
que Marx denomina luta de classe e que, mesmo permanecendo
substancialmente indefinido, ocupa um lugar tdo central no seu pensamento,

nada mais € que esta guerra intestina que divide todo povo e que terd fim

26 Ibidem, p. 184.
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somente quando, na sociedade sem classes [...], Povo e povo coincidirdo e ndo

haverd mais, propriamente, povo algum.?’

Compreende-se a razdo, notadamente a partir das revolugdes liberais

(revolug¢do americana e revolugao francesa), da oposicdo entre Povo-titular da soberania

e povo-excluido, e como, progressivamente, a presenga do dltimo tornou-se vergonhosa

e suas misérias intolerdveis. Por isso, com a formacdo da modernidade, surge, dentro do

estado de direito, 0 mecanismo por exceléncia de banimento; hd uma tentativa metddica

e implacdvel de superar a cisdo que divide o povo eliminando do Povo o povo excluido,

através do alijamento deste ultimo do mundo humano e do mundo divino e da constitui¢do

de ‘campos’ enquanto espagos maximos de excegdo. Segundo Didgenes, nos cenarios de

conflito politico, o povo deve ser atualizado e redefinido: se, de um lado, o Povo formata

toda identidade social, pari passu em que ¢ purificado através da exclusdo, do sangue,

do territorio, da lingua, da cultura, do emprego das tecnologias de saber-poder que o

cercam; do outro, o povo, sendo justamente o que falta a si mesmo, isto ¢, o sujeito

desprovido de identidade politica, deve, para ser, negar-se a si mesmo, cuja realizacao
coincide com o banimento — a inclusdo no espago pela exclusio do humano.?®

E de modo diverso, mas andlogo, o projeto democratico-capitalista de eliminar

as classes pobres, hoje em dia, através do desenvolvimento, ndo somente

reproduz em seu proprio interior o povo dos excluidos, mas transforma em vida

nua todas as populagdes do Terceiro Mundo. Somente uma politica que sabera

fazer as contas com a cisdo biopolitica fundamental do Ocidente podera refrear

esta oscilacdo e por fim a guerra civil que divide os povos e as cidades da

terra.?’

27 Ibidem, p. 185.

28 DIOGENES, Francisco Bruno Pereira. Racismo de estado e tanatopolitica: Sobre o paradoxo do nazismo
em Michel Foucault e Giorgio Agamben. Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, [S. L], v. 1, n.
2, p. 155-193, 2014. DOIL: 10.26512/rfmc.v1i2.12268. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/
fmc/article/view/12268. Acesso em: 31 ago. 2024.

2 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., p. 186.
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Os direitos das constituicdes libertdrias ou revoluciondrias — liberdade,
igualdade, fraternidade e propriedade — sdo, nesse sentido, os direitos do homem detentor
dos meios de producio e circulaciio de bens.*® A emancipacio politica do estado moderno
rebaixou a cidadania, a comunidade politica ao papel de conservagdo dos ‘direitos
humanos’ sob a condicdo precipua de que o citoyen seja o servo do homem egoista.’! A
dignidade humana do cidaddo, os direitos a sua disposicao sao regulados pela métrica da
‘humanidade’ que possuem segundo o grau de inser¢do e dedicacdo no contexto da

sociedade burguesa.

Glauco Barsalini ressalta que a associacdo nas constitui¢des libertdrias entre
direitos naturais e direitos universais conduziu a uma confusido de identidade entre os
direitos humanos com os direitos naturais, ou seja, aqueles titularizados por cada
individuo em razdo de sua simples condi¢do humana, direitos proprios do animal pré-
politico, o que, para Agamben, corresponde a zoé, a vida sem qualificagdo,
despolitizada.** E, nesse sentido, “decorréncia desse estado de coisas sera a diferenciagio
entre os direitos do homem e os direitos do cidaddo, a assegurar, no ambito das decisdes
politicas, a desigualdade entre os homens.”* Os droits de | homme, os direitos humanos,
sdo diferenciados como tais dos droits du citoyen, dos direitos do cidaddo.’* Se a ordem
juridica aparenta ampliar o ciclo de protecdo e gerar igualdade, de fato restringe o seu
campo e conserva a sua diferenca.®®> A simples inscricdo da vida natural nas constitui¢des

e convengdes é o elo de um processo de dominagio que recebeu o nome de biopolitica.*®

Agamben:

30 NASCIMENTO, Daniel Arruda, op. cit, p.144.

31 MARX, K. A questio judaica, tradugio ndo identificada, Sdo Paulo: Editora Moraes, 1991., pp. 44/45.
32 BARSALINI, Glauco, 1972- Estado de excecdo permanente: soberania, violéncia e direito na obra de
Giorgio Agamben / Glauco Barsalini. Campinas, SP: [s.n.], 2011, p. 155.

3 Ibidem, p. 151.

3 MARX, K. A questdo judaica, op. cit., p. 48.

%5 NASCIMENTO, Daniel Arruda, op. cit, p.144.

3% AGAMBEN, Giorgio, op. cit.
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E preciso dispensar sem reservas todas as representacdes do ato politico
origindrio como um contrato ou uma convencdo, que assinalaria de modo
pontual e definido a passagem da natureza ao Estado. Existe aqui, ao invés,
uma bem mais complexa zona de indiscernibilidade entre nomos e physis, na
qual o liame estatal, tendo a forma do bando é também desde sempre ndo-
estatalidade e pseudonatureza, e a natureza apresenta-se desde sempre como
nomos e estado de excecdo. Este mal-entendido do mitologema hobbesiano em
termos de contrato em vez de bando condenou a democracia a impoténcia toda
vez que se tratava de enfrentar o problema do poder soberano e, a0 mesmo
tempo, tornou-a constitutivamente incapaz de pensar verdadeiramente, na
modernidade, uma politica nio-estatal.’

O ordenamento do espago, nesse contexto, ndo € apenas a tomada da terra e a
fixa¢do de uma ordem juridica sobre um territério, mas, essencialmente, a constituicao da
excecao. A estrutura politica origindria € a decisdo soberana sobre a excecdo, posto que
enceta em seus termos o principio de localizacao de toda ordem juridica, a partir da qual
€ possivel vincular o conjunto normativo, instrumentdrio estatal, a um territério e onde o
horizonte de atuacdo politica das formacdes estatais modernas ganha sentido a partir
daquilo que € incluido ou excluido do ordenamento. O Estado existe em funcdo da ex-

ceptio.

De acordo com Agamben, o declinio do Ius publicum europaeum, o
processo de formacao e declinio entre os séculos X VI e XIX do que Carl Schmitt nomeou

de ‘época interestatal do direito internacional®®

, aruptura do nexo constitutivo do nomos
da terra, (nacdo, territrio e localizacdo) tem na excec¢do soberana o seu fundamento
escondido ja com o descobrimento das américas. Para o Fil6sofo, com a consolidacao do
estado de excecdo, o que estd ocorrendo acentuadamente desde a primeira guerra é o

espaco juridico vazio onde a lei vigora por fic¢do, o desvelamento do mais imemordvel

dos arcana imperii. Isso se d4 porque o nexo entre localizacdo e ordenamento, que

37 AGAMBEN, Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, pp. 115/116.
38 Der Begriff des Politischen. 6. ed. Berlim: Duncker & Humblot, 1996. (texto de 1932, reimpresso a partir
da edigdo de 1963, que foi acrescida de um novo prefécio e de notas adicionais).
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fundou o nomos da terra, implica sempre uma zona excluida, posto que ja contém a

prépria ruptura na forma de suspensao do direito.

Agamben enxerga na figura do refugiado o epicentro da crise que afeta a ideia
de direitos humanos, pois o refugiado, segundo ele, a luz dos direitos fundamentas dos
estados de direito, bem como a luz das convengdes internacionais perante os estados
nacionais signatdrios, € a figura que deveria encarnar por exceléncia os direitos do homem
— jé que, privado da cidadania, carrega penas sua condi¢do humana — mas assinala, pelo
contrdrio, a crise radical dessa ideia. A proposito, Hannah Arendt pondera que a
concepg¢do de direitos humanos “baseado na suposta existéncia de um ser humano como
tal, arruina-se ndo s6 perante aqueles que a professavam e se encontravam pela primeira
vez diante de homens que perderam verdadeiramente qualquer outra qualidade e relacdo
especifica — exceto o puro fato de serem humanos”. O refugiado, nesse sentido, rompe a

)*? e nacionalidade, e

identidade entre homem e cidadao, entre natividade (do nascimento
com isso pde em crise a ficcdo origindria da soberania.*” Excec¢des ao principio do
nascimento-nacdo sempre existiram, mas a novidade € que, em nosso tempo, O
contingente populacional ndo representado por quaisquer estados-nacio, dentro ou fora
dos estados nacionais de origem, ndo para de crescer. Agamben ndo deixa esquecer que
os primeiros campos de concentragdo na Europa foram construidos como espacos de
controle para refugiados e que a sucessdo campos de internamento-campos de

concentragio-campos de exterminio representa uma filiacio perfeitamente real.*!

Sob tal perspectiva, o refugiado € um conceito-limite que pde em evidéncia a

crise da velha trindade estado-nagdo-territério e permite liberar o campo para uma

39 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 28.

40 Ibidem, p. 29.

4! Tbidem, p. 29.



25

renovacao categorial; o que os estados industrializados tém diante de si € um contingente
residentes nao-cidadaos, que, em fun¢do da rejei¢do nos estados de origem, encontram-
se na condi¢do de “apatridas de fato”.*> Tomas Hammar, cunhou para esse contingente o
termo denizens, que, segundo Agamben, tem o mérito de indicar a inadequacdo do
conceito de citizen para descrever a realidade social dos estados contemporaneos*. De
acordo com o autor de Homo Sacer, nos estados de direito, os cidadios cada vez mais se
aproximam da figura do denizens, de residentes estdveis ndo-cidaddos, e cidaddos e
denizes, a0 menos em certas faixas sociais, participam de uma zona potencial de
indistingdo, “(...) certas periferias de grandes cidades pods-industriais e as gated
communities estadunidenses comecam, hoje, a assemelhar-se, nesse sentido, aos campos,
nos quais vida nua e vida politica entram, a0 menos em determinados momentos, numa
zona de absoluta indeterminacdo”.** O espago territorial nacional homogéneo deixa de
existir, ndo coincide com uma soma topogréfica do Estado e da lugar a um meio que o
penetra e o articula tal como numa garrafa de Klein,*’onde exterior e interior ficam
indeterminados, onde o espaco de exclusdo encontra-se, a0 mesmo tempo, dentro e fora

do espaco territorial*®.

No Brasil, a exce¢do, o campo, o meio natural do homo sacer, nunca foi um
arcana imperii; aqui nunca o ordenamento-nagao foi fendido, nunca houve uma crise na
ideia de nacao vinculada a trindade ordenamento-territério-nagdo, pois o Pais jd nasceu a
partir da separagdo, sob a logica exclusiva-inclusiva. Talvez, por isso, no Brasil, muito

tempo antes das crises migratdrias apontadas por Agamben, e do surgimento da figura do

42 Ibidem, pp. 29/30.

43 Ibidem, p. 31.

4 Ibidem, p. 45.

4 Ibidem, p. 32. Agamben descreve a garrafa de Klein como “uma superficie nio orientavel, na qual néo
ha distingdo entre interno e externo [...] um espago topoldgico obtido pela unido de duas fitas de Moebius,
no entanto, diferente da fita de Moebius, que tem uma superficie como borda, a garrafa de Klein ndo possui
borda”.

46 Tbidem, p. 32.
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refugiado, encontremos o melhor ‘conceito-limite’ que pde em evidéncia a crise dos
direitos humanos, o observatério por exceléncia da excecao, pois aqui o estado de direito
se formou a partir de uma linha com contornos firmes e delimitadora do espaco de um
bando de refugiados, apatridas...denizens, enfim, de ndo cidadaos. Se refletirmos sobre o
estatuto paradoxal do campo como o espago de excecdo, concluiremos, segundo
Agamben, que “ele ¢ um pedaco de territdrio que € colocado fora do ordenamento juridico
normal, mas ndo é, por isso, simplesmente espaco exterior. O que nele é excluido,
segundo o significado etimoldgico do termo excecdo (ex-capere), é capturado fora,
incluido a partir de sua propria exclusdo”.*’ Esse conceito, topologicamente, ndo é
adequado ao predmbulo das Ordenacdes do Reino (e de todas as outras normas
fundamentais até a Constitui¢do de 1988?), no marco juridico de fundagdo/descobrimento

do Brasil?

Aqui, o Soberano de um reino europeu fundou um dos maiores campos da
humanidade. O territério ‘recém descoberto’ nasce ‘aos olhos do velho mundo’ sem
nacdo, sem Ordenamento, um espaco onde também os corpos sdo apropridveis, mataveis
sem qualquer punicdo, onde, enfim, imperaram atos com forca-de-lei.*® Desde o
‘descobrimento’, indios e representantes do Reino polarizaram os extremos de uma
relacdo entre o que € oficial e o que ndo €, o espaco da lei e o de sua auséncia, até hoje

nao dissolvida, mas transmutada em formas diversas. A inclusdao do indio se deu pela

47 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Op. cit, p. 43.

48 . Estado de Exce¢@o. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 60. Para Agamben, “¢
determinante que, se em sentido técnico, o sintagma “forca de lei” se refira, tanto na doutrina moderna
quanto na antiga, ndo a lei, mas aqueles decretos — que t€m justamente como se diz, for¢a de lei — que o
poder executivo pode, em alguns casos — particularmente, no estado de excecao — promulgar. O conceito
“forca de lei”, enquanto termo técnico do direito, define, pois, uma separagdo entre vis obligandi ou
aplicabilidade da norma e sua esséncia formal, pela qual decretos, disposi¢des e medidas, que ndo sio
formalmente leis, adquirem, entretanto, sua “for¢a”. Assim, quando, em Roma, o principe comega a obter
o poder de promulgar atos que tendem cada vez mais a valer como leis, a doutrina romana diz que esses
atos tém “vigor de lei” (Ulp. D. I: quod principi placuit legis habet vigorem; com expressoes equivalentes,
mas em que a distingdo formal entre lei e constitui¢do do principe € sublinhada, Gaio escreve: legis vicem
obtineat, e Pomponio: pro lege servatur).”
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domesticacdo (escraviza¢do voluntdria),*

conversdo pelo escambo de sua vida e modo
de viver, pela inclusio de seu corpo, apds a cisdo e morte de sua alma ou forma-de-vida;>°
sua inclusdo como parte do velho Reino se dd, nesse sentido, sob condi¢do extintiva,
sendo o indio agregado a ‘Civilizagdo’ apenas na tensdo indissocidvel de sua exclusao
concomitante. Vida nua aos indios aldeados, morte aos gentios bravios através da guerra
justa.’’ Por isso, com Agamben, compreendemos que, a partir da formagio e
desenvolvimento dos estados de direito, “devemos esperar ndo apenas novos campos, mas
também sempre novas e mais delirantes defini¢des normativas da inscri¢do da vida na
Cidade. O campo, que agora se instalou firmemente no seu interior, € 0 novo nomos

biopolitico do planeta.”>?

4 FREITAS, Rodrigo Bastos de. Direitos dos indios e constitui¢do: os principios da autonomia e tutela-
protecdo. 2007. Tese (Mestrado em Direito) - Faculdade de Direito, Universidade Federal da Bahia, Bahia,
2007. p. 20. Segundo o autor, em 1566, Mem de Sa promulgou o primeiro conjunto de atos com forca de
lei sobre os indios brasileiros regulando a possibilidade de sua escravizagcdo voluntdria. Freitas ressalta que
“as Cartas Régias, Leis, Alvards em forma de lei e Provisdes Régias eram assinadas pelo proprio rei, assim
como os Regimentos elaborados pelos governadores gerais. Esses ultimos, por sua vez, firmavam Decretos,
Alvaras e Bandos, para regulamentagdo da legislacdo emanada da metrépole.” Nesse sentido, colhe-se
expressamente da Lei de 30/07/1566 que "Essa lei determinava que os indios so poderiam vender a si
mesmos em caso de extrema necessidade, sendo que todos os casos deveriam obrigatoriamente ser
submetidos a autoridade central para exame" (EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento
politico moderno, p. 22).

50 AGAMBEN, G. O Uso dos Corpos. Sdo Paulo: Boitempo: 2017, p. 309. Nessa obra, Agamben defende
que “todos os seres vivos estdo em uma forma de vida, mas nem todos sdo (ou nem sempre sdo) uma forma-
de-vida. No momento em que a forma-de-vida se constitui, ela constitui e torna inoperosas todas as formas
de vida singulares [...] A constituicio de uma forma-de-vida coincide, portanto, integralmente com a
destituigdo das condigdes e bioldgicas em que ela se acha langada”. E, em outro lugar, ele pontua: “apenas
se eu jd ndo estou sempre e somente em ato, mas sou entregue a uma possibilidade e uma poténcia, apenas
se, nas minhas vivéncias e nos meus entendimentos, estao sempre em jogo o viver e o entender eles mesmos
— ou seja, se ha, nesse sentido, pensamento — entdo uma forma de vida pode tornar-se, em sua prépria
facticidade e coisalidade, forma-de-vida, na qual nunca ¢ possivel isolar algo como uma vida nua.”
(Agamben, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2015, p. 19).

S FREITAS, Rodrigo Bastos de. Op. cit., p. 16. Freitas ressalta que “tanto a politica de aldeamento como
a doutrina da guerra justa se fundam nos escritos de Nobrega (1517-1570) — chefe da primeira missido
jesuita a América, participou da fundacdo das cidades de Salvador, do Rio de Janeiro e de Sao Paulo e se
tornou o principal ide6logo do projeto colonial. Sua atuacdo foi fundamental para a pacificagdo dos
Tamoios e a subsequente expulsdo dos franceses da regido da baia da Guanabara — que partiu da negacao
da legitimidade da conversdo pela forca e, através de uma radical reformulacdo do tomismo, chegou a
doutrina do consentimento pelo medo (EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico
moderno, p. 22). Nesse sentido, Nobrega transmutou a liberdade natural dos indios em uma formulacao de
liberdade politica e igualdade juridica, formando uma base contratual para a relacdo entre indios e
colonizadores (Op. cit., p. 153).

2 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Op. cit, p. 47.
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Por outro lado, de acordo com Paulo Eduardo Cabral,> a politica escravagista
do Brasil impossibilitou que o preto fosse plenamente respeitado como pessoa,
sobrevivendo no territério nacional sob o estatuto de coisa, e como tal permaneceu
oficialmente durante todo o periodo de vigéncia da primeira constitui¢do do Pais. Essa
conclusdo € extraida do Projeto Antdnio Carlos (artigos 254 e 265), esboco da
Constituicdo do Império, de onde exsurge a natureza do vinculo entre o ‘Senhor-

Soberano’ e a ‘coisa-escravo’ ou ‘coisa-excluida’:

Ter4 a Assembléia igualmente cuidado de crear estabelecimentos para catequese
e civilizacdo dos indios, emancipag@o lenta dos negros, e sua educagao religiosa
e industrial.

A COHStitui(}ﬁO reconhece o contractos entre os senhores, e escravos, € 0 governo

vigiard para sua manutengﬁo.5 4

A Constitui¢ao de 1824, no art. 71, reconheceu e garantiu expressamente o
direito de propriedade do ‘corpo humano preto’ até 1891, introduzindo na Norma
fundamental do Estado o exercicio soberano de vida e morte sobre ‘o outro’, o direito de
fazer morrer ou deixar viver.”>’Como se pode depreender do texto constitucional, também
no Brasil, tal qual indicado por Marx em A questdo judaica, houve uma cisdo entre o
‘homem’ e o ‘cidaddo’, todavia, acentuadamente mais radical, conforme se extrai do
Titulo II, art. 6°, § 1°, dessa Carta. Af colhe-se a defini¢do juridica do titular de direitos
no Brasil recém constituido estado: “os que no Brasil tiverem nascido, quer sejam
ingenuos ou libertos, ainda que o pai seja estrangeiro, uma vez que esse ndo resida por

servico de sua nagdo.” O ‘ingénuo’ é o filho do escravo liberto,’® daquele que, sob

33 CABRAL, Paulo Eduardo; Data de publicacdo: 01/1974; Fonte: Revista de informacao legislativa, v. 11,
n. 41, p. 69-74, jan./mar. 1974; Assuntos: Brasil. Disponivel em: https://www2.senado.leg.br » bitstream »
handle.

>+ Ibidem, p. 74.

35 GIACOIA JR., O. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. N-1 edicdes, 2018, p. 119.

%6 Ingénuo = adj., entre os latinos: era o filho de pai liberto, ou Cidaddo Romano. Diccionario da lingua
Portuguesa, composto pelo Padre D. Rafael Bluteau, e acrescentado por Antdnio de Moraes e Silva, Lisboa
1789.
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condic¢do suspensiva, gozava da liberdade possivel na exclusdo. O africano, e poderiamos
dizer, genericamente, o excluido-liberto, ao ser escravizado ou contemplado com uma
carta de alforria, ndo optava por seu destino, posto que no territério brasileiro nao tinha
espaco. Traficado para terras brasileiras, na condi¢ao de escravo, arraigava-se no lugar,
como uma pertenga, que segue a sorte do objeto principal. Se liberto, ndo tinha cidadania
ou representacdo politica. Nesse contexto, como pensar a liberdade do ‘ingénuo’? A sua
ndo integracdo a sociedade, sua inclusdo-exclusiva, nas favelas ou na ‘pista’, era quase
inevitdvel. Hoje, ap6s o advento de seis constitui¢des, ‘apds novas e mais delirantes
> 57

defini¢gdes normativas da inscricdo da vida na Cidade’,”’ qual o grau de nossa

ingenuidade?

Percebe-se que o Brasil comeca com extremos, com a exclusdo maxima, s
experimentada pela Europa colonizadora, para Agamben, apos os grandes influxos de
refugiados, parcela deles diretamente ligadas aos excessos de excluidos das ex-coldnias,
que ameacam suas fronteiras em busca da cidadania (dignidade humana) nunca
titularizada nos locais de origem. A fundagdo do estado moderno, nesse sentido, também
aqui, € caracterizada como lugar de gestaciao da biopolitica, ou melhor, de seu parto. A
excegdo, que subjaz ao verniz do estado de direito, € no qual a vida nua transita entre as
multiplas formas-de-vida, € precisamente o lugar sem localizacao onde a vida nua aparece
como fundamento ultimo desse poder politico, onde o homo sacer € o sujeito-sem-

direitos.

A partir dessa perspectiva € possivel problematizar o que faz a vida ingressar
nos mecanismos e cédlculos expressos do poder, o que torna a espécie humana o centro

das apostas no jogo das proprias estratégias politicas, especialmente ante a conclusdo de

57 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 47.
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Foucault segundo a qual, durante milénios “(...) o homem permaneceu o que era para
Aristételes: um animal vivente e, além disso, capaz de uma existéncia politica; o homem
moderno ¢ um animal em cuja politica estd em questdo sua vida de ser vivente”.’8
Considerar essa polarizacdo de estados politicos relativos ao homem, a vinculacio entre
o Soberano ¢ o homo sacer, bem como os efeitos correlatos na constituicdo de si
(constitui¢do do sujeito) € norte para compreensdo do nomos politico na terra ndo a partir

da chave do contrato social, mas da ex-cepcio, bem como para redefinicdo do quadro

categorial da tradi¢do politica ocidental.

A ‘logica’ da exclusdo inclusiva constitui o nucleo diretor do projeto
biopolitico, o que torna inteligivel a tese apresentada no final de Homo Sacer I: “a
prestacdo fundamental do poder soberano € a producdo da vida nua como elemento
politico originario”.”* Em fungdo do cotidiano nas cidades modernas, os seres humanos
encontram a si mesmos imersos em determinados mecanismos € aparatos de poder
voltados a captura, controle e governo da vida em cada diminuto aspecto — dos simples
processos biolégicos até gostos e desejos.®® Conjectura-se, por isso, que o homem nunca
esteve tdo encalacrado como sob o manto protetor dos estados nacionais € do modus
vivendi ocidental. Ele ‘abandonou’ a condicao de sudito, mas teve sua vida desapropriada
para o Estado, as categorias juridico-politicas sdo condicionantes de sua existéncia
bioldgica e espiritual. Sem perceber, e em razdo da maquiagem tedrica contratual (ordem
juridica), os homens perderam primeiro seus corpos e, em seguida, as suas almas, através,

respectivamente, de técnicas disciplinares e normatizadoras.®!

8 FOUCAULT, M. Histoire de la Sexualité: La Volonté de Svoir. Paris: Gallimard, 1976, pp. 187 e ss.

¥ AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢do de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

% FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.

8IGIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2018.
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Nesse contexto, a negacdo do direito a vida ndo diz respeito apenas a morte
do corpo, ao fim dos seus sinais vitais, mas ao sequestro da humanidade desse corpo
quando ainda mantém sinais biol6gicos ou, com Foucault, a morte indireta.%> Ressalte-se
que nao apenas a vida do homem estd em questdo, mas as condi¢des de possibilidade de
uma existéncia humana e digna, ja que o sucesso do empreendimento biopolitico descansa
também no controle do espago e dos mecanismos de reproducdo da vida. Entre as técnicas
de poder disciplinar e regulamentar (poder normatizador) de um lado e o desenvolvimento
conceitual dos termos ‘bando’, ‘excecdo’, ‘campo’ e ‘banido’ do outro, a construgao
tedrica de Agamben abre espaco, conforme Giacdia, para repensar e, talvez, renovar as

politicas de regéncia do estado ou de regéncia da vida em sua auséncia.®?

De posse da justificativa (efetividade da constituicao), o soberano fabrica a
necessidade. Sdo anunciadas guerra ao terror, missdes de paz na Africa, caca a Muammar
Gaddafi, invasdo da Ucrania. A necessidade de seguranga, fundamento de criagdo da
excecao, € transformada em elemento insito ao estado e conformador da dindmica social
de exclusdo (no Brasil, p.ex., a formacgado das favelas e a guerra as drogas). A emergéncia
torna-se regra e turva os limites entre guerra e paz, direitos e sua negacgdo, estado de
vigéncia institucional ou de barbdrie. E criado, nesse sentido, um ambiente em funcgdo da
exclusdo, onde o caos € fomentado com vistas a preservacao da soberania. A constituicao
das cidades € preenchida por zonas de anomia ou, a0 menos, por zonas de informalidade,
em oposi¢cdo aos mandamentos legais, jd& que, nas politicas do biopoder, a ordem

necessdria € a ordem suficiente para o atingir suas finalidades.

®FOUCAULT, M. Em Defesa da Sociedade. Curso no College de France (1975-76). Trad. Maria
Ermantina Galvao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.

8 GIACOIA JR., Oswaldo. Biopoder e pés-humanismo. Argumento — Revista de filosofia. Disponivel em:
<www.periodicosufc.br/argumentos/article/view/41032>. Acesso em 21/09/2020.
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A biopolitica cria ‘o monstro’, o inimigo, enfim cria a necessidade, com base
na qual ignora-se a regra, direitos e garantias, transforma-se o ilicito em licito (e vice-
versa) e fundamentam-se os decretos com forca-de-let emanados do executivo no estado
de excecdo. A necessidade, nesse contexto, ndo € um dado objetivo, nao subsiste,
efetivamente, o perigo de uma guerra externa ou interna, a ameaca dos mercados mundiais
sobre as economias nacionais, mas representa “(...) a abertura de uma lacuna ficticia no
ordenamento juridico, com o objetivo de salvaguardar a norma e sua aplicabilidade a
situagdo normal”’;** fomentada pelo atuar sempre constante daqueles que caminham pelos
bastidores dos cendrios democraticos mundiais a fim que de forjar tais ameagas com uma
mao e, com a outra, apresentar os meios de contornd-las. A necessidade, portanto, implica
um juizo subjetivo e necessdrias e excepcionais sdo, € evidente, apenas aquelas

circunstincias que sdo declaradas enquanto tais.®, ou de outro modo:

[...] o recurso a necessidade implica uma avaliagdo moral ou politica (ou, de
toda forma, extrajuridica) pela qual se julga a ordem juridica e se considera
que € digna de ser conservada e fortalecida, ainda que a custa de sua eventual
violagdo. Portanto, o principio da necessidade € sempre, em todos os casos, um

.. sz 60
principio revolucionario.

Os poderes de emergéncia, como Agamben deixou claro, quando do seu
advento, estavam ligados ao perigo externo, guerra ou outro componente de comog¢ao

social.’

Entretanto, apds os periodos de guerra declarada (as duas grandes guerras
mundiais), as razdes de guerra foram paulatinamente substituidas pelas de cunho

econdmico, afetas a necessidade de manutencao de um suposto cendrio mundial de paz.

% AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 48.

% Ibidem.

% BALLADORE-PALLIERI, G. Diritto Costituzionale. Milano, Giuffre, 1970, p. 168.
% AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excegdo. op. cit, 2004.
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Nesse ponto, € pertinente a seguinte questdo: o que acontece no contexto
politico e social de um estado de direito quando as razdes de emergéncia sdo
‘encontradas’ ndo fora, mas dentro do seu territério? Qual cendrio é delineado? Os
‘inimigos’ sao reais ou uma fic¢cdo tornada real? Num ambiente onde a ‘prépria distingao
entre paz e guerra’ se torne impossivel, onde os oponentes da patria sejam identificados
e cagados sem a observancia minima de um lastro democratico e civilidade, a vida é

cultivada em um campo nebuloso entre o Direito e o fato.

Sob tal perspectiva, Agamben nio problematizou o campo a partir de uma
narrativa do fato historico ‘campo de concentracdo’, recurso utilizado por nazistas e
fascistas para o exterminio de ‘milhdes de indesejaveis’, mas propondo a si as seguintes
questdes: o que acontece quando acontece o campo? qual a estrutura juridico-politica que
viabiliza o acontecimento de eventos de tal natureza? Trata-se, portanto, enquanto
método, da constituicdo de paradigmas, o recurso a fatos especificos da historia, figuras
ou préticas, para, via analogia, tracar conexdes com outros fendmenos, eventos e praticas
sociais que, de outro modo, permaneceriam obscuros.®® Isso permitird compreender o

campo como a principal manifestacio da exce¢io-regra.*’

Segundo Agamben, o paradigma é uma espécie de conhecimento nao indutivo
ou dedutivo, mas analdgico, que conexiona fatos singulares entre si, ndo servindo ao
proposito, de forma aprioristico e normativa, de regular a interpretacdo de fatos historicos
e servir de guia para acdes futuras.’’Para ele, “isso nos levara a considerar o campo nio

como um fato histérico, como uma anomalia que pertence ao passado (mesmo que em

% FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.

% AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 41.

0 . O Uso dos Corpos. Sdo Paulo: Boitempo: 2017.
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algumas circunstancias ainda possamos nos deparar com ela), mas, em certa medida,
como a matrix oculta, como o nomos do espaco politico, no qual sempre ainda

vivemos”.”!

Nas democracias capitalistas, tal como nos regimes totalitarios, a lgica dos
campos € replicada, a luta pela sobrevivéncia é mantida como estado perpétuo a fim de
tolher o sentimento de unidade do povo. A sobrevivéncia mitiga o padrao de sociabilidade
e logo as func¢des mais indignas sdo preservadas como o objeto mais precioso; a opressao
do outro torna-se truismo, um ‘dado da natureza’. Em tal ambiente, domina a mentalidade

do provisério. O passar do tempo a torna definitiva. A exce¢do constitui-se em regra.

Considerando esse pressuposto, 0 que torna o presente intragavel,
simplesmente infernal, é o aparente sentimento de impoténcia diante da dindmica dos
fatos que experienciamos; a dificuldade de enxergar uma saida para fora do caos politico
formado em torno de nossas vidas, notadamente quando um sistema supostamente
eficiente de regras e procedimentos funciona de forma diametralmente oposta as
diretrizes fixadas nas cartas politicas dos estados de direito. A tragédia da vida
contemporanea ¢ que ndo conseguimos enxergar além dos limites institucionais. Mas,
segundo Agamben, a esperanca surge quando ndo hd o que remediar; apenas diante da
contemplacdo do que € irrepardvel € possivel visualizar uma passagem para fora do

mundo que nos constitui.”?

7 . Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducao de Henrique Burigo. Belo Horizonte:

Editora UFMG, 2002, pp. 37- 38.
2 . La comunita che viene. Turin: Einaudi, 1990. The Coming Comunity. Traducio de Michael
Hardt. Minneapdlis na London: University of Minnesota Press, 2009.
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Capitulo 2 — O estado de excecao como Fita de Moebius

Com o Estado Moderno, o Governo centrada na vida (biopolitica) se
consolidou nos grandes centros de poder do Planeta e, direta ou indiretamente, rege a vida
humana.”® A assunciio deliberada pelas estruturas politico-juridicas-estatais de cada
diminuto aspecto do funcionamento bioldgico dos corpos e mentes, homogeneizando os
homens em uma massa informe, a disposi¢do do livre manuseio dos esquemas de poder
da biopolitica, resulta na indissociabilidade da vida humana dentro e fora do estado de
direito (no ‘estado de natureza’), especialmente porque ela é objeto de uma ‘exclusido-

inclusiva’ regrada em funcio de uma politica voltada ao seu dominio’®.

Nesse cendrio, o esfor¢o de autorreflexdo sobre a nossa condi¢do e posicao
no Estado contemporaneo esbarra naquilo que nos faz objeto de exploragdo e nos induz
ao posto de ‘carcereiros’ de nossa propria cela: o sistema politico subjacente aos estados
democraticos de direito. Nele, somos gestados e os aspectos basilares de nossa existéncia,
numa perspectiva holistica da vida, sdo estreitamente atrelados a um modus forjado pela
propria biopolitica em meio a estruturas disciplinares e regulamentares, como se colhe

em Vigiar e Punir’® e Em Defesa da Sociedade.”

Se ‘o fazer’ humano, o estar-no-mundo, € um movimento constante de
aproximacado e afastamento de tudo aquilo com o que mantemos uma relagcdo, ainda a
contragosto, frutifica-se, a partir do movimento de aproximagao e afastamento, um estado

de permanéncia no qual reconhecemo-nos, formamos um senso de identidade. A lida

3 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.

74 . Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢do de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

7S FOUCAULT, M., Vigiar e Punir: histéria da violéncia nas prisdes. Petrépolis: Editora Vozes, 1987.

76 . Em defesa da sociedade: Curso no College de France (1975-1976), (trad. De Maria
Ermantina Galvao). Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.
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didria com o mundo, e com a nossa autoimagem diante do Mundo, aponta para a vocac¢io
inata do homem de obreiro do real cujas estruturas basicas decorrem no ‘verbo’, ainda
quando esse fato passe despercebido, e isso ndo significa “(...) que ao homem falante seja
interdito o nao-linguistico, mas apenas que ele jamais pode alcan¢d-lo na forma de um

pressuposto irrelato ou inefavel, e sim, em vez disso, na propria linguagem”.”’

Dado que alguns termos e expressoes, componentes de nosso repertorio de
aproximacao do mundo e de nds (espécie de autoimagem carregada e da qual raramente
conseguimos divisar o peso provocado sobre nosso ser como algo estranho), sdo parte de
um complexo semantico de utilizacdo cotidiana, repetido e, também por isso, constitutivo
de nosso ser, somos, em alguma medida, através do dito e do pensado (do discurso) em

meio as estruturas socio-politicas circundantes da vida humana.

Pensar a ‘vida’, e especialmente a ‘vida humana’, apresenta, nesse, algum
grau de dificuldade, ndo s6 por exigir um esfor¢o de afastamento do constitutivo de nosso
ser, daquilo que todos, com certa continuidade e estabilidade, vdao sendo, mas, e talvez
em primeiro lugar, por nos convocar ao despertar de um lugar comum, ocupado sem
razdo, em fung¢do de simples acomodagdo e por for¢a do hdbito, como um corpo flutuante

que assenta em uma superficie qualquer, assumindo sua forma.

A vida humana, por mais repetida, ordindria e socialmente obrigatdria, é
poténcia, pois conserva sempre o cardter de possibilidade e nela estd em jogo sempre o
préprio viver.”® Agamben, discorrendo sobre o ser em poténcia da vida, afirma “(...) que
pode fazer e ndo fazer, conseguir ou falhar, perder-se ou encontrar-se — o homem € o

Unico ser em cujo viver estd sempre em jogo a felicidade, cuja vida é irremediavelmente

7 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 52.
78 Ibidem.
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e dolorosamente destinada a felicidade”.” Isso permite a conclusdo de que os jogos de
poder em meio as estruturas politicas de estado permeiam a vida, mas ndo a dominam
totalmente, pois ha algo na vida infenso a captura politica, como bem percebeu Foucault,

em traducao de Oswaldo Giacoia Jr.,

(...) ndo se trata, de modo algum, de que a vida tenha sido exaustivamente
integrada as técnicas que a dominam e gerenciam, sem cessar, ela lhes escapa.
Fora do mundo ocidental, a fome existe numa escala mais importante do que
nunca; e os riscos biolégicos enfrentados pela espécie sao talvez ainda maiores,
mais graves, em todo caso, do que antes do nascimento da microbiologia.
Entretanto, o que se poderia denominar o ‘liminar da modernidade bioldgica
de uma sociedade situa-se no momento em que a espécie ingressa como aposta

no jogo das préprias estratégias politicas.®

A fim de fixar um marco para o governo biopolitico, Agamben acentuou a
disting@o entre as palavras gregas zoé e bios, termos traduzidos, cum grano salis, por
‘vida’. No inicio do Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I*!, a polarizagdo
semantica a respeito desses termos opde o simples viver dos homens e animais, uma
perspectiva da vida associada ao estado de natureza, condicionada por processo naturais,
a uma forma de vida qualificada, propria de individuos ou grupo de individuos na polis,
onde a politica, expressdo metafisica e estruturante da comunas, difere daquela dos
demais viventes em razdo ou na medida da linguagem, seio da constitui¢do bindria do
agir humano em uma dialética que une o bem e mal, justo e injusto, a superacdo da vida

baseada em reagdes ao mero prazer.

79 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.

80 GIACOIA JR., O. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. N-1 edi¢des, 2018.

81 O projeto Homo Sacer enfeixa um conjunto de obras, encabecada por Homo Sacer: o poder soberano e a
vida nua I, nas quais Giorgio Agamben apresenta sua concepcao politica sobre a fundagdo da politica no
Ocidente.
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Para Edgardo Castro®, essas expressdes servem nio s6 enquanto meio para
tracar o caminho da politica de nosso tempo, mas, principalmente, para destacar no seu
marco o ponto a partir do qual a expressao ‘“desapropriacio do homem” ou
“desapropriacao de si”” passam a ser significantes. Segundo o autor, a tese central do livro
€, sobretudo na modernidade, e como resultado de dispositivos biopoliticos da soberania,

a indistin¢do entre bios e zoé ou a indistingdo entre a ‘vida privada’ e a ‘vida publica’.

Com mais razdo, todavia, como bem pontuou Giacoia®?

a respeito do
investimento do poder politico sobre a vida entre os séculos XVII e XIX na Europa,
considerando especialmente as licdes de Michel Foucault no primeiro volume da Historia
da Sexualidade3*: “(...) trata-se, como é sabido, da biopolitica, do ingresso da vida natural
— ou o que o filosofo italiano Giorgio Agamben denominou de a vida nua — na trama das
relagdes e dos calculos explicitos do saber-poder na sociedade ocidental”.®> A polarizagdo
entre os ternos zoé e bios é, portanto, uma das diversas chaves utilizadas por Agamben a
fim de desvelar o projeto politico cuja principal vertente ou linha de atuagdo € a

apropriag@o da vida e sua transformagdo em algo que ndo zoé nem bios, mas ‘vida nua’

— o principal protagonista da exce¢do soberana.

Logo, a oposi¢do entre tais termos no inicio de Homo Sacer I ndo serve a
caracterizacdo de um modo de vida humana anterior a sociedade moderna politicamente
organizada, onde os homens, tal qual as bestas, viveriam em tamanho estado de
aproximacao com os demais animais, submetidos as mesmas leis de sobrevivéncia, que

dificilmente poderiamos distingui-los das assim chamadas criaturas de Deus, mas, para

82 CASTRO, Edgardo (2012). Acerca da (ndo) distingdo entre Bios e Zoé. Revista Internacional
Interdisciplinar INTERthesis - PPGICH. Sao Leopoldo, V. 9, n. 2, p. 40-87, jul/dez.2021.

83 GIACOIA JR., O. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. N-1 edi¢des, 2018.

8 FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade I: A Vontade de Saber. Rio de Janeiro, Edi¢des Graal,
1977.

85 GIACOIA JR., O. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. N-1 edi¢des, 2018.
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pensar os marcos da biopolitica ou do biopoder cujas técnicas tém por base estruturante
a prépria vida humana (suas fungdes bioldgicas) e meta, em sentido pejorativo, a
“animalizacao” do homem, a constitui¢ao de corpos doceis, destituidos de alma, e mentes

vazias.

O ingresso da zoé nos dominios da polis, sua politizacdo enquanto evento
decisivo da modernidade é manifestacdo da biopolitica e chave para compreensdo das
diversas categorias (esquerda/direita, publico/privado, absolutismo/democracia) em
derredor das quais o poder soberano foi estruturado. Por isso, o dominio da vida pela
politica, mais do que a ameaca da morte, € 0 acesso ao corpo como seu consectario € a

preocupacio de Agamben em Homo Sacer 1.

Trata-se, portanto, de investigar o que faz a vida ingressar nos mecanismos €
célculos expressos do poder, o que torna a espécie humana o centro das apostas no jogo
das proprias estratégias politicas, especialmente ante a conclusdo de Foucault segundo a
qual, durante milénios ‘“(...) o homem permaneceu o que era para Aristételes: um animal
vivente e, além disso, capaz de uma existéncia politica; o homem moderno ¢ um animal
em cuja politica estd em questdo sua vida de ser vivente”.*® Considerar essa polarizagio
de estados politicos relativos ao homem, bem como os efeitos correlatos na constituicdao
de si € norte para compreensdao do nomos politico na terra, bem como para redefini¢ao

do quadro categorial da tradi¢@o politica ocidental.

Nessa perspectiva, € intuitivo, a vida, em sentido amplo, sempre esteve
exposta a diversos riscos e encalacrada em contextos de limitagdo e perigo, tanto em

funcdo da interacdo com o meio ambiente natural quanto com as demais relacdes travadas

8 FOUCAULT, M. Histoire de la Sexualité: La Volonté de Savoir. Paris: Gallimard, 1976, pp. 187 € ss.
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com os pares humanos. De todo modo, ndo ¢ dificil pensar, notadamente por ficgao, um
momento histérico no qual a vida do homem e a politica eram fendmenos ndo

interpenetraveis ou coincidentes.

Para Agamben87, a zoé, é a instincia representativa dessa distingdo, do
simples fato de viver ou do fato comum a todos os seres vivos, traducdo de uma estado-
de-coisas natural ndo submetido as concepcdes gestadas em espacgos politicos de
conformacao da vida, estado no qual o homem e tudo o que vive preserva em si o potencial
de ser, constituem-se em formas-de-vida,®® e, fundamentalmente por isso, contribui para

compreensdo da vida submetida a excecdo soberana.

Segundo o autor, a ndo apropria¢do da vida pela politica, ou seja, o estado no
qual distingue-se claramente 0 homem enquanto um animal vivente e, além disso, capaz
de uma existéncia politica, permaneceu assim até os romanos, pois, “no direito romano,
a vida ndo € um conceito juridico, mas indica o simples fato de viver ou um modo
particular da vida”. A unica exce¢do na qual ao termo vida sdo atribuidos contornos

» 90

juridicos se da na expressdo “vitae necisque potestas”,” peculiar termo técnico juridico

designativo do poder de vida e morte do pater familias sobre o filho homem.

Vitae necisque potestas representa uma assinatura, ou seja, algo que, em um
signo ou conceito, “marca-os e excede-os para remeté-los a determinada interpretacdo ou

determinado ambito, sem sair, porém, do semidtico, para construir um novo significado

87 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradugio de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

88 . Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.

8 Ibidem, p. 12.

%0 Tbidem.
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ou conceito”.”!  Esse termo é a célula mater da ideia agambeniana por trds do pacto

social de fundagao do estado moderno, um dos pontos de sustenta¢do de sua teoria sobre

as reais bases de fundamentagdo das estruturas politicas sob a batuta das quais vivemos.

A vida, ou melhor, o poder de vida e morte umbilicalmente ligado ao pai
passa, no inicio da modernidade, ao soberano, valendo enquanto meio e possibilidade de
exercicio da soberania’®. E, com a consolida¢@o da biopolitica, ao poder de fazer morrer
e deixar viver, atrela-se o seu antipoda complementar, o poder de fazer viver e deixar

morrer, como pontua Giacoia:

No horizonte das técnicas biopoliticas de governo, a soberania ndo se define
mais — prima facie — como vitae necisque potestas, como poder de vida e
morte, de deixar viver e fazer morrer, transladado do ambito do pater familias
para o soberano. Desde entdo, a soberania se constitui como inversdo dessa

férmula, e passa a ser definida como poder de deixar morrer € fazer viver.>

A propdsito, ndo vale tanto o mito hobbesiano de fundacdo do Estado
Moderno e o suposto assentimento dado por todos ao pacto de fundacao social, mas, antes,
considerar que se a vida estava exposta ao ‘direito’ ilimitado de todos sobre tudo, ‘o
bastdo’, a titularidade desse ‘direito’, mudou para a ‘mao do soberano’. Pari passu, na
medida em que a vida humana é submetida ao direito de vida e morte do soberano, ou
seja, na medida em que ‘0 humano’ da expressdo ‘vida humana’ ¢ uma concessdao ou
benesse do soberano — daf o adjetivo sacer vinculado 4 vida humana® - o poder absoluto

e perpétuo fundante do poder estatal estd ancorado na ‘vida nua’, na vida submetida a

91

. O Reino e a Gléria: uma genealogia teoldgica da economia e do governo: homo
sacer I, 2/ Giorgio Agamben; tradugdo Selvino J. Assmann. — Sdo Paulo: Boitempo, 201 1. (Estado de sitio)
Tradugdo de: Il regno ¢ la gloria: per uma genealogia teologica dell’economia e dell’governo: homo sacer,
vol. 2/2.

92 Ibidem.

9 GIACOIA JR., O. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. N-1 edigdes, 2018, p. 119.

% Ibidem.
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ingeréncia de um poder politico vocacionado a administrd-la e conformé-la em fungdo

de ganhos ou perdas de posi¢des de poder nos estados de direito.

O nomos basileus ou soberano €, para Agamben, o principio de indistin¢ao
entre violéncia e direito, o limiar sem limita¢do no qual a violéncia transpassa em direito
e o direito em violéncia.”> Logo, o nomos da soberania é definido através da justificacdo
da violéncia, ou seja, da aproximacdo entre Bia e Dike, violéncia e justica. A pretexto de
coexistir com a physis, o nomos soberano instrumentaliza-se e o faz com o saber-poder,
materializado em tecnologias de conhecimento ou tékhne, ou seja, no conjunto
instrumentalizado de conhecimentos que regulam e disciplinam a vida nos limites das
estruturas politicas democraticas. No estado moderno, portanto, os homens vinculam
justica e violéncia em relacio instrumental de meio e fim sob a ameaca constante do
retorno ao estado de natureza, produtor de medo generalizado e, a0 menos no preladio,

eficaz para sua constitui¢ao.

Se 0 nomos € o puro imediatismo de uma forca juridica ndo mediada por lei;
se é evento histérico constitutivo e legitimador de lei®®, questdo pertinente cinge-se em
determinar se a justificativa da violéncia instrumentalizada € fazer violéncia em nome do
mais justo ou pelo mais justo. A violéncia pelo direito € justificada em funcdo das
promessas soberanas, notadamente as indicadas nas cartas politicas de inten¢des regentes

7

dos estados? Agamben, em andlise das Leis,”” indica trecho decisivo sobre 0o nomos

basileus e como, nesse contexto, se dé a indistin¢ao entre violéncia e direito:

% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢io de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

% SCHMITT, C. Politische Theologie, Vier Kapitel zue Lehre von der Souveranitat. Munchen-Leipzig,
1922. (Tradugdo italiana. In, SCHMITT. S. Le categorie del politico. Bologna, 1988.), p. 63.

97 PLATAO. Leis e Epinomes. Trad. Carlos Alberto Nunes. Pard: Universidade Federal do Par4, 1980.
vol. XII-XTII Leia mais: https://www.sabedoriapolitica.com.br/products/platao/.
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(o axioma segundo o qual domina quem € mais forte) é muitissimo difundido
entre todos os viventes, como disse Pindaro tebano. Mas o axioma que parece
mais interessante € o sexto, aquele que ordena que quem € sapiente e inteligente
comande e governe e que, portanto, o ignorante o siga. E isto, o sapientissimo
Pindaro, ndo poderia dizer que ocorre contra natureza, mas segundo a natureza,
ou seja, segundo o poder da lei sobre quem voluntariamente a aceita, e nao por

violéncia.”®

Para ele, nesse trecho, ndo relacionado diretamente com a distin¢cdo entre
physis e nomos, o poder da lei é definido conforme a natureza e € essencialmente ndo
violento, ja que, de acordo com sua visdo, Platdo buscou neutralizar a distin¢do entre Bia
e Dike ou, de outro modo, desatrelar a identificacdo automadtica entre violéncia e justica
(direito). A lei da natureza surgiria para por fim a contraposicdo entre physis e nomos
basileus e excluir a conjuncdo soberana entre violéncia e direito, que nos discursos
sofistas serviu justamente para fundar o principio da soberania através da vinculacdo
indissocidvel da unido de Bia e Dike. Levada a sério tal constatagdo, abre-se uma fissura
sobre as bases de fundamentacdo do exercicio do poder soberano, bem como sobre a
legitimidade desse exercicio e de seu titular. A ndo vinculacdo da justica enquanto fim a
violéncia enquanto meio, infirmaria a finalidade e a legitimidade do nomos basileus,
posto que, para atingir a justica, nao seria necessirio o exercicio do Poder soberano

(meio).

De todo modo, uma consideracdo mais profunda foi feita por Nietzsche no
aforismo ‘Origem da Justica’. Na dinamica dos fatos e intera¢cdes humanas, a justica
pressupde a equivaléncia de poder, pois “(...) quando ndo existe preponderancia
claramente reconhecivel, e um combate resultaria em prejuizo inconsequente para ambos

os lados, surge a ideia de se entender e negociar as pretensdes de cada lado: a troca € o

% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., p. 127.
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caréter inicial da justica”.”® Conclui Nietzsche que a justica é retribuicdo e intercAmbio
sob o pressuposto de um poder mais ou menos igual, j4 que remonta a ideia de
autoconservagdo. Por isso, considera que ‘cada um tem tanta justica quanto vale seu
poder’ (unusquisque tantum juris habet, quantum potentia vale), ou seja,
originariamente, o direito se estabelece até onde um homem parece ao outro valioso,

essencial, indispensdvel, invencivel e assim por diante.'® Se o ‘poder’ reina absoluto,

sem qualquer obstdculo, ainda que potencial, a justica € uma ilusdo.

Nesse sentido, propondo uma leitura conciliadora entre as posicoes tedricas
de Agamben e Foucault, Giacéia'®! destaca que a apropriacdo da vida ocorreu no
momento de formacgdo do estado-nagdo e se deu a pretexto de sua sacralidade na figura
do homo sacer. A nagdo, o ordenamento juridico e o territdrio constituem parte do
mecanismo que legitima o soberano a incluir a vida e mais tarde o conjunto delas sob o
seu calculo de poder. Essa leitura possibilita uma ressignificacdo das bases racionais de
formagdo do estado moderno (e, consequentemente, do contemporaneo) que, em certo
sentido, € libertadora, pois viabiliza uma (re) discussdo das categorias que suportam o

conteudo tedrico contratualista de fundacdo do estado democrético de direito.

(...) aimplicagdo da vida nua na esfera politica constitui o nicleo originario —
ainda que encoberto- do poder soberano. Pode-se dizer, alids, que a produgio
de um corpo biopolitico seja a contribui¢do original do poder soberano. A
biopolitica é, nesse sentido, pelo menos tdo antiga quanto a exce¢do soberana.
Colocando a vida biolégica no centro de seus célculos, o estado moderno néo
faz mais, portanto, do que reconduzir a luz o vinculo secreto que une o poder

a vida nua, reatando assim (segundo uma tenaz correspondéncia entre moderno

9 NIETZCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres / Friedrich
Wilhelm Nietzche; tradugio, notas e posfiacio Paulo César de Souza — Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2000, fls. 70-71.

100 Ibidem. fls. 70-71.

101 GIACOIA JR., Oswaldo. Ramiro, Caio Henrique Lopes. Ricci, Luiz Antonio Lopes. Responsabilidade
e Futuro: bioética, biopolitica, biopoder e os desafios para a reflexdo e acdo. Sdo Paulo, Editora LibrerArs,
2015.
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e arcaico que nos € dado verificar nos dmbitos mais diversos) com o mais

imemorial dos arcana imperii.'”

Nao mais o contrato social teorizado pelos jusfilésofos cldssicos (Hobbes,
Rousseau e Grotius), mas o que Agamben denomina bando'®, caracteriza o
relacionamento juridico politico origindrio que mantém unidos a ‘vida nua’ e o poder
soberano.'® A apropriacdo da vida tematizada por Foucault'® assume em Agamben um
tom mais radical e aponta uma légica de poder que deve ser desvelada a fim de fornecer
ao pensamento filoséfico politico elementos para enfrentar uma realidade que se impde.
O ‘bando’, como poder soberano de decidir a sorte daqueles que estdo sob sua area de
atuacdo, inclui o poder de banir, de tornar inaplicdvel a ordem juridica a um homem ou

grupamento humano.'%

O sentido proprio da vinculagdo entre violéncia e direito, que Hobbes coloca
a base de sua concepgdo soberana, e tdo tenaz na politica do ocidente, Agamben considera
a premissa necessdria da oposi¢do entre estado de natureza e commonwealth. Se com os
sofistas a physis justifica a violéncia do mais forte, para Hobbes a convivéncia entre
estado de natureza e violéncia (homo hominis lipus) justifica o poder absoluto do
soberano. De todo modo, o estado de natureza sobrevive no soberano através do
monopolio da violéncia justa, um limiar de indiferenca entre natureza e cultura, violéncia

e lei, e essa indistin¢do constitui a violéncia especifica das estruturas soberanas.

A justificagdo pela violéncia traduz o ser em poténcia do direito, sua auto

pressuposicao ou fundamentagdo enquanto ‘direito natural’. O estado de natureza €, sob

102 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo

Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 11.

103 Tbidem.

104 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008.

105 FOUCAULT, M., Em Defesa da Sociedade. Curso no Colleége de France (1975-76). Trad. Maria
Ermantina Galvao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.

106 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008.
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tal perspectiva, um principio interno do estado, a imagem sempre retomada pelo governo
para justificar o emprego conveniente da violéncia através do direito e ndo
necessariamente um momento real; uma ameaca constante de barbarie, com irrupgdes
episddicas, tipicas do estado de excecdo, mais do que uma realidade natural hostil e

anterior ao estado moderno da qual até mesmo Hobbes estava consciente.

Nesse sentido, Agamben ressalta que “a exterioridade — o direito de natureza
e o principio de conservagdo da prépria vida — € na verdade o ndcleo mais intimo do
sistema politico, do qual este vive no mesmo sentido em que, segundo Schmitt, a regra
vive da excecdo”.!” Por isso, é possivel afirmar que o nomos basileus, i pretexto de
remediar o violéncia de todos contra todos no estado de natureza, funda o estado de
excecao e este € o segredo do estado moderno que progressivamente vem a luz nas
democracias de direito, notadamente a medida em que o nexo entre ordenamento e
localizagdo perde sustentacdo, ou, como nos advertiu Hannah Arendt, considerando

estreitamente as declaragdes de direitos e cartas de intencdes de fundagdo dos estados

modernos

A concepgdo dos direitos do homem, baseada na suposta existéncia de um ser
humano como tal, caiu em ruinas tdo logo aqueles que a professavam
encontraram-se pela primeira vez diante de homens que haviam perdido toda
e qualquer qualidade e relagdo especifica — exceto o puro fato de serem

humanos.'%

A excecdo soberana, segundo Agamben, ndo € tanto a suspensdo espago-
temporal da ordem juridica em uma especifica e determinada localizacdo territorial

quanto, de forma metaférica, uma figura topolégica complexa em que ndo s6 a “(...)

107 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

108 ARENDT. H. Essays on Understanding. 1930-1954. Jerome Kohn (org.). Nova York, San Diego,
Londres: Harcourt Brace and Company, 1944, p. 299.
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excecdo e a regra, mas até mesmo o estado de natureza e o direito, o fora e o dentro
transitam um pelo outro. Essa indistingdo para a qual a justica foi vendada € a direcdo

para onde devemos fixar os olhos.”'%”

Nao se trata, nesse sentido, de encontrar uma linha divisdria precisa entre duas
realidades opostas de um sistema politico, mas de desvelar como, a um sé tempo,
realidades opostas parecem coexistir em um mesmo espaco e tempo e o mesmo individuo
ocupar a posicao de sujeito e objeto, vitima e algoz, incluido e excluido da ordem imposta.
Com esse proposito, Agamben simplifica a complexidade topolégica do estado de

excecdo com a fita de Mobius (Moebius)!!°

, objeto matematico cujas qualidades ilustram
com precisdo (provavelmente sem igual) os diversos estdgios de constituicio da

biopolitica e forja da vida nua.

Tal como no momento inicial de formagdo da fita de Mdbius, o soberano
juntou planos distintos de duas realidades, a priori, dissocidveis criando, a partir desse
movimento, uma estrutura social sem fim nem comeco, a juncio de esferas multiplas e
diversas do dominio da vida em um unico plano, onde ndo se divisa externo e interno,
partida ou chegada. Essa estrutura topolégica complexa torna possivel a ilusdo da
coexisténcia de duas faces ou de dois mundos alternativamente possiveis aos citadinos—
por exemplo, um no qual imperam as forcas da natureza (estado de natureza) e o seu par,

onde vige a ordem em funcdo do direito, lastreado no principio da dignidade da pessoa

109 Thidem.

110 Uma fita de Mdobius ou faixa de Mobius é um espaco topolégico obtido pela colagem das duas
extremidades de uma fita, apds efetuar meia volta em uma delas, figura matematica cuja descoberta foi
atribuida a August Ferdinand Mobius. Entre suas propriedades, as seguintes sdo apontadas: 1) uma linha
tracada a partir de um determinado ponto tende a encontra-lo em um determinado tempo T1; 2) cortando
uma fita de Mobius ao longo da linha de centro com uma tesoura, produz uma longa fita com duas
reviravoltas, em vez de duas fitas; o resultado nio é uma fita de M6bius; 3) Uma fita com N de meia-voltas,
quando cortada, torna-se uma fitacom N + 1 cheio de reviravoltas. Dando extra reviravoltas e reconectando
as pontas, produz figuras chamadas anéis paradromicos. Universidade Federal do Tocantis — UFT.
Disponivel em https://sistemas.uft.edu.br. Acesso em 20.05.2023, maio, 2023. A constru¢cdo da fita de
Mobius.
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humana ou os mundos que polarizam os sujeitos com e sem direitos — quando, em
verdade, hd apenas uma superficie, o momento continuo, sem fim, da mesma realidade

de apropriacdo da vida pela maquina de moer gente.'!!

Assim, em um determinado instante T1, € possivel conceber a presenca de
dois individuos no mesmo ponto da fita Mdbius, todavia participando de realidades
opostas ou, noutro sentido, de um mesmo individuo em dois instantes distintos, T1 e T2,
participando de um tnico espago S1, todavia ndo se podendo divisar se ele estd ou ndo
em um ou outro mundo, tal como um individuo de uma comunidade periférica ao qual é
exigido o cumprimento de deveres insitos a condi¢do de cidaddo, quando o estado o

mantém em condi¢do de exclusdo.

Isso se da porque a fita de Mobius € a representacao precisa de uma Unica
realidade includente-excludente, na qual esferas de vida distintas sobrepdem-se até a total
indistingdo. Além disso, a fita ilustra outra caracteristica que torna vidvel o nomos
basileus, qual seja a ilus@o de auséncia de barreiras ou de captura da vida pelas estruturas
soberanas ou, de outro modo, a impressao humana de movimento constante em um
caminho progressivo e definido pela livre escolha, quando, em verdade, € a traducdo de
uma prisdo em circulo, a captura da vida por meio do fomento do movimento constante e

circular em torno das metas e programas politicos do biopoder.

O soberano, sabendo ser condi¢c@o para o dominio politico da vida evitar nos
excluidos o estado de consciéncia assumido por Sisifo, o que, a toda evidéncia, resultaria

no caos, onde, até mesmo para o soberano, ¢ improvavel governar, dado que no caos a

11 Segundo Bercovici, o estado de excegdo ¢ usado “permanentemente para manter o proprio capitalismo,
na expressdo consagrada de Polany, o “moinho satinico”, que transforma os homens em massa, triturando
as vidas do povo”. A decisdo pela manutencdo da ‘normalidade’ ou instauragdo da excecdo emanaria do
arbitrio soberano. In: Bercovici, Gilberto. Constitui¢cao e Estado de Exce¢io Permanente. Rio de Janeiro,
Azougue Editorial, 2004.
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Lei ndo realiza seu pressuposto, criou uma estrutura na qual péode a um s6 tempo deter o
monopdlio da violéncia e tornar os excluidos os portadores da prépria soberania em um
movimento sem fim e sem chegada, suficiente apenas para manutencao do préprio poder.
Os excluidos s@o os eternos colaboradores de um sistema guiado por uma justica cega,

cujo Norte, alegadamente indeclindvel, sdo os direitos humanos.

Sob tal perspectiva, a fixagdo do nomeos soberano pode ser desconstituida em
trés momentos a partir da formacgao da fita de Mobius e de seus anéis prodromicos. No
primeiro, o soberano, ao juntar as pontas da fita, opde, em fic¢do, estado de natureza ao
estado de direito ou estado no qual, em um territorio certo, vige uma ordem juridica
norteada por direitos e garantias fundamentais que, para assegurar a Si mesma,
instrumentaliza a justica com a violéncia. A tensdo criada com a polarizacdo entre o
estado de natureza (suposto ambito de anomia) e o estado de direito é materializada na
figura do soberano, que conserva o livre exercicio da violéncia em meio a excecao e

através do Direito, sem submeter-se, de fato, ao ordenamento juridico do estado.

No segundo, apds a formacgdo dos anéis, com a primeira ruptura da fita,
consolida-se a referida oposi¢do e afasta-se no tempo a memoria de sua formagao. O fator
preponderante desse estdgio € a gestdo das populagdes através das geragdes — através do
emprego de técnicas disciplinares e regulamentares. A propdsito, para Nietzsche, um
importante género de prazer, o prazer no costume, € com isso uma importante fonte de
moralidade, tem origem no habito, pois, para ele, 0 homem preza mais pela seguranca de
um resultado certo e por experiéncia do que pela incerteza de cendrios desconhecidos e a

ameaca constante de perda da pouca humanidade de que se é titular.!!?

112 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres / Friedrich
Wilhelm Nietzche; tradugdo, notas e posficio Paulo César de Souza — Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2000, fls. 73-74.
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Uma comunidade de individuos forca eles a adotar o mesmo costume. Eis a
conclusdo errada: porque nos sentimentos bem com um costume, ou a0 menos
levamos nossa vida com ele, esse costume é necessario, pois vale como i#nica
possibilidade na qual nos sentimos bem; o bem-estar da vida parece vir apenas
dele. Essa concep¢@o do habitual como condi¢do de existéncia é aplicada aos
minimos detalhes do costume: como a percepcdo da causalidade real é muito
escassa entre os povos e as culturas de nivel pouco elevado, um medo
supersticioso cuida para que todos sigam o mesmo caminho; e até quando o
costume € dificil, duro, pesado, ele € conservado por sua utilidade aparentemente

superior.'?

J4 no terceiro momento, a segunda ruptura, bem como as subsequentes,
dissolve-se a oposi¢do origindria entre estado de natureza e estado de direito em estado
de excecdo enquanto técnica perene de governo ou estado de excecdo-regra, opondo
excluidos entre si e contra a estrutura soberana, causa de uma tensao latente e antincio do
aumento na fissura dos elementos instauradores do nmomos basileus. A ‘luta pela
sobrevivéncia’ ganha contornos institucionais e ¢ regida por uma logica excludente-

includente de inspiracdo soberana.'!*

O medo que contribuiu para a unido das pontas da fita pelo soberano e
formagdo do estado moderno (principio da conservacdo da vida) e que alimentou o
sistema biopolitico em funcdo da fuga dos excluidos da excec¢do, perde for¢ca com o
aumento exponencial dos fatores de exclusao; em verdade, ‘deixa de fazer sentido’. Se a
realidade do excluido é a negacdo de direitos, sua custddia em um ambiente de anomia
onde vigem atos com forca-de-let, torna-se insubsistente 0 medo pela perda do que ndo

se tem ou do que ndo seria possivel de se alcancar.

113 Thidem, fls. 73-74.
114 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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Nesse estado de coisas, avizinha-se da ruptura dos anéis prodromicos de
Mobius, a ruptura dos lacos entrelagados e consequente desfazimento da unido originéria
do nomos soberano. Resta perquirir como se dard essa ruptura ou, por outro lado, como

acredita Agamben, indicar as instancias de seu acontecimento ja em curso:

Quando, apds as convulsdes do sistema geopolitico da Europa que se seguiram
a Primeira Guerra Mundial, o residuo removido entre nascimento e nacio
emerge como tal a luz, e o Estado-nacdo entra em uma crise duradoura, surgem
entdo o fascismo e o nazismo, dois movimentos biopoliticos em sentido

proprio, que fazem, portanto, da vida natural o local por exceléncia da vida

soberana.'!

O estado de natureza hobbesiano, enquanto recurso hipotético de
fundamentag¢@o do ‘bando soberano’, ndo é condi¢do pré-juridica estanque ou desprovida
de qualquer relagdo com a ordem posta (‘o direito da cidade’), mas elemento integrante
da biopolitica, componente do estado de exce¢do onde a guerra de todos contra todos nao
€ tdo somente anunciada como mal iminente ante a dissolu¢do do estado de direito, mas
onde € forjado um ambiente no qual todos sdo a um s6 tempo reciprocamente vida nua e

homo sacer — ‘vida que ndo merece viver’!®

, ou seja, um ambiente artificial e, portanto,
deliberadamente criado pelo governo gestor das populacdes onde o recurso hipotético ao
conflito interminavel de todos contra todos, legitimador do poder de fazer viver e deixar

morrer no estado de natureza, bem como de seu oposto tanatopolitico, € confeccionado

em politicas publicas a servico do biopoder.

O Soberano, gestor da indeterminacdo entre o animal e o homem no

Bisclavret de Maria de Franca,'!” submete os jurisdicionados a toda sorte de ofensas a sua

115 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008, p. 114.
116 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 129.

17 . Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., 104.
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dignidade sob o pretexto de conferir-lhes humanidade. O estado de exce¢do, a zona de
indistin¢c@o (limiar) entre vida animal e vida social, corporificada na figura do homem-
lobo (nem fera nem homem), a lupificacdo do homem e a humanizacio do lobo,!'
possivel a cada instante na excec¢do soberana e onde tudo € possivel (a morte direta e

indireta descrita por Foucault'!”) é a base da fundagfio da soberania.

Os direitos e garantias fundamentais do cidaddo, o livre-arbitrio e a adesdo a
um contrato social sdo o verniz que torna opaca a real base de constitui¢do do Estado
moderno: a vida nua. Entdo, trata-se, para Agamben, de compreender ndo a cessdo de
direitos por todos em prol da realizacdo do ‘bem comum’ (‘o pacto social’), mas a
‘renuncia’ aos direitos inerentes a propria vida e, consequentemente, o legado deixado ao
soberano de exercicio exclusivo do poder contra todos.'?° Por isso, para ele, é chegado o
tempo de rever o mito de fundagdo da cidade moderna de Hobbes a Rousseau. O estado
de natureza, de exce¢do e a cidade formam, ao talante do soberano, um emaranhado de
circunstancias e condi¢des de vida onde dificilmente se divisa o fim de uma e o comego
da outra, suficiente para impelir o portador da soberania (homo sacer) a um movimento
intermindvel e sem propdsito, tal como o presente na fita de Mdbius, cujo resultado

inevitavel € a cessacdo de suas vidas.

o estado de natureza €, na verdade, um estado de excecdo, em que a cidade se
apresenta por um instante (que €, a0 mesmo tempo, intervalo cronolégico e dtimo
temporal) tanquam dissoluta. A fundagdo ndo €, portanto, um evento que se
cumpre de uma vez por todos illo tempore, mas é continuamente operante no
estado civil na forma de decisdo soberana.!?!(...) a dissolu¢do dos organismos
estatais tradicionais na Europa oriental ndo deve ser vista como um reemergir do
estado natural de luta de todos contra todos, que prenuncia a constitui¢do de
novos pactos sociais e de novas localiza¢des nacional-estatais, mas, antes, como

118 Thidem., 101.

119 FOUCAULT, M., Em Defesa da Sociedade, op. cit., p. 287.

120 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., 103.
121 . Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., 105.
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aflorar a luz do estado de excecdo como estrutura permanente de des-localizacdao
e des-locagio juridico-politica.'??

Isso se d4 porque o nexo entre localizagcdo e ordenamento, que fundou o
nomos da terra, implica sempre uma zona excluida, pois ja contém a propria ruptura na
forma de suspensdo do direito. E o que surge com a ruptura? Nao o estado de natureza,
como ambiente de interacdo social pré-politico (estruturas politicas modernas) para onde
todos simplesmente retornariam, caso esse estado, de fato, fosse real, mas o estado de
exce¢do, o ‘meio-ambiente’ da vida-nua. O principal exemplo, na época do Ius Publicum
europaeum, correspondeu ao ‘novo mundo’, com os campos de concentraciones criados
pelos espanhéis em Cuba, em 1996,'> onde tudo era possivel aos mandatdrios do
rei.!**Todos os demais viventes das coldnias americanas estavam submetidos & suspensio
da ordem juridica e aos auspicios do arbitrio soberano, sendo a gestdo de suas vidas uma

matéria de governo.

Essa forma extrema de relagdo, que inclui algo apenas através de sua
exclusdo, Agamben chamou de relacio de excecdo (ou de ‘bando’) e destoa da interdicio

daquilo que excede ao sistema, segundo Blanchot.!'?

A excecdo soberana no projeto
homo sacer é mais complexa, pois a inclusdo daquele que esta fora ndo se da apenas pela
interdicao ou internamento, mas pela suspensdo da validade do ordenamento juridico,
deixando o excluido ndo apenas em estado de abandono, mas fomentando o caos na terra
enquanto sua moradia, vinculando-o, através de sua exclusdo-inclusiva, em um estado no

qual, além de se defender dos demais homines sacri, ele deve se proteger do préprio

estado, que o ameaga com a Lei. A propdsito, pontua Agamben: “ndo € a exce¢do que se

122 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 39.

123 Tbidem, p. 41.

124 Tbidem.

125 BLANCHOT, M. L'entretien infini. Paris, 1969.
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subtrai a regra, mas a regra que, suspendendo-se, d4 lugar a excecdo e somente deste

modo se constitui como regra, mantendo-se em relacdo com ela”. 126

E criado, nesse sentido, um ambiente em funcado da exclusao, onde o caos é
fomentado com vistas a preservagao da soberania. O soberano € o gestor do caos e, ao
mesmo tempo, o aplicador da lei, o que resulta para os excluidos o total banimento, pois,
ainda quando sdo introduzidos, por assim dizer, nas vestimentas de cidaddo, sdo incapazes
de portar-se conforme os dnus e os bonus pressupostos pela ordem juridica oficial, ja que
nao dispdem do minimo existencial para agir conforme as normas e regras sociais. Tal
constatacdo, inclusive, nao € novidade, posto que ja é amplamente conhecida no plano
juridico internacional, como se depreende do preambulo dos Pacto Internacional do
Direitos Civis Politicos — PIDCP, onde se colhe a necessidade de assegurar garantias

minimas como condi¢do de realiza¢do do principio da dignidade da pessoa humana:

(...) o ideal do ser humano livre, no gozo das liberdades civis e politicas e
liberto do temor e da miséria, ndo pode ser realizado a menos que se criem
condi¢des que permitam a cada um gozar de seus direitos civis e politicos,

assim como de seus direitos econdmicos, sociais e culturais (...).'*

O ordenamento do espaco, portanto, ndo € apenas a tomada da terra e a
fixacdo de uma ordem juridica sobre um territério, mas, essencialmente, a constituicdo da
excecdo. A estrutura politica origindria € a decisdo soberana sobre a excecdo, posto que
enceta em seus termos o principio de localizacdo de toda ordem juridica, a partir da qual
€ possivel vincular o conjunto normativo, instrumentdria estatal, a um territério e onde o
horizonte de atuacdo politica das formagdes estatais modernas ganha sentido a partir

daquilo que € incluido ou excluido do ordenamento. Retomando uma sugestdao de Jean-

126 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 39.

127 Decreto n° 592/92. PIDCP. In http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/d0592.htm.
Acesso em 20.05.2023.
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Luc Nancy, Agamben chamou de bando ao cariter do direito de manter-se na propria
privagdo, de aplicar-se desaplicando-se.!?® Aquele que foi banido ndo foi simplesmente
privado das promessas legais, mas exposto ao limiar em que a vida dentro e fora do

ordenamento se confunde, € transformada em ‘vida-nua’.

Nas estruturas sdcio-politicas modernas, a producdo em série de ‘vidas-sem-

forma’ é conditio sine qua non do Biopoder!*

. As bases de sua produgdo pressupdem a
subtracdo da poténcia do homem, o sequestro da sua condi¢do de sujeito e co-criador da
propria realidade, ou seja, o pressuposto fundamental desse sistema politico € a vida-nua,
a vida subtraida de qualquer forma. Dessa constatacio, Agamben cunha a expressao
“formas-de-vida”, a vida inseparavel de sua forma, que nao ¢ transformada ou da qual ¢
extraivel algo como a vida-nua, isto €, “(...) uma vida para a qual, no seu modo de viver,
estd em jogo o proprio viver e, no seu viver, estd em jogo antes de tudo, o seu modo de

9130

viver””", espécie de horizonte a ser mantido sob nossas vistas, notadamente quando se

pensa em uma violéncia livre do direito, numa violéncia divina.'®!

Outra chave para compreensdo da captura da vida — a inscri¢do da zoé na
ordem do direito e do destino!** — é, segundo Agamben, a culpa em funcdo da pura
vigéncia da lei, ao seu simples referir-se a alguma coisa, notadamente, porque o homem
introjetou e tornou segunda natureza a capacidade de referir-se a essas regras,

especialmente a regra durea: pacta sunt servanda. O comprometimento do homo sacer

com a ‘Ordem’, a assunc¢ao da condi¢do de ‘sujeito de direitos’, o torna portador da

128 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢do de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

129 . Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.

130 Tbidem, p. 11.

131 AGAMBEN, Giorgio, op. Cit., 2002.

132 Thidem.
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soberania, o ‘objeto que carrega nas costas a culpa de seu mundo’. Nesse sentido, Giacoia,
discorrendo sobre o banimento e o rompimento da obligatio, ao destacar a reconstitui¢ao
genealdgica do sentimento de justica promovido por Nietzsche, pontua
O sentimento (moral) de culpa, incondicionalmente vigente no foro intimo, é
uma transformacao qualitativa do sentimento juridico, econdmico e religioso
de ter dividas, desta vez operante de modo internalizado, uma transfiguragio

do credor e do devedor juridico sem instincias internas de consciéncia de

culpa.'?3

A submissdo do excluido a uma realidade de aplicacdo e suspensdo do direito
no governo biopolitico, conforme a vontade soberana, o al¢a a condicdo de devedor
incapaz de adimplir o seu débito, a do sem paz (Friedlosigkeit) exposto ao arbitrio de
forcas naturais ou humanas, o que o induz a um estado de sujei¢do. De outro modo, talvez
a culpa, enquanto chave de compreensdo da captura do banido, seja melhor representada
através do componente moral relativo ao principal gesto de participacdo do homo sacer
nos estados de direito, sua fungdo na (pseudo)renovacdo do ‘pacto social’ materializado

nas constituicdes dos estados nacionais: a participacao pelo voto.

Se, dentre os paises de tradigdo democrdtica, tomarmos o Brasil por exemplo,
especialmente a partir do momento ‘mais democrético’ do Pais, aquele instaurado com a
da Constitui¢do de 1988, conforme o pardgrafo dnico do artigo primeiro dessa Carta
politica, verificaremos a seguinte declarac¢ao: “todo o poder emana do povo, que o exerce
por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos desta Constituigao”'3*. A
toda evidéncia, um passar de olhos pela realidade econdmica e social brasileira é

suficiente para constatar o papel eminentemente decorativo do rol de direitos humanos

133 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008, p. 124.
134 Constituigio — Planalto. In: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm.
Acessado em 09.06.2023.
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espraiado nesse Documento politico, especialmente do rol de direitos e garantias
fundamentais presentes em seu artigo quinto, caso contrdrio ja teriamos atingido uma

condi¢do plena de participagao politica, social e de igualdade no Brasil.

O que se passa, em verdade, é que o voto, dadas as normas regentes das
eleicdes proporcionais e majoritdrias, propagandeado como o gesto participativo e
democrético mais importante, ¢ o meio de justificacdo do préprio exercicio do poder
soberano e o instrumento de auto coloca¢do dos citadinos na condi¢do de portadores da
soberania ou meios para realizacdo da biopolitica. A pretexto de constituirmos
representantes, nos legitimamos um sistema politico, de fato, descompromissado com um
governo voltado ao bem comum (democrético), dada a premissa de que todos os eleitos

juram obediéncia a Constitui¢ao.

Com o voto, somos arvorados a condi¢cdo de corresponsaveis pelo destino e
diretrizes politicas do pais, quando tal gesto, se ndo € completamente indcuo, € incapaz,
per se, de alterar a realidade politica brasileira e, muito menos, serve de instrumento para
a concretiza¢do de um governo para o povo € em nome do povo. Isso se d4, entre outros
motivos, ante a auséncia de qualquer instrumento de controle dos atos de representacao
politica dos membros de poder. Apds as elei¢des, os representados nao dispdem de uma
via de controle dos atos parlamentares, nem garantia de que as promessas de campanha

serdo cumpridas.

Em verdade, uma consulta sumadria a legislacdo infraconstitucional brasileira
evidencia a faldcia da ideia de representacdo popular ou do exercicio indireto da soberania
pelo voto. As normas juridicas eleitorais sdo o esteio para governos de emergéncia (ou de
medidas circunstanciais), pois, além de turvar o principio da separacdo de poderes na

republica, reduzindo a expressdo da vontade popular ao controle das pautas do Congresso



58

pelos presidentes de suas mesas, o que engessa, em certo sentido, o papel institucional
dos demais poderes, condicionam a manifestacdo de vontade dos representantes do povo

as diretrizes de bancada dos partidos politicos aos quais estes sao filiados.

Além da auséncia de uma estrutura democrética interna aos partidos politicos
(cada partido € dirigido por um grupo politico ndo eleito, que se perpetua nessa posi¢ao
de poder, cujas diretrizes partiddrias sdo fixadas fora do processo democratico e ndo sio
sindicdveis), no sistema proporcional, o voto (enquanto marco da representacio politica)
¢ dado ao candidato e ndo ao partido.'*> A Lei do Partidos Politicos (Lei 9.096/95), por
exemplo, disciplinando as elei¢cdes proporcionais, determina que o mandato do candidato
pertence ao partido, a quem compete, soberanamente, fixar os atos do parlamentar em
quaisquer de suas manifestacdoes nas casas congressuais, 0 que compromete a ideia de
democracia, além de tornar patente a func¢do ndo revelada — e talvez a tnica — do voto:
vincular (e responsabilizar) o excluido ao estado de direito e a gestdo biopolitica da vida.

Nesse sentido, disp0e o art. 25 da referida Lei:

“O estatuto do partido poderd estabelecer, além das medidas disciplinares
basicas de cardter partidario, normas sobre penalidades, inclusive com
desligamento temporario da bancada, suspensao do direito de voto nas reunides
internas ou perda de todas as prerrogativas, cargos e fungdes que exerca em
decorréncia da representagdo e da proporcdo partidaria, na respectiva Casa
Legislativa, ao parlamentar que se opuser, pela atitude ou pelo voto, as

diretrizes legitimamente estabelecidas pelos drgaos partidarios.”!3®

Nao se trata, portanto, de eleger a san¢do, enquanto puni¢do ante a

transgressao da lei, o meio de sequestro da vida no estado de direito, mas a submissao do

135 Nio se desconhece, ressalte-se, que, no processo eleitoral, o candidato pode votar apenas no partido
politico, de acordo com a Lei.9.504/97. Todavia, conforme o mesmo diploma legislativo, o voto também é
atribuido ao candidato. De todo modo, o processo eleitoral brasileiro (notadamente as campanhas eleitorais)
transcorre sobre a figura do representante politico e os eleitores, de forma majoritdria, votam no candidato,
€ ndo no partido.

136 Tei dos Partidos Politicos. In: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/d0592.htm.
Acesso em 20.05.2023.
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excluido a um estado no qual as categorias juridicas, de forma proposital, t€m uso
ambivalente, aplicando-se e desaplicando-se conforme a conveniéncia da estrutura
soberana e a pretexto do exercicio do poder ou do que Giacoia chamou de cardter bifronte
dos direitos humanos — nesse sentido, por exemplo, se a liberdade de contratar expressa
a autonomia da vontade, representa, igualmente, a vinculacdo e submissao da vida a uma
estrutura politico-social de exclusdo-includente.'?’” Se, por um lado, o voto constitui
direito e garantia fundamental, expressdo do direito humano de participacdo ativa na
construg¢do das estruturas sociais bdsicas reitoras da vida — item I, b, da Convencao
Americana de Direitos Humanos —, por outro, é o meio que legitima o exercicio do poder
a latere da ‘vontade popular’ e do regime democratico. A propdsito, aponta Agamben
que “existe uma figura limite da vida, um limiar em que ela estd e ndo esta,

simultaneamente, dentro e fora do ordenamento, e este limiar € o lugar da soberania”.!?®

No Ordenamento Juridico brasileiro, os direitos humanos ndo se prestam a
funcdo consignada na Carta politica, nem tampouco ‘todo o poder emana do povo, que o
exercer através de representantes eleitos’. O voto, erigido a posi¢@o de cldusula pétrea, e
defendido pelos arautos da democracia como o principal meio de participacao efetiva nos
rumos e diretrizes de governo, veladamente, € o instrumento de manutencdo da estrutura
soberana sustentada sobre o corpo dos excluidos que, submetidos a um estado de culpa,
caem na armadilha do papel de cidaddos do sistema politico oficial acreditando na
condic¢do de sujeito de direitos, quando, verdadeiramente, sdo vida nua — os portadores da

soberania.

137 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008, p. 113.
138 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢do de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 48.
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Outro paradigma'*® para pensar o cardter bifronte ou do uso ambivalente dos
direitos humanos, instancia da culpa e chave de captura da vida, foi a crise anterior a
guerra da Ucradnia entre a Bielorrissia e a Polonia no leste europeu. Migrantes
provenientes de diversos paises asidticos (p.ex., Siria, Iraque, Afeganistdo), em curso de
fuga da crise humanitaria promovida pela destruicio em massa de seus paises de origem
em nome da ‘guerra ao terror’,!40 apds atravessarem todo o Oriente Préximo, foram

conduzidos pelo Governo bielorrusso até a fronteira do Pais com a Polonia.

Depois de serem barrados na linha de fronteira desses paises, mais de quatro
mil pessoas, entre elas mulheres, criancas e idosos, submetidos a fome, falta de abrigo e
temperaturas abaixo de zero, pareciam ser desprovidos de humanidade, posto que suas
vidas, a julgar pelo tratamento que lhes foi conferido pelos agentes de estado, possuiam
valor apenas e tdo somente na medida em que serviam as finalidades dos poderes
envolvidos no conflito. Sob a ameaca da poténcia bélica das autoridades polonesas e
impedidos de regredir pelo territério bielorrusso em direcao a outros paises dispostos a
recebé-los, a troca de acusagOes entre os dois lados foi constante enquanto o sofrimento
e a morte eram presenciados a cada segundo no limiar fronteirico onde comegava um
estado e terminava o outro — a vida permaneceu em suspenso. A morte foi a Unica a ter
‘passe livre’ nesse emaranhado biopolitico, expressdo daquilo que Agamben chamou
sempre novas e mais delirantes manifestacoes do campo,’*! pois, para ele, € um campo

(...) tanto o estadio de Bari, no qual, em 1991, a policia italiana amontoou

provisoriamente imigrantes clandestinos albaneses antes de devolvé-los aos

139 FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.

140 Em 2001, ataques a pontos especificos dos EUA (Pentdgono e World Trade Center) foram o marco para
uma série de invasdes em massa a paises do oriente sob o pretexto de ‘fazer justica’. George W. Bush
liderou o movimento de combate ao terrorismo viabilizando a destruicdo de territdrios inteiros, bem como
sendo a causa de uma das maiores crises migratorias enfrentadas pelos homens. A “Guerra ao Terror” e as
consequéncias para o Mundo. In: www.dw.com > pt-br. Acesso em 23.05.2023.

41 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excegfio. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 47.
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seu pais, quanto o velédromo de inverno no qual as autoridade de Vichy
recolheram os judeus antes de entrega-los aos alemaes; tanto o campo de
refugiados na fronteira com a Espanha, no qual morreu, em 1939, Antdnio
Machado, quanto nas zones d’attente nos aeroportos franceses, nas quais foram
mantidos estrangeiros que pedem o reconhecimento do estatuto de refugiado.
Em todos esses casos, um lugar, um lugar aparentemente anddino (por
exemplo, o Hotel Arcades, em Roissy), delimita, na realidade, um espaco no
qual o ordenamento normal é, de fato, suspenso e no qual o fato de que sejam
cometidas ou ndo atrocidades ndo depende do direito, mas somente da
civilidade e do sentimento ético da policia que age provisoriamente como

soberana (por exemplo, nos quatro dias em que os estrangeiros foram detidos

nas zone d’attente antes da intervencio da autoridade judicial).'*?

Na sequéncia, Belarus, sustentando a defesa dos migrantes, propagandeou o
descumprimento dos direitos mais basicos presentes nas cartas internacionais de direitos
humanos pelas poténcias europeias, em oposi¢do aos tratados e a Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos gestada no seio politico do Ocidente, considerando, de acordo com
o preambulo da Carta, que os povos das Nagdes Unidas reafirmaram “sua fé nos direitos
fundamentais do ser humano, na dignidade e no valor da pessoa humana e na igualdade
de direitos do homem e da mulher e que decidiram promover o progresso social e
melhores condi¢des de vida em uma liberdade mais ampla”.'** A porta-voz da agéncia de
refugiados da Organizacdo das Nacdes Unidas — ONU, do outro lado, disse que o conflito
foi uma encenagdo para desestabilizacdo da EU e “usar refugiados, pessoas que pedem
asilo e migrantes para atingir fins politicos ¢ inaceitavel e deve ser interrompido”.!** Em
meio ao conflito entre regimes suspostamente opostos em suas diretrizes (democracia e
totalitarismo), a vida humana recebeu equivalente tratamento por ambos os lados: vida-

nua.

142 Ibidem, p. 45.

143 Declaragio Universal de Direitos Humanos. In: https://www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-
direitos-humanos. Acesso em 16.08.2024.

144 A tensdo na fronteira entre Belarus e Polonia com milhares de imigrantes as portas da EU. In:
https://www.bbc.com/portuguese/internacional-59225396. Acesso em 10.06.2023.
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Essa situac@o € a um s6 tempo descumprimento dos direitos humanos, posto
que, de fato, os migrantes foram submetidos a suspensdo da Lei e tratados como homo
sacer (vida matdvel e insacrificdvel sem qualquer puni¢ao), e estratégia politica de guerra,
ja que se buscou com a passagem livre de milhares de pessoas a destruicdo da equagdo
basica de manutenc¢do espaco temporal de uma populacao, ou seja, destruir as condig¢des
de gestdo das massas por um governo biopolitico nos estados componentes da Unido
Europeia — UE. Significativo, portanto, constatar que tais situagdes ilustram o uso dos
corpos insito a 16gica inclusiva exclusiva do bando soberano presente, segundo Agamben,
na formacdo do Estado Moderno, pois instancia de suspensdo de direitos e garantias
fundamentais presentes tanto nas cartas politicas de referidas organizacdes politicas,
como de tratados e cartas de intencdes internacionais das quais elas fazem parte. O
conflito Bielorrussia-Poldnia expressa, como tantos outros dos quais devemos aprender a
reconhecer em nosso tempo, o uso ambivalente dos direitos humanos vivenciado em

bases didrias nos estados de direito, chave de captura da vida.

A fundacdo do estado moderno, assim, é caracterizada por Agamben como
lugar de gestac@o da biopolitica, ou melhor, de seu parto. A excecdo, que subjaz ao verniz
do estado de direito, e no qual a vida nua transita entre as multiplas formas-de-vida, ¢
precisamente o lugar sem localiza¢do onde a vida nua aparece como fundamento tltimo
desse poder politico, onde o homo sacer é o sujeito-sem-direitos. A propdsito,
considerando que as esferas da sacratio e da soberania sdo conexas e se iluminam
reciprocamente, Agamben buscou compreender a esfera da vida subtraida dos direitos

humanos e do divino.'®

145 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano € a vida nua I, op. cit., p. 80.
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Entre a ‘matabilidade’ e a ‘insacraficabilidade’, fora tanto do direito humano
como da graca divina, o filésofo encontrou na sacratio a figura autonoma e suficiente
para lancar luz sobre a estrutura politica originaria, que “(...) tem seu lugar em uma zona
que precede a distingdo entre sacro e profano, entre religioso e politico. !¢ Valendo-se
do texto Lectures on the religion of the Semites, de Robertson Smith, ele identificou
semelhangas entre a figura do homo sacer a do ‘bando’ (heron) da tradicdo hebraica,
que, nos tempos mais antigos do hebraismo, era tratado com total destrui¢do e lancado,
igualmente, para fora da jurisdicio humana, além de ser impedido de entrar na divina'*’.
O carater sagrado do homo sacer remontaria, assim, ao periodo pré-social da vida, € um
fragmento da vida primitiva dos povos indo-europeus representado na figura do bando e
no fora-da-lei (wargus).'*® A propésito, escreve Giacoia:

O banimento seria um desligamento subsequente ao rompimento da obligatio,
que vincula os membros de uma sociedade a obediéncia a seus usos e
costumes; ele tem, portanto, o sentido de uma expulsio da esfera dos costumes,
na qual reinam a ordem e a paz; o bando corresponde a Friedlosigkeit, com

condi¢do do sem paz, a qual se reduz o infrator, exposto ao arbitrio das forcas

naturais ou humanas.

Estabelece-se o espago politico em sentido originario, a base de fundacao do
estado moderno: distinto tanto do dmbito religioso quanto do profano, tanto da ordem
natural quanto da ordem juridica normal, um espago vocacionado a indistingdo por tempo
indeterminado. Nesse sentido, para Agamben, o sintagma homo sacer nomeia algo como
a relagdo politica originaria, ou seja, “a vida enquanto, na exclusdo inclusiva, serve como

referente a decisdo soberana”.!#’

146 Ibidem, p.72.
147 Thidem.

148 Ibidem, p. 101.
149 Tbidem, p. 82.
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Sacer esto nio ¢ féormula de maldicdo religiosa, mas elemento politico
constitutivo origindrio do vinculo soberano. E com base nessa constatacdo, Agamben
introduz um elemento decisivo para completude da estrutura origindria na qual se fundou
o poder soberano. Ele escreveu: “ndo o ato de tracar os confins, mas o seu cancelamento
ou negacao (como, de resto, o mito de fundacdo de Roma conta, a seu modo, com perfeita
clareza) ¢ ato constitutivo da cidade”."™° Trata-se, portanto, de asseverar o elemento de
desconexdo entre limites certos e prefixados na cidade onde os espacgos de exclusdo sdo
instaurados. O homo sacer, o portador da soberania, vaga sem confins e onde se encontre
14 estard uma vida-sem-forma, passivel, em poténcia, de ser afetado por diversas mazelas,

para além daquelas que ele j4 carrega.

Por isso, o estado nao se funda sobre um liame social, lastreado em um acordo
de vontades (contrato ou outra forma), mas sobre a separacao e o rompimento (déliaison).
Esclareca-se. O rompimento, para Agamben, ndo remete a quebra de um vinculo pré-
existente, mas a si enquanto termo que nio demanda complementacio. E o préprio
rompimento, a constitui¢do da vida nua, o marco de fundacdo do estado de direito. Esse
evento representa a exce¢ao origindria na qual o que ¢ capturado “(...) ¢ a0 mesmo tempo
excluido, e a vida humana se politiza somente através do abandono a um poder

incondicionado de morte”."!

E o que o rompimento implica € o elemento originario da soberania, é a vida
nua, o vivente condenado a vagar sem roupa, alimento, abrigo e suscetivel a todo tipo de
infortdnio, além daquele representado por sua prépria vida, na ‘terra de ninguém’. Nos

limites extremos do Ordenamento, na cidade sem confins, jazem duas figuras extremas e

150 Thidem, p. 83.
51 Ibidem, p. 88.
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simétricas, similares em suas estruturas no sentido de que o soberano é aquele para quem
todos os demais sao homines sacri e homo sacer ¢ o homem face ao qual todos se

comportam como soberanos. 152

Nesse sentido, a sacratio ilustra a dupla excec@o a qual a figura do banido
(ou o excluido) estd submetido: a um s6 tempo, fora tanto do ius humanum como do ius
divinum. A estrutura topoldgica decorrente dessa dupla exclusdo conduz a uma dupla
captura, a uma inclusdo excludente, 16gica de aprisionamento da vida e sustentdculo da
excecdo soberana. Nao por outro motivo, pontua Agamben “assim como, na exce¢ao
soberana, a lei se aplica de fato ao caso excepcional desaplicando-se, retirando-se deste,
do mesmo modo o homo sacer pertence a Deus na forma da insacrificabilidade e €

incluido na comunidade na forma da matabilidade”.'>3

Logo, prioritariamente, o que caracteriza o ‘estado do homo sacer’ ¢ a dupla
exclusdo onde se encontra preso € a violéncia inconsequente a qual é submetido. Sua vida
ndo foi apenas subtraida de sua forma ou € aquela passivel de identificagdo com sua
expressdo grega nas palavras bios e zoé, mas representa algo distinto, tolhido da poténcia
do seu ser. Condenado a ‘caminhar errante na fita de Mdbius’, a morte contra ele ndo €
percebida como sacrificio ou um crime (homicidio), execu¢do de um condenado ou
sacrilégio. E um produto da soberania e a ela est4 indissociavelmente ligada como a face
oposta de um mesmo objeto. Nao hd qualquer finalidade maior ou comportamento (ag¢ao

ou omissao) efetivo para sua existéncia no governo biopolitico.

Na direcdo oposta, a forma-de-vida traduz a vida ndo tolhida de sua poténcia,

ndo transformada em vida nua. Por mais repetida e vinculada a compromissos sociais, ela

152 Tbidem, p. 82.
153 Ibidem, p. 80.
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conserva sempre a possibilidade real, estando aberta ao préprio viver. Para Agamben, a
forma-de-vida € um ser em poténcia, ndo tanto em funcdo dos atos materializados no
mundo, com ou sem fracassos, mas em funcdo da coincidéncia com a prépria poténcia,
inclusive quando ndo se realiza. Nela, o evento antropogénico — o tornar-se humano do

homem — ndo interrompe o seu curso, pois nunca cessa de acontecer.'>*

A vida do homo sacer, por outro lado, é apropriada em um nivel tdo denso
pela biopolitica que suas forgas vitais restam comprometidas em um nivel biolégico com
o sistema politico de governo. Se afasta, por assim dizer, do simples fato de viver (zoé) e
da vida qualificada (bios); a felicidade some em seu campo de visdo. O imperium do
magistrado € o vitae necisque do pai estendido a todos os cidaddos. O fundamento do
primeiro poder politico (da excec¢do soberana), assim, € a vida completamente ‘matével’,

que se politiza através de sua propria ‘matabilidade’.!>

Claro, a essa altura, o gérmen biopolitico ilustrado com o conceito romano
apontado (vitae necisque potestas), bem como sua presenca em todas as vezes que um
poder arbitrario age contra vida em funcdo de seus fins, tal como no massacre das
américas e na marca indelével gravado no modo de fazer politica nessas Terras, além de
seu oposto complementar, o poder de fazer viver e deixar morrer. Por isso, nas licdes de
Benjamin, “a tradi¢do dos oprimidos nos ensina que ‘o estado de exce¢do’ no qual
vivemos € regra. Precisamos chegar a um conceito de histéria que corresponda a esse

fatO” 156

A decis@o soberana nio se refere a zoé ou a bios (forma qualificada de vida)

dos gregos, mas a do wargus e a do homo sacer, cultivadas em uma zona de indistin¢ao

154 AGAMBEN, G. O Uso dos Corpos. Sdo Paulo: Boitempo: 2017, p. 234.
155 . Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., p. 86.
156 BENJAMIN, W. (2013). O capitalismo como religido. 16wy, m. (Org.). Sdo Paulo: Boitempo, p. 38.
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entre besta e fera, excluidos e incluidos, belamente ilustrada em Homo Sacer com um
dos Lais de Maria de Franca'’ onde a transi¢do entre a condicfio animal e a humana, o
tornar-se novamente homem de Bisclavret tem lugar sobre o proprio leito do soberano.

Assim, narra o lai,

(...) o rei vai a caga na floresta onde vive o bisclavret e os cdes a solta
desencovam logo o homem-lobo. Porém, assim que o bisclavret v€ o soberano,
corre em sua dire¢do e aferra-se ao seu estribo, lambendo sua perna e pés como
se implorasse piedade. O rei, maravilhado com a humanidade da fera (“esta
fera possui tino e inteligéncia | ... darei ao animal a minha paz | e por hoje ndo
cacarei mais”), leva-a para viver consigo na corte, onde tornam-se

insepardveis.'®

Nesse sentido, Agamben considera que o relacionamento juridico originério,
ou seja, o fundamento do estado moderno de direito, € o bando, com transito em uma
zona ambigua entre pyshis e nomos que liga soberano e wargus numa relagdo includente
excludente, onde o exercicio da morte indiscriminada (sem qualquer sancao juridica) e o
cultivo da vida se dd como regra.'>® Por isso, para o filésofo, devemos aprender a
reconhecer o estabelecimento do bando nas relagdes politicas e nos espacos publicos nos
quais vivemos, pois € a espacializacao origindria do bando soberano que torna possivel
toda localizacdo e ‘territorializacdo’, notadamente quando a vida nua € o centro da politica
estatal (biopolitica) e, portanto, todos os cidaddos sdo, ainda virtualmente, homines

sacri. '

157 Os Lais de Maria de Franga sdo uma série de poemas narrativos curtos escritos em Anglo-Normando,

focados geralmente na glorificacdo dos conceitos do amor cortés pela descri¢do das aventuras de um
determinado her6i. In: https://repositorio.unesp.br/handle/11449/126944. Acesso em; 13.06.2023.

158 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., p. 114.

159 Ibidem, p. 105.

160 Thidem, p. 101.
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A vida no centro da arena politica, encetada na tese foucaultinana “o que esta
colocado em jogo hoje é a vida humana”,'®! elucida a transformagio da politica em
biopolitica e lanca luz sobre a ideologia médico-cientifica e a instrumentalizacdo do
conceito de vida biolégica com fins de controle politico, pois o biopoder toma a seu
encargo a espécie, a massa global de uma populacdo, sobre cujos processos e ciclos
bioldgicos faz incidir sua interveng;ﬁo.162 No inicio da modernidade, o controle feito sobre
a vida com base em técnicas disciplinares “(...) ¢ agora cotidianamente atuado pelas
representacdes pseudocientificas do corpo, da doenca e da saude e pela ‘medicalizagao’
de esferas sempre mais amplas da vida e da imaginac3o individual”.!®3 Por isso, Foucault
acentua, a partir dos cursos de 1977 no Collegé de France, o aumento vertiginoso da vida
biologica e saide da nacdo na competéncia do soberano, o que deu ensejo para o

desenvolvimento das ci€ncias humanas/sociais e tanto a criagdo como a destrui¢do da

vida, sua protecao ou destrui¢do.

A vida bioldgica transforma, porque constitui, as formas-de-vida em vidas-
sem-forma vocacionadas a sobrevivéncia, em formas-de-vida-de-sobrevivéncia,
incrustada em sua superficie a ameaca ligada a sua constituicdo mais intima, emergente

(atualizada) em eventos de violéncia, estranheza, na doenca e no acidente.'®* O soberano

¢ o artifice de cada um de tais eventos, do cultivo e da destruicao da vida.

A respeito da natureza e do exercicio do poder no estado moderno, Agamben
vale-se das licdes de Carl Schmitt para quem o soberano ou a estrutura soberana € o agente

responsdvel pela criacdo e manutengdo da situacdo necessdria e suficiente de existéncia

161 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no College de France (1975-1976), (trad. De
Maria Ermantina Galvao). Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 36.

162 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008, p. 105.
163 Tbidem. p. 103.

164 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.
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(validade) do Direito. Para Schmitt, o Soberano esta e ndo esta submetido ao sistema de
ingeréncia da vida em fun¢do da norma juridica, fundamentalmente por ser aquele que
define a condi¢do de possibilidade para a regulacdo institucionalizada das relacdes

privadas e publicas por uma estrutura politicamente organizada.

Se o caos social ou a auséncia de elementos estruturantes da vida, com base
nos principios reitores das cartas democrdticas, inviabilizam a validade e eficicia do
conjunto normativo em vigor nos estados organizados, uma espécie de ordem
congregadora dos homens em torno de uma estrutura comum € condicdo para o Direito,
pois, segundo Schmitt, “ toda norma geral requer uma estrutura normal de relagdes de
vida, sobre as quais deve encontrar de fato aplicacdo e que ela submete a propria

regulamentacio normativa”.!%3

A propésito, segundo Agamben, a dupla conceitual ‘poder constituinte’
‘poder constituido’, similar a oposi¢do benjaminiana entre violéncia que pde o direito e a
que o conserva, ¢ um marco tedrico privilegiado para compreender o paradoxo da
soberania, pois, em ambos, colhe-se o carater de ndo limitacdo do poder a ordem (im)
posta e, apesar disso, sua vinculagdo a ela. Assim, a partir desses termos, tanto o poder
constituinte como o soberano ndo se esgotam nas estruturas formais de estado que
permitem sua manuten¢do, mas seriam caudatdrios do poder constituido. De todo modo,
o paradoxo restaria intacto, pois o poder ndo possui nenhum titulo que possa legitimar
sua alteridade.'®®. Haveria espécie de circulo vicioso, um poder superior que ultrapassa o

ordenamento, mas nele subsiste.

165 SCHMITT, C. Politische Theologie, Vier Kapitel zue Lehre von der Souveranitat. Munchen-Leipzig,
1922. Tradugdo italiana. SCHMITT. C. Le categorie del politico. Bologna, 1988.), p. 18.
166 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., p. 42.
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O problema ndo € tanto pensar um poder que ndo se esgote, mas distinguir
claramente poder constituinte de poder soberano, especialmente porque qualquer deles
néo é situdvel dentro ou fora do ordenamento.'®’ Valendo da ideia de poder constituinte
em Negri'%®, segundo a qual quando o poder constituinte coloca em agio o processo
constituinte, toda determinagdo € livre e permanece livre, Agamben pensou o poder
constituinte como categoria ontolégica. A questdo crucial relativa ao poder constituinte
passa a ser o da ‘constituicdo da poténcia’ e a dialética ndo resolvida entre poder
constituinte e poder constituido dd lugar as articulagdes entre poténcia e ato, entre

pensamento e realidade.

Para Aristételes, no livro Theta da Metafisica,'*® poténcia nio se esgota no
ato, pois a concebe autdbnoma, como o tocador de citara ou o arquiteto mantém intactas
suas poténcias de tocar e construir, apesar de ndo materializarem no mundo os gestos
correspondentes as suas capacidades, e, no caso do soberano, aquele que detém o poder
de subjugar (de fazer vida nua) ndo o perde por ndo o exercer. A poténcia implica, nesse
sentido, a poténcia de ndo ser, pois, segundo o estagirita, “o que ¢ potente pode tanto ser

como nao ser. Posto que o mesmo € potente tanto de ser quanto de ndo ser.!’0

Somente uma conjugacio nova entre possibilidade e realidade é meio para
desatar o n6 gérdio que une soberania e poder constituinte; somente o pensamento diverso
entre poténcia e ato possibilitard conceber um poder constituinte inteiramente livre do

bando soberano.!”! A poténcia perfeita em Avicena —aquela que ndo se realiza, mas pende

167 Ibidem.

168 Thidem, f1.45.

169 ARISTOTELES, Metafisica vols. I, II, III, 2* edi¢do. Ensaio introdutério, traducdo do texto grego,
sumadrio e comentédrios de Giovanni Reale. Tradu¢do portuguesa Marcelo Perine. Sdo Paulo. Edig¢des
Loyola. 2002.

170 Ibidem.

71 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano € a vida nua I, op. cit., p. 46.
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sobre a realidade com a ameaca constante de sua agdo — a ‘poténcia impotente’, como
descrita por Aristételes, é, para Agamben, o paradigma da soberania.!’> A poténcia é o
modo através do qual o ser se funda soberanamente, ou seja, sem nada que o preceda,
determine ou condicione sua existéncia ao poder constituido. Soberano € o ato que retira
a poténcia de ndo ser. Vale, aqui, a remissao trazida por Giacoia, segundo quem a génese
do estado de direito em Nietzsche remete ao exercicio da violéncia por quem a detém em

seu poder:

“O mais antigo ‘Estado’, em consequéncia, apareceu como uma terrivel tirania,
uma maquina esmagadora e implacdvel, e assim prosseguiu seu trabalho, até
que tal matéria prima humana e semianimal ficou ndo s6 amassada e maleédvel,
mas também dotada de uma forma. Utilizei a palavra ‘Estado’: esta claro a que
me refiro — algum bando de bestas louras, uma raca de conquistadores e
senhores, que, organizada guerreiramente e com forcas para organizar, sem
hesitacdo, lanca suas garras terriveis sobre uma populacdo talvez imensamente
superior em nimero, mas ainda informe e ndmade. Desse modo comecga a
existir o ‘Estado’ na terra: penso haver-se acabado aquele sentimentalismo que

o fazia comecar com um ‘contrato’”.!”?

Logo, com Agamben, a relagdo que vincula poténcia e ato € similar aquela do
bando soberano ou da relacdo inclusiva-exclusiva presente nos espagos de excec¢do. A
iminéncia do ato, cuja realizacdo depende da pulsdo do ser em poténcia, € comum a
ambas. A poténcia de ndo ser e, a0 mesmo tempo, de manter-se em tensao com o ato
caracteriza o vinculo de regéncia da vida nos esquemas de poder biopoliticos, desvelando
a base de fundacdo dos estados de direito, assim também seus principais protagonistas: o

soberano e a vida nua. Poténcia e ato sdo aspectos da autofundacio soberana do ser.!”*

172 Tbidem.

173 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008, p. 105.
173 Ibidem. p. 124.

174 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano € a vida nua I, op. cit., p. 48.
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Nessa perspectiva, o real poder do Soberano ndao decorre da concessdo
popular presente nas diversas cartas democraticas, como na Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988, segundo a qual “todo o poder emana do povo, que o exerce
por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos desta Constitui¢ao” (§
unico, art. 1°), nem do exercicio de fato da violéncia, mas da condicao de ‘senhor de dois
mundos’, unificados por um sistema, a um sé tempo, inclusivo-exclusivo, cujas
existéncias pressupdem reciprocamente uma a outra. A regra e a exce¢do sao metades de

um unico fendmeno, possivel em razdo da decisdo soberana.

Com Smith, o Soberano é quem ou a estrutura de poder que define ou
determina a situacdo média homogénea onde a violéncia pelo Direito € aplicdvel; ele
define a situacdo normal, no espagco e no tempo, na qual as assim chamadas garantias
fundamentais do homem, insitas as interpretagdes humanitarias das cartas constitucionais
sdo “aplicadas a todos”; onde, supostamente, vige a normalidade institucional na qual os
homens se sentem parte de um unico meio social sendo a situagio oposta, a da auséncia
de qualquer direito, ou melhor, a auséncia de qualquer perspectiva de interacdes humanas,

igualmente verdadeira.

O paradoxo da Soberania, segundo Agamben, a condi¢ao dual do Soberano,
de submissido e niao submissao ao Ordenamento Juridico, estressa o verniz democratico
da politica contemporanea e assinala o limite do ordenamento juridico, no sentido de fim
e comeco, pois € o locus privilegiado de compreensdo da ldgica de banimento instituidora
do estado moderno. No Estado Moderno, o soberano assemelha-se a Hidra de Lerna (em

grego classico: “Y&pa)'”®, com numerosas ‘cabegas’, regeneradas a medida da

175 Filha de Tifon e de Equidna, a deusa serpente, irma do céio Ortro e de Cérbero de 50 cabegas, vivia no
pantano de Lerna na Argdlida. Foi exterminada por Héracles com a ajuda de Iolau em um dos 12 trabalhos.
Tinha numerosas cabecas (como limite nove, o ndmero varia), das quais uma era imortal. Para Matar a
Hidra. In: https://periodicos.unb.br>textos. Acesso em 23.05.2023.
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necessidade, mas com uma aparentemente imortal, o monopdlio da violéncia. O
Soberano, através do estado de excec¢ao, cria e garante a situacdo da qual o direito tem a
necessidade para a prépria sobrevivéncia. Mas como compreender essa situacao, qual sua

estrutura, a partir do momento em que ela consiste sendo na suspensao da norma?

As agéncias de controle fomentam o discurso de sustentagdo das estruturas
soberanas, discurso real e, ao mesmo tempo falacioso. Esse é o verdadeiro paradoxo: a
ordem € o instrumento do caos. Pense-se nos campos de concentracdo. Quando um
soldado nazista dava o pao para um judeu ele observava o direito a alimentacdo ou
materializava as ordens politicas de dominac¢ao? Quando, na fronteira entre a Bielorrussia
e a Poldnia, os bielorrussos deixaram os refugiados cruzarem todo o seu territério € os
poloneses os barraram no inicio do seu, a discuss@o entre as poténcias foi sobre direitos

humanos?

Nas democracias latino-americanas, o soberano ou a estrutura soberana €
aquela que decide quando ha o caos com a finalidade de fazer imperar sua ordem,
entendida como a estrutura de poder (institucional ou ideoldgica) que viabiliza a 16gica
inclusiva-exclusiva do estado de excecdo. O caos € o pretexto soberano para agdo sob o
império da lei e da ordem que prende e submete os homens sob a 16gica soberana. O caos
€ o ensejo, a escusa para matabilidade da vida, ironicamente através do pressuposto de
fazer valer o direito. A ideia central em derredor do caos biopolitico ndo € a constituicao
e manuten¢do dos espagos desvinculados de qualquer ingeréncia do estado de direito, mas

176

a constancia de um espaco-desepacializado de localizacdo incerta '°, onde é fomentada

uma pressao conflitante (pressdo andmica) para que os individuos obedecam as normas,

176 GIACOIA JR., Oswaldo. Violéncia e racionalidade juridica: sobre a poténcia dos meios. Revista
brasileira de estudos politicos. Disponivel em: acesso em 03/08/2020.
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mas também se desviem delas, rendendo ensejo para aplicacdo da violéncia

institucionalizada ao gosto do soberano.'”’

Considere, por exemplo, a ordem juridica penal. Em tese, a criac@o nas casas
legislativas de tipos penais visa, como fim declarado, a protecao de certos bens juridicos
cujo valor intrinseco exige do Estado uma reacdo mais ‘dura’. No caso da Lei de Drogas
(Lei n. 11.343/2006), que instituiu o Sistema Nacional de Politicas Publicas sobre Drogas
— SISNAD, o bem a ser protegido é a satde publica e com base nessa premissa as
estruturas soberanas dos estados democraticos de direito sdo legitimadas para atuar a fim
de salvaguardar tais bens. A pratica, todavia, nos balancos e choques de realidade,

desnuda o soberano e seu projeto de poder.

A preocupacdo com a saude publica s6 existe na medida da dominacao sobre
a simples vida e a prote¢do do bem que a norma deveria salvaguardar € o instrumento de
conveniéncia do Estado, de quem o controla. Nao por outra razao, o consumo de drogas
entre os que se encontram mais intimamente ligados ao poder € tratado, quando chega ao
conhecimento publico, a0 maximo, como caso de internag¢do voluntdria. Em comunidades
carentes, todavia, forma-se um cendrio de guerra ‘contra as drogas’ e, a pretexto de aplicar
a lei em favor da vida, tira-se a vida — € dizer, submetem-se os viventes de comunidades
carentes, independentemente de sua relacdo com o trdfico e a suposta guerra de seu
enfretamento, as mais diversas condi¢des inumanas. Pertinente, nesse ponto, o breve

histérico a respeito do estado de excecdo feito por Agamben.

177 MERTON, Robert K. Teoria Social y estrutura Sociales; trad. Florentino M. Torner. México: Fondo de
Cultura, 1964.
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O recurso a contextos de emergéncia'’8, vinculados aos pleitos do poder
soberano em prol da manuten¢do da ordem publica e do atingimento do bem comum,
ilustram uma das formas de legitimag¢ao do biopoder, presente desde a formagao do estado
moderno. Sua origem remonta ao ambiente politico e social da Assembleia constituinte
francesa de 8 de julho de 1791, notadamente com a Lei do Diretério de 27 de agosto de
1797.'° Com alguma alternancia entre a iniciativa direta do chefe de governo ou por mera
chancela do parlamento, de todo modo, sob a justificativa de manutenc¢do da seguranca
da nacgdo, segundo Agamben, “desde entdo, na Franca, a legislagdo sobre o estado de sitio
marca o ritmo dos momentos de crise constitucional no decorrer dos séculos XIX e

XX 190

Apds uma breve sintese sobre o estado de exce¢do nos séculos seguintes a
revolugdo francesa, Agamben destaca que o periodo entre guerras foi decisivo para a
alteracdo dos contornos democrdticos das cartas politicas nos estados nacionais,
identificando nos regimes ditatoriais da Alemanha e da Itdlia seus maiores exemplos.
Segundo ele, a histdria politica desses paises demonstra que o paradigma da ditadura
constitucional, ou seja, de um regime onde hd um desequilibrio entre as forcas de
representacdo popular (parlamento) e o chefe de governo funciona sobretudo como uma

fase de transi¢do que leva fatalmente a instalacdo de um regime totalitario.'!

Foi nesse periodo, para Agamben, que a legislacdo por meio de atos do poder
executivo tornou-se regra, pratica corrente nos sistemas politicos europeus, aceita por

todas as forgas politicas e nos regimes de diferentes matizes, indicando sua adocao tanto

178 DYSENHAUS, David. States of emergency. In: Goodin, Robert; Pettit, Philip; Pogge, Thomas. A
companion to contemporary political philosophy, 2007.

17 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

180 Ibidem, p. 25.

181 Thidem.
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por governos de direita como de esquerda. Com o fim das hostilidades, os poderes do
executivo ndo cessaram de aumentar e as razdes de guerra, lastro de fundamentacdo para
suspensao das constitui¢des e exercicio do governo com base no contexto de emergéncia,
por assimilacdo implicita, deram lugar as razdes de cunho econdmico — e tantas outras
decorrentes da criatividade do soberano sob a desculpa de preservacao da integridade da
nacdo. Progressivamente, as declaragdes formais de excecdo via ‘aprovacdo’ do
parlamento tornaram-se recorrentes ao ponto de serem consideradas um recurso juridico
ordindrio. O presidente tornava-se o guardido da constitui¢do e da ordem nos estados de

direito.'8?

Os decretos governamentais de urgéncia (‘decretos-lei’) sdo, nesse sentido, o
paradigma por meio do qual a democracia parlamentar transforma-se em governamental.
Institui-se a ‘necessidade’, sob os auspicios dos requisitos de ‘relevancia e urgéncia’, ndo
sindicdveis pelos representantes do povo, como fonte primdria do direito. As decisdes
relevantes de estado, aquelas afetas a garantia dos direitos bédsicos e elementares insitos a
condi¢do humana, sd@o tomadas com medidas provisorias, documento dotado de forca-de-
let e sem legitimidade democratica, posto que forjado sob a usurpacdo dos poderes
legislativos (e. muitas vezes, com o consentimento deste poder, mediante conchavos e

arranjos politicos).

No caso brasileiro, a burla ao sistema democritico foi mais evidente.
Considerando a tradi¢ao do Estado de governo por meio de ‘decretos-lei’, especialmente
os periodos do Estado Novo e da Ditadura de 1964, Ranier Bragon, com base em
arquivos, notas taquigraficas e documentos oficiais da Camara dos Deputados, aponta que

o art. 59 da Constituicdo de 1988, foi alterado para incluir as medidas provisoérias

182 Thidem, p. 29.
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enquanto ato tipico do processo legislativo, apesar de ndo ter sido pautado nas votacdes
necessdrias no plendrio da Constituinte. Nos textos aprovados em primeiro e segundo
turnos no Congresso Constituinte, o item nao fazia parte do dispositivo constitucional.
Suspeita-se que o ponto tenha sido incluido entre a aprovacdo da redagdo final e sua
publicaciio nos érgdos de publicacio oficial do governo.!®? O governo brasileiro, por meio
de um ato fora-da-lei, foi legitimado a agir com base na necessidade suspendendo a ordem

juridica.

Os poderes de emergéncia, como Agamben deixou claro, quando do seu
advento, estavam ligados ao perigo externo, guerra ou outro componente de comog¢ao
social.!8* Entretanto, ap6s os periodos de guerra declarada (as duas grandes guerras
mundiais), as razdes de guerra foram paulatinamente substituidas pelas de cunho
econdmico, afetas a um suposto cendrio mundial de paz. Nesse ponto, € pertinente
avangar sobre a seguinte questdo: o que acontece no contexto politico e social de um
estado de direito quando as razdes de emergéncia sdo ‘encontradas’ nao fora mas dentro
do seu territério? Qual cendrio € delineado? Os ‘inimigos’ sdo reais ou uma fic¢ao tornada
real? Discorrendo sobre o regime de excecdo nos Estados Unidos da América, Agamben

responde:

E na perspectiva dessa reinvindicacio dos poderes soberanos do presidente em
uma situacio de emergéncia que se deve considerar a decisdo do presidente Bush
de referir-se constantemente a si mesmo, ap6s 11 de setembro de 2001, como o
Commander in chief of the army. Se, como vimos, tal titulo implica uma
referéncia imediata ao estado de excegdo, Busch esta procurando produzir uma
situacdo em que a emergéncia se torne a regra e em que a propria distingdo entre

paz e guerra se torne impossivel.!®

185 Cinco artigos da Carta que nunca foram votados. In: https://www1.folha.uol.com.br/fsp/brasil/
£c0910200323.htm. Acesso em 15.06.2023.

184 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Sao Paulo: Boitempo, 2004.

185 Tbidem, p. 38.
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Num ambiente onde a ‘prdopria distingdo entre paz e guerra’ se torne
impossivel, onde os oponentes da patria sejam identificados e cagados sem a observancia
minima de um lastro democratico e civilidade, a vida € cultivada em um campo nebuloso
entre o Direito e o fato. Por isso, parece acertada a constatagdo agambeniana segundo a
qual a diretriz consistente em utilizar situacdes excepcionais (manufaturadas ou ja
existentes) enquanto estratégia de um governo centrado na vida, acompanha a transi¢do
do seu fundamento oculto para a luz em eventos recentes na histéria: a vida-nua, que se
tornou por toda a parte a forma de vida dominante, € o resultado da transi¢do entre formas-
de-vida e ‘vidas-sem-forma’ em meio a técnicas disciplinares e regulamentares, a massa
constantemente revolvida em funcdo das posturas emergentes dos ‘administradores’ nos

estados de direito.

Nas palavras de Agamben, “a cisdo marxiana entre homem e cidaddo sucede
aquela entre a vida e as multiplas formas de vida abstratamente recodificadas em pessoas
juridicas sociais”.!%¢ O eleitor, o trabalhador, o jornalista, o estudante, mas também o
soropositivo, o travesti, a estrela pornd, o idoso, o progenitor, a mulher, produtos da
sociedade disciplinar e normativa, sio transformados em algo pior: a vida nua ou a vida
sem forma. O que caracteriza a Biopolitca, nesse sentido, € a crescente importancia da

187

norma que distribui os seres vivos num campo de valor e utilidade ®’ e o uso dos corpos

a servico do biopoder.

Dentre as diversas formas de sua manifestacdo, a mais destacada é, sem
davida, o braco mais proeminente da estrutura executiva do Estado: a policia e as forcas
armadas. Afi percebe-se a linha extremamente ténue divisora entre ‘civilidade’ e a

aplicagdo incondicional da violéncia conforme a vontade de seu detentor, entre a regra e

186 Ibidem, p. 40.
187 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sao Paulo, N-1, 2008, p. 106.
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a excecdo. Com Agamben: “se o Soberano €, de fato, aquele que proclama o estado de
excecdo e suspende a validade da Lei, assinala o ponto de indistin¢ao entre violéncia de
Direito, a policia sempre se move, por assim dizer, em um semelhante estado de

excecdo”.!88

As justificativas oficiais para a suspensdo do ordenamento juridico e, com
isso, ignorar a condi¢do humana de todos aqueles presentes em sua drea de ingeréncia,
sdo diversas e fundamentadas em autos de resisténcia a prisdo, corroboradas em
arquétipos de exclusio de grupos minoritdrios e indesejados nos servicos midiaticos. As
razdes de ordem publica e segurancga sobre a qual decidem, inimeras vezes confirmadas
em audiéncias de custddia, configuram uma zona de indistin¢do entre violéncia e direito
exatamente simétrica entre aquela da Soberania. Aqui reside o ponto onde o Estado € (in)
capaz de garantir através do ordenamento juridico os objetivos empiricos que declara
publicamente a todo custo; ele é o agente da promessa dos direitos e garantias

fundamentais, mas personifica, igualmente, a morte.

Em defesa da sociedade,’®

percebe-se que se o racismo de estado constituiu
um desdobramento histérico das guerras de ragas, a perspectiva bioldgico-médica altera
o discurso da luta de ragas para a luta da raca e a morte do inimigo, do indesejdvel, do
homo sacer, é propagandeado pelas instituicdes biopoliticas como meio para o
fortalecimento da populacdo produtiva, como meio de manuten¢do da vida. De acordo

t,190

com Foucault, " o racismo é o meio para a morte de seres humanos que ndo representam

riscos fisiologicos ou biolégicos a populacdo, é o chamado do estado-soberano-

188 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 32.

18 FOUCAULT, M. Em Defesa da Sociedade. Curso no College de France (1975-76). Trad. Maria
Ermantina Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.

190 Tbidem.
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normatizador para seu direito de morte, lastreado no marco evolucionista do séc. XIX:
luta pela sobrevivéncia, hierarquia das espécies, promocao das colonizacdes, constituicao

da figura do criminoso, do inimigo.

De acordo com Agamben, entretanto, a partir do século XX, essa politica de
estado, especialmente em regimes totalitdrios, atingiu seu dpice, ponto a partir do qual a
biopolitica converteu-se em tanatopolitica.!”! O radical tanato, que provém de thanatos
(®@avarog) — a personificacdo da morte para os gregos antigos -, denota uma politica para
a qual a morte € um componente essencial e permanente de estado, isto €, um estado em
que a morte constitui elemento caracteristico fundamental dentro de sua préxis geral,
especialmente nos estados nacionais (tal qual o nazista), onde hd uma cisido aparentemente
intransponivel que desapossou parcela de sua populacdo do ‘humano’, fazendo do corpo
banido o campo sem limites de aplicacdo do Tanatopoder. Na Tanatopolitica, polariza-se
e multiplica-se em cada esquina a relagdo entre soberano e vida-nua, e soberanos sao
todos aqueles que conseguem atuar (ter participacdo) na morte ou desumanizagdo do
outro, sem, todavia, ser responsabilizado por suas a¢des, espécie de banalidade do mal.'*?
Percebe-se que, em muitos lugares, como no Brasil, a férmula biopolitca ‘fazer viver ou
deixar morrer’ pende muito mais para o ‘deixar morrer’, sendo a conjungdo ‘fazer viver

e deixar morrer’ verdadeira, fundamentalmente, pelo segundo termo da expressao.

191 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer I: o poder soberano e a vida nua. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Universidade Federal de Minas Gerais, 2002, p. 149.

192 Das fitas do arquivo federal alem#o, com as falas de Adolf Eichmann (chefe da Secéo de Assutos Judeus
no Departamento de Seguranca de Hitler), foram extraidas as seguintes falas durante a manifestacio de
Eichmann no Tribunal em Jerusalém: “Eu ndo me importava com os judeus deportados para Auschwitz.
Nao me importava se estavam vivos ou mortos. (...) Se eu tivesse recebido a ordem para colocar judeus na
camara de gés ou atirar neles, eu teria cumprido”, disse o alemao nos audios. Se tivéssemos matado 10,3
milhdes de judeus, eu diria com satisfagdo: ‘Bom, destruimos um inimigo.” Entao teriamos cumprido nossa
missdo”. Disponivel em: <www.spdiario.com.br/documentario-revela-audios-ineditos-de-adolf-eichmann-
lider-nazista-nao-me-importava-se-estavam-vivos.html>. Acesso em: 24.08.2024.
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O Soberano, agindo como policial, depende da criminaliza¢ao do banido, pois
a legitimacdo de suas acdes e omissdes depende da configuracdo do excluido enquanto
inimigo publico. E como isso é feito? Essencialmente, nas democracias, com a
criminalizac@o de grupos minoritarios e da pobreza, ou seja, com o que Foucault chamou
de racismo de estado e Agamben, de outro lado, desenvolveu enquanto tanatopolitica. A
partir desses marcos, o sistema biopolitico de inclusdo-exclusdo constréi trincheiras com
um aviso muito claro: ‘ndo transpasse ou morra!’ ou, em muitos casos, ‘morra de qualquer
jeito’. Para os desavisados (‘inocentes’), reserva-se nao apenas a morte direta e imediata,
mas a exposi¢do a toda sorte de infortinios, a expulsdo da esfera dos costumes, na qual

reinam a ordem e a paz.!®> Ndo por outro motivo, Agamben pontua que:

(...) seguindo um processo iniciado no final da Primeira Guerra Mundial, o
inimigo vinha antes excluido da humanidade civil e carimbado como
criminoso; apenas posteriormente torna-se licito aniquild-lo com uma
« ~ - o g . P

operacdo policial” que ndo é obrigada a respeitar nenhuma regra juridica e

pode, portanto, confundir, com um retorno as condi¢des mais arcaicas de

beligerancia, populagio civil e soldados, povo e seu soberano-crimino”.!%*

A proposito, o professor catedratico de Direito Penal e Filosofia do Direito
na Universidade de Bonn (Alemanha), reconhecido um dos maiores criminalistas da
atualidade, Giinther Jakobs concebeu a teoria penal do inimigo ou do tratamento juridico
diferenciado a certos e determinados ‘viventes’ do estado-nacdo.'”> Adotando a premissa
do contrato social de Rousseau, Jakobs compreende que o uso da violéncia através do

direito (san¢do-penal), e a criagdo de uma zona de anomia para alguns ‘residentes’ do

193 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2008, p. 123.
194 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 42.

195 JAKOBS, Giinther. Derecho penal del inimigo. Trad. Manuel Cancio Melid. Madrid: Civitas, 2003.
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estado, € justificado com vistas a preservacao da propria norma ou da estrutura juridica

de manutenc¢ado do estado e do pacto social.

O inimigo, sob sua ldégica, deve a todo custo ser neutralizado, pois sua
existéncia constitui risco constante a estrutura ‘democratica’ de poder, o que justifica o
seu tratamento como nao-pessoa, ndo-cidaddo-burgués, sendo legitimo ao estado negar-
lhe direitos e garantias fundamentais.!*® Se o inimigo pde em risco o ‘contrato social’ (o
Direito), opde-se, pelo simples fato de sua existéncia, ao estado e, por isso, ndo é
reconhecido como um de seus membros, o que resulta em permissdo, numa zona de
indiscernibilidade entre fato e Direito, para a prética contra o inimigo de todo tipo de ato
inumano. Abandona-se o juizo de culpabilidade e o uso da violéncia pelo estado €
regulado por um juizo de periculosidade. As penas (medidas de duracdo certa) sdo
substituidas por medidas de seguranca (sancdes de carater ilimitado), o direito com base
na constituicdo torna-se o direito com base na situacio (direito penal de emergéncia).
Nesse sentido, Carrara defende que o fim da pena é o bem social, entendido como a

manutenc¢do da ‘ordem necessaria’ com vistas 4 manuten¢do da ordem juridica.'®’

E, nesse cendrio, € pertinente a indagacdo: qual o estereétipo do delinquente-
inimigo? Na descricdo de Chapman, “o delinquente ndo é branco, casado, profissional,
religioso, nem de classe média ou alta. E anormal, violento, feio, pobre, malvestido.
Pertence as classes mais baixas da sociedade. [...] Seu lar é um lar desunido, ndo tem
educacdo [...].”!”® Entre os séculos XVII e X VIII, o positivismo criminolégico, bem como
correntes criminoldgicas pré-cientificas (Demologia, Fisionomia, Frenologia etc.),

pavimentou o caminho para a confeccdo pelo estado de politicas de exclusdo social do

196 Ibidem.

197 CARRARA, Francesco. Programa del curso de derecho criminal; trad. Octavio Béeche y Alberto
Gellegos. Tipografia Nacional: Sao José, t. II, 1890, pp. 30-31.

19 CHAPMAN, Dennis. Sociology and the Stereotype of the Criminal. London: Tavistock, 1968.
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‘inimigo’, instrumentalizada através de um direito excludente e seletivo. Com esse lastro,
Viveiro de Castro depositou na antropologia italiana a fundagao tedrica dos fatores que
contribuem para o desenvolvimento ou diminui¢do do crime e os relacionou em trés
grupos: fisicos, fisiolégicos e morais.'” Segundo o autor, “quanto aos primeiros, os
fisicos, o mais importante € o clima, entre os fatores fisioldgicos, a hereditariedade,
finalmente, dos fatores morais (ou sociais), deve-se considerar a instrucao, educacao, as

profissdes, a miséria, a riqueza, a civilizagao e o progresso”.

Nesse sentido, valendo-se dos influxos da Fisionomia, que inter-relacionava
os tracos fisicos do individuo com suas caracteristicas psiquicas e valores morais, e
depositava na aparéncia a ponte de conexio entre o externo e o interno, o fisico e o
psiquico dos individuos, assim também da relagc@o entre homens e animais estampada na
Origem das Espécies (1859), a ideia de condicionamento bioldgico como fator etioldgico
do crime consolidou-se com a terceira edicdio do L’Uomo delinquente .>*° Buscando
atender ao rigor médico-cientifico exigido pela escola do positivismo criminoldgico,
Cesare Lombroso, com pretensao universalista, desenvolveu a figura do ‘criminoso nato’,
que, segundo o italiano, possui uma aparéncia certa, considerando cada espécie de crime.
Assim, o estuprador teria “o olho € cintilante, a fisionomia € delicada, os ldbios e as
palpebras volumosos; em maioria sdo frageis, as vezes disformes”; j4 os matadores e os
ladroes arrombadores “t€m cabelos crespos, cranios deformados, fortes mandibulas,
enormes zigomas, e frequentes tatuagens; sdo cobertos de cicatrizes na cabeca e no
tronco”’; e os homicidas habituais:
[...] tem olhar vitreo, frio, imdvel, algumas vezes sanguineo, e injetado; o nariz

frequentemente aquilino ou mesmo adunco como o das aves de rapina, sempre

volumosos; mandibulas grandes, orelhas longas, largos zigomas, os cabelos

199 CASTRO, Viveiros de. A nova escola penal. 2. ed. Rio de Janeiro: Jacinto Ribeiro dos Santos, 1913.
200 VIANA, Eduardo. Criminologia, 9° ed. rev., atual e ampl. — Salvador: JusPODIUM, 2021.
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crespos, abundantes, escuros. Frequentemente a barba é escassa, os dentes
caninos muito desenvolvidos, os ldbios finos; muitas vezes hd nistagmo e

contragio unilateral do rosto que mostra os dentes caninos como uma ameaga. !

Percebe-se que o sistema lombrosiano € apoiado em trés caracteristicas principais, (1) o
criminoso nato diferencia-se dos ndo criminosos por um sem-nimero de sinais fisicos e
psiquicos; (2) o criminoso é uma variante da espécie humana, um ser atdvico; (3) essa
variacao € transmissivel hereditariamente.2’? E notdrio, portanto, a contribui¢do médico-
cientifica para o controle da vida através do bioldgico, fator decisivo para as politicas de
estado preenchido por tal campo cientifico. Nao por outro motivo, Nina Rodrigues, no
ensaio de 1894, “As ragas humanas e a responsabilidade penal no Brasil”, propugnando
variacOes étnicas de responsabilidade penal, defendeu a vigéncia de c6digos penais
distintos para as diversas ‘racas’ presente em solo brasileiro, o que condicionou
decisivamente Consolidag@o das Leis Penais de Piragibe (Decreto 22.213/32 e o vigente

Cédigo Penal, de 1940.2%

Assim como o Codigo Penal de 1940, os influxos dessa politica de estado
vigem até no Pais. Resultado da prética biopolitica no contexto nacional, foi a condenacao
do Brasil no Sistema Interamericano de Direitos Humanos, onde a Corte Interamericana
de Direitos Humanos (Corte IDH) reconheceu a responsabilidade o Estado brasileiro por
violéncia institucional (policial) no caso Cosme Rosa Genoveva e outros — Caso Favela
Nova Brasilia vs. Brasil — em fevereiro de 2017. O caso se refere as chacinas ocorridas
durante operagdes policiais na comunidade de Nova Brasilia, no Complexo do Alemao,

no Rio de Janeiro, em 1994 e 1995 —realidade constante e em expansdo no solo da patria.

201 Ibidem, p. 65.

202 Ibidem, p. 66.

203 RODRIGUES, Raimundo Nina. As racas humanas e a responsabilidade penal no Brazil. Rio de Janeiro:
Editora Guanabara.
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Em operagdes realizadas pela policia a mando do Governador de Estado, no
complexo do Alemao, Rio de Janeiro, em duas incursdes ocorridas nos dias 18 de outubro
de 1994 e em 08 de maio de 1995, 26 (vinte e seis) homens foram vitimas de homicidios
e 3 (trés) mulheres vitimas de violéncia sexual.?%* Segundo a Corte, na primeira incursao,
que contou com efetivo de aproximadamente 80 (oitenta) policiais civis e militares do
Estado do Rio de Janeiro, os agentes publicos, sem qualquer mandado de busca e
apreensdo ou estado de flagrancia, invadiram cinco casas e executaram os que 14 estavam,
resultando na morte de 13 (treze) homens (entre eles quatro eram criangas, portanto
tinham menos até doze anos incompletos). Segundo os resultados dos exames técnicos,
os corpos tinham de dois a cinco ferimentos por projétil de arma de fogo e, um deles, a
vitima foi morta com um tiro em cada globo ocular. As cenas dos crimes foram alteradas

e como documentadas como “resisténcia com morte dos opositores”.2%3

Em duas das cinco casas invadidas, foram realizados atos de violéncia sexual
contra duas adolescentes. De acordo com o depoimento das vitimas, duas meninas com,
respectivamente, quinze e dezesseis anos, foram violentadas fisica, psicologia e
sexualmente por dez policiais; seus corpos foram usados como coisas a disposi¢do de seu
dono mediante agressdes fisicas e ameacas de morte.””A propédsito, pertinente o
reconhecimento por Agamben da atualidade do Marqués de Sade quanto ao significado
absolutamente politico da sexualidade e da prépria vida fisiologica. Discorrendo sobre o
“pamphlet” Francais, encore un effort si vous voulez etre republicains que, na

Philosophie dans Ie boudoi'; Sade faz ler ao libertino Dolmance, cle escreveu:

204

CORTE IDH. Sentenca de 16 de fevereiro de 2017 (Exce¢des Preliminares, Mérito, Reparacoes e
Custas): Caso Favela Nova Brasilia vs. Brasil. Corte Interamericana de Direitos Humanos, Disponivel:
<https://www.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/seriec_333_por.pdf>. Acesso em 24 dez 2022.

205 Tbidem.

206 Tbidem.
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A importancia crescente do sadomasoquismo na modernidade tem nesta troca
a sua raiz; visto que o sadomasoquismo € justamente aquela técnica da
sexualidade que consiste em fazer emergir no partner a vida nua. E ndo
somente a analogia com a poder soberano e conscientemente evocada por Sade
(il n'est point d 'homme - ele escreve - qui ne veuille étre despote quand it
bande), mas a simetria entre homo sacer € soberano reencontra-se aqui na

cumplicidade que liga 0 masoquista ao sddico, a vitima ao carrasco.?’

Na segunda incursdo, a pretexto de realizar uma operacdo relacionada a
apreensdo de um carregamento de armas e traficos de drogas (“‘guerra contra as drogas”),
que contou com um efetivo de 14 (quatorze) policiais e 2(dois) helicopteros, 13 (treze)
homens foram mortos e, na sequéncia, conduzidos sem vida ao hospital. Os fatos foram
autuados como “trafico de drogas, grupo armado e resisténcia seguida de morte”. As
incursoes foram investigadas pela propria policia e por comissdo especial designada pelo

Governador a época, o que resultou em impunidade deliberada.

Os agentes policiais que participaram das incursdes e das violéncias ndo
foram responsabilizados pelas mortes, nem foram devidamente investigados pela pratica
potencial de outros crimes em funcao do advento da prescri¢do e extin¢ao da punibilidade
dos crimes cometidos, culminando na inexisténcia da devida reparagdo as vitimas. A
Corte pontua que "as investigacdes pelas mortes ocorridas em ambas as incursdes
comecaram com a presuncdo de que os agentes de policia agiam no cumprimento da lei,
e que as mortes haviam sido resultado dos confrontos que teriam ocorrido durante as

incursoes".?8

Em seu relatorio, o orgdo concluiu que “o Estado brasileiro ¢

internacionalmente responsdvel pela morte de 26 vitimas como resultado do uso

207 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit., p. 127.

208 CORTE IDH. Sentenga de 16 de fevereiro de 2017 (Exce¢des Preliminares, Mérito, Reparacdes e
Custas): Caso Favela Nova Brasilia vs. Brasil. Corte Interamericana de Direitos Humanos, Disponivel:
<https://www.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/seriec_333_por.pdf>. Acesso em 24 dez 2022.
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excessivo de forca letal pela policia, bem como pela violac¢do sexual e estupro de L.R.J.,
C.S.S. e JE.C., e a resultante impunidade duradoura de que gozam os perpetradores
dessas violagdes”.?” A condenacdo apontou a violagdo dos seguintes dispositivos da
Convencdo Americana de Direitos Humanos — CADH pelo Brasil: 5.1 (integridade
pessoal), 8.1 (garantias judiciais). 25 (protecao judicial), 1.1 (dever geral de respeito e

garantia dos direitos, 2 (dever de adotar disposi¢des de direito interno).

Ainda quanto ao caso “Favela Nova Brasilia vs. Brasil”, para a Comissao
Interamericana de Direitos Humanos — CIDH, restou evidenciado ndo apenas as
deficiéncias graves e estruturais no sistema de investigacdo e processamento da justica
criminal brasileira, mas, prioritariamente, o uso excessivo e desregrado da forca pelo
Estado a evidenciar a prética de racismo institucional pelas forcas de seguranga contra as
pessoas que vivem em favelas. A Corte, todavia, ‘esqueceu’ de consignar no Acérdao

que, no Brasil, tudo isso acontece em tempos de normalidade...

O conceito apresentado pela Comissdo estd intimamente ligado com a ideia
de violéncia seletiva evidenciada de forma conclusiva com a anélise da taxa de homicidios
por mil habitantes de parcela da populacio de rua e dos grupos expostos a situagdes de
especial vulnerabilidade, como é o caso das pessoas moradoras de favela, alvo
preferencial da discriminacdo estrutural.’’® De forma a evidenciar a politica perene de
excecao do governo, a confirmar referido conceito, em 2021, os eventos se repetiram em
uma das incursdes mais violentas do Rio. A operacdo da favela do Jacarezinho, em 06 de

maio de 2021, resultou na morte de 28 pessoas (vinte e sete civis € um policial). A

209 Thidem.
210 Thidem.
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reiteracdo dessa pratica politica coloca em suspeita o proprio sistema de justica, bem

como o idedrio de sua realizacdo através do estado.

Ressalte-se que a biopolitica nao se restringe a atuacao do braco armado do
Estado, mas tal qual um cancer em metdstase (para utilizar uma metafora compativel com
o paradigma cientifico-médico), j4 ocupa todos os setores do corpo estatal. Nesse sentido,
copiosa a decisdo da juiza Angélica dos Santos da Costa que, nos autos do processo n°
0397891-81.2016.8.19.0001, deferiu mandado coletivo de busca e apreensio na Cidade
de Deus, comunidade carioca. Em noticia da Epoca, o membro de poder justificou a como
situacdo excepcional: “Em tempos excepcionais, medidas também excepcionais siao
exigidas com intuito de restabelecer a ordem piblica".?!! Segundo a magistrada, os
criminosos nao se estabelecem em um dnico lugar, mas ocupam as residéncias de diversos
moradores de bem, o que torna dificil apontar uma residéncia em especifico. A decisdo
parece ndo considerar barracos como casas ou que os seus residentes sdo, em tudo,
igualmente humanos e, em tese, titulares de direitos e garantias fundamentais. Pertinente,

nessa dire¢do, a conclusio de Giacoia:

E, nesse sentido, o que talvez falte no debate atual sobre os direitos humanos
seja precisamente uma consciéncia mais apurada do vinculo, desde o inicio
problematico, entre a pretensdo universalista dos direitos humanos e seu
asseguramento efetivo nos quadros institucionais dos Estados-nagdo. Desse
modo, seria preciso deixar de considerar as modernas declaragdes de direitos
fundamentais unicamente como proclamacio de valores eternos metajuridicos,
para poder, entdo, fazer justica a sua funcdo histdrica real no surgimento da
moderna organizacdo juridica da sociedade politica, sob a forma de Estados

liberais.?!?

211 Juiza autoriza busca coletiva na Cidade de Deus. In: https://www.conjur.com.br. Acesso em 23.05.2023.
212 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sao Paulo, N-1, 2008, p.
122.
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Retomando os ensinamentos de Jakobs, se o inimigo deve ser combatido, a
tutela penal deve adequar-se 4 puni¢do de atos preparatérios.’'* O inimigo nio tem
direitos e, por isso, seu sacrificio se impde para protecao do estado. Medidas preventivas
e cautelares tém seu campo de incidéncia alargado, tradu¢ao de mandados de busca e
apreensao, buscas pessoais, ao talante do poder executivo e o que determina se sao
“cometidas ou nao atrocidades nao depende do direito, mas somente da civilidade e do
sentido ético da policia que age provisoriamente como soberana”.?!* Mitiga-se o principio
da reserva legal ou da estrita legalidade, pois a periculosidade do inimigo a integridade

do ‘pacto social’ justifica sua puni¢do com atos de forca-de-lei e todo tipo de politica de

emergéncia. O Direito Penal € inflacionado a servico do Biopoder. Dai falar-se, com

21 1 216
2

Daniel Pastor, em neopunitivismo,?'> ou quarta velocidade do direito penal,*'®com Silva
Séanchez, isto €, na diminuicdo ao minimo das garantias fundamentais € no aumento
exponencial da punicdo. Caracterizado pelo alto nivel de ‘conveniéncia e oportunidade’
politica e pela seletividade sistematica de sua ‘clientela’, o neopunitivismo € um

movimento do panpenalismo, pois representa a busca a todo custo do aumento do arsenal

punitivo do estado-burgués, inclusive através do direito penal do inimigo.

O paradigma etiolégico do positivismo juridico, todavia, enfraqueceu com as
teorias da reaco social, tal como a do labelling approach.?'” De acordo com essa teoria,
em verdade, o crime ndo € uma entidade real, mas € o resultado de um processo de

defini¢iio orquestrado pelo estado.?'® Nesse sentido, segundo Eduardo Viana, “se o crime

213 JAKOBS, Giinther. Derecho penal del inimigo. Trad. Manuel Cancio Melid. Madrid: Civitas, 2003

24 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 45.

215 PASTOR, Daniel Roberto. La deriva neopunitivista de organismos y activistas como causa del
desprestigio actual de los derechos humanos. Nueva Doctrina Penal, Buenos Aires, p. 73-114, 2005.

216 SILVA SANCHEZ, Jests-Maria. A expansio do direito penal: aspectos da politica criminal nas
sociedades pés-industriais. Trad. Luiz Otdvio de Oliveira Rocha. Sao Paulo: RT, 2002, p.55.

217 VIANA, Eduardo. Criminologia, 9° ed. rev., atual e ampl. — Salvador: JusPODIUM, 2021, p. 61.

218 MANNHEIM, Hermann. Criminologia Comparada; trad. J. F. Faria da Costa e M. Costa Andrade.
Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1985, vol. L.
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¢ o resultado de um processo de definicdo (e, portanto, ndo tem uma realidade ontolégica)
o criminoso, como tal, é o individuo definido como criminoso. O fato de alguém ser
criminoso esta associado ao processo (social) de defini¢io”.?!” Logo, a criminalizacio é
fruto de uma (re) a¢do deliberada e direcionada do estado de direito, desde a elaboracdo
de normas abstratas (plano abstrato de criminalizagdo) até a atuagdo de instancias de

controle informais (plano concreto de criminaliza¢io).??°

O Direito e a norma ndo sdo a expressio de um ‘contrato social’,??! do
consenso coletivo de todos os viventes em um territorio nacional, mas consequéncia
direta da luta de interesses nos jogos de poder. O estado de direito, em uma relagcdo de
inquilinismo, convive com um modelo de criminalizacao estruturado para perpetuagdo do
sistema de controle e dominio da vida, j4 que, de forma emergente, reedita
constantemente o paradigma da criminalidade necessdria para manutencdo da estrutura

de dominagdo biopolitica.

Nesse contexto, Becker cunhou o termo “moral entrepreneurs’*** para

designar o processo de instrumentalizacdo do estado por grupos politica e
economicamente poderosos, o que restou traduzido na expressao que marca o pensamento
de Goppinger sobre essa temdtica: “Die dominante Direkte ist nur die Direkte der
Dominatoren”>** A rotulacdo de parcela da populagio como desviados, inimigos ou
criminosos desencadeia os mecanismos de self-fulfilling prophecy, posto que conduzem

a comportamentos ulteriores que serdo definidos como desviados.?** A desviacdo, nesse

219 VIANA, Eduardo. Criminologia, Op. cit., p. 162.

220 BARATTA, Alessandro. Criminologia critica y critica del derecho penal: introduction a la sociologia
Jjuridica penal. Buenos Aires: Siglo XXI, Editores Argentina, 2004.

221 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I, op. cit.

222 BECKER, Howard S. OQutsiders: Studies in Sociology of Deviance. New York: The Free Press of
Glencoe, 1963.

223 GOPPINGER, Hans. Kriminologie. 6. Aufl. Miichem: Beck., 2008.

24 LAMNEK, Siegfried. Theorien abweichenden Verhaltens 1. Klassiche Ansatze. 9. Aufl. Paderborn:
Wilhem Fink, 2013.
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sentido, € um processo exitoso de etiquetamento, reforcado com a manutencdo de
institui¢des totais, cerimonias degradantes e role-engulfiment.?*> No contexto biopolitico,
0 etiquetamento representa mais uma das estratégias do biopoder para justificacdo da
morte como método de gestdo da vida, ou, de outro modo, pela exposicdo da vida aos
mais diversos riscos — abandono, processos de eugenia, exterminio direto dos inimigos

etc. —, & morte indireta em espacos de excec¢do.??

Logo, compreende-se a excecdo como o caso ao qual ndo se aplica a regra
pressuposta de conduta ou acdo em funcdo de uma circunstancia particular, atipica. De
outro modo, € a exclusdo de um conjunto, com suas qualidades e caracteristicas, de seu
elemento natural, constituida por forca de uma decisdo, lastreada em um critério de
julgamento ou atuacdo. No contexto biopolitico, o que caracteriza propriamente a exce¢ao
ndo € tanto a exclusdo, como a propria captura fora (ex-capare), segundo o étimo. O que
estd excluido ndo estd, em funcio da exclusdo, absolutamente fora da relagdo com o
Direito; o estado de excecdo € caracterizado pela manutengdo do vinculo normativo sob

suspensdo, como ‘espada de Damocles’ sob a cabeca do banido ou excluido.

225 Para Eduardo Viana, trés conceitos marcam a teoria do labelling approach: instituigdes totais,
cerimoOnias degradantes e role-engulfment. Segundo o autor, institui¢cdes totais sdo instrumentos do estado
de direito responsaveis por segregar e moldar a vida em espagos certos e definidos (asilos, manicomios,
campos de concentragio, etc.) e, em fung¢do de uma rigorosa rotina, conduzem a uma despersonalizacio do
sujeito — ou, com Agamben, poderiamos concluir que as institui¢des totais conduzem a formagéo da vida-
nua. Quanto as cerimdnias degradantes, Viana ressalta que sdo processos ritualizados, em geral conduzidos
por mecanismos informais de poder (tal como os meios mididticos e sua agenda-setting), de condenagéo
do individuo (atribui¢do de culpa), de despojamento e alteracdo de sua identidade (recorrendo novamente
a Agamben, poderiamos concluir que as cerimdnias degradantes sao meios de captura das formas-de-vida
e, sob a perspectiva desenvolvida neste trabalho, sua transformac¢do em vidas-sem-forma). Por fim, o
criminalista indica que o role-engulfment traduz a autoimagem que o delinquente (inimigo) faz de si apds
o processo de etiquetamento, elemento decisivo para a concretizacdo da self-fulfilling prophecy, ou seja,
das previsdes necessdrias do Bipoder para concretizacdo do racismo de estado (VIANA, Eduardo.
Criminologia, 9* ed. rev., atual e ampl. — Salvador: JusPODIUM, 2021, pp. 320-323).

226 FOUCAULT, M. Em Defesa da Sociedade. Curso no College de France (1975-76). Trad. Maria
Ermantina Galvao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.
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Nesse sentido, Agamben pontua que “a norma se aplica a excegao
desaplicando-se, retirando-se desta”.??’” Portanto, a excecdo, em si, nos albores da
modernidade, bem como em suas transformacdes até os sistemas democraiticos
contemporaneos, nao pressupde a localizagdo de um espago certo, ainda quando seus
reflexos possam ser apontados em espacos-tempo definidos. Quando € tornada regra,
todavia, e isso se dd, notadamente, apds as duas grandes guerras, a sua identificacdo no
espaco e reconhecimento enquanto tal ndo se torna mais visivel, dado o nivel de
normalidade e homogeneidade que atinge, mas € possivel identificd-la. Para Agamben,
quando nosso tempo procurou dar uma localiza¢do visivel permanente a este ilocalizdvel,

o resultado foi o campo de concentracio®*s.

O campo ndo é um espaco geograficamente determinado, sendo que a
expressao de uma légica de apropriagdo da vida pelas estruturas de poder onde vige, ndo
mais como estado excegdo e sim ‘como o novo normal’.??® Agamben ndo problematiza o
campo a partir de uma narrativa histérica do Holocausto judeu, mas, valendo-se desse
evento, que gravou irremediavelmente a histéria da humanidade, ele se coloca as
seguintes questdes: o que acontece quando acontece o campo?; o que € o campo?; qual
sua estrutura juridico-politica? Trata-se, portanto, de compreender a ‘ldgica’ do campo,
posto que o seu surgimento ¢ um marco para compreender a difusdo e normalizacdo da

excecao enquanto técnica permanente de governo. Segundo Agamben,

Isso nos levara a considerar o campo ndo como um fato histérico, como uma

anomalia que pertence ao passado (mesmo que em algumas circunstancias

227 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015, p. 22.

228 Tbidem.

229 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer I: o poder soberano e a vida nua. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Universidade Federal de Minas Gerais, 2002.
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ainda possamos nos deparar com ela), mas, em certa medida, como a matrix

oculta, como o0 némos do espago politico, no qual sempre ainda vivemos.?*

O Fascismo e o Nazismo nao seriam um acidente histérico, um momento de
irracionalidade da politica ocidental, mas a 16gica da excecdo biopolitica que veio 4 luz.?*!
Houve, em verdade, um processo de naturaliza¢do do estado de excec¢do. O campo de
concentragdo ndo foi superado; ele foi transformado em uma tecnologia de poder
permanente; ele € a expressdo do estado de excecdo tornado regra, técnica de governo,

pois, em sintonia com a constata¢do de Giacoia,

Pois o campo demarca o espaco andmalo de vigéncia absoluta de um poder
que torna se efetivo e se aplica pela suspensdo legitima da norma. O campo é,
pois, a condi¢do segundo a qual, no mundo contemporaneo, a excecao torna-
se a regra, como consequéncia da relacdo dialética entre uma violéncia que

institui o direito e uma violéncia que garante sua aplicacdo.?*

O campo € o paradigma biopolitico dos estados contemporaneos que ocorre
em qualquer lugar e a qualquer momento. O Holocausto judeu foi o locus de
experimentacdo dessa técnica de governo em larga escala, suficiente para extrairmos sua
base de sustentacdo e, com isso, nos tornamos aptos a reconhecer e identificar essa prética
politica em nosso tempo. Sob esse pressuposto, no caso brasileiro, podemos concluir,
muito antes do Holocausto de Barbacena?*?, que o holocausto brasileiro®** comecou com

o ‘descobrimento’ do grande Pais, hoje, verde-amarelo e, talvez sem equivoco,

230 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegéo. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 37.

2! Ibidem.

232 GIACOIA JR., Oswaldo. Ramiro, Caio Henrique Lopes. Ricci, Luiz Antonio Lopes. Responsabilidade
e Futuro: bioética, biopolitica, biopoder e os desafios para a reflexdo e a¢do. Sdo Paulo, Editora LibrerArs,
2015.

233 Holocausto brasileiro — Vida, genocidio e 60 mil mortes no maior hospicio do Brasil. In:
https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/5398-estante. Acesso em: 15.06.2023. O Hospital Colonia de
Barbacena foi um hospital psiquidtrico fundado em 12 de outubro de 1903 na cidade de Barbacena, Minas
Gerais. Fazia parte de um grupo de sete institui¢des psiquidtricas edificadas na cidade que, segundo alguns,
recebeu o epiteto de "Cidade dos Loucos" por esse motivo. O Coldnia foi responsdvel pela morte de 60 mil
pessoas. Além de diversos abusos aos direitos humanos levados a efeito nesse local, notabilizou-se o
comércio dos corpos ji sem vida para diversas finalidades.

234 Arbex, Daniela. Holocausto Brasileiro. 1* ed. Sdo Paulo: Geracdo Editorial, 2013.
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considerando o contetido das Ordenacdes do Reino, a primeira constitui¢do do Império
(Constituicao de 1824), e, por fim, a Carta Cidada (Constituicao de 1988), que o Brasil

nunca deixou de ser campo.
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Capitulo 3 — O Experimento-Campo

A histéria da modernidade traduz a intensifica¢do da tendéncia de controlar e
gerenciar as contingéncias do mundo através da criagdo de institui¢des politico-
econdmicas e do desenvolvimento da ciéncia e de tecnologias enquanto instrumentos a
disposicdo das estruturas de poder. O aparato politico que o0s contemporaneos
ordinariamente nomeiam ‘estado’, e o capitalismo, compreendido como a principal forma
de organizacdo social do comercio humano e do acesso a todos os recursos para a
manutencdo € o desenvolvimento da vida, foi o instrumento concebido pela mente
moderna para produzir prosperidade e seguranca sem qualquer solu¢do de continuidade.
Todavia, quando essa ‘maquina’ deixa de produzir os resultados prometidos, contestar

sua adequacio e legitimidade torna-se urgente.?*

Nesse sentido, a superagdo dos postulados relativos as bases historicas de
fundacdo do estado moderno € uma tarefa inadidvel para o pensamento filoséfico e
politico na atual conjuntura social contemporanea, submetida a toda sorte de violacdo da
vida.?**H4 uma evidente contradi¢io entre os objetivos, estrutura de governo e papéis dos
orgdos institucionais presentes nas cartas politicas supremas dos estados e a realidade nua

a qual estdo submetidos grandes contingentes populacionais nos estados de direito.?’

Com o fim do antigo regime, o sudito permaneceu atrelado a figura do
Soberano sob o epiteto ‘cidaddo’ (o portador da soberania), ou seja, ele foi transformado
em um sujeito autoconsciente de seus direitos e disposto a busca da felicidade sob 0 manto

protetor de um governo instituido cuja funcdo jaz exclusivamente em ser o provedor das

25 FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.

B8GIACOIA JR., Oswaldo. Ramiro, Caio Henrique Lopes. Ricci, Luiz Antonio Lopes. Responsabilidade
e Futuro: bioética, biopolitica, biopoder e os desafios para a reflexdo e acdo. Sdo Paulo, Editora LibrerArs,
2015.

27 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢io de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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condi¢des de realizacdo dos direitos e garantias fundamentais insitas a sua condi¢do
humana, como disposto, por exemplo, no art. 3° na Declaracdo de Direitos da Virginia de
1776 e nas constitui¢des democréaticas do Planeta. A dindmica dos fatos nas sociedades
contemporaneas revela, todavia, o descompasso, a cada vez mais acentuado, entre

promessas constitucionais e convencionais e a efetividade dos direitos humanos.?*8

Provendo uma leitura conciliadora entre as posicdes tedricas de Agamben
e Foucault a respeito do estado moderno e suas implicagdes, Giacoia destaca que, no
momento de formacdo do estado-nagdo, houve, em verdade, a apropriacdo da vida a
pretexto de sua sacralidade, a dupla exclusdo, tanto do ius humanum quanto do ius
divinum, e ndo o suposto consenso popular para formagdo de entes politicos de regéncia
da vida em um determinado territério.>*?O poder soberano que sustenta as comunidades
politicas estd fundado nao no pacto, mas na vida nua. Essa perspectiva pavimenta a
ressignificagdo das bases racionais de formacdo do estado moderno, ja que viabiliza o
retorno as categorias que suportam o conteudo tedrico contratualista de fundagdo dos
estados de direito, hoje, em pleno funcionamento e, notadamente, dos estados
democraticos, bem como a investigacdo da disposi¢do dessas conformacdes politicas a

concretizacdo direitos humanos.

No Projeto Homo Sacer, a arqueologia politica empreendida por Agamben
ndo visou a critica ou corre¢do de conceitos politicos especificos ou de instituicdes das
conformacdes politicas ocidentais, mas repensar o lugar e a prépria estrutura origindria
da politica, “a fim de trazer a luz o arcanum imperii que constituia, de algum modo, seu

fundamento e que nela havia ficado, a0 mesmo tempo, plenamente exposto e tenazmente

238 , Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:

Auténtica Editora, 2015.

B9GIACOIA JR., Oswaldo. Sobre os direitos humanos na era da bio-politica. Kriterion: Revista de
Filosofia. Disponivel em: <www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=s0100-5> Acesso em
11/08/2020.
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escondido”.2*°A estrutura original da politica ocidental é a ex-ceptio, em uma exclusio

inclusiva que forja a vida.

A nacdo, o ordenamento juridico e o territorio sdo, sob esse viés, parte do
mecanismo que legitima o soberano a incluir a vida e mais tarde o conjunto delas sob o
seu célculo de poder. A premissa fundamental declarada das constitui¢des ocidentais — a
dignidade da pessoa humana, a inscri¢do dos direitos humanos nos documentos juridicos
superiores do estado € a estratagema, um dos pretextos legitimadores de apropriacdo e
controle da vida, ora para ‘fazer morrer e deixar viver’, ora para ‘fazer viver e deixar
morrer’, meio de cultivo da vida nua.>*'A propésito, vilida a ponderacio de Hannah
Arendt sobre os privados de cidadania ou de sua humanidade: “privilégios (em alguns
casos), injusti¢as (na maioria das vezes) béncaos ou ruinas lhes serdo dados ao sabor do
acaso e sem qualquer relacdo com o que fazem, fizeram ou venham a fazer”.>*?A 16gica
exclusdo inclusiva constitui o nucleo diretor do projeto biopolitico, o que torna inteligivel
a tese apresentada no final de Homo Sacer I: “a prestacdo fundamental do poder soberano

¢ a produgdo da vida nua como elemento politico originario”.>*?

Estado, nacionalidade (nascimento) e territério sdo apontados enquanto
nomos da modernidade de inscricdo da vida sob os influxos do poder soberano cuja
forma, em um momento posterior, assume os contornos de estado democritico de
direito.?** O ordenamento juridico é o mecanismo de captura da vida, instrumento para

manutencdo da ordem suficiente aos propdsitos do governo biopolitico, pretexto

290AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢io de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

24Ibidem.

242 ARENDT, H. O Declinio do Estado Nagfio e o Fim dos Direitos do Homem. In: Origens do Totalitarismo
— Anti-Semitismo, Imperialismo e Totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sao Paulo: Companhia das Letras,
1989.

23 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢io de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

244 bidem.
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legitimador da atuag¢do do estado para o uso dos corpos e adestramento das almas. A
eficécia dos direitos humanos, apesar do status de sua fundamentacio, revela-se, em tese,
condicionada ao qualificativo ‘cidaddao’ ou, numa visao ampliada, a postura das estruturas
politicas soberanas ocidentais de dar e retirar humanidade ao homem, de cultivar ou ceifar

a sua vida.*®

Por isso, o foco da perspectiva biopolitica agambeniana nio € o hiato entre
direitos humanos e sua efetivacdo (concretizacdo), a polarizagdo entre o povo e 0s
detentores do poder em uma luta constante para fazer valer os direitos humanos
fundamentais, mas a fun¢do desses diretos em um contexto historico onde a vida humana
¢ um dado estratégico do exercicio do poder soberano e onde, a contrario sensu, a
‘conquista’ de direitos se d4 em desfavor da vida. Isso, todavia, ndo retira de pauta o

problema da concretizacao dos diretos no mundo.

Subjaz, por isso, um questionamento mais bdsico do que a constata¢do prévia:
a efetividade dos direitos humanos (de qualidades insitas ao homem e anteriores ao
estado) é garantida com sua inscri¢do no documento juridico-politico maior do estado?
Os estados de direto realizam o principio da dignidade da pessoa humana ou, ao revés, o
utiliza enquanto meios dispostos a fins? Quando o estado prové alimentos a parcela da
populacdo, ele garante o direito humano a alimentacdo? Quando o estado remunera o
trabalho com um saldrio minimo, ele prové o minimo existencial para uma vida digna,
com a garantia dos direitos sociais a educagdo, a saude, a alimentagdo, o trabalho, a
moradia, o transporte, o lazer, a segurancga, a previdéncia social, a prote¢do a maternidade
e a infancia, a assisténcia aos desamparados, tal como previsto no caput do art. 6°, da

Constituicio brasileira de 1988724 .. politicas assistenciais de renda minima?; os porcos

2Ibidem.
246 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constitui¢do da Reptiblica Federativa do Brasil: promulgada em 5 de
outubro de 1988. 4. ed. Sao Paulo: Saraiva, 1990, art.6°, caput.
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em um chiqueiro ou os bois que pastam no campo sdo alimentados e t€ém garantida sua
existéncia para a busca de sua felicidade (construcao de forma-de-vida) ou, em verdade,

garantem suas vidas em funcao do abate (morte)?

O carater bifronte das declarag¢des de direitos, entendidas enquanto garantias
das liberdades publicas consignadas em instrumentos de estatura constitucional e
infraconstitucional, foi denunciado por Giacoia.>*’ De acordo com o filésofo de
‘Agamben: por uma ética da vergonha e do resto’, a atribuicao de direitos pelo estado se
d4 de forma ambigua (duplice), pois, se de um lado realiza o seu contetido (por exemplo,
a constru¢do de uma escola ou parque publicos, enquanto expressdes dos direitos
constitucionais a educacdo e ao lazer), por outro carrega o gérmen de destruicao da vida,
J4 que, com 0 mesmo ato, usam os individuos para perpetuacdo e manutengao das politicas
emergentes do biopoder (a escola ou parque publico, para aproveitar o exemplo retro
indicado, seriam meios de uma barganha do voto em tempos de campanha eleitoral para
manutencdo da légica biopolitica de poder) . Por isso, a exposi¢ao desse mecanismo e sua

superagio é um imperativo em favor da vida.>*®

A apropriacdo da vida tematizada por Foucault na formagdo do estado
moderno assume com Agamben um tom mais radical e aponta para um empreendimento
de poder que deve ser desvelado a fim de fornecer ao arcabouco juridico filoséfico
contemporaneo elementos para enfrentar uma realidade imposta, uma realidade na qual o
homem encontra-se no limite de perda de sua prépria humanidade, da poténcia de ndo
ser, fonte da forma-de-vida.>*’Ressalte-se que nio apenas a vida do homem estd em

questdo, mas as condi¢des de possibilidade de uma existéncia humana e digna. O sucesso

MIGIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2018.

248 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢do de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

2Ibidem.
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do empreendimento biopolitico descansa também no controle do espaco e dos
mecanismos de reproducdo da vida. Entre as técnicas de poder disciplinar e regulamentar
(poder normatizador) de um lado e o desenvolvimento conceitual dos termos ‘bando’,
‘excecao’, ‘campo’ e ‘banido’ do outro, a construgdo tedrica de Agamben abre espaco,
conforme Giacoia, para repensar e, talvez, renovar as politicas de regéncia do estado ou

de regéncia da vida em sua auséncia.?>°

Nesse sentido, o ‘bando’, como poder soberano de decidir a sorte daqueles
que estdo sob sua area de atuagdo, inclui o poder de banir, de tornar inaplicdvel a ordem
juridica a um homem ou grupamento humano. O banido (excluido) é exposto a todo
tratamento ndo humano, pois, na légica do ‘bando’, sua condicio humana é revogada
sempre que o decreto soberano € (re) editado (formal ou informal) a fim de incluir o
vivente na condi¢io de ‘vida nua’ (das blosse leben).>*!Giacoia aponta que a figura do
Friedlos, vinculada ao poder de banir, é a representacdo do homem desumanizado,
destituido dos direitos humanos, decorrente de seu banimento da ordem estatal.?>> Essa é
a figura do excluido ao qual a ‘ordem juridica’ ndo € aplicada e que também ndo pode
invocé-la; figura reproduzida em série na politica contemporanea, produto da politica

inclusiva-exclusiva do biopoder?*. Nesse ponto, cabe reforcar a compreensdo de que a

ordem juridica € um meio dual ou ambiguo de realizagcdo dos direitos.

Os objetivos autodeclarados nas constituicdes asseguram, em verdade, o
projeto biopolitico de poder, ainda quando, pontualmente, haja a realizacdo dos direitos,

todavia, enquanto meios da democracia burguesa.”>* A linha de separacdo entre o

230 GIACOIA JR., Oswaldo. Biopoder e pés-humanismo. Argumento — Revista de filosofia. Disponivel em:
<www.periodicosufc.br/argumentos/article/view/41032>. Acesso em 21/09/2020.

Sl bidem.

2GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2018.

253 Ibidem.

254 Ibidem.
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excluido e o cidaddo, o produto da realizacdo contingente dos direitos (compreendidos
enquanto realiza¢do do principio da dignidade da pessoa humana) de acordo com a régua
do estado burgués, ¢ ténue e tao voluvel quanto a ‘mudanga dos ventos’ que precisa ser
percebida pelo velejador em mar aberto para mudanca de dire¢do necessaria. O Estado de
excecdo € o dispositivo funcional de articulacdo desses aspectos da maquina juridico
politica, e institui um limiar de indecidibilidade entre anomia e nomos, entre vida e

direito, entre auctoritas e potestas.2>

A 16gica do bando faz do estado de excecdo (originariamente um momento
1solado e atipico de suspensdo do ordenamento juridico) regra, o novo nomos dos estados
de direto.>>® Sob essa 16gica, a negacio do direito a vida ndo diz respeito apenas a morte
do corpo, ao fim dos seus sinais vitais, mas ao sequestro da humanidade desse corpo
quando ainda mantém sinais bioldgicos ou, com Foucault, a morte indireta.>” Trata-se,
portanto, da privacdo de tudo aquilo que nos faz humanos. Nesse contexto, 0 campo o
surge como expressao auténtica do estado de excecdo. Se o soberano € marcado pelo
poder de suspender o ordenamento juridico, o campo de concentracio € sua

materializacio.”>®

Para Agamben, Schmitt, em ‘A Ditadura’ e na ‘Teologia Politica’,
desenvolveu a teoria mais rigorosa do estado de excec¢do, ou seja, da vinculagdo do poder
soberano aquele que decide sobre o estado de exce¢cdo. Apresentada através da figura da
ditadura, o télos dessa teoria é a inscri¢do do estado de excecdo na ordem imposta. A

ditadura soberana instaura a nova ordem politica; a ditadura comissdria mantém a ordem

255 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer I: o poder soberano e a vida nua. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Universidade Federal de Minas Gerais, 2002.

256 Ibidem.

Z’FOUCAULT, M. Em Defesa da Sociedade. Curso no College de France (1975-76). Trad. Maria
Ermantina Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.

28GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sao Paulo, N-1, 2018.



102

apos a instauracao do estado; resta delineado o paradoxo da soberania, de manuten¢do do
poder soberano através do poder instituido.>>’Por isso, no inicio de “O Estado de
Excecao”, Agamben se debrugou sobre a ‘correta posicao’ da excegdo soberana no Estado
Moderno, ora colocando ora retirando a excecdo do ordenamento Juridico, como se o
conjunto de normas de regéncia do Estado fosse um espaco fisico e de localizagdo certa

de onde ¢é possivel retirar ou colocar algum objeto.?°

Se, com lastro na doutrina de Schmitt, essa perspectiva serviu a conciliagdo
da excecdo, enquanto via de ndo submissdo do soberano a constitui¢do, em oposi¢ao a
submissdo de todos em um dado espaco a essa carta politica, hoje, na vigéncia ordindria
e inconteste do estado de direito, tal perspectiva € uma distragdo prescindivel, que turva
a compreensdo do estado de excecdo como epicentro de um projeto politico segundo o
qual a vigéncia da prépria ordem juridica ndo corresponde as finalidades insitas e

elementares dos estados de direito, notadamente nos regimes democraticos.

Com éxito, os estados contemporaneos colmataram a ideia de estado de
excecdo decorrente da oposi¢do entre Santi Romano e Balladore-Pallieri — a oposi¢ao
entre os que procuram inserir o estado de exce¢do no ambito do ordenamento juridico e
aqueles que o consideram exterior a esse ordenamento.’’! No Brasil, por exemplo, os
institutos da intervencdo federal, do estado de sitio e do estado de defesa ndo conferem
ao chefe do poder executivo um meio para a instauracao de um espacgo sem lei, posto que,
ainda quando garantam ao presidente o poder de suspensio de alguns direitos

fundamentais, o controle jurisdicional de tais atos niio é afastado.?®?

BIAGAMBEN, Giorgio. Estado de excec¢do. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

260 hidem.

261 Ibidem, p. 38.

262BARROSO, Luis Roberto. Curso de Direito Constitucional Contemporineo: os conceitos fundamentais
e a constru¢ao do novo modelo. Sdo Paulo: Saraiva, 2009.
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De acordo com o art. 49, IV, da CF/88, o presidente da Reptblica, nos casos
de grave comocgao de repercussdo nacional ou declaragdo de guerra (art. 137, I e II, da
CF/88) deve requerer ao Congresso Nacional autorizacdo para decretagdo de tal medida
e, com isso, dispor da faculdade, de forma vinculada e restrita, de limitar os direitos
previstos no art. 139, da CF/88. E, ainda na vigéncia do estado de sitio, ndo podera
emendar a Constitui¢do (art. 60, § 1°, da CF/88) ou editar medidas provisérias (atos com
forca-de-let) a respeito de matérias sensiveis do Estado de Direito (art. 62, §1°, da

CF/88).2%3

Por outro lado, em diversos rincdes do Pais, a vida acontece com pouca ou
quase nenhuma ingeréncia do estado, como nas regides interioranas do norte e nordeste
do Brasil. Nesses espacos, a lei € instrumento de pouca valia € nem por isso instaura-se o
estado de excecdo, nem aquele previsto nas cartas constitucionais nem o espaco de
captura pensado por Agamben, segundo o qual “na verdade, o estado de excegdo ndo ¢
nem exterior nem interior ao ordenamento juridico e o problema de sua defini¢do diz
respeito a um patamar, ou a uma zona de indiferenca, em que dentro e fora ndo se

excluem, mas se indeterminam”.2%*

Logo, fomentar a celeuma sobre expressdes que se excluem em seus termos,
ou seja, sobre a possibilidade de existir na ordem juridica algo que nao € juridico ou como
a ordem juridica convive ou poderia conviver com um espago onde ndo vigem as suas
normas, e ainda assim regulados com ‘for¢a-de-lei’?, desloca a compreensdo da exce¢io

biopolitica para uma linha sem solucdo de continuidade e de onde ndo se extraem

263]bidem.

264 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegdo. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

265 , Giorgio. Homo sacer I: o poder soberano e a vida nua. Trad. Henrique Burigo. Belo
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resultados tteis; e pior, afasta do campo de visdo o questionamento premente de como as

democracias, em efeito, aproximam-se de regimes nao democraticos.

O que os estados de direito ndo conseguiram colmatar, notadamente em
funcdo das discussdes empreendidas por Agamben a respeito dos ‘campos de

concentracdo’2%¢

, € sintetizado na seguinte questdo: por que os regimes democraticos, em
tempos de regularidade institucional, assemelham-se a estados totalitdrios em ofensa a
direitos e garantias humanas fundamentais? A exclusdo social (auséncia de saude,
educacgdo, saneamento bésico etc.) € tdo intensa no Brasil quanto na Venezuela ou no
Haiti.?®” Se a Democracia é um regime oposto 4 Ditadura, como o niimero de mortes

(entre outros fatores) em funcdo da acdo direta do estado os aproxima??®8

As respostas a tais indagacdes constituem uma chave de compreensdo do
projeto biopolitico de poder em plena aplicagdo nos estados democraticos de direito.
Decisiva aqui a sugestdo de Giacoia. Para ele, a campo poderia ser entendido como um
lugar desespacializado de experiéncia de novas tecnologias bioéticas e biopoliticas, o
laboratério da soberania.”®® Nesse sentido, lado a lado com o processo pelo qual a excegio
se torna regra em todos os lugares, o espaco da vida nua, antes situado a margem do
ordenamento juridico, passa progressivamente a coincidir com o espago politico em
tempos de normalidade institucional, e exclusdo-inclusdo, externo-interno, bios-zoé,
direito e fato entram em uma zona de indistin¢d0.?’" A propésito, pertinente a passagem

de ‘Meios Sem Fim: notas sobre a politica’

266 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excec¢do. Op. Cit, 2004.

27GALEANO, E. As veias abertas da América Latina. Traducdo de Galeno de. Freitas. 39* ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 2000.
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(...) que precisamos olhar para o reaparecimento dos campos numa forma,
num certo sentido, ainda mais extrema nos territérios da ex-Iugsldvia. O que
estava acontecendo 14 ndo é, de forma alguma, como observadores interessados
apressaram-se em declarar, uma redefinicio do velho sistema politico segundo
novas ordens étnicas e territoriais, ou seja, uma simples repeticdo dos
processos que levaram a constituicdo dos estados-nag@o europeus. H4 muito

mais uma ruptura incurdvel do velho némos e um deslocamento das

populacdes e das vidas humanas segundo linhas de fuga inteiramente novas.””!

O estado de excecdo, com base nesse pressuposto, € um instrumento de
atuacdo do projeto biopolitico caracterizado pela barbdarie, matabilidade, produgdo e
reproducdo em série do homo sacer e das condi¢Oes de vida que o suportam, tornada
ambigua através da maquiagem juridica e midiatica. Em outros termos, € o que resta
quando se rompe o véu da constitui¢do e de uma vida organizada pelo respeito inconteste
aos direitos e garantias fundamentais com sede na constitui¢io a cargo dos representantes
do povo nos estados de direito. Sobre os governos de emergéncia, a analise de Agamben

2

segundo a qual a necessidade é fundamento do estado de excecdo?’?, &, nesse ponto,

decisiva.

Partindo o adigio necissitas legem non habet, Agamben interpreta a
expressao latina em dois sentidos opostos, porém, a nosso ver, complementares: 1) a
necessidade ndo reconhece nenhuma lei; 2) a necessidade cria sua prépria lei. Além de
tornar o licito ilicito, a necessidade funciona como justificativa para transgressao de casos
particulares, fomenta a desagregacio interna e viabiliza o controle externo.?’* Considere-
se as democracias latino-americanas. A constitui¢do das cidades é preenchida por zonas

de anomia ou, ao menos, por zonas de informalidade, em oposicdo aos mandamentos

1 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:

Auténtica Editora, 2015.
272

23 Tbidem.
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legais, j& que, nas politicas do biopoder, a ordem necessdria € a ordem suficiente para o

atingir suas finalidades.>"™

Nessas zonas de anomia, a vida acontece com base na ‘lei da sobrevivéncia’
e, por isso, sem observar os ditames morais ‘protegidos’ pelo ordenamento, ja que as
necessidades do corpo, ao final do dia, imperam sobre as da alma. O mais forte sobrevive
e o fraco perece. Portanto, a informalidade que preenche esses espagos também ndo
garante a formacdo de sujeitos autoconscientes de sua responsabilidade pessoal e do seu
papel na construcdo de uma realidade comunitaria.?’> Em verdade, a regulacdo e limitacdo
das necessidades humanas, bem como os meios de sua satisfacao, pelo estado biopolitico
sdo expressdo do mecanismo de forja da vida nua segundo a légica exclusiva inclusiva da

excecao.

Nesses locais, a estrutura soberana € aquela que decide quando ha o caos com
a finalidade de fazer imperar a ordem oficial (em tese, a ordem de regéncia da vida),
entendida como estrutura de poder (institucional ou ideolégica) que viabiliza a 16gica
exclusiva-inclusiva do estado de excecdo. O caos, pensado como espago de suspensdao
deliberada da lei onde vigem decretos formais e informais com forca-de-let; € a expressao
da ‘necessidade’ forjada pelo soberano para viabilizar sua agdo sob o império da lei e da

ordem, que prende e submete os homens sob a l6gica biopolitica.

N3o se trata, nesse sentido, de considerar o caos, ou, a sua auséncia, enquanto
condicdo de vigéncia da norma, afinal um minimo de ordem € necessdrio para a vigéncia
de qualquer ato normativo em um estado de direito, como bem ponderado por Agamben

nas suas leituras de Schmitt.?’® O caos é o ensejo, a necessidade forjada, o primeiro passo

274 SANTOS, Milton. Por uma outra globalizacdo — do pensamento tinico 4 consciéncia universal. Rio de

Janeiro: Record, 2006.
275 Ibidem.
276 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excegdo. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.
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para a matabilidade da vida, sem qualquer consequéncia, e, ironicamente, através do
reconhecimento do direito, ou seja, do reconhecimento da necessidade do direito. Em um
ambiente onde a vida transcorre ao largo do Direito, o Soberano ‘sente-se’ a vontade para
agir como se estivesse no estado de natureza e distribuir sua violéncia sem qualquer

amarra legal.

Nesse sentido, a exce¢do nao se confunde com razdes de exce¢do. Instaurado
esse estado, com razdes verdadeiras ou ndo, a excecdo, durante a sua vigéncia, funciona
do mesmo modo: dominio e exclusio da vida. A mdaquina biopolitica reedita
constantemente razdes de excecdo constituidas unicamente em torno de seus objetivos de
poder, o que viabiliza os governos contemporaneos de emergéncia,?’’ presente tanto em

regimes democraticos como em Ditatoriais.

A biopolitica cria o monstro, o inimigo, cria a necessidade. Por isso, para
Agamben, a teoria da necessidade equivale a do estado de excecdo, pois a necessidade
“(...) ndo ¢ fonte de lei e tampouco suspende, em sentido proprio, a lei, ela se limita a
subtrair o caso particular a aplicagio literal da norma”.?”® A necessidade, nesse contexto,
nao € um dado objetivo, ndo subsiste, efetivamente, o perigo de uma guerra externa ou
interna, a ameaca dos mercados mundiais sobre as economias nacionais, mas o atuar
sempre constante daqueles que caminham pelos bastidores dos cendrios democraticos
mundiais a fim que de forjar tais ameagas com uma mao e, com a outra, apresentar 0s

meios de contorna-las.

A necessidade, portanto, implica um juizo subjetivo e necessdrias e

excepcionais sdo, € evidente, apenas aquelas circunstincias que sdo declaradas enquanto

277 . Estado de exce¢do. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.
278 Tbidem, p. 41.
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tais.”’”® A necessidade se reduz, em dltima instdncia, a uma decisdo conforme aos

interesses econdmicos dos donos poder.?%°

Ap6s o seu surgimento na Franca com a Assembleia Constituinte de 08 de
julho de 1791, em especial com a Lei do Diretério de 27 de agosto de 1797, o estado de
emergéncia (termo sob o qual incluem-se o estado de excec¢do, estado de sitio, estado de
defesa etc.) tornou-se pratica corrente nos estados conduzidos sob o império da lei e das
cartas politicas supremas (constituicdes). Sob a justificativa de manutenc¢do da seguranca
interna até a necessidade de manutencao da seguranca externa com os conflitos mundiais

no inicio do século XX, o estado de emergéncia consolida-se regra.”8!

O periodo entre guerras foi decisivo para a alteracdo dos contornos juridicos
das constituicdes ou do arcabouco juridico dos estados nacionais fundados no direito do
homem, especialmente quanto aos regimes ditatoriais da Alemanha nazista e Itdlia
fascista. Progressivamente, as declaragdes formais de excecdo, enquanto recurso
excepcional a garantia e manutenc¢do da ordem social e econdmica, sofrem mutacdes até

constituirem paradigma de governo, o “novo normal”.?

Foi nesse periodo, segundo Agamben, que o exercicio da atividade legiferante
pelo poder executivo, e ndo pelo poder legislativo, tornou-se pritica corrente nas
democracias europeias.’>Em verdade, houve progressiva e deliberada ineficdcia do
principio da independéncia dos poderes e do sistema de freios e contrapesos, o que
evidenciou a unidade, sempre presente desde a formacgdo dos estados modernos, do poder

soberano. O chefe do executivo foi transformado em guardido da constituicdo. O

27 Ibidem.

280 BERCOVICI, Gilberto. Constitui¢io e estado de excegdo permanente. Rio de Janeiro: Azougue, 2004.
BIAGAMBEN, Giorgio. Estado de exceco. Trad. Iraci D. Poleti. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

282 Ibidem.

283 Ibidem.
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paradigma da ‘ditadura constitucional’, além de ter funcionado como uma fase de
transicao que levou fatalmente a instauragc@o dos regimes totalitarios da 2* guerra mundial,
serviu para mitigar ou encurtar a distdncia, em tese, abissal, entre regimes

conceitualmente opostos: Democracia e Totalitarismo.%*

Auschwitz, Belzec, Chelmno, Majdanek, Sobibor, Treblinka?® ¢
Barbacena?®, além de termos indicativo do massacre de um povo, foram o prentncio e
um dos experimentos mais contundentes de vigéncia do elemento primordial da politica
(bioplitica) corrente dos estados democrdticos de direito: o estado de excecdo. Nos
campos, a ingeréncia dos governos na vida dos citadinos foi levada ao extremo, a
humanidade (esquadrinhada conforme a Declaracao de Direitos do Homem e do Cidadao
de 1789) foi deliberadamente ‘posta a prova’, seus limites foram amplamente percorridos,
revelando o uso instrumental e ambivalente ndo sé dos direitos humanos, mas do préprio
estado, desvinculado do regime que lhe confere substincia, posto que, totalitirio ou
democratico, as demandas de cunho politico-econdmicas sdo hoje o fator essencialmente

condicionante da vida em suas diversas formas.

Sob essa perspectiva, o fascismo e o nazismo ndo foram um acidente
histérico, um momento de irracionalidade da politica ocidental, mas a logica da excecdo
biopolitica que veio a luz. Houve, em verdade, um processo de naturalizacdo do estado
de excecdo. O campo de concentracdo ndo foi superado; ele foi transformado em uma

tecnologia de poder permanente; ele é a expressdao do estado de excecdo tornado regra,

284 Ibidem.

285 Entre 1941 e 1945, os nazistas, entre outros, estabeleceram seis campos de extermpinio no territério
polonés, o qual o qual estava sob completo dominio alemao: Chelmno, Belzec, Sobibor, Treblinka,
Auschwitz-Birkenau (parte do complexo de Auschwitz) e Majdanek.

286 ARBEX, Daniela. Holocausto Brasileiro. 1* ed. Sdo Paulo: Geracéo Editorial, 2013. Nessa obra, Arbex,
a semelhan¢a dos campos de exterminio nazistas, considerou o Hospital Psiquidtrico de Barbacena uma
instancia brasileira do campo de concentragcdo, posicdo compativel com a de Agamben, bem como com a
apresentada neste Trabalho até esse ponto.
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técnica de governo. O campo, posteriormente, tornou-se o paradigma biopolitico dos

estados contemporaneos que ocorre em qualquer lugar e em qualquer momento.’

Por isso, € possivel pensar o campo ndo como um espaco geograficamente
determinado, sendo que a expressao de uma lgica de apropriacdo da vida pelas estruturas
de poder onde vige, ndo mais como estado excegdo e sim “como o novo normal”.?®® Essa
estrutura de apropriacdo da vida, que ocorre em espagcos ndo pré-especificados,
materializa o lugar onde o ‘sem paz’(Friedlos) é a um s6 tempo entregue ao soberano,
onde a ordem juridica € suspensa e a 16gica da excecdo € replicada. Segundo Bercovici,
o estado de exce¢do ¢ usado “permanentemente para manter o proprio capitalismo, na
expressdo consagrada de Polany, o “moinho satanico”, que transforma os homens em

massa, triturando as vidas do povo”.2%

Ressalte-se que Agamben ndo restringiu sua andlise a problematizacdo do
campo ao evento histérico ocorrido no periodo entre guerras mundiais, recurso utilizado
por nazistas e fascistas para o exterminio de ‘milhdes de indesejaveis’, mas propondo a
si questdes determinadas a fim de extrair os contornos de uma politica de estado que
atingiu se dpice — nesse sentido, o que acontece quando acontece o campo? o que € o
campo? qual sua estrutura juridico-politica? Trata-se, portanto, enquanto método, da
constituicdo de paradigmas, o recurso a fatos especificos da histdria, figuras ou préticas
para, via analogia, tracar conexdes com outros fendmenos, eventos e praticas sociais que,
de outro modo, permaneceriam obscuros.””? Para o filésofo italiano, “isso nos levard a

considerar o campo ndo como um fato histérico, como uma anomalia que pertence ao

287 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2018.

288 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

289 BERCOVICI, Gilberto. Constitui¢io e estado de excecdo permanente. Rio de Janeiro: Azougue, 2004.
290 FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.
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passado (mesmo que em algumas circunstancias ainda possamos nos deparar com ela),
mas, em certa medida, como a matrix oculta, como o némeos do espaco politico, no qual
sempre ainda vivemos”.?’! A propésito, é pertinente a licio de Giacdia a respeito do

espaco arquetipico por exceléncia da excecao:

o campo demarca o espaco andomalo de vigéncia absoluta de um poder que
torna se efetivo e se aplica pela suspensao legitima da norma. O campo € pois,
a condicao segundo a qual, no mundo contemporaneo, a excecao torna-se a

regra, como consequéncia da relagao dialética entre uma violéncia que institui

o direito e uma violéncia que garante sua aplicagaio.zg2

De acordo com Agamben, Auschwitz foi o exemplo claro do poder soberano
de decretar o estado excecdo e de manté-lo regra.??*Por isso, afim de compreender ‘o que
acontece quando acontece o campo’ e tracar um paralelo com o contexto politico
contemporaneo, ele investigou e descreveu sobre a realidade nos campos de concentra¢io
dos regimes totalitdrios pds primeira guerra mundial, gestados nos fornos de estados de
direito, acentuando algumas formas incrustradas a vida humana nesses espacgos (formas
de vida), com destaque para a figura do muselmann (termo utilizado para referir-se aos
judeus), o portador da vida nua nesses espacos, onde a morte do corpo ndo foi (e nao €)

suficiente para a equacgdo do biopoder.

21 , Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; tradu¢do de Henrique Burigo. Belo

Horizonte: Editora UFMG, 2002, pp. 37- 38.

292 GIACOIA JR., Oswaldo. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. Sdo Paulo, N-1, 2018.

293 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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Capitulo 4 — Breve Excurso sobre o Habito

Neste capitulo, propde-se um pequeno desvio da sequéncia de temas
abordados até este ponto com o propdsito de lastrear o desenvolvimento subsequente do
tema de pesquisa. Considerando que Agamben estabeleceu uma relacdo fundamental
entre a formagdo da subjetividade do homem e a estrutura de um estado norteado pelo
projeto biopolitico de poder, a investigacdo do conceito de hdbito é cabivel nido s6 porque
viabilizard a compreensdo da constitui¢do e manutencido da vida nua em fungdo de
diversas técnicas de controle da vida, como, por outro lado, facilitard o entendimento do
conceito agambeniano, também a seguir desenvolvido, de poder destituinte enquanto
principal instrumento de uma ‘politica que vem’, ou seja, da pavimentacdo de um
caminho politico alternativo ao atual, notadamente em funcdo do estado e da violéncia

responsavel por sua manutencgao.

Sob esse palio, as raizes desse termo remetem especificamente ao
desenvolvimento da nogio de hexis***no contexto da doutrina moral aristotélica (periodo
do pensamento grego denominado sistemdtico ou antropolégico), ou seja, no contexto de
desenvolvimento de uma teoria sobre um estado adquirido (incorporado a alma) e capaz
de condicionar os sentimentos e desejos humanos como se fosse uma segunda natureza.
Percebe-se, em um primeiro momento, que essa no¢ao se refere tanto a caracteristicas do

corpo como da alma adquiridas num processo de aprendizagem.

A relagc@o mais simples que se estabelece quanto ao termo em destaque € a
que Aristételes identifica com a semantica do verbo ter. H4 uma relacdo entre o hébito e

a posse ou propriedade (em sentido similar ao empregado no plano juridico) de

294 H4 divergéncia doutrindria quanto ao melhor termo grego a traduzir a nogdo de hdbito em Aristdteles.

Alguns autores afirmam que é preferivel o termo ethos para traducdo de héabito. Pontua-se, entretanto, que
em muitos casos os termos gregos hexis, ethos e diathesis sdo traduzidos do mesmo modo para o idioma
nacional.
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determinada qualidade que adere ao ser. Exempli gratia, no Livro V da Metafisica,

percebe-se essa relacao nos seguintes termos:

‘having’ or ‘habit’ means a disposition according to which that which is
disposed is either well or ill disposed, and either in itself or in reference to
something else; e.g, health is a ‘habit’; for it is such a disposition. (3) we speak
of a ‘habit’ if there is a portion of such a disposition; and so even the excellence

of the parts is a ‘habit’ of the whole thing. 2%

Com base no pressuposto que o ser humano € dotado de potencialidades e é
um ser social, Aristételes ressalta que, através do desenvolvimento de certas disposi¢des
(diathesis e hexis), o homem pode ser dotado de comportamentos e virtudes morais. A
partir da instrucdo, € possivel dotar a alma humana de determinado padrao de conduta

que regulard suas acOes morais e cognitivas.

Para Aristételes, diathesis designa uma qualidade do sujeito que pode ser
facilmente modificdvel. Esse termo, que pode ser traduzido como disposi¢do, € volavel.
Segundo ele: “chamam-se disposi¢des (diathesis), por sua vez, as qualidades que sdo
faceis de mover e mudam rapidamente”.>*® Assim, essa expressdo designa um estégio ndo
permanente do individuo (passageiro), como, por exemplo, quando um sujeito se sente
euférico ou com calor e, igualmente, um estado intermedidrio de disposi¢dao
imediatamente anterior a aquisi¢ao dos estados permanentes ou virtudes morais. Logo, a
diathesis ¢ o meio termo entre uma disposi¢do pouco arraigada e uma outra duradoura,

ou seja, uma hexis.

25Tradugdo do autor: ‘Ter ou habito significa uma disposi¢do de acordo com a qual aquilo que é disposto
o € mal ou bem, e tanto em si mesmo como com referéncia a alguma outra coisa; saide é um hébito, posto
que € um tipo de disposicao. Fala-se em hibito quando ha disposicio; e até mesmo a exceléncia das partes
¢ o habito de toda coisa’ (Aristotle. Metaphysics, Volume I: Books 1-9. Translated by Hugh Tredennick.
Loeb Classical Library 271. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1933, p. 544).

296 ARISTOTELES. Metafisica (I e II). Trad. Marcelo Perine, da versdo italiana de Giovanni Reale. Sdo
Paulo: Loyola, 2002. (vol. 2), livro V.
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Tanto diathesis como hexis sdo qualidades que se vinculam a uma substancia
primeira ou ousia. A propdsito, Aristételes escreveu que “chamo qualidade aquilo em
virtude do qual se diz que as coisas sao de certa maneira; a qualidade € uma das coisas
que se dizem de muitas maneiras”.?®” Em outros termos, a qualidade é certa predicagio
da substancia, mas que ndo a constitui enquanto tal, nao faz parte de sua esséncia ou é um

acidente.

Desse modo, um homem pode apresentar determinadas qualidades morais ou
cientificas, mas ndo deixard de ser homem caso perca uma dessas caracteristicas ou
acidentes. Conclui-se, portanto, que tanto diathesis como hexis fixam-se sobre a ousia
sem alterar sua natureza primeira. O que os seres humanos possuem, nessa linha, sdo
poténcias (dinamys) que, com a exposi¢cdo a determinados fatores condicionantes no seio
social (a pratica) ou educacdo podem tornar-se disposi¢des ou posses (estados

permanentes). A respeito, colaciona-se o texto

os habitos (hexis) sdo também disposi¢des (diathesis), mas as disposi¢cdes nio
sdo necessariamente habitos; com efeito, ter habitos é encontrar-se em certa
disposi¢cdo relativamente as coisas, mas OS que se encontram em certa

disposi¢do nem sempre tem o hébito correspondente.298
Da andlise do ultimo capitulo das ‘Categorias’, percebe-se o cuidado de
Aristoteles em diferenciar o conceito de hexis com o conceito de echem (exen), este
tltimo indicando uma relacio de pertencimento no sentido material. E que hexis nio
designa ou refere-se a posse no mesmo sentido em que alguém diz ter algo ou sua
propriedade. O ‘ter’, que decorre desse termo, diz respeito a aquisi¢do de um determinado

estado de alma através de uma atividade constante e que por isso demanda esforco. H4

um processo, ¢ iniciado com diathesis, que passa por um estdgio intermedidrio e por fim

297 Thidem.
298 Thidem.
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culmina com o estado duradouro que adere a alma como uma segunda natureza.
Distingue-se, portanto, esse conceito daquele pelo fato de determinar a posse de certa

pratica ou habito atrelado as faculdades morais e racionais.?””

Com base nessa perspectiva, pode-se inferir que os homens sdo dotados de
poténcia ou propensdo para adquirir a capacidade de realizar uma determinada qualidade
ou agdo ‘por for¢a do habito’ e que o ‘habito’, ou os modos de ser e viver, ¢ constituido
através de préticas sociais. Ao contrdrio, portanto, das capacidades naturais, como a
audi¢do, que funcionam para além de nossa voli¢do, os vicios ou as virtudes morais

apenas podem tornar-se a¢do pelo habito.

Nesse sentido, por exemplo, para que o homem seja bom, € preciso que ele
cultive o habito correspondente a essa natureza virtuosa. Outra ilagdo decorrente dessa
concepgdo € a conclusdo de que o conjunto de préticas sociais do sujeito se vincula ao
habito adquirido em um determinado contexto social, ou melhor, o contexto face ao qual
o sujeito esta fornece a ocasido suficiente para que determinados habitos ou ‘segundas

naturezas’ possam ser formadas. A propdsito, acentua Aristételes:

E através da participaciio em transacdes com nossos semelhantes que alguns
de nés se tornam justos e outros, injustos [...]. Em sintese, nossas disposi¢des
morais sdo formadas como produto das atividades correspondentes.
Consequentemente, nos compete controlar o carater de nossas atividades, ja
que a qualidade destas determina a qualidade de nossas disposi¢des. Nao é,
portanto, de pouca monta se somos educados, desde a infincia dentro de um
conjunto de habitos ou outro; é, ao contrario, de imensa, ou melhor, de suprema

importﬁmcia.300

Evidencia-se, nessa toada, o destaque da relacdo estreita entre o que se

poderia identificar com estado disposicional do sujeito e o ambiente de troca ou o

299 ARISTOTELES. Categorias. Trad. Maria J. Figueiredo. Lisboa: Instituo Piaget, 2000.
300 . Etica a Nicomaco (L. II, 1, §1°), Bauru, SP: Edipro, 2009.
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comercio humano que este mesmo sujeito faz parte. E pertinente concluir, portanto, que
o conjunto de fatores determinantes da vida do homem em um dado espago e tempo sao
condicionantes das a¢des ou omissdes materializadas pelo agente no mundo. A disposi¢ao
que o homem possui vincula-se aos habitos forjados num determinado ambiente.
Depreende-se, igualmente, da concepcao aristotélica, que o querer do sujeito tem uma
funcdo primordial para aquisicdo e manutencdo das virtudes que possui, bem como na

superacdo ou manutencao de seus hébitos.

Evidencia-se, outrossim, que ha uma forte relagcdo entre a concepcao politica
de Aristételes e a funcdo do hébito. Isso porque, para Aristételes, através da politica é
possivel estabelecer leis, fortalecer e fomentar préticas, ou seja, a politica se vale de
instrumentos para regular as condi¢des comuns de vida na pélis. O habito, nesse contexto,
relaciona-se como principio aplicado através da ‘educagdo’, ou processos formadores do
sujeito no ambito comunitdrio, que tornam os homens possuidores de padrdes de
comportamento necessarios para a vida comum ou para viabilizar uma coexisténcia

possivel. 3!

Sob essa perspectiva, é corrente a ideia que atribui a0 homem a qualidade de
ser social e, por essa razdo, a defesa da tese segundo a qual o homem adquire sua
humanidade através das diversas relacdes travadas no corpo social do qual ele faz parte.
Desse modo, um homem n@o nasceria honesto ou cidaddo, mas aprenderia a ser assim.
Essa compreensao, que decorre da visdo aristotélica, é expressa por esse filésofo em sua
obra ‘A Politica’, na qual ressalta que o homem ¢ um animal politico, no sentido que

precisa viver em sociedade para desenvolver o melhor de si:

Mas aquele que for incapaz de viver em sociedade, ou que ndo tiver

necessidade disso por ser auto-suficiente, serd uma besta ou um deus, ndo uma

301 GAUTHIER, R. A Moral de Aristételes. Lisboa: Publicagdes Europa América, 1985.
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parte do Estado. Um instinto social é implantado pela natureza em todos os
homens, e aquele que primeiro fundou o Estado foi o maior dos benfeitores.
Isso porque o homem, quando perfeito, é¢ o melhor dos animais; porém, quando
apartado da lei e da justica, € o pior de todos; uma vez que a injusti¢ca armada

€ amais perigosa, e ele é naturalmente equipado com bragos, pode usd-los com

. C A . , . .. 3
inteligéncia e bondade, mas também para os piores objetivos.” 02

Entretanto, o proprio Aristételes, ao discorrer sobre as diversas espécies
de animais no Livro ‘Histéria dos Animais’, delineia o indigitado termo em sentido
diametralmente oposto. ‘Habito’, nessa obra, ¢ utilizado ndo para indicar um padrdo de
comportamento adquirido ou uma segunda natureza, mas uma predisposi¢do inata para

agir e reagir de determinado modo ou o qué William James viria chamar de instinto.

Sob tal perspectiva, o termo parece conotar a natureza do proprio ser, um
codigo impresso nele que determina de forma intrinseca e estanque o comportamento do
individuo no mundo, razdo pela qual ndo hd que se falar sob esse pélio em aquisi¢do de
um padrdo de comportamento que adere ao ser enquanto uma segunda natureza. Assim,
Aristoteles fornece em suas obras duas concepcdes distintas sobre tal processo

condicionante com premissas e conclusoes diversas.

Entre os medievais, tanto Agostinho como Tomds de Aquino filiam-se aquela
primeira posicdo aristotélica, ou seja, que °‘habito’ deriva do verbo ‘ter’ e, em
consequéncia, traduz um processo de aquisicao pléstica da constituicdo do sujeito. A fim
de ilustrar o teor semantico atribuido ao termo ‘habito’ por esses filosofos, indica-se

trecho da Suma Teoldgica no Tratado sobre os Hébitos de Aquino:

this word habitus (habit) is derived from habere (to have). Now habit is taken
from this word in two ways; in one way, according as man, or any other thing,

is said to have something; in another way, according to a particular thing is

302 ARITOTELES. Politica (L. I, 2, §1°), Pensadores, Sdo Paulo: Nova Cultura, 1999.
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ordered (se habet) in a certain way either in regard itself, or in regard something

else. 3%

Tomas de Aquino vincula o hédbito a posse de determinada qualidade
adquirida desde que determinados pressupostos estejam presentes. Logo, segundo ele,
para a existéncia de um comportamento habitual, ou seja, para que uma coisa se disponha
de um modo ou de outro, como alguém que se dispde para o bem ou para o mal, é
necessdrio o preenchimento de trés pressupostos: a) que a coisa ndo tenha existéncia
auténoma, mas que seja composta de ato e poténcia, posto que, se assim ndo fosse, ndo
seria possivel cogitar-se de hdbito como ndo o € em relagdo a Deus; b) deve-se ter a
possibilidade de escolha, caso contrario ndo havera lugar para o habito ou disposi¢ao,
como no exemplo dado por Aquino de um corpo celeste que tem, em poténcia, um Uunico
movimento; c) possibilidade de escolha para inclinar-se ao bem ou mal portar. Sobre esse
ponto, no inicio da questdo 49, ele indaga retoricamente se o habito € uma qualidade e,

caso positivo, de qual espécie seria:

A palavra habito vem do verbo habere [haver-ter]. [...]. Se, porém, ter é tomado
no sentido de uma coisa que, de alguma forma, se tem em si mesma ou
relativamente a outra, como esse modo de ter supde alguma qualidade, entdo o
habito é uma qualidade. Dai a afirmagdo do Filésofo: “chama-se hébito a
disposic¢do pela qual a coisa disposta se dispde bem ou mal ou em si mesma ou
em relagdo a outra coisa, de modo que a satide é um hébito”. E nesse sentido
que falamos agora de habito e por isso deve-se concluir que ele é uma

qualidade.”304

Em outra parte da Obra, Tomés de Aquino explora a no¢do de héabito sob
outra perspectiva. Para tanto, considera que o hébito € o produto final de um processo no

qual os sujeitos galgam estdgios intermedidrios de condicionamento ou de estados

303Tradugdo do autor: ‘Essa palavra habitus (habito) é derivada da palavra habere (ter). ‘Habito’ assume
dois sentidos a partir de sua palavra de origem; primeiro, quando se diz de um homem ou qualquer outra
coisa que ele ou ela tem algo; segundo, quando uma coisa particular € ordena (se habet) da de certo um
modo, tanto por si mesma quando por outrem’ (Aquinas, Thomas. Basic Works, ed. Jeffrey Hause and
Robert Pasnau (Indianapolis: Hackett, 2014, book II).

304AQUINO, Tomds de. Suma Teoldgica. v. I, parte 1. 2* ed. Sdo Paulo: Edi¢oes Loyola, 2001; p.107.
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disposicionais ou, de outro modo, s6 é possivel considerar um determinado sujeito como
possuidor de um hébito (por exemplo, um comportamento virtuoso), quando este estado
nao possa ser alterado sem dificuldade, ja que sua aderéncia a alma se d4d em grau elevado.

Sobre essa perspectiva, ele pontua que:

Disposi¢@o tem dois sentidos: no primeiro, é o género do hébito, por isso o
livro V da Metafisica afirma a disposi¢do na defini¢do do habito. No segundo,
é algo contraposto ao hdbito. E a disposi¢do propriamente dita, que se
contrapde ao hédbito de duas maneiras: uma, como o perfeito e o imperfeito na
mesma espécie: assim a disposi¢do, conservando o nome comum, esta inerente
ao sujeito imperfeitamente, e por isso, facilmente se perde: enquanto o habito
estd inerente perfeitamente, de modo que ndo se perde com facilidade. Assim,
as disposicdes se tornam hébitos, como a crianga em adulto. [...]. E por esse
motivo que ele [Aristételes], para provar essa distingdo, invoca o linguajar
comum, segundo o qual as qualidades que por sua razao sao facilmente méveis,
se por algum acidente se tornam dificilmente méveis, se chamam habitos. O
contrario sucede com as qualidades que sdo por natureza dificilmente méveis:
pois se alguém domina imperfeitamente uma ciéncia, a ponto de poder perdé-
la com facilidade, diz-se antes estar disposto a ciéncia do que ter a ciéncia.
Donde se vé que o nome de hdbito implica uma certa durabilidade; mas a

disposicao, nio”. 3%

Logo, percebe-se que o mestre dominicano, com uma abordagem levemente
distinta da empreendida por Aristételes, acrescenta certa gradagdo entre ‘estados
diposicionais’, dos quais sdo espécies disposi¢ao e o habito. Como se evidencia da leitura
do trecho acima, essa € uma qualidade especifica marcada por um grau diminuto de
alteracdo. Ja a disposicdo € apresentada como primeiro passo para formacao do hébito e,
neste sentido, implica um estado imperfeito de determinagdo da alma.

A distingdo aponta, portanto, para concepc¢do de hédbito como cardter que

dificilmente desvincula-se do nosso ser e, por isso, presta-se a conduzir nossas acoes. A

propésito, Tomds de Aquino, ainda na questdo 49, afirma que o habito ndo sé implica a

305 . Suma Teoldgica. v. IV, 2% ed. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2005; q 49-114.



120

ordenacdo da natureza da coisa, como a acdo enquanto fim da natureza desta mesma
natureza, ou seja, além de aderir ao sujeito como as vestimentas aderem ao corpo, as acoes

que o sujeito materializa no mundo encontram sua fonte de justificacdo no hébito.

Para Aquino tanto o hdbito como a disposi¢do relacionam-se com a
possibilidade de escolha, do poder portar-se e comportar-se de determinado modo em
meio aos outros. Nessa linha de inteleccd@o, ndo teria sentido falar em hédbito quando ao
homem nao fosse dada a possibilidade de comportar-se distintamente; por isto, ndo é
matéria de hébito respirar, ouvir, ver ou fazer uso de qualquer outra faculdade intrinseca
do que esse medieval atrela a natureza primeira humana. O hébito é possivel porque o

homem € livre para ser.

(...) deve-se dizer que a poténcia de algum modo estd para muitas coisas: por
isso precisa que seja determinada por alguma outra coisa. Se houver alguma
poténcia que ndo esteja para muitas coisas, ndo necessita de hdabito
determinante, como foi dito. E este motivo por que as forgas naturais ndo
exercem suas agdes por meio de habitos, j4 que por si mesmas estdo
determinadas a uma s6 coisa. (...) deve-se dizer que ndo é o mesmo habito que
estd para o bem e para o mal, como mais adiante se verd. Mas é a mesma
poténcia que estd para o bem e para o mal. Por isso sdo necessarios os habitos

para que as poténcias sejam determinadas para o bem.>%

Logo, pode-se assumir, até aqui, que o hdbito € uma qualidade que dispde o
sujeito para o bem ou para o mal na relagdo que trava consigo e com os outros. E algo
que se prende ao sujeito, como modo que se prende a substancia (ousia); ndo hd, assim,
a alteracdo de uma suposta esséncia da coisa, mas o condicionamento desta derivado de
um estado adquirido pelo sujeito. E cabivel sustentar, portanto, a existéncia de uma

relacdo direta entre a constituicdo de mundo e a constitui¢do do sujeito ocupante de um

306 . Suma Teoldgica. v. IV, 2% ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2005; q 49-114.
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lugar nesse mundo, entre as experiéncias vividas e os comportamentos materializados

pelo homem.

Nesse ponto, a fim de fixar uma mudanca no curso dessa abordagem sobre ‘o
habito’, de modo a nos aproximar da ideia de habito para a formagao de subjetividades
em Agamben, acentua-se a concep¢do de Hume a respeito do tema. Para o filésofo, com
base nas experiéncias arregimentadas no passado, o hdbito surge como principio que
relaciona as impressdes dos conteidos de objetos passados, confere regularidade para
essas mesmas relacOes no presente e as projeta para o futuro, a formar uma cadeia de

eventos previsiveis ou esperados.

Nessa perspectiva, o habito utiliza os dados fornecidos pela experiéncia a fim
de construir um sentido para o homem no mundo aqui e agora e, a0 mesmo tempo, projeta
racionalmente o conjunto de relagdes captadas dos dados que lhe foram fornecidos para
um futuro préximo. Essa dindmica constituiria 0 modo pelo qual o sujeito se formaria no
mundo. Sobre o tema, Monica Loyola Stival, ao discorrer sobre o Hibito em Hume,

pontua que:

Se a experiéncia fornece os casos passados de conjugacao entre os objetos, “o
habito ¢ um outro principio, que determina a esperar o mesmo para o futuro”
I IV, VI, 29). Quer dizer, ele tece um sentido presente e mesmo futuro aos
dados experienciados no passado. Trata-se de formar um sentido atual para o
conjunto de experiéncias, e de relaciona-las a experiéncia futura — através da
l6gica interna de semelhancas que a relacdo entre tais contetidos (como

. ~ - 307
impressdes) pode suger1r’.30

Nao se trata, portanto, de vincular o hdbito a concepg¢do cldssica nem de
considera-lo um ato de reminiscéncia que pinca do passado lembrangas para constituir o

presente, mas, diversamente, de considerd-lo como uma presenca muda e construtora do

307 LOYOLA STIVAL, Monica, Habito — expectativa: uma nogio de sujeito a partir de David Hume.
Dissertacdo (Mestrado em Filosofia), Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras, Universidade de Sdo Paulo,
Sédo Paulo, 2007.
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mundo. Para utilizar uma metafora humiana, ‘cada nova experiéncia ¢ como uma nova
pincelada, que confere as cores uma vividez adicional, sem multiplicar nem ampliar a

figura’.3%8

No Tratado da Natureza Humana, Hume frequentemente utiliza esse termo
vinculando-o aos costumes, padrdes religiosos de conduta ou ainda ao vicio (entendido
como auséncia de conduta religiosa). H4, todavia, uma tendéncia a empregar o termo na
acepcdo posse, posto que ele utiliza uma derivagdo de termo latino para atribuir seu
significado. Hume indica que “um hébito nunca pode ser adquirido por apenas uma
ocorréncia, pode-se pensar que, nesse caso, nao se deve considerar a crenga como efeito

do costume.”.3®

Para Hume, o homem, ao realizar vinculacdes entre efeitos (por exemplo,
fogo e calor, gelo e frio etc.) adquire um modo de pensar as relacdes entre os fendmenos,
ou seja, adquire um habito. Assim, com base em experi€ncias repetitivas, o habito traduz-
se, para ele, como o modo de possuir algo ou uma relacio entre dois estados. Assim, os
homens estabeleceriam, de modo natural e em regra, as relagdes causais entre os eventos.
O hébito, portanto, ndo € vinculado, como em Aristételes, a posse de determinada técnica
ou estado moral, posto que ndo exige um treinamento especifico ou processo de educagdo
do corpo para tanto, nem um estado corporal voluntdrio. Para Arthur Meucci, ao comentar

o hébito enquanto relacdes causais em Hume,

(...) ao observar os fendmenos naturais, o homem deduz que a semente

plantada na terra, depois de certo tempo, desaparece e surge uma arvore em

308 HUME, D. Investiga¢des sobre o Entendimento Humano € sobre os Principios da Moral, tradugéo de
José Oscar de A. Marques, Sdo Paulo: Ed. UNESP, 2004. p. 168.
309 . Tratado da Natureza Humana. Trad. Debora Danowski. Sdo Paulo: Ed. UNESP, 2001. p.136.
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seu lugar. Ele fica tdo crente dessa relagdo que atribui uma rela¢do entre o

) 1
plantar a semente na terra € a arvore que nasce.3 0

Logo, em Hume, o hédbito € arazao da ideia de causalidade e, em certa medida,
da regularidade do mundo. A repeti¢do de eventos onde um causa o outro € traduzida em
uma determinada relacdo causal pelo habito. Surge dai uma crenca tao forte que um estado
sucederd ao outro que € dificil aceitar quando essa regularidade é rompida. Quando um
certo hdbito de relacionar eventos é rompido, outra relagdo causal € logo identificada e a

ela ¢ atribuida a justificagdo do evento com base no mesmo hébito.

Conforme depreende-se no ‘Tratado da Natureza Humana’, a experiéncia e o
habito, além de serem os fatores constituintes de nossa percepcdo do mundo, sdo os
constituintes responsaveis pela formagao do ‘eu’ (subjetividade) de cada sujeito. Através
dos diversos processos e vivéncias experienciados por cada pessoa, a singularidade que
perfaz o sujeito € formada. Para Hume, portanto, o habito é uma caracteristica instintiva
do homem, um mecanismo natural para conhecer o mundo e descobrir a si. Em suas

palavras:

A experiéncia é um principio que me instrui sobre as diversas conjuncdes de
objetos no passado. O habito é um outro principio, que me determina a esperar
0 mesmo para o futuro; e ambos, atuando conjuntamente sobre a imaginagio,
levam-me a formar certas ideias de uma maneira mais intensa e vivida que
outras que ndo se fazem acompanhar das mesmas vantagens. Sem essa
qualidade que a mente aviva algumas ideias mais do que outas (qualidade que
aparentemente é tdo insignificante, e tdo pouco fundada na razdo), nunca
poderiamos dar nosso assentimento a nenhum argumento, nem levar nosso
olhar além daqueles poucos objetos presentes a nossos sentidos. E mesmo a
esses objetos nunca poderiamos atribuir nenhuma existéncia, sendo a que
depende de nossos sentidos; e terfamos de inclui-los integralmente dentro

~ ~ . . 311
dessa sucessdo de percepcdes que constitui no eu ou pessoa.

310 MEUCCI, Arthur, O Papel do Habitus na Teoria do Conhecimento: entre Aristételes, Descartes, Hume,
Kant e Bourdieu. Dissertacio (Mestrado em Filosofia), Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras,
Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2009.

311 Thidem. p. 297.
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Bourdieu, apesar de recorrer a concepc¢ao aristotélica e humiana de hébito,
emprega o termo em uma acepc¢ao distinta e, em certa medida, talvez apenas conserve
uma semelhanga no vocdbulo com as nog¢des anteriores. Alids, para reforcar essa
distin¢cdo, Bourdieu utiliza o termo em sua forma latina quando refere-se ao conceito que
cunha em suas obras. Para ele, Habitus é um efeito da representacdo e coercao social,
que incide simultaneamente em muito individuos, sobre o homem, insensivel ao controle
e reprodugdo de uma forma de vida por um poder externo, ou, diversamente, niao percebe
como o contato com o campo (ambiente) cria o contorno de seu ser. Nesse sentindo, o
pensamento desse francés assemelha-se ao do socidlogo Marcel Mauss ao sustentar que

as estruturas sociais imprimem sua marca nos corpos.>!2

Além de investigar as relagdes entre o comportamento do sujeito e o mundo
que o circunda, o desenvolvimento do conceito de Habitus em Bourdieu opde-se as
concepgoes estruturalistas sobre este tema. Por exemplo, ao mencionar as abordagens
estruturalistas da ‘consciéncia’ e ‘inconsciéncia’, ou seja, abordagens que,
respectivamente, descrevem que os atos que o sujeito realiza no mundo seriam possiveis
por um estado de autodeterminacdo consciente ou por atos inconscientes que
condicionam determinado grupo social (como teorizou Levi-Straus),’!? ele denuncia o
determinismo insito a essas concepgoes e as supera com uma visao dialética de formacao
do sujeito. Cito:

(...) tal nogdo permitiu-me romper com o paradigma estruturalista sem cair na
velha filosofia do sujeito ou da consciéncia, a da economia classica e do seu

homo economicus que regressa hoje com o nome individualismo

metodolégico. Retomando a velha nogéo aristotélica de hexis, convertida pela

312 COPANS, Jean, “(Euvre secréte ou ceuvre publique. Les écrits politiques de Marcel Mauss », L’Homme,
tome 39, n° 150, 1999.

3BLEVI-STRAUSS, Claude, “Introduction da [’oeuvre de Marcel Mauss” In: Marcel Mauss, Sociologie et
anthropologie, Paris, Les Presses universitaires de France, 1950 (Trad. Bras. Paulo Neves, Sao Paulo, Cosac
Naify, 2003).
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escoldstica em habitus, eu desejava reagir contra o estruturalismo e a sua
estranha filosofia da acdo que, implicita na nocdo levi-strausiana de
inconsciente, exprimia-se com toda clareza entre os althusserianos, com o seu

agente reduzido ao papel de suporte — Trager — fazia-o arrancando de Panofsky

a filosofia neokantiana das “formas simbolicas” em que ele ficara preso.”*'*

Bourdieu resgata o conceito de hexis em Aristételes para ilustrar, em sua
construcdo, a tensdo que existe nas concepgdes deterministas supramencionadas ou,
diversamente, entre o impensado (termo que ele utiliza para referir-se ao que € realizado
automaticamente) e o pensavel (quando a acdo apresenta uma finalidade determinada em
meio a um processo volitivo de ponderacdo ente meios e fins). Ao ser questionado sobre
a utilizacdo desse vocabulo, e sobre a confusdo provavel envolvendo a acepc¢do
pertencente ao senso comum, ele escreve

Por que ir buscar esta velha palavra? Porque esta nocdo de habitus permite
enunciar algo que se aparenta aquilo que evoca a nocdo de habito,

distinguindo-se desta num ponto essencial. O habitus, como diz a palavra, é

aquilo que se adquiriu, mas que se encarnou no corpo de forma durdvel sob a

forma de disposigdes permanentes.” 313

Bourdieu ressalta haver uma diferenca entre as expressdoes ‘habitus’ e
‘hébito’ (enquanto nocdo corrente do uso linguistico). Segundo ele, apesar de esses
termos apresentarem similaridades da perspectiva estrutural e semantica (a exemplo da
origem acima indicada, bem como a de referirem-se a estrutura disposicional e
condicionante do individuo nos campos objetivos e subjetivos), ‘habitus’, como ele
concebe, diferencia-se em um aspecto marcante, qual seja: ndo € uma instancia repetitiva,

fechada em si mesma, mas um mecanismo vinculado a natureza humana e condutor de

314 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Tradugiio Fernando Tomaz. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1998. Pg. 61.

315

. Questdes de Sociologia. Rio de Janeiro. Marco Zero, 1983. p.104.
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um processo dindmico ou de intercdmbio entre o sujeito e o0 mundo. De modo a ressaltar

esse ponto, destaca-se o seguinte texto:

Mas, por que ndo dizer habito? O hébito é considerado espontaneamente como
repetitivo, mecanico, automadtico antes reprodutivo que produtivo. Ora, eu

queria insistir na idéia de que o habitus é algo que possui uma enorme poténcia

geradora.™!®

Se é possivel afirmar existir consenso que 0 homem € um ser social, 0 mesmo
ndo ocorre quando se questiona o intercAmbio entre o sujeito e o meio. Em Esquisse
d’une théorie de la pratique, ao estudar as alteragdes ocorrentes no contexto social
histérico da Argélia, Bourdieu propde um conceito de habitus que rompe com a
tradicional divisdo desse tema entre subjetivistas e objetivistas, quando teorizaram sobre

essa tematica.

Nesse sentido, para esse pensador, o habitus ndo decorre tdo somente de
estados internos ou de um simples aspecto volitivo do sujeito, nem € determinado
completamente pelo meio circundante, ou seja, essas duas concepcdes (objetivas e
subjetivistas) pecariam por acreditar que o campo subjetivo ou objetivo poderia traduzir
absolutamente a func¢do do habitus no estado disposicional do sujeito. De outro modo, o
que faltaria a essas duas correntes € a percepcao do aspecto dialético que o termo traduz,
o que Bourdieu ressalta como termo médio entre o homem e o ambiente que o circunda.
Cito:

Contra ambas as teorias, convém ressaltar que os agentes sociais sdo dotados
de habitus, inscritos nos corpos pelas experiéncias passadas: tais sistemas de
esquemas de percepcdo, apreciacdo e acdo permitem tanto operar atos de
conhecimento pratico, fundados no mapeamento e no reconhecimento de
estimulos condicionais e convencionais a que os agentes estdo dispostos a

reagir, como também engendrar, sem posi¢dao explicita de finalidades nem

célculo racional de meios, estratégias adaptadas e incessantemente renovadas,

316 Thidem.
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situadas porém nos limites das constri¢des estruturais de que sdo o produto e

1
que as definem.*’

Para Bourdieu, todavia, apesar de a no¢do de habitus representar as regras
sociais assimiladas pelo sujeito, ainda assim ela apresenta uma funcdo antideterminista.
Isto porque essa concepgdo € desenvolvida de forma dialética entre duas concepgdes
opostas: o subjetivismo e o determinismo social. O sujeito, para ele, € a0 mesmo tempo
agente e paciente, estruturado e estruturante, ou seja, 0s mesmos elementos que servem
de fatores limitadores possibilitam o papel criador do homem. Em meio aos fatores
condicionantes e estruturantes que o ambiente apresenta € que marcam o corpo € a alma
humanas com arquétipos de comportamento, o sujeito, ao seu turno, devolve, imprime no
mundo suas marcas através da combinagdo destes fatores condicionantes com a sua
inventividade. Essa relacdo, que tenciona entre extremos, pode ser percebida no seguinte
trecho:

(...) sendo minhas posi¢des proximas das de Chomsky que elaborava, por
entdo, e quase contra os mesmos adversarios, a nog¢do de generative grammar,
eu desejava por em evidéncia as capacidades “criadoras”, ativas, inventivas,
do habitus e do agente (que a palavra ndo diz), embora chamando a atencgdo
para a idéia de que este poder gerador nio é o de um espirito universal, de uma
natureza ou razdo humana, como em Chomsky — o habitus, como indica a

palavra, ¢ um conhecimento adquirido e também um haver, um capital (de um

sujeito transcendental na tradicdo idealista) o habitus, a hexis, indica a

disposi¢do incorporada, quase postural.318

Percebe-se uma afinidade entre essa visdo de hdbito e o que Noam Chomsky
teorizou sobre a gramadtica gerativa. Segundo esse linguista norte-americano, os diversos
individuos componentes de um mesmo grupo social realizam atos discursivos baseados

em regras comuns de modo completamente inventivo, todavia previsivel. Em outros

317 Ibidem.
318 . Science de la Science et Réflexivité — Cour du Collége de France 2000-2001. Paris:
Raisons d-Agir. 2001.
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termos, identifica-se um fator condicionante e revelador da limitacdo que determinado
contexto pode oferecer. O aspecto analdgico entre essas duas nocdes, portanto, atrela-se
a apontar a realidade como doadora de estruturas que sao compartilhadas pelos sujeitos
no mundo. Todavia, segundo concep¢ao de Bourdieu, as seguintes diferencas podem ser
apontadas: 1) o hébito, depois de gerado, determina as ag¢des futuras, posto que serve de
prisma para o estado disposicional da alma; 2) apresenta um carater social e ndo natural,
variando, por isto, conforme o tempo, espaco e relacdes de poder; 3) € durdvel, mas ndao
estdtico ou eterno. Isto porque, segundo ele Habitus

¢é aquilo que confere as préticas sua relativa autonomia no que diz respeito a

suas determinacdes externas do presente imediato. Essa autonomia € a do

passado, ordenado e atuante, que, funcionando como capital acumulado,

produz histéria na base da histéria e assim assegura que a permanéncia no

interior da mudanga faca do agente individual um mundo no interior do

mundo.*"”

A partir de sua nocdo, poderiamos concluir o seguinte : 1) o conceito de
habitus é desenvolvido com o fim de entender a relagdo de afinidade entre o
comportamento do agente e as estruturas sociais condicionantes; 2) para Bourdieu,
habitus refere-se as disposi¢des assimiladas pelo homem durante o seu processo de
socializa¢do, ou seja, o conjunto de disposi¢des que formam os esquemas praticos para
uma vida no mundo; 3) o habitus é um sistema de disposi¢des decorrentes de processos
de vivéncias vinculadas a determinados campos, isto é, as disposi¢des que o habitus
determina sdo estruturadas e estruturantes, ja que elas sdo condicionadas e condicionam
a atuacdo do sujeito; 4) o habitus constitui fonte de principios para atuacio prética do

individuo. As experiéncias da vida social sdo, neste sentido, condicionadas por um

319 Thidem.
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sistema disposicional que constitui uma espécie de gramdtica através da qual o sujeito

traduz o meio ambiente.

O ‘atuar’ do homem no mundo, segundo essa perspectiva, nao seria o produto
de meras constantes estruturais assimiladas pelos individuos, nem uma decorréncia pura
e simples de sua volicio em absoluto. Sua causa seria o habito, entendido enquanto
estrutura disposicional atrelada ao ambiente externo como fator de estimulo para as acdes
condicionadas. Por isso, Bourdieu escreve que a prética é

o produto de uma relacéo dialética entre a situagdo e o habitus, entendido como
um sistema de disposi¢des durdveis e transponiveis que, integrando todas as

experiéncias passadas, funciona em cada momento como uma matriz de

percepgdes, apreciagdes e agdes e torna possivel cumprir tarefas infinitamente

diferenciadas, gracas a transferéncia analégica de esquemas.320

A fim de entender com maior riqueza a sutileza dessa diferenga — que num
momento inicial suscita um sentimento de contradi¢do -, visualize-se a relagdo entre um
pianista e seu piano. As teclas desse instrumento sdo limitadas, apresentam um ndmero
certo, e condicionam os movimentos do musico. Todavia, da combinacdo entre a
limitacdo imposta e o poder criativo do sujeito, surge uma combina¢do rica de sons que
distintamente entregam ao mundo a forma do belo. Pode-se afirmar, portanto, que, para
Bourdieu, o habitus ¢ provedor de dois principios: o de ‘sociagdo’ e o da ‘individuacao’.
O primeiro principio traduz o compartilhamento das categorias de juizo e, portanto, de
acdo; o de individuagdo indica os diversos esquemas que cada individuo colhe em sua
trajetoria unica no mundo. Wacquant afirma:

porque € simultaneamente estruturado (por meios sociais passados) e
estruturante (de acdes e representagdes presentes), o habitus opera como

“principio ndo escolhido de todas as escolhas’ guiando agdes que assumem o

cardter sistemdtico de estratégias mesmo que ndo sejam o resultado de inteng¢ao

320 . A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1992.



130

estratégica e sejam objetivamente ‘orquestradas sem serem o produto da

. . 21
atividade organizadora de un maestro.’

O homem, para essa filosofia disposicional, € visto como constituido por uma
necessidade de fundo histérico que, ao compartilhar percepcdes e apreensoes, revela sua
cumplicidade ontolégica com o mundo. Assim, Bourdieu desenvolve o Habitus como
termo que expressa um fluxo constante entre a alma humana e a realidade. Por isso, ele
diz que o hdabito reflete a interiorizacio da exterioridade e a exteriorizacdo da
interioridade. Exatamente sobre esse ponto, Wacquant, ao comentar o conceito de
habitus de Bourdieu, circunscreve-o como

(...) o modo como a sociedade se torna depositada nas pessoas sob a forma de
disposi¢des durdveis, ou capacidades treinadas e propensdes estruturadas para
pensar, sentir e agir de modo determinados, que entdo as guiam em suas

respostas criativas aos constrangimentos e solicitagdes do seu meio social

existente.**?

Assim, podemos concluir, em consondncia com a no¢ido cunhada por esse
soci6logo que, através do hdbito, o corpo torna-se o depdsito de duas ‘historias’:
individual e social. O ‘eu’, do qual o sujeito ¢ feito, assemelha-se ao brocardo
heraclitiano, ja que, apesar de em uma determinada altura de sua margem ndo passarem
amesma ‘agua’, o seu leito permanece o mesmo. A alma do sujeito, composta desses dois
elementos, compartilha, em alguma medida, sua natureza com a do mundo. E possivel
‘contar essas historias’ no contexto dos estados biopoliticos de direito? As politicas
governamentais sdo fatores condicionantes, elementos formadores da subjetividade do
sujeito? E possivel ‘despertar’ e conceber alternativas fora e além do conjunto de habitos

sociais constituintes do homem no estado de direito?

32I'WACQUANT, Loic. Esclarecer o habitus.2004. Disponivel em: http://sociology.berkeley.edu/wacquant/
wacquant_pdf/esclarecerohabit us>. Acesso em 26.06.2023.
322 Ibidem.
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Capitulo 5 — A Vida nos Campos

Sob os auspicios do regime nazista, o véu do governo comum e imparcial
atuando em beneficio de todos foi provisoriamente erguido e, atrds das cortinas,
remanesceu o poder que conforma, mata e deixar viver. A vida foi exposta ao exercicio -
sem amarras ou empecilhos e inteiramente ao descoberto - de um poder (biopoder) capaz
de sua administracdo e dominio em um nivel sem precedentes,323 trazendo a lume
elementos suficientes para compreensdo do projeto biopolitico de apropriacdo da zoé e
sua transformacdo em ‘vida nua’- vida ‘matavel’ e ‘insacrificavel’, sem qualquer sancao
para o autor do fato -, na vida a servico dos jogos de poder, que encontra em sua expressao
econdmica “o caminho das pedras” para chegar as causas da a¢cdo ou da inacdo do Estado
e a superacdo dos seus fins aparentes, envernizados com as cores de promog¢ao dos direitos

humanos ou, em nivel nacional, dos direitos e garantias fundamentais.

Nos campos, os corpos humanos ndo foram destituidos apenas de sua matéria,
mas tiveram suas almas extraviadas, suas identidades apagadas para si mesmos e
transformadas em tudo aquilo que lhes negou a vida, o desumano. Em uma zona cinzenta,
em fungdo das privacOes extremas as quais foram submetidas, vitimas eram convertidas
temporariamente em algozes e algozes em vitimas. A biopolitica converte 0 homem em
seu proprio inimigo, posto que o transforma no instrumento de destruicdo da prépria

humanidade de si e do outro.>**

Nesses espacos, acao e reacdo humanas ndo foram parametrizadas por normas
gestadas numa estrutura estatal cujo lastro de fundamentacdo confortasse o espirito

humano, fundamentalmente por ter no principio da dignidade da pessoa humana, de forma

323 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008.
324 . O que resta de Auschwitz: arquivo e testemunha. Trad. Selvino J. Assman. Sdo
Paulo: Boitempo, 2008.
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ilusoria ou ndo, a sua base. Os fatores condicionantes do fazer ou nido fazer humanos,
dentro ou fora de entes personificados, vieram a luz. Violéncia e necessidade (ou auséncia
de elementos minimos para uma existé€ncia digna) sdo os verdadeiros blocos de

construgdo da vida, especialmente no sistema capitalista-democratico.

Lé-se em “Afogados e Sobreviventes”3?>

sobre a ‘vida nua’, forjada, segundo
Agamben,326 com 0s movimentos politicos, econdmicos e sociais de criacdo do Estado
Moderno e, posteriormente, no curso dos sucessivos eventos histéricos, cultivadas em
campos abertos pelos gestores de estados sob administracdo totalitdria ou democratica,

preenchidos pela diretriz politica excecdo-regra ou do estado de exceg¢do enquanto

elemento politico insito e velado das ‘formas de governo’ contemporaneas.

Primo Levi, negando sua qualidade de testemunha, condi¢do, segundo ele,
reservada apenas aos que ndo retornaram dos campos de concentrag¢do, descreveu, em
razdo dos anos de reclusdo em Auschwitz, os pilares de constituicio de uma zona de
exclusdo em func¢do da transformacdo do homem submetido a condi¢des extremas de
existéncia, a alternincia e os diversos matizes entre a vida e a morte (do corpo e da alma)
dos encampados, expressdo da politica de excecdo-regra, que repita-se, serd

constantemente reeditada nos sistemas de organizacdo de populacoes.

Em 1944, depois de ser levado para Fdéssoli, Primo Levi narrou sua
experiéncia, descrevendo-a com um nivel de percuci€ncia que esbarra apenas no ‘sentido’
e o ‘vivido’ pelos demais, especialmente por aqueles expostos a experi€éncia completa do
Campo, encerrando ai o seu ciclo de vida. Familias inteiras foram detidas por fascistas
por falta de prudéncia ou em razdo de delacdo dos dvidos em cumprir os seus deveres de

cidaddo. Outros se apresentaram voluntariamente em fun¢do do desespero de uma vida

325 P. LEVI. Afogados e Sobreviventes. Paz e Terra. 2004.
326 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008.
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errante e fugidia, para nido se separarem de parentes ou simplesmente por completa
auséncia de recursos. Outros, ainda, absurdamente, para ficar ‘dentro da lei’, embebidos

na ideia do Estado promotor do bem comum.*?’

Da estagao de Carpi até Auschwitz, Primo Levi foi transportado em um vagao
de carga, amontoado com outros homens, mulheres e criangas, socados sem piedade,
como mercadoria barata. O corte incisivo em suas vidas assemelhava-se as mudancas
abrutas de curso da locomotiva. As privacdes, as pancadas, o frio e a sede, ou seja, o
confronto com as necessidades basicas de sobrevivéncia, impediram os transportados de
mergulhar no desespero sem fim, na tentativa de alcancar o que ficou para tras, além de
constituir meio dissuasor de reagdo ou, pior, de identificacdo do opressor e de fixagcdo das

bases de uma ‘nova vida’.3?8

No ponto de descarga, a performance sequenciada e ordenada dos
funciondrios nazistas, o desempenho de suas atividades sob ares de normalidade, como
se ‘as coisas estivessem em seus devidos lugares’, representou o segundo ‘choque de
realidade’ entre os valores fundantes de uma sociedade baseada no postulado da
dignidade da pessoa humana ou, a0 menos, na igualdade e respeito reciprocos entre os
individuos, ainda vividos na memoria dos recém-chegados ao Campo, e o processo de

‘coisificacdo’ ao qual estavam submetidos.

Apbs dar os primeiros passos, imerso nesse ‘mundo’, Primo Levi
compreendeu a inutilidade de qualquer esforco de comunicagdo, ndo em funcdo do
desconhecimento dos distintos dialetos e idiomas vocalizados entre interlocutores, mas
em razao da destitui¢do aberta e declarada da sua qualidade de humano; se falasse ndo o

escutariam, e se 0 escutassem, ndo o compreenderiam, se tentasse ser humano, seria, no

327 P, LEVI. Afogados e Sobreviventes. Paz e Terra. 2004.
328 Tbidem.
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minimo, alvo de uma coronhada ou de um coturno. No governo dos campos nao hé Lei,
ou melhor, a Lei foi posta em estado de suspensio, e os atos-com-for¢a-de-let sdo editados

conforme o arbitrio do soberano.

(13

A condi¢do de homem cedeu lugar a condi¢do de coisa. Nesse cendrio, “o
problema do futuro longinquo foi se apagando, perdeu toda intensidade perante os
problemas do futuro imediato, bem mais urgentes e concretos: ‘o que comeremos hoje?’;
‘como nos protegeremos do frio e da neve?’; ‘teremos que descarregar carvao?’ etc.’* O

‘agora’ ¢ o Unico tempo. A sobrevivéncia, a principal pré-ocupagio.’*

ApOs os primeiros meses no Campo, Primo Levi assistiu reiteradamente a
renovacdo do ‘caldo humano’, a chegada de vagdes repletos de prisioneiros oriundos de
diversos cantos do continente europeu. Citadinos livres ou condenados em momentos de
normalidade constitucional eram descarregados na estacdo-Auschwitz. Os corpos ainda
vivos, mas ja classificados como inserviveis, por auséncia de qualquer valor para o
sistema da excecdo-regra, eram diretamente conduzidos as camaras de gis e vasculhados
minunciosamente apds a morte em cada um de seus orificios na busca de valor pelos
gestores da instalacdo. Para a economia da excecdo, a criacdo de corpos sO ndo era mais
proveitosa do que a de bovinos, espécie animal da qual até os excrementos foram

empregados pelos gestores do Lager a um fim util.

Noutros casos, quando havia corpos sobressalentes, as duas portas dos vagoes
de carga eram abertas e o dardo da sorte lancado. Os que se sustentaram em suas pernas
do lado errado foram por isso condenados sumamente a perda da vida. Os demais eram
tangidos em grupos aos locais de trabalho for¢cado, o que para eles, submetidos em suas

proprias peles a experiéncia tdo medonha, representava uma ‘vitdria’, especialmente

329p_ LEVI. E Isto um Homem? Rocco, 1988, p. 18.
330Tbidem.
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frente a imagem vivida de seus familiares e companheiros de viagem cujas vidas foram

de pronto ceifadas.**'Em nome da vida, entregavam o corpo e a alma.

Manter a si préprio sob a batuta do algoz no regime de exce¢do, almejando
pouco mais do que uma por¢ao de sopa delgada, um pedaco de madeira para deitar-se
depois de mais um dia de exploracdo, e manter a esperanca do fim de situacdo tdo
abstrusa, ajuda a combater o desespero, facilita a negacdo da realidade, a manutengdo de
si em um estado de cegueira deliberada. Ocupar-se com a administracdo das energias
vitais ja escassas € o primeiro passo de acomodacdo da alma ao espirito utilitdrio de
garantia da sobrevivéncia; o esquecimento de si e de tudo que ndo é Campo, encerra o

ato.

Os ‘encampados’ logo descobrem, com um clamor mais forte do que o
propugnado pelos enunciadores de leis fisicas, uma verdade a respeito de sua condi¢do:
no Campo, ou o ser humano se adapta ou sucumbe — ainda que qualquer dentre as
alternativas resulte em sepultamento real ou metaférico de si. Ndo h4 outra via.**?> Na
economia do Campo, ou decide-se pela morte do corpo para salvar a propria alma ou pela

salvacao do corpo com prejuizo daquela.

Em todo caso, algo ¢ irremediavelmente perdido, afinal, “o corpo humano é
a carruagem, eu, 0 homem que a conduz, os pensamentos as rédeas, os sentimentos sdao
os cavalos.”* Do conjunto descrito por Platio, o encampado experimenta a perda, em
algum grau, de algo constitutivo de seu ser. A ‘humanidade’ com a qual chegaram, prenhe

ou ndo dos mais diversos valores aplaudidos entre os virtuosos do paraiso, ndo serve em

31 bidem.
332Tbidem.
333 Ibidem.
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um ambiente forjado para nao-humanos, onde o preco da vida é pago com a morte de si

ou do outro. A cisdao do homem € instrumento de captura soberana.

Em tudo, os objetivos a serem alcancados com as praticas virtuosas ou o
estado de alma experimentado por seu praticante sucumbem no Campo a necessidade de
salvagdo do biolégico — o que comer, onde se deitar, como obter um remédio. O virtuoso,
perece. A besta, vive. O corpo vence a batalha contra a alma e a conforma. O julgamento
do derrotado e a composicdo do conselho de sentenga do tribunal é algo de nosso
interesse. De qualquer modo, o aceno feito por Primo Levi suscita a conclusdo de uma
natureza plastica do homem e € o ensejo para compreender a sua constitui¢do, a
constitui¢do-de-si. H4 um ‘si’ em cada homem ou a constituicdo-de-si € algo contingente,

temporal?

Na estrutura social do Campo, os centros produtores de toda ‘norma’
(entendida enquanto fonte, parametro ou regra de conduta) estdo vinculados ao poder
condicionante da excegdo-regra e sdo fundamentalmente trés: conservacdo das forcas

vitais, violéncia, malicia®**

. A propriedade de um cobertor ou a manutencao da posi¢ao
no dormitério ndo sdo assegurados por regras morais — “ndo furtards” — ou normas de
regéncia da vida presente nos ordenamentos juridicos. Vale muito pouco ou nada tudo

isso num ambiente inumano onde os decretos da administracdo local t€ém forca-de-tei.

Oprime-se sob a conveniéncia dos funciondrios do Reich ou é-se oprimido.

Segundo Primo Levi, depois de algum tempo, essa dindmica ou modo de ser
€ replicado entre os encampados ainda quando eles ndo ‘se deem conta’ disso. Na “fila
da sopa”, os mais experientes reservam para si as posi¢des intermediarias ou finais na

propor¢ao direta da qualidade do alimento a ser colocado em suas tigelas. Aqueles que

334p. LEVI. Afogados e Sobreviventes. Paz e Terra. 2004.



137

tomaram os primeiros lugares da fila (por falta de aviso, malicia ou por falta de escolha),
recebem a ‘sopa aguada’, e quase nao justifica o esfor¢o de manter-se em pé na fila, nem
o de sua ingestdo; os demais conseguem a sopa precipitada, com nutrientes suficientes

para assegurar a vida do corpo por mais um dia.

No mesmo sentido, aqueles com fun¢des menos cansativas tentam ‘alongar o
tempo’ para conserva-lo em seu poder, ‘atrasam o passo’ até o local do trabalho, sem
manter consciente, no momento dessa escolha, o impacto letal de sua acdo em relagdo aos
que compartilham consigo a mesma sorte e que sucumbem com o ato final de for¢a dos
funciondrios nazistas ou antes, pelo esgotamento inevitavel de suas energias vitais, €, em
todo caso, ante a auséncia de capacidade de repetir maquinalmente 0 mesmo ato em

contrapartida ao ‘tempo ganho’ pelos sobreviventes.>*>

Compreender os encampados ndo € facil, especialmente quando essa tentativa
se presta mais a lancar luzes sobre a dinAmica regente do estado-excecao (politica perene
das democracias e dos estados totalitarios) e o ‘metro-moral’ utilizado em seu julgamento
do que para inquiri-los num tribunal ad hoc com um conjunto certo de perguntas: “por
que vocés nao fugiram? por que ndo se rebelaram? por que ndo escaparam da captura
“antes ”?°3® Vale mais desvelar o processo de formacio das classes sociais no estado-
excecao do que condenar os seus frutos. Despontam, nesse sentido, em razao do extremo
na ideia corrente de humanidade a que chegaram, os integrantes do SoderKommando e

os por todos chamados de Muselmann.

O esquadrio SoderKommando, mais do que um grupamento humano
incumbido de certas tarefas, era um posto de trabalho disputado entre encampados. Sua

func¢do consistia em levar todos os inserviveis a economia da excecdo para as camaras de

335Tbidem.
336]bidem, p. 128.
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gds, recolher os caddveres, lava-los, retirar seus dentes e cabelos, vasculhar seus orificios,
introduzi-los nos fornos crematorios, recolhendo, ao final, suas cinzas, uteis, talvez, nas
plantacdes de batatas, principal ingrediente da racdo do esquadrio especial e em tudo,

exceto pelo posto de trabalho, na de seus iguais.

Do exercicio dessa atividade, além do prolongamento direto da vida
bioldgica, os encampados retiravam tanto frutos decorrentes do simples desempenho do
trabalho, em razdo da diminuta parcela de poder outorgada pelo comando nazista, o que
permitia ao esquadrdo cobrar taxas in natura por uma cama de madeira em um local
menos frio ou por um casaco com menos furos aos demais encampados, quanto em razao
do estreitamento de langcos com os funciondrios dos Lager, motivo de benesses e de

alguns pequenos privilégios.

Os favores alcancados pela eliminacdo dos seus iguais ndo se justificavam em
funcdo do grau intrinseco de dificuldade na realizacdo dessa atividade ou por um
excessivo dispéndio de energia e for¢ca, mas pelo abalo inevitdvel causado na ideia de
humanidade decorrente do exercicio desse minus, inclusive entre os opressores. Ser o

veiculo de morte da humanidade pde em questdo a propria existéncia de seu condutor®’.

Em “E Isto um Homem?”, foi anunciada a outra figura extrema do Campo: o
mulgcumano. Exceto pelo olhar vazio, visdao de um precipicio sem fim, e da aparéncia
desfigurada, seus gestos guturais e o seu corpo, carcomido diariamente pelas condi¢des
extremas de subsisténcia, ressoavam ao longe o humano. Sua figura incomodava a todos
em derredor, gerava asco e aversdo, nao s6 pelo paroxismo de sua visdo, oposta a
definicdo mais elementar de humanidade, mas por corporificar, também, o destino

fatidico ao lado. Fugir da visao do mulcumano era nao sé expressao de apego a ultima

37 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008.
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fagulha de vida de seu portador e a negacdo daquilo que simplesmente €, do estado-de-
coisas no qual estavam inseridos os acampados, mas estratagema para ignorar as bases de

constru¢do daquela realidade. Améry os descreve:

O assim chamado Muselmann, como era denominado, na linguagem do Larger, o
prisioneiro que havia abandonado qualquer esperanga e que havia sido
abandonado pelos companheiros, ja ndo dispunha de um ambito de conhecimento
capaz de lhe permitir discernimento entre o bem e o mal, nobreza e vileza, entre

espiritualidade e ndo espiritualidade. Era um caddver ambulante, um feixe de

funcdes fisicas jd em agonia.338

O mul¢umano foi objeto de desprezo tanto dos demais prisioneiros quanto
dos servidores nazistas. Uns e outros, cada um a sua maneira, pensavam em pOr fim ao
resto de vida presente nos corpos deles. O estado ao qual chegaram foi atribuido por
Primo Levi “(...) por causa de sua intrinseca incapacidade, ou por azar, ou por um banal
acidente qualquer, eles foram esmagados antes de conseguir adaptar-se (...)”.>* Nio
ponderou, por outro lado, ser o mulgumano o resultado da acdo, concertada ou nao, dos

administradores e dos encampados.

Com ele, talvez tenha sido cunhada a expressao morto-vivo, pois, segundo 0s
sobreviventes, estava a meio caminho entre a vida e a morte; em verdade, esses conceitos
sdo extremos aos quais ndo se subsome o muselmann. A incerteza quanto ao seu estado
de existéncia é desconcertante. Sua inadaptacdo aos estimulos do Campo, seja por um
apego inconsciente a moral constitutiva de seu ser, seja em razio do fracasso na luta pela
sobrevivéncia intramuros, o conduziu a espécie de limbo, onde suas forcas vitais

assumiram a gestdo de suas fungdes corporais e desapropriou o espirito, racionalizando

338AMERY. J. Un intelletuale a Auschwitz, cit., p. 39.
339p, LEVI. Afogados e Sobreviventes. Paz e Terra. 2004, p. 26.
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tudo o mais em troca de um suspiro do corpo desorientado. No primeiro capitulo daquele

livro, Primo Levi, em forma de poema, indaga

Vocés que vivem seguros

em suas calidas casas,

Vocés que, voltando a noite,
Encontram comida quente e rostos amigos,
Pensem bem se isto € um homem

que trabalha no meio do barro,

que ndo conhece paz,

que luta por um pedaco de pao,

que morre por um sim ou por um nao,
Pensem bem se isto € uma mulher,
sem cabelos e sem nome,

sem mais forca para lembrar,

vazios os olhos, frio o ventre,

. 340
€cOomo um sapo no inverno (...).

Com Jodo Cabral de Melo Neto, em ‘Vida e Morte Severina

, vislumbra-

se ndo s6 a continuidade desse poema, mas o elo suficiente para divisar a politica de

excecao nos estados democréticos de direito, instancia em completa operacdo do projeto

biopolitico p6s segunda guerra mundial: Severino de Maria do Zacarias, 1a da serra da

costela, limites da Paraiba.

Somos muitos Severinos
iguais em tudo na vida:
na mesma cabeca grande

que a custo € que se equilibra,

340p_ LEVI. E Isto um Homem? Rocco, 1988, p. 5.

3IMELO NETO, Jodo Cabral de. Morte e vida severina e outros poemas. Alfaguara, 2007.



no mesmo ventre crescido
sobre as mesmas pernas finas,
e iguais também porque o sangue
que usamos tem pouca tinta.
E se somos Severinos

iguais em tudo na vida,
morremos de morte igual,
mesma morte severina:

que é a morte de que se morre
de velhice antes dos trinta,

de emboscada antes dos vinte,
de fome um pouco por dia
(de fraqueza e de doenga

é que a morte severina

ataca em qualquer idade,

e até gente ndo nascida).

(.)
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A extensdo de seu nome ndo serve para evitar a confusdo assombrosa

decorrente da multiplicidade de ‘Severinos de Maria’ em meio as democracias, nem afasta

o fator de aproximacgdo entre ‘Severino’ e ‘mul¢umano’, distintos em quase tudo, mas

semelhantes quanto ao processo de desumanizagdo, afinal, cada um foi cultivado em seu

proprio campo e sdo fruto de um sistema de excegdo, ‘vida nua’ nas ‘maos do soberano’.

Nesse ponto, pertinente a suspeita de Primo Levi sobre o fim do ‘Campo’: “(...) em que

medida o mundo concentraciondrio morreu € nao retornara mais, como a escravidao e os

codigos de duelos? Em que medida retornou ou esta retornado

Nas democracias, ¢ acentuadamente nos estados periféricos, os ‘severinos’

99, <

sdo muitos e “iguais em tudo”: “mesma cabeca grande, que a custo € que se equilibra, no

mesmo ventre crescido sobre as mesmas pernas finas e iguais também porque o sangue

3%2[bidem, p. 8.
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que usamos tem pouca tinta”.>*30 olhar vazio e as chagas presentes em seus corpos sio a
expressao de uma légica econdmico-social inclusiva-excludente, do péndulo oscilante
entre o ‘fazer viver’ e o ‘deixar morrer’, cravado na ultima oscilagdo. Por isso, os
‘severinos’, iguais em tudo na vida, sdo iguais em tudo na morte, tanto ‘morte matada’,

quanto ‘morte morrida’>**,

Da primeira, a ‘morte matada’, resultado do arbitrio de um delegatorio do
poder estatal, € instincia o defunto carregado por dois homens no caminho de ‘Severino
de Maria’; eles, para eximirem-se da culpa insita atribuida a sua existéncia, anunciaram
em alto e bom tom aos quatro cantos: “6 irmao das almas, irmao das almas! Nao fui eu

",

quem matei nao!”. O defunto carregado chama-se ‘Severino lavrador’, morador da
caatinga mais seca, onde a terra ndo dd nem ‘planta brava’. Sua morte foi ‘morte matada’,
numa emboscada, por uma bala de autoria incerta, pois sempre hd uma bala voando

despreocupada em zonas rurais, favelas e bairros populares onde moram os ‘severinos de

maria’.

A ‘morte morrida’, a morte que se morre de velhice aos trinta, de fome um
pouco a cada dia, de fraqueza e doenga, a ‘morte Severina’, nos aproxima ainda mais das
‘mortes em vida’ narradas por Primo Levi, pois, tal qual o muslemann, exemplifica o
processo de apropriagdo dos corpos e de formagdo das subjetividades no regime
biopolitico. O corpo reduzido ao bioldgico, o biolégico dominado pela politica. Nesse
cendrio, a justificativa da propria sobrevivéncia nao € ficil, principalmente na economia
de excecdo.’® Vitima e carrasco sdo igualmente igndbeis aos nossos olhos. Segundo

Agamben, a li¢io dos campos é a fraternidade da abjecdo.’*

33Ibidem.

344 bidem.

345 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008.
346[bidem, p. 14.
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Nesse meio, sucumbir a realidade pulsante, ou seja, conformar-se aos

7z

estimulos do estado de excecdo até a completa morte, € o caminho mais fécil,
ironicamente. A tentativa de sobreviver, por outro lado, exige mais dos encampados. Sua

vida € curta, mas seu nimero € imenso. Dentro e fora dos campos percebe-se que

Eles representam a multiddo anénima, continuamente renovada e sempre igual,
dos nao homens que marcham e se esforcam em siléncio; ja se apagou neles a
centelha divina, j4 estdo tdo vazios, que nem podem razoavelmente sofrer. Hesita-
se em chama-los vivos; hesita-se em chamar morte a sua morte, que eles ja nem

temem, porque estdo esgotados demais para poder compreendé-la. »347

48 notadamente

Abre-se o terreno para os cartdgrafos de uma nova ética,’
porque os processos pos-segunda guerra nao encerraram o que aconteceu em Auschwitz.
O julgamento de Eichmann em tribunal ad hoc na cidade de Jerusalém foi encenacdo do
fim de uma forma de governo hoje em completo vigor. Por detrds da impoténcia de deus
na teodiceia de Hans Jonas, que permitiu Auschwitz, subjaz a de todos os homens que

repetem, com Agamben, seu ‘plus jamais ¢a!”, quando o ‘¢ca’ estd em toda parte.**

397p, LEVL. E Isto um Homem? Rocco, 1988, p. 46.
348bidem, p. 11.
39 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz. Boitempo, 2008, p. 16.
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Capitulo 6 - A responsabilidade do excluido

Interrogar o ndo dito através da figura dos destituidos por completo de suas
vidas, ndo supera o hiato entre os locais de fala dos nao submetidos ao estado de excecao
ou de seus sobreviventes e os que sucumbiram na excegdo-regra. Todavia, é pertinente a
questdo se a distancia entre uns e outros € suficiente para infirmar o cariter absoluto
(cogente) de uma ética correlata ao sistema de valores de um estado democrético, que
supde na figura do ‘homem médio’ o padrao de comportamento a ser observado sob pena

de cominagdes legais especificas.>>

Para Primo Levi, os principios éticos de nosso tempo ndo resistem a uma
“Ethica more Auschwitz demonstrata”.>*' E necessirio repensar a responsabilidade
(civil e moral) fundada na oposicdo maniqueista entre o bem e o mal, regrada no contexto
de normalidade institucional. Estressando o fio que une vitimas e algozes em um
movimento circular continuo no Campo, ele submete a ética ordindria a um beco sem
saida, lastreada em sua prépria estrutura. A leitura dos eventos constituintes da vida no
estado de excecdo desloca o homem para um local aquém daquele que se costuma
idealizé-lo, local onde a figura do homem-médio, parametro de todo julgamento moral e

juridico, € forjado.

Em um movimento oposto, mas simétrico ao de Niestzche, Primo Lévi fustiga
pensar a Etica a partir de um outro local, ndo o ocupado pelo super-homem, mas o do

332 Nesse lugar, se debulha a banalidade do mal, se questiona a

sub-homem.
responsabilidade civil e penal e se as normas de comportamento do sujeito de direitos sdo

regra de julgamento ou de exclusdo da culpabilidade. Diz Primo Levi: “para nés, o

$%Ibidem, p. 11.
351p, LEVI. Afogados e Sobreviventes. Paz e Terra. 2004, p. 16.
352 Tbidem, p. 16.
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Campo, ndo € uma puni¢do; para nds, ndo esta previsto um prazo. O campo € apenas o
género da existéncia que nos foi atribuida, sem limite de tempo, dentro da estrutura social
alema”.?>3 Coloca-se, portanto, a questdo: o comportamento, acio ou omissio, depende
do ‘género de existéncia’ — as condi¢des de vida — ao qual o sujeito estd submetido?
Recorrendo ao mito de Er, presente no final da Repiblica, que segundo Proclo,**
explicaria a unido facticia irrevogavel entre a alma e uma certa forma de vida (bios)
através de um ato de escolha — cada alma escolheria seu bios, antes ou depois do
nascimento —, questionamos com Agamben: “mas € realmente assim? As almas de fato
colhem livremente sua vida entre os “exemplos” (paradeigmata) que a filha da
necessidade, Laquesis (o nome significa apenas “aquela que distribui os destinos”), lhes
propde?”.>*® E possivel no bios que nos coube escolher, ser capaz de neutralizar e fugir

dos extremos por meio da virtude, isto €, o que Agamben compreende por mesos bios?*3

Problematizar essa questdo sob a perspectiva do ‘bom mog¢o’ ou do cidadao-
burgués exemplar, imbuido da conservacao da dignidade e respeito de si, € o primeiro
impulso, assim como tornar imperativo um ‘ponto de retorno’, a auséncia de limite da
resisténcia contra 0 opressor € a opressdao, sem sucumbir as consequéncias certas dessa
postura, especialmente a perda da vida biolégica. Pondera-se, também, que ultrapassar
esse ponto conduziria a perda de si, do sentido de vida doador de humanidade a todo e
qualquer sujeito, a0 mulgumano, ainda que, ao final, garantisse o biolégico.*’ Logo, para
uma resposta lastreada nesse primeiro impulso, uma ou outra op¢ao conduziria a um

comportamento moralmente reprovavel e, portanto, sujeito a condenacao institucional.

353 Ibidem, pp. 42-43.

354 PROCLO, Commentaire sur La République, v.3: Dissertations 15-7. Rép. 10. Index général (org. A. J.
Festugiere, Pars, Librairie Philosophique J. Vrin, 1970), p. 234.

35 AGAMBEN, G. O Uso dos Corpos. Sio Paulo: Boitempo: 2017, p. 285.

356 Ibidem, p. 290.

37Ibidem, p. 32.
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No campo, premido por um conjunto de fatores desumanizantes, a
transformacao em mulcumanos € uma ameacga constante e acomete a todos, vitimas e
algozes, em um mundo de excec¢do. A linha que demarca a transformacao em mulcumano
¢ a mesma linha que separa os titulares provisérios da for¢ca e da violéncia no contexto
social de anomia, movido por decisdes de emergéncia. Esse € o caso, para Bettelheim, de
Hoss, comandante de Auschwitz que, apenas por ser bem alimentado, ndo adquiriu

integralmente a aparéncia de um mul¢umano,

(...) mas teve de despojar-se tdo inteiramente do respeito e do amor préprios, de
seus sentimentos e de sua personalidade que, para todos os efeitos, ndo passava

de uma maquina que funcionava apenas quando os seus superiores lhe apertavam

o botio de comando.*®

Ao contrédrio, Agamben sustenta que a manutencao da qualidade humana nos
campos perpassa, em primeiro plano, por uma reivindicacdo bioldgica de pertencimento
a espécie: “trata-se do fato de pertenca biologica em sentido estrito € ndo de uma
declaragdo de solidariedade moral ou politica. E realmente isso que se deve “considerar”
— e ndo, como parece acreditar Bettelheim, uma questdo de dignidade”.** Segundo ele,
falar de dignidade humana onde nem a dignidade ou a humanidade estdo presentes €, no

minimo, indigno, sendo cegueira deliberada do observador.

Para Agamben, os mul¢umanos ndo marcam o ponto sem volta da
humanidade. Eles continuam a serem humanos, mas numa regiao do humano onde a
dignidade e o respeito de si ndo tém qualquer utilidade. A dignidade € um modelo ao qual
o seu portador deve se adequar, mas que, em situagdes extremas, “(...) ndo € possivel

» 360

manter uma distdncia minima entre a pessoa real e o seu modelo, entre a vida e norma”.

Essa ¢ a aporia ética de Auschwitz: “é o lugar onde nio € decente continuar a ser decente,

358[bidem.
$9dem, p. 33.
360bidem, p. 38.
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onde os que ainda conservam a dignidade e respeito de si sentem vergonha dos que de

imediato haviam perdido™?®!,

A degradacao da morte constituiria o horror proprio de Auschwitz, o local de
producdo de caddveres sem morte, nao homens cujo falecimento foi rebaixado a produgao
em série. O mulgumano é o ndo homem que se apresenta obstinadamente como homem
e 0 humano que é impossivel associar-se ao inumano.**? Ele corporifica a prova de que,
ainda em um cendrio biopolitico abstruso, a vida resiste, inclusive para além da vida nua,

das formas de vida submetidas ao controle biologico e social nos estados de direito.

No estado de excecao, ndo hé espaco para erros ou sentimentos altruistas, ou
melhor, para sentimentos, pois as condi¢des de possibilidade para uma vida digna estio
suspensas € sem solugdo de continuidade nesses locais. Cada qual estd s6 na luta pela
sobrevivéncia e cada oportunidade aproveitada — a aquisi¢do de algum item bdsico de
necessidade (roupa, pedago de pao) — € traducdo de ganho e for¢a, meio para sobrepujar
os demais e lancar-se no topo da lista pela sobrevivéncia®®®; ou € isso ou transforma-se
em mulgumano, abragar a morte iminente, a sua retirada da sociedade dos homens. Como

legitimar os postulados morais nesse mundo?

As testemunhas dos campos ndo foram (s@o) os virtuosos que em razao de sua
virtude sucumbiram, mas os mulcumanos, aqueles completamente destituidos de
parametros humanos, para quem falar em dignidade e decéncia ndo seria decente e, em
relacdo aos quais, é improvével o inicio de um didlogo com os demais viventes.*** Por
isso, para Agamben, o experimento social Auschwitz é um exemplo de falha da ética da

dignidade e da adequag@o a uma norma. A ‘vida nua’ é o que resta e o apego a espécie

361 Ibidem, p. 34.
362 Ibidem, p. 44.
363 Ibidem, p. 45.
364 BETTELHEIM, B., O Coragdo Informado, Paz e Terra: 1985, p. 33.
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nao é digno. Os sobreviventes do campo sdo a prova de que para além de qualquer

7z

dignidade ou decéncia na degradagao extrema hd vida. O mulgumano € ““(...) o guardido

do umbral de uma ética de uma forma de vida que comeca quando acaba a dignidade”.*¢

O mul¢cumano, marcaria nao sé a distingao a partir do biolégico entre vida e
nio vida, mas o fator decisivo entre o humano e o ndo humano, o ensejo para o
balizamento das acdes humanas em um cendrio desumano. Nesse ponto importa o
questionamento posto por Agamben, que, sem considerar o biolégico, problematiza o
significado da transicdio homem nio homem.**® No estado de excecdo, é possivel

vocalizar o inumado e formatar demandas de comportamento?

Valendo-se de Sdo Cris6stomo, em “Sobre a Incompreensibilidade de Deus”,
Agamben combate o discurso daqueles que afirmam ter sido Auschwitz ‘indizivel’ ou
‘incompreensivel’, pois significaria um euphemein, uma adoragdo em siléncio,

13

equiparando-o a uma manifestacdo divina. Diz “nds, pelo contrdrio, ndo nos
envergonhamos de manter o olhar fixo no inenarrdvel. Mesmo ao prego de descobrir que
aquilo que o mal sabe de si, encontramo-lo facilmente em nés.” A poténcia de ser, sua
natureza pldstica, seria parte da condi¢ao humana. Ao final, o fiel da balanca tenderia para

vida.*®’

O mulgumano, “quem viu a Goérgona”, ndo indica aquele que viu algo no
campo, mas precisamente o oposto, ser ‘Gérgona’ equivale a impossibilidade de ver. A
Gorgona, para Agamben, € a auséncia e entre os gregos € aquilo que ndo pode ser visto
ante a iminente destrui¢cdo da vida ou causacdo da morte: “o rosto proibido, impossivel

de olhar porque produz morte é, para os gregos, um ndo rosto e, como tal, nunca é

365 Ibidem, p. 39.
366 Ibidem, p. 32.
367 Tbidem, p. 22.



149

designado com o termo prosopon”;*%® ou seja, ela designa a impossibilidade de ver de

quem estd no campo, chegou ao fundo, tornou-se ndo homem. Essa € a cegueira
deliberada em tempos de normalidade institucional pensada por José Saramago em

‘Ensaio sobre a Cegueira’?

No Campo, e nos campos que se sucederam nos estados de direito
contemporaneos, o umbral entre a vida e a morte, o humano e o inumano tem uma
contrapartida biopolitica e, por isso, “(...) ndo compreenderemos Auschwitz se antes ndao
tivermos compreendido quem ou o que € o mulgumano, se antes nao tivermos aprendido

369

a olhar com ele para a ‘Goérgona’”™”, assim como se ndo tivermos apreendido a identificar

as suas diversas formas fora do Lager nazista.

De todo modo, se a queda dos muros fisicos introduziu na dindmica da
excecdo um artificio politico ao biopoder, com cercas destinadas a ‘protecdo’ dos estados
desenvolvido ante a ameaca de invasido da populacdo do submundo ou a higienizagdo
social nos grandes centros urbanos, como efeito colateral, abriu um flanco de atuagdo
(resisténcia) e com exigibilidade moral: oposi¢do democritica politica. E verdade que
ainda se luta contra fome, mas a oposicao direta a agressao nao € punida imediatamente
com a morte, a0 menos a morte imediata, decorrente de um simples golpe. Apesar das
diversas pressdes as quais os excluidos estdo submetidos, remanesce a possibilidade,
ainda que diminuta, de opor-se ao estado-de-coisas da biopolitica, todavia, apenas se
houver a percep¢ao desse estado-de-coisas pelos capturados da légica inclusiva-exclusiva
e o estreitamento dos vinculos comunitarios, a fim de garantir que toda forma de vida

seja, uma forma-de-vida.>”®

368 Ibidem, p. 31.

369 Thidem, 31.

370 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.
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Consideracoes Finais

O homem destoa dos outros viventes em funcdo de um diferencial politico
(suplemento de politizagdo ligado a linguagem) estruturante de uma comunidade politica
do bem e do mal, do justo e injusto e ndo simplesmente do prazeroso e doloroso, das
pulsdes instintivas compartilhadas com os demais animais. Além desse fator de
aproximacao do ‘todo’ do qual somos parte, constituimos em cada parte desse todo, em
nds, uma representacdo de ‘tudo’ e vez por outra esquecemos desse nosso ato de criacio,
da nossa condicao de artifice do mundo. ‘There is in effect something that humans are
and have to be’, Agamben escreveu em ‘The coming community’, ‘but this something
is not an essence nor properly a thing: It is the simple fact of one’s own existence as
possibility or potenciality’.>’! Nesse sentido, os seres humanos nio estdo amarrados a
uma especifica vocagdo ou destino e isso representa, segundo Gian-Giacomo, o campo

onde as questOes relativas a ética e a liberdade humanas surgem e devem ser

questionadas.’’?

Segundo o autor, Agamben desenvolveu a ideia de potencialidade através de
suas leituras do livro Theta da Metaphysics, onde Aristételes escreveu sobre a diferenca
entre dynamis e energheia. Tal perspectiva, encontra-se, igualmente, na ‘Politica’. L4,
conforme o pensamento de Aristételes, “o homem € o tinico entre os animais que tem o
dom da palavra [...] para expressar o bem e o mal moral, e por conseguinte o justo € o
injusto e outros sentimentos morais andlogos que, ao associarem-se, constituem o Estado
e a familia™*’?. Comentando esse trecho da Obra, Bartolomé Ruiz afirma a praxis

enquanto criadora do imagindrio social, e, uma vez consolidado com significacOes

371 AGAMBEN, Giorgio. La comunita che viene. Turin: Einaudi, 1990. The Coming Comunity. Traducéo
de Michael Hardt. Minneap6lis na London: University of Minnesota Press, 2009, p. 42.

372 FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.

373 ARISTOTELES. 1996. La politica. Madri, Alba, p.253.
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sociais, serve de parametro de constituicao da subjetividade dos individuos, bem como
de suas acdes’’*. A constituicdo da vida através de uma realidade gregéria, da divisio

comum do espago entre os humanos, € um evento inevitavel, fora isso, ha ficgﬁo.375

De acordo com a tese defendida por F. Wolff, a pélis grega era uma sociedade
ética, centrada em regras dirigidas para um fim, sua organiza¢@o ndo consistiria em um
fim em si mesmo, mas um em vista do qual se assegurasse o bem viver.>’® O ethos ¢ a
casa, a morada, o lar enquanto mundo humano, 4ambito no qual o homem existe, porque
s6 o homem € coparticipante do logos. Sobre essa distin¢cdo entre o vinculo associativo
humano e a dos demais animais, Arendt ressalta que “segundo o pensamento grego, a
capacidade humana de organizacio nao apenas se difere, mas € diretamente oposta a essa

associagio natural, cujo centro é constituido pela casa (oikoia) e pela familia.”?"’

O homem € um vivente que tem logos e, por isso, sua condi¢do de vivente
efetua-se para além dos sinais, a comunicacdo transmite mais do que a dor, o grito, a
simples transmissao de mensagens. Fora da comunidade nio diz e ndo pensa. Com efeito,
segundo Silva Lima, as potencias racionais sO se atualizam em fun¢do do desejo e da
escolha dos fins, visto que o ser humano, além de viver conforme a zoé (vida como
atualizacdo bioldgica de suas poténcias congénitas), tem sua natureza vocacionada para a
bios, isto é, uma vida dotada de sentido eletivo, livremente determinado na a¢do (praxis)

mediante uma escolha racional.’”8

374 RUIZ, C. M. M. B. (2018). Los derechos humanos ante la instrumentalizacién biopolitica de la vida
humana. Por una politica de la vida. Revista De Direitos E Garantias Fundamentais, 19(1), 231-265.
https://doi.org/10.18759/rdgf.v19i1.1108.

375 FLAKSMAN, Sérgio (trad.). Robinson Crusoé. Sdo Paulo: Penguin Companhia, 2012.

376 WOLFF, F. Aristételes e a Politica; traducdo Thereza Christina Ferreira Stummer — Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999.

377 ARENDT, Hannah. A Condi¢io Humana. Trad. Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense Universitdria,
2007.

378 SILVA LIMA, Jodo. Pélis e Politeia em Aristételes: estudo sobre a ética da cidadania na Politica. 2010.
Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ci€ncias Humanas,
Campinas, SP. Disponivel em: https://hdl.handle.net/20.500.12733/1613831. Acesso em: 27 set. 2023.
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De outro modo, em relacdo ao homem, o fim dltimo € a traducdo do principio
de movimento, posto que, em vista dele, o homem age e, por isso, cria vida. A pélis é o
Unico caminho para esse fim, posto que raiz metafisica da ética, local natural de
constituiciio e constante mutaciio dos lacos morais.?’”Para o ser vivo racional, a transi¢io
da poténcia ao ato ndo se da de forma mecanicista entre uma faculdade ativa e uma
passiva, mas ““ hd que contar, necessariamente, com um outro fator, o de decis@o, ao nivel
tanto do desejo e da escolha prévia dos fins”.*8 A atualizacio da poténcia, portanto, nio

ocorre aleatoriamente € ndo ha escolha sem o concurso da faculdade racional.

Para Silva Lima, a procura da felicidade € o fator distintivo entre zoé e bios,
e para atualizacdo da poténcia em ato, posto que, o ser humano é o unico ser cuja
pretensdo de felicidade ndo se realiza com a satisfagdo de suas necessidades instintivas
(naturais). Em verdade, conforme suas leituras de A Politica, nenhuma necessidade
humana é meramente natural, j4 que todas decorrem de um agir valorativo.’®! Assim, é
através da vida em comum, do acordo a respeito das diretrizes das bases comunitarias de

regéncia da existéncia que o homem pode realizar sua poténcia.

Por outro lado, o que torna o presente insuportdvel, um ambiente
simplesmente infernal (‘o quinto dos infernos’), é a aparente sensa¢do de impoténcia e
auséncia de escapatoria diante da dinamica dos fatos que experienciamos; a dificuldade
de enxergar uma saida para fora do caos politico (do ambiente de anomia) formado em
torno de nossas vidas, notadamente diante da percep¢ao de que um sistema supostamente

eficiente de regras e procedimentos (ordenamento juridico) funciona de forma

379 Ibidem.

380 ARISTOTELES. Metafisica. Edicién trilingue [texto grego de Ross e latino de Moerbeke], traduccién
por V. Garcia Yebra. Madrid: Gredos, 1970.

381 LIMA, Jodo Silva. Poélis e Politeia em Aristételes: estudo sobre a ética da cidadania na Politica. 2010.
Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Campinas, SP. Disponivel em: https://hdl.handle.net/20.500.12733/1613831. Acesso em: 27 set. 2023.



153

diametralmente oposta as diretrizes fixadas nas cartas politicas dos estados de direito.
Especialmente em territérios similares ao brasileiro, a tragédia da vida contemporanea é
que nao conseguimos enxergar além dos limites institucionais — seja em razdo de sua
faléncia ou da constatacao da inutilidade de seu funcionamento; mas, segundo Agamben,
a esperanca surge quando nao hé o que remediar ou, para valer-se de um brocardo popular,
‘chegamos ao fundo do pogo’; segundo ele, apenas diante da contemplacido do que é
irrepardvel, é possivel visualizar uma passagem para fora do mundo em que vivemos e

que nos constitui.*?

Sob tal perspectiva, para além da repeticdo habitual de a¢des e omissodes, do
recurso as estruturas e as carcomidas categorias politicas legadas pelos tedricos da

modernidade (contrato social),*®?

um questionamento € necessario: nds ainda temos a
capacidade de pensar meios de vida comunitdrios que ndo se enquadrem nas regras
ditadas por dogmas in6cuos ou categorias ambiguas de direito? Conseguimos perceber e

nos livras dos pressupostos a partir dos quais construimos reiteradamente a realidade

politica da qual somos parte?

Certamente, ndo nos apartamos das concepgdes fundacionais da polis
contemporanea, pois, por afirmacdo ou negacdo, sustentamos que hd um estado, que ha
uma organizagdo politica imbuida de objetivos sublimes, mesmo quando a vida politica
em alguns rincdes do planeta € a tradug@o de um caleidoscopio de fatos incoerentes, ainda
quando nossas proprias vidas transcorrem sob a batuta de regentes politicos que
orquestram o absurdo, constituem e replicam um ambiente de anomia onde vidas sdao

administradas em direcdo da morte.

32 AGAMBEN, Giorgio. La comunita che viene. Turin: Einaudi, 1990. The Coming Comunity. Traducéo
de Michael Hardt. Minneap6lis na London: University of Minnesota Press, 2009.
383 GIACOIA JR., O. Agamben. Por uma ética da vergonha e do resto. N-1 edi¢des, 2018.
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A cadéncia no tempo de algumas ideias, materializadas em belos textos
politicos e cartas de intengdes, bem como as pressdes sociais € econdmicas que espremem
e comprimem — até a (de) formacdo — parcela expressiva dos seres humanos em uma
realidade de desespero e horror e lhe ‘rouba’ (ou seja, desapropria com violéncia ou grave
ameaca) a energia necessaria para conceber uma simples ideia que descortine sua posicao
na estrutura social, constitui e justifica o cendrio no qual o ser humano perde
progressivamente sua capacidade de pensar, a capacidade de agir. Nele, o homem ¢é
submetido a algo distinto dum processo de ‘animalizagdo’, posto que, apesar de despidos
do nosso festejado qualificativo de razdo, os demais animais preservem funcdes basicas
de vida das quais parcela crescente da populacdo humana é privada. Inclusive para os
homens e mulheres ilhados nesse estado de coisas, contemplados com momentos de
relativa paz e nao submetidos a condi¢do inumana acima acentuada, a percep¢ao dos fatos
politicos lhes afigura conflituosa, ilégica e, por isto, incompreensivel.®* A expressio
semantica ordinaria do termo ‘caos’, ou seja, a expressao da auséncia de sentido em
fun¢do do convivio de sentidos opostos enquanto expressao de um mesmo fato, é o inico
sentido coerente que muitos dentre nds conseguem alcangar. O pensamento, e
consequentemente o agir humanos, restam imobilizados ou contemporizam circulos sem
distinguir o fim do comeco de um acontecimento. Paradoxal ou ndo, a auséncia de sentido
¢ o sentido da politica contemporanea, a apatia ante aos fatos politicos da vida € o estado

onde muitos estao.

Parte disso decorre da faléncia das categorias de pensamento que utilizamos
para compreender o mundo politico — por exemplo, o Estado Moderno e os conceitos

decorrentes dessa concepcdo de estado— e das quais ndo conseguimos nos livrar, mas

384+ HAYLES, Katherine N. Chaos and order: complex dynamics in literature and Science. Chicago: Chicago
UP, 1991.
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igualmente em funcdo de um sistema de organizacdo politica que utiliza a contradi¢do
entre o discurso e a realidade como meio de governo ou, em outros termos, um sistema
de organizacao politica no qual sdo fomentados no mesmo cenario ‘estado de direito’ e
‘estado de anomia’, onde, por exemplo, numa mesma cidade, num mesmo lugar homens
e mulheres ora sao tratados como a figura idilica da Declara¢do Universal dos Direitos
Humanos (1948) ora como um integrante de um campo de concentracdo, destituido e
despido de sua natureza humana. A oposicdo entre o discurso politico e a vida como ela

¢ (uma vida de excecdo) constréi um cendrio desejado de apatia politica e inagao.

A forja de tais cendrios € o ingrediente indispensdvel dos estados
democréticos de direito nos quais vivemos, ¢ a ‘pedra de toque’ do governo biopolitico.
Através de diversos estratagemas — todos destinadas a constituicdo de espacos de
excecdo — o0s governos desses estados, atuando de forma conjunta ou isolada,
determinam o valor da vida e da condicao humana tnica e exclusivamente em funcdo do
ganho de poder politico e econdmico. A soberania nacional e a ideia de que o poder
soberano existe em func¢io do povo e para o povo,*® conforme os imperativos dos tedricos
contratualistas de fundag@o do Estado Moderno, € incompativel com a dindmica politica

atual.

Com Agamben?®

, compreende-se que o soberano ndo representa a figura
responsavel por impedir o retorno ao estado de natureza hobbesiano, mas justamente
aquele que deliberada e estrategicamente implanta esse estado em uma organizacdo

politica estatal em funcdo da conjuntura do poder politico-econdmico global ao qual esta

vinculado. O seu objetivo ndo € promover direitos e garantias fundamentais, apesar de

385 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicio da Repiiblica Federativa do Brasil: promulgada em 5
de outubro de 1988. 4. ed. Sao Paulo: Saraiva, 1990, art.1°, pardgrafo tnico.

386 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I; traducdo de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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justificar cada ato publico com esse fundamento. A propagacdo do discurso que o coloca

nessa posi¢ao representa mais um dos estratagemas de governo para esse meio de politica.

No Brasil, por exemplo, difundiu-se um modelo de organizacdo politica e
social expressa através de uma divisdo geogrifica e demografica. Tanto os grandes
centros urbanos, como as cidades fronteiricas com outros estados nacionais preservam
uma estrutura organizacional contendo espagos de desenvolvimento totalmente
desordenado onde a concepg¢do tradicional do estado € inexistente. O resultado é um
ambiente onde a condug¢do da vida em comum € determinada pela pura expressao da forca
e onde as ideias bdsicas vinculadas a propria condi¢do humana, presentes nos pactos,
tratados e constituicdes sobre direitos humanos, simplesmente ndo existem, ‘nao
funcionam’. Nesse contexto, os homens sdo entregues a propria sorte e a formatacao de
sua humanidade se dd sob outras bases. Nesses espacos onde a vida acontece, o
‘criminoso’ face a comunidade, o homem face a mulher, enfim, um homem perante o
outro determina suas proprias regras de tratamento; as infinddveis relacdes travadas entre
os homens passam ao largo dos direitos supostamente insitos a qualidade humana e forjam

uma realidade na qual a superacdo da violéncia, que mantém o biopoder através do estado

de direito, d4 lugar a uma violéncia que se mantém em funcio da pura forga.*®’

Esse estado de coisas ndo é, todavia, fruto do acaso, mas obra planejada e
exitosa de um projeto politico cuja base de fundacdo € o homem desprovido de si
enquanto sujeito de direitos; homem cuja humanidade vige apenas nas folhas de cartas
internacionais sobre direitos humanos ou nos discursos demagdgicos. Nessa conjuntura
politica atual, a populacdo € um excedente que apresenta ao menos trés finalidades:

garantir a manutencao do poder politico em um sistema que pressupde o voto enquanto

37 AMORIM, Carlos. Comando vermelho. A histéria do crime organizado. Rio de Janeiro: BestBolso,
2004.
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requisito formal de legitimacdo; formacao de o estado de natureza ao lado do estado de
direito; coagir todos aqueles que ndo sdo submetidos ao estado de natureza permanente a

aderir as politicas de governo.

Com base na ultima das finalidades apontadas, por exemplo, o Estado
brasileiro atinge diversos objetivos que justificam sua existéncia. Nesse sentido,
assistimos ao exército e a grupos especiais da policia invadindo com armamentos e
veiculos de guerra diversas comunidades carentes sob o aplauso dos demais brasileiros
que nao se reconhecem na figura do morador de uma dessas comunidades. Percebe-se,
nesse cendrio, parte da técnica do governo biopolitica (e tanatopolitico) em plena
vigéncia. O estado elimina os representantes da forca no estado de natureza por ele
idealizado e materializado, subjuga os subjugados nesse estado de coisas e reafirma sua
posi¢do. O mesmo estado surge enquanto salvador e suas acdes s@o justificadas em face

da barbarie, da vida humana submetida a violéncia de todos contra todos.

No estado de excecao democratico, a biopolitica converte 0 homem em seu
proprio inimigo, no instrumento de destrui¢io da prépria humanidade de si e do outro, a
pretexto de realizar a democracia. Tal qual a figura do muselmann descrita por
Agamben’®®, as diversas espécies de minorias no Brasil (e em pafses com conjunturas
juridico-politicas similares), constitutivas do conjunto ao qual a Constituicdo patria
nomeia ‘povo’, sao usadas para manter em funcionamento o mecanismo de sua propria
eliminagdo. Na luta “pelo seu lugar ao sol”, mulheres, homens e criancas, em muitos
casos, conformam-se a uma dinamica social, economica e politica onde o “ganho do pao

de cada dia” ndo ocorre sem a negacdo da humanidade si e do outro e onde ser sujeito de

388 AGAMBEN, Giorgio. O Que Resta de Auschwitz. O Arquivo e a Testemunha. (Homo Sacer III). Sdo
Paulo: Boitempo Editorial, 2008.
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direitos significa, paradoxalmente, ndo ter qualquer direito e ser submetido a todo tipo de

abuso.

Migrantes, pessoas desnacionalizadas, refugiados, moradores de favelas, de
rua, indios etc., nessa perspectiva, descortinam o paradoxo de fundamentacao dos direitos
humanos e, por tabela, dos estados nacionais e do poder politico que vige em seus
territérios. Eles sdo a prova do éxito do sistema biopolitico e, na mesma toada, da faléncia
desse sistema. Qual a solucdo para esse estado-de-coisas? O encerramento do estado em

nome de ‘uma politica que vem’?°%

O estado sem o sistema politico que o preenche ou, de outro modo, o estado
enquanto expressdo inevitivel da condi¢do gregaria do ser humano e da necessidade
consequente de organizacao e balizamento das diversas naturezas e matizes das relagdes
travados entre os homens deve ser extirpado da face da terra? A incapacidade de realizar
os direitos humanos justifica a negacdo dos direitos? Sem uma estrutura racional e
organizada de coer¢do social, cujo pressuposto, de fato e de direito, seja a realizacdo
desses direitos, como compatibilizar (controlar e assegurar) a vontade, o querer de cada
sujeito e impedir que, ndo a violéncia de manuten¢cdo do estado, mas a violéncia do
império dessa vontade seja o critério de organizacao das relacdes humanas, com ou sem
forca-de-tei? Qual mutac@o da natureza humana € pressuposta por Benjamin para sua tdo
decantada superacdo da violéncia que conserva o estado e sua liberacdo sem amarras no

mundo?3%°

389

Auténtica Editora, 2015.
390 PRESSLER, G. K. (1993). Bibliografia comentada das obras sobre Walter Benjamin no Brasil. Revista
USP, (16), 151-160.

. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte:
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Por outro lado, a ideia de Agamben € tornar inoperante todas as forgas
moldadoras da subjetividade humana.*! O aparato de poder através do qual os seres
humanos sdo feitos em subjetividades (formas de vida) ndo se restringe a dominacao
direta de uma pessoa ou instituicao sobre um corpo, mas engloba a aderéncia dos sujeitos
as categorias juridico-politicas que, ao logo do tempo, tornaram-se autdnomas e
elementos constituintes do dos processos vitais dos homens.>**? Por isso, no ensaio ‘Form-
of-life’ (publicado em 1993 na Futur Antérieur ¢ incluido no Volume de Meios Sem
Fim),*** Agamben definiu uma forma de vida como a pluralidade abstrata de identidades
sociojuridicas tais como o eleitor, o trabalhador, o jornalista, o estudante etc., as quais

fundam-se, em ultima analise, na vida nua.

A subjetividade humana, nesse sentido, € constituida através da divisdo e
separacdo de um elemento fundamental, a vida nua e sua rearticulagdo com outro
elemento: a pluralidade de formas de vida, ou seja, a vida qualificada (bios) e sua relagdo
com o substrato natural vivente, capturado pelo aparato de poder que molda a vida
comunitéria e individual. Em ‘O uso dos Corpos’, Agamben propde uma desativagao das
regras e institui¢des responsaveis por moldar a subjetividade humana. Ele defende que a
constituicdo de uma forma-de-vida ‘coincide com a destituicao das condi¢des sociais e
biolégicas em meio as quais o homem encontra-se langado’.***Uma forma-de-vida
nomeia um meio de vida livre de determinagdes especificas onde as subjetividades
condicionantes da existéncia humana sao desativadas de sua forca obrigatoria e utilizadas

simplesmente enquanto habitos e a separacio da vida nua niio é mais possivel.>*>

31 Tbidem.

32 FUSCO, Gian-Giacomo. Form Of Life: Agamben and the Destitution of Rules. Endinburgh University
Press, 2023.

33 AGAMBEN, Giorgio. Forma-de-vida. In: Meios sem fim: notas sobre a politica. Op. cit.

394 . O Uso dos Corpos. Sdo Paulo: Boitempo: 2017.

35 Tbidem.
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A ideia de um tal poder destituinte € pensando para acabar com a dialética
que une poder constituinte e poder constituido, a ditadura comissdria e a ditadura
soberana. Se o poder constituinte se vincula a uma origem mitico transcendental, lastreada
no suposto desejo de um agente (o povo, a nagdo etc.), o poder destituinte encarna o
pensamento de uma pratica que remanesce essencialmente imanente a ordem constituida
para desfazé-la, para torna-la inoperativa, sem dar espago para que uma ordem
transcendental da mesma substancia surja. Uma questdo, todavia, € pertinente: o dominio
e a captura da vida restringem-se aos processos de subjetivacio decorrentes de um estado
democratico de direto biopolitico? A captura da vida ndo esta atrelada diretamente aos
processos econdmicos enquanto vias de acesso para manutencao bioldgica e espiritual do
corpo? A suspensdo das funcionalidades do estado através de um poder destituinte
representa uma solugdo vidvel para uma ‘politica que vem’? O estado, enquanto meio

para uma vida comum, € um fendmeno inevitavel?

Se € certo que a realidade humana s6 € possivel quando ha humanos nessa
realidade, que as interagdes entre os homens demandam instrumentos de viabilizagdo
dessas interagdes, notadamente nos momentos de conflito, enfim, se a realidade humana,
para além das suas tendéncias instintivas, € constituida com lastro em um eixo moral que,
apesar de ndo tolher por completo a subjetividade de cada um, € elemento constituinte do
homem ou, no minimo, de observincia necessdria para uma sociedade nao violenta, é
necessdria uma estrutura comum, um dispositivo publico de organizac¢do da vida humana.
Se o processo de de-subjetificacdo pensado por Agamben pressupde tornar inoperante o
estado-burgués enquanto instdncia biopolitca criadora de subjetividades através de
categorias politco-abstratas, a vida nua, ainda assim, permaneceria submetida a uma
l6gica de exclusao em funcdo do puro arbitrio de outras formas assumidas pelo poder

decorrente do simples contato entre humanos, notadamente em sua forma pura (ou bruta).
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A constituicdo da realidade humana envolve, em cada instante, um ato de co-
criacdo, que pode se dar através do consenso ou da imposi¢do. De todo modo, até no
primeiro caso, ou seja, no de co-criagao por consenso, € necessdrio o estabelecimento de
um instrumento comum para se alcancar o consenso e para manter os seus resultados.
Nao é por ndo conseguir equalizar a vontade humana (soberana) com os direitos humanos
que a biopolitica se tornou regra?**® Logo, a ndo efetividade dos direitos humanos ndo
justifica o fim da ideia de um estado nao burgués, assim como nio se justifica a destrui¢do
das pecas em funcdo do erro na montagem do objeto. Os direitos sdo demandas, a
confec¢cdo de um estado ideal que deve constantemente ser posto a prova ante a realidade

dos homens, perseguido em uma determinada conjuntura social.

Nesse sentido, o déficit de direitos e garantias fundamentais revela uma
auséncia no ‘estado democratico de direito’: o déficit de representagdo politica. Para
realizacdo de um estado democrético, ou seja, de uma estrutura de organizacio da vida
vocacionada a concretizacao dos direitos humanos, especialmente no Brasil, entendemos
que a ideia de representacdo deve se transmudar em substancial. Torna-se necessario, sob
esse ponto de vista, repensar nao s6 os sujeitos unidos na relacdo de representacdo, mas,
igualmente, o conteido desta relacio, que deve responder, de modo efetivo, a concep¢ao
de um governo do povo, pelo povo e para o povo, se estivermos, € claro, considerando

um regime democrético.

3% BERCOVICI, G. Politica econdmica e direito econdmico. Revista da Faculdade de Direito, Universidade
de Sao Paulo, [S. L], v. 105, p. 389-406, 2010. Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/ rfdusp/ article/
view/67907. Acesso em: 28 set. 2023.
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