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1. INTRODUCAO

Se um individuo, surde de nascenca, fosse a .um
- espetaculo onde se apresentasse um fameso recital de pia-
no, poderiz até gozar de al guma satisfagao, seja pelo am-
biente agradavel, gseja pelas expressaes e comportamentos
maravilhadog dos outros espectadores. Mas, o gue terisa
ele a dizer sobre a misica em si? E evidente que nada que
fosse merecedor de crédito.

Assim com esse trabalho.

Desde o inicio aconselho a quem nunca fteve ex-
peridneia com o religiosoc que nao o leia, sob ¢ risco de
nada poder compreender dele e ficar (como o surdo) divaw-
gando gobre as opinivces e comportamentos dos outros leito
res, porventura religiosos.

Contudo, é duvidando da existéncia de pessoas
para qguem as perguntas e realidades religiosas nunca exisg
tiram que me proponho a escrever gobre o tema "Importan~—-—
cla do Elemento Religioso no Processo Pedagdgico. Algo
que, longe de ser um devaneio purista de uma filosofiaz da
religiao aplicada a8 teorias pedagbgicas, permeia a nossa
vida pessoal de um modo maior do que queiramnos admitir.

Desse modo, essa monografia discorrerd sobre
alguns pressupostos filoséficos, psicoldgicos e socioldgi
cos da religiao que nos levarao a perceber a lmporténcisa
dela para guaslquer pedagogia, seja conservadora ou Pro-
gressista. Continua o trabalhe com uma andlise mais espe~
cifica sobre o cristianismo e a importdncia da ressurrei-
950 na libertaq§0 humana. Tento, por fim, esbogar alguns
Pensamentos sobre a liberdade humana e sua possibilidade
inica de realizagao: a uniao do homem com Deus. E, como
apéndice, proponho a apresentacac do trabalho pedagdgico
realizado nas CEB's como exemplo de possibvilidade de con-
cretizagao das idéias que apresento no decorrer do texto.

2. RELIGIAO E SOCIEDADE.

2.1. PRESENGA DO SAGRADC NO MUNDO MODERNO
Se, antigamente, @ religiao era um fato intrin-
seco ¢ claramente percebido~a exist®ncia humana, com o
passar do bempo e o progresso da ci@ncia tal realidade
foi-se obscurecendo, até parecer a religiso algo extinto
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da vida dos homens e da gociedade.

Porém, pergunto-me ge egsa separaggo sociedade/
religiao & algo real. Sim, pois que existem outras manei-
ras de analisar a presenga do sagrado no mundo moderno
gque nao as comuns estatisticas de frequéncia a atividades
e cuiltos religiosos.

Agsim, com Kolakowski, Berger e tantos outrosg,
proponho uma existéncis latente do religioso no homen e
na sociedade moderna. E, para provar isso, parto da andli
se que Durkheim faz da religiao, comparada & posicac de
Kolakowski.

Durkheim percebe que a religizo é um fato na vi
da cotidiana, e a admite como tal. Percebe-a como um as—
pecto essencial e permanente da humanidade. E, portanto,
digpensa andlise sobre sua veracidade ou falsidade. Aden-
trando-se nesse assunto, v& que as religices é comum a e-
xisténeia das coisas Sagradas en anteposiggo as profanas.
Enquanto gque essas ltimms sao utilitdriams, descartdveis
e propriedade dos hommns, as outras nao dependem 4o Cri——
tério de utilidade e, ao contrdrio, sao proprietdrias dos
homens.

Reconhecida essa dualidade e preocupado com o}
fendueno da secularizagao dos tempos atuais & que tento
dar a ela (secularizagao) um conceito mais claro e coeren
te. Longe de a admitirmos como decréscimo nas atividades
religiosas decorrente da industrializacac ou como definhg
mento da necessidade religiosz em vista de gue o profano
.@xplique tudo, como guerem gs errdneas e comuns interpre—
tagaes, entendamo~la como o esvaecimento da fronteira en-
tre o profano e ¢ sagrado.

Desse modo, para Durkheim, se a religiao & a
responsavel pela ldgica dos relacionamentos humanos e pe-
la ética dos comportamentos soclials, na medida em que es-
tipla o sagrado separamdo do profano, a secularizaqgo (eg
tendida como @ apresentei) erg vista como horrivel posgi-
bilidade de destruicao da sociedade. E entao — e & af que
difere de Kolakowski ~~ acreditava gque a religiao fora um
ingtrumento inventado para manter a socledade, e gue 0
Deus de toda religiao é, portanto, a prdpria sociedade,
ainda que isso se processe de forma oculta aos olhos dos
fiéis.
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| Jé Kolakowski, criticando essa idéia, ainda que
(acredite que "a questao {...) é de saber se (a sociedade)
' é capaz de sobreviver e de tornar a vida tolerdvel  para
seus membros uo caso de o sentimento do sagrado (...) ser
intetramente eliminado (...), de saber se certos valores,

‘cuja vigéncia é necessdria para a prépria duracao da cul-
tura, podem sobreviver gem se enraizar no reino do sagra-
do, no sentido proprio do termo" (1), preza que para que
do sagrado se possa tirar proveito (como instrumento, co-
mo queria Durkheim) ele precisa estar presente anterior-
mente a esse fim, isto é, para que se possa defender uma
causa dizendo que Deus a legitima, é necessdrio que a au-
toridade desse Deus seja a priori reconhecida, e nao in-
ventada para egsa causa.

Contudo, reforgando Durkheim, diz ele que rejei
tar os limites do sagrado, estendendo~o ao campo do profa~-
no, leva ao suicidio da sociedade e do homam mesmo, ia
que admitir a exist&ncia do sagrado é a condigao para a-
ceitar a vida e ao mesmo tempo aceitd-la cowo uma derrota.

2.2.RELIGIAO: OPIO OU PROFECIA?

Tendo coacluido, como nés, que a religigo é fun
damental para a sustentagao e permandncia da socledade, 0s
hegelianos de esquerds culpavam-na, considerando-a respon
savel pelas desgragas sociais. E, para igso, investiam
contra ela armados daquilo que chamavam de "critica" e que
conhecemos por "congciéneia". Marx ri-se disso e diz que
'nao é a consciéncia que determina a vida; & a vida que
determina a conscigncia" (2). Assim, nem é possivel pela
conseidneia (ou critica) destruir a religiao jd que a pri
meira é filha dessa dltima, nem é crivel que a religiao
seja culpada das desgracas sociais, porquanto € decorreén-
cia da sociedade (desgragada ou nao).

Entretanto, embora Marx riam-se desses filédsofos,
diz que a religiao é o épio do povo. E, que quer dizer ele
com isgo ? Vejamos: partindo da alienaggo do trabalho (o
homem trabalha a fim de satisfazer o desejo de outrem) e

(1) Leszek Kolakowski, A Revanche do Sagrado na Cultu-
ra Profana (Sao Paulo: Empresa Grafica da Revista
dos Tripbunais S/A, 1977), p. 156=157._

(2) Apud: Rubem Alves, O que € Religiamo (Sao Paulo: Brg
siliense/Abril Cullural, 1984), p. T72.
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~dizendo-a ildgica defende que a ldgica para legltlmagao
;(consolldadora dog fortes) e consolacao (eonsoladora dos
‘fracos) implicitas nessa alienagao ¢ a religiao. E, por-
tanto, € ela um como que 6pio que escraviza e que por ig-
so deve ser abolido da vida do homem como condicgao de sua

verdadeira felicidade.

Mas — pensava Marx — se a existénciaz das i-
déias (religiosas, no caso) é determinada pela situagao
existencial das pessgoas, € impossivel eliminar as reli-
gioces. Portanto, antes de eliminar as ilusoes religiosas,
Marx pretende eliminar as situagaes gue necessitam delas,
para que se atinja a felicidade. Assim, mais que brigar
com a religiso, Marx antevé o seu fim. Degaparecida g a-
1ienag§o, desaparecera a religigo, enguanto ela é ilusao
congoladora e legitimaggo consolidadora da mesma slienge
gao. Desaparecerd a sua necessidade.

Creio que vale agui remetermo-nos & primeira E-
pistola de Sao Paulo aos Corfntios e perguntarmo—nos, a
despeito das criticas gue possam nos fazer, se nao contém
o seu 132 capitulo a mesma idéia, na medida em que afirma
gue, quando vier a perfeiggo, o que é limitado desapareceg
ré (v. 8-10) e que agora a fé e a esperanga permanecem,
mas que desaparecergo com o advento do perfeito (comparar
V. 12-13 com v. 8).

Para completar Marx e esclarecé-lo a respeito
da expressgo "dpio do povo", recordemos a religigo dos
profetas que viveram no periodo de 850 a 600 a.C. Essa
religiao, de cardter marcadamente ético e polftico denun-
ciava a opressao e toda e qualgquer posicao religiosa que
a legitimava.

Entretanto, ao longo da histdria, essa religiao
fol esquecida. E a memdria do Deus dos oprimidos se per-
deu, enquanto restou a da religigo dog fortes. E tudo nos
levou a crer gue religigo era realuente e apenas aliena—
qgo. "Foi entao que uma série de fatores coincidentes per
mitiu que se recongtruisse a perdida visao profética da
religiao como instrumento de livertagzo® (3). E quais sao
esses fatores? Primeirgmente o desenvolvimento da cién—
cis histdriea que nos permitiu penetrar na cortina de in-—

(3) Rubem Alves, op. cit., p» 107.
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gterpretagaes que o0s vitoriosos haviam criado. Em segundo
'lugar, o desenvolvimento da arte da interpretecao: percep
gao, através do discurso dog vitoriosos, da verdade acer-
ca dos vencidos.

E isso nos dd, comparado & idéiz de "Spio do po
vo", uma conclusao escandalizadora tanto para os capitg——
listas quanto para og marxistas, na medida em que, de um
lado, seria melhor que Marx estivesse certo, porgue assim
0os detentores do poder nao Precisariam se preocupar com
a8 esperangas dos profetas, e, por outro lado, se as reli
gioes podem revolucicnar a realidade, o0s marxistae tém
"de admitir que os fantasmas superestruturais podem se en
carnar e fazer histéria" (4).

Mas permanece ainda um problema: no mais das ve
zes, 0 que se vé sao os pobres e oprimidos envelvidos com
uma religigo mistica, com uma religiosidade populzar pare-
cida como famoso "dpio". Contudo, creic poder ser ele re
solvido por uma pedagogia gue gueira ser realmente liber-—
tadora. E como deve ele agir ? Conscientizando-os de sua
forga e da forga da religigo dos profetas. Parece-nos que
quando isso acoutece, o paraisc é como que trazido & ter—
ra e colocado num horizonte em busca do gual vai a humani
dade oprimida e conscientizada. Por isso, uma pedagogia
que admita esse elemento religioso como libertader ters
grande sorte, enquanto que aguela gue, guerendo ger moder
na, desconhecer egse Deus-protesto-e-poder dos oprimidos,
cabers o fracasso.

Trata-se, pois, de as pedagogias analisarem sob
esse prisma socioldgico o elemento religioso. Asgim, assu
mi-lo como épio, serd fundsmental para as pedagogiss que
quigerem manter uma situaggo de alienaggo. J4 o inverso
(assumi-lo como profetismo) & de interesse das pedagogias
progressistas que advogam a libertaggo das classes alieng
das.

(4) Rubem Alves, op. cit., p. 111,




-6 -
3. POR QUE O ELEMENTO RELIGIOSO? PRESSUPOSTO FILOSCOFICO

Pergunta~se-me por que creio que é no elemento
religioso que e encontira a possibilidade de uma pedago—
gia libertadora. Respondo que € porque se todo sistema (pe
dagdgico também) acaba por se identificar com o divino, fe
tichizando-se, para que haja um sistema (pedegdgico) real
mente libertador, necessita-se que nem nele seja posta a
prépria confianga, mas em uma Alteridade Distinta de todo
sistema possivel.

De tal modo gue, assim como lutar pela liberta~
cao do pobre na escola é proclamar a nao divindade do sis
tema pedagdgico conservador, proclamar libertadora ums ngo
va pedagogia gue se instaure € negar também dela qualquer
tipo de fetichismo escravizador que ela possa assumir. Ag
sim, "a afirmacao da Exterioridade Absoluta & fechar a
uma futura tautoldgica negagac da afirmacao libertadora
(5).

Creio bagtar essa motivaggo. Em nenhums insti—
tuigao ou sistema estd a divindade e, portanto, = liberda
de. Logo, sé no divino-externo-a-todo-o-criado estd a ver
dadeira liberdade. (Cf. cap. 6).

4. NECESSIDADE PSICOLGGICA DA RELIGIAO

Diferentemente dos animais, o homem, impulsiong
do pelo desejo, estd sempre a procura de alguma coisa que
preencha sua vida. Nessa busca é forcade a criar simbolos.
A religiao, ao lado dos sonhos, é para Freud e Feuerbach
um desses simbolos. Se, entretanto, negsa afirmagEO 0s
dois pensadores concordam, no resto divergem. E assim que
Freud prega que, como o sonho, a religiac é incapaz de
nos trazer felicidade. Nao somos feliges porque nao Somos
0 gue queremos ger. A socledade impede. E, wmais que isso,
nem sequer sabemos O que gueremos ser, pPorque o desgejo,
dada & sua grande repressgo, tormou-se inceonsgciente. En-
tra aqui mails uma vez a pedagogia progressista como pro—

(5) Enrique D. Dussel, Filosofia da Libertacao (S.Pau-
lo, Edigoes Loyola, s/d}, p. 106-107.
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motora da conscientizacao (necesséria para a libertacao).
: Como dizia, se para Freud a religiao (enquanto
‘sonho que €é) é meméria de um passado prazeiroso que  foi
destruido pelas proibigaes da sociedade e do superego e
gque por isso nao pode ser recuperado, para Feunerbach a vi
sao era outra: enquanto sonho (que revela o incongcien-
te) a religiao é profética, nela contemplam—se lampejos
de um futuro sonhado. 4Assim é que, como em "1984", de
Orwell, o homem que sonhou em voz alta nao tinha consgcién
cia dos prdprios desejos gue proclamava, a religiao 6 o
"solene desvelar dos tesouros ocultos Go homem, a revelaw
ggo dos seus pensamentos mais intimos, a configsao pibli~
ca d0s seus segredos de amor" (6),

Lembrar-se também gue o personagem do livro ci-
tado fol preso pelas suas proclamagaes subversivas é re-
cordar que a religiao auténtica é provocadora gde represS~-—
sao e martirio.

Desse modo, Feuerbach nos atents para o fato de
que a conscientizagac da religiao (tornar consgiente o in
consciente dos sonhos religiosos) € altamente liberdadora
E, mais vuma vez, chawa a pedagogia & consciéncia do valor
da religiao para que cumpra essa tarefa de consecientizg——
gao.

4.1. A MORTE E O SENTIDO DA VIDA

Peter Berger, em geu livro "Um Rumor de Anjos",
retrata uma cena cotidiana de um modo muito profundo e
nao menos bele que a cena em si: a mae que consola o Fi-
1hinhe que chora durante a unoite, tendo acordado de um pe
sadelo. Diz a mae & crienga:"mao chore, estd tudo bem, es
ta tudo em ordem". B, pergunta-se Berger: por gque 4diz a
mae que tudo vai bem, se na verdade ela sabe que o wmundo
estd meis povoado de insegurengas do que de segurancas? E
que a mae cré em uma bondade fundamental da vida. A vida
tem um sentidoc para a mae. E pergunto-me agora: guem lhe
d2 esse sentido? Mais: o gue dd a nds sentido e motivo pa
ra continuarmos a viver?

Embora Freud diga que a religiao nao nos leva a
felicidade, € dever nosso recordar gue, ao lado de Feuer-
bach, ainda que por outreos motivos, a maloria das pessoas

(6) Ludwig Feuerbach, apud Rubem Alves, op. cit.,p.97.
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~continua a ser fascinada pelo sentidoc que a religizo 44 &
' vida, um sentido pelo qual vale a pena continuar a €XigSe
*tir: a vida eterna. Sim, pois na hora em gue o0 homem depg
ra-se com a certeza da prépria morte, um grande problema
psiquico se instala, e s6 a crenga num futuro posterior a
ela d4 mo homem sentido & vida. Dessa crenga ocupg~se a
religigo.

Desse modo, gualquer pedagogia coerente com: a
vida, deve preocupar-se com a morte € com a crenga reli
giosa no pés-morte, deve ater-se ao sentido que a religim
da & vida.

Ora, quando a vida ganha sentido, sentimos errg
do todo desrespeito a ela, como 0 narrado na obra de Dog-
toiévski,"Os Irmaos Karamdzovi", acerca do menininho que
fora trancado por seus pais num quarto gélido e escuro pr
ter urinado na cama. No didlogo pormenorizsdo fala-se de
como, entre golugos, a pobre c¢rianga bate com suas ma ozl
nhas duras de frio pedindo a seus pais que lhe abram a
porta. Meu Deus! Que razoes haveria para justificar tal
injustiga? Nenhuma, é evidente. Pois que nao sé nds, uwas
conosco o universo inteiro, proclamamos a nossa vocaggo
para © amor, para a felicidade, para a liberdade, +.. pa—
ra a Vida. "Anunciar que a vida tem sentidoc ¢ proclamar
que o universc € nosso irmao" (7).

Perceber que a morte existe €, a2lém de gsentir a
necessidade de crer num futuro posterior a ela, dar senti
do & vida anterior a ela. Um sentido novo, especial. As~
sim, imagine o que vocé faria se soubesse gue fosse mor-
rer daqui a um més, Depois do susto iniecial, todas as bu-
rocracias {que matam) perderiam seu sentido, e a vida (a
Unica)ganharia um nove, e entao vocé saborearia dela cada
peguena coisa e momento: sorriris para as flores, para as
criangas, molharia seus pés num riacho, iria rever as pes
soas queridas que hd muito nao via, ... e como isso seria
revoluciondrio, libertador!

Entretanto, podem dizer que esse gentido da vi-
da nao é um fato, que a vida eterna & sé uma esperanga.
Mesmo assim, continuariam o motivos para se continuar
crendo. Sim, pois embora nao saibamos se a morte & nossa

(7) Ruvem Alves, op. cit., p. 125.
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irma, desejamos ardentemente que seja! ¥ por isso que a-

quele gue cré se langa inteiro, porque v8é que & mais belo

10 risco ao lado da esperanca gque a certeza ao lado de um

universoe frio e sem sentido.
5. CRISTOLOGIA E LIBERTAGAO

Permito-me adentrar num campo mais especifico,
qual geja o0 da Cristologia.

Vimos que a religigo pode ser 6pio ou profecia
(protesto e poder dos oprimidos) dependendo do uso gue se
lhe d&. Nao sejamos acriticos. Percebamos que a Cristolo-
gia também € ambigua no sentido de ser a apresentacac de
um Cristo que pode ser legitimador de uma ideologia ou 1i
bertador no sentido prdéprio do termo. Tendo isso em mente,
parto, sem criticas a outra visgo, a um estudo do Cristo
libertador.

Fagamos, pois, mais a titulo de diddtica gque de
significaggo, uma separaqgo entre o Jesus histdrico (ho—
mem concreto € sua pregacao enquanto tal, que esteve vive
ha dois mil anos na Palestina) e o Cristo da fé (o mesmo
Jesus analisado teologicamente & luz da fé).

5.1. JESUS: HOMEM LIBERTADO E LIBERTADOR

Pela histéria vemos gue esse Jesus-homem concre
to, viveu de um modo, por assim dizer, livre. De todo po-
der politice, da cultura de seu povo e até da visao reli-
giosa de entao. E, além de ser livre, libertou os seus
conterrianeoy e contemporaneos a principio, e continua a
libertar tanta gente por todo lugar e tewmpo.

E se hd algo que discordar dessa afirmacac, se
hd alguma ddvida quanto & libertagao gue ele trouxe, pre-
tendo esclarece-los.

Na medida em que ele prega o Reino de Deus,mais
gue a gualguer outra coisa (a Deus, a si mesmo, ou a Igre
ja), coloca em cheque gualquer tipo de institucionaliza..
cao "regionalista" (e fetichista, portanto), de tal modo
que abre a possibilidade a todos, ainda gue fora de sua
doutrina, de entrarem nesse Reino.

Além disso, Jesus na pessos de "rei messifinico",
a exemplo dos reis orientais, sente-ge desafiado pela
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 injusta situaggo do pobre e deve cumprir seu papel de trag
:zer Justiga social ao povo. E mostra-nos, desse modo, um
novo gentido de pecado: ingjustiga social.

Por mais que me estendesse nesse tema, seriapam
, co. B necessdrio que recordemos toda a histdéria biblica e
a leiamos com olhos criticos percebendoc o Seu enorme Ve
lor libertador.

5.2, O CRISTO DA FE E A RESSURREICAO

£ a partir da ressurreigao que se reconhece 0
Cristo da fé, e, portanto, vale agui o que disse do de-
sus histérico: pouco sera falado diante da infinidade g&e
estudos que existem a esse respeito. Contudo, contentemo-
nos com aquilo que nos ajudarsd nesse trabalho.

Bem, & luz da fé, Jesus nos é apresentado como
0 antecipador da libertagao plema que Deus quer para o ho
mem: a ressurreigao. B enquanto antecipador, Jesus Cristo
é libertador: liberta do velho homem (escravo) para o ho-
mem novo (livre). Ele é o termo do processo de hominizg—
gEo,enquanto ressuscitado é-um-com-Deus. Este é o fim da
hominizaqgo e, portanto, da educagao: ser-um-com-Deus. Dei
xar que Deus se realize no homem.

Entretanto, fica-nos a pergunta: Jdesus € o ter-
mo da hominizagao; contudo, ele nao estd entre nds, e néds
nao chegamos ainda & plenitude. Entaoc, gue fazer? Ha uma
dupla resposta, ou melhor, hd duas coisas a serem feitas.
A primeira é, recordandc gue Cristo nao £oi um-com-Deus
por ascetismo e vontade prdpria, mas por geraqao, alegrar
mo-nos e rescendermos nossa esperanc¢a de também sermos um
dia, pela vontade de Deus, um-com-Ele. A segunda, a nivel
da praxis temporal, €& gque devemos ‘ter as mesmas atitudes
que Jesus teve. Devemos permear esse "entretempo" entre a
ascenggo 30 Cristo e a parusia com a praxis libertadora
em favor dos pobres e com 0 culte, a celebraqEO, a festa:
os dois sentidos de "habodah", gue no fundo sao uma sbé e
mesma colsa, pols na wmedida em gue somente a presenga pro
vocadora/reveladora do pobre desmorona o fetichismo, afir
mamos que "o protesto do pobre é a epifania da revelaqgo
do Absoluto" {8). E, podemos perceber como Dussel que "o

(8) Enrigque D. Dussel, op. cit., p. 110.
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culto ao infinito é a prdpria libertagao" (9). Que a peda
gogia nao se esguega disso.

6. CONHECIMENTO E LIBERDADE

Que é ger livre ?

Coa leves variagges a resposta deve ter sgido:
ger livre é ter a capacidade de escolher, de diger nao as
coisas que nos condicionam, & fazer o que se quer... Mas
sabemos, de fato, 0 que queremos? Conhecemos, de fate, ©
desejo gue nos impele a buscar determinada coisga ?

Por isso, inicio esse f{tem recordando que a tao
buscada liberdade tem no conhecimento da verdsde sua con-
diggo primeira. Assim, guando dizemos gue nao hd Cristolo
gia neutra, por exemplo, estamos afirmando que para jul-
gar a atitude de alguém, frente a "seu" Cristo, devemog
conhecer o Cristo em gue ele cré. Ou, mais que dizer com
Niestchze que Deus morreu, devemog perguntar qual o Deus
que morreu.

Deste modo, guerc imaginar que nao hg de fato o
livre-arbitrio no sentido verdadeiro de seu termo. Porgue
penso que também ele € determinado pele conhecimento gque
temos das coisas. Isso é arriscado dizer, e ainda mais em
um trabalho como este. Contudo, baseando-me no que ja dis
dge, e acrescentando algumas coisas, qUEro propor gue aé
hé liberdade na uniao com o divino. Que motivos tenho pa-
ra, além dos que j& apresentei, defender essa causa ?

Primeiro: gue © homem psiguico é fruto da inte-
raggo entre suz carga hereditdria e as influéncias do am-
biente. Se ele é de tal modo, & porque nasceu assim ou
porque © amblente o fez assim. Em ambos os casos nao hou-
ve participaggo de sua vontade proépria.

Segundo: porque, como dizia Marx, em sus tese
da imanéncia, o homem sd pode pensar de acordo com aguilo
gue a sua situagao sdeio—-cultural permite.

Terceiro: porque, como Freud jd4 nos mostrou, os
noggos desgejos sao incouscientes.

Quarto: porgue conhecer verdadeiramente o bem é

deseja-10. Quem guerers o mal conhecendo-o e conhecendo o
bem 7

(9) Enrique D. Dussel, op. cit., p. 1L1l.
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Penso gue ja basta.

O howem é, desse modo, determinado a agil cOla
forme tudo lhe ocorra. Porém — quero reforgar —— dizer
gue o livre-arbitrio nao é uma condicao do ser humano hao
é negar a sua liberdade. E, antes, elevd-la. Colocd-la co
mo fim da hominizagao e como encontro com o Abscluto,pois
gse Jesus Cristo &, por ser um-com-Deus, antecipacao da
verdadeira liberdade, e se a liberdade € escravidao a
Deus (10), entao € a imagem de Deus no howmem que fundamen
ta a liberdade humana, e s na uniao com o divino € que
hd liberdade (2 Cor 3, 17). Logo, nao gueira o homem acre
ditar que pode ser livre sem Deus e, menos ainda, ser 1li-
vre de Deus. Isso seria escravizé~lo & sua finitude e de-
terminaggo.

Agsim, quando ge fala eaw um processo de libertg
ng como caminho para a liberdade, deve-ge recordar queg
se essa Ultima sé se encontra na uniao plena com Deus, o
elemento religioso é fundamental nesse processo. Nao hé
liberdade verdadeira fora de Deus; nao hd libertagao que
se faga sem a prdxis religiosa.

Entgo, no fundo, valeria uma analise sobre [+
termo libertaggo. Que fazemos para contribuir com esse
processo ? Nao & Deus quem liberta ? O gque faz, entao,
todo ato pedagdgico 2 Acredito gue a conscientizagso. E,
com isso, jé4 contribui muito, pois quanto mais consciente
o homem é (ainda gue tenha sido determinado a sé-lo), mai
or O seu campo de visgo, e maior a sua liberdade.

Portanto, tendo em mente que é Deus quem liber-
ta € que o Reino de Deus vem, a pedagogia deve ser respon
sédvel por aguilo que é libertacao temporal: justiga  so-
cial, celebragao do Cristo garantia de libertaggo, e cons
cientizaczo.

(10) Pundamentama afirmagao: a) Ex 4, 23; b) g respos-
ta dg Santo Agostinho quando lhe perguntaram, apds a con~
versao, por gue ele havia escolhido viver sob a escravi—
dao que era 0 crigtianismo: "Porque prefire a escravidao

ue liberta a liberdade que escraviza'; ¢) "O homem livre
e aguele que pertenge a si mesmo (...) Quenm recebe seu im
pulso de um outro nao é livre (...) Quem nao faz o mal,
nao porque e un mal, mas por causa de um precelto do Se~
nhor, nao € livre. Quem rejeita o mal porque é um msl, es
te é livre e é lmpdsionado pelo Egpf{rito, pelo Amor". (San
to Tomas).
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APENDICE

A ACAO PEDAGGGICA DAS CEBs

Em nosso tempo hd o surgimento de uam espaco (e~
ducacional também) onde se desenvolve a libertagéo {no

seun aspecto temporazl) de um modo bem intenso e inovador:
as CEBg {(Comunidades Eclesiais de Base).

A titulo de exemplo, usando da experiéncia do
livro de Laura M. S. Duarte, "Isto nao se Aprende na Esco
la", apresento couwo funcicnaram trés CEBs da cidade de Vi
tdéria~ES, no periodo de 1980 - 1982.

Na medida em gue se percebia uma desvinculagao
entre a educagao escolar e a vida, sentiu-se a necessida~
de de utilizar as CEBs (espaco primeirs e essencialmente
religiosoy, no sentido ja apresentado de religiao gnguan-
to profecia) para sanar a deficiéncia educacional de seus
membros. E, de um modo ainda mais amplo, de dar, mais que
a ciéncia de gue necessitavam, a consciéncia.

0 pove, destarte, organizando-se num e€spago re-
ligiogso, com © apoic da Igreja progressista e dos agentes
de pastoral, descobre uma nova aggo educativa consclenti-
zadora que o0 desperta para sua posgiblilidade de cidadania
e de emancipagao.

Vale, entao, apresentar ¢omo Se processava essa
acao educativa que jamais vinha desvinculada de seu teor
pastoral religioso.

Objetivo: O povo é o préprio objetivo. E ele
principio e fim do processo. 4 meta é a hominizagao: “aju
dar o homem a ser cada vez mais homem na comunhao com Deus
e na vivéncia fraterna com os outros, colaborando na cong
trucao de uma sociedade nova e do homem nove". (11.)

Conteddos: Apoiados na prética popular, relacio
nando vida pessoal com histdria da sociedade, E assim que,
por exemplo, analisava-se a higtdria do "seu" Julio compa
rando-a com aquilo que aconiecia na histdria do Brasil no
mesmo tempo.

Material de Estudo: Crimdc pelc povo (jornais,

murais, histérias em guadrinhos, etc.), valorizando, as-
sim, a cultura do povo e as pessoas ilndividuslmente consi

(1) Laura M.S. Duarte, Isto nao se Aprende na Escola
(Petrdpolis: Vozes, 1986), p.67.
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deradas.
Atividades: No método do didlogo, aprende-se o

valor de cada pessoa. As atividades para ésse Tim eram mui
tas e interessantes (cochiches, dramatizagaes, andlise de
situagoes simuladas, etc.) e se processavam em reunioes
de comunidade, encontres de animadores, treinamentos de
de agentes de pastoral, etc.

Avaliaggoz Realizada constantemente.e em coONem
junto. Avalia-se o grupo, e nao cada pessoa euw particular.

Papel do Agente de Pagtoral: a) intervengao pe-

gagégigp:pgsﬁogg;: promover mudangas na atividade eclisi-
2l, wostrar ao povo que ele é o mesmo Pove de Deus da Bi-
blia e que por isso ela foi escrita para ele. O conteudo
da Bibliayassim, é altawente educativo (valeria pesquisar
a influéncia dos Circulos Biblicos na formagao das CEBs).
b) intervengao pedagbgico-politica: "levar" o povo a se
engajar em outras organizagaes da vida social, como sindil
catos, partidos politicos, movimentos populares, etc., e
ensinar a vida politica pelz prdpria pratica vivida na
CEB. Auxilia-los, finalmente, com 0 método'wer-julgar ——
agir", a desmascarar as ideologias (conscientizar-se, por
tanto) a fim de criar uma nova ordem social e até religip
sa.

Com isso, maisg uma vez, quero atestar o poder
do elemento religioso no processo pedagbgico. Ele 020 é
sd enriquecedor de uma pedagogia, mas, as vezes, até fonte
de uma nova, como no caso dessas CUEBs.
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