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Introduc¢io

O recorte desta pesquisa, bem como scu referencial teérico fundamentado em
Kant, justifica-se por ser este um dos maiores filosofos a dedicar-se com afinco ao
estudo da ética ¢, também, por ter concedido a esta dltima um papel central dentro de
seu projeto de educacio.

Além disso, ao abordar o tema da ética, o autor o fard de modo bastante original.
Nao escolhera ir diretamente ao assunto da virtude, da ética ou da politica como haviam
feito os filosofos que o precederam, jéd que, para Kant, estas questdes s6 poderiam ser,
verdadeiramente, apreendidas, mudando-se o proprio eixo da postura filosofica em
dire¢do a teoria do conhecimento.

Assim, para Kant, ndo ha como compreender 0 que seja &tica, sem antcs
investigar o modo como o homem conhece, ¢ é capaz de produzir conhecimento. Deste
modo, a reflexdio sobre a questdo gnosiologica ganha importincia para ¢ estudo
kantiano sobrc a ética: Como o ser humano saberia distinguir entrc aquilo que é moral
ou imoral? Quais critérios fundamentariam a certeza de tal conhecimento? Como
construir bascs sélidas para evitar equivocos sobre o juizo acerca do moral ¢ do imoral?

Kant revolucionou o modo de se fazer filosofia, mudando pardmetros,
metodologias e conceitos que até entdo eram adotados para a construgdo do pensamento
filoséfico.

Mas, afinal, qual € este novo método de se produzir filosofia criado por Kant?

Estc novo método, denominado critico, foi cuidadosamente exposto por Kant em
sua obra 4 critica da razdo pura, consistindo, basicamente, em uma investigacdo
minuciosa do método utilizado para a produgio do conhecimento filoséfico.

E importante frisar que a obra acima citada ndo compora o arsenal bibliografico
desta pesquisa, uma vez que nfo € intencio deste estudo analisar o método critico de
Kant, mas apenas fazer algumas consideragSes a esse respeito, para que, ao discorrer
sobre alguns conceitos kantianos fundamentais sobre a ética, seja possivel compreender
sua indissoctabilidade com o conceito de “razdo” estabelecido pelo autor, ou com aquilo
que, no ser humano, pertence a sua dimensio “inteligivel”, posto que o mdétodo critico
subjaz ainda quc, implicitamente, a toda construgdo tedrica de Kant referente ao cstudo
da ética.

O foco central desta pesquisa consiste em fazer uma leitura critica das obras de

Kant intituladas: Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes e Sobre a Pedagogia. B



importante ressaltar que o conceito de critica, do qual esta pesquisa se valera como
instrumento de andlise ¢ interpretagdo das obras desse autor, difere do conceito de
critica comumente concebido.

Na acepgéo conceitual de critica a ser utilizada, segundo COMPARATO (2006,
pg.288), “o verbo krind, em grego, significa literalmente joeirar, peneirar; no sentido
figurado, separar ou julgar”. Portanto, a andlise critica das obras de Kant ¢ do
pensamento nelas contido implica no esfor¢o realizado a fim de discernir, de perceber
aquilo que constitui a estrutura central do pensamento do autor - aquilo sem o qual seu
pensamento se descaracterizaria.

No decscnvolvimento da pesquisa, o primeiro momento se dedicara a
contextualizagio da obra de Kant dentro do pensamento iluminista.

Em um segundo momento, é importante tragar sucintamente as categorias mais
rclevantes do pensamento de Kant sobre a ética. Estas serfio escothidas scgundo
critérios que visam a possibilitar o delincamento da perspectiva ética kantiana, a fim de
compreender, no percurso seguinte, o porqué do lugar central que ela ocupa dentro de
seu Projeto Educacional. Desta forma, € imprescindivel que se faca, neste terceiro
momento, uma analise da concepgdo de educagio kantiana, bem como da maneira pela
qual esta se relaciona com a questio da disciplina e com o ideal iluminista.

Cabe ainda, neste momento introdutdrio, responder a pergunta: Qual a

relevincia /importéncia deste estudo para os educadores € para o cidadio de modo
geral?
A resposta a esta pergunta perpassa a pesquisa por inteiro: desde a escolha do tema; do
autor; do modo como a pesquisa estd sendo construida; e de sua finalidade. A relevincia
desta pesquisa reside, especialmente, em sua contribuigdo para a formagdio do ser
humano. Qual a qualidade de seres humanos que descjamos formar e construir? Sob
quais principios esta qualidade deve se alicergar? Qual ¢ a finalidade da educagiio?
Como alcangar uma educagiio verdadeiramente ética? Qual o papel ¢ a importincia dos
educadores na formagdo do homem?

Longe de fomecer respostas prontas e encerradas para estas questdes capitais, a
presente pesquisa tem como objetivo ao menos provocar reflexbes acerca das questdes
levantadas sem, contudo, abrir mio da defesa de determinados principios, parimetros e
referéncias que possam aproximar cada vez mais a humanidade de uma conduta c
relagdo éticas com toda a sua cxisténcia ¢ com todas as formas de vida ¢, mais

especialmente, nas relagSes inter-humanas.



Assim, o que se defende é que a ética possa sempre mediar, servindo como
referéncia, toda ¢ qualquer relagdo que o ser humano venha a estabelecer com o seu
meio ¢, de modo mais especial, com outros seres humanos.

Em suma, todo o trabalho desta pesquisa se concentra em examinar o
pensamento kantiano sobre a ética ¢ seus vinculos com o seu projeto de educaciio e,

portanto, de formagio humana.



Capitulo I: O pensamento iluminista e a emancipaciio da razio em Kant

1. Os ideais iluministas

O Hluminismo, também designado Ilustragio, ou ainda Filosofia das Luzes, foi
um periodo de grande efervescéncia cultural que acarretou importantes renovages no
dmbito filoséfico e intelectual, atingindo o ocidente europeu durante o séc. XVIII. No
entanto, € possivel afirmar, segundo Salinas (1981, pg.8), que foram trés os paises que
alcangaram um verdadeiro destaque dentro do iluminismo: Franga, Inglaterra e
Alemanha. Dentre estes, niio ha divida de que a Franga foi o pais de maior relevancia
dentro da construg3o deste movimento revoluciondrio das idéias.

Na Franga, os principais expoentes iluministas foram Montesquicu ¢ Voltaire, os
quais exerceram grande influéncia sobre os seus contemporincos. Outros trés
pensadores de grande peso dentro do iluminismo francés foram: D Alembert e Diderot,
que se dedicaram a construgfo da famosa enciclopédia e, Jean-Jacques Rousseau, cuja
obra Emilio muito influenciou os escritos Sobre a Pedagogia de Kant.

Dentre os pensadores iluministas que obtiveram maior destaque na Gri-
Bretanha, pode-se citar: Berkeley, Hume ¢ Bentham. Dentre estes, quem mais
influenciou o pensamento de Kant foi Hume, principalmente, por meio de sua critica ao
principio da causalidade.

Finalmente, os principais expoentes do terceiro foco do Iluminismo na Europa, a
Alemanha, foram: Wolff, Reimarus, Lessing, Herder, além do préoprio Kant. Segundo
Salinas (1981), Wolff foi quem mais excrceu influéncia sobre Kant com secu
racionalismo ao estilo de Leibmiz.

Mas, em que consistiu precisamente esta renovagiio cultural, filoséfica ¢
intelectual? Ou, em outros termos, o que caracteriza ¢ Iluminismo? Quais os termos
e/ou concepedes que estdo, indissoluvelmente, a ele ligados?

Néo ha como pensar no Iluminismo sem que, de imediato, pecnscmos na crenga
inabaldvel que os homens deste perfodo depositaram na razio, bem como na idéia dc
que o progresso do homem pode ser infinito, desde que o espirito humano se liberte do
emaranhado de supersti¢Ses e ignorancias a que se havia submetido até entéo.

Na Ilustracdo, a renovacdo intelectual (cientifica) e filosofica surgem

concomitantemente, ja que neste contexto, tanto a filosofia quanto a ciéncia irdo



cmpenhar-se na busca de uma nova concepgio tanto de mundo ¢ de toda a sua realidade
circundante, quanto de homem, concepgdo csta que deveria, a partir de cntdo,
fundamentar-se, neccssariamente, em critérios que fossem da ordem tunica e exclusiva
da razao.

Assim, a idéia de que o Universo é regido por leis naturais que expressam
relagbes de causa ¢ efeito e que podem ser aprecndidas através da racionalidade
humana, encontra-se na base da filosofia iluminista, cstando suas origens vinculadas a
chamada Revolug¢do Cientifica do Século XVII.

No entanto, de acordo com Salinas (1981), o Iluminismo nfo se destacou tanto
no que concerne as novas descobertas, nem tampouco ao avanco, de modo geral, dos
conhecimentos, j4 que estes ultimos haviam alcangado seu maior grau de originalidade
no sc¢eulo anterior (XVII). O grande diferencial que o periodo iluminista trouxe,
enquanto contribuicdio para o pensamento ocidental, e em especial, para o 4mbito da
renovagio intelectual, foi o alto e refinado grau de sistematizaciio de todos estes
conhecimentos e descobertas ja acumulados.

Assim, fica evidente que o século XVIII, conhecido também como o Século das
Luzes, € um grande devedor dos séculos passados, em especial, desde o Renascimento,
século XVI (periodo em que o homem, e ndo mais Deus, passa a ser o centro do
universo, havendo uma grande valorizagdo dc todas as faculdades intelcctuais e
artisticas humanas, valorizacdo esta fundamental na construgfio do ideario iluminista),
até o século XVII, quando descobertas gigantescas séo feitas, como, por exemplo, a
descoberta da lei de gravidade por Newton.

Uma caracteristica peculiar do Iluminismo que deve ser ressaltada antes de sc
prosscguir com a andlise mais detalhada do que viria a ser a razfio para os iluministas, &
que ele consistiu em um movimento de idéias e ndo em uma corrente e/ou escola de
pensamento, isto porque ndo possuia uma unidade doutrindria, posto que seus principais
expoentes pertenceram a diferentes escolas de pensamento. Assim temos, por exemplo,
Hume como pertencente 2 corrente epistemoldgica empirista; Rousseau, que por sua vez
filiou-se a escola de pensamento naturalista ¢, Kant, cujo pensamento caracterizou-se
pelo criticismo,

Mas, qual era o fator responsavel por convergir pensadorcs de diferentes

correntes filoséficas em tomo do ideal iluminista?



A resposta a esta pergunta pode ser encontrada em uma andlise, um pouco mais
minuciosa, da principal caracteristica do Iluminismo ji citada: a incomensurivel
relevincia atribuida 3 racionalidade humana.

Quando se fala sobre o Iluminismo, ha que se ter sempre a concepgio da razio
enquanto forga suprema do espirito humano ¢, a qual tudo o mais deve ser submetido.
Tal concepgdo encontra-se muito bem expressa, segundo ABBAGNANO (1982,
pg.510), no préprio “... criticismo kantiano que entende que, como Kant afirma, levar a
raz&o a presenca do tribunal da razédo, ndo € sendo a execugdo sistemdtica de uma tarefa
que o inteiro [luminismo julgou de sua competéncia”,

Ou seja, até mesmo a razfio, se houver que ser julgada, o serd tio somente pela
propria razio, ndo havendo, portanto, nenhuma outra instincia superior ou mais bem
capacitada para inquiri-la.

De acordo com Abbagnano (1982), esta postura dos iluministas de estender a
critica racional até os podercs cognoscitivos ¢, portanto, em reconhecer os limites da
validade efetiva destes poderes, traduz-se em uma forma de executar, sistematicamente,
uma tarefa que o Iluminismo, como um todo, julgou de sua inteira competéncia:
submeter todos os campos da experiéncia humana  critica e indagacfio racionais.

Segundo SALINAS (1981, pg.19) “ndo h4 nenhuma autoridade acima da Razio.
Nada escapa ao livre exame, ao livre excrcicio desta nobre facuidade de que nos
achamos dotados. Sobcerana e livre é assim que a querem os iluministas...”.

E, portanto, justamente nesta “super” valorizacfio da razdo ¢ na necessdria
submissdo de todos os campos da experiéncia humana a sua critica e orientacdo gue se
encontra 0 “denominador comum” que ird reunir e colocar, sob uma mesma dptica,
pensadores de tio diferentes correntes epistemologicas,

Outro desdobramento desta absoluta confianga na razéio por parte dos iluministas
se verifica em scu ideal comum de emancipar a humanidade através do uso proprio de
sua razdo, ou, através do desenvolvimento de sua autonomia.

Todos os iluministas acreditavam que o uso soberano da razio era a Ginica forma
de retirar a humanidade do dominio da ignordncia, da supersti¢do, da escuriddo ¢ do
pré-conceito, em que até cntio se encontrava. Disto decorre que, embora muitos
iluministas ndo fossem ateus, combatessem, ferreamente, as doutrinas religiosas,
verdadeiro empccilho, segundo eles, para o uso livre da razdo.

Ora, como a critica racional deveria, para os itluministas, estender-se a toda ¢

qualquer crenga sem exce¢do, ndo havendo nenhum campo privilegiado do qual cla



devesse ser excluida, a religifio e, cm especial a catdlica, que se¢ mostrava a mais
conservadora ¢ tradicional dentre todas, recebeu severas criticas do Iluminismo. Para
estes pensadores, a religifio ndo permitia ao género humano libertar-se de sua condigao
servil, passiva ¢ ignorante que vinha se perpetuando até entao.

A religido considerava a si mesma e se impunha perante a humanidade conio a
instdncia por cxceléncia a guiar a vida dos homens, fornecendo-lhes, previamente, sem
nenhum fundamento racional, o que deveria ser considerado como certo (virtude) e
errado (pecado). Deste modo, nada mais restava aos homens sendo obedccer
servilmente sem que pudessem fazer uso de sua propria razio como o guia mais bem
capacitado para o julgamento de sua propria conduta. A filosofia, neste contexto, nio
passava, portanto, de mera serva da teologia, 0 que contribuiu para a indisposigio dos
pensadores iluministas em relacdo 4 religido.

Outra instancia fortemente combatida pelos iluministas foi a tradicfio, tida como
uma forga inimiga ¢ contrdria aos seus ideais, na medida em que perpctuava crengas nas
quais ndo se encontravam principios racionais, postura esta completamentc antagdnica a
dos iluministas, pois, para estes iltimos, tudo deveria passar pelo crivo da razio.

Scgundo Abbagnano, ¢é esta a relagio quc o Iluminismo ira estabelecer com a

tradicfio:

“A atitude critica propria do Iluminismo estd bem expressa em
sua resoluta hostilidade para com a tradigio. Na tradicdo, o
lluminismo vé uma for¢a hostil que mantém vivas crencas e pré-
conceitos que ¢ sua obrigagdo destruir. Aquilo que impropriamente
tem-se denominado anti-historicismo iluministico é na realidade anti-
tradicionalismo: a recusa de aceitar a autoridade de tradigio ¢ de
reconhecer-lhe um qualquer valor independente da razio. Tradicfio ¢
erro para cles coincidiam...” { ABBAGNANO, 1982, pg. 510-511).

E importantc frisar que por tradigdo os iluministas entendiam n#@o sd os
costumes a que estavam submetidos os homens da época, mas também o préprio
Estado, fortemente contestado pela sua forma de governo.

As monarquias absolutistas forneciam um poder divino aos reis,
concedendoe-lhes, juntamente com a rcligido, o poder de instdncia maxima para
dirigir o género humano c¢m detrimento de critérios racionais. Isto cra causa

suficiente para a indisposi¢o dos iluministas diante do Estado.



Fica evidente, portanto, o motivo pelo qual os iluministas vio sc
posicionar frente ao Estado como uma instituicio opressora ao uso livre da
raz3o, uma vez que, nesta forma de Estado, ndio cabe a0 homem questionar os
ditames de um “legitimo” representante de Deus na Terra, mas apenas obedccer-
lhe, passivamente, sem qualquer tipo de reflexdo. Ora, o Antigo Regime, com
suas instituihes que sustentavam privilégios de nascimento, impossiveis de
serem racionalmente explicados, posta a igualdade de nascimento de todos os
homens perante a natureza, cra mais um fator que alimentava a rejeicdo e a
critica ao Estado.

O Iluminismo, deste modo, propde uma ruptura radical com a tradigio da
¢poca, a qual vivia imersa em valores culturais da Idade Média, valores estes que
poderiam ser traduzidos, de modo sintético, na submissdo do homem e da
sociedade ao poder da religido e do Estado.

A fim de romper com a tradi¢do, permcada por estcs valores, o
lluminismo propde outro modo de se conceber a realidade, bem como outro

modo do préprio homem ver ¢ conceber a si mesmo:

“... revalorizar o homem significa antes de tude encari-lo
como devendo tornar-se syjeito ¢ dono do seu prdprio destino, ¢
esperar que cada homem, em principio, pense por conta prépria...”
(SALINAS, 1981, pg.9).

A partir do momento ¢m que o lluminismo convoca o homem a ser
sujeito de si mesmo e ndo mais se submeter aos ditamcs religiosos ou advindos
da tradi¢fio, ele csta, simultaneamente, convocando-o a servir-se sobcranamente
de sua razéio, ou seja, impele-0 a perceber que a razdo € o poder supremo e que
nenhuma instincia advinda de qualquer campo possui poder maior do que ela.
Em outras palavras, o Iluminismo diz a0 homem que, a partir daquele momento,
o unico critério digno de confianga absoluta para decidir sobre o que é
verdadeiro, ou sobre 0 modo pelo qual os homens devem guiar-se, é a faculdade
da razdo: unica capaz dc auto-regular-se.

Assim, temos a concepgdo de um homem que é capaz de tornar-se sujeito e
senhor de sua prdpria razdo, ou, em outras palavras, um homem autdénomo que

da a si mesmo leis a que deve se submeter. Este homem racional ndo deve mais



s¢ subordinar nem 2 tradigdo, nem a qualquer lei que Ihe seja estranha, ja que,
enquanto sujeito racional ¢ autbnomo, seus principios de conduta sio retirados
de si mesmo, e nele ja estdo presentes as leis universais da razio.

A partir desta concepgio do homem enquanto ser racional, scr, portanto,
capaz de guiar-se a si mesmo ¢ de escolher e determinar para si scu proprio
destino, sendo um construtor ativo do mundo no qual pretende viver, surge o
segundo termo e/ou concepgdo (jA que o primeiro é a propria razio) que
caracteriza e define de modo essencial o pensamento iluminista: a idéia de

progresso:

“Duas concepgdes de fundamental importdncia para a cultura
moderna e contempordnea o Numinismo atingiu neste aspecto: a
concepgdo de tolerdncia religiosa ¢ aquela do progresso (...) o
compromisso de transformagdo que € prdprio do Iluminismo leva a
concepgdo da historia como progresso, isto €, como possibilidade de
melhoria do ponto de vista do saber ¢ dos modos de viver humanos
(...). Esta nogdo serviu para subtrair os homens daquele sentido da
fatalidade histérica que impedia tomar qualquer iniciativa de
transformagZo...” (ABBAGNANO, 1982, pg.510).

Sabemos que, no periodo do Iluminismo, ocorreu um grande avango nas
técnicas e nas ciéncias no que diz respeito ao refinamento de suas
sistcmatizagdes. Isto acabou por gerar um enorme otimismo e confianga,
principalmente, por parte dos iluministas, de que a humanidade ao dominar as
leis da natureza ¢ submeté-las aos seus fins estaria, de igual modo, caminhando
para o aperfei¢coamento do género humano, principalmente, no que tange 4 sua
moralidade. Dcsse modo, o homem, através do uso da sua razdo, seria capaz de
avang¢ar rumo a um estado methor, aperfeicoando sempre e, cada vez mais, a sua
prépria humanidade. Dito de outra maneira, sairia de um estado sclvagem para
um estado civilizado.,

O progresso concebido pelos iluministas estava articulado a um designio
pratico; a um projeto de intervengdo concreta que cengendraria mudangas na
realidade humana. Mas, € importante lembrar que o progresso s6 poderia scr

guiado pela razdo, a qual era portadora da certeza tedrica de sua infalibilidade.



Na medida em que, para o iluminismo, 0 homem ¢ um ser findamentalmentc
racional, ¢ ele quem deve operar o progresso, o que implica uma mudanga
consciente ¢ intencional em diregdo ao aperfeicoamento da forma de vida ¢ da
propria forma de ser do género humano.

Fica evidente, entdo, como o progresso, dentro do contexto iluminista, ¢
percebido sob a 6tica de um otimismo absoluto: 0 homem caminhando cm
dire¢fio ao melhor, tanto no que tange ao aperfeigoamento de si mesmo, quanto
ao do mundo no qual vive, empregando sua racionalidade na vida concreta, com
o intuito de transforma-la segundo melhores padries de vida para si e para a
sociedade como um todo. Assim, segundo ABBAGNANO (1982, pe.509), “... o
iluminismo compreende (...) o uso efetivo, em todos os campos, do
conhecimento assim atingido com a finalidade de melhorar a vida una ¢
associativa dos homens...”,

No cntanto, os iluministas sabiam que enfrentariam um grande obsticulo
para que o progresso pudesse seguir seu curso livremente: a difusio do uso da
razdo. Pois, s6 a partir desta difusao seria possivel operar uma forte mudanca na
mentalidade, na atitude cultural e intelectual da sociedade.

Diante destc quadro, o filosofo iluminista coloca-se na posi¢io de difusor
das luzes, ou de um educador, o qual se empenharia em prol de um progresso
cultural, soctal e moral, combatendo toda a forma de tirania.

Vale lembrar que, embora os iluministas tenham influenciado ¢ inspirado
algumas revolugdes, como a Revolugdo Francesa e a Independéncia dos Estados
Unidos, eles néo foram revoluciondrios. O objetivo dos fildsofos iluministas era
o de libertar ¢ emancipar a humanidade, nfio através de transformacées da ordem
social, mas, principalmente, a partir de reformas na maneira de pensar, reformas,
sobretudo, de carater intelectual, ja quec, para eles, somente com o
desaparecimento da irracionalidade e da ignorincia ¢ que se poderia alcangar o
progresso da espécic humana.

Dentro do contexto iluminista, entende-se, entio, porque a educacgdo acabou
tomando grande relevo. Ela seria o instrumento, por exceléncia, da divulga¢fio
do ideal iluminista, possibilitando as reformas intelectuais. Nio ¢, portanto, mcra
coincidéncia que surge, justamente neste periodo, um dos maiores tratados sobre
a educagdo ja produzidos: a obra Emilio de Rousseau que muito influenciou

Kant em seus escritos sobre a educagio.
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Por ser o homem, segundo os iluministas, susceptivel de uma perfeicéo
infinita e, por estar na dependéncia das luzes este movimento que sc dirige a
perfeicdo, faz-se mister que as luzes, através da educacdio, cheguem a todos para
que este continuo processo de aperfeigoamento possa ocorrer.

Um ultimo aspecto importante a ser mencionado dentro do pensamento

iluminista diz respeito ao seu ponto de vista politico.

“Quc a gestdo da sociedade ou da polis — da cidade no sentido
grego - s¢ja submetida ao império da Raziio: eis ai a idéia mestra das
Luzes, cis ai a sua palavra de ordem principal. E eis af, expressa em
termos ainda abstratos, a antiga idéia do “Rei-Filésofo”, velha utopia
filoséfica que encontrou sua primeira formulagio nas paginas da
Republica de Platdo...” (SALINAS, 1981, pg.12).

Sabemos que no periodo do Hluminismo, durante o século XVIII, a forma de
govemo que vigorava na Europa ocidental era a monarquia absolutista. No
entanto, em alguns reinados, sobretudo no leste europeu, alguns soberanos
aderiram aos ideais iluministas, os chamados “Déspotas Esclarecidos”™ - aquele
governante capaz de levar bem-estar ¢ felicidade para todos os seus suditos - ou,
segundo a metafora utilizada por Salinas: “Os reis filésofos”.

O Déspota Esclarecido cra aquele governante que defendia os idcais de
progresso ¢ as reformas iluministas, encamando tais ideais na forma em que
exercia a sua administragdo politica,

Uma das principais ¢ mais importantes reformas politico-administrativas
efetuadas por um déspota esclarecido foi a tolerdncia quanto a opefio religiosa,
posto que, em governos de déspotas néo csclarccidos, todos os suditos cram
obrigados a adertr a religifio de seu soberano sob pena de morte.

Portanto, o Despotismo Esclarecido era a forma de poder politico defendida
pelos iluministas, posto que estes ndo almejavam, como ja dito, uma revolugio
de carater social, mas sim uma reforma no pensamento e, para alcancar este fim,
bastava um soberano que fosse também esclarecido cfou ilustrado, pois, assim,
efetuaria reformas em seu governo a fim de permitir a seus suditos a liberdade

no uso livre de sua razéo.
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Um déspota que fosse esclarecido poderia comparar-se, portanlo, a um rej
filosofo, na medida em que exerceria um governe favoravel a cmancipagio do
género humano por concordar e, principalmente, possibilitar que seus
governados fizessem um uso livre da razio em matéria religiosa.

Em suma, a “Filosofia das Luzes” represcntou, em sua época, uma forga
progressista quc se opunha aos valores medievais, ao passo que engrandecia,
sobremaneira, aqueles de ordem racional. Este movimento de idéias esforcou-se
por socializar seus pensamentos, concebendo a educacio como um instrumento

eficaz ¢ necessdrio para a propagacio das luzcs.

2, Kant e a emancipacio da razio

Em seu opusculo intitulado: Resposta & pergunta. que é “Esclarecimento”, Kant
nos da a oportunidade de perceber como ele, cnquanto iluminista alemdo, expressa os
ideais do Hluminismo em geral.

A primeira informacdo imporiante a estc respeito estd deflagrada no préprio
titulo de seu texto, com o uso da palavra esclarecimento para expressar o modo como
ele concebe a “Ilustragdo” e/ou “Iluminismo”, sendo o principal conceito subjacente a
esta palavra a idéia de um processo: algo que esta ¢ que vem se desenvolvendo.

Portanto, neste aspecto, o Iluminismo alemfo converge, sem nenhuma
diferenciagdo para o Iluminismo em geral, posto que, para todos os iluministas, a
emancipacdo do homem através do uso livre de sua razdo ¢ sempre tida como um
processo, como algo a ser conguistado de modo continuo e infinito.

Outra informacédo de grande relevo pertencente ao idedrio iluminista em geral ¢
que €, concomitantemente, a questdo central deste opusculo, é a idéia de autonomia, a
qual cstd contida na resposta dada por Kant a questio/titulo de scu texto:
“Esclarecimento ¢ a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é
culpado”(KANT, 2005, pg. 63).

Ora, mas o quc significa a menoridade?

A menoridade, para Kant, ¢ a falta de decisdo e falta de coragem do homem em
fazer uso de seu préprio entendimento (razdo) sem a dire¢iio e/ou tutcla de outrem.
Assim, ao escrever: “Sapere aude!™, ele convoca o homem a ousar saber; a ousar servir-
se de si mesmo; a extrair de si mesmo suas proprias conclusoes, reflexdes ¢ diregdes em

todos os assuntos.
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Quando Kant afirma que o homem ¢ culpado por sua propria menoridade, elc o
faz ao constatar que a menoridade em um homem ¢ devido a um ato deliberado de sua

vontade:

“A preguica e a covardia sdo as causas pelas quais uma tdo grande
parte dos homens, depois que a natureza de ha muito os libertou de
uma diregiio estranha, continuam de bom grado menores durante toda
avida...” (KANT, 2003, pag.64).

Observa-se, pela citagdo, que a incapacidade de servir-se de scu proprio
entendimento, ou seja, do estado de menoridade em que se cncontra, ¢ de
responsabilidade unica e exclusiva do proprio homem, uma vez que a natureza ja o
libertou desta condigfo. Assim sendo, cabe também ao préprio homem sair deste estado
em que ele mesmo se colocou, sendo isto possivel no momento em que fizer uso de sua
propria raziio, emancipando-sc a si mesmo de todo e qualquer tipo de tutela e/ou
direcio.

Vale lembrar que esta tutela, entendida enquanto uma diregiio estranha, vinda de

fora, pode ocorrer de muitos modos:

“Se tenho um livro que faz as vezes de meu entendimento, um dirctor
espiritual que por mim tem consciéncia, um método que por mim
decide a respeito de minha dicta, etc., entfio nido preciso de esforgar-
me eu mesmo. Nio tenho necessidade de pensar...”(KANT, 20085,
pe.64).

Estc é o ponto central para Kant, “ndo ter necessidade de pensar por conta
propria”. Ora, na medida em que o homem ndo percebe a necessidade de fazer um
movimento ¢m diregio ao uso da propria razdo, permanece no comodo estado de ser
tutelado e dirigido, perpetuando seu estado de menoridade, ao invés dc ter que ousar em
ser pioneiro nas descobertas de si mesmo.

Kant sinaliza que a passagem da menoridade para a maioridade ¢ tida, pela
imensa maioria da humanidade, como dificil e perigosa. Dificil porque a menoridade ja
se naturalizou de tal modo na vida das pessoas que s¢ lhes tornou muito custosa ¢

penosa a saida deste estado. E, perigosa, porque a maioria das pessoas ndo saberia como
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agir uma vez livres das tutclas que as embruteceram ¢ as mantiveram como criaturas
passivas € incapazes de ousar dar um passo fora do caminho que thes fora indicado.

No entanto, Kant afirma ser estc perigo muito mais ilusério que real, posto que
apds algumas quedas, certamente o homem que ousasse sair de sua menoridade,
finalmente, lograria caminhar por si mesmo. Porém, como a maioria da hurnanidade se
mantém presa a preceitos e formulas, meros instrumentos mecanicos do uso racional, 0s
grilhdes da menoridade véio sendo continuamente reforgados.

De modo sintético, poderiamos entéio confirmar a hipétese de que a saida do
homem de sua menoridade rumo 4 sua maioridade &, para Kant, analoga a saida do
homem de sua condigo de heteronomia (regido por tutclas) para uma condigio dec
autonomia (regido por sua faculdade racional), sendo esta ltima a condigo responsavel
por conferir a0 homem a sua dignidade enquanto ser racional, dotado da vocacio de
pensar por si mesmo,

Segundo Kant, foram poucos os homens que conseguiram, por si mesmos,
emergir da menoridade. No entanto, para elc ¢é perfeitamente possivel que um publico se
esclarcga desde que the seja dada liberdade. Mas a que tipo de liberdade se refere o

autor?

“Para este csclarecimento, porém, nada mais se exige sendo
liberdade. E a mais inofensiva entre tudo aquilo que se possa chamar
liberdade, a saber: a de fazer um uso publico de sua raziio cm todas as
questdes...” (KANT, 2005, pg.63).

Kant, neste momento de seu texto, fard uma distingdo entre o uso privado da
razdo ¢ o seu uso publico. No primeiro caso, o autor & bastante claro ao expor os fortes
limitcs que s&o impostos a este uso.

De acordo com Kant, o homem, ao fazer parte de um mecanismo e/ou de uma
mera engrenagem que cstd a servigo dos interesses da comunidade, deve comportar-se
de modo exclusivamente passivo e, ainda que ndo lhe seja proibido raciocinar, refletir ¢
questionar a respeito das funges que estd, naquele momento, desempenhando, deve
fazé-lo em siléncio, de modo particular e individual, por isso a dcnominacgio privado
para estc uso da liberdade. Assim, embora o homem, internamente, possa raciocinar e

refletir, jamais, neste uso especifico de sua liberdade, poderd expor suas criticas,
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reflexdes e/ou questionamentos, quando no desempenho de suas fungdes, devendo
somente obedecer, ainda que discorde,

A fim de ilustrar o uso privado da razdo, Kant traz o exemplo de um professor
empregado, cujo uso de sua liberdade, quando do desempenho de sua funcdo, é sempre
concebido como um uso doméstico, por maior que seja o nitmero de scus alunos. Isto
porque, com cste uso, cle, enquanto professor, ndio ¢ livre e nem tem o direito de sé-lo,
justamente porque ao executar uma incumbéncia estranha, imposta externamente, deve
fazé-lo de modo passivo.

Percebe-se que, para Kant, o homem, ao exercer o uso privado de sua razdo, ¢
mcra parte de uma engrenagem sobre a qual pouco ou nerhum controle possul. Ora, a
fim de n3o causar danos aos interesses comunitérios ou atentar contra a ordem
estabclecida, o que poderia resultar em um caos civil, deve considerar-se como uma
simples peea de uma méquina, pega esta que deve desempenhar de modo exemplar a
sua fun¢fio para que o funcionamento integral desta maquina ndo seja comprometido.

No entanto, segundo Kant, ndo ha problema al gum em relagdo a estes limites tdo
rigorosos impostos pelo uso privado da razio, ja que eles nio impedem o progresso do
esclarecimento. Para este progresso, basta a existéncia de uma liberdade ilimitada
dentro da esfera estritamente intelectual.

N&o nos esquegamos de que um dos principais ideais iluministas consistc na
promogdo de uma profunda reforma na mentalidade/pensamento humanos, j4 que, para
eles, esta seria a tnica forma do homem emancipar-se ao reconhecer-se a si mesmo
como um sujeito auténomo, que dispde liviemente do uso de sua razio.

Como veremos a seguir, embora haja uma liberdade ilimitada no uso piblico da
razio, esta pertence unica e exclusivamente & esfera da intelectualidade, o que fica
bastante claro nestas palavras de Frederico II: “raciocinai tanto quanio quiserdes ¢ sobre
qualquer coisa que quiserdes; apenas obedecei!”. KANT (2005, pg.71). Assim, como ja

dito, os fildsofos iluministas ndo aspiravam a uma revolugéio de carater social posto que:

“Uma revolugdo poderd talvez realizar a queda do despotismo
pessoal ou da opressdo 4 vida de lucros ou de dominios, porém nunea
produzira a verdadeira reforma do modo de pensar...” (KANT, 2005,

pg-63).
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Em relaco ao uso publico da razio, ai se encontra, segundo Kant, 0 gozo de
uma liberdade ilimitada de fazer uso de sua prépria razio ¢ de falar em scu proprio
nome: “Entendo, contudo, sob o nome de uso piblico de sua propria razéio aquele que
qualquer homem, enquanto sabio, faz dela diante do grande piblico do mundo letrado”
(KANT, 2005, pg. 66).

Diferentemente do uso privado da raziio, o uso piblico exige de seu autor um
posicionamento extremamente ativo, ndo havendo limites nem restrigdes quanto a
liberdade de reflexdo e critica. Assim, no uso publico da razo, o homem J4 nfio ¢ mais
uma mera parte passiva de uma engrenagen maior, mas:

. 8¢ considera a0 mesmo tempo como membro de uma
comunidade total, chegando até 4 sociedade constituida pelos cidaddos
de todo 0 mundo, portanto na qualidade de sébio que sc dirige a um
piblico, por meio de obras escritas de acordo com o seu préprio
entendimento, pode certamente raciocinar, serm que por isso sofran os
negdeios a que ele estd sujeito em parte como membro passivo...”
(KANT, 2005, pg. 66).

Percebemos entdo, que no uso piblico da razdo, o erudito deve se dirigir ao
grande piblico sempre através de obras cscritas, ou seja, através de um instrumento que
exija uma profunda e criteriosa claboragdo ¢ reflexdo por parte do autor.

Contrapondo a liberdade do uso privado com a liberdade do uso piblico da
razdo, através do exemplo dado por Kant do professor empregado, vimos que, enquanto
no primeiro caso o professor néo é livre no desempenho de sua funcdo, ja no uso
publico da razdo, ele pode expressar exatamente aquilo que pensa: “J4 como sabio, ao
contrario, que por meio de suas obras fala para o verdadciro publico, isto &, o mundo,
(...), no uso publico de sua razio, goza de ilimitada liberdade de fazer uso dc sua propria
razd0 ¢ de falar em seu préprio nome” (KANT, 2005, pg.67).

Assim, no uso publico da razdio, o homem tem a possibilidade de um
distanciamento epistemolégico de sua fungdo, papel ou cargo que desempenha, podendo
tornar publica a sua reflexdo, ainda que ela entre em confronto direto, sob muitos e
variados aspectos, com cstas obrigag8es civis, sem que isto alterc ou comprometa a sua
atuac@o no dmbito concreto da vida social,

Com isto fica evidenciada a crenca de Kant de que as mudangas rumo ao

progresso da humanidade deveriam iniciar-se na esfera estrita da intelectualidade,
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através das reformas no modo de pensar e, tio somente a partir desta prinmeira conquista
ocorreriam as mudangas cxternas, responsaveis por alterar de forma concreta a vida em
socicdade. Esta idéia € expressa por Kant na seguinte ilustragéo do uso publico da razdo

exercido por um cidadiio de carreira eclesiastica:

“Ao mesmo tempo, se franquearia a qualquer cidadfo,
especialmente ao de carreira eclesidstica, na qualidade de sibio, o
direito de fazer publicamente, isto &, por meio de obras escritas, scus
reparos a possiveis defcitos das instituigBes vigentes. Estas Gltimas
permaneceriam intactas, até que a comprecnsdio da naturcza de tais
coisas se tivesse estendido ¢ aprofundado, publicamente, a ponto de
tornar-se possivel levar A consideragio do trono, com base em
votagdo, ainda que nfio unénime, uma proposta no sentido de proteger
comunidades inclinadas, por sincera convicgiio, a normas religiosas
modificadas...” (Kant, 2005, pg.68).

Percebe-se entdo que, na medida em que o uso publico da razio vai ganhando
forga ¢ expressdo na sociedade, torna-se viavel reivindicar mudangas na prépria ordem
social. E apenas neste sentido que, para Kant, o progresso da humanidade vai se

realizando:

“Uma época ndo pode se aliar ¢ conjurar para colocar a segninte em
um estado em que se torna impossivel para esta ampliar scus
conhecimentos (...} purificar-se dos erros e avangar mais no caminho
do esclarecimento. Isto seria um crime contra a natureza humana, cuja
determinagfio original consiste precisamente neste avango (...) &
absolutamente proibido unificar-sc em uma constituigio religiosa fixa,
de que ninguém tenha o direito de publicamente duvidar (...} ¢ com
isso por assim dizer aniquilar um periodo de tempo na marcha da
humanidade no caminho do aperfeigoamento...” (KANT, 2005, pg.
68-69).

Assim, Kant, como todos os demais filésofos iluministas, vé na idéia de
progresso a palavra “de ordem” do ideério iluminista. Ao conccber a humanidade como
susceptivel de uma perfectibilidade, esta deve sempre e, ininterruptamente, caminhar
através de uma educagéo que progride, juntamente, com a sucessdo das geragdes, cm

direglio a perfeigiio do homem singular ¢, principalmente, do género humano.
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Outro aspecto que importa mencionar deste texto, € a cxaltagdo que Kant dirige
ao governo de Frederico II da Priissia, o maior déspota esclarccido do leste europeu.

Mas, a que se deve tamanha devogdo por parte de Kant a seu governante?

Frederico II foi o primeiro principe a dar plena liberdade de escolha religiosa a
seus sudtitos ¢, ao fazé-lo, libertou, segundo KANT (2005, pg.70), “o género humano da
menoridade, ao menos por parte do governo, dando a cada homem a liberdade de
utilizar a sua propria razdo em todas as questdes da consciéncia moral”,

E imprescindivel observar que, em Kant, a saida do homem da sua menoridade
rumo 4 sua maioridade ¢, antes de tudo, a liberdade ¢ a autonomia a serem conquistadas
por ele no dambito da moralidade, uma vez que a autonomia moral, como sera analisada
no capitulo seguinte, ¢ aquela que traz em si a dignidade propria e especificamente
humana.

No entanto, a liberdade moral, permaneccu durante um longo periodo sob o
monopolio da Igreja, instituigio esta que, através de seus dogmas, vinha dirigindo ¢/ou
tutelando a conduta moral do homem, impedindo-o de desenvolver a sua autonomia.

A importéncia dada por Kant 4 autonomia moral fica bastante clara na seguinte

passagemn:

“Acentuet preferencialmentc em matéria religiosa o ponto
principal do esclarecimento, a saida do homem de sua menoridade da
qual tem culpa. Porque no que se refere as artes ¢ ciéneias nossos
senhores n3o tém nenhum interesse em cxercer a tutela sobre scus
siditos, além de que também aquela menoridade é de todas a mais
prejudicial € a mais desonrosa...” (KANT, 2005, pg.70).

Com a andlise deste opisculo escrito por Kant, é possivel notar que o esforgo
reflexivo do autor acaba por convergir para a exposiciio de caracteristicas cssenciais da
autonomia: liberdade no uso da razio, ousadia no conhecimento e pensar por conta
propria. Entretanto € somente em sua obra, Fundamentacdo da Metafisica dos
Costumes, que se podera encontrar um estudo minucioso, sistematico ¢ aprofundado
sobre este conceito. O capitulo a seguir tenciona, justamente, tomar csta obra como
objeto de andlise, a fim de desvelar ¢ esclarecer como o autor pensa ¢ concebe a
autonomia a partir da sua profunda ¢ indissocidvel articulagdo com o conceito de
¢tica/moral. Para Kant, somente um ser dotado de autonomia pode ser e atuar de modo
ético.
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Capitulo II: A ética na “Fundamentacio da Metafisica dos Costumes”

Para que se possa entender com maior propriedade a concepcdo de educagio
kantiana e também a hipétese levantada por esta pesquisa - a ética como o fundamento,
por exceléncia, da concepgdo educacional de Kant - faz-se nccessario uma analise
criteriosa acerca dos conceitos essenciais que estruturam o pensamento ético do autor.

Assim, cabe investigar de que forma Kant busca responder a questdes
fundamentais, como as que seguem: O que ¢ ética e/ou moralidade? Quais sfo ¢ como
encontrar critérios seguros que certifiquem ser uma determinada conduta ético/moral,
dando-lhe legitimidade? Estardio estes critérios contidos em um “universo” de absoluta

certeza de sua justi¢a?
1. O fundamento & priori da moralidade

Logo no preficio de seu texto intitulado Fundamentagdo da Metafisica dos
Costumes, Kant nos oferece alguns indicios do caminho tragado por seu pensamento na
construgiio de seu conceito de ética. Uma primeira distingdo fundamental estabelecida
pelo autor diz respeito a uma filosofia por ele denominada “empirica”, a qual se baseia
em principios da expcriéneia em contraposi¢do a uma filosofia “pura”, que teria sua
doutrina alicercada em principios a priori.

A partir desta distingdo ¢ que comegamos a compreender, inclusive, o porqué do
titulo de sua obra. Ora, a ética, para Kant, ¢ concebida como pertencente ao campo da
filosofia pura e, por isso, ela também faz parte daquele tipo de conhecimento que Kant
denomina dec “metafisico™. Tal conhecimento se encontra além do mundo meramente
“empirico”, sendo este ultimo governado pelas leis da natureza e néio pelas leis da
liberdade.

Assim, a dtica se “fundamenta” no campo da “metafisica” ¢ é a partir dos
costumes, aqui entendidos como a forma que o ser humano elege para se relacionar com
0 outro ser humano, consigo mesmo e com a propria vida de maneira geral, que ocorre a
possibilidade da expressfo pratica da ética. Por isso o titulo “Fundamentacio da
Merqfisica dos Costumes ', muito bem cscolhido por Kant, a fim de explicar as origens

da ¢ética, situando-a em um determinado campo do conhecimento, qual seja: o da
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filosofia pura, que também pode ser traduzida pelo conhecimento concernente ao campo
da metafisica.

Seguindo com a analise do esforgo de Kant direcionado 2 criagiio ¢ construcio
de conceitos relativos 4 ética/moralidade, percebe-se que, mais uma preocupagdo
inquieta o pensamento do autor: como a razdo pura (a guia por exceléncia dos principios
que devem reger a conduta humana) tira, ela propria, fontes para o seu ensino, ou seja,
para a sua auto-regulagio?

Para Kant, a razio pura s6 consegue retirar elementos (critérios) de principios
que regulem uma conduta ética/moral através das leis universais que a constituem g
priori, ou seja, de leis objetivas universais quc existem na razio pura ¢ quo,
simultaneamente, estruturam-na “desde sempre”. Neste sentido, 0 a priori kantiano
ganha uma dimenséo atemporal e/ou cterna, por isso, ele prescinde, obrigatoriamente,
da experiéncia.

Torna-sc importante fazer um esclarecimento, ainda que sucinto, sobre o
significado que Kant atribui & expressio a priori, pois além de ser um vocabulirio
recorrente ¢m sua teoria, esta expressio também auxilia na compreensiio dos principios
segundo os quais o pensamento do autor esta estruturado.

Assim, a cxpressio a priori ¢ utilizada por Kant para refcrir-se aos modos de
conhecimento que independem de qualquer contribuigdio derivada da cxperiéncia, da
sensibilidade e da contingéncia.

Portanto, a razéo pura ¢ constituida por leis proprias estabelecidas a priori,
capazes de direcionar de modo absolutamente correto uma conduta ética, scndo que
nenhum dado empirico, que se fundamenta, portanto, na experiéncia, pode valer como
critério para essa conduta, uma vez que estes ja estio estabelccidos, a prioii, nas

proprias leis universais que formam e regulam a razio pura. De acordo com Kant:

... “Tudo, portanto, o que é empirico ¢, como acrescento ao principio
da moralidade, ndo s6 indtil mas também altamente prejudicial a
propria pureza dos costumes; pois 0 que constitui o valor particular de
uma vontade absolutamente boa, valor supcrior a todo o preco, € que o
principio da acdo seja livic de todas as influéneias de motivos
contingentes quc sé a experiéncia pode oferecer...”(KANT, 2004,

pe.63).
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O desdobramento desta concepcdo acerca de leis g priori contidas na razio pura
dard origem a um conceito, também central no pensamento ético de Kant: o Imperativo
Categorico, que traz em si a idéia do Dever para com o cumprimento destas leis.

No entanto, antes de desenvolver, em sua obra, o conceito do Imperativo
Categorico, propriamente dito, Kant ird trabalhar com um conceito precursor e, pode-se
arriscar dizer, praticamente sindnimo, que é o conceito da boa vontade, o qual,

inclusive, foi brevemente mencionado na citacdo anterior.

... “a boa vontade ndo ¢ boa por aquilo
que se promove ou realiza (...} mas tdo somente pelo querer, isto &, cm
si mesma, e, considerada em si mesma, deve ser avaliada cm grau
muito mais alto do que tudo o que por seu intermédio possa ser
alcangado (...), mesmo que nada pudesse alcangar, a despeito dos seus
matores esforgos, e s¢ afinal restassc a boa vontade (...). A utilidade
ou a inutilidadc nada podem acrescentar ou tirar a cste valor...”(
KANT, 2004, pg. 32).

Mas, sera impossivel apreender o conceito da “boa vontade” se niio nos for
explicitada a sua imanente ¢ intrinseca ligagdio com a razfio. Faz-sc necessario rccorrer a
seguinte passagem a fim de tornar clara esta relagiio que Kant cstabelece entre a raziio ¢

a boa vontade:

- "a razio nos foi dada como faculdade pritica, isto & como
faculdade que deve exercer influéncia sobre a vontade, entio o scu
verdadeiro destino devera ser produzir uma vontade nio s6 boa, quiga,
como meio para outra intengfio, mas uma vontade boa em si mesma,
para o que a razdo era absolutamente necessaria...” (KANT, 2004, pg.
34).

Em outra passagem, encontramos, novamente, esta relacio da boa vontade com

a raz30, mais especificamente com a razio pratica:

“.. a vontade nfio ¢ outra coisa sendc razfio pritica. Se a razio
determina infalivelmente a vontade, as agdes de um tal ser, que sio
conhecidas como  objetivamente  necessarias, sio também
subjctivamente necessarias, isto €, a vontade ¢ a faculdade de escolher

21



s6 aquilo que a razdo, independentemente da inclinago, reconhece
como praticamente nccessario, quer dizer, como bom..” (KANT,
2004, pg. 51).

Apos a leitura desta citagdo, fica bastante claro que para Kant, a boa vontade ¢
aqucla vontade que sc permiti reger pela razio, mas ndo com o intuito de obter algo por
agir assim. Ao contrério, a vontade escolhe agir desta forma tio somente pelo profundo
¢ sincero respeito que ela devota as leis estabelecidas pela razdo.

Assim, quando uma vontade for, infalivelmente, determinada pela razdo, a agfo
da pessoa que assim escolheu agir, serd ndo somente objetivamente necessaria como
tambem subjetivamente necessaria, na medida em que os fatores de ordem empirica
nao entraram no cdlculo de sua escolha. Ora, isto implica na concordancia absohta e
irrestrita entre o querer particular (subjetivo) e o querer universal/geral (objetivo).

Portanto, uma pessoa que comporte uma boa vontade s6 pode ser aguela em que
0 seu querer particular, individual, esteja totalmente submetido e alinhado as leis
universais €, neste caso, sua agdo sera obrigatdria ¢ necessariamente praticada por
dever,

Para Kant, embora as agdes possam ser praticadas conforme ao dever, ncm por
isso elas podem ser consideradas automaticamente, como advindas da boa vontade.
Outros estimulos, tais como as intengdes egoistas, podem influenciar a vontade e, tal
influéncia torna a agéio praticada néio mais advinda da boa vontade, por nio ter sido a
razdo quem a determinou, mas um outro mobil qualquer.

Nota-se que o resultado da agfio ou o seu aspecto meramente pragmatico term
pouco valor para Kant, pois, para o autor, o verdadeiro e legitimo valor da agdo se
encontra no processo interno do homem que decide tornar a sua vontade concordante
com as leis ditadas pela razdo.

Esta diferenciagdo entre agir conforme o dever ou por dever, fica bastante

evidente na citacdo a seguir:

... conservar cada qual a sua vida é um dever e, além disso, uma
coisa para que toda a gente tem inclinagiio imediata. Mas por isso
mesmo ¢ que o cuidado, por vezes ansioso, que a maioria dos homens
the dedica ndo tem nenhum valor intrinseco e a maxima que o exprime
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nenhum conteiido moral. Os homens conservam a sua vida conforne
ao dever, sem ditvida, mas nio pordever..” (KANT, 2004, pg. 36).

Segundo Kant, apcnas aquelas agdces, cujo tnico mébile é o dever, possucm
contetido moral: “ai comega o valor do carater, que ¢ moralmente, sem qualquer
comparagdo, o mais alto, ¢ que consiste em fazer o bem, nio por inclinagdo, mas por
dever” (KANT, 2004).

Mas, qual € o significado atribuido por Kant a palavra dever ¢, por que cla toma
tamanha propor¢io dentro de seu conceito sobre a moralidade e/ou ética?

Para Kant, dever ¢ a necessidade de uma agdo por respeito 2 lei. Ora, se o dever
nao for o tnico mébile de uma determinada agdo, ela perde todo o scu valor moral, ja

que:

“S6 pode ser objeto de respeito e, portanto, mandamento, aquilo
que estd ligado & minha vontade somente como principio ¢ nunca
como efeito, ndo aquilo que serve 4 minha inclinagio, mas o que a
domina ou que, pelo menos, a exclui do calculo na escolha, quer dizer,
a simples lei por si mesma. Ora, se uma agdo realizada por dever deve
climinar totalmente a influéncia da inclinagdio e com cla todo o objcto
da vontade, nada mais resta 4 vontade que a possa determinar do que a
lei, objetivamente e, subjetivamente, o puro respeito por csta lei
pratica e, por conseguinte, a maxima que manda obedecer a essa lci,
mesmo com prejuizo de todas as minhas inclinagdes...” (Kant, 2004,

pg.38).

Com esta citagdo, torna-se bastante claro o porqué da relevéncia do dever diante
de uma conduta ética, pois para Kant, a moralidade se encontra somente na pessoa que
age por dever, sendo que, este Gltimo, pode ser expresso pelo respeito ao bem supremo
¢ incondicionado, que ¢ a propria representacdio da lei. Essa, por sua vez, sé pode sc
realizar no scr racional, sendo a lei, ¢ nfo o esperado efeito, o que deve determinar a

vontade, constituindo, assim, o bem excelente, que ¢ a propria conduta moral.

2. O Imperativo categorico kantiano

Qual sera a maneira de fazer com que este constructo tedrico do dever,

anteriormente citado, possa ser transposto para as agdes e condutas praticas? Ou, de



forma mais sintética: como ¢ possivel viabilizar, na pratica das agdes humanas, cste
conceito do dever, concretizando a razio pratica?

Kant nos oferece uma solugéio que, & primeira vista, se aprcsenta de forma muito
simples, a moda, pode-se dizer, de uma prescrigio genérica: “devo proceder sempre de
maneira que cu possa quercr também que a minha maxima se torne uma lei universal”
(KANT, 2004).

A fim de methor compreender o significado que Kant atribui a esta “prescri¢do”,
¢ necessario, antes de qualquer anilise, explicitar qual é o conceito que subjaz, para
Kant, & palavra “maxima™ aquilo que designa tudo o que concerne ao principio
subjetivo do querer e/ou da vontade.

Portanto, o que Kant sugere com esta “prescricdo” ¢ tornar 0s principios, que
subjazem a nossa vontade subjetiva, cocrentes ou submetidos aos principios objetivos,
os quais sfo a propria tradugfio da lei pratica. Esta titima transcende as idiossincrasias
da vontade, fazendo com que toda ¢ qualquer conduta pessoal possa ser,

simultanecamente, concebida para toda a humanidade, como afirma a scguinte citagdo:

“Em breve reconhego que posso, em verdade, quercr a mentira, mas
que ndo posso querer uma lei universal de mentir; pois, segundo uma
tal lei, ndo poderia propriamente haver j&4 promessa alguma, porque
seria inatil afirmar a minha vontade relativamente as minha futuras
agdes a pessoas que ndo acreditariam na minha afimmacio, (...) Por
conseguinte, a minha méxima, uma vez arvorada em lei universal,
destruir-se-ia a si mesma necessariamente..."(KANT, 2004, pg.40).

Finalmente, podemos agora nos dedicar ao conceito do Imperativo Categérico,
propriamente dito, que é, para Kant, essencialmente, a formula do mandamento que
ocorre quando a representagfio de um principio objetivo obriga a vontade a obedecer-
lhe. Todos os imperativos categéricos, segundo Kant, se exprimem pclo verbo dever.
Agora torna-sc¢ bastante claro como os conceitos da bea vontade, do dever, ¢ do
imperativo categbrico, estio profindamente entrelagados e, muitas vezes, podem ser
traduzidos uns peclos outros.

Mas, qual € cste denominador comum que perpassa estes trés conccitos,
tornando-os essencialmente iguais?

Se refletirmos de um modo um pouco mais cuidadoso a respeito destes trés

conceitos, vercmos que em todos eles (embora cada um tenha um destaque especifico,
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como por cxemplo, o dever, como a obrigagdo/necessidade de se cumprir uma dada lei
pratica; a boa vontade como aquela que sc determina a concordar com as leis objetivas
¢, 0 imperativo categdrico, que seria a representacdo das leis objetivas) a acio praticada
deve advir de uma intengfo/disposi¢do pura ¢ incondicionada. Pura porque nada além
do profundo respeito as leis objetivas deve motiva-la (servindo como mébile e
influéncia) e, incondicionada porque a acfio deve ocorrer independentemente de screm
os efeitos e resultados dela advindos, favordveis ou contrarios as inclinagdes egoistas;
ou scja, a agfio deve excluir de seu cileulo de escolha as vantagens e/ou desvantagens
que ela possa gerar para o individuo que a pratica.

De modo sintético, vemos que em todos estes conceitos (o de boa vontade, de
dever ¢ dc imperativo categdrico) perpassa a razéio, faculdade csta capaz de significar-se
a si mesma como um fim, sendo este ndo um fim g se aleangar, mas sim um fim
independente e incondicionado.

Portanto, se uma pessoa age por dever, ou, a partir de uma boa vontade, ou,
ainda, através do impcrativo categérico, em todos estes casos, a agdo ndo busca outra
coisa sendo a coeréncia, a integridade e a concordéncia para com os principios objetivos
colocados pela razdo.

No entanto, segundo Kant, nem todos os Imperativos sdio classificados como
categdricos, uma vez que estes também podem ser classificados como hipotéticos. E,
entre o imperativo categérico e o imperativo hipotético, existe uma diferenca essencials:
enquanto o primeiro representa uma agdo como objetivamente necessiria por si mesma,
sem qualquer outra finalidade, o segundo representa a necessidade pratica de uma
a¢do possivel como meio de se alcancar qualquer outra coisa. Neste caso, o principio

que fundamenta a agéo ¢ indiferente a qualquer contetido moral:

.. “As regras que o médico segue para curar radicalmente o seu
doente ¢ as que segue o envenenador para 0 matar pela certa s3o de
igual valor neste sentido de que qualquer delas serve para conseguir
perfeitamente a intengio proposta...” (KANT, 2004, pg. 53).

Segundo a citagio, pode-se inferir que muitos imperativos hipotéticos podem ser
conforme ao dever, como a ilustracio feita 4 conduta do médico. No entanto, jamais

poderdio ser por dever, uma vez que o mobile que determina a agfio niio tem por
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fundamento o respeito incondicionado & lei moral, mas, sim, o meio dc alcangar aquilo
que a vontade, independentemente das leis racionais, intenciona.

Assim, o imperativo hipotético, por possuir um cardter essencialmente
pragmatico e instrumental, pode resultar em agSes de cariter absolutamente Imorais,
como o cxemplo dado pela citagdo sobre a conduta do envencnador.

Ora, o imperativo hipotético ndo possui a caracteristica essencial do imperativo
categorico, a qual confere dignidade moral &s a¢Ges que sdo praticadas por meio dele.
Isso porque o imperativo hipotético ndo possui um mébil incondicionado, jd que, seu
mabil ¢ sempre condicionado, visando a outro fim que ndo a lei em si mesma. Desse
modo, quando uma pessoa age segundo o imperativo hipotético, jamais trard nesta agio,
uma conduta de cardter moral. Conforme Kant, somente o imperativo categérico pode
também denominar-se imperativo da moralidade.

Assim, podemos dizer que o imperativo hipotético “ndo passaria de fato de uma
prescrigo pragmatica que chama a nossa aten¢iio para as nossas vantagens e apenas nos
ensina a toma-las em considerag¢io” (KANT, 2004, pg.57).

Por outro lado, para que sc torne possivel o imperativo catcgérico & preciso “que
haja alguma coisa cuja existéncia em si mesma tenha um valor absoluto e que, como fim
em si mesmo, possa ser a base de leis determinadas...”(KANT, 2004, pg.65).

Devido, portanto, ao imperativo categérico, varias possibilidades de “postulados

¢ticos™ podem constituir-se:

... “O homem, e, de uma maneira geral, todo o
ser racional, existe como fim em si mesmo, ndo 56 como meio para o
uso arbitrario desta ou daquela vontade. Pelo contririo, em todas as
suas ac¢des, tanto nas que se dirigem a ele mesmo como nas que sc
dirigem a outros scres racionais, cle tem sempre que ser considerado
simultaneamente como fim...” (KANT, 2004, pg.65).

Para Kant, os Imperativos sdo férmulas que exprimem a relagio entre as leis
objetivas do querer e a imperfeigdo subjetiva da vontade humana.

Como entdo exigir da vontade subjetiva imperfeita a sua concordéncia com as
leis objetivas perfeitas de carater universal?

A resposta a esta questdio ¢ destrinchada a partir da andlise do prdprio conceito
kantiano de autonomia, tornando possivel verificar o modo profundamente imbricado

com quce a vontade subjetiva se relaciona com as leis objetivas.
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3. Autonomia e heteronomia da vontade

Outro conceito que, de certa forma, dialoga e deriva, a0 mesmo teinpo, do
imperativo categorico é o conceito da antonomia.
Porém, antes dar inicio 4 andlise conceitual, é de grande valia mencionar a

citagdo que se segue, uma vez que ela, de certa forma, introduz esta analise:

“A vontade ndo estd, pois, simplesmente submetida 4 lei, mas sim
submetida de tal maneira que tem que ser considerada também como
legisladora ela mesma, e exatamente por isso e s6 ¢ntiio submetida a
lei de que cla se pode olhar como autora...” (KANT, 2004, pg.68.).

Assim, podemos dizer que o contetado expresso pela citagido anterior traz em si o

principio da antonomia da vontade, j4 que, segundo Kant cste principio é:

“Q conceito segundo ¢ qual todo o ser racional deve
considerar-se como legislador universal por todas as maximas da sua
vontade para, deste ponto de vista, s¢ julgar a si mesmo ¢ as suas
agdes, leva a um outro conceito muito fecundo que lhe anda aderente ¢
que é o de um reino dos fins...” (KANT, 2004, pg.70).

Antes de refletirmos sobre este outro conceito mencionado no final da citagiio
(remo dos fins), ¢ importante determo-nos um pouco mais no significado do coneeito de
autonomia ¢, também, em scu oposto simétrico conccitual, o conceito de heteronomia.

A autonomia, para Kant, s6 pode ocorrer quando nio nos limitamos a conceber o
homem como somente submetido a uma lei (qualquer que ela seja). Mas, ao contrario,
quando esta lei emana da sua propria vontade. Ou, em outras palavras, a autonomia € o
respeito imediato da vontade as leis que a razdo the impde.

Assim, a autonomia permite ao sujeito racional ser livre de todas as leis da
natureza, escolhendo somente aquelas leis que ele mesmo se d4, cujas méximas possam

pertencer também a uma legislag@io universal, s quais ele também, simultancamente
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esta submetido. Kant definc a autonomia, de modo sintético, como o fundamento da
dignidade da natureza humana ¢ de toda a naturcza racional.

Portanto ¢, em sintese, para Kant a autonomia é a prépria expressdo da liberdade
da vontade, a qual, de modo algum, limita-se a apenas submeter-se as leis objetivas.
Antes, ela estd de tal forma comprometida com estas leis, que a obediéneia a elas,
confunde-se com a obediéncia 4 liberdade da vontade, jé que ¢ cla - a vontade auténoma
- a autora ¢ criadora das leis. Deste modo, a vontade auténoma &, a um s tempo,
legistadora e serva das lcis por ela criadas.

Pode-sc, entdo, cntender a autonomia como © que liga ¢ conecta de miodo
indissolavel a vontade livre com a vontade concordante com as leis objetivas, tornando-
as, sob este aspecto, uma Unica ¢ mesma coisa, posto que, as leis objetivas s3o geradas
pela vontade livre; é dela que as leis objetivas devem brotar. Ou, como diria Kant:
“vontade livre e vontade submetida a lets morais sdo uma ¢ a mesma coisa” (KANT,
2004, pg.84).

Em relagio & heteronomia, como podemos defini-la segundo a perspectiva
kantiana?

A heteronomia da vontade, ao contrario da autonomia da vontade, é aquela em
que a “a vontade ndo se d4 a lei a si mesma, mas é sim um impulso estranho que lhe d4
a lei a ela por meio de uma disposigdo natural do sujeito acomodada a receptividade
desse mesmo impulso” (KANT, 2004, pg. 81).

Assim, a heteronomia da vontade tem como base a influéncia de qualquer
impuiso efou interesse, néo estabelecendo, como a autonomia o faz, uma relagdo
desinteressada e incondicionada para com as leis objetivas, pois a obediéncia c/ou
desobediéncia a estas cstard sempre condicionada e dependendo de outros mébiles tais
como as inclinagdes, 08 apetites ¢ o interesse individual.

Outra diferenca crucial existente entre a autonomia ¢ a heteronomia da vontade
que pode passar despercebida, € que, em hipdtese alguma, uma vontade autdnoma ird
desobedecer a uma lei objetiva, pois se assim o fizesse, deixaria de ser autdnoma, pois
estaria desobedecendo & lei que ela mesma determinou para si. A vontade heterdnoma,
por sua vez, pode obedecer ou néo 4 lei objetiva, j4 que ela ndo possui nenhuma relacéo
incondicionada para com esta lei, pois o que a determina ¢ a lei subjetiva, cujo carater,
limita-se ao 4mbito meramente empirico e contingencial.

Diante disso, podemos estabelecer mais uma relagfio conceitual: a autonomia da

vontade estard scmpre ligada ao imperativo categdrico, posto que a vontade
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absolutamentc boa (o0 mesmo que uma vontade autébnoma) tem que fter,
obrigatoriamente, como principio um imperativo categérico, o qual se impde a vontade
de todo o ser racional sem supor qualquer outro impulso ou interesse como fundamento.

Por outro lado, a heteronomia da vontade vai sempre ligar-se ao imperativo
hipotético, uma vez que, em ambos os casos, os mébiles que influenciam e determinam
as suas agbes ocorrem de modo condicionado, dependente de inclinacdes e apetites
imediatos e ndo pelo profundo ¢ incondicionado respeito pelas leis objetivas.

Feitas as reflexdes ¢ andlises concernentes aos conceitos de autonomia e
heteronomia, podemos entdio retomar aquele conceito que havia sido deixado,
provisoriamente, suspenso: o conceito do reino dos fins, que poderia ser expresso de
modo bastante sintético, como a “ligagdo sistemaética de vérios seres racionais por meio
de Ieis comuns” (KANT, 2004).

Veremos que para Kant, o reino dos fins somente se torna possivel quando a

moralidade sc faz presente e esta tltima nada mais € sendo a relacio concordante de

toda a acfo com a legislagdo universai:

“No reino dos fins, tudo tem ou um prego ou uma dignidade.
Quando uma coisa tem um prego, pode pdr-se em vez dela qualquer
outra como eguivalente; mas quando uma coisa estd acima de todo o
prego, € portanto ndo permite equivalente, entdo tem ela dignidade...
ndo tem somente um valor relativo, isto é, um prego, mas um valor
intimo, isto ¢, dignidade...” (KANT, 2004, pg.72,).

O que constitui e/ou caracteriza o “reino dos fins”, como o proprio nome sugere,
¢ tudo o que se pode designar como sendo digno, possuindo um valor intimo e absoluto
€ que, precisamente por isso, possui um valor imensuravel.

Uma condigdo absolutamente necesséria para a constituigfio do reino dos fins, é
que seus membros sejam legisladores neste reino, sendo livres de todas as leis da
natureza e, portanto, aptos a obedecer somente is leis cujas maximas esicjam em pleno
acorde com uma legislagio universal, as quais, eles mesmos, na categoria dc
legisladores, se propGem.

No reino dos fins, ¢ a moralidade quem deve reinar absoluta, uma vez que € ¢la

“a tinica condigdo que pode fazer de um ser racional um fim em si mesmo, pois s6 por
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cla lhe é possivel ser membro legislador no reino dos fins” (KANT, 2004). E, para
lograr o “rcino da moralidade” faz-se, portanto, necessario uma relagiio de seres
racionais entre si, em que a vontade de um ser racional tem que ser considerada sempre
e, simultaneamente, come legisladora universal, Ja que, s¢ assint ndo fosse, ndo haveria
possibilidade de pensar-se como fim em si mesmo.

Portanto, podemos pensar o rcino dos fins, como um reino que é composto por

membros dotados da autonomia da vontade:

“A razo relaciona pois cada maxima da vontade concebida
como legisladora universal com todas as outras vontades e com todas
as acdes para conosco mesmos, isto ndio em virtude de qualquer outro
mobil pritico ou de qualquer vantagem futura, mas em virtude da
idéia da dignidade de um ser racional que ndio obedece a outra lei
sendo aquela que ele mesmo simultancamente da..."(KANT, 2004, pg.
71).

Portanto, a relagio estabelecida entre as leis objetivas ¢ a vontade subjetiva, niio
implica numa submissio por parte desta ultima. Isto porque, ao relacionar a vontade
subjetiva as leis objetivas, a razdio possibilita a emergéncia da vontade autdénoma, que
adquirc o cardter de legistadora universal, capaz de legislar a si prépria, submetendo-se

a leis objetivas que nada mais sfo do que leis criadas por cla mesma.

4. A liberdade como fundamento da autonomia da vontade

O itltimo conceito, dentro do campo da moralidade, também essencial para que
possamos compreender o pensamento de Kant no que concerne 4 ética é o conceito de
liberdade.

Em sua terceira e Gltima segdo da obra Fundamentagéio da Metafisica dos
Costumes, Kant explicita aquilo que ele entende por liberdade, como podemos observar
no subtitulo que da inicio a esta se¢dio: O conceito de liberdade é a chave da explicacéo
da autonomia da vontade.

Ora, para Kant, a liberdade da vontade & a sua prépria autonomia. Mas, o que

isso quer dizer exatamente?



Para Kant, a propriedadc por exceléncia de uma vontade que se faz livre ¢ que
cla possa ser lei para si mesma e, neste sentido, uma vontade livre ¢ sindnimo de uma
vontade submctida a leis morais, as quais ela mesma clege para si. Ou, em outras

palavras:

“Ela tem que considerar-se a si mesma como autora dos
seus principios, independcntemente de influéncias estranhas; por
conseguinte, como razdo pratica ou como vontade de wm ser racional,
tem que considerar-sc a si mesma como livre; isto €, a vontade dessc
ser s¢ pode ser uma vontade propria sob a idéia de liberdade, ¢,
portanto, € preciso atribuir, em sentido pratico, uma tal vontadc a
todos os seres racionais...”(KANT, 2004, pg.85),

A fim de melhor esclarecer o conceito kantiano de liberdade, torna-sc importante
mencionar outros dois conceitos que o precedem: o de mundo sensivel ¢ o de mundo
inteligivel.

O mundo sensivel, de acordo com Kant, é o dos meros fendmenos, das meras
aparéncias, da mera percepgdo e receptividade das sensages. Ou seja, é o mundo onde
imperam as leis da natureza (em contraposigéo as leis racionais) e onde também impera
a heteronomia da vontade, uma vez que aqui ¢ o lugar onde os instintos, desejos ¢
inclinagBes tém sua forga total e, por isso, acabam por determinar a vontade, tornando-a
heterdnima.

Em contrapartida, o mundo inteligivel é aquele em que habita a esséncia das
coisas; € aquele em que apenas as leis racionais podem governar e, neste mundo,

enquanto ser racional:

*... 0 homem nio pode pensar nunca a causalidade da sua prépria
vontade sendio sob a idéia da liberdade, pois que independéncia das
causas determinantes do mundo sensivel (independéncia que a razdo
tem sempre que atribuir-se) ¢ liberdade. Ora, 4 idéia da liberdade estd
inseparavelmente ligado o conceito de aufonomia, ¢ a este, o principio
universal da moralidade, o qual na idéia est2 na base de todas as a¢Ges
de seres racionais, como a lel natural cstd na base de todos os
fenémenos...” (KANT, 2004, pg.89).
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Portanto, € impossivel pensar a liberdade dissociada de uma vontade anténoma,
E, assim sendo, uma vontade livre sé pode ocorrer verdadeiramente em um ser racional
que, por conscguinte, pertenga ao mundo inteligivel, pois é somente neste mundo que a
vontade se encontra livre dos determinismos contingenciais, bem como, de toda sorte de
interesses, desejos, apetites e inclinagdes imediatas, que a distanciam da influéncia
exercida unica e exclusivamente pela lei moral.

Em suma, através da liberdadc, até mesmo:

“

. 0 pior facinora (...) em pensamentos se transpde, por uma
vontade livre de impulsos da sensibilidade, a uma ordem de coisas
totalmente diferente da dos seus apetites no campo da sensibilidade,
pois daquele desejo nio pode ele esperar nenhum prazer dos apetites
¢, portanto, ncnhum estado satisfatério para quaiquer das suas
inclinagbes reais ou imaginarias (porque entdio a idéia, que lhe arranca
esse descjo, perderia a sua exceléncia), mas tdo somente um maior
valor intimo da sua pessoa. Esta pessoa melhor cré sé-lo quando se
situa no ponto de vista de um membro do mundo inteligivel, a que
involuntariamente o obriga a idéia da liberdade, isto ¢, da
independéncia de causas determinantes do mundo sensivel...” (KANT,
2004, pg.o1).

E importante lembrar que, cmbora Kant faga esta distingfio clara ¢ absoluta entre
o mundo sensivel e o mundo inteligivel, ele concebe o homem como pertencente aos
dois mundos de modo simultineo. £ justamente por estar submetido a esta condi¢do,
que o ser humano necessita, para agir de modo moral (segundo a representagiio de Icis
morais objetivas) dos imperativos categdricos, os quais, a partir da idéia de dever,
obrigam a vontade a agir pelo mébile das leis morais. Ou, o que Kant afirma, em outras

palavras:

“... resulta daqui que, (...} me conhega como ser pertencente ao
munde sensivel, terei, como inteligéncia, quc reconhecer-me
submetido 4 lei do mundo inteligivel (...). E assim, sdo possiveis os
imperativos categobricos, porquc a idéia da liberdade faz de mim um
membro do mundo inteligivel; pelo que, se cu fosse 56 isto, todas as
minhas a¢des seriam sempre conformes 4 autonomia da vontade; mas
COmo, ac mesmo tempo, me vejo como membro do mundo sensivel,
essas minhas a¢des devem ser conformes a essa autonomia...” (KANT,
2004, pg. 90-91).
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Segundo Kant, embora o homem se situe ¢ scja constituido por estes dois
mundos, € apenas no ¢ pelo mundo inteligivel que cle se faz livre.

Apos esta reflexdo ¢ analise sobre os conceitos mais fundamentais de Kant
dentro de sua perspectiva sobre a ética, segue-se, entdo, para outra temdtica que no

pensamento kantiano ¢ inseparével da ética: a educacio.
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Capitulo III: A ética no projeto educacional de Kant

Neste capitulo, o esforgo reflexivo sc dirige, primeiramente, para a anélise da
maneira com que Kant relaciona a educacio e a ética, a fim de tornar claro o status que
o autor confere a esta Gltima no seu projeto educacional.

Qutra intengéio, também central deste capitulo, consiste em refletir sobre o modo
como a educacio, a ética e o Iluminismo se articulam no projeto de educacio kantiano a

partir da mediagdo da disciplina.

1. Relagdo entre educacio e ética

Kant como um expoentc do iluminismo aleméo, ird levar a termo, cm seu projeto
educacional, a idéia de progresso da humanidade rumo a sua perfeigio. Este Progresso
ocorrera, segundo ele, através da cducagdio, que ¢ uma artc a ser aperfeicoada pelas
geragBes e unica capaz de desenvolver todos os germes da humanidade, a fim de que o
homem alcance o seu destino.

No entanto, como se vera mais a frente, o progresso gue mais intercssa a Kant
néo ¢ aquele ligado ao aspecto material ou cientifico, mas principalmente ao moral,

E importante perceber que a acepgdio de razdo com que Kant ird trabalhar
durante toda a sua obra Sobre a Pedagogia, é aquela por ele designada de razdo pratica,
ou seja, aquela que leva, cabal ¢ infalivelmente, o homem 2 perfeigio humana, em
oulras palavras, 3 sua moralidade.

Na seg¢lio denominada Sobre a Educagéo Fisica, Kant dird que a pedagogia pode

dividir-se em educagio fisica ¢ educagio pratica:

*... essa formacdo fisica da alma se distingue da formagio moral,
pois que csta se refere a liberdade, aquela, apenas & natureza. Um ser humano
pode ter uma sélida formagdo fisica, pode ter um espirite muito bem
formado, mas ser mau do ponto de vista moral, sendo desse modo uma
criatura ma..."” (KANT, 2002, pg.59).

A educaglo fisica seria aquela que 0 homem tem em comum com 0 animal, ou

seja, os cuidados. J& a segunda, também denominada de educagio mordal, ¢ aquela
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mediante a qual o homem deve ser formado para viver como um ser que atua
livremente. Kant ainda ressaita que s¢ denomina pratico tudo aquilo que se relaciona
com a liberdade.

A educagdio prética tem em vista um ser que possa atuar livrementc, que se baste
a si mesmo e que, mesmo sendo um membro de uma sociedade, possa cultivar por si
mesmo um valor intrinseco.

Mais adiante em sua obra, Kant afirmard a neccssidade de se efetuar uma
sistematizagio sobre o conceito do fim completo da educagio e o modo de alcanca-lo c,
dividindo-o em duas esferas. A primeira divisdo se refere a esfera da cultura geral das
Jaculdades do espirito ¢, a segunda, & cultura particular das faculdades do espirito.

Dentro da primeira divisdo, o objetivo é desenvolver a habilidade e o
aperfeicoamento através da cultura:

a) fisica, na qual se enfatiza o exercicio da disciplina, sendo, portanto uma

educagio meramente negativa, uma vez que a disciplina visa apagar a

animalidade que esta presente no homem c, assim, preparar seu espirito a

submeter-se, desde cedo, aos preceitos da razdo, anulando, desse mode, a

barbédrie que reside no homem. Neste momento educacional, nio se faz

necessario que as criangas conhegam nenhuma mdxima e, estas devem somcnte
exercitar a sua obediéncia de modo passive, seguindo a dircgdo pensada ¢
fornecida pelo outro;

b) moral, na qual o fundamento ¢/ou a énfase nio estd na disciplina, mas nas

mdximas. O aluno deve entdo atuar por suas préprias maximas, tendo, neste

contexto educacional, uma atitude afiva, sendo “necessario que ele veja sempre

o fundamento c a conseqiiéncia da aglio a partir do conceito de dever”. (KANT,

2002).

Na scgunda divisdo, encontra-se a cultura das faculdades do conhecimento, da
imaginagio, dos sentidos, da memdria, da atencio ¢ da criatividade, a que Kani
denomina de faculdades inferiores do entendimento.

Em sua obra, Kant elenca trés principios para a fundacdo do carater sendo, este
ultimo, o responsavel por preparar a crianga cm sua jornada rumo & moralidade.

O primeiro deles consiste na obediéncia e, esta devera ser cnsinada de modo
diferente ao jovem e a criang¢a. No primeiro caso, o jovem, por ter condicdes de exercer
uma reflexfio mais critica, devera aprender a submeter-se as regras do dever, refletindo,

por si mesmo, sobre a probidade das mdximas a que obedece. Quando se trata da
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crianga, a obediéncia deve ser dirigida ao adulto responsavel por sua tutela, una vez que
dada a sua condigo, ela ndo pode, ainda, tecer um Juizo sobre as nogdes de dever.

O segundo diz respeito a veracidade, sendo esta considerada uma caracteristica
basica e essencial na formagdo do cardter da crianca, Ja que a presenga da mentira
destréi, segundo Kant, toda possibilidade da formagfio do cardter ¢, na auséncia deste,
ndo h4 como agir por dever.

Por {im, o terceiro consiste na sociabilidade, quc prescreve o cuitivo da amizade
da criang¢a com as demais.

A ultima secdo de sua obra intitulada Sobre a Educacdo Prdtica tratara da
especificidade  educacional nas questdes da liberdade e, conseqlientemente, da
moralidade. Kant dird que esta educagio compreende: a habilidade, a pruddéncia c a
moralidade. No que se refere a habilidade, esta devera ser solida ¢ nio fugaz. J4 a
segunda consiste na arte de colocar a habilidade adquirida a servigo das intengdes a que
se visa nas relagdes estabelccidas em sociedade. A terceira concerne ao caréter, Assim,
segundo o autor, para formar um bom cardter torna-se necessario suprimir as paixdes,
fazendo com que o homem suporte e se acostume a suportar as privacdes que ihe sdo
impostas.

Dentre estes trés dmbitos, o de maior relevo para ele &, sem duvida, a
moralidade, na medida em que, embora os dois primeiros também sejam de suma
importtancia, 1ém, diantc da moralidade, sempre uma fungio suporte.

Assim, o tdpico seguinte visa a refletir sobre esta superioridade que Kant confere
a educagdo especificamente moral, a ponto de podermos afirmar que a csséncia da
educagdo correspondente a propria formagioe moral. Isso pode ser verificado pela fungio
secunddria e/ou coadjuvante ocupada pelos demais dmbitos relativos ao processo

cducacional quando comparados com a educagfio moral.

2. A educacio como formagciio moral

Logo na Introdugfio de sua obra Sobre a Pedagogia, Kant afirma que o homem ¢
0 unico ser que precisa ser educado, entendendo por educa¢io o cuidado de sua
infancia, a disciplina e a instrugio associada & formagdo.

Os cuidados contemplam, conforme ja dito no topico anterior, aquilo que no
homem ha em comum com os animais: necessidades dc¢ alimentagdo; protegio e

higicne. Além disso, os cuidados tratam de todas as precaugdes que os pais devem
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tomar a fim de impedir que sua crianga faga um uso nocivo de sua forca, por esta
possuir condigdes ainda muito imaturas , ndo dispondo de elementos suficientcs para
reflctir sobre as repercussdes de seus proprios atos.

Ja a disciplina, enquanto outro clemento constitutivo do processo de educacio,
teria o papel de impedir “ao homem de desviar-sc do seu destino; de desviar-se da
humanidade, através de suas inclinagdes animais. Ela deve (...) conté-lo, de modo que
ndo s¢ lance ao perigo”™ (KANT, 2002).

Assim, a disciplina tem a fungiio de conter, de retirar do homem a sua selvageria
que consiste na independéncia de qualquer lei e/ou regra. Procedendo desta forma, ela
subniete 0 homem as leis da humanidade comcgando a fazé-lo sentir a forca destas leis.

Como a disciplina visa a apagar a animalidade no ser humano, ela possui um
carater puramente negativo. E, como sc¢ vera mais adiante, ¢ ela, para Kant, a
responsavel por preparar o espirito humano, tornando-o disposto e receptivo aos
preceitos da razdo em detrimento das inclinag@es animais e dos apetites imediatistas.

A instrugdo, também denominada como cultura escoldstica ou mecanica, se
refere a habilidade, possuindo, portanto, um caréter didatico. Este terceiro elemento do
processo educacional pode ser traduzido como aquele que confere um saber erudito ao
individuo, cultivando o seu cspirito no que concerne as faculdades de seu entendimento.
Portanto, a instrugdo, ao contrario da disciplina, ela € a parte positiva da educagdo, na

medida em que acrescenta algo ao individuo:

*O homem precisa da formagfo escoldstica, ou da instrugio, para
estar habilitado a conseguir todos os seus fins. Essa formacio lhe dd
um valor em relagfio a si mesmo, como individuo...” (KANT, 2002,

pg.35).

Chegamos entdo ao quarto e mais importantc elemento do processo cducacional:

a formagio e, mais especificamente, a formacio moral:

“Deve, por fim, cuidar da moralizacdo. Na verdade, ndo basta
que 0 homem scja capaz de toda sorte de fins; convém também quc
cle consiga a disposiciio de escolher apenas os bons fins. Bons siio
aqucles fins aprovados necessariamente por todos € que podem ser, a0
mesmo tempo, os fins de cada um...” (KANT, 2002, pg.26).
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Podemos observar como Kant, através desta citagdo, trabalha com a questio da
moralidade de forma extremamente cocrente em relagio aos seus conceitos sobre a
¢tica, tragados em sua obra Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. Ora, quando
Kant diz que o homem deve escolher apenas os bons fins, ele nos esta remetendo ao
conceito da boa vontade, que ¢ 0 mesmo que uma vontade autdénoma, regida Unica ¢
exclusivamente pelos preceitos da razio.

Além do conceito da boa vontade e/ou vontade autdénoma contido, de modo
implicito, nesta cilagio, Kant nos permite reconhecer mais um conceito ético/moral que
ali também se encontra: o imperativo categérico. Isto porque, ao dizer que bons sdo os
fins aprovados, necessariamente, por todos e que podem scr, simultancamente, os fins
de cada um, expressa uma maxima regida por leis objetivas universais que, dita de outro
modo, traduz-se no proprio imperativo categdrico.

No entanto, de que modo ¢é possivel, na concepedo de Kant, através da educaciio,
o homem tornar-se um verdadeiro homem, capaz de alcangar, progressivamente, seu
destino que ¢ o de produzir a moralidade em st mesmo? ‘

A primeira diregfio que Kant nos aponta neste sentido estd contida em sua
propria concepedo de educagdio, qual seja: uma arte a ser aperfeigoada pelas geracées ¢
tinica capaz de desenvolver todas as disposicdes benéficas da humanidade, a fim de que
0 homem alcance o seu destino, torando-se um sujeito auténomo e, por conseguinte,
moral.

No entanto, esta educagdo fica a cargo do préprioc homem: “o hemem tem
necessidade de usar a sua propria razdo. Ndo tem instinto, ¢ precisa formar o projeto da
sua propria conduta” (KANT, 2002).

Kant v€ na educagiio o maior € mais dificil problema que o homem ja propés a si
nesmo ¢, segundo o autor, a arte da educagdo ou a pedagogia, precisa ser desenvolvida
de forma racional porque, de outro modo, ndo seria capaz de levar a natureza humana ao

alcance de seu destino:

“E preciso colocar a ciéncia em lugar do meeanicismo, no que
langc a arte da educagdo; de outro modo, esta ndo se tornard jamais
um esforgo coerente; € uma gerag@o poderia destruir tudo 0 que uma
outra anterior tivesse edificado...” (KANT, 2002, pg. 22),
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Assim, Kant concebe a cducagio como preponderantemente raciocinada e nio
mecanica, pois, enquanto uma educagio raciocinada se pauta, necessariamente, em uin
planejamento, em principios a priori capazes de regnlamentar e organizar a cxperiéncia,
a educagdo mccénica, por sua vez, se pauta em aprendizagens que ocorrem no Ambito
empirico, conforme determinadas circunstancias. Assim, as intervengdes que ocorrem
na educagdo mecénica, prescindem de parimetros que dirccionem suas agdes segundo
um fim especifico. Isto, segundo o autor, acarreta muitos erros e lacunas, na medida em
que ndo se seguiria nenhum plano estabelecido de maodo racional.

Seguindo com a sua concepgdo sobre a educagdio, Kant nos dira que um

principio da pedagogia é:

“... ndo sc deve educar as criangas scgundo o presente estado da
espécic humana, mas segundo um estado methor, possivel no futuro,
isto €, segundo a idéia de humanidade e da sua inteira destinagdo. Esse
principio € da maxima importéncia (...) Mas aqui s¢ deparam dois
obstaculos: os pais nfio se preocupam ordinariamente senio conmt uma
coisa, isto €, que seus filhos fagam uma boa figura no mundo; e os
principes consideram os préprios siditos apenas como instrumento
para os seus propdsitos...” (KANT, 2002, pg.22).

Percebemos como Kant, novamente, ressalta a importancia de se proceder dentro
da cducagdo segundo a forma de um imperativo categérico, na medida em que cle
afirma que as criangas devem ser educadas segundo a idéia de humanidade, a qual,
reconhece ¢ assegura a dignidade do género humano, bem como seu valor imensuravel,
concebendo-o como um fim em si mesmo € ndo como mero instrumento ¢/ou meio para
sc alcangar outras coisas.

E possivel notar, portanto, que Kant, além de destacar, intrinsccamente, o
conceito do imperativo categdrico, também denuncia o uso do imperativo hipotético
como fundamento educacional, na medida em que percebe que os pais sé cducam os
seus filhos a fim de que estes obtenham vantagens na vida e nfio segundo principios
incondicionados, como aqueles contidos na idéia de humanidade.

Esta denuincia realizada pelo autor em relagfio ao uso do imperativo hipotético

também ¢ dirigida ao modo pelo qual os principes percebem ¢ tratam seus suditos:
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meros instrumentos dc seus interesses particulares, tratamento estc que sc opdc &
maxima pertencente a0 imperativo categérico, que confere dignidade ao género
humano.

E possivel notar, com a ilustragdo acima, que a educagio visada por Kant, nio é
uma educagfio que se restringe a esferas especificas como, a familiar, a estatal ou a de
determinadas instituigdes como as escolares, por exemplo. O que Kant almeja,
sobretudo, € uma educagiio para a humanidade, ou seja, uma educaciio de carater ¢
alcance cosmopolita, permitindo ao género humano como um todo conviver o
estabelecer relagSes segundo outros principios, os quais devem estar fundamentados nos
imperativos categoricos que contemplam, por sua vez, a boa vontadc necesséria a essa
convivéncia,

A fim de tornar ainda mais claro o papel preponderante ocupado pela ética na
concepedo kantiana de educagdo, vejamos de que forma Kant prioriza aqueles quatro
elementos estruturantes da educagiio. Comecemos entdo pelo primeiro deles: o cuidado.

Para Kant, o cuidado, embora imprescindivel ¢ basico para que os demais
elementos educativos possam ocorrer, constitui, ainda assim, o elemento mais simples
do processo educativo, posto que sua principal funciio ¢ a de preservar a miegridade
fisica da crianga.

Com a instrugio, hd um progresso ¢cm relagio ao cuidado no desenvolvimento da
educagio, ja quc ela proporciona, ao educando, a aquisicdo de habilidades traduzidas, de

modo sintético, como:

(13

. a possc de uma capacidade condizentc com todos os fins que
almejamos. Ela, portanto, ndo determina por si mesma neshum fim, mas deixa essc
cuidado as circunsténcia...” (KANT, 2002, pg. 26).

A disciplina, por sua vez, € concebida por Kant como superior 3 instrugiio:

“Quem ndo tem cultura de nenhuma espécie é um bruto; quem
nio tem discipling ou educagfo € um sclvagem. A falta de disciplina ¢
um mal pior que a falta de cultura...” (KANT, 2002, pg.16).



Para Kant, mais vale ser disciplinado do que instruido, j& que, segundo o autor,
as conseqii¢ncias geradas pela falta da disciplina sfio muito mais nefastas do que aquelas
geradas pela fala de cultura/instrugdo. Ha mais uma passagem em que esta concepgdo ¢

reafirmada:

“Até nos povos bastante civilizados reencontramos auséncia de
limites para a rudeza, o que ¢ atestado pelos mais antigos monumentos
escritos que nos foram legados — e que grau de cultura a escrita jé nio
supbe?...” (KANT, 2002, pg.21).

O autor deixa claro, portanto, que a instrugdo ou a também denominada cultura
ou civilidade adquirida pelo homem ou por uma sociedade, nio ¢ suficiente para afasté-
ta ou impedi-la de ser rude, entendendo-se rude como um cstado onde hé auséncia de
disciplina. Ainda quec a sociedade tenha alcangado um alto grau de instrugdo ¢ erudigdo,
muito pouco proveitosa lhe serd esta qualidade se néio for acompanhada, antes, ¢ de
modo prioritario, pela disciplina.

Finalmente, chcgamos ao ultimo e mais importante elemento do processo
educacional tragado por Kant: a moralidade. Para o autor, este € o Gnico elemento capaz
de conduzir o géncro humano ao seu destino ou a sua forma perfeita, que é o homem
enquanfo um ser cuja vontade scja livre e autdénoma e que, todas as suas acdes se
pautem sob os principios contidos nas leis universais objetivas.

Portanto, a moral, para o autor ¢, sem sombra de divida, superior a disciplina.

Vejamos de que modo Kant analisa e justifica esta superioridade relativa 4 moral:

“As maximas sfo deduzidas do proprio homem. Deve-se procurar
desde cedo inculcar nas criangas, mediante a cultura moral, a idéia do
que ¢ bom ou mal. Sc se¢ quer fundar a moralidade, ndo se deve punir.
A moralidade ¢ algo tdo santo e sublime quc ndo sc¢ deve rebaixa-la,
nem iguald-la 4 disciplina. O primeiro csforgo da cultura mworal ¢
langar os fundamentos da formagio do cardter. O cariter consiste no
habito de agir segundo certas maximas...” (KANT, 2002, pg. 76).
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Para Kant, a disciplina deve ser um mero instrumento a servigo da moral que,
em um primeiro momento, se faz necessario, por possuir a crianca condigdes ainda
muto incipientes para pensar por si mesma. No entanto, assim quc a capacidade de
pensar scgundo suas proprias méximas seja desenvolvida na crianca, deve-se prescindir
da disciplina, pois sua Gnica fungio ¢ preparar o homem a fim de torna-lo susceptivel

as maximas e 4 nogiio de dever:

“A cultura moral deve-se fundar sobre méximas, nio sobre a
disciplina. Esta impede os defeitos, aquelas formam a maneira de
pensar. E preciso proceder de tal modo que a crianga se acostume a
agir segundo maximas € ndo segundo certos motivos. A disciplina ndo
gera sendo um habito, que desaparece com os anos. E necessirio que a
crianga aprenda a agir segundo certas méximas, cuja equidade cla
propria distinga...” (KANT, 2002, pg.75).

Contudo, o uso da disciplina ¢, para Kant, imprescindivel no processo da

formagao ética do homem, por impedi-lo de desviar-se do seu destino:

“Mas isso deve acontecer bem cedo. Assim, as criangas sdo
mandadas cedo a cscola, ndio para que af aprendam alguma coisa, mas
para que ai se acostumem a ficar sentadas tranquilamente ¢ a obedecer
pontualmentc aquilo que Jhes é mandado, a fim de que no futuro elas
nao sigam de fato e imediatamente cada um de seus caprichos...”
{KANT, 2002, pg.1).

Um aspecto que importa salientar da passagem acima & a forma como
Kant deixa transparecer a prioridade por ele conferida & preparacio de uma
formagio moral (que se inicia através da disciplina) em detrimento de uma
formagdo instrutiva. Ora, é ele proprio quem afirma que o objetivo de se
nmandarem as criangas para a escola nido tem a ver, em primeira instdncia, com a
necessidade de que aprendam algo. Ao contrario, elas devem ir a escola,
sobretudo, para serem habituadas a obedecer, a fim dc ndo sucumbirem aos seus
caprichos imediatos, e, para que, deste modo, possam sentir em si mcsmas a

forca de contengéio exercida pela disciplina.
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A fim de ilustrar o uso corrcto da disciplina no processo de educacdo
para a formagdo moral na crianca, Kant suscitara a hipétese de uma crianga que
mente. Diante desta situagdio, o autor afirma que o procedimento correto néo
seria castigd-la por haver mentido, mas sim dirigir-se a ela com desprezo,
mostrando-lhe que o ato de mentir ¢, por si s6, um ato desprezivel. Agindo deste
modo, estariamos avangando rumo ao caminho da moralizagdo, posto que,
depois de consolidada a disciplina, deve-se algar véos que sejam dirigidos por
méximas em detrimento da disciplina.

No entanto, quando castigamos uma crianga por ter agido mal e a
recompensamos por agir bem, estamos, de acordo com Kant, formando (ainda
que ndo tenhamos consciéneia disto), nesta crianga, uma disposicio para agir
tendo em vista apenas o mcio de prosperar. Assim, cla escolherd ser moral ou
imoral dependendo das vantagens particulares que cncontrard em ambos os
casos. Isto implica em ensiné-la a agir com base no imperativo hipotético.

Observa-sc que a adverténcia que Kant nos faz ao ilustrar o0 modo como
s¢ deve atuar diante de uma crianga que mente, é a de que nfio a eduquemos
scgundo uma vontade heterdnoma que recebe como sua, a lei (momos) que, na
verdade, lhe ¢ estranha. Assim, & o desejo por este outro (ketero), que determina
a sua acdo e ndo os critérios ¢ principios g priori da sua boa vontade. Por isso, ¢
importante mostrar a crianga apcnas o mal intrinscco que esta contido na mentira
€ ndo o que ela ra ganhar ou perder agindo de determinada forma.

Educando a crianga desta maneira, scria possivel, a um sé tempo, afasta-
la dc uma conduta regida por uma vontade heterénoma e descnvolver nela a
aptiddo para agir de modo incondicionado ¢ independente dos rcsultados que

esta agdo lhe possa trazer.

Seria possivel, entfio, cultivar na crianga uma disposigfio para a vontade
autbnoma, cujo unico moébile seria o respeito pela lei, respeito este que sc
traduziria em uma obediéncia incondicionada e independente de serem os
resultados desta obediéncia, vantajosos ou nfio para cla. Assim, ela agiria
somente scgundo maximas concordantes com a idéia de dever para com as leis
objetivas.

Prosseguindo em seu texto, Kant nos coloca a seguinte pergunta: “Q

homem ¢ moralmente bom ou mal por natureza?” (KANT, 2002). E responde
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que ndo ¢ bom nem mal por naturcza, porque, pela natureza, nio é possivel que
ele seja um ser moral.

Diante disto, o autor constata, a imprescindibilidade da cducagio como o
iinico meio capaz de fazer com que o homem eleve a sua razdo ao conceito de
devcr e, assim, se torne um ser moral, posto que a natureza, por si s6, ¢ incapaz
de lhe fornecer instrumentos quc o fagam atingir a moralidade: “.. as
disposi¢des naturais do scr humano nio se desenvolvem por si mesmas”
(KANT, 2002).

E o homem, portanto, quem deve tirar de si mesmo e descavolver a sua
propria moralidade ¢ isto sb é possivel através da educacio, responsavel pela
humanizagdo do homem e pelo progresso rumo & sua forma perfeita enquanto
género humano.

Vejamos de que forma Kant expressa o que foi dito ou, quais sdo as
estratégias vislumbradas pelo autor para que a humanidade possa chegar ao seu

destino;

“Na educagdo tudo depende de uma coisa: que sejam
estabelecidos bons principios e que sejam compreendidos e accitos
pelas criangas. Estas devem aprendcer a substituir a0 6dio o horror do
que ¢ nojento ¢ inconveniente; a aversdo interior em lugar da aversdo
exterior diante dos homens ¢ das punicdes divinas; a estima de¢ si
mesmas ¢ a dignidade interior em lugar da opinifio dos homens; o
valor intrinseco do comportamento e das agdes em lugar das palavras
¢ dos movimentos da indole; o entendimento em lugar do sentimento;
a ategria ¢ serenidade no bom humor em lugar da devogéio triste,
temerosa ¢ tenebrosa...” (KANT, 2002, pg.96).

Nesta citagdo, fica claro o modo como Kant concebe a cducagio,
tomando-a como sinénimo da formagio moral do género humano, formagdo esta
que se pauta nos critérios da autonomia na medida em que, os principios a serem
cultivados sio aqueles ligados aos aspectos internos em detrimento dos externos;
aos aspectos racionais em detrimento dos scntimentais; enfim, principios que
ndo sa0 estranhos a determinagio da razio pratica.

Todo o projeto educacional de Kant foi meticulosamente montado c/ou
estruturado a fim de possibilitar (cercando todas as circunstiincias que pudessem

impedir tal intento) a instalagiio da moralidade no homem dec modo seguro e
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eficaz. Ora, a preocupagio essencial do autor é a de formar no ser humano,
através da educagdo, uma espécie dc segunda natureza, sendo que csta, ao
contrario da primeira (que ¢ a natureza animal), permitiria a0 homem viver ¢
agir segundo principios fundamentados na racionalidade e, portanto, na

moralidade. No entanto, segundo Kant:

“Com a educagiio presente, 0 homem ndo atinge plenamente a
finalidade de sua existéncia. Na verdade, quanta diversidade no modo
de viver ocorre entre os homens! Entre eles nfio pode acontecer uma
uriformidade de vida, a niio ser na medida em que ajam segundo os
MeEsMos principios, ¢ seria necessario que esses prineipios se tornassem
como que uma outra natureza para eles...” (KANT, 2002, pg. 17-18).

De acordo com a citagdo acima, Kant convoca o género humano a pautar
sua conduta segundo principios que, incorporados a ele, proporcionam 2
humanidade “uma outra natureza”.

Esta “outra natureza” ou “scgunda natureza” ¢ aquela que rcaliza a
humanizag&o no homem. Ora, cste, ao familiarizar-se com os principios morais a
ponto de percebé-los tio increntes e proprios a si quanto o sdo aqueles dados,
espontaneamente, pela natureza animal, estaria constituindo-se segundo uma
outra naturcza. Esta, portanto, ¢ uma constru¢do humana que necessita, para a
sua realizagdo, do esforgo consciente, refletido ¢ deliberado que se oricnta para a
formac&o do homem livre e racional.

E importante explicitar, a fim de que ndo ocorra nenhum mal entendido,
que, quando Kant, na citagdo acima, denuncia a imensa diversidade no modo
come os homens vivem, ndo o faz com o intuito de massificar e/ou de
homogencizar a humanidade, apagando suas idiossincrasias ¢ suas riquezas
individuais ¢ culturais. Ao contririo, a uniformidade defendida pelo autor sc
pauta em outro dmbito, qual seja: a dos principios éticos.

Kant, desse modo, sustenta que toda a humanidade pode, sem abandonar suas
singularidades, fundamentar suas a¢des ¢ condutas em maximas dc carater
universais, maximas estas, portanto, ndo restritas aos interesses deste ou daqucle

individuo; desta ou daquela cultura ou, desta ou daquela na¢dio; mas sim,
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méximas com uma dimensdio cosmopolita, contemplando ¢ abarcando aquclas
necessidades ¢ vontades pertencentes ao género humano como um todo.

Fica cvidente, portanto, se fizermos um paralclo com a obra
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, que Kant, através de seu projeto
cducacional, pretende formar sujeitos auténomos; aptos para construir uma
socicdade de seres racionais que vivem segundo os principios do reino dos fins.
E, ao se tornarem membros deste reino, serfio, simultaneamente, legisladores e
legistados por suas proprias leis, cujas maximas estdo sempre em acorde com as
leis objetivas universais.

De modo sintético podemos entdo explicitar, através de dois pontos, o
papel central exercido pela ética dentro do projeto educacional concebido por
Kant.

O primeiro ponto consiste em fundamentar a pedagogia com principios
referentes aos conceitos da moral. JA o segundo ponto diz respeito &
superioridade do quarto elemento educacional, que é a formacdo da moralidade.

Como se pode perceber, estes dois pontos sfo, na verdade, um tnico ¢
mesmo ponto, tomado em momentos diferentes: em principio e em finalidade.

Assim, o cuidado, a instrugdo, ou a disciplina nfo determinam, por sl s0s,
qualquer fim, porque, diante da moral, sdo instrumentos de seu descnvolvimento
e aperfeicoamento. Neste sentido, a Unica capaz de determinar, por si mesma,
um fim € a prépria moral, pois ela jamais pode ser concebida como um meio
e/ou instrumento para alcangar alguma outra coisa que lhe seja cstranha ou, em
outras palavras, alcangar alguma outra coisa que nio ela mesma.

De acordo com as palavras de Kant:

“... vivemos em uma ¢&poca de disciplina, de cultura ¢ de
civiliza¢do, mas ¢la ainda nfio ¢ a da verdadeira moralidade... De fato,
como poderiamos tornar os homens felizes, se ndo os tornamos morais
e sabios?...” (KANT, 2002, pg.28).
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Ha ainda uma ultima passagem que marca, com clareza, esta espécie de
distingio que Kant estabelece entre dois dos elementos Ja citados do processo

cducacional e/ou da educagio propriamente dita:

“O homem precisa da formagiio escoldstica, ou da instrugio,
para cstar habilitado a conseguir todos os seus fins. Essa formacio lhe
da um valor em relagéo a si mesmo, como individuo. (...} Finalmente,
a formagdio moral lhe dé um valor que diz respeito a inteira cspécie
humana...” (KANT, 2002, pg. 35).

Com a andlise desenvolvida neste tépico, torna-sc evidente quc, para Kant, a
educagio ou, mais especificamente, seu projeto educacional é, essencialmente, a

formagdo ética/ moral da humanidade.
3. A aparente contradicio entre liberdade e disciplina

Um ponto dc grande relevo para Kant, responsavel por estruturar 0 modo como
ele concebe a educacdio e, mais especificamente a moral, verifica-se na relagio que ele
cstabelece entre a disciplina ¢ a liberdade, relagdo esta que, em um primeiro momento,
parece contraditéria, na medida em que uma poderia impedir o desenvolvimento da

outra, tornando insustentivel esta coexisténcia:

“Um dos maiores problemas da educagio ¢ o poder de
conciliar a submissdo ao constrangimento das leis com o exercicio da
liberdade. Na verdade o constrangimento € necessirio! De que modo,
porém, cultivar a liberdade? E preciso habituar o educando a suportar
que a sua liberdade seja submetida ao constrangimento de outrem ¢
que, a0 mesmo tempo, dirija corretamente a sua liberdade...” (KANT,
2002, pg. 32-33).

Observa-se que Kant coloca para a educagfio uma grande e importante questio: o

nosso objetivo ¢ formar homens que scjam morais ¢, portanto, verdadeiramentc livres,

UNICAMP - FE - BIBLIOTECA
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No entanto, como poderio sé-lo uma vez quc devem, ao mesmo tempo, se submeter ao
constrangimento e/ou a disciplina?

Parcce que Kant colocou para a educagio uma contradigdo insolivel ao
relacionar a liberdade com a disciplina de modo a opor uma em relacdo a outra.

Todavia, estamos diante de uma contradi¢io somente aparente, pois 0 proprio
Kant, através de seus constructos conceituais sobre a ¢tica/moral, nos forncce os
instrumentos necessarios para solucionar esta iluséria contradi¢io, a fim de que scja
possivel enlender que a coexisténcia da coergio e da liberdade é nccessaria e
imprescindivel para o desenvolvimento desta tiltima.

Assim, Vincenti (1994), ao realizar um estudo sobre o modo peculiar com quc a
coer¢do (disciplina) € a liberdade relacionam-se no pensamento kantiano, aponta, neste

sentido, para um primeiro aspecto que deve ficar claro:

“Para refletirmos sobre isso sem contradigiio, precisamos
entender que a coer¢do néo incide diretamente sobre a liberdade, mas
sobre uma liberdade iluséria que sc¢ coloca como obsticulo para o
desenvolvimento de uma verdadeira liberdade...” (VICENTI, 1994,

pg. 20}.

Mas, se a coergio incide apenas, segundo a citagdo, cm uma liberdade falsa, qual
seria entdo a liberdade verdadeira? Aqui entramos no segundo aspecto que ird nos
auxiliar a compreender a coexisténcia da liberdade e do constrangimento como algo nio
contraditorio ¢ sim indispensavel.

E intercssante notar que, no uso comum, a palavra fiberdade, cujo conceito
traduz-se pela possibilidade de escolha, encontra o seu sindnimo conceitual na palavra
livre-arbitrio que ¢ usada pela filosofia. Assim, liberdade no uso comum c livre-arbitrio
no uso filosofico possuem o mesmo significado.

No entanto, se nos voltarmos para os conceitos de liberdade trabalhados por
Kant na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, veremos que a liberdade se
traduz como autonomia da vontade, a qual se d4 a ela mesma e, por ela mesma, sua lei
dc determinagdo. Assim: “a vontade livre, entéio, ndo se define por aquilo que ela quer,

mas scgundo a maneira como quer” (VINCENTI, 1994),
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Ao refletirmos de modo um pouco mais detido sobre o sentido que ¢ atribuido a
J palavra liberdade pelo uso comum (possibilidade de escolha), verificaremos que nessa
acepedo de significado, o que mais importa ¢ o poder de escolher tudo o que sc deseja.
Quandoe mencionamos a palavra fiberdade na acepgio kantiana, o que importa
ndo ¢ o objeto da escolha, € nem a possibilidade de escolher tantos objetos quanto
possiveis ou desejados. Ao contrario, ¢ 0 modo como se escolhe que estd em questdo,
modo este que deve ocorrer de forma, neccssariamente, autbnoma. E dizer, uma
vontade, verdadeiramente livre, s6 pode realizar suas escolhas segundo a obscrvacdo da

Iei moral. Assim:

.- “0 livre-arbitrio estd longe de s¢ confundir com a liberdade
moral; ele € apenas o indice da possibilidade, e de modo algum pode
representar sozinho a liberdade auténtica..” (VINCENTI, 1994, pg.
21).

Torna-se, portanto, clara esta distingdo entre liberdade ¢ livre-arbitrio, por este
ultimo abarcar toda e qualquer possibilidade de escolha a qual se cxerce sem nenhuma
reserva c/ou critério.

Em contrapartida, a liberdade, segundo a concepgio kantiana, sé pode ocorrer
tendo em vista uma forma determinada de escolha, aquela exercida autonomamente.
Ora, se qualquer objeto estranho for o responsavel por determinar a vontade, ela deixa
de ser autdnoma e, por conseguinte, deixa de ser livre, para se tornar heterénoma, por
ndo ter sido determinada {inica ¢ exclusivamente pelos preceitos ético/racionais
intrinsecos a ela: “Se o livre-arbitrio ndo é verdadeiramente liberdade, é a obscrvacio
rigorosa da lei moral a vinica que pode ser denominada livre” (VINCENTI, 1994).

Chegamos, finalmente, ao terceiro ponto que nos serd de grande valia a fim de
esclarecer ¢ justificar a necessidade da coergfio (disciplina) para que ocorra o
desenvolvimento da liberdade, demonstrando, assim, ndo haver nenhuma contradi¢io
entre clas,

Conforme vimos, o livre-arbitrio, ao abarcar todas as possibilidades de escolhas,

abre caminho para que escolhas heterénimas sejam realizadas, o que sc torna um
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obstaculo para o desenvolvimento da verdadeira liberdade. Por isso faz-se necessario
restringir o uso do livre-arbitrio. Ora: “é a mé utilizagio da liberdade que devemos
imputar 0s mais graves males por que passa a humanidade” (VINCENTI, 1994),

Para melhor compreender em que sentido a disciplina pode excrcer uma acdo

positiva, fagamos uso da citagdo seguinte:

“O adestramento, no arbitrio, da irresolugfio ¢ do capricho
ndo €, assim, sendo a parte negativa do desenvolvimento positivo
daquilo que o arbitrio tem em comum com a liberdade moral: o

comprometimento ¢m uma dire¢do determinada ¢ a aprendizagem da
responsabilidade...” (VINCENTI 1994, pg. 25).

Percebe-se que, embora a disciplina cxer¢a uma fungdo negativa, ela o faz
somente 1o arbitrio que ndo se orienta em direcdo a liberdade e/ou 4 autonomia e, assim
procedendo, ela acaba por contribuir para o desenvolvimento positive daquela parte do
arbitrio que se permitc orientar pcla liberdade. Em sintesc, ao agir negativamente sob os
aspectos do livre arbitrio nfio concordantes com a liberdade, a disciplina forncce as
condi¢des neccssarias para um desenvolvimento, agora positivo, da Jiberdade.

Vale lembrar também que:

... “Justifica-se¢ a punicio, mas tal justificagdo ¢ igualmente o que
impde, ao mesmo tempo, limites a o adestramento e & discipiina.
Coerg¢des ¢ punigdes s6 sdo requisitadas para restringir o livre arbitrio
¢ orienta-lo em dircgdo 4 vontade boa...” (VINCENTI, 1994, pg. 24).

ApoOs csta reflexdo, tomou-se claro o porqué da incxisténcia de uma contradicio
entre a disciplina e a liberdade ¢, mais do que isto, a imprescindibilidade desta
cocxisténcia para o desenvolvimento da propria liberdade, a qual s pode existir em um
homem ético/moral.

No entanto, persiste nesta relagio entre o constrangimento e a liberdade, a

fungdo coadjuvante da disciplina diante da moral, na medida em que a primeira serve de
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instrumento para o desenvolvimento da tltima. Mais uma vez, sc evidencia a prioridade

inquestiondvei da ética/moral dentro do projeto educacional de Kant.

4. A disciplina como mediadora da realizacio do ideal iluminista no projeto de

educacio kantiano

Este tdpico visa a tratar da concepgiio de educaciio kantiana como uma forma de
realizagdo do ideal iluminista por meio da disciplina. Assim, vejanios, primeiramente,

de que modo o ideal cducacional de Kant se orienta nos horizontes iluministas:

- @ nova geragio tem sempre o dever de ser melhor que 2
precedente ¢ de ir além dela. Assim se explica a presenga do conceito
de progresso no contexto educacional kantiano, isto &, como idéia de
qu¢ a naturcza humana, racionalmente bem formada, caminha,
paulatinamente, para a perfectibilidade da  humanidade...”
(DALBOSCO, 2004, pg.1341).

Portanto, de acordo com Dalbosco (2004) - autor que problematiza, a partir do
modo como Kant concebe o processo educativo, a tensdo entre a disciplina ¢ a liberdade
- o teor de um ideal claramente iluminista se faz presente na concepgio de educagio
kantiana a partir do momento em que Kant vé, na educagfio, a tnica possibilidade de o
género humano progredir rumo  sua forma perfeita. Este progresso é sempre continuo e
aprimorado através das geragdes, segundo um processo que sé pode evoluir,
invariavelmente, em dire¢do a um estado cada vez melhor, ja que a confianga no ser
humano que orienta as suas agdes pela razdo ¢ absoluta.

E importante ressaltar que o conceito de progresso empregado pelo
itluminismo e, portanto, também por Kant, é aquele que comporta a idéia de um
processo infinito. Por isso, o ideal de perfeicfio humana jamais pode ser alcangado no
homem singular, por scr este um ser finito, competindo ao género humano o alcance
deste ideal. Ora, somente cste Gltimo tem a possibilidade de se tornar infinito através da

sucessdo das geragdes. E 0 que o autor afirma na citagio a seguir:
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“Ha muitos germes na humanidade e toca a nds desenvolver
cm proporgio adequada as disposi¢des naturais e desenvolver a
humanidade a partir dos scus germes ¢ fazer com que o homem atinja
a sua destinagdo. Os animais cumprem o scu destino espontaneamente
& sem o saber. O homem, pelo contrério, & obrigado a tentar conseguir
o scu fim; o que ele ndo pode fazer sem antes ter dele um conceito. O
individuo humano ndo pode cumprir por si s6 essa destinagio. (...)
Essa finalidade, pois, ndo pode ser atingida pelo homem singular, mas
unicamente pela espécie humana...” (KANT, 2002, pg.18-19).

Além desta idéia de progresso tipicamente iluminista pode-sc observar,
na citagdo acima, outra concepgiio pertencente a este idedrio, qual seja: a necessidade
que 6 homem tem de retirar de sua prépria razéo o seu fim. Aqui, portanto, se explicita
um ponto central do idedrio iluminista: a ndo aceitagdo de “nada que venha dc fora da
propria razdo ¢ que lhe scja estranho”. (DALBOSCOQ, 2004). E, este ideal sc cxpressa

CoImo a:

.. “‘raiz do praprio conceito de autonomia, o qual, central para
a moralidade kantiana, significa a capacidade que uma vontade livre
tem de dar racionalmente leis a si mesma. Ou seja, autonomia €, como
a Grundlegung nos ensina, a autolegislagio (Selbstgesetzebung) da
propria razdo, derivando dela leis capazes de obrigar...(
DALBOSCO, 2004, pg. 1342).

De acordo com Kant, o homem possui disposicdes naturais que devem ser
descnvolvidas. Mas a que, exatamente, Kant csta denominando “disposi¢oes naturais™?
E de que modo ¢ possivel desenvolvé-las?

Estas duas questdes que se colocam sio essenciais para o entendimento da
concepgdo kantiana da educagdo, bem como, o porqué do papel central da disciplina
como meio de sc alcangar a finalidade almejada por csta concepgio, a qual se traduz na
realizagdo do ideal iluminista de progresso da humanidade.

Quando Kant afirma ser necessario desenvolver as disposi¢des naturais do
homem, ele estd sc referindo aqueles germes pertencentes Unica ¢ exclusivamente a
natureza humana, quais sejam: a razdo e a liberdade. O problema reside no fato de que,

embora naturais, estas disposi¢des e/ou germes ndo se desenvolvem por si mesmos
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sendo neccssdria, para isso, a intervencdio cducativa ou, mais especificamente, a

presenca da disciplina:

“A tnica causa do mal consiste em ndo submeter a naturcza a
normas. No homem ndo hd germes, scndo para o bem...” (KANT,
2002, pg.23).

Nesta citagdo torna-se evidente a necessidade de submeter o homem a regras,
uma vez que os germes contidos na natureza humana sdio bons em esséncia. Contudo,
como o homem ¢ constituido por uma dimensdo animal/selvagem, causa de todo o mal,
a disciplina deve exercer sua forga, a fim de evitar que 0 homem se perca ou que nio se
orientc em dircgfio ao aperfeioamento de sua propria natureza, a qual, como dito
anteriormente, sc define pela razo ¢ pela liberdade. Assim, DALBOSCO (2004), ao

interpretar o pensamento de Kant relativo a disciplina, diz que:

“A crianga ainda ndo ¢ livre no sentido morat de decidir por
conta propria e de ser responsabilizada por suas agdes que derivam
dessa decisdo. Justamente por partir desse conceito de infincia é que
ele atribui papel central ao conceito de “disciplina™...” (DALBOSCO,
2004, pg. 1345).

Sendo assim, o homem moral, fim Gltimo a ser buscado pela educagio segundo a
perspectiva kantiana, ¢ aquele que possui uma vontade livre orientada por leis que cla
mesma se propde. JA o homem selvagerﬁ, a0 contrdrio, atua na auséncia das lcis
racionais ¢ a permanéncia neste estado afasta-o da moralidade. E neste sentido que a

disciplina toma-se central como meio de superagfio deste estado de selvageria. Assim:

“A disciplina ¢ compreendida entfio como forma de educagio
dos desejos, dos caprichos, ¢ das inclinagdes e, neste sentido, como
desempenhando uma fungio preparatdria para o exercicio futuro de
obediéncia a lei, a qual estd fundada racionalmente no sentimento de
“respeito pela Ici moral...” (DALBQSCQ, 2004, pg. 1347).
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Diferentemente do scnso comum, que percebe a disciplina enquanto um
instrumento educativo repressor e/ou opressor, Kant a concebe como fundamental para
que o homem faga bom uso de sua liberdade, tornando-o verdadeiramente livre. Neste
sentido, a disciplina, ao invés de ser um meio que escraviza 0 homem, ac contrario,
funciona como um instrumento para liberta-lo, ao educar e conter as suas inclinagdes,
caprichos e desejos, sendo responsdvel por conduzi-lo 4 sua autonomia, a sua
racionalidade. Na medida em quc o homem logra atuar como um ser racional, ele sc
torna capaz de alcangar a realizagdo, em si, da humanidade. Ora, o primado dado pelo
iluminismo 4 concepgdo de homem como um ser racional por exceléncia, encontra,
neste sentido, perfeita ressonancia com a concepgio de educagio de Kant, bem como de
sua finalidade.

Em sintese, podemos afirmar que o eixo principal do idedrio iluminista é o do
progresso da humanidade, dado a partir do homem racional. Este ideal de homem, por
sua vez, ¢ a finalidade 1iltima da educago, segundo a perspectiva kantiana. No entanto,
para que o homem descnvolva plenamente a sua faculdade racional, torna-se
imprescindivel a intervengéio da disciplina, pois é ela a responsavel por preparar o
homem para o respeito da lei moral, atitude esta que o torna um ser racional/moral, E, &
neste sentido que se verifica a possibilidade da realizagfio do ideal iluminista no projeto
de cducagdo de Kant, tendo, para tanto, a disciplina como meio.

E importante frisar, novamente, que a disciplina, embora nccessaria e
mmprescindivel para a realizagdo da moralidade no homem, deve ser sempre conccbida
como um mero instrumento, cujo emprego deve ser sempre exercido de modo
provisdrio e sccundario. Somente a autonomia, constituida pela razio e pela liberdade,

pode ser fim para si € em si,
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Consideracoes Finais

Durante o processo desta pesquisa bibliografica, pdde-se analisar de modo
critertoso a hipdtese por cla levantada de ser a ética o aspecto central no projeto de
cducagdo de Emmanuel Kant.

No entanto, o mais curioso ¢ que, embora a analise realizada nos oriente para a
afirmagdo c/ou certificagdo desta hipotese, isto ndo é o que mais importa neste trabatho
de pesquisa. Ao confririo, o que este trabalho constata como dc maior relevo &,
sobretudo, o processo de andlise, de estudo, de reflcxdo e até mesmo o método, tomado

na acep¢do de caminho ou percurso que a pesquisa trithou.

Em um primeiro momento, o esforgo direcionou-se para a busca do contexto
historico e filosofico no qual o autor estava inserido, 2 fim de compreender com mais
propriedade o sentido amplo de suas concepgdes educativas.

A importéncia deste percurso inicial reside na anélise ¢ reflexdio sobre 0 modo
singular com que Kant ird expressar o ideal iluminista, modo este bastante cvidente no
estudo realizado sobre o seu opusculo Resposta & Pergunta: O que é o Esclarecimento?
E também neste momento, que se busca compreender a influéneia determinantc que este
ideal ferd em seus constructos tedrico/conceituais que tratam da ética e da educacio, a
ponto de poder-sc afirmar, sem receio, que, cstes 1iltimos, possuem um viés ¢ uma
orienta¢io claramente alicercados no idedrio iluminista.

Ja no segundo capitulo, inicia-s¢ o cstudo dos conccitos kantianos que tratam
especificamente da ética ¢ que estdo contidos em sua obra intitulada Fundamentagio du
Metafisica dos Costumes. Neste ponto, a pesquisa comega a abordar um aspecto nuclear
de sua temdtica, na medida em que csclarece a perspectiva do autor sobre a ética efou
moral. Isso ¢ essencial para que se possa, no percurso seguinte, compreender de que
modo a educagho ¢ a ética estéo interligadas dentro do projeto educacional de Kant ¢,
mais especificamente, o porqué de a ética assumir um papel central neste projeto.

Por fim, no 1iltimo capitulo, o esfor¢o se dirige para a realizagdo de uma sintese
que visa a correlacionar, de modo coerente, o iluminismo com a concepegio de educacio
kantiana e a importincia central da ética dentro desta concepgio.

E neste momento que a pesquisa logra o estabelecimento do diglogo entre todas
as suas partes, demonstrando que o ideal iluminista de progresso da humanidade rumo 2

sua perfectibilidade encontra uma possibilidade de realizar-se no projeto educacional
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tragado por Kant, ¢ que, isto s6 ¢ possivel pelo primado concedido & ética, pelo autor,
cm sua concepedo de cducagio.

Mais um aspecto relevantc desta Gltima etapa ¢ a énfase dada & disciplina
cnquanto um instrumento central para a formagdo ética/moral do homem, j4 que cla
deve anteceder, necessariamente, esta formacgdio, na medida em que, ao apagar a
dimensdio sclvagem do homem, permitc o desenvolvimento de sua dimensdo
especificamente humana que ¢ constituida pela a razio ¢ pela liberdade.

Este ultimo percurso, portanto, comporta a articulagio de todos os elementas que
foram estudados e analisados durante o processo de construgio da pesquisa e, € nele,
quc emerge o que ha de mais essencial e valido deste trabalho: 0 modo sublime com que
a educacdo ¢ vista por Kant. Um sopro de esperanca para cidadfios contemporancos,
especialistas ou ndo da educacdo, os quais, em sua maioria, passaram a ver a educacgio
como destituida de qualquer sentido ou, quando muito, algo que possa acrescentar um
“pouquinho” a alguém, mas nunca enquanto um instrumento nccessdrio ¢ suficiente
para transformar o género humano como um todo, orientando-o para uma vida gue s¢
paute em relagdes éticas.

Coerente, portanto, com Kant, esta pesquisa manteve a concepgdo de que o
esforco na construgdo de um conhecimento depende muito mais do modo como se
procede (o aspecto metodolégico, portanto) do que ao hugar a que se alcanga.

O intento da pesquisa foi o de tomar claro ¢ acessivel o pensamento de Kant
concernente a tematica da ética ¢ da educaglio sem descuidar do rigor com que o autor
constroi seu arsenal teorico.

Assim, ndio hd como negar a cumplicidade deste trabalho de pesquisa com os
conceitos de Kant sobre a ética ¢ sua concepg@o de educagdo, contidos em seu projeto
educacional.

Um resultado intercssante da pesquisa foi a percepgo de que cxiste um ideal de
humanidade que serve de horizonte ao projeto educativo de Kant, ideal esse delimitado
pelo tempo histérico em que o autor estd inscrido e pelas balizas tedricas do
Huminismo.

E incgavel que Kant vislumbra, por meio daquilo que cle denomina de reino dos
Jfins, uma possibilidade de vida melhor. Esse ideal permite ao autor conferir um novo
status para a educagfio, um status superior a outras atividades préprias do ser humano.
Somentc a educagdio pode humanizar o homem, somente ela pode torni-lo

verdadeiramente livre e autbnomo.
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Assim, diferentemente do senso comum, que vé na educacdo um instrumento
essencialmente didatico, voltado para o ensino de determinados contetidos, Kant, ao
contrario, dira que a educagdio ¢é responsavel por tornar o homem um verdadeiro
homem, conferindo-lhe dignidade intrinseca, fazendo-o avangar rumo 2 perfeicio da
humanidade na medida em que possa ser ¢ atuar ndo segundo um mero meio, mas, ao

contrario, como fim em si mesmo:

“Por rcalizacio entende Kant, certamente, ndo um lugar a ser
alcangado pela propria agdo, mas uma atitude de pensamento,
caracterizada pela arte de pensar por conta prépria, que capacite a
a¢do humana a buscar um possivel estado future melhor, sendo que tal
busca precisa, desde logo, ser orientada pelo principio de tomar em
sua a¢do a humanidade, sempre como um fim ¢ jamais como umn
meijo...” (DALBOSCO 2004, pg. 1350).

E isto que ha de mais sublime no pensamento de Kant: que toda ¢ qualquer acéo
esteja sempre amparada e ordenada por uma atitude do pensamento auténomo e,
portanto, ético que assegura, nas mais diversas circunstincias, a dignidade inalienével

da coundi¢do humana.

57



Bibliografia

ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia. 2* edicio. S3o Paulo: Mestre Jou,
1982.

FORTES, Luiz R. Salinas. O Huminismo e os reis filosofos. Sao Paulo: Brasilicnse,

1981. ( colegio tudo € historia).

COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religiGo no mundo moderno. S3o
Paulo: Companhia das Letras, 2006.

DALBOSCO, Claudio A. “Da pressio disciplinada a obrigacfio moral: esbogo sobre o
significado ¢ o papel da pedagogia no pensamento de Kant”. In: Educacdo &

Sociedacle. Sao Paulo: Cortez; Campinas: Cedes. V. 25, n°® 89, set./dez. 2004,

KANT, Emmanuel. Resposta & pergunta o que é o esclarecimento? (Aufklirung). In:

Textos Seletos. 3" edicdo. Petropolis, RJ: Vozes, 2005.

KANT, Emmanuel. Sobre a Pedagogia. 3* edigdo. Piracicaba: UNIMEP, 2002,

KANT, Emmanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. Tradugio de Paulo

Quintela. Porto: Porto Editora, 2004.

VINCENTI, Luc. Educagdo e Liberdade; Kant e Fichte. Sao Paulo: Ed. da UNESP,
1994.

58





