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Resumo

Compreender todo o processo de construcao da infancia parece
necessario e possibilita a conscientizagdo de que o mundo social infantil & cheio
de significados proprios e ndo um mero mundo de fantasias e imitages, além de
precursor do mundo adulto.

No capitulo 1- Infancia, procuro situar como constituiu-se a concepgao
do "ser crianga” e qual o lugar foi assumindo por esta na sociedade. A nao
percepgéo da crianga enquanto pessoa humana dotada de personalidade foi,,
entdo, paulatinamente mudando. A crianga passa a ter mais liberdade para
experimentar, a aprendizagem “natural" entre os adultos anuncia um novo
sentimento de inféncia, o qual traz certa preocupagdo com a moralidade das
criancas e sua educag¢ado. O conceito de infancia € um fenémeno histdrico que
sofreu mudangas e produziu uma nova concepgao desta e, portanto, do que é
“ser crianga”. Neste capfitulo apresento, ainda, a investigacdo antropoldgica sobre
a socializa¢ao da crianga , que pode ser encontrada em todas as sociedades
conhecidas, mas desenrola-se, porém, através de modelos diversos, o que &
interessante verificar.

No capitulo 2- Criangas Indigenas, procuro partir da concepgéo de
infancia apresentada no capitulo anterior, para entdo, tentar explicar a condi¢éo
da crianga indigena. Lembrando aqui, que o conceito de Infancia esta vivida ou
entéo conhecida pela maioria dos leitores foi internalizada a partir de uma imagem
de crianga que tem sido construida através de séculos.

A socializagdoe da crianga indigena ocorre "natural e
concomitantemente” aos trabalhos e valores dos adultos, incorporando os
principios e regras que irdo orientar suas praticas dentro do grupo. Ao buscar
compreender a crianga indigena através de estudo antropoldgicos, observei que a
socializacdo do individuo tem mecanismos baseados no grupo familiar. O

processo educativo das criangas é, portanto, um treinamento constante e




continuo de aprendizagem das tarefas e do modo de ser masculino ou feminino
do restante da tribo. Ao lado da assimilagédo paulatina de valores e referéncias
culturais mais gerais as criangas seguem aprendendo por intermédio da imitagéo.

No capitulo 3- Questdes sobre a educacgédo indigena, desenrola-se uma
breve discussdo sobre a educagdo recebida na comunidade desde que as
criangas nascem, segundo alguns professores indigenas. O objetivo de existéncia
da escola indigena também ¢ apontado através de trabalhos entre indigenas e
brancos, os quais visam a defesa da identidade dos povos indigenas. Na
discussdo sobre a "escola de indio" ou indigena, a alfabetizagéio é apresentada
como atividade n&o neutra. Portanto, € preciso que os educadores, indigenas ou
nao, questionem esta tendéncia neutra enfrentado o processo de educag¢édo com
propostas que reflitam sobre a preocupacdo com a definicdo do papel do
educador ndo-indigena e sua atuagdo nas escola indigenas. A transmissao dos
conhecimentos da leitura , escrita e matematica aos povos indigenas pode fer
dupla face: seja pela conscientizacdo das relagées branco/indio, como também
pela descaracterizagéo cultural ao valorizar 0 conhecimento do colonizador em
detrimento da cultura indigena. A escola oferecida as criangas apresentadas
neste trabalho, deve ser, sob este aspecto, diferente e proporcionar um
aprendizado que desenvolva resisténcia por parte das criangas nas tradigbes e

manutencao dos costumes.
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Introdugéo

Tudo o que vou escrever sobre a crianga indigena sera permeado
pelas construgbes que foram estabelecendo-se, pouco a pouco, em minha vida
adulta, em informagdes colhidas e concepgdes estudadas e construidas, as quais
ocorreram no magistério (0 primeiro contato com enfermeiras, linglistas e
meédicos que desenvolvem projetos em parceria com diversas nagdes indigenas
brasileiras), € na Faculdade de Educagdo (com disponibilidade de materiais e
pessoas preparadas para me auxiliar nesta trajetéria do conhecimento). Tudo e
todos ajudaram a construir este trabalho, inserindo conhecimento um pouquinho
de cada vez, numa cadéncia de aprendizados obtidos desde a quase fuga do
trabalho até no despertar de uma nova chama dentro de mim : a das criangas
indigenas.

Esta monografia foi elaborada a partir de materiais publicados e,
constituidos, principalmente, de livros e artigos sobre a socializagdo em suas mais
diversas faces, seja no ludico, seja na educagao ambiental, e considerando que
exista uma relagdo dindmica entre o mundo real e o sujeito, no caso desta
pesquisa, a crianga. A interpretacéo das situagbes e significados envolvidos
requeriram um ambiente natural, para que os pesquisadores aqui apresentados
pudessem analisar os processos de socializagéo das criangas e os significados
apreendidos, que sdo os focos principais desta pesquisa.

Numa busca prazerosa por conhecer os significados da infancia
indigena, alids, infancias indigenas, procurei mostrar, através da literatura ja
publicada, os processos sociais e os significados apresentados pelos
pesquisadores, com conhecimentos diversos, vivéncias ricas e muitas
contribuicoes para os "vir-a-ser" de pedagogos. lsso possibilitara aos leitores o
acesso a situagdes de aprendizado padronizados e que fogem a regra escolar a
gue nos habituamos em pensar.



A concepcao (e olhar) de “crianga”, bem como tudo o que vai
revelando-se neste trabalho, assim como os autores aqui apresentados, ndo se
afirmam amparados em uma visao neutra de infancia. Afinal, o que vemos e
lemos sobre a crianga s&o registros sobre o que j& foi feito sobre outras criangas,
€ que acaba por ser um julgamento defeituoso, tendo em vista o contexto deste
trabalho. Qual voz, nos, adultos, damos as criangas para que possamos
conhecer suas culturas, a ndo ser a nossa prépria voz? Guimaraes Rosa em
Grandes Sertdes Veredas (1956) foi feliz ac escrever, “Quem sabe direito o que
uma pessoa e? Antes sendo : julgamento é sempre defeituoso, porque o que a
gente julga é o passado”

Este trabalho, sendo fruto de paixédo e comprometimento para com uma
vis&o antropolbgica de respeito a alteridade da crianga/ indigena, reline forgas
através das leituras e revisdes para ndo se deixar pautar em regras e visdes
adultocentricas, que muitas vezes tentardo impor suas lentes defeituosas e de
julgamento.

Recorrendo as leituras, para compreender o caminho a ser trilhado,,
tive acesso a diversos trabalhos como, “A crianga indigena: a concepgéo Xikrin de
infancia e aprendizado”, ‘A Crianga, o aprendizado e a socializagdo na
antropologia”, “Crescendo como um Xikrin; uma anélise da infincia e do
desenvolvimento infantil entre os Kayap6- Xikrin do Bacaja”, “Pequenos xamdas”
criangas indigenas, corporalidade, educagdo”, (os demais trabalhos serdo
apresentados no capitulo 2). Estas literaturas séo frutos de anos de experiéncias
nas mais diversas nag¢bes indigenas brasileiras, obras de pesquisadores(as)
como Clarice Cohn, mestre e doutora em Ciéncias Sociais pela Universidade
Paulista (USP), o doutor em antropologia Levi Marques Pereira, Regina Polo
Muller , atriz e antropéloga da Fundagao Nacional do indio; entre outras atuagées
envolvendo antropologia e dang¢a, houve também a de Paulo Humberto Porto
Borges, mestre e doutor em Educagéo pela Universidade Estadual de Campinas,
o qual, trabalha com os indigenas desde 1990, a de Angela Nunes, que formou-se
em Ciéncias Sociais e fez mestrado em Antropologia Social na USP, bem como
Eduardo Carrara, mestre em Antropologia Social e professor de Antropologia e
Sociologia da Educagdo na Uninove.



Por fim, como inspiradora para a maioria destes pesquisadores, e
agora também minha fonte de inspiragao, cito Aragy Lopes da Silva, que foi
professora de Antropologia na Unicamp, coordenadora do MARI-USP e do projeto
tematico “Antropologia, historia e educagéo”. Doutora em Antropologia Social pela
USP, realizou o pés-doutorado em Harvard, contribuindo para que as pesquisas
sobre a infancia indigena pudessem amadurecer, alcancando diversas areas,,
além da medicina e antropologia.

A questao da socializagdo ou integragdo da crianga tem sido alvo de
varios estudos, e o caminho trilhado pela crianga durante a socializagdo
apresenta-se como um campo ainda recém explorado possibilitando diversas
discussdes. O aprofundamento neste tema, despertou em mim a necessidade de
reunir trabalhos sobre o conceito de infancia e crianca e, por fim, sobre educagéo
indigena.

A pesquisa sobre outras culturas, neste caso indigenas, revela as
historias do “outro”, reveladora daquilo que acontece com outra pessoa, mas nao
conosco, j4 que agimos de modo diferente destes e atuamos dentro do
chamamos "normalidade” (Foucault — 1997). A histdria daquilo que pertence a
nossa cultura, que é reconhecido, nomeavel, € ao mesmo tempo é externo e
excluido, tanto quanto a abertura para o mundo exterior que nos leva da infancia
ao mundo adulto, € um dos passos que devem ser dados para conhecermos o
"outro” estudado nesta pesquisa. Sair do comando de seu mundo, experimentar
novas acoes e concepgdes, perceber que estas mesmas agbes podem trazer
recompensas satisfatérias, sejam dolorosas e que estabelecerdo os limites de
nossa agao no grupo em que estamos inseridos, ou seja uma constante tentativa
de compreenséo do novo e do "outro”,

Se as criangas foram, por tanto tempo, tratadas como adultos em
miniatura, isso ndo ocorreu por uma caracteristica propria da infancia, mas sim
por uma posfura "adultocéntrica”, nas palavras, predominantes ao longo da
histéria das ciéncias sociais, de Angela Nunes. Se nunca fora atribuida agéncia
as criangas, nédo & porque estas fossem meros reprodutores da sociedade adulta,,
mas sim porque havia um completo desconhecimento das especificidades do

mundo infantii.
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Capitulo 1 - Infancia

Tentando compreender como se constitui a infancia indigena, tive
como base inicial a infancia branca e ocidental por mim conhecida e vivenciada. O
historiador Phillipe Aries, no livro Histéria Social da Criangca e da Familia,,
estudado durante o curso de pedagogia, proporcionou-me conhecimento sobre o
desenvolvimento do modelo mais conhecido e dominante de infancia proveniente
das sociedades européias. Silva e Nunes (2002} chamaram a atengsio para o fato
de que a maior parte dos materiais recolhidos sobre a antropologia da crianga s&o
de origem norte-européia.

Compreender todo o processo da construgdo da infancia parece
necessario e possibilita a conscientizagdo de que o mundo social da infancia &
cheio de significados proprios e ndo um mero mundo de fantasia e imitagdo,,

precursor do mundo adulto.

1.1 Concepc¢ao de infancia

Os cuidados para com as criangas nem sempre foram os melhores,
pois elas s&o consideradas, por muitas vezes, como seres sociais completos; em
muitos casos, nem mesmo sociais. A leitura de Histéria Social da Crianga e da
Familia, permite situar como foi se constituindo a idéia de crianga e qual o lugar i
assumido por elas na sociedade. Trabalha também a sensibilidade adulta da
€poca acerca da infancia em sociedades européias, tomando o final da Idade
Media como ponto de partida, e o século XIX como ponto de chegada.

Procuro apresentar um conjunto de transformagées nos trajes,
iconograficos e na literatura moral e pedagégica que foram indicando o inicio do
sentimento de infancia, conceito este que permeia nossa mente quando falamos
sobre a crianga indigena.

Até o século XVII, ndo haviam termos em lingua francesa diferenciassem a
infancia da adolescéncia e juventude. A tese de Ariés supde que “desde o século
XVI até o seculo XIX, teria sido firmada a subjetividade moderna com relacéo
infancia’(Boto,p.12, 2002). A auséncia de termos na sociedade européia da
época, correspondendo a um critério bioldgico de divisao das idades entre

11



criangas, adolescentes, jovens e adultos, reflete a auséncia de preocupagao com
as criangas e com o que hoje conhecemos por infancia.

Assim como o processo de construgdo da lingua ndo & estatico, as
relagbes sociais também se modificam a todo momento e o vocabulario referente
a infancia e a adolescéncia ampliou-se progressivamente, principalmente entre as
familias nobres na Europa da época. Algumas expressdes surgiram para designar
a infancia como "pitchouns”, fanfans” em francés, e os adultos passaram a
interessar-se até mesmo pelo registro das expressoes e vocabuiario utilizados
pelas amas para com as crian¢as

Tem-se, entdo, o inicio de uma transi¢do entre a época em que a
crianga ndo ocupava a atencdo das pessoas e nhdo era representada
artisticamente, para outra época onde a crianga seria reconhecida e valorizada
pelo seu potencial ladico, pela sua graca e encantamento, revelando uma nova
relagéo entre a familia e a crianga. Esta relagfio acabou por refletir-se nas artes.
Possivelmente os adultos n&o tinham clareza sobre os padrdes basicos “de
doutrinacéo, treinamento e educagdo capazes de adestrar a crianca, que se
pretendia controlada.” (Boto, p.17, 2002) Surgem entédo, tratados com a Unica
finalidade de edificar uma normalizagido de comportamentos prescritos para as
recém-descobertas: as criangas.

Este processo parece inverter-se atualmente, quando, por motivos
diversos , as criangas séo colocadas diante de diversas atividades que transpiram
aspiragbes adultocéntricas, como danga, informatica e inglés, desde tenra a
idade, para satisfazer desejos adultos de formagéo e comportamento.

O sentimento de infancia que hoje conhecemos pode ser entendido em
dois momentos distintos: primeiro, a partir da idéia de "paparicagao” com a qual a
crianga era vista como um ser |idico, capaz de ser garantida por meio de
educagéo, da salude e do bem estar fisico. Tudo leva a crer que para o
pensamento da época, ndo se acreditava que a crianga ja contivesse a
personalidade humana, sobretudo devido ao alto indice de mortalidade que
estimulava a idéia de ter varios filhos para, por fim, salvar alguns. A idéia de
“perda” era muito presente na época. Como veremos posteriormente, algo

semelhante ocorre nas culturas indigenas que, muitas vezes, relacionam a morte
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das criangas com a vontade dos espiritos e feitigos (Cohn, 2000, p.199 e
Camargo, 2001,p.17).

Quando muitas criangas morriam devido as precérias condigées de
vida, pensava-se ou tentavam convencer-se de que um designio divino
determinava a sobrevivéncia de algumas criangas somente. Aquelas que
morriam, eram abrigadas no “"Reino dos Céus", pois eram puras. Nas
comunidades indigenas, existe algo diferente do “abrigo” para menores ou para
adultos, pois os espiritos retornam seu lugar de origem para, futuramente.
retornar num outro corpo( Junqueira,1991 ,p.45).

A nao percepgdo da crianga enquanto pessoa humana dotada de
personalidade refletiu nas representacées artisticas e este fenémeno alterou-se a
partir do séc. XVI, quando a crianga comegou a ser objeto representativo nas
pinturas dos quadros. Entao, paulatinamente, foi ocupando um espaco central nos
retratos e na pintura, agora organizados em torno dela.

Nos trajes, utilizados pelas criangas na Idade Média, também nao se
distinguia a roupa dos adultos das vestes usadas por elas dentro de um mesmo
grupo social, por isso, fazia-se neste momento a reutilizagéo de trajes antigos
dos adultos(Tedrus, 7998, p.21). Trajes especificamente infantis surgiram primeiro
para os meninos e depois para as meninas e, tendo em conta que a condigéo
social do individuo deveria ser levada em consideragdo,(servo, nobre ou
religioso), apds o periodo do primeiro cuidado, a crianga era vestida como
homens ou mulheres de sua condigao social. O tamanho era a Unica diferenca
entre os trajes de adultos e criangas.

Os jogos e brincadeiras eram comuns as criangas e aos adultos. Isto
revela que a moral medieval que imperava era distinta da observada em nossa
€poca, onde ha uma rigida distingéo entre jogos e brincadeiras para criangas e o0s
dos adultos. Alguns autores como Cohn, Nunes, Miller, revelam que entre os
grupos indigenas a primeira realidade € predominante , pois a participagéo nos
jogos é permitida a todos, salvo algumas exceg¢bes em que as mulheres séo
excluidas. Quando jogam ou brincam porém, a participacdo diferencia-se
essencialmente pelo papel desempenhado pelos mais velhos; a diferenca &

qualitativa pois as criangas observam e tem pequenas participagdes que
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demonstram sua integragdo e preparo para atuagdes diante da
comunidade.(Cohn, 2005,p.33)

No diario de Luis XIlIl, seu médico particular descreve um pouco esta
moral medieval. Luis XIli diverte-se com brinquedos de crianga, mas também,
brinca e se mistura aos adultos. Segundo Aries “esse menino de quatro a cinco
anos praticava o arco, jogava cartas, xadrez (aos seis anos) e participava de jogo
adultos, com o jogo de raquetes e inumeros jogos de saldo.” Aos sete anos,
jogava dados com fidalgos e, mesmo tendo aprendido a matar, cacar, atirar e
praticar jogos de azar, a0 mesmo tempo, continuava a brincar de bonecas. Essas
atitudes do futuro rei, s6 podem ser compreendidas dentro desta moral que nao
separava diversdes de adultos e de criangas e tampouco estabelecia limites
rigidos a uns e outros nestes assuntos.

Fazendo um paralelo com este fato apresentado por Aries, pode-se
afirmar que, a crianga indigena é educada de modo a ser preparada para a vida
em grupo, escolhendo como e quando aprender. A aprendizagem “natural no
meios dos adultos é efetivada por meio de um processo lento de integragdo nas
atividades rotineiras da comunidade. Como exemplo,Cohn(2000), apresenta o pai
que confecciona um pequeno arco e flechas para seu filho, a mae que deixa a
filha ajuda-la na casa, mas tudo é realizado sem cobrancas. A liberdade de
experimentar € oferecida as criangas indigenas, resuitando em compreenséo e
percepgdo da realidade interna da comunidade, e seu préprio papel dentro do
grupo.

Em meados do século XVIIl esta situacdo de experimentagido das
criangas ocidentais no mundo adulto comeg¢ou a mudar (Aries, 1981). Reserva-se
as criangas da época determinados brinquedos, como o cavalo de pau, o cata-
vento, o passaro preso por um cordao, As origens dessa mudanga teriam ocorrido
quando os moralistas nos séculos XVII e XVIll comegaram a difundir as idéias de
que 0s jogos eram imorais e a sua pratica deveria ser evitada. Essa nova postura
anuncia uma caracteristica presente no sentimento de infancia, que & uma certa
preocupacdo com a moralidade da crianga e da educacdo desta. Essa nova
percepcao, que & "pura” e deve ser protegida, caracterizou o segundo sentimento
de infancia, que apresenta “a idéia de um mundo infantil proprio que necessita ser
cuidado e respeitado.” (Tedrus, 1998, p.20)
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A reflexdo sobre a escola e a crianga podem ser melhor
compreendidas se observadas como um desdobramento da nova sensibilidade
voltada as criangas, na configuragdo de um novo modelo de familia, que se
nuclerizava, emancipando-se de outros vinculos sociais e comunitarios. Segundo
Boto(2002), este foi o tempo de consolidagio do amor em familia

A educagio realizada pelos moralistas deu-se nos colégios,
desenvolvendo e consolidando um novo sentimento de infancia. Os estudantes
nao eram separados por idades, diferentemente de hoje, onde a aprendizagem
escolar das criangas € associada a existéncia de uma classe de estudantes de
idade similar. Dentro dos colégios pretendia-se evitar que a crianca se inserisse
no mundo dos adultos. Estas instituigées foram muito importantes, para que a
infancia que conhecemos hoje fosse consolidada, evitando-se que a crianga
entrasse, de imediato, no mundo dos adultos, refletindo sensibilizagdo a
fragilidade da infancia e a sua necessidade em desenvolver-se moral e
intelectualmente, através de um ambiente escolar propicio. O processo
educacional dos colégios, no entanto, n&o inclufa as criangas do sexo feminino, o
que significou gue as mulheres, ainda estava reservado o mundo dos adultos.

Para Aries (1981) a percepgdo da sexualidade da crianca apresenta
variagdes conforme o meio e as diferentes épocas (da moral medieval para a
contemporénea). Dois elementos foram decisivos para a moralizagdo das
criangas quanto aos assuntos sexuais: a escolha dos colégios (educacao) como
espaco de atuacgéo, e a repressao mediante castigos corporais. Esta acédo foi
muito eficiente @ uma nova visdo de crianga foi difundindo-se pela sociedade,
com nogbes de pureza e inocéncia, associadas & idéia de fragilidade. Novos
padrdes de conduta foram estabelecidos tais como sadde e educacdo moral ,
visando desenvolver um ambiente infantil diferente do adulto.

O novo e dificil amor pelas criangas gerou nos adultos uma
preocupagdo com a entrada destas, de maneira precoce, no mundo adulto, sem
que pudessem sentir sua infancia por muito tempo. Os cuidados eram redobrados
e devotados por mais tempo com o intuito de educa-las, de modo que a
escolarizagéo ganha, entdo, a confianca da sociedade. O mundo da infancia
separa-se do mundo adulto, até mesmo pela distancia que é recomendada entre

0 educador e as criangas-alunas.(Boto,p.39,2002)
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Este novo sentimento, construido historicamente, apresenta diferentes
significados conforme os seus destinatarios. Houveram aqueles que desfrutaram
desse sentimento, que até entao n&o existia e outros néo puderam exercer esse
sentimento, como as muiheres e filhos trabalhadores.

O fenémeno da descoberta da infancia surgiu como algo novo e
determinante para alguns grupos. As familias dos nobres franceses, por exemplo,
podiam oferecer salde, educagdo e melhores cuidados aos seus filhos. Estes
podiam adequar-se melhor as exigéncias da nova moral, enviando seus filhos aos
colegios onde receberiam ensinamentos moralistas.

O grupo que n&o cumpriu com a nova concepgéo de infancia, o fez por
encontrar barreiras econémicos-culturais na familia. Uma familia pobre, nao tinha,
e (ainda hoje ndo tem !} condicdes, por exemplo, de enviar seus filhos aos
colégios, deixando, assim, de proporcionar as criangas a oportunidade de contato
com os mais diversos conhecimentos que se desenrolam dentro do espago
escolar . Para alguns, portanto, foi reconhecido este direito & infancia; para outros,
entretanto, desde cedo o mundo dos adultos estava-lhes reservado, seja através
do trabalho ou do casamento. Exemplos bem conhecidos daqueles que nio
desfrutaram da “infncia”, sdo as mulheres e os filhos dos trabalhadores que
,desde muito cedo, exerciam papéis de adultos. Ainda hoje temos criangas
‘recrutadas” pelo mercado de trabalho informal, por fim, outro exemplo de
negagao da infancia foi vivenciado em terras brasileiras durante a escravidao |,
com seus efeitos sobre as criangas escravas e filhas de escravos.

Atualmente, nos manuais de educagdo a infancia é apresentada
enquanto uma fase de exploragéo e aprendizados, marcado recentemente pela
idéia do construtivismo, onde a crianga € ator principal nas mudangas e
apropriagcdes que faz sobre o mundo adulto. Nas escolas brasileiras existe hoje
uma grande corrente de educadores/mediadores que acreditam nesta mudanga
de papeis, que troca a crianga-recptaculo pela crianga-ator-transformador. Alguns
educadores vao além, comprometidos ndo s6 com a formag&o basica (ler e
escrever} nas escolas, mas também trabalham, desde cedo, com a pluralidade
cultural através de mitos, pesquisas sobre pinturas corporais, ceramicas, comidas
tipicas entre outros temas, o que é , segundo a professora de Histéria, Cultura e
Folclore Patricia Rafini (Universidade Anhembi Morumbi —SP) um caminho
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seguro para estabelecer entre as criangas o sentido de respeito ao préximo, seja
este o colega de classe ou um individuo de outra etnia, regido ou religido. Como o
interesse deste trabalho é a crianga-indigena, vale lembrar que o trabalho
desenvolvido nas escolas “brancas” dever ter muita clareza e cuidado para que,
no ambiente escolar, como apresenta Lombardi(1985), o indio ndo seja “fratado
de modo roméantico: é a imagem do bom selvagem, do homem do corpo perfeito,
dentes bonitos e fortes, cheio de pureza, sem maldade e em perfeita integracéo
com a natureza” (NOSELLA, 1981, p. 191-198).

A infancia é um fendmeno histdrico que produziu uma nova
concepgac sobre as criangas € que resultou no "direito a infancia”. Direito que
por muitas vezes, confunde-se ac consumismo infantil, que vem sendo explorado
pelos "marqueteiros” e as empresas que dedicam crescente atencéo a criancas
cada vez mais jovens, considerando-as a parte mais vulneravel das classes
consumistas. As criancas passaram a ter seus proprios recursos (mesadas,
presentes) e também passaram a influenciar as decisdes dos adultos. Hoje, elas
tém participagdo no comércio, salde, educagdo, imprensa, entre outros. A
“supervalorizagao” da infancia chegou e instalou-se na sociedade; porém,

continua sendo um privilégio dos grupos que podem pagar por ela.
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1.2 Antropologia que estuda a crianga ou antropologia da crianca?

No ano de 1973, o artigo Can there be na Antropology by Children?
(apud SILVA e NUNES, 2000} langou uma proposta de "antropologia da crianca”.
A crianga deixaria de representar apenas um receptaculo de ensinamentos
passados e forgados pelos adultos, para constituir, segundo Hardman (apud
SILVA E NUNES, 2000), um grupo social que permitia um campo de estudo
especifico, ndo representando mais uma extensdo de estudo sobre outro
assuntos.

Até entado, os conceitos evolucionista' e funcionalistas? confundiam as
etapas de maturidade bioldgica e desenvolvimento social, valorizando apenas as
acdes que favoreciam a “futura participagdo e integragéio no mundo dos adultos.”
(SILVA E NUNES, p.19). Ndo havia atengdo sobre o processo que envolvia
aprendizagem, que era vivido pelas criangas mas nao valorizado.

Por diversas vezes ouvimos que “cuidar de crianga”, relacionando-se
ao papel do professor, é facil porque todos ja fomos criancas e convivemos com
elas. Mas ndo € bem isto 0 que a antropologia vem defendendo: esta imagem pré-
concebida deve ser afastada para que possamos entender o que se constroe na
infancia, partindo "do seu préprio ponto de vista"(Conh, 2005, p.8). Nesta
trajetéria, percebe-se que a socializagao desta crianga, que pensamos conhecer,
é baseada na delimitagéo de papéis e relagdes sociais que procuram formar uma
personalidade ideal. Questdes sobre esta socializagao foram despertadas através
da revisao do prdprio conceito de “socializagio”, Toren (apud NUNES E SILVA,
2000) afirma que era necessario reavaliar alguns aspectos das teorias sobre

! Funcionalismo: O funcionalismo de Bronistaw Malinowski baseia-se na idéia de que
a sociedade & uma jungéo de partes interdependentes que desempenham fungdes especificas.
Ate mesmo os rituais aparentemente mais despropositados teriam, para ele, uma fungéo naquela
sociedade.( Silva, Gustavo Noronha, O Funcionalismo: suprindo necessidades,p.1)

? Evolucionismo:  Evolucionismo Social refere-se as teorias antropoldgicas de
desenvolvimento social segundo as quais acredita-se que as sociedades t&m inicio num estado
primitivo e gradualmente tornam-se mais civilizadas com o passar do tempo. Nesse contexto, o
primitivo € associado ao comportamento animalistico; enquanto civilizagsio ¢ associada a cultura
europeia do século XIX. O Evolucionismo Social tem relagdo com o Social-Darwinismo e
representa a primeira teoria de Evolugao Cultural.{ Origem: Wikipédia, a enciclopédia livre )
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socializaga@o, para que pudessemos observar o que cada uma teria a oferecer,,
passando a uma concepgéo de socializagéo que & dinamica e histérica.

O significado dado a infancia(crianga) foi sendo modificado conforme
relata Aries (1981) mas n3o esteve resumida a Europa, ja que nas culturas mais
diversas outros tantos significados formaram-se e o estudo sobre o papel social
da crianca foi consolidando-se nesta realidade de continua transformagao. As
criangas deixam de ser vistas como simples ‘receptaculo de papéis funcionais”
(Cohn, 2005,p.16) como o eram antes, e passam a ser consideradas seres plenos
ao contrario de miniaturas de homem/mulher. Atuando ativamente, mostram-se
capazes de criar uma cultura com especificidades, o que é reforgado segundo
Vygotsky(1979) ao dizer que no processo de socializagio, as criangas aprendem
coisas que constituem as caracteristicas comuns da sua cultura, por exemplo
mitos, contos de fadas, cangbes e histérias/estérias.

A socializagdo da crianga, que é algo universal e verifica-se em todas
as sociedade conhecidas, desenrola-se, porém, nos moldes mais diversos, o que
¢ interesse da Antropologia verificar, tratando-se principaimente de sociedades
indigenas, como sera apresentado neste trabalho. Tedrus(1998) afirma que é
muito importante conhecer a socializagao das criangas pois “a socializagdo da
crianga tem muito a ver com o tipo de organizagdo social das sociedades.

No desenvolvimento da crianca dentro da sociedade, a imitacdo e o
ensino desempenham um papel de grande importancia. Colocando em evidéncia
as qualidades especificamente humanas, e construidas em sociedade, que
conduzem a crianga a atingir novos niveis de desenvolvimento. A crianga fara
amanh@, sozinha, aquilo que hoje é capaz de fazer em cooperacdo; a
socializagéo deve ocorrer, portanto, tendo por objetivo “ndo as fungdes maduras,
mas as fungbes em vias de maturagdo” (Vygotsky, 1979,p.138).

Uma investigagdo antropoldgica sobre a crianga deve ter em mente as
concepgles do que vem a ser crianga, seu desenvolvimento e capacidade de
aprender, pois ndo podem ser dissociadas do contexto histérico e sociocultural
das mesmas. Segundo Cohn(2005), a crianga atua na criagéo de relagdes sociais
€ nos processos de aprendizagem e produgo de conhecimento.

O grande desafio para uma antropologia da crianga, enfrentado pelos

pesquisadores que serio apresentados durante este trabalho, consiste em como
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apreender o ponto de vista da criangas sobre a realidade social. As proposicoes
das criangas podem parecer absurdas ao olhar do pesquisador, mas tém muito a
ensinar sobre o pensamento adulto, mas através do ponto de vista da crianca.
Esta nova vis@o sobre a infancia pode surpreender aos adultos, pois
afinal, o que é ser crianga? Um sujeito social, um ser imaturo? Para Cohn, &
necessario assumir que nao se trata de “adulto em miniatura” ou de um adulto em
treinamento. Durante o desenrolar deste trabalho, utilizando o olhar antropoldgico
que busca saber como as criangas vivem e pensam ¢ mundo, respeitando seu
contexto, procuro tornar compreensivel que, onde quer que estejam, elas
interagem ativamente com os adultos, com outras criangas e com o mundo.
Destaco aqui uma diferenca entre as criangas e os adulios que nao esta na

L1

quantidade do saber, mas na qualidade, como & dito sobre a crianga Xikrin ““as
criangas tudo véem e ouvem, e que portanto tudo sabem, mas que nada sabem,
porque s&do ainda criangas.’(p.9”). Ou seja, a crianga nao sabe menos, ela apenas

sabe outras coisas.
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Capitulo 2 - Criangas indigenas

2.1 Concepgéao de crianga, infincia indigena.

Quando, no inicio deste trabalho, pensava nas criangas indigenas e em
sua infancia, visualizava um ideal de vivéncias e aprendizados. Afravés do
contato com estudos sobre o assunto e profissionais que trabalham entre nagoes
indigenas brasileiras, pude compreender, aos poucos, que os aprendizados e a
socializagéo das criangas ocorrem de forma particular e contextualizada. Mas
numa revisao como a que se propde este trabalho, sdo encontrados paralelos
que possibilitam a projecdo de uma “infancia indigena” , como uma reunido de
caracteristicas proprias e ao mesmo tempo gerais, tendo como objetivo a
construcdo de uma sociedade igualitaria, que permita que todos participem das
agdes do grupo, com excegéo de alguns rituais.

Partindo da concepgéo de infAncia apresentada anteriormente, que foi
vivida, sen&o conhecida pela maioria da populagédo brasileira, pode-se vislumbrar
uma imagem de crianga que foi construida paulatinamente através dos séculos,,
chegando aos dias atuais com a participacao ativa da sociedade, embora haja
poucas chances de entender seu papel no grupo em que estad incluida. A
mentalidade construida € de pouca reflexdo e consciéncia, numa disputa pela
conguista individual, sem valorizar o grupo, respondendo as expectativas do
consumismo numa frenética corrida, que nao traz significados para si mesmo.

Esta €& a leitura obtida das sociedades ocidentais ou, como no caso
apresentado nesta pesquisa, das sociedade "branca" em oposigéo a "indigena".

Ja em sociedades ndo definidas e separadas por classes, os adultos
serao homens e mulheres em pleno exercicio de suas fungdes sociais, produtivas
e reprodutivas. Entre os povos indigenas que vivem em territorio brasileiro, por
exemplo, pode-se dizer, de forma genérica, qgue o modelo de sociabilidade esta
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baseado, de um certo ponto de vista, em uma correspondéncia entre o ciclo da
vida e as fungdes e papéis exercitados pelos individuos.
Como afirma Junqueira:
‘O desenvolvimento social ndo é de modo algum
a monotona repeticdo de padries preestabelecidos , e cada
sociedade investe interesse e atencdo a determinados
aspectos da vida social em fungdo de suas fradicbes e
condigbes historicas que cercam seu existir.” (JUNQUEIRA,
1991,p.50)

Desse modo as etapas etfarias - infancia, juventude e velhice -
eqlivalem a posigdes sociais bem definidas. Alguns estudos etnograficos
apontam que em sociedades indigenas, o modo de vida dos individuos
desenrola-se dentro dos limites da organizagao social, e o trabalho familiar & que
movimenta todo o grupo, revelando gue a unidade doméstica € a mesma unidade
de produgéo. A socializagdo da crianga vai ocorrendo “naturalmente” com os
trabalhos e valores dos adultos, incorporando os principios e regras que véo
orientar suas praticas dentro do grupo.

As categorias de homens e mulheres maduros podem ser identificadas
pelas fungdes e status mais importantes que assumem: casamento, procriagio e
produgéo. E possivel afirmar que a maior parte do trabalho social realizado cabe a
essa categoria de individuos: caga, pesca, agricultura, coleta, construcdes,
fabricagéo de instrumentos e utensilios, objetos de adorno e cerimoniais, preparo
e cocgéo de alimentos. Criangas e idosos também trabalham, mas em intensidade
diferenciada, de acordo com sua capacidade.

Isso quer dizer que o esforgo despendido pelos adultos mais jovens é o
elo de um sistema de reciprocidade cujo sentido é isentar do trabalho bragal os
mais velhos e formar a forga de trabalho que assumird a carga mais intensa no
futuro.

Aos individuos mais idosos reserva-se um papel especial relativo a
fungéo a palavra forte; sua sabedoria € o continente da experiéncia da vida, dos
ritos, dos mitos, dos valores e das crengas. Sonhos, visdes, opinides dos mais
velhos constituem a referéncia de respeito adotada por todos os membros de uma
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comunidade. Nas sociedades indigenas, por exemplo, & comum entoar-se cantos,
contar-se mitos e histérias de aventura, especialmente dirigidos as criangas,,
deixando transparecer uma atitude intencionalmente educativa. Sua
palavra(opiniao) é forte no ambito das decisdes politicas tomadas pelos adultos.
Os velhos sao aqueles que viveram mais, por isso sabem mais, e essa condicdo é
fundamental nas sociedades baseadas na tradigdo oral. Se compararmos, por
exemplo, a qualidade de vida entre nds e os indigenas, podemos verificar que
‘nas sociedades indigenas desfruta-se de maior abundéncia e igualdade.”
(Junqueira, 1991,p.51)

Ao buscar compreender a crianga- indigena através de estudos
antropologicos, observel que a socializagdo do individuo tem mecanismos
baseados no grupo familiar, sendo que o modo de vida e organizagdo do trabalho
nac separam a relacéo entre pais e filhos. As criangas indigenas s&o tratadas
como seres em formagéo, devendo aprender as coisas da vida e preparar-se para
Os pape€is sociais que assumirdo no futuro. Sendo assim, a socializagdo das
criangas € fortemente marcada pelo treinamento dos papéis e fungdes referentes
ao sexo ao qual pertencem. O trabalho social € dividido entre os sexos, de modo
que tarefas masculinas e femininas complementam-se nas relagbes de produgio,
0 que complementa Junqueira ao dizer: "A primeira coisa que chama a atencédo
numa aldeia € a qualidade das relages que as pessoas mantém entre si” (p.54).
Ha separagdo por género no desempenho das funcdes rituais, na
responsabilidade educativa e em todos os ambitos da vida social, o que faz com
que muitos antropdlogos, como Carrara, concordem com a afirmagdo de que a
transmiss&do e apreensdo dos conhecimentos depende “de variantes individuais e
de fatores sociais: como sexo, idade, filiaggo...”(Carrara, 2002, 1 05)

Mesmo que n&o haja uma fragmentago téo excludente entre atuagéo
feminina e masculina, a divisdo sexual do trabalho e das fungdes rituais estao no
centro da dinédmica da vida social. Entre os grupos J&, o espacgo feminino é o das
casas, onde as mulheres tem liberdade de movimento e atuagdo , enquanto
espaco masculino é o cenfro da aldeia.

Mas Cohn afirma que esta oposicdo, que era apresentada como
“complementares inerentes ao modo duaiista de pensar o mundo comum entre os

povos J&7(p.119), gerou criticas e debates. Segundo Seeger (apud Conh), esta
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relagdo nao pode ser considerada uma simples “oposigdo de colunas” ou divisso
de papéis. Aragy Lopes (apud Cohn) vai além e apresenta uma outra visao do
feminino, “demnostra que para os Xavantes * a casa é o reino das mutheres’, onde
elas tém poder’(p.120).

Os exemplos sdo abundantes, mas procurei citar os mais comuns
encontrados nas sociedades apresentadas neste trabalho. Aos homens cabem
tarefas como caga, pesca, construgdo de casas, derrubada de mato e limpeza de
terreno para plantio e 4s mulheres colheita, corte de lenha, coleta, carregar a
tralha nos deslocamentos da familia. Em diversos momentos do cerimonial
Xavante, por exemplo, as mulheres nfo podem participar, sequer podem ver de
longe o desenrolar do ritual sob pena de serem castigadas por espiritos terriveis.

Aqui cabe o destaque de Carrara, numa nota de rodapé: "O fato de eu
ser um pesquisador(homem), e verificar uma profunda divisdo sexual na
sociedade Xavante, levou-me a coletar dados etnograficos mais detalhados e
aprofundados sobre o modo de aprendizado dos meninos, e ndo das
meninas."(p.105)

Em outros momentos homens e mulheres cooperam no trabalho e
participam de rituais coletivamente. O processo educativo das criangas é,
portanto, um treinamento constante e continuo de aprendizagem das tarefas e do
modo de ser masculino ou feminino. Ac lado da assimilag&o crescente de valores
e referéncias culturais mais gerais, as criangas aprendem por intermédio da
imitag&o. Nao ha formalidade no processo educativo, a crianga imita o adulto, a
menina a mae € o menino o pai, fazendo o que eles fazem. Durante as
brincadeiras mais comuns pode-se perceber a transferéncia de acbes adultas
para as brincadeiras infantis. ...As brincadeiras mais comuns sé&o, para as
meninas, a de casinha, e, para 0s meninos, de caga.”(Cohn, p.65, 2000).

O pai confecciona um pequeno arco e flechas para seu filho, que
passara a utilizé-lo desde cedo para que possa adquirir habilidades de cagador.
Ao falar sobre este aprendizado Carrara afirma que “no ambiente doméstico as
criangas aprendem as primeiras ligdes...podem observar, perceber, sentir,
nomear, disculir...essas ligbes acontecem muitas vezes na forma de
brincadeiras.” (p.104) As criangas brincam de representar as historias miticas,
rindo muito e, por vezes até debochando. Nessas brincadeiras imitam os adultos,
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o velhos, os animais e os espiritos, em suas maneiras de falar, em suas posturas
corporais, e tudo é motivo de riso. Agindo assim treinam e aprendem o gue
devem ser e fazer quando forem adultos.

O sentido da educagao € a formagédo do ser independente. Um homem
ou uma mulher deve saber todas as tarefas e adquirir todas as habilidades que
lhe serao proprias. A responsabilidade, para que no futuro uma crianca seja um
adulto pleno, é da familia, principalmente, e ndo existe uma instituicdo fora desta,
destinada a esta tarefa especificamente. Nao ocorre portanto, transferéncia de
fungbes para nenhuma instituicdo externa, formal ou disciplinar, isentando ou
desligando os parentes. Um exemplo, poderia ser a Casa dos homens, seus
integrantes séo tios maternos, patermos, primos, avis e mesmo o pai. Neste caso
a educacao continua fazendo parte do grupo familiar do menino, mesmo que ele
esteja fora da casa materna.(Cohn, 2000)

Cohn apresenta duas situagbes da antropologia: num primeiro
momento a socializagéo era tratada como “mecanismo de perpetuagdo de uma
ordem social” (Cohn, 2000, p.30). Logo apds, num segundo momento, cita
Florestan que este estabeleceu a " inexisténcia , em sociedades como a
Tupinamba ... de momentos e técnicas propriamente pedagégicas "(idem,p.31 ) A
educagéo nas sociedades indigenas & comunitaria e igualitaria, procurando uma
integragao entre cada individuo dentro do grupo de forma participativa e continua.

O tipo de vida proprio dessas sociedades exige que o individuo seja
criativo, saiba resolver problemas com presteza, saiba retornar para casa depois
de um dia na mata, saiba defender-se de animais que atacam, saiba construir e
fabricar o que quer que seja para sua comodidade e de sua familia, conhega
plantas, animais e fendmenos naturais. A crianga aprenderé ao longo do seu
desenvolvimento e ao chegar no mundo adulto terd suas “entes
particulares”(Cohn,2000,p.30) para observar e interpretar sua cultura, tendo bem
clara as referéncias culturais de seu povo, pois, um dia, em idade avancada,
estes serao os pilares da meméria coletiva, mesmo que recriada em fungéo das
mudangas que a histdria pessoal impora.

A formagéo da pessoa adulta € o foco do processo de socializagéo e
educagao, ndo sendo exclusividade das sociedades indigenas. Cada sociedade

elege 0 modo e 0 momento de transformar uma crianca em um ser adulto. A
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antropdloga Cohn destaca que “..em cada caso , uma concepgdo de pessoa,
crianga, e aprendizagem conformara um modelo especifico de transmisséo e
apropriagdo de conhecimentos” (2005,p.39).

Em nossa sociedade construimos um padriao de sociabilidade que
passou a incluir, em tempos recentes, uma fase intermediaria chamada
adolescéncia. Essa etapa da vida ndo corresponde, necessariamente, a uma fase
biolégica definida; criamos, na verdade, uma fase psicolégica cuja finalidade é
adiar a transformagéo da crianga em adulto. Apés varias leituras dos textos sobre
antropologia, em paralelo ao livro de Michel Foucalt , "Historia da loucura®, pode-
se dizer que cada sociedade tem uma maneira de estimular a socializagdo e
integragao da crianga, tendo como objetivo diferentes tipos de adultos, mas
sempre com a finalidade de preparar e habilitar a crianga para ser um adulto
competente dentro do grupe a que pertence. Alguns grupos, como os indigenas,
realizam isto aos poucos, diariamente, diferente das escolas brancas, que
‘educam” e “formam” futuros adultos sem considerar a crianga enquanto individuo

principal e ativo deste processo.

2.2 Infancia, infancias indigena.

“ As criangcas e as probleméticas associados a

infancia estdo na ordem do dia nas agendas politicas ,
mediatica e da investigagéo”

( Sarmento, 1997, As criangas. Contextos e identidades.)

Todo este desenrolar da infancia apresentado por Aries e Tedrus,
assim como por outros estudiosos sobre o assunto, no atingiu o seu apice. A
crianga tem, agora, despertado uma crescente emergéncia na cena social .

Segundo Cohn (2005) e os estudos pioneiros em antropologia
destacam-se as décadas de 1920 e 1930, quando a antropologia se volta para a
crianga. O estudo das criangas, a partir da década de 1990, ultrapassou as
tradicionais investigagbes meédicas, da psicologia e pedagogia, para entio

considerar o "fendmeno social da infancia”, como uma categoria social auténoma.
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As publicagbes sociolbgicas passaram a dar mais atencdo a problematica da
infancia, o que é revelado pela freqilente publicacso de artigos sociolégicos sobre
esta, considerando que hé pouco tempo, estas publicagées eram quase raras.

Segunde Sarmento (1997, pag.11) , “..0 mundo acordou para a
existéncia da crianga no momento em que elas passaram a existir em menor
numero relativo”. Onde h& muitas criancas, nao se criam tantos projetos e
investimentos para amparar seus desenvolvimento, mas quando seu numero
entra em declinio, cria-se diversos projetos e tentativas de amparar esta geracao,,
ou mesmo de garantir que seja de qualidade seu desenvolvimento , garantindo
assim, o futuro do grupo.

Tanto a infancia, quanto a adolescéncia ndo ocorrem como resultado
biolégico, nem universal, afirmagac que esta presente em textos como Padrdes
de cultura e Sexo e temperamento (apud Cohn, 2005) que se remetem a
formagéo da crianga, o que da-se culturalmente. Este caminho, no entanto, pode
ser perigoso , podendo levar o pesquisador a “ver” uma crianga que é formada e
moldada passivamente com competéncias culturais esperadas para a vida adulta,
sem, no entanto, levar em conta o papel ativo da crianga neste processo. Isto
pode dividir a vida adulta (madura) e a da crianga (imatura). Cohn (2005) afirma
que esta idéia, presente em algumas pesquisas “..supdem um fim ditimo do
processo de desenvolvimento: o adulto ideal da sociedade em questdo...”

Alguns estudos pioneiros no Brasil, como os realizados pelos
pesquisadores Egon Schaden e Florestan Fernades (apud Cohn, 2005)
utilizavam-se de pressupostos culturalistas e funcionalistas, que falavam sobre
esla "personalidade ideal, do valor da repetigdo”, sobre a insergio dos individuos
na sociedade e “da cerfeza sobre o papel social que ocupam como sendo
determinantes para entender o lugar destes “imaturos” nessas sociedades”
(Cohn,2005,p.15)

Estes estudos sobre as criangas guaranis e tupinambas buscavam
contribuir para a pesquisa antropoldgica, mas estavam presos a uma visdo do
‘outro” que era ofuscada pelo determinismo do mundo conhecido. Naquele
momento, a socializagao da crianga ainda era vista como inculcacéo, papel este
de agentes socializadores, pressupondo um fim de reprodugéo e transmissio

sociocultural.
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AntropSlogos comprometidos com a pesquisa revisaram muitos
conceitos depois da década de 1960; assim, o papel! da crianga foi sendo
lentamente reavaliado, deixando de ser encarada enquanto “receptaculos de
papeis e fungbes” e passando a ser vista enquanto ator social.

Como foi descrito no capitulo 1, a concepgéo de infancia néo & algo
universal, ela ndo existe desde sempre, mas foi sendo organizada de acordo com
as mudancas ocorridas na sociedade. Segundo Cohn, algumas culturas e
sociedades néo possuem a idéia de infancia, do ser crianga e de quando se deixa
de ser crianca; € mesmo que existam, sdo pensadas de maneiras diferentes, e
abranger estes significados requer uma antropologia da crianga, que alcance
outros campos facilitadores para compreensio do significado de ser e deixar de
ser crianga nestas sociedades.

Para ilustrar a concepgao de pessoa e compreender o periodo que
representa a infancia para algumas criangas indigenas, podem ser apontadas
algumas pesquisas recentes, 0s quais seguem abaixo citados.

2.2.1 Infancia Xikrin

“ A crianga indigena: a concepgéo Xikrin de infancia e aprendizado™
Tese de mestrado

Autora: Cohn, Clarice

Orientadora: Lux Boelitz Vidal

Data: 2000

“Crescendo como um Xikrin: uma anédlise da infancia e do
desenvolvimento entre os Kayapds-Xikrin do Bacaja.” **

Artigo

Autora: Cohn, Clarice

Data: 2000

O desenvolvimento infantil Xikrin, suas concepgdes de crianga e
crescimento sdo abordados por Clarice Cohn (2000* e 2000**) . Ela demonstra
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que os indigenas ndo enxergam a crianga enquanto um adulto em miniatura, mas
procuram vé-las e entendé-las conforme sua especificidade.

Admite-se a crianga enquanto agente ativo que constroi suas relacses
e atribui sentidos, ndo mais a enxergando enquanto receptora de valores e
comportamentos, mas sim como ‘um afor social ativo e produtor de cultura™
Caputo, 1995;Pelissier,1991 apud Cohn, p.196**)

Os Xikrin acreditam que as criangas nascem com corpo(in) e Karon
(alma ou duplo). A pele mole do bebé vai se endurecendo com o tempo, e esta
mudanga € vista como uma constituigdo da pessoa. A pintura corporal é portanto,
uma “pele social” que expressa valores e significados.

Quando a pele ainda esta mole, o bebé corre o risco de perder seu
karon, por isto os responsaveis pela crianca sempre estdo preocupados com o
bem-estar desta. Os pais ndo brigam com as criangas, pois zangadas e chorando,
podem permitir que o karon saia. Esta idéia nos mostra que a crianca precisa
desenvolver-se bem para que esteja apta a aprender, ouvir e ver, j& que os olhos
e ouvidos sao extremamente importantes para o aprendizado xikrin. O olhar, por
permitir que cada pessoa acompanhe o trabalho dos outros, podendo aprender
neste momento. O ouvir, por possibilitar que as gerages mais novas aprendam
sobre sua cultura através de histérias contadas pelos mais velhos. Para os Xikrin,
saber, conhecer, aprender, entender e compreender estdo todos inseridos em
duas capacidades, a de ver e ouvir.

Mas o aprender ndo & desenvolvido individualmente, j&4 que olhar
sozinho n&o basta para o aprendizado. Os significados e sentidos vao sendo
construidos quando as conversas desenrolam-se. Um homem pode conhecer por
ter "visto” mas nédo saber fazer por n3o ter se dedicado. Nao se pode deixar de
destacar também, a importancia do coragdo, Cohn ( pag.201**) cita que este sera
o 0rgéo que ird armazenar todos os conhecimentos adquiridos durante a vida.

Um dos momentos que pode ser apontado como dos mais importantes
para a crianga Xikrin, & quando esta indica estar pronta a aprender. A crianca
escolhe alguém que domine determinado conhecimento, como tecer redes ou
pescar, se assenta ao lado da mesma e se apresenta pronta a aprender. Neste
exemplo, podemos perceber a liberdade que & dada a crianga, sem que haja
imposicdes familiares ou sociais para sua formaggo.

29



* ...0 interesse e a motivagéo para o aprendizado séo
individuais , e o repertério de conhecimento adquiridos & dadoe pela
iniciativa, e néo pela posi¢éo social.” (Cohn, 2000, pag.202**)

O ensino especifico da-se, portanto, nao por uma determinagao social,
mas sim pela classificacdo entre as categorias de idade, que séo definidas por
Florestan (1963, p.263) como “agrupamentos constituidos por individuos que
tinham em comum certos atributos naturais e especificados culturalmente...como
sexo e idade”, que véo se desenvolvendo de modo muito proprio. N&o é negado o
conhecimento sobre algo, mas o momento em que este sera praticado e
explicitado para todos deve ser indicado dentro de uma ordem entre as categorias
de idade. Para os Xikrin € muito importante que as etapas do aprendizado nao
sejam “puladas”, pois o ciclo da vida poderia estar sendo acelerado também, e as
criangas xikrin ndo apenas crescem fisicamente, mas tornam-se mais envolvidas
na vida social da aldeia, por isso é importante desenvolver a habilidade de
compreender o que € ou ndo socialmente aceitavel, e para que isto ocorra com
eficiéncia, néo pode-se ter pressa no amadurecimento das criangas.

A idade nao é determinante, e como diz Cohn, “até uma certa idade” a
crianga ndo tem responsabilidades, e ndo se espera que elas saibam se
comportar. Enquanto ndo esta sendo obrigada a cumprir regras, a crianga vai
explorando seu meio social, vendo e ouvindo tudo, é por isto que os Xikrin dizem
que “as criangas tudo véem e ouvem, e que portanto tudo sabem, mas que nada
sabem, porque s&o ainda criangas.” (p.9*) Neste percurso de ver e ouvir, a
crianga vai construindo sentido e sua participagdo no grupo vai sendo
gradativamente consolidada, embora a autonomia seja instigada, principalmente,
nas criangas do sexo masculino (p.90-91%)

As diferencas de aprendizado e possibilidades de experimentar entre
as criangas Xikrin, como em outras nagdes indigenas, déo-se, principalmente,
pelo género. J& que as categorias de idade serdo estabelecidas através deste
critério, os rituais de iniciacdo s&o também divididos diferentemente para meninos

e meninas, demonstrando uma diviséo social predominantemente masculina.
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Desde cedo, os meninos xikrin tem mais liberdade para sair em
pequenas cacadas e expedi¢des, diferentemente das meninas, que permanecem
perto de suas casas para auxiliar parentes mais velhas com o cuidado de criangas
menores.

Uma citagdo de Cohn ndo pode passar despercebida: quando ela
discorre sobre as brincadeiras no patio, coloca a fala de uma mae que repreende
sua filha por estar brincando e ndo estar cuidando dos irmaos, que diz “vocé é
menino? “. Isto retoma a construgéo da infancia, no capitulo anterior, quando sao
citados dois exemplos de negag&o de infancia, e o da mulher € uma das duas. A
menina indigena toma decisdes por si, mas que resumem-se dentro do parametro
familiar: brincar de bebés, pintar o corpo das colegas, numa aprendizagem que
nos parece muito préoxima ao das meninas brancas.

Nos rituais, as criangas participam quando h& um papel ritual. Mesmo
quando nao participam, elas estdo sempre presentes, observando os preparativos
e todos os acontecimentos que chamam a atencdo, para que, aos poucos,,
apropriem-se de cada significado, desde a preparagado até a realizagdo dos
rituais. Os Xikrin explicam a participagao da crianga nos rituais desde muito cedo,,
primeiro para que ela se mostre, e s6 entdo, em segundo plano, para que
aprendam o ritual,

2.2.2 Infancia A'uwe-Xavante

“No tempo e no espaco: brincadeiras das criangas A'uwe-Xavante.”
Autora: Angela Nunes
Ano: 2002

Num ensaio sobre as brincadeiras das criancas A’uwe-Xavante, a
pesquisadora Angela Nunes (2002) apresenta o espago e a temporalidade da
sociabilidade e educagao informal gue existe para as criani;as A’uwe- Xavante.

A vivéncia das criangas A'uwe-Xavante n3o se diferenciam muito das
dos adultos, apenas apresenta-se de maneira diversa. O destaque est3, porém,
nas rotinas e no brincar, pois as brincadeiras correspondem 2 infancia e séo
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referéncias para entendermos as percepgdes das criangas com relagéo ao grupo
a que pertencem. O carater iudico nas agdes das criancas parece ser comum as
criangas de todas as sociedades, mas segundo a autora, ndo parece ter muita
atengdo da antropologia. Mas o estudo das brincadeiras pode trazer, sim,,
contribuigbes ao nosso “entendimento das criangas de determinadas sociedades’(
p.70)

Na relagdo que ha entre as criangas A'uwe-Xavante no tempo e no
espago em que vivem, percebe-se, assim como no exemplo dos Xikrin, que elas
tém liberdade para experimentar, no seu dia-a-dia, as atividades domésticas,
educacionais, rituais e etc.

Nao se pode negar a existéncia de conflitos e problemas de integracéo
(p.71) mas a permissividade vivida pelas criangas, e as raras puni¢cdes sofridas,
fazem com que este ambiente, que para muitas pessoas parece cadtico e sem
regras, permita que a crianca va incorporando e tomando consciéncia de seus
limites e seu papel no grupo.

Nas rotinas da aldeia, as criangas se alternam na tarefas dos adultos,
de modo que observam, tentam fazer sozinhas ou ajudam. E apesar destas
atividades serem reais e terem um resultado verdadeiro, nao perdem o carater
lidico. Para ilustrar esta situagao ludico - responsavel temos a "beira do rio™ "Os
meninos ajudam a transportar as bacias e recipientes para dgua. As meninas, a
lavar a lougca e as roupas.” (p.74) Nestes momentos, distraem-se com as
conversas, com passaros, barulhos da correnteza, aprendendo a situar-se no
mundo e interpreta-lo.

O tempo que ¢ dispensado as criangas merece destaque |, pois
durante toda sua formagao, este tempo disponivel para observar e experimentar
fazem as criangas indigenas seguras de suas tarefas, que viio tornando-se cada
vez mais representativas, sem que haja, por parte dos adultos uma grande
expectativa quanto ao resultado final.

De acordo com Nunes (2002) nao se percebe que os adultos estejam
cobrando ou esperando resuitados ditos "positivos”, deixando que a crianga haja
de maneira a aprender sem regras pré-estabelecidas. E a presenca das criangas
nao atrapaiham os adultos com seus trabalhos, pois estas ajudam, olham e
tentam realizar também um trabalho parecido.
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A aprendizagem entre os A'uwe-Xavantes, assim como no grupo Xikrin,
também & separada nZo pela posicdo social, mas marcantemente pelo género.
Os meninos desde cedo s&o cativados pela caga € as meninas séo as que mais
ajudam as maes nas rogas e na coleta de lenha (p.77).

2.2.3 Infancia Xavante

“Um pouco da educacdo ambiental Xavante.”
Autor: Carrara, Eduardo
Ano:2002

Neste mesmo caminho do ludico, o trabalho de Eduardo Carrara sobre
os Xavantes, apresenta a brincadeira das criangas com filhotes de animais do
cerrado, demonstrando como a educagdo ambiental das criangas vai ocorrendo
de maneira cotidiana e eficaz. Este brincar nao significa transformar um animal
num objeto lGdico, mas experimentar através das brincadeiras as sensag¢ies
tateis , visuais , resultando num aprendizado pratico e cotidiano, que em nenhum
momento € imposto ou forgado, sendo que as primeiras palavras das criancas sao
0s nomes destes animais{p.103).

Os meninos de dois ou trés anos caminham em trilhas gque nao ficam
muito distantes da aldeia; essas pequenas expedi¢cdes proporcionam experiéncias
e aprendizados que irdo ampliar-se transformando-os em habeis cacgadores e
conhecedores de plantas locais. As meninas nao saem pelo cerrado , mas
acompanham as mulheres na coleta de lenha e frutos, onde aprendem os nomes
e usos de plantas e animais. Durante este processo de descobertas,
experimentagbes e transmissdo de conhecimentos, o contato entre as proprias
criangas & fundamental, pois o conhecimento nio é apenas transmitido dos
adultos para as criangas, “mas sempre ocorre uma troca entre as proprias
criangas."(p.105) O conhecimento conquistado através da descoberta,
experimentacéo e transmissao, também passam &s criangas menores numa troca
entre diferente faixas etarias.
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O aprendizado das criangas sobre o ambiente em que estao inseridas,
baseia-se nas curiosidades, brincadeiras e questionamentos destas, pois “ndo sé
a mente como o préprio corpo e os sentimentos passam por experiéncias
cotidianas...” e formagdo das criangas Xavante, estdio inteiramente ligados &
“integragdo entre os dominios do cerrado “(mundo ou COSmMosS) € a pessoa
Xavante (idem).

Os trabalhos sobre criancas indigenas nao s&o extensos, mas o
conteudo é de muita importancia para nos, educadores, que estamos em busca
de uma educag#o diferenciada e que respeite a crianga e sua cultura.

Num buscar pela melhor expressdo da infancia xavante, que também
varia nas diversas aldeias espalhadas pelo Brasil, apresento um jogo que
apresenta a socializagdo dos meninos no mundo adulto, com toda suas
complexidades. O "Oi'6" é uma luta masculina entre membros dos dois clas
Xavante: dwawe (dgua grande) e poreza’ono (girino). Os Xavantes participam do
Oi'é desde a infancia (a partir dos dois anos de idade) até a entrada na casa dos
adolescentes. No Oi'6, os dois combatentes, armados com a raiz de uma planta,
atingem um ao outro na regio abaixo das axilas até que um deles nao resista a
dor e abandone a luta. Lutam sempre pessoas do mesmo porte ou tamanho, e as
regras sao bastante rigidas. Ensinadas sempre pelo pai & crianca, estas regras
nao devem ser desrespeitadas, sendo o infrator vaiado sempre que isso
acontece.

Os bons lutadores de OiP'6 s&o alvo de grande respeito pela
comunidade durante toda a sua vida. O Oi'6 tem um significado importante no
processo educativo dos Xavantes, pois € nele que se aprende a superar a dor e o
medo, e por meio deste jogo consegue-se equilibrar o respeito entre os jovens e

as criangas.
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2.2.4 Infancia Kaiowa

“No mundo dos parentes: a socializagdo das criancas adotadas entre
os Kaiowa.”

Autor: Pereira, Levi Marques

Ano: 2002

O autor Levi Marques Pereira também contribui para que as
experiéncias indigenas, tdo distantes de nos, estejam acessiveis e possam
participar da construgdo de uma educagéo mais coerente e que respeite a
crianga.

Levi escreve sobre a crian¢a kaiowa, que recebe uma educacéo com
grande liberdade, onde seguir suas proprias motivagcdes e desejos resultam em
descobertas pessoais de grande importéancia para o grupo. Existe até mesmo um
provérbio kaiowéd muito claro que diz “fiande mitdramo, opa rupi fiande Jjaiko”
(quando somos criangas, vivemos por toda parte).”(p.170).

As criangas sabem de tudo o que ocorre na aldeia, s@o os que mais
experimentam com os visitantes, aproximando-se nas caminhadas e pescarias.
“‘Os Kaiowéa acham natural que a crianga seja curiosa, inquieta e interessada por
tudo que representa novidade.”( p.170).

A relacao entre mae e filho e entre pai e filho ndo é de naturalizagéo
podendo ser rompida, isto &, o vinculo entre os mesmos nido é reconhecido,
provocando a perda definitiva ou temporaria da filiagdo. Como o casamento néo
€ um ato, mas sim um processo de desenvolvimento do individuo no grupo, apés
cada separagéo uma nova relagdo pode ser iniciada sem a presenca dos filhos de
outra unido.

Todo este esquema de mudanga de parceiros gera um nimero grande
de "orfaos” que, adotados, circulam entre os “fogos familiares”, que significam
uma familia nuclear, formada pelo marido , esposa e fithos, entre outros parentes
e agregados.

O autor procura identificar a logica da circulagéc das criancas, os

processos de construgao da identidade social do adotado e o status deste para
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com a familia de origem e a de adogdo. O cuidado despendido aos guachos
pareceu extremamente diferenciado do cuidado para com as criancas que vivem
com seus pais. O que pode ser justificado com a fala do autor: "cerfos guachos
quando adoecem, sdo abandonado & prépria sorte...”

O interessado em adotar um guacho deve comunicar sua intengéo aos
parentes e aguardar a decis&o, a adogé@o & formal e logo a noticia circula pelos
grupos familiares. O tratamento tido para com os guacho nao-parente & rigido,,
sempre lembrando a crianca que seu status & inferior em relagdo acs membros
natos do grupo, internalizando na crianga o sentimento de dever e obrigagao.

A transmissdo de conhecimentos varia de acordo com o status que &
atribuido a crianga. Os guachos aprendem de tudo, trabalhando bem em qualguer
fungéo, ja as criangas filhas dos poderosos recebem conhecimentos que as

tornam aptas a exercer cargos politicos e religiosos( Pereira, 2002, p.186)

2.2.5 Infancia Asurini

“As criangas no processo de recuperagdo demografica dos Asurini do
Xingu.”

Autor: Miiller, Regina Polo.

Ano: 2002

Muiter, em seu artigo sobre as criangas Asurini, trouxe uma informagéao
nova sobre a socializagdo da criangas. Nesta sociedade nZo ha grupos
cerimoniais, nem categorias de idade, portanto, as fungdes e desempenhos dos
individuos d&o-se através de seu pertencimento familiar. Ndo ha,deste modo,,
uma divisdo entre idades e género como tinhamos visto até agora. Entre os
Asurini, as familias formam unidades sociais que estao, geralmente, organizadas
ao redor de grupos de mulheres.

Duas situagbes contrarias s&o apresentadas, a auséncia e a presenga
de criangas Asurini nos Ultimos 28 anos, vivendo na mesma aldeia de mesmo
nome e localizagao. Antes a realidade infanti! era caracterizada pela falta de seus

30



pares, hoje € pelo excesso. A autora observou que ainda esta em processo a
compreensdo das mudangas ocorridas na vida social Asurini, com a atenc¢éo
voltadas principalmente nas relagées entre transmissdo da ocultura e
transformacgdes culturais.

As experiéncias sociais das criangas Asurini nos anos de 1970 eram
centradas no pertencimento a um grupo familiar; j4 em meados de 1999, a
construgao de identidade nédo esta mais restrita ao grupo familiar, ela estende-se
as varias experiéncias de convivio intenso entre criancas, bem como com o grupo
domeéstico e a coletividade da aldeia.

Os primeiros cuidados para com a criangas s&o responsabilidades dos
homens, situagéio nova e diferente para mim. Logo as criangas comegam a ter
certas obrigagGes, como observar na caga, transportar instrumentos e produtos,,
experimentando o mundo adulto na companhia dos mais velhos. Durante a coleta
de alimentos, a contribuigdo é exigida de todos os membros do grupo segundo os
limites de sua capacidade fisica. Neste exemplo, podemos perceber que ha um
resultado esperado pelo adulto para com a crianga, diferente dos outros exemplos
apresentados, nos quais a crianga experimentava liviemente e aprendia sem que

se esperasse muito delas.

2.2.6 Infancia Guarani

“Sonhos e nomes : as criangas Guarani”
Autor: BORGES, Paulo Humberto Porto.
Ano: 2002

Na concepgao guarani, a crianga & individuo ativo desde a gestacao. A
alma das criancas aparece em sonhos e sussurra o nome que lhes sera dado,
embora o que determinard o nome & a regido de onde vem a alma da crianga.
Nao sera esta, jamais, uma decis&o arbitraria dos pais. Segundo os guarani, a
origem do nome permite prever um pouco do percurso futuro da crianga, seus
gostos, jeito e a possivel trajetoria de vida, antes mesmo de ela nascer (p.54).

37



Assim como os cristdos nomeiam as criangas com nomes biblicos, as
criangas guarani recebem no nome toda carga espiritual de seu povo, uma |,
caracteristica cultural que &, diversas vezes internalizada entre os membros do
grupo, especialmente na infancia. A forga cuitural deste povo esta baseada,
principalmente, nessa socializagéo.

“..a reconhecida persisténcia cultural guarani se
encontra justamente neste frato com o sagrado.” (Bartolomeu
Melid apud Borges, 2002,p.55)

O contato com a sociedade branca e a necessidade de cumprir com as
exigéncias da lei em registrar as criangas néo representa para os guarani de
Itariri muito problema, como exemplifica o caso a seguir: "o cacique, ao retirar a
segunda via do documento de identidade de parte da comunidade, simplesmente
esqueceu do sobrenome de varias familias do grupo, e rebatizou-os todos como
‘da Silva” sem muita hesitagdo” (p.56). Isto ocorreu porque, este nome néo é o
"revelado em sonho", e por pertencer ao mundo nio-indio, possui pouco
significado para o portador.

O nome guarani € um pedago inseparavel da crianca, nio representa
apenas um chamamento, mas viver e ser este nome. Ao compreender a
importancia que € dada ao nome na socializagéao do guarani, percebo que neste
grupo ha uma logica diferente, onde a crianga escolhe o nome, trazido consigo
desde a gestagéo, o que também significa que a crianca escolhe seu caminho e
os pais tém a incumbéncia de facilita-lo, pois ja foi tracado.

Os pais asseguram o crescimento da criangas com preocupagao, e
adotam animais domésticos para que qualquer maleficio que venham a atacar
as criangas possam ser desviados para estes.

Todo o grupo €& responsavel pela socializagdo da crianga. A
experimentagao do mundo adulto é livre, os meninos participam das incursdes a
aldeias proximas, e as meninas ajudam as maes na confeccdo de artesanato..
Segundo Borges(2002), a iniciagéo a religiosidade é a primeira socializagéo
formal da crianga no grupo, néo ha limite de idade, pois como citei anteriormente,
a crianga é tida como originaria das regides celestiais e esta mais proxima do gque

os mais velhos do sagrado.
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Capitulo 3 — Questdes sobre a educagio indigena

3.1 Educagio Indigena

Durante os capitulos anteriores, apresentei informacoes que podem
demonstrar que a idéia de que as sociedades indigenas sdo a-histéricas ha muito
ja foi superada pela Antropologia. Eles estdo na histéria e seus membros séo
"cidaddos do mundo", a consciéncia desse fato revela-se quando lideres e
representantes de povos indigenas buscam participar de eventos internacionais e
procuram ser ouvidos, dizendo ao mundo e a todos os brasileiros que as
sociedades indigenas dispdem de processos tradicionais de socializagéo e de
reprodugéo de uma ordem social que visa o igualitarismo na vida cotidiana. Este
processo constroe-se entre 0 homem e o ambiente, o que resulta em sua visdo
de mundo e identidade prépria. A concepgéo Indigena de educagédo esta baseada
no respeito ao outro e a si mesmo, em primeiro lugar.

‘A educagdo vem da comunidade, vem desde que o filho nasce. Na
minha etnia a gente dé educagdo como respeitar os outros e também como os
outros respeitar ela. Entdo a educagdo na etnia Borord respeita a natureza,
ensina o que & vida, o que é ruim, o que é bom.” ( fala do Professor Evaristo Kiga,
Membro do Conselho de Educagédo Escolar Indigena de Mato Grosso)

As experiéncias sdo vividas por todos que integram o grupo e a n&o
existéncia de uma institui¢do especializada no ensino, faz com que cada individuo
seja professor durante cada atividade, cada trabalho, ritual, danga, narrativa.
Percebe-se a educagao pela vida, isto &, vivendo e participando.
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Este modelo de educagéo, se & que pode ser chamado de tipo ou
modelo, atinge a todas as criancas, socializando conhecimentos que servirao
como base para sobrevivéncia, que visam o bem-estar de todo o grupo. A
educacgdo &€ como uma arvore na natureza. Depois que ela nasce tem raiz, cresce
e se abre. Assim é a educacéo (Kiga, 1997).

A crianga vai aprendendo a cada ritual, danga, plantio e colheita, tem o
momento cerfo para cada coisa.

O professor Paulinho Rikbaktsa, membro do Conselho de Educagido
Escolar Indigena de Mato Grosso, afirma com seguranga que o desenvolvimento
& aprendizado, isto é, a educagéo da crianga indigena tem como base principal a
familia, e posteriormente uma instituicéo.

‘A primeira educagéo é na familia e com os
outros parentes. A segunda ¢é da escrita, do
aprendizado na escola para complementar.”
(......1997)(grifo meu)

Na educagdo que se da no interior da escola indigena, o professor
indio e tio, & pai, € um membro ativo e que conhece as tradigbes locais;
exemplifica-se aqui uma escola diferenciada das que sdo encontradas
usualmente nas aldeias, onde um professor-indio formado pode atuar sem levar
em conta a primeira educagédo: a familiar. Na escola do professor, Korotowi
Tafarel [kpeng diz que a histéria contada é a que esta guardada na cabega dos
velhos, sem esquecer do ensino e, segundo as palavras do professor “da cultura
dos brancos também”. Durante a alfabetizagdo, o objetivo é o ensino dos
costumes, comparando a sociedade do indio e do branco, procurando, desta
maneira, buscar meios de melhor trabalhar pela comunidade.

A educagéo indigena escolar é assunto ja de muitos debates, mas
considero que as conexdes de sentido de cada cultura indigena (idéias, conceitos,
valores, formas expressivas) estio recentemente recebendo abertura no processo
educativo. As primeiras escolas indigenas foram implantadas por missionarios
religiosos desde o século 16; deste modo, quem lecionava eram os padres ou
técnicos de servigos de protegdo aos indigenas. A escola era assunto para os
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néoc-indigenas, os quais, muitas vezes, ndo conheciam a lingua, eram autoritarios
e nao compreendiam os comportamentos tradicionais dos grupos onde
trabalhavam (Bencini, 2004,p.52). Segundo afirmagéo lkpeng “a educagdo
indigena da escrita estd comegando a crescer e a da minha etnia, essa sempre
existiu."”

A educagdo que acaba por chegar as comunidades indigenas pode
nao chegar formalmente, mas também através da vivéncia diaria com os brancos,
isto requer, portanto, que haja uma educagao “pelos indigenas” e ndo imposta e
"para o indio”. Este ideal de educagéo deve ser criado conjuntamente através de
trabalhos entre indigenas e brancos, que tenha como principal objetivo a defesa
da identidade dos povos indigenas, visando a formagao da crianga indigena sem
rupturas e segmentagao do aprendizado ja constituido nas sociedades.

A reportagem "Escola de indio, professor indio. Finalmente!"
apresentada na revista Nova Escola, traz uma relagdo nova que estad se
estabelecendo no interior das comunidades indigenas entre professores e
caciques, pajés e ancidos. Os profissionais da educagio s&o reconhecidos com
nigaxinaganaga, “aqueles que sabem” e portanto estdo garantindo as criancas e
jovens kadiwéus da aldeia Bodoquena, acesso aos direitos de gualquer cidad&o
brasileiro.

No entanto, a formagéo escolar ndo representa prestigio para todos os
indigenas brasileiros. Durante o desenvolvimento da crianga indigena, segundo o
professor xavante Cosme Constantino Wa'oré, a escola & necessaria para que as
criangas possam ‘enfrar em contato melhor com as pessoas da sociedade
envolvente”, neste caso a sociedade branca. As agdes pedagdgicas tem trazido
muitas coisas que néo estéo servindo para as criangas xavantes porque séo mal
entendidas pelos alunos, exemplo disto é o modo de tratamento para com as
pessoas, pois 0s exemplos que sdo dados na escola nao estio de acordo com a
sua cultura.

E através dos profissionais da educacéo (jovens indigenas que sairam
da aldeia para estudar e regressaram para entso lecionar), que os estudantes
aprenderam a ser mal educados, segundo a visdo dos mais velhos. A escola
precisa reaprender 0 modo de tratamento indigena, as idéias, conceitos, valores,
formas expressivas antes de ensinar, para dar continuidade aos valores
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tradicionais e costumes, dando seqiiéncia ac que os pais ensinam até a idade
escolar. Cabe a todos desenvolver na crianga o senso de responsabilidade e o

respeito as regras sociais de sua comunidade.

3.2 Escola de indio ou escola indigena ?

A alfabetizagdo ou escolarizagdo nao sfo atividades neutras, mesmo
que as interferéncias na educacéo tradicional que permeia a socializagdo das
criangas indigenas nao sejam grandes atualmente, elas tornam-se armas contra o
indigena, acabando por dividir uma sociedade que era igualitaria, afastando, de
alguma maneira, os indigenas de sua identidade, mesmo que ele se recuse a isto.

A escola tradicional, que antes instalava-se nas areas indigenas,
levava para as comunidade o convencimento de que o indio nao aprende, o que
legitimava, diante dos brancos e sociedade da nacional, somente uma
"assisténcia” dada a este povo perdido e atrasado, E preciso que os educadores
ja formados, como os apresentados no topico anterior ,reajam e questionem esta
tendéncia, enfrentando esta educagéo com propostas que reflitam a preocupagéo
com a definicdo do papel do educadores nao-indigena e seu desempenho nas
escolas.

A educagdo tradicional nas sociedades indigenas brasileiras &
fundamentada num processo que exige investimento da comunidade toda, numa
caminhada lenta da imaturidade & formagdo, que se estende por quase toda a
vida, através de varios estagios. Estas experiéncias, em cada estagio, devem ter
ocorréncia entre formagdo moral, intelectual e comportamental dentro da
comunidade.

Um exemplo do “educar indigena” & vivenciado entre o grupo Borord
que visa a humanizacéo do imaturo, com suas dimensdes cognitivas e afetivas,,
além da corporalidade psicoldgica, que estarao entrelacados pela tradi¢cdo moral
& estética do grupo. Este exemplo nédo é mera ilustragdo de uma caracteristica
indigena, mas também é apresentado como apoio para que a sua educacio
escolar , se é possivel nomea-la assim, tenha firmeza nos objetivos educacionais
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€ Nn&o procure separa-los dos costumes locais, que podem e devem ser aliados a

escola indigena.

3.3 O papel do professor {(ndo indio) indio.

Por mais de 30 anos os professores indigenas ja lecionam , mas s6
passaram a ser reconhecidos legalmente em suas particularidades através da
Constituicdo de 1988, e da Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional de
1996. Durante todos estes anos, monitores indigenas e professores ndo-indios
foram preparados para trabalhar em escolas indigenas, agregados por grupos
como a FUNAI, servindo como representantes dos programas de ensino bilinglie
(em que a cultura e a lingua s&o apenas pontes para a cultura nacional, numa
caminhada para a “civilizag&o”). A antropdloga Vanessa Lea , discorda deste
conceito formado sobre o monitor indigena em seu artigo “ Um projeto de
alfabetizagdo na lingua portuguesa elaborado para os indios Txukarramée
(Kayapd) do Parque Nacional do Xingu”.

Vanessa ressalta motivos para a formagéo de grupos de monitores
pela impossibilidade de um professor que residisse no local perpetuamente e a
possibilidade de um monitor indigena de controlarem o processo de
aprendizagem, satisfazendo as necessidades do grupo e né&o forcando a
alfabetizag@o coletiva. Segundo Lea, o monitor indigena pode negociar as
normas da escola com a comunidade, diferentemente do “caraiba™ que seria
rigido e ndo compreenderia as dificuidades dos indigenas. Seguindo esta [dgica, a
defesa da antrop6loga Lea & valida, e parece que o trabalho do monitor é mais
facilmente aceito na aldeia, do que a presenga permanente de um nao-indio, que
pode influenciar demasiadamente a rotina local.

A alfabetizagdo, por sua vez, fara parte da vida das criangas como
todas as outras aprendizagens, sem a instituicdo “escola” , técnicas € normas
brancas de ensino. Mas, para isto é necessario que o professor/monitor indigena
veja criticamente a escola e o processo historico do grupo a que pertence,,
reconhecendo a origem da dominagéo, para entdo encaminhar uma educacio
libertadora, que se torna mais significativa quando encabegada por um indigena.
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A educacéo libertadora, muito defendida por Paulo Freire, leva o
educador a consciéncia de si enquanto ser histérico, que continuamente educa-
s& num movimento dialético no mundo que o cerca, nio perdendo de vista o
carater histérico do homem, associado sempre a pratica social.

A participagéo da comunidade € de fundamental importancia para que
haja uma pratica efetivamente libertadora. A educagdo como conscientizagéo,,
tendo o professor como Unico agente de mudanca pode arriscar-se a se tornar
autoritaria ou paternalista. Portanto, a comunidade deve ser chamada para o
dialogo, ampliando a visao indigena de sua realidade, diferente do gque ocorre nas
escolas e classes montadas nas aldeias.

Segundo as experiéncias apresentadas nos artigos “A filosofia e a
pedagogia da educagdo indigena: um resumo dos debates”, “Experiénecias
concretas: regido norte", “A escola indigenas da casa do indio em Rio Branco,
Acre’, " Projeto de educagdo para o grupo Surui, Rondénia” “Experiéncias
concrefas: Regido Centro-Oeste”, “Um projeto de alfabetizagdo na lingua
portuguesa elaborado para os indios Txukarramée (Kayapd)do Parque Nacional
do Xingu” , “Uma expeniéncia de educacdo para os Xavantes”, “Tadarimana:
Projeto de desenvolvimento e escola indigena” a escola indigena visava a
alfabetizagéo para a autonomia nas relagées com patrées e a sociedade branca
com quem tinham contato, muitas vezes, involuntariamente.

Partindo para termos mais pedagégicos, encontrei a presenca
marcante da "palavra geradora". Método mais apresentado na alfabetizagao,
idealizada por Paulo Freire, este processo tem inicio pelo levantamento do
universo vocabular dos alunos. Através de conversas informais, o educador
observa os vocabulos mais usados pelos alunos e assim seleciona as palavras
que servirdo de base para as ligbes. Depois de composto © universo das
"palavras geradoras", passa-se a exercita-las com a participagdo do grupo. Este
metodo parece ter sido escolhido pela oportunidade que abre para a discusszo
sobre diversos temas surgidos a partir das “palavras geradoras”, visando a
conscientizagdo acerca dos problemas cotidianos da aldeia, a compreensao do
mundo (comunidade e fora dela) e o conhecimento da realidade social brasileira.

A transmissao dos conhecimentos da leitura, escrita e matematica aos

povos indigenas pode ter dupla face: a conscientizagdo das relagbes
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brancofindio, como também a descaracterizagdo cultural, ao valorizar o
conhecimento do colonizador em detrimento de sua prépria cultura. Usar o ensino
bilinglie com as criangas pode reverter esta faceta negativa da educagéo
indigena, correspondendo construgao real de um instrumento de defesa
sociocultural.

Durante a leitura de uma revista voltada para o profissional da
educagéo, encontrei um artigo que prestigiava o trabalho do professor Josimar
Xawapare'ymi Tapirapé, professor de Lingua Indigena da Escola Indigena
Estadual Tapi'itawa. Aproveitando o que tinha em maos, a prépria escola, este
educador promoveu o uso de palavras esquecidas e criou novas para referencia
de alguns objetos que n3o existiam na vida das criangas indigenas, como
bicicleta, boné, trator e avido ( Bencini, 2004, p. 54).

Este projeto demonstra o avango que a educagéo indigena teve nos
Ultimos anos, no sentido de possibilitar aos educadores indigenas o
desenvolvimento de um trabalho que esteja em sintonia com o Referencial
Curricular Nacional para Escolas Indigenas, atribuindo prestigio a lingua materna
e valorizando a identidade cultural, que nao pode ser desvinculada da escola

oferecida as criangas.
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Conclusao

E importante que, ao final deste trabalho, fique claro e explicito que
cada grupo indigena tem sua maneira de socializacéo interna, variando conforme
sua visdo de mundo e padrdes culturais. Um exemplo disto é o dado por
Borges(2002), ao dizer que “um bom guarani jamais seria um bom kaingang’.

Cada nagdo indigena possui seu ritmo e suas experiéncias, construindo
cada sociedade indigena formas distintas de interagdo baseada em valores
diversos. Nao existe um s6 modo de ser indigena, mas muitos: ha varios povos
que vivem n&o como afirmavam os colonialistas: “j& viu um indio, j4 viu todos”.
Cada grupo tem diferengas no processo de socializagao das criancas,,
caracterizado pelo futuro proceder desta, que é esperado de acordo com os
costumes de cada grupo.

A socializag&o da crianga vai ocorrendo “naturalmente” nos trabalhos e
valores dos adultos, incorporando os principios e regras que irdo orientar suas
praticas dentro do grupo. A escola oferecida a estas criangas deve ser diferente e
proporcionar um aprendizado que desenvolva resisténcia por parte das criancas
nas tradigdes € manutengdo dos costumes: a liberdade de experimentar. Esta &
oferecida as criangas indigenas como resuitante de um processo de compreensao
€ percepgao da realidade interna da comunidade, e seu préprio papel dentro do
grupo deve representar para a escola um apoio, para que as populagdes
indigenas tenham retorno das necessidades da comunidade, e esta escola possa
oferecer a instrugao que esta sendo solicitada.

A escola indigena pode ser idealizada como o trabalho entre indigenas
e brancos contra a opresséo existente na sociedade brasileira para com o©s
grupos indigenas. Visando um educacéo que nao tera como foco a alfabetizagao
que “salva”, branqueia e torna civilizado o indigena, mas recupera a autonomia
sem que estejam subordinados & outras instituices. Esta educagéo, porém, sem

vontade de “fazer politica”, ndo € meta da politica indigenista oficial.
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A apresentagdo de toda esta literatura representa a conquista das
criangas, ao serem pesquisadas pelo que produzem e ndo como extensido de
outro grupo. Anuncia-se aqui, por si mesmo, um desafio que deve ser enfrentado:,
quer seja propor “olhar o mundo” pelo ponto de vista da crianga, ou um desafio ao
adulto para que este se abra a um novo processo de aprendizagem, com olhos
de crianga.

Finalizo com a afirmagéo brilhante de MELIA (199) quando diz “A
educagdo indigena ndo é a méo estendida a espera de uma esmola. E a méo
cheia que oferece as nossas sociedades uma alferidade e uma diferenca, que nés
ja perdemos. Educar “indigenamente” é uma fonte de inspiragdo, ndo uma

simples condescendéncia para povos minoritarios.”
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V.

As brincadeiras dos avos vio pardar nas auias Ide Educaca
Fisica do professor indigena Josiney: jogo da mandioca

Fonte: BENCINI, Roberta. Escola de indio, professor indio.

Nova escola. Edigao 171, abril, 2004, p.53 e 55.

[a)

G saber dos mais
veihos: criancas
ouvem lendas

e angtam termos
desconhecidos

Finalmente!
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Gongalo Ochoa.
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Meninos e meninas bororo panicipando do ritual do socd e os lambar,
*

Foto; Renate Viertler

Foto: Goncalo Ochoa
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Foto: Mério Bér_c!ignbh

Menino ostentando pintura facial e en-
feites de cabeca.

Foto; Mério Bordignion

Fonte; CAMARGO, Gongalo Ochoa. O processo evolutivo da pessoa
bororé. Campo Grande: UCDB, 2001
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