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RESUMO

Neste trabalho de conclusdo de curso serdo abordadas as principais concep¢des acerca da
cultura e da educacdo de Nietzsche, filosofo alem&o do século XIX, a fim de fundamentar a
interpretacdo da educacdo aristocratica em Nietzsche no periodo compreendido como o de
juventude do fildsofo.

Friedrich Wilhelm Nietzsche foi sem davida um dos maiores pensadores e criticos da
sociedade moderna. Embora o tema da educacdo ndo tenha sido central em sua produgéo
filosofica, Nietzsche teceu importantes e duras criticas a formacéo (Bildung) oferecida nas
instituicOes de ensino da Alemanha de sua época.

As principais criticas feitas pelo filésofo a educacéo estdo centradas no periodo em que ainda
lecionava na Universidade da Basiléia. Periodo este denominado por seus comentadores como
sendo o de juventude do filésofo, e no qual focamos para a analise das criticas do filésofo da
educacéo e cultura alemas.

Para o presente trabalho foram lidos e analisados trés textos do filésofo retirados dos livros
Escritos sobre Educacao e Escritos sobre Historia. O primeiro livro é composto pelas cinco
conferéncias Sobre o futuro dos Estabelecimentos de ensino, proferidas no ano de 1872, e a
I11 Consideragdo Intempestiva: Schopenhauer educador, publicado em 1874. O segundo livro
é composto por textos do filésofo sobre historia, dos quais foi analisada a Il Consideracao
Intempestiva Da Utilidade e desvantagens da Historia para a vida, também publicada em
1874.

Primeiramente serd feita com base na bibliografia estudada, uma breve abordagem da vida,
obra e contexto histérico da Alemanha dos tempos de Nietzsche. Posteriormente serdo
abordadas as criticas dirigidas pelo fildsofo intempestivo a cultura e & educacéo difundidas
nos estabelecimentos de ensino da Alemanha do século XIX, criticas estas presentes nos
textos do filésofo e subsidiadas pelas obras de comentadores de Nietzsche. A partir das
concepcdes do fildsofo sobre a cultura e educacdo, serdo abordados aspectos essenciais de seu
pensamento que fundamentardo a interpretacdao da educacdo aristocratica em Nietzsche.
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INTRODUCAO

Neste trabalho de concluséo de curso® serdo abordadas as principais concepcdes acerca
da cultura do tema da educacdo de Nietzsche, filosofo alemédo do século XIX, a fim de
fundamentar a interpretacdo da Educacdo Aristocratica em Nietzsche no periodo
compreendido como o de juventude do fildsofo.

Friedrich Wilhelm Nietzsche foi sem duvida um dos maiores pensadores e criticos da
sociedade moderna. Embora o tema da educacdo ndo tenha sido central em sua producéo
filoséfica, Nietzsche teceu importantes e duras criticas a formacdo (Bildung) oferecida nas
instituices de ensino da Alemanha de sua época.

Nietzsche foi professor de filologia classica na Universidade da Basileia, na Suica.
Mas antes mesmo de frequentar e conviver com 0 meio académico questionava a educacgédo
oferecida nos estabelecimentos de ensino alemdes. Quando ainda estudava em Pforta
percebera que a maior parte dos conhecimentos que havia acumulado no ginasio ndo podiam
ser relacionados com sua vida, com suas experiéncias vividas até entdo. Descontente com a
educacdo que recebera e visando o florescimento da cultura alemd, almeja tornar-se um
professor diferenciado, capaz de ensinar seus alunos a pensarem, desenvolverem seu préprio
estilo e capacidade criativa.

A Alemanha de Nietzsche havia passado por diversas transformagfes politicas,
econdmicas e sociais. Movimentos que visavam a renovagao cultural emergiam na Alemanha
moderna, tais como: o iluminismo, 0 neo-humanismo, e romantismo. O ideario iluminista
tomou conta dos meios académicos, e 0s principios romanticos nacionalistas tornavam-se

populares em todo o Estado alemao.

! Este trabalho teve inicio a partir de uma pesquisa de iniciagdo cientifica intitulada “A Educagdo Aristocratica
em Nietzsche: uma educagdo para todos e para ninguém", sob a orientacdo do Prof. Dr. Silvio Gallo, e com
financiamento do Programa Institucional de Bolsas de Inicia¢do Cientifica/CNPq — PRP/UNICAMP
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Mesmo com uma industrializacdo tardia, a Alemanha conseguiu industrializar-se
rapidamente, o que culminou na unificacdo da Prussia no século XVIII e a assuncdo da
burguesia ao poder. A burguesia ascendente almejava desfrutar da cultura, que até entdo fora
privilégio da nobreza e também oferecer formacéo especializada para os trabalhadores de suas
industrias. Tais mudancas acarretaram a necessidade da ampliacdo dos estabelecimentos de
ensino, tornando a Prussia o primeiro Estado europeu a erradicar o analfabetismo.

Nietzsche apontou como problematica essa expansdo dos estabelecimentos de ensino
promovida pelo Estado, que visava ter seus interesses realizados. O filésofo trata sobre a
incompatibilidade da verdadeira cultura vincular-se ao Estado e ser submetida a qualquer tipo
de interesse, como 0 dos comerciantes, que desejavam tornar a cultura objeto de consumo.
Nietzsche identificou o que denominard de duas tendéncias educacionais degenerativas e
enfraquecedoras da verdadeira cultura: a primeira de expansdo maxima da cultura, até mesmo
aos campos mais restritos; e a segunda de sua reducdo, por tentar subordina-la aos interesses
do Estado.

O problema que Nietzsche identificara na Alemanha moderna era a auséncia de
estabelecimentos de ensino voltados verdadeiramente a cultura, pois 0s ginasios e as
universidades haviam se tornado profissionalizantes, tomando para si 0 objetivo de atender a
grande massa. O problema néo estava no surgimento de escolas profissionalizantes, mas sim,
na falta de estabelecimentos de ensino para a cultura, os quais ndo podiam ser vulgares.

Para o filosofo, a verdadeira cultura ndo pode submeter-se a nenhum interesse, nem
pode ser apreendida e produzida pela e para a massa. A educacdo voltada para verdadeira
cultura é de natureza aristocratica, voltada para pouquissimos homens.

A expansdo da educacdo se apoiou na concep¢do democratica de educacdo, cujo
principio é a igualdade. A formacgéo oferecida pela educacdo democratica e massificada

promove o nivelamento e enfraguecimento do individuo. Este tipo decadente de educacao



dificulta o desenvolvimento de homens excepcionais. Estes homens excepcionais sdo 0sS
génios, os quais devem ser 0 objetivo da educacdo, por serem responsaveis pelo florescimento
da verdadeira cultura por meio de suas grandes obras.

Nietzsche denuncia a dois inimigos do génio: os “filisteus da cultura”, homens que nado
conseguiam diferenciar a cultura decadente da verdadeira cultura, e os eruditos, profissionais
académicos altamente especializados que perderam a capacidade de criar. Segundo o filésofo,
estes personagens incultos difundiram nos estabelecimentos de ensino a logica enciclopédica
de acumulo de conhecimento por meio do “historicismo”, a comercializagdao da cultura, o
amor a verdade e a resignacdo ao Estado e a sociedade, contribuindo, dessa forma, para a
barbarie da cultura alema.

As instituicdes pedagdgicas alemds visavam a formacdo do erudito. Para tanto,
adotaram o mediocre estilo jornalistico de escrita - se apropriam da cultura historica e
propagam o cientificismo por meio de uma formacdo domesticadora, tolhendo, assim, a
capacidade criativa dos estudantes.

O neo-humanismo foi um movimento cultural que visou retomar a cultura greco-
romana nas instituicdes de ensino da Alemanha no inicio do século XIX. Nietzsche foi
bastante influenciado pelos neo-humanistas em seu pensamento acerca da educacao, contudo,
focaré principalmente nos gregos pré-socraticos para desenvolver seus principais conceitos e
criticas sobre educagdo e cultura. Por meio da analise desses conceitos sera possivel conceber
a génese do aristocracismo em Nietzsche.

Nietzsche aponta para a necessidade de um “adestramento seletivo”, que permita aos
jovens desenvolverem-se por completo por meio do cultivo de si, a fim de tornarem-se
capazes de se autossuperar e autocriticar. Entretanto, este adestramento s6 pode acontecer por
meio de um modelo, um guia ao qual os jovens possam seguir. Ndo um modelo a ser copiado,

mas um modelo a ser superado. Dessa forma, anuncia Shopenhauer como um modelo de
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educador: filsofo que enfrentou a soliddo e lutou contra seu tempo. O solitario Schopenhauer
era um espirito nobre, aristocratico, pois teve a coragem de prosseguir no duro caminho de
“tornar-se o que se €¢”. Nao se deixou abater pelo isolamento académico nem pelo
aprisionamento em convicgdes por meio do amor a verdade.

A educacdo aristocratica em Nietzsche é uma educacdo da excecdo, por meio da qual o
homem alcanca a exceléncia por buscar a si mesmo, como Schopenhauer o fez. N&o pode ser

uma educacéo vulgar nem uniformizada:

(...) distante da uniformizacdo humana, a educacéo aristocratica tem como meta a
superacdo da igualdade e da democracia como nivelamento por baixo, ou melhor,
ela eleva a igualdade a desigualdade. Esta igualdade consiste justamente no
fortalecimento do diferente, na acentuacdo do irregular, na promocéo do distinto. E
por meio do singular que a educacdo aristocratica estabelece o seu ponto comum.
(MENDONCGA, 2009, p. 136)

Enquanto educacdo para a excepcionalidade e para a grande individualidade, a
educacdo aristocratica ndo pode ser destinada a massa, mas a pouquissimos homens, como
veremos no desenvolvimento deste trabalho.

A fim de esclarecer as questdes: O que pretende a educacdo aristocratica em
Nietzsche; e em que medida esta € uma educacdo para todos e para ninguém?, buscarei
subsidios em trés obras sobre a educacdo e formacao (Bildung) alemas escritas per Nietzsche
no periodo de sua juventude, quando ainda lecionava na Universidade da Basileia. As obras
sdo: As cinco conferéncias Sobre o Futuro de Nossos Estabelecimentos de Ensino, proferidas
no ano de 1872, e as consideracBes extemporaneas: Da utilidade e da desvantagem da
Histdria para vida e Schopenhauer Educador, publicadas no ano 1874.

Buscarei, também, apoio em comentadores do filésofo os quais permitem esclarecer as

criticas de Nietzsche acerca da educacéo e cultura, os conceitos fundamentais de sua filosofia

e 0 contexto histérico em que viveu. E, por ltimo, por meio, principalmente, da tese de
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doutorado de Samuel Mendonca: Educacédo Aristocratica em Nietzsche: perspectivismo e
autossuperacao do sujeito, fundamentarei a interpretacdo de uma Educacdo Aristocratica em
Nietzsche.

Este trabalho foi estruturado em trés capitulos: O primeiro trata sobre a vida, a obra,
alguns conceitos essenciais da filosofia de Nietzsche e uma breve contextualizacao histérica
da Alemanha moderna; o segundo, traz a analise das trés obras do filésofo (citadas
anteriormente) nas quais critica a cultura e educacdo alemas; e o terceiro fundamenta a
proposta de uma interpretacdo da Educacdo Aristocratica em Nietzsche, assim como,

esclarece a quem esta educacdo é destinada.
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CAPITULO 1 - VIDA, OBRA, FILOSOFIA E A ALEMANHA DE NIETZSCHE

1.1 - A Vida, Obra e Filosofia de Nietzsche

Friedrich Wilhelm Nietzsche nasceu no dia 15 de outubro de 1844, em Rockhen na
Saxonia. Filho de pastores luteranos recebeu uma educacéo crista. Perdeu o pai, Karl Ludwig
Nietzsche, em 1849, quando tinha apenas cinco anos de idade. Desde entdo, passou a ser
criado em um ambiente exclusivamente feminino com a mae, a avé paterna, duas tias e sua
irm& mais nova, Elizabeth.

Com a morte do pai, Nietzsche e sua familia mudaram-se para Naumburg, na Turingia,
onde comecou sua escolaridade. Enquanto crianca ja se destacava por sua inteligéncia
superior. Adorava os livros, masica, poesia e desde muito cedo produzia dissertacdes, ensaios
e compunha melodias. A poesia e a musica serdo de fundamental importancia para sua vida e
filosofia.

Aos 14 anos de idade foi enviado para o internado de Pforta para ingressar na mesma
profissdo de pastor do pai. Em Pforta, recebeu uma educacdo inspirada na tradi¢do
humanista, com énfase no ensino religioso e na literatura da Antiguidade, assim como o
ensino das trés linguas antigas: o grego, o hebraico e o latim. Era um aluno dedicado aos
estudos e disciplinado, mas, ainda enquanto estudante comeca a desconfiar da educacao que
recebera e do conhecimento que havia acumulado, pois percebera que ndo conseguia associa-
lo com a vida.

Nietzsche reconhece ter recebido uma boa educacdo no ginasio, onde adquirira uma
solida base do seu saber humanistico e de sua formacéo cientifica, além de ter aprendido a
educar-se. Entretanto, o excesso de conhecimento acumulado e a rigida e domesticadora

disciplina empregada em sua educacdo deram base as suas primeiras criticas a formacao
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(Bildung) oferecida nos estabelecimentos de ensino alemaes. Tal percepc¢do o faz fundar em
1860, quando ainda estudava em Pforta, uma sociedade, com mais dois colegas, cujo objetivo
era suprir a necessidade de uma educacdo voltada para cultura, por discutirem questdes
ligadas a arte, a musica e a literatura e compartilhar entre si suas producdes textuais, poemas e
composicdes musicais.

Diploma-se em Pforta no ano de 1864 com distingdo em todas as matérias, com
excecdo da matematica. Apds formar-se tem sérias dividas quanto a carreira que seguira, mas
acaba optando por seguir a mesma profissdo do pai: ser pastor. Ingressa, entdo, na
Universidade de Bonn para cursar teologia.

No ano seguinte abandonou o curso de teologia, contra a vontade de sua mée, e
transferiu-se para a Universidade Leipzig para cursar filologia. A filologia ndo era o que de
fato queria. O desejo do jovem Nietzsche era ser musico, mas, incentivado por seu mestre
Ritschl, que percebera seu dom para filologia, juntamente com a necessidade de escolher uma
especializacdo, submeteu-se a disciplina exigida para dedicar-se a futura carreira de filélogo.

Nesse periodo, Nietzsche teve um de seus maiores encontros: descobriu Arthur
Schopenhauer por meio da obra O mundo como vontade e representa¢do, que avistou na
vitrine de uma livraria de Leipzig. Em Nietzsche Educador, Rosa M. Dias relata que o
filésofo ficou perturbado com o que lera e passou 0s 11 dias que sucederam seu encontro com
a obra, se debrucando sobre as duas mil paginas com muito afinco e extasiado, com a
genialidade e estilo da escrita de Schopenhauer, que ndo escrevia para 0s outros, mas para si
mesmo. Este encontro de Nietzsche com o fildsofo solitario “aumentou sua poténcia de agir e
seu prazer de viver na Terra” (DIAS, 1993, p. 75).

Schopenhauer exerceu grande influéncia no pensamento de Nietzsche, e estd
marcadamente presente nas obras compreendidas em seu periodo de juventude. O fildsofo

encantou-se com o estilo original e vida solitaria de Schopenhauer, que, por lutar contra seu
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tempo e ndo submeter-se as leis académicas, nem ao Estado e a sociedade, levou uma vida
solitaria e teve suas obras silenciadas. Nietzsche reconhece a soliddo como uma consequéncia
aqueles que trabalham pela verdadeira cultura. Para exercer sua genialidade, o pensador é
isolado por nédo ter sua obra compreendida pelos demais: ou renuncia sua genialidade ou
enfrenta a solid&o.

Nietzsche relata na terceira extemporanea Schopenhauer Educador que quando jovem,
almejava encontrar um filésofo-educador que o ajudasse a educar a si mesmo, tendo o
educador as tarefas de: “Ajuda-lo a descobrir sua forca central, e a impedi-la de exercer um
dominio capaz de extinguir as demais forcas; a ser homem que va além das limitacdes de seu
tempo e, também, “simples e honesto no pensamento e na vida””’ (DIAS, 1993, p.70).

Nietzsche ndo encontrou 0 mestre que procurava nas universidades, pois a estes faltava
a vida, a simplicidade e a honestidade. A tese do filosofo é a de que “ainda ndo existem esses
educadores, mas quando existirem ndo poderdo fazer muito pelos seus alunos, a ndo ser se
tornarem seus libertadores, ou seja, criando as condi¢des para que o educando seja seu proprio
educador” (DIAS, 1993, p.71).

O filésofo buscava um modelo ao qual pudesse imitar sem tornar-se sua copia. Por falta
de modelos de sua época, Nietzsche se voltou para o passado, ndo para buscar uma verdade
que elevasse o passado em detrimento do presente, mas para encontrar homens que também
estavam além de seu tempo, que lutaram contra as limitagdes de sua época. Schopenhauer
parecia exatamente o mestre que Nietzsche buscava para educar-se a si mesmo.

Em 1868 teve outro importante encontro, conheceu Richard Wagner e sua esposa
Cosima Wagner. Nietzsche apreciava a musica de Wagner, mas empolgou-se ainda mais com
0 musico alemdo ao saber que também havia lido Schopenhauer. Wagner exercera grande
influéncia nas obras da juventude do fildésofo, pois tornou-se amigo e seguidor do musico por

acreditar que a musica de Wagner poderia contribuir para a elevacdo da cultura alema.
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Contudo, seu entusiasmo com Wagner acabou no ano de 1876. Ao assistir a
apresentacdo da Treatologia em Bayreuth, sofre uma grande decepcdo ao constatar que
“Wagner era apenas um homem de teatro. Sua musica servia de narcético a alta burguesia;
sua arte tornou-se mercadoria de luxo; seu publico, composto de politicos e gente da
sociedade, era mediocre, avido de prazer e de divertimento” (DIAS, 1993, p. 46).

Nietzsche foi convidado, em 1869, a ocupar a cadeira de filologia classica da
Universidade da Basiléia, na Suica. Nos anos em que passou em Leipzig se preparava para o
novo caminho que seguiria, além de filélogo, o de educador. Nietzsche, como é possivel
perceber na citacdo a seguir, buscava em seu exercicio de mestre, dar a possibilidade a seus

alunos de agir, criar e ndo apenas escutar e concordar com seus ensinamentos:

Em Leipzig, limitei-me a observar como se ensina, como Se transmite aos jovens o
método de uma ciéncia. Também me esforcei em aprender como deve ser um
mestre, e ndo estudar apenas 0 que se estudava na universidade. Meu objetivo é
tornar-me um mestre verdadeiramente préatico e, antes de tudo, despertar nos jovens
a reflexdo e capacidade critica pessoal indispensavel para que eles ndo percam de
vista o porqué, o qué e como de uma ciéncia” (NIETZSCHE, vol. 3, p. 132 apud
DIAS, 1993, p. 26).

O jovem professor universitario se preocupava em ndo ser confundido com um
professor padrdo. Segundo Weber (2011, p. 127), o mestre que Nietzsche havia escolhido para
ser seu educador, Artur Schopenhauer, o fez ter tal preocupacdo e cuidado com a formacao
que ¢ oferecida nas universidades, por meio do ensaio Sobre a Filosofia Universitaria.

No ano de 1870 explodiu a guerra Franco-prussiana, a qual foi de extrema importancia
no processo de unificagdo politica da Alemanha. Nesse periodo Nietzsche ainda acreditava na
possibilidade do primeiro-ministro prussiano, Otto von Bismarck, de trazer uma revolugdo
cultural a Alemanha, por isso alistou-se e serviu como enfermeiro na guerra durante um curto
periodo de tempo, porque acabou contraindo difteria e disenteria. Apos restabelecer-se das

doencas que contraiu na guerra, volta a lecionar Universidade da Basiléia.
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Contudo, o entusiasmo por Bismarck foi passageiro e logo viu a impossibilidade de
haver a vinculagdo entre cultura e Estado, como salienta Deleuze: “Durante a guerra de 70, ¢
maqueiro. Ai perde os seus ultimos <<faros>>: um certo nacionalismo, uma certa simpatia
por Bismarck e pela Prassia. Ja ndo pode suportar a identificacdo da cultura com o Estado
nem acreditar que a vitdria das armas seja um sinal para a cultura” (DELEUZE, 1965, p.10).
Nietzsche passa a nutrir a ideia de que Estado e Cultura séo polos antagdnicos faz com que

imagine uma educacdo capaz de desvincula-los:

Imagina criar uma espécie de confraria, um convento moderno, de que participariam
todos seus amigos. Trabalhariam juntos, servindo de professores uns aos outros, e se
dedicariam a renovar a cultura da época. Seria uma instituicdo totalmente
desvinculada do Estado, uma universidade livre, uma escola para educadores. Esse
projeto, porém, ndo encontra receptividade. (MARTON, 1984, p. 13)

No livro Nietzsche Educador, Rosa M. Dias retrata a angustia sofrida por Nietzsche no
exercicio académico. O jovem mestre abominava o sistema educacional, ao qual tinha que
sujeitar-se. Sistema este, que obrigava os professores a se enclausurarem em uma disciplina,
exigindo que se especializassem cada vez mais. Era cercado por profissionais eruditos, que se
diziam sabios mestres, mas possuiam um olhar fragmentario. Incapazes de enxergar 0 mundo
em sua totalidade e sedentos pela verdade e o acumulo desmedido de conhecimento,
produziam saberes enciclopédicos e distantes da vida. No meio académico, também
identificara aquele que denominava Filisteu da cultura: homem que se julga culto e acredita
possuir um gosto refinado, mas, que na verdade ndo o é, pois avalia a cultura com o olhar
limitado dos que comerciam a cultura como mercadoria, ou seja, de simples consumidores,
que por serem incapazes de criar, apenas copiam.

Nietzsche repudiava o objetivo educacional de formar o erudito, o “homem teérico” e
enquanto professor lutou contra este tipo de educacdo. Segundo Rosa M. Dias, o ideal de

Nietzsche de educacdo foi construido por meio do estudo dos gregos pré-socraticos, para 0s
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quais vida e pensamento, corpo e intelecto ndo se separavam, ja que a educacdo estava
ancorada nas experiéncias de vida de cada individuo. A paideia, educacdo grega, vai muito
além da educacdo escolar, é a formacéo integral do homem. E a esta formagc&o (Bildung) que
Nietzsche recorre enquanto mestre para educar, 0 que denominara em suas obras da
maturidade, de espirito livre.

Além de repudiar o sistema educacional ao qual estava envolvido, o filésofo sofria,
também, com o fato de sua vocacao filosofica ndo ter sido aceita pelo meio académico. Ja nos
primeiros anos de exercicio de sua carreira académica, Nietzsche vivia em incessante conflito
com sua profissdo de fil6logo e seu instinto filosofico.

No inicio de sua carreira como professor foi bastante acolhido na universidade em que
lecionava. Sua aula sempre recebia a lotacdo maxima. Era considerado um jovem promissor,
apesar de suas ideias ndo serem muito apreciadas.

O filosofo foi um professor bastante estimado por seus alunos pelas excelentes aulas
que proferia, as quais os entusiasmavam por ndo visar o simples acimulo de conhecimento.
Nietzsche incentivava seus alunos a exprimirem suas opinides e fazerem suas leituras
pessoais, a fim de estimular o senso critico e capacidade criadora de cada um. A forma como
exerceu sua carreira de professor mostrava a importancia dada pelo filésofo ao
desenvolvimento e fortalecimento do individuo.

As obras que Nietzsche publicou ndo foram acolhidas por seus colegas académicos, o
que fez com que os alunos passassem a parar de frequentar suas aulas. Somente no fim de sua
vida comecou a ser reconhecido e teve seus livros publicados em diversos paises da Europa e
Estados Unidos. No entanto, tinha consciéncia de que ainda ndo havia leitores capazes de
entender sua obra e as criticas que dirigiu a0 mundo em que vivia, pois sabia que era

intempestivo - estava contra seu tempo - havia nascido poOstumo, e que por isso
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experimentaria a soliddo. Como Marton salienta, ‘¢ um homem no seu tempo, portanto contra
ele” (MARTON, 1983, p.8).

Nietzsche publicou seu primeiro livro O Nascimento da Tragédia no espirito da
musica em 1872 e o dedicou a Richard Wagner, por acreditar nesse periodo que a musica de
Wagner pudesse trazer novamente os elementos da tragédia da Grécia Antiga, que havia sido
suprimida pelo espirito socratico. Em O Nascimento da Tragédia Nietzsche contrapds o
principio apolineo da arte grega ao principio dionisiaco, ambos imprescindiveis para a

tragédia grega:

Apolo, o deus da bela forma e da individualizacdo, permitia a Dionisio que se
manifestasse. Dionisio, o0 deus da embriaguez e do dilaceramento, possibilitava a
Apolo que se exprimisse. Como a luz e a sombra, a superficie e as profundezas, a
aparéncia e a esséncia, ambos eram imprescindiveis. (MARTON, 1984, p. 18)

Segundo Nietzsche, a tragédia grega permitia aos gregos encontrarem o equilibrio
entre duas pulsdes tentadoras: da ponderacdo e do dominio de si (apolineo) e do excesso e da
vertigem (dionisiaco). SAcrates, ao opor 0 homem tragico ao homem tedrico, privilegiou o
conhecimento e a razdo, em detrimento da arte, o que resultou no desaparecimento do

dionisiaco:

A afirmac8o da crueldade da existéncia cedeu lugar ao otimismo do saber, a febre de
viver, a serenidade. Op0s a vida a ideia — como se a vida devesse ser julgada,
justificada e redimida pela ideia. Privilegiou-se o conhecimento em detrimento da
arte, e fez-se dele fonte da moralidade. Com o socratismo e, pouco depois, com a
civilizacdo romana, o dionisiaco desaparece de cena do mundo por um longo
periodo. (MARTON, 1984, p. 19)
O filésofo acreditava que a obra Tristdo e Isolda de Wagner estava retomando o
dionisiaco desaparecido ha séculos, o que, juntamente com a filosofia de Schopenhauer, traria
uma revolucdo cultural sem precedentes para a Alemanha. Posteriormente, Nietzsche declara

na autobiografia que escreveu, Ecce Homo, que interpretou errado a Schopenhauer e a
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Wagner, pois, quando se referiu ao filosofo e ao musico na verdade referia-se a si préprio. O
filosofo deixou de ser discipulo, de divulgar os pensamento e ideias de Schopenhauer e
Wagner para “empregar suas forgas e inteligéncia na busca de seu proprio caminho”
(MARTON, 1984, p.34), ou seja, tornar-se um espirito livre.

No inicio do ano de 1872 o professor Nietzsche profere as cinco conferéncias Sobre o
Futuro de Nossos Estabelecimentos de Ensino na Universidade da Basileia, organizadas pela
Sociedade Académica da Basiléia. Entre os anos de 1873 e 1875 publicou suas quatro
extemporaneas: David Strauss, o devoto e o escritor; Da utilidade e da desvantagem da
historia para vida; Schopenhauer Educador e Wagner em Bayreuth.

No proximo capitulo trataremos mais a fundo sobre as cinco conferéncias e as
extemporaneas: Da utilidade e da desvantagem da histéria para vida e Schopenhauer
Educador, nas quais o filésofo tecera as criticas a cultura e educacdo alemds que
fundamentardo a interpretacdo da educacao aristocratica em Nietzsche.

Nietzsche publica Humano, demasiado Humano — um livro para espiritos livres, em
1878, com o qual comeca suas criticas aos valores e, segundo Marton, € o livro que marca o
periodo em que Nietzsche passou a filosofar por conta prépria.

Nietzsche permaneceu no cargo de professor até o ano de 1879, quando pediu
demissao pelo fato de sua saude, que sempre foi debilitada, ter piorado ainda mais. O filésofo
passou a sofrer fortissimas crises de dores de cabeca e nos olhos, enjoos e vomito, que o
deixavam acamado por meses. Ndo podia ler, nem sair de casa, nem ouvir musica, seu estado,
segundo Deleuze (1965), o fez desejar a morte.

As crises pioraram progressivamente com o0 passar dos anos e obrigaram Nietzsche a
viajar com frequéncia buscando a estadia em lugares de climas mais amenos. A doenca de
Nietzsche acabara por liberta-lo da carreira académica e possibilitando dedicar-se a sua

filosofia, o que foi possivel porque seu amigo Overbeck conseguiu que lhe fosse paga uma
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pensdo pela Universidade da Basileia, permitindo ao filésofo levar uma vida simples, mas
digna até sua morte, em 25 de agosto de 1900.

Deleuze escreve sobre a relacdo que Nietzsche estabelece entre sua debilitada saude e
sua producdo filosofica, e afirma que o filésofo ndo produz filosofia a partir do sofrimento,
mal-estar ou angustia. A doenca € para Nietzsche um ponto de vista da salde e a saude um
ponto de vista da doenga: “A doenca como avaliacao da saude, os momento de satde como
avaliacdo da doenca: tal é a <<inversdo>>, o <<deslocamento das perspectivas>>, em que
Nietzsche vé o essencial do seu método e de sua vocagao para a transvaloragdo dos valores”
(DELEUZE, 1965, p.12). Nietzsche se torna insano quando perde esta possibilidade de
deslocamento.

O filésofo teve muitos amigos, que o ajudaram em momentos em que sua salde ficava
muito debilitada. Fez diversas viagens pela Italia, Franca e Alemanha, principalmente depois
de ter abandonado a cadeira de filologia na Universidade da Basiléia. Nesse periodo em que
deixou de lecionar, confessou a sua amiga Malwida, em 1874, que sentia falta de uma mulher
para ajuda-lo com seus trabalhos e tirar-lhe da terrivel solidao que sentia.

O filésofo nunca se casou, teve alguns relacionamentos conturbados e fez dois pedidos
de casamento que lhe foram negados. Vivenciou um complicado triangulo amoroso com o
amigo e companheiro de discussdes, Paul Rée e Lou Von Salome, uma jovem discipula de
Nietzsche, que ndo aceitou o pedido de casamento do filésofo feito por intermédio de Rée,
com quem a jovem envolveu-se posteriormente. Elizabeth e a méae de Nietzsche abominavam
a relacdo do filosofo com Lou, pois temiam as repercussdes sociais de tal relacionamento e
fizeram tudo o que puderam para dificulta-lo.

Nietzsche conheceu Lou em 1882 por meio de seu amigo Paul Rée. Ela era uma moca
de origem Russa, admiradora de Wagner e que almejava encontrar um espirito brilhante para

ser sua discipula e aprimorar sua formacgéo. Fez amizades celebres gracas a sua personalidade
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e inteligéncia. Nietzsche se apaixonou por Lou e ela se tornou amiga e confidente do filosofo,
com a qual compartilhou seus segredos mais intimos. Contudo, a mog¢a ndo nutria 0S mesmos
sentimentos romanticos que o filésofo. Apds a resposta negativa de Lou ao pedido de
casamento e o envolvimento dela com o amigo Paul Rée, Nietzsche rompe a amizade com 0s
dois e tenta suicidar-se duas vezes com doses abusivas de narcaticos.

Em 1881 o filésofo publicou o livro Aurora - pensamentos sobre preconceitos morais
e, em agosto do mesmo ano, teve a revelacdo do Eterno Retorno em Surlei. Nietzsche
compartilhou com Lou o Eterno Retorno e pretendia juntamente com Rée investigar os
fundamentos matematicos do mesmo, o que ndo foi possivel devido ao rompimento da
amizade entre eles. Nesse periodo Nietzsche experimentou momentos de euforia e depresséao e
passa todos seus verdes até o ano de 1888 em Sils Maria.

Em 1882 publicou A Gaia Ciéncia, e dos anos de 1883 a 1885 escreve e publica as
quatro partes da obra Assim Falou Zaratustra — um livro para todos e para ninguém, com a
qual anuncia o Eterno Retorno. No ano de 1886 publicou Para Além do bem e do mal, no ano
sequinte publica a Genealogia da Moral e redige o Niilismo europeu. No ano de 1888
escreveu O Caso Wagner, O creplsculo dos Idolos, O anticristo, Ecce Homo, sua
autobiografia, e elaborou Nietzsche contra Wagner e Ditirambos de Dionisio.

No ano de 1889 sofreu uma crise de deméncia em Turim. Poucos dias antes de ter a
crise comegou a escrever cartas insanas aos amigos, deixando-os preocupados. O filésofo
ficou internado em uma clinica psiquiatrica durante um ano, e foi morar com sua mée em
lena. Nietzsche foi diagnosticado pelos médicos com paralisia progressiva do cerebro.

Com a morte da mée, em 1897, passa para os cuidados da irma Elizabeth, com a qual
manteve uma relacdo bastante conturbada gracas a suas intromissdes e julgamentos sobre a
vida filésofo, além de compartilhar do ideal antissemita, repudiado por Nietzsche. Elizabeth

fundou em Weimar os arquivos Nietzsche. Organizou sem critério as obras do fildsofo e
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forjou alguns textos e cartas de Nietzsche para tentar filiar o pensamento do filésofo aos

ideais do Il1 Reich. Nietzsche permaneceu com a irmé até o fim de seus dias.

1.2 - A Alemanha de Nietzsche

Antes de abordar as criticas que o fildsofo dirige a cultura e educacdo da Alemanha
moderna, assim, também, como aos estabelecimentos de ensino que se pretendiam educar
para cultura, sera abordado o contexto historico da Alemanha de Nietzsche. Esta
contextualizacdo é bastante relevante, pois torna possivel visualizar o modelo de homem da
época e a raiz do aristocracismo em Nietzsche, que é fortemente influenciado pelo movimento
cultural dos denominados neo-humanistas.

A Alemanha apds a Reforma Protestante do século XVII era particularista,
patriarcalista e com forte hierarquia social. Seu territdério era composto por mais de 300
estados independentes e autbnomos governados por principes, que também detinham poder
sobre 0s negdcios estrangeiros. Estes Estados eram habitados por um povo domesticado para
seguir cegamente as ordens se Seus superiores.

A industrializacdo alemd, diferentemente da francesa e da inglesa, aconteceu
tardiamente, em meados do século XIX, mas néo deixou de acontecer de forma acelerada. Em
pouco tempo o0s estados alemédes passaram a ser grandes produtores de carvao, ferro,
maquinas e tecelagens de algod&o, transformando-se assim, de particulares e patriarcalista em
uma Alemanha capitalista e industrial: “Criavam-se sociedades por a¢des, cresciam 0s bancos.
A Alemanha dos artesdos e das pequenas empresas familiares transforma-se na Alemanha das
grandes industrias” (MARTON, 1984, p. 12).

A principio, as manufaturas eram trazidas pelos principes e ndo pela burguesia, que

por ndo possuir um capital significativo, confiou a nobreza lutar contra o despotismo dos
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principes. Com o avan¢o da industrializacdo a burguesia ganha forca e passa a fazer
reivindicacdes econémicas, como a liberdade industrial e politicas para a unificacdo nacional.

Por ndo terem liberdade dentro do territorio dos estados alemdes, os intelectuais
mostraram indiferenca diante das questdes politicas. Nesse periodo, o lHuminismo se
espalhava por toda a Europa de diferentes formas, e na Alemanha o interesse dos iluministas

era por questdes culturais:

Na Europa do século 18, consideram, todos eles, a capacidade racional algo que o
homem adquire e desenvolve ao exercé-la, de sorte que ndo pode submeter-se a
nenhuma autoridade. Enquanto os iluministas batem na Inglaterra pela reforma
econdmica e atacam na Franga os privilégios sociais, na Alemanha eles se
interessam pelas questdes culturais. Marcados pela disjuncdo de cultura e politica,
ndo se preocupam com as rivalidades entre os diferentes Estados nem com as
disputas entre as diversas ordens sociais no interior de um mesmo Estado. O que
almejam é realizar um tipo superior de humanidade. (MARTON, 2008, p. 26)

A Filosofia das Luzes traz a necessidade de racionalizar o Estado. O déspota
esclarecido mais admirado pela nobreza foi Frederico Il por apreciar a Filosofia, as letras,
acolher intelectuais perseguidos e lutar contra a supersticdo e a teocracia. A nobreza alema
tentava seguir o modelo francés das artes, literatura, costumes e moral, e por também apreciar
a cultura francesa. Frederico Il tentou transformar Berlin em uma réplica de Paris.

Os intelectuais aleméaes se voltaram contra a imitacdo dos costumes e valores franceses
por alegaram o enfraquecimento da cultura alema. Acreditam ser necessario se voltar contra
os valores convencionais e permitir que o génio se manifestasse, pois este ndo pode ser
submetido as leis, regras ou qualquer tipo de coercao.

Neste contexto, em que cultura e politica ainda sdo pensadas separadamente, por volta
1770, surge o neo-humanismo. Este movimento tentou retomar a cultura e civilizagdo greco-
romana nas instituicdes pedagogicas, e inspirou uma reforma no ensino secundario no século

XVIII que culmina na fundagéo da universidade de Berlin, em 1810.
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A filologia ganha espaco privilegiado nas universidades “enquanto ciéncia da
Antiguidade”, pois permitia o ensino das linguas classicas aos jovens e propde um modelo
estético e moral inspirado na Grécia antiga. Na década de 1830, porém, o neo-humanismo
comegou a perder espago ¢ a filologia, antes tida como ‘“ciéncia da Antiguidade”, fora
impregnada pelo cientificismo positivista, fato este que Nietzsche lamentara algumas décadas
depois.

O crescimento econémico culminou na unificagdo politica da Prassia. Em 1871, no
governo de Otto Von Bismarke, foi fundado o Il Reich ap6s a vitoria da Prissia na guerra
contra a Franca, o que desencadeou um forte sentimento nacionalista, fruto das ideias
romanticas que se popularizaram na época e difundiam que os individuos estavam ligados
pelas mesmas origens, costumes, crengas e tradigdes. Na Alemanha a “germanicidade” passa
a unir os que pertencerem a mesma raca e falarem a mesma lingua.

Nietsche, em sua Il Consideracao Intempestiva Sobre a Utilidade e a Desvantagem da
Historia para a vida, que veremos mais detalhadamente no préximo capitulo, alerta, se
referindo a este periodo, que o que o alemdo mais precisa ndo é de uma unificacdo politica,
mas, de uma unidade alema, a unidade da vida e do espirito, de um “auténtico espirito
alemao”, que ndo pode ser confundido com as glorias militares prussianas.

Unificada, a Prassia tem a necessidade de uniformizar a cultura e o ensino. O
crescimento da industrializagdo traz a necessidade de aumentar o mercado interno e formar
mé&o-de-obra especializada. A burguesia enriquecida quer desfrutar da cultura e oferecer

educacdo apropriada aos funcionarios de suas industrias.

No final do século 18, a cultura tinha de ser criacdo desinteressada, desligada de
intengBes utilitarias. Agora, ela esta atrelada as exigéncias do momento, aos
caprichos da moda, aos ditames da opinido puablica. Antes, 0 ensino devia ser puro,
desvinculado de objetivos praticos. Agora, com a proliferacdo dos institutos
profissionalizantes e escolas técnicas e com o esfacelamento das universidades em
cursos especializados, ele se converte em ensino de classe. Como dird Nietzsche,

25



educagdo e cultura forma submetidas ao reino da quantidade. (MARTON, 2008, p.
32)

A Prussia foi o primeiro Estado europeu a desenvolver um sistema de ensino geral de
educagdo. O analfabetismo foi abolido na Alemanha ja no final do século XIX e “O alto
indice de escolarizagdo (para a época) e uma estrutura de escolas e instituicdes superiores que
eram vistas como modelares por outros paises, contribuem em parte para explicar os ataques
de Nietzsche ao que chamou de “tendéncia a ampliagdo da cultura™ (NEUKAMP, 2008, p.
32).

E neste quadro de mudancas politicas e econémicas, cuja consequéncia implicou na
subordinagdo da cultura e educacdo a logica de mercado e aos interesses do Estado, que
Nietzsche teceu suas criticas ao que os alemdes entendiam por verdadeira cultura, verdadeiro
espirito alemdo e a educacdo e formacdo oferecidas nos estabelecimentos de ensino. Criticas
estas que serdo abordadas mais detalhadamente no capitulo a seguir, e que fundamentardo a

andlise da educacdo aristocratica em Nietzsche.
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CAPITULO 2 - AS CRITICAS DO JOVEM NIETZSCHE A EDUCACAO E

CULTURA DA ALEMANHA MODERNA

2.1 - Sobre o futuro de nossos Estabelecimentos de Ensino

Nas cinco conferéncias que profere Sobre o Futuro dos Nossos Estabelecimentos de
Ensino, na Universidade da Basiléia no ano de 1872, o professor Nietzsche trata sobre os
estabelecimentos de ensino alemaes nos quais se adquire cultura: o ginasio, a escola técnica e
a universidade.

Nietzsche diferencia a falsa cultura da verdadeira cultura, e afirma a ultima como o
objetivo dos estabelecimentos de ensino alemées. O filosofo identifica e denuncia os fatores
responsaveis pela decadéncia da educacdo oferecida nesses estabelecimentos de ensino que
levam ao enfraquecimento da cultura, tais como: a massificacdo e democratizacdo da
educacdo, a vinculacdo do Estado a educacéo e a subordinacdo da cultura aos seus interesses,
o cientificismo, o privilégio dado a “cultura historica” e ao estilo jornalistico e o desprezo
pela cultura Antiga classica que prejudica o desenvolvimento da unidade de estilo artistico
alemao.

Nietzsche inicia as conferéncias com uma montagem cénica cujo “recurso que utiliza
para expor suas ideias ¢ muito proximo ao de Platdo, “uma montagem cénica introdutoria e
oportunamente contextualizada” e “como interlocutor principal um velho filésofo, um
‘Socrates’, que diz tudo o que a ele, Nietzsche, parece correto”” (NEUKAMP, 208, p. 34).
Nietzsche relata que teve, quando ainda jovem, a oportunidade de ouvir um velho filésofo
acompanhado de seu cdo e um discipulo discutirem a respeito dos estabelecimentos de ensino

alemaes.
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O jovem Nietzsche e seus amigos formaram uma espécie de confraria de estudos de
artes e literatura, e se reuniam esporadicamente para trocar entre Si suas composicoes.
Combinaram naguele ano de se encontrar no Reno e enquanto esperavam 0s demais colegas,
treinavam tiro. Porém, o velho filosofo e seu discipulo haviam combinado de se encontrar no
mesmo lugar que os jovens amigos, para a infelicidade de todos, pois perceberam que a
reunido dos jovens e sua competicao de tiros os atrapalhariam. Pediram, entdo, que Nietzsche
e seus amigos, apenas naquele dia, mudassem seus planos, mas 0s jovens ndo estavam
dispostos a ceder, pois encaram sua reunido como essencial para buscar o objetivo que
possuiam de tornarem-se homens cultos.

Apds estabelecerem um acordo com o velho ficaram ouvindo extasiados a conversa
deste com seu discipulo. Weber (2011) fala da possibilidade do velho filésofo duro e
intransigente e seu cachorro, descritos por Nietzsche, serem a representacdo de Schopenhauer
e seu cdo Atma. Por meio, entdo, da explicacdo da conversa que ouviu entre o filésofo e seu
discipulo, Nietzsche comeca a expor suas criticas aos estabelecimentos de ensino da
Alemanha moderna.

Inicia abordando duas tendéncias observadas quanto a cultura e a educagdo nas
instituices pedagogicas da Alemanha do século XIX: a primeira é a de expansdo méxima da
cultura, que visa amplia-la até mesmo aos circulos mais restritos, e a segunda de sua reducéao
e enfraquecimento por subordina-la aos interesses de outra forma vida, como o Estado, por
exemplo. Ambas as tendéncias contribuem para o enfraquecimento e decadéncia da cultura.

A primeira tendéncia apontada pelo filésofo, que visa expandir a0 maximo o acesso a
cultura, tem como o objetivo que esta possa ser consumida e possibilite acumular dinheiro, ou
seja, quanto mais gerar a necessidade de cultura maior serd o lucro, segundo os dogmas da
economia politica em voga na Alemanha moderna. Estas perspectivas educacionais defendem

que o homem precisa ser formado o quanto antes para gerar lucro 0 mais cedo possivel e,
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qualquer cultura que ndo gere acumulo de dinheiro ou demande muito tempo, ou nao sirva aos

interesses do Estado € desprezada e considerada inutil:

Esta extensdo é um dos dogmas da economia politica [nationalékonomischen
Dogmen] mais caros da época atual. O maximo de conhecimento e cultura possivel —
portanto 0 maximo de producdo e necessidade possivel: - eis mais ou menos a
férmula. Temos aqui, como objetivo e fim da cultura a utilidade, ou, mais
exatamente, o lucro, o maior ganho de dinheiro possivel. [...] A verdadeira tarefa da
cultura seria entdo criar homens tdo ‘correntes’ quanto possivel, um pouco no
sentido que se fala de uma ‘moeda corrente’. Quanto mais houvesse homens
correntes, mais um povo seria feliz; e o proposito das instituicbes de ensino
contemporaneas s6 poderia ser justamente o de fazer progredir cada um até onde sua
natureza o conclama a se tornar ‘corrente’, formar os individuos de tal modo que, do
seu nivel de conhecimento e de saber, ele possa extrair a maior quantidade possivel
de felicidade e lucro. (NIETZSCHE, 2007, p. 61-62)

A segunda tendéncia € a da reducdo e enfraguecimento da cultura por subordina-la ao

Estado. O Estado tornou a cultura Gtil ao estabelecer a obrigatoriedade da passagem pelo

ginasio para o exercicio de cargos publicos. Na primeira conferéncia proferida, Nietzsche,

relembra nostalgicamente como ele e seus amigos, que pertenciam a associa¢do, haviam

escapado da tentativa do Estado fazé-los tornarem-se seus servidores por incutir-lhes a

necessidade de terem que tomar a decisdo prematuramente de qual profissdo deveriam

exercer:

N&o esquegamos que gracas a esta associagcdo, jamais pensamos sobre aquilo que se
chama comumente de profissdo. A exploracdo quase sisteméatica do Estado fez
desses anos, na medida em que quis 0 mais cedo possivel atrair para si funcionarios
utilizaveis e assegurar, através de exames extremamente rigorosos, da sua docilidade
incondicional, tudo isso estava muito distante de nossa formagdo; ndo éramos
determinados por qualquer espirito utilitario, qualquer desejo de progredir
rapidamente e fazer rapidamente uma carreira. (NIETZSCHE, 2007, p. 58)

No entanto, Araldi (2008) descreve no capitulo Nietzsche, a educacédo e a critica da

cultura do livro Nietzsche: filosofia e educagéo, como era essa formagao oferecida aos jovens

alemaes nos estabelecimentos de ensino do século XIX criticada por Nietzsche. Estes jovens

eram obrigados a escolher uma profissdo sem terem certeza de fato da carreira que gostariam
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de seguir, para garantir que conseguiriam ter um emprego que lhes oferecesse conforto

material, por mais que estes ideais fossem contra a verdadeira cultura:

[...] o modelo de educagdo para a juventude alemd da segunda metade do século 19
baseava-se num conceito de cultura falso, imediatista e antinatural. Por intermédio
das diversas ciéncias, disciplinas e niveis formam-se pessoas que acumulavam uma
quantidade enorme de saberes desordenados e descontextualizados acerca da arte, da
religido, da politica e dos demais campos do conhecimento. A crescente
especializacdo das areas de conhecimento e atuacdo profissional, contudo propiciava
o fornecimento de um grande numero de “especialistas”, Uteis a sociedade e a
economia. Esses saberes constituidos jamais iam de encontro aos interesses do
Estado e dos poderes econdmico-politicos. (ARALDI, 2008, p.85)

Além do enfraquecimento da cultura por meio da tentativa de se gerar uma cultura
acessivel e utilitarista, Nietzsche (2007, p. 64) fala sobre a especializacdo exigida aos que
desejam ingressar na ciéncia, comparando o erudito especializado ao obtuso trabalhador fabril
que passa todos os seus dias repetindo as mesmas funcdes, que exigem pouco ou nenhum
esforco intelectual, mas o faz realizar com destreza a mediocre e limitada funcdo para qual foi
incumbido. O problema da especializacdo esta nos limites que essa impfe a criacdo, a
descoberta do novo, pois condiciona esse profissional da cultura especializado, o erudito, a ter
apenas um ponto de vista, o impedindo de enxergar além dos limites impostos pelos métodos
cientificos que traca e segue a risca.

Larrosa descreve como era esse “profissional da cultura”: “O erudito ndo necessita
talento nem verdadeira cultura, nem sequer requer um gosto educado e uma sensibilidade
afinada, e lhe basta a seguranca de alguns métodos comumente aceitos e a cobica de um
terreno de especializagdo limitado” (LARROSA, 2009, p. 33). O erudito aprecia a seguranca
que a especializacdo lhe oferece de dominar a ciéncia, mas acaba dominado por ela
(NEUKAMP, 2008, p.37). Esta divisdo do trabalho na ciéncia, resultada da extrema

especializacdo, leva ao aniquilamento da cultura, porque torna aqueles que séo responsaveis
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pela cultura seres obtusos e capazes apenas de dar origem a outros eruditos tdo limitados
quanto 0s que 0s precederam.

O erudito perdeu a capacidade de selecionar o conhecimento, por isso acumula saberes
enciclopédicos sem conseguir concilid-los com a vida. Tal impossibilidade de unir os saberes
acumulados com a vida afasta o erudito da verdadeira cultura, pois a cultura para Nietzsche s
pode se desenvolver de fato a partir da vida e de suas necessidades (DIAS, 1993, p.60). O
erudito, ser estéril, 0 homem tedrico, incapaz de criar, racional e sem sensibilidade para a arte,
preso ao passado pela cultura historica que cultiva, € incapaz de educar-se e educar a outros
para a verdadeira cultura.

A cultura pode ser definida pra Nietzsche neste periodo como “a unidade de estilo
artistico em todas as manifesta¢des vitais de um povo” (DIAS, 1993, p. 65). Esta unidade de
estilo, o estilo original alemao, ndo esta ao alcance do erudito, pois € incapaz de criar.

Além dos eruditos e sua forma enciclopedista de apreensdo do conhecimento, ha ainda
a tendéncia de imitacdo do espirito jornalistico nos estabelecimentos de ensino, que com sua
superficialidade e pseudocultura se pde a discutir mediocremente sobre as artes e as ciéncias.

Segundo Larrosa:

O jornalista, por seu lado, representa a pseudocultura, a aceleracéo, a indisciplina
intelectual, a superficialidade, a imaturidade, o espirito pebleu da divulgagdo. O
jornalista é o que opina sobre tudo e sobre todos, o que fala de qualquer coisa, 0 que
tem opiniBes proprias, mas nada mais que opinides [...].

O Jornalista é o que se subordina as leis da moda, as demandas do mercado, ao gosto
da opinido comum. E produz afetacdo, autossatisfacdo e opinionites, e a ilusdo
vaidosa de ter uma personalidade e um pensamento préprio e original. (LARROSA,
2009, p. 33-34)

Segundo o filésofo, o jornalista une em si as duas tendéncias aniquiladoras da

verdadeira cultura presentes nos estabelecimentos de ensino:

O jornalismo é de fato a confluéncia das duas tendéncias: ampliacdo e reducdo da
cultura dao aqui as mdos; o jornal substitui a cultura, e quem ainda, a titulo de
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erudito, tem pretensdes a cultura, este se apoia habitualmente nesta trama de cola
viscosa que cimenta as juntas de todas as formas de vida, de todas as classes sociais,
de todas as artes, de todas as ciéncias. E no jornal que culmina o designio particular
que nossa época tem sobre a cultura: o jornalista, 0 senhor do momento, tomou o
lugar do grande génio, do guia estabelecido para sempre, daquele que livra do
momento atual. (NIETZSCHE, 2007, p. 65)

O jovem alemdo estd cada vez mais acomodado com este pobre estilo dos jornais e
romances da moda, que carecem de qualidade e dificultam ainda mais a tarefa do mestre de
ensinar por meio dos classicos, afastando aquele da real leitura e apreciacdo que poderia ter
pelos grandes génios da arte e literatura alemd. Estes génios carregavam em si a verdadeira
cultura e possuem a capacidade de levar ao caminho que permite conhecer a Antiguidade,
como afirmara posteriormente o professor de filologia da universidade da Basiléia.

Enquanto a cultura estiver sob o dominio do Estado ndo serd possivel realizar as
mudancas necessarias nos estabelecimentos de ensino alemaes, pois, segundo Nietzsche, o
Estado estd em guerra com o verdadeiro espirito alemao, pois teme a natureza aristocratica da

verdadeira cultura;

Por que o Estado tem necessidade deste nimero excessivo de estabelecimentos de
cultura, de mestres da cultura? Porque esta formacdo do povo e esta educacdo
popular tdo amplamente difundidas? Porque se odeia o verdadeiro espirito aleméo,
porque se teme a natureza aristocratica da verdadeira cultura, porque se busca
escapar da elevacgdo dura e rigorosa pelos grandes mestres, persuadindo a massa de
que ela propria encontrard o caminho guiado pela estrela do Estado. (NIETZSCHE,
2007, p. 100)

Mas, 0 que € a natureza aristocratica a qual Nietzsche se refere? Por que o Estado a
teme? Por que esta natureza aristocratica é contraria a expansdo do ensino e da cultura? A
natureza aristocratica serd abordada no proximo capitulo, juntamente com a questdo da
educacdo aristocratica. Mas primeiramente atentaremos as criticas do filésofo a educacgéo e

formacéo (Bildung) oferecida nos ginasios alemas.
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2.2 - O Ginasio

O ginésio é um estagio da educacdo considerado muito importante pelo filésofo, pois
tem como funcdo ensinar o jovem alemdo a ler e escrever, e as tendéncias culturais presentes
nesses estabelecimentos de ensino continuam presentes na Universidade.

O filésofo comeca sua critica pela funcdo basica do ginasio, que seria a de ensinar a
ler e escrever, mas que nem mesmo esta € ensinada com seriedade. O ginasio ndo oferece uma
formacédo para a cultura, quer formar o erudito, mas nem sequer a formacéo para a erudicdo
tem alcancado e acaba por oferecer uma formacdo ainda mais mediocre: a do jornalismo
(NIETZSCHE, 2007, p. 70).

A primeira critica é quanto ao descaso com o ensino do alemao. Para o filésofo é por
meio do manejo com a lingua materna que se pode medir a importancia dada a cultura. Os
alemédes precisam aprender com os Gregos e Romanos como se relacionar com sua lingua,
pois estes tratavam com muita seriedade a lingua materna. Entretanto, Nietzsche adverte que
ndo estd falando com a ingenuidade de quem acredita que seja possivel compreender a
verdadeira cultura cléassica antiga no ginasio, mas que € possivel aprender a dar o devido valor
a lingua materna pelo estudo dos génios que foram capazes de a dominarem.

O alemé@o ¢é ensinado no ginasio como uma lingua morta, resultado da influéncia da
erudicdo historica que renega sua obrigacao para com o presente e o futuro e centra-se apenas
no passado. Além de ser tratada como algo estatico e imutavel, a lingua materna é ensinada
pelo professor a partir do modelo pobre e estilo estético mediocre empregado pelos jornalistas
em seus textos e romances populares da epoca, como ja dito anteriormente.

Para conferir ao ginasio o patamar de um estabelecimento para a cultura é preciso,

primeiramente, atribuir o real valor a lingua materna e se dedicar ao estudo do aleméo a altura
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de sua importancia. Nietzsche fala sobre a necessidade de um “adestramento linguistico”, o

qual é descrito por Dias:

A educacdo comeca com o habito e a obediéncia, isto é com adestramento.
“Adestrar linguisticamente” o jovem néo significa domestica-lo com um acimulo de
conhecimentos histéricos acerca da lingua, mas sim fazé-lo construir determinados
principios, a partir dos quais possa crescer por si mesmo, interior e exteriormente.
Significa tornar-se senhor de seu idioma e continuar a construir uma lingua artistica,
a partir do trabalho dos que o precederam, Unico meio de assegurar um futuro ao
alemdo. O “adestramento linguistico” — em outras palavras, o estudo da lingua
levado a sério — é o primeiro requisito para uma verdadeira cultura. (DIAS, 1993, p.
95)

Esse adestramento linguistico ao qual Dias se refere € um estudo profundo da lingua
gue demanda muita disciplina e dedicacdo do aluno, que, segundo o filésofo, necessitara que
seu mestre o ensine a apreciar a lingua materna por meio dos classicos, como Goethe,
Schiller, Lessing, Wincklemann, visto que estes poetas e artistas trazem “a cultura da
Antiguidade no proprio sangue, saberiam despertar o gosto pela arte e o respeito aos classicos
e, talvez, estimular os dons artisticos em seus leitores” (DIAS, 1993, p.96).

Nietzsche atenta, também, para a producdo escrita dos alunos ginasiais e a forma como
o professor as avalia. Desde cedo os estudantes sdo forcados a escrever sobre temas
antipedagogicos e obrigados a exercer uma originalidade de estilo que ndo foram educados
para desenvolver, e mesmo quando exercem certa originalidade s&o reprimidos. E preciso que
o professor ensine seus alunos a desenvolver sua originalidade por fazé-los repetir
incessantemente suas ideias a fim de torna-las cada vez melhores, e ndo obriga-los a
argumentar de forma original sobre todo e qualquer tema que tratem em suas composic¢oes
sem estarem ainda preparados para tanto.

A forma de avaliacdo feita pelo professor das composicOes e redagdes escritas pelos
alunos é bastante falha, pois busca nas redagdes dos estudantes sempre encontrar seu ponto de

vista, ou seja, s6 valoriza 0s que escrevem como e 0 que ele quer, suprimindo, assim, a

34



individualidade do aluno e propagando a mediocridade uniformizada. Nietzsche adverte que

enquanto ndo se der a importancia devia a lingua materna e cultivar a composi¢do aleméa o

ginasio nao podera ser considerado uma instituicdo de ensino consagrada a verdadeira cultura:

E enquanto os ginasios alemées, cultivando a composicdo alema, trabalharem para
preparar esse abominavel dilivio da escrita que ndo tem consciéncia, enquanto eles
ndo considerarem como um dever sagrado a disciplina pratica mais minuciosa da
palavra escrita, enquanto tratarem a lingua materna como se ela fosse um mal
necessario ou um corpo morto, eu ndo poderei incluir estes estabelecimentos de
ensino entre as instituicdes consagradas a verdadeira cultura. (NIETZSCHE, 2007,
p.74)

Somada ao problema do deficiente ensino da lingua materna nos ginasios, esta a

limitada formacéo dos professores, resultado do crescimento desmedido dos estabelecimentos

de ensino. Tal expansdo dos ginasios e universidades aumentou a demanda de docentes e,

para suprir esta demanda, acabam por escolher professores que se entregam a profissdo sem

qualquer vocacdo ou formacdo apropriada, sem ao menos dominarem o conhecimento

necessario acerca dos classicos e da cultura da Antiguidade, o que afasta ainda mais o ginasio

da cultura humanista e consagra as universidades como uma instituicdo incapaz de gerar a

verdadeira cultura:

Nietzsche lamenta o abandono do projeto de reforma do ensino no inicio do século
XIX na Alemanha, que objetivava um retorno & Antiguidade classica e que havia
sido abandonado principalmente na proposta de formar os mestres do ginasio dentro
da tradigdo dos antigos gregos. (NEUKAMP, 2008, p.38)

Contudo, Nietzsche néo critica os estabelecimentos de ensino e sua légica de producao

de conhecimento porque quer que seja desenvolvido o sistema educacional democratico e

massificador mais eficiente:

[...] para alcancar realmente a cultura, a prépria natureza ndo destinou sendo um
ndmero infinitamente restrito de homens, e, para o feliz desenvolvimento destes,
basta um ndmero muito mais restrito de estabelecimentos de ensino superior; e
aqueles que por caréncia se sentem menos favorecidos nos estabelecimentos de
ensino de hoje, que sdo concebidos para as grandes massas, sdo justamente os Unicos
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para quem ha de fato um sentido em fundar algo deste género. (NIETZSCHE, 2007,
p.88)

O oferecimento da educacdo e cultura que reivindica ndo é destinado a massa, mas a
individuos selecionados: “Portanto, ndo ¢ a cultura da massa que deve ser nossa finalidade,
mas a cultura de individuos selecionados, munidos das armas necessérias para a realizacdo
das grandes obras que ficardo” (NIETZSCHE, 2007, p.90). A educagdo que o filésofo
reivindica é para um restrito nimero de homens, os génios, que passam pelas civilizagGes e
deixam suas grandiosas obras que constituem a verdadeira cultura, e acerca dos quais
discorrerei detalnadamente mais adiante.

Para Nietzsche a cultura ndo deve ser utilizada para suprir necessidades de um
individuo, ou como forma de sustentar-se materialmente. O homem pode e deve buscar todas
as formas possiveis de garantir sua existéncia, mas nao deve se utilizar da cultura para tal. A

verdadeira cultura esta acima da luta pela existéncia, e ndo pode ser submetida a ela:

Pois a verdadeira cultura rejeita com desdém contaminar-se no contato com
individuos assim tdo necessitados e cheios de desejo: a auténtica cultura sabe
escapar sabiamente daquele que quisesse apoderar-se dela como de um meio para
realizar seus designios egoistas; e quando alguém imagina té-la capturado, para tirar
dela algum proveito e apaziguar com sua utilizagdo a miséria da sua vida, entéo, ela
desaparece subitamente com passos inaudiveis e com expressdo de escarnio.
(NIETZSCHE, 2007, p.104)

Dessa forma, Nietzsche também ndo condena a existéncia das escolas técnicas, pois
estas ndo pretendem formar para a cultura e sim formar profissionais capazes de ganhar seu
sustento. As criticas de Nietzsche se dirigem ao problema de o ginasio e as universidades
tomarem para si 0 objetivo da profissionalizacdo, locais que deveriam educar para a cultura,
mas educam para que seus alunos ganhem o sustento material para suas vidas. O real

problema é a falta de estabelecimentos para a cultura. O que o filésofo exige é que se
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denomine corretamente a cada tipo de estabelecimento de ensino e que estes cumpram com

seu objetivo:

O que ele exige, ja em 1872, é que se chamem as coisas pelos devidos nomes, sem
tergiversar, sem titubear; afinal, escolas técnicas, absolutamente necessarias para a
sociedade, ndo séo escolas de cultura (Kultur), de formacdo (Bildung). O sistema de
mercado é distinto do sistema de cultura. (WEBER, 2011, p. 135)

O filésofo critica, ainda, a tendéncia dos gindsios de pretenderem educar para a
autonomia sem antes disciplinar o aluno, pois a base na qual se firmara a autonomia é dada
pela disciplina. Nietzsche adverte: “Assim, repito, meus amigos! — toda cultura comeca, ao
contrario de tudo o que se elogia hoje com o0 nome de liberdade académica, com a obediéncia,
com a disciplina, com a instru¢do, com o sentido de dever” (NIETZSCHE, 2007, p. 135).
Antes de se alcancar a autonomia os educandos precisam ser adestrados e ndo domesticados,
porque, segundo Nietzsche, os alunos saem do ginasio e vao para a universidade acreditando
serem capazes de emitir juizos que ainda ndo o sdo, pois necessitam refletir mais sobre o que
pensam e discutem.

A educacdo criticada por Nietzsche, que afirma tornar o aluno autbnomo, na verdade é
a educacdo pela domesticacdo, é para formar o erudito, ser ddcil, obediente aos valores
vigentes. Rosa M. Dias cita em Nietzsche Educador a autobiografia do filésofo, Ecce Homo,
na qual Nietzsche propde em contraposicao a domesticagdo o “adestramento seletivo” e a
“formacdo de si”. O adestramento ¢ uma educagdo rigida, na qual o jovem precisa obedecer
certas regras, adquirir novos habitos e se tornar senhor de seus instintos e hierarquiza-los. O
jovem adestrado se torna capaz de agir voltado para o futuro, ndo se submete a nenhuma
autoridade exterior.

Para o filésofo s6 e possivel avaliar a liberdade e a autonomia conferidas pela

formacdo ginasial se forem usados trés instrumentos: a necessidade da filosofia, o instinto
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artistico e a relacdo com a antiguidade grega e romana, a qual Nietzsche afirma ser o
“imperativo categérico” de qualquer cultura.

Nietzsche termina as conferéncias falando sobre a necessidade de se ter um mestre que
conduza os jovens a verdadeira cultura, pois os jovens foram abandonados a uma falsa
autonomia quando o que mais necessitavam era um grande mestre que os guiasse: “De fato,
Ihes faltava algo que devia vir de fora, uma verdadeira instituicdo de cultura que pudesse lhes
fornecer os objetivos, os mestres, os métodos, os modelos, 0s companheiros e de cujo interior
exalasse o sopro do auténtico espirito alemao” (NIETZSCHE, 2007, p.132).

A questdo do mestre serd& melhor abordada na andlise da Ill Consideracéo
Intempestiva Schopenhauer Educador. Antes serdo aprofundadas as criticas do filésofo a
“cultura historica” que impera nas instituigdes de ensino e suas consequéncias para a

educacdo e cultura alema.

2.3 - Cultura Historica

Nietzsche identifica uma tendéncia degenerativa da vida, portanto, da verdadeira
cultura: o excesso de historia propagada nas instituicdes de ensino pelos eruditos na
Alemanha moderna, denominada pelo filésofo de cultura histérica ou historicismo. Para o
filosofo “Nao queremos servir a historia sendo na medida em que ela sirva a vida”
(NIETZSCHE, 2005, p.68).

Em sua Il Consideracao Intempestiva sobre a utilidade e os inconvenientes da historia
para a vida trata acerca da corroséo a sociedade alema causada pelo que denomina de doenga
historica.

Para Nietzsche a funcdo da histdria é ser intempestiva, ou seja, agir contra sua época,

mas sobre esta, a fim de beneficiar a época que esta por vir. No entanto, o enciclopedismo
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propagado nos ginasios e universidades pelo erudito produz uma estagnacdo das novas idéias,
gracas ao desmedido culto ao passado. Contudo, a critica do filosofo, como salienta Azeredo
(2008, p.69), ndo é em direcdo a rejeicdo das tradi¢cbes, mas sim no sentido de impor um
limite a este culto para que a histdria possa favorecer a vida.

Nietzsche afirma que a capacidade de esquecer o passado e viver apenas 0 presente
diferencia 0 homem do animal, ja que este € um ser a-histérico, ou seja, vive somente 0
presente e ndo carrega o fardo das lembrangas como o homem o faz. Mas, para que seja capaz
de obter felicidade na vida 0 homem necessita do esquecimento, precisa aliviar 0 peso gque as
lembrancas do que ja passou Ihe trazem. Para saber qual a medida necessaria de esquecimento
é preciso conhecer o que o filésofo denomina de forca plastica de um individuo, povo ou
cultura. Nietzsche define forca plastica como a “for¢a que permite a alguém desenvolver-se
de maneira original e independente, transformar e assimilar as coisas passadas ou estranhas,
curar as suas feridas, reparar as suas perdas, reconstruir por si proprio as formas destruidas”
(NIETZSCHE, 2005, p.73).

O homem precisa tomar consciéncia da importancia que os elementos histéricos e a-
historicos possuem em sua vida, a fim de que se torne forte e consiga estabelecer um limite ao

sentido historico que é nocivo a vida:

A auséncia de sentido historico € semelhante a uma atmosfera protetora, sem a qual
a vida ndo poderia nem surgir nem se conservar. Na verdade, s6 quando o homem
pensa, medita, compara, separa, aproxima, é que ele pode delimitar este elemento a-
histdrico, é somente ai que um raio luminoso surge no seio desta nuvem envolvente,
é somente ai que ele é forte o bastante para utilizar o passado para refazer a histéria
com 0s acontecimentos antigos, € somente ai que o homem se torna homem: o
excesso de histdria (ein Uebermasse von Historie), ao contrario, mata 0 homem, e,
sem este involucro de a-historicidade, ele jamais poderia ter comecado ou
pretendido comecar a existir. (NIETZSCHE, 2005, p. 75)

O erudito pensa a Histdria enquanto ciéncia pura, ignora o poder a-histérico que

coloca a Historia a favor da vida. A Historia enquanto ciéncia pura esta associada
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[...] ao sentido de conclusdo da vida e avaliagdo ultima da humanidade. Dai a cultura
histdrica parecer como algo salutar somente a medida que for denominada por outra
forca ou poder mais elevado que o seu. E o que Nietzsche denomina de corrente da
vida, do vir-a-ser de uma nova cultura que se apresenta como esse poder. Eis o
poder a-historico que coloca a Historia a servigo da vida. (AZEREDO, 2008, p. 72)

O erudito acumula conhecimentos historicos como se a quantidade do que produz a
partir do passado fosse capaz de garantir o controle sobre o futuro, controle este que acredita
poder ser oferecido pela ciéncia. O erudito ndo quer esquecer nada, ndo pode esquecer, é um
homem “doente” de “espirito obeso”, que esta tdo dopado pelo enciclopedismo que se torna
incapaz de perceber que sua busca desenfreada pelo conhecimento o prende ao passado, 0
cegando para o presente e impedindo a cria¢do, o surgimento do novo.

Nietzsche afirma que o ser humano necessita da Historia, precisa da tradi¢do, mas néo

pode deixar-se sufocar por ela:

A histéria interessa aos seres vivos por trés razdes: porque eles agem e perseguem
um fim, porque eles conservam e veneram o que foi, porque eles sofrem e tém
necessidade de libertagdo. A estas trés relagbes correspondem trés formas de
historia, na medida em que é possivel distinguir ai uma histéria monumental
(monumentalische), uma histéria tradicionalista (antiquarische) e uma histdria
critica (Kritische). (NIETZSCHE, 2005, p. 82)

A histéria monumental busca modelos e mestres possibilitadores da percepcéo de atos
grandiosos que foram realizados no passado, e que, portanto, podem ser realizados no
presente. Desta forma, propulsiona a transformacdo do presente a partir dos exemplos
passados. E com este objetivo que Nietzsche busca os gregos pré-socréticos e se volta pra o
estudo da cultura da Antiguidade classica, ndo para eterniza-los enquanto ideal de cultura a
ser imitado, mas o filésofo busca no passado modelos que o permitam agir sobre o presente:
“E também verdade que sou um discipulo de épocas mais antigas, especialmente da
Antiguidade grega, e somente nesta condicdo é que pude fazer eu proprio, como filho do

tempo presente, descobertas tao intempestivas” (NIETZSCHE, 2005, p. 69 — 60). Mas o
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excesso de historia monumental também pode trazer sérios danos a concepgdo do passado,
pois pode levar ao desprezo de alguns acontecimentos, ressaltando alguns fatos isolados e
distorcendo-os.

A historia tradicionalista ou antiquaria busca a preservacdo do antigo para as novas
geracOes. Essa tendéncia tradicionalista de conservacgédo dos costumes se da pela crenca de que
a cultura de seu povo é superior e por isso deve ser preservada. E uma forma de obter
seguranca, felicidade e bem-estar. Mas a conservacdo desmedida do passado pode acabar por
rejeitar o que esta por vir, pois imortaliza o considerado bem-sucedido passado e rejeita
qualquer tentativa de acolher o novo.

A terceira concepcao historica é a historia critica, a qual busca colocar o passado sob
julgamento, aniquila este passado para promover o presente, e faz com que este ganhe forca e
vigor para promover a vida. A mesma vida que exige esquecimento também exige que sejam
destruidos alguns elementos que a constituem, por julga-los como ameacadores do presente e
do que esté por vir. No entanto, como as demais formas de histéria precisa ser medida para

que continue a promover o surgimento do novo e favoreca a vida:

Esta é a relagdo normal que uma época, uma cultura ou um povo devem manter com
a histdria — relacdo provocada pela fome, regulada pelo grau das necessidades,
dominada pela forga plastica inerente a cada coletividade: é preciso que o
conhecimento do passado seja sempre desejado para servir o futuro e ao presente,
ndo para enfraquecer o presente ou para cortar raizes de um futuro vigoroso.
(NIETZSCHE, 2005, p.98-99)

Nietzsche identifica no homem alemao o que denomina de doenca historica, que é a
incapacidade de viver os conceitos que interioriza, ou seja, 0 homem acumula conhecimento
como uma enciclopédia ambulante, porém, ndo é afetado por este conhecimento, logo, sua
acdo e capacidade criativa sdo estancadas, apenas passa a copiar 0 que ja existe. Produz em
guantidades exorbitantes de conhecimentos superficiais, pois se tornou insensivel, acredita

gue sua meta € o saber em si mesmo, € ndo a vida.
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Tudo ja foi feito e conhecido, a este homem moderno cabe apenas ruminar passado e
se esconder atras das mascaras que cria de erudito, politico, culto, cientista ou poeta. Quando
veste a mascara de cientista e se coloca a julgar a histdria de forma objetiva mata a ilusdo que
esta diretamente ligada a capacidade do homem de criar.

Os jovens que recebem tais ensinamentos acerca da histdria nos estabelecimentos de
ensino desenvolvem a sensacdo de terem sido desenraizados, porque passam a duvidar de
todos os costumes e ideias da cultura a que pertencem. Se sentem, também, deslocados da
prépria vida, pois sdo impedidos de obter conhecimentos a partir de suas experiéncias e
obrigados a viver do passado. Sentem a anglstia do homem moderno que teve sua
personalidade enfraquecida por ndo conseguir que sua interioridade corresponda a
exterioridade e vice-versa, ou seja, por ndo poder superar a contradicdo oposta entre a vida e 0
conhecimento.

Portanto, para que o alemdo volte a acreditar em si e na sua capacidade de criar
Nietzsche alerta para necessidade de uma unidade alemd, a unidade de vida e de espirito: a
unidade de estilo alema. Nietzsche acusa os alemaes de confundirem as grandes realizagdes
militares que os alemées estavam empreendendo em seu tempo com o verdadeiro estilo
artistico alemaéo. E, segundo o fil6sofo, a falta dessa unidade tem favorecido a decadéncia da
cultura.

Essa unidade de estilo ndo podera ser alcancada enquanto o alemao moderno continuar
a padecer da doenca historica. Todavia, existe um remédio para esta doenca: as forcas a-
historica, que é a capacidade de esquecer, e a supra-historica, que é a significacdo da
existéncia no que ela tem de eterno e estavel. Para alcancar a felicidade e a verdadeira cultura
0 homem deve ser capaz de esquecer, ou seja, dosar a histéria que emprega para avaliar a
vida, para que, por meio do passado possa viver o presente e favorecer o futuro, o surgimento

do novo.
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Tempo vird em que abdicaremos sabiamente de elaborar um processo universal ou
simplesmente a histdéria da humanidade, uma época na qual nao se levara em conta
as massas, mas apenas os individuos que formam uma espécie de ponte sobre a
torrente selvagem do devir. Estes ndo ddo continuidade a qualquer processo, mas
vivem uma simultaneidade intemporal (zeitlos-gleichzeitig); gracas a histdria que
permite a eles unificar os seus esforcos, estes individuos constroem esta Republica
de génios da qual Schopenhauer falou [...] a tarefa da histéria é de servir de
mediadora entre eles, para, fazendo isso, suscitar constantemente e promover o
nascimento da grandeza. N&o, o fim da humanidade ndo pode residir no seu termo,
mas somente nos seus exemplares superiores. (NIETZSCHE, 2005, p. 157)

Os jovens devem lutar contra a educacdo para a cultura histérica que recebem nos
estabelecimentos de ensino alemaes por meio de tais antidotos — a forca a-historica e a supra-
histérica — a fim de que consigam controlar a expansao e o poder da ciéncia e possa favorecer
o florescimento da vida, ou seja, da verdadeira cultura. A verdadeira cultura que prescinde do
génio, dos exemplares mais raros e superiores, 0s quais serdo abordados mais profundamente

a sequir.

2.4 - Educar-se na busca de “tornar-se o que se ¢”

Nietzsche inicia sua Il Consideracdo Intempestiva: Schopenhauer Educador, com a
imagem de um viajante que conheceu muitos povos de varias partes do mundo e afirmou ter

observado nos homens uma tendéncia a preguica. Larossa afirma que o filosofo:

Retoricamente estd comecando a construir uma oposicdo entre 0 homem
como animal gregario, homogéneo, macico, intercambiével, exterior e o
homem como singular, heterogéneo, particular, Unico, interior. E vai
estabelecer a questdo da subjetivacdo como uma luta entre o
convencionalismo do agrupamento e a ansia da singularidade do individuo.
Uma luta na qual perdem os preguigosos e os covardes. (LAROSSA, 2009,
p. 49)

Segundo o filésofo, aqueles que ndo quiserem pertencer a massa gregaria devem

abandonar sua postura preguicosa e covarde diante da vida e buscarem tornar-se a si mesmos:
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“O homem que ndo quer pertencer a massa sO precisa deixar de ser indulgente para consigo
mesmo; que ele siga sua consciéncia que lhe grita: “Sé tu mesmo! Tu ndo és isto que agora
fazes, pensas ¢ desejas” (NIETZSCHE, 2007, p. 139).

Ao dizer que o homem € preguicoso, Nietzsche também expressa, segundo Weber
(2011), sua critica ao lluminismo, pois estabelece uma concepcdo de natureza humana
diferente da defendida pelos pensadores das luzes. Ao afirmar que o homem é preguicoso
Nietzsche ndo nega que o homem tenha empreendido seu tempo para criar e ir alem, contudo,
“a engenhosidade ¢ sintoma e resultado da evasdao do homem de si” (WEBER, 2011, p. 153).
Para criar novas tecnologias o0 homem se esforca, mas quando o problema é responder a
questdo “Quem sou?”, ¢ tomado pela preguica.

O que Nietzsche coloca em questdo é o que fazer da existéncia, 0 que acaba por
acentuar a soliddo, pois esta é uma busca que deve ser feita sem a dependéncia da religido e

do Estado. Somente o individuo pode encontrar e trilhar seu préprio caminho:

Ninguém pode construir teu lugar na ponte que te seria preciso tu mesmo transpor
no fluxo da vida - ninguém, exceto tu. Certamente, existem as veredas e as pontes e
0s semideuses inumeraveis que se oferecerdo para te levar ao outro lado do rio, mas
somente na medida em que te vendesse inteiramente: tu te colocarias como penhor e
te perderias. HA no mundo um Unico caminho sobre o qual ninguém, exceto tu,
poderia trilhar. (NIETZSCHE, 2007, p.140-141)

O filosofo lanca, entdo, as questdes: “Mas como nos encontrar a nds mesmos? Como o
homem pode se conhecer?” (NIETZSCHE, 2007, p. 141). Nietzsche nao acredita na
possibilidade de um “eu” fixo e estavel do qual poderemos nos apropriar: o “eu verdadeiro”
ndo existe para ele. Segundo o filésofo, nos apropriamos de mascaras ao longo de nossas
vidas, e por trds de uma mascara sempre ha outra, o que torna dificil ao homem saber quando
se despiu de todas as méascaras e chegou ao que realmente é: “Trata-Se de algo obscuro e
velado; e se a lebre tem sete peles, 0 homem pode bem se despojar setenta vezes das sete

peles, mas nem assim poderia dizer: “Ah! Por fim, eis o que tu és verdadeiramente, ndo ha
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mais o involucro”™’( NIETZSCHE, 2007, p. 141). O autoconhecimento, diferentemente do que
acreditavam os iluministas, ndo precisa ser buscado em nosso obscuro interior, como se fosse
possivel encontrar um Gltimo substrato, a esséncia humana. Nietzsche coloca a exterioridade
como espaco para buscar conhecer a si mesmo.

Aquele que almeja ter revelada a “lei do verdadeiro eu” precisa se perguntar: “O que tu
verdadeiramente amaste até agora, que Coisas te atrairam, pelo que tu te sentiste dominado e
a0 mesmo tempo totalmente acumulado?” (NIETZSCHE, 2007, p. 141). E por meio do
conhecimento de tais objetos que amamos e veneramos que revelam “a lei fundamental do

verdadeiro eu”:

Compare estes objetos, observe como eles se completam, crescem, se superam, se
transfiguram mutuamente, como formam uma escala graduada através da qual até
agora te elevastes até o teu eu. Pois tua esséncia verdadeira ndo esta oculta no fundo
de ti, mas colocada infinitamente acima de ti, ou pelo menos daquilo que tomas
comumente como sendo teu eu (NIETZSCHE, 2007, p. 141).

Para esta dura tarefa de encontrar seu proprio caminho, ou seja, buscar tornar-se o que
se &, Nietzsche traz a necessidade da existéncia de um mestre, pois 0s mestres sao

libertadores, e exercem a funcéo de revelar a esséncia do educando:

Teus verdadeiros educadores, aqueles que te formardo, te revelam o que sdo
verdadeiramente o sentido original e a substancia fundamental da tua esséncia, algo
que resiste absolutamente a qualquer educagdo e a qualquer formacdo, qualquer
coisa em todo caso de dificil acesso, como um feixe compacto e rigido: teus
educadores ndo podem ser outra coisa sendo teus libertadores. (NIETZSCHE, 2007,
p. 141- 142).

Estes mestres capazes de libertar ndo sdo mestres a serem copiados, mas sdo aqueles

que em suas experiéncias de vida fornecam o exemplo para que o jovem eduque a si mesmo:

Mas o exemplo deve ser dado pela vida real e ndo unicamente pelos livros; deve
portanto ser dado, como ensinavam os filésofos da Grécia, pela expressao do rosto,
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pela vestimenta, pelo regime alimentar, pelos costumes, mais ainda do que pela
palavra e sobretudo mais que pela escrita. (NIETZSCHE, 2007, p. 150).

E nisto, também, tais mestres se diferenciam do erudito, pois 0 mais relevante de sua
tarefa enquanto educadores ndo é de passarem aos seus discipulos ou educandos o
conhecimento que acumularam durante a vida, como se fossem enciclopédias ambulantes
despejando centenas de saberes desarticulados com a vida.

Como ja salientado anteriormente, a tarefa de “educar-se a si mesmo” e buscar seu
préprio caminho ndo pode ser designada a ninguém além do proprio educando, e 0 mestre
nada mais podera fazer que oferecer as condi¢des para que o educando busque seu préprio
caminho, que é Unico.

Nietzsche revela que em sua juventude acreditava que encontraria um filésofo que o
eximisse dos duros encargos de educar-se a si mesmo, a quem seguiria sem muita reflex&o,
por confiar mais no filésofo que em si mesmo. Perguntava-se quais dos principios em voga
este mestre adotaria para sua educagdo: o primeiro é de dirigir todas as energias aos
reconhecidos pontos fortes do aluno e a outra seria a de desenvolver todas as forcas

harmoniosamente. Segundo Dias:

A primeira postura focaliza um centro e deixa as outras forcas na obscuridade.
Trata-se de uma educacdo despotica, cujo produto a ser distorcido, inepto em todas
as outras coisas para as quais ndo foi preparado e, muitas vezes, mesmo naquilo que
foi treinado. A segunda abordagem, por sua vez, coloca todos 0s dons no mesmo
plano, todos sendo iluminados ao mesmo tempo. Essa é a educacdo democratica,
cujo produto é o homem burgués, o animal de rebanho. (DIAS, 1993, p. 70)

E importante esclarecer os conceitos de sentido e forca em Nietzsche para entender
como o filésofo compreende o papel do educador para com as pulses do educando. Segundo
Deleuze “A historia de uma coisa ¢ geralmente a secessdo das forgas que dela se apoderam e a

co-existéncia das forcas que lutam para delas se apoderar. Um mesmo objeto, um mesmo
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fendmeno muda de sentido de acordo com a forga que se apropria dela”. (DELEUZE, 1976,
p.3)

Nietzsche desenvolverda o conceito de vontade de poténcia posteriormente ao periodo
em que estamos focando, que € o dos escritos de sua juventude. Contudo, considerei
importante tratar acerca deste conceito, pois € um desenvolvimento do que Nietzsche ja
anuncia em seus escritos da juventude.

A vontade de poténcia refere-se a uma complexidade de forgas internas, as quais estéo
em eterno conflito entre si em um complexo sistema hierdrquico. Estas forcas buscam
poténcia para dominarem umas as outras. Mas, dominar ndo significa anular a outra forca, e
sim subjugéa-la, coloca-la a seu favor, para o fortalecimento da forca que domina. A vontade
de poténcia sé pode se manifestar na oposi¢cdo. O educar-se a si mesmo tem como principio
hierarquizar tais forcas para que estas sirvam ao desenvolvimento das potencialidades do
individuo.

Interpretar um fendmeno é questionar qual o sentido da forca que se apodera do mesmo.
As forgas podem ser distinguidas como ativas ou reativas: a primeira conquista e subjuga,
afirma sua diferenca, criadora, ja a segunda se adapta e regula, nega a diferenca da forca a
qual tenta dominar, retira poder da for¢a, limita a vida. Vontade e for¢a ndo sdo o mesmo, “a
vontade é quem quer e a forca ¢ quem pode” (HEUSER, 2008, p.132). Segundo Deleuze
(1965), a vontade de poténcia ndo é vontade de dominar, pois ndo conserva o que ja existe, €
forca criadora, plastica e estd em eterno estado de autossuperacdo. A vontade de poténcia
impulsiona 0 movimento da forga.

Opor o dom dominante as demais forcas é uma caracteristica de uma educacgéo
decadente, porque o dom ndo antecede a aprendizagem, € apenas um instinto mais forte que
conseguiu manter-se em evidéncia por mais tempo que os demais. Portanto, para continuar

sendo dominante precisa das demais forcas, caso contrario tende a desaparecer, pois precisa
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que os demais instintos continuem trabalhando a seu favor. Ja a tendéncia de tornar todas as
forcas em igual desenvolvimento, ou seja, negar a necessaria hierarquia entre elas, também é
um forma de educacdo decadente. A educacdo de rebanho expressa essa segunda forma
decadente de educacdo, pois suprime a hierarquia entre as forcas e nivela os individuos, os
tornando igualmente mediocres, sem capacidade criativa, estéreis. E esta educagio
democratica a que Nietzsche observa nos estabelecimentos de educacao que pretendem educar
cidadéos Uteis ao Estado e eruditos. E contra estas tendéncias de formacéo que Nietzsche luta
contra, oferecendo novas perspectivas acerca da formacdo a ser oferecida nos
estabelecimentos para a cultura.

Com o intuito de superar sua época, Nietzsche acreditava que encontraria um filésofo
gue o educaria e seria capaz, nao somente de identificar sua forca central, mas garantir que
esta forca ndo destruisse as demais, 0 transformando “num sistema solar e planetario que o
revelasse a vida e a lei de sua mecanica superior” (NIETZSCHE, 2007, p.43). O filésofo

afirma ter encontrado em Schopenhauer este mestre.

2.5 - Schopenhauer Educador

Angustiado ao perceber que s6 havia eruditos nas universidades, 0s quais sdo incapazes
de serem mestres que o ajudassem a elevar-se e tornar-se intempestivo, Nietzsche encontrou
em Schopenhauer o que buscava. Afirma ter criado uma grande confiangca em Schopenhauer,
pois em nada se assemelhava ao erudito, nem tentava imitar ao estilo francés como os demais
académicos alemaes. O filosofo solitario escrevia para si mesmo e ndo para agradar os demais
como o erudito o faz. Schopenhauer tinha um estilo original de escrita, era honesto e sereno:

“Ele ¢ honesto porque fala e escreve por si mesmo e para Si mesmo; sereno porgque venceu
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pelo pensamento o que ha de mais dificil, e constante porque assim deve ser” (NIETZSCHE,
2007, p.150).

Nietzsche compara Kant e Schopenhauer, ambos como referéncia de modelo ao
alemdo moderno. Kant foi o tipico professor académico, resignado ao Estado e a fe, convivia
muito bem com seus colegas e alunos. Era, sem duvida, um exemplo a ser seguido pelos
demais. Ao contrario do primeiro modelo, Schopenhauer nunca deu muita importancia as
castas académicas e lutava contra o dominio do Estado. Nietzsche citou o masico Richard
Wagner, para explicar que os artistas lutam contra os regulamentos existentes, pois querem
manifestar a verdade e a ordem superior que trazem em seu interior (NIETZSCHE, 2007,
p.150). E foi como o artista, intempestivo, que luta contra seu tempo, que Schopenhauer
deixou seu modelo.

Schopenhauer deixou este modelo de luta contra os regulamentos existentes, que,
segundo Nietzsche, € 0 modelo que alemdes precisam, mas, € ao modelo de Kant que
apegaram-se, portanto, ¢ na verdade enquanto “ciéncia pura” que acreditam. Kant ¢ o modelo
a ser copiado, mas Schopenhauer o modelo a ser superado.

E bom esclarecer que o significado de modelo em Nietzsche se difere do modelo dos
que o filésofo que denomina filisteus da cultura, que incapazes de criar copiam cegamente 0
que ja existe. Rosa M. Dias, lembra que o modelo, segundo o fil6sofo, deve inspirar uma
imitacdo criativa, ou seja, € uma imitacdo ativa que envolve reflexdo e criacdo, ja que permite
a reconstrucao do modelo e a superacgdo de si. E com o objetivo de cultivar-se e tornar-se a si

mesmo que Nietzsche toma Schopenhauer como modelo:

Para Nietzsche, tomar Schopenhauer como modelo significou, em primeiro lugar
cultivar-se: “Estou bem longe de crer ter compreendido Schopenhauer corretamente;
aprendi apenas a me compreender um pouco melhor através de Schopenhauer; é por
isso que lhe devo o maior reconhecimento”. Em segundo lugar, tornar-se ele mesmo
— Nietzsche. (DIAS, 1983, p.76-77)
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Os filisteus da cultura tentam aniquilar os artistas, os acusam de serem solitarios e
infelizes, somente para poderem afirmar sua felicidade. Nietzsche empregou o termo “filisteus
da cultura” para designar aquele que acreditavam serem cultos, quando na verdade eram
homens desprovidos da capacidade de apreciar as artes, imitadores do que ja existia, escravos
da moral e dos costumes estabelecidos, como explica Paschoal em seu texto Da Utilidade da

Filosofia para a Vida:

A palavra filisteu traduz, em tal contexto, a caricatura daquele homem de pouca
cultura, especialmente desprovida capacidade para apreciar as artes e que apresenta
um cddigo moral rigido. Ele designa, ademais, uma pessoa sem qualquer propdsito
mais elevado para a existéncia e que estabelece como finalidade ultima para si um
estilo de vida burgués, no qual predomine os confortos e os prazeres moderados e do
qual se possa eliminar o sofrimento, evitando-se para isso, como uma primeira
medida, o reconhecimento do carater tragico e contraditorio da vida. (PASCHOAL,
2008, p.161)

Schopenhauer viveu de maneira solitaria. A soliddo é encarada com hostilidade pelos
demais, porque exige que se refugie em si mesmo, o que impede qualquer tipo de dominacao
exterior e permite que se alcance uma visdo de mundo mais agugada. A grandeza de
Schopenhauer, segundo Nietzsche, foi a de ter interpretado e analisado a vida em sua
totalidade, por ndo ter sucumbido aos dois perigos aos quais foi submetido: o isolamento e o
desespero da verdade. O fil6sofo explica que para as ciéncias serem usadas a favor da vida é
preciso enxerga-las como Schopenhauer, que compreendeu ser possivel entender uma obra
olhando primeiro o pintor, ou seja, uma criacdo, seja ela uma obra de arte ou uma producao
cientifica, ndo traz a verdade em si, para compreendé-la é necessario saber qual a forca de que
se apropriara seu criador para engendra-la.

E importante retomar o conceito de verdade em Nietzsche, a fim de elucidar o porqué
da critica a sede de verdade dos alemaes de seu tempo, a qual Schopenhauer foi submetido.

Nietzsche criticava o amor a verdade dos eruditos porque ndo acreditava na verdade como
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absoluta, nem a tinha como objetivo de sua filosofia. Segundo Deleuze “Nietzsche pergunta o
que significa a verdade como circuito, que forcas e que vontade qualificadas esse conceito
pressupde de direito. N&o critica as falsas pretensdes, mas a propria verdade e a verdade
como ideal” (DELEUZE, 1976, p.78). A verdade para Nietzsche era uma invengdo, que com o
tempo de uso se tornou obrigatdria e teve sua origem esquecida (MARTON, 1984, p. 27),

gracas a uma necessidade do homem de continuar vivendo em rebanho:

Segundo ele [Nietzsche], em consonancia com Schopenhauer, por necessidade e
tédio, o homem deseja viver em sociedade, em rebanho. Para tanto, acordou um
pacto em que se utilizava de signos resultantes de um processo arbitrario de
nomeagao. (...) Ou seja, aquilo que ¢ denominado “verdade” ¢ apenas o resultado de
um processo arbitrério, decorrente das necessidades da manuten¢do da vida social.
(WEBER, 2011, p. 155)

A verdade para o filésofo s6 pode favorecer a vida e a criacdo se for reconhecida em
sua dindmica e constante transformagdo, o que os eruditos de sua época negavam por meio
das verdades absolutas e inquestionaveis que propagavam em nome da ciéncia.

Schopenhauer possuia diversos defeitos e cicatrizes, era solitario, enfrentou muito
sofrimento e infelicidades, mas ainda sim permanece um modelo, porque ndo negou a vida,

como Weber salienta:

[...] a imagem de Schopenhauer, em SE, € a de um tipo afirmativo, que legisla, ndo
apenas sobre a sua vida, mas também, sobre o seu pensamento, enfrentando a tudo e
a todos. Além disso, como individuo, ele se mantém em uma atitude de fortaleza, a
despeito do mundo e dos perigos que acometem a cada homem. No caso do génio,
contudo, a realidade assola-o de forma mais violenta. A soliddo, o desespero da
verdade e a nostalgia foram os perigos aos quais Schopenhauer esteve exposto, mas
aos quais ndo sucumbiu. (WEBER, 2011, p. 147)

Schopenhauer experimentou todo o sofrimento decorrente de sua veracidade e
autenticidade. Foi isolado e esquecido. Precisou ser hostil com quem amava e com todas as
instituigdes. Foi atormento por insistir em ser ele mesmo e ter de lidar com as questdes do

significado de sua existéncia, qual a licdo devia aprender da vida, como se tornou o que € e
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porque sofre por ser assim. Questdes estas que ndo atormentam a maioria dos homens, aos
“bons e leais” servidores do Estado, pois a preguiga se apropriara a tal ponto de tais homens,
que respostas prontas ja lhes sdo suficientes.

Para Nietzsche, todo o filésofo € legislador de seu tempo, pois compara 0s tempos
anteriores com 0 que vive, e por meio da imagem que possui da vida vence o presente.
Schopenhauer é filho de seu tempo e sofreu as mazelas de seu tempo, no entanto, viveu contra
seu tempo, foi intempestivo. Através de Schopenhauer, acrescenta Nietzsche, podemos nos
educar contra nosso tempo, porque os escritos de Schopenhauer foram um espelho de sua
época: ‘“cheguei a algo muito compreensivel: explicar como podemos todos, através de
Schopenhauer, nos educar contra 0 nosso tempo, porque temos, gracas a ele, a vantagem de

conhecer verdadeiramente este tempo” (NIETZSCHE, 2007, p.163).
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CAPITULO 3 - A EDUCACAO ARISTOCRATICA EM NIETZSCHE

3.1 - Da educacéo de massa a educacéo dos individuos selecionados: o génio

Dadas as principais caracteristicas da filosofia de Nietzsche e suas criticas a cultura e
educacdo da Alemanha moderna, buscarei esclarecer os aspectos que tornam possivel
identificar a Educacdo Aristocratica em Nietzsche nos seus escritos de juventude, assim
como, a quem esta educacdo é destinada. Primeiramente, abordarei a paideia grega a fim de
compreender o conceito de vida aristocratica em Nietzsche.

Diferentemente dos iluministas, Nietzsche acreditava que a cultura ndo pode ser dada

a todos. A cultura é privilégio de poucos e seus objetivos sdo nobres, aristocraticos:

Tornar os homens felizes ndo faz parte de seu desiderato; melhorar a humanidade
ndo constitui um proposito seu. Partidario da “aristocracia do espirito”, concepgao
essa que aparece pela primeira vez nas suas conferéncias Sobre o futuro de nossos
estabelecimentos de ensino, defende a tese de que todo esfor¢o cultural deve visar a
engendrar homens excepcionais. (MARTON, 2008, p. 18)

Nietzsche afirma que a natureza produz o filésofo, o artista e o santo, todos
representam o génio, 0 exemplar mais raro, pelos quais os demais precisam se sacrificar por

ser a finalidade da verdadeira cultura:

Este é o pensamento fundamental da cultura, na medida em que esta s6 pode atribuir
uma Unica tarefa a cada um de nés: incentivar o nascimento do filésofo, do artista,
do santo em nos e fora de nds, e trabalhar assim para a realizacdo [Vollendung] da
natureza. Pois, assim como a natureza tem necessidade do filésofo, ela tem
necessidade do artista, para um fim metafisico, sua prépria iluminacéo, para que lhe
seja enfim apresentado numa imagem pura e completa 0 que, na agitacdo do seu
devir, ela ndo chegard jamais a ver distintamente — portanto, para o conhecimento de
si proprio. (NIETZSCHE, 2007, p. 180-181)

O artista e o filosofo aparecem como aqueles que atuardo para combater a miséria

cultural do presente. O artista, por ser perito em singularidades, capaz de expressar a beleza
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do particular, do que € Unico, ajudara aos homens a construirem “uma imagem tnica de si
mesmos” (LARROSA, 2008, p. 49). Ja o filésofo € o legislador, é o mestre na arte da
valoracéo.

No entanto, o filésofo admite ndo ser nada facil de convencer a humanidade a se
sacrificar por um individuo, pois o raciocinio que impera ¢ o do “bem da maioria”, mesmo
que a maioria nao seja equivalente em valor a um individuo, pensamento tipico da educacao
de rebanho.

Nietzsche denomina a educagio destinada a massa de “educa¢ao de rebanho”, na qual
é privilegiada a coletividade em detrimento do individuo. A educacdo de rebanho tem como
ideal a democracia, portanto, € igualitaria. A educacdo democratica € nociva porque
enfraquece o individuo na tentativa de tornar todos iguais, pois 0s nivela por baixo, torna
todos igualmente mediocres. Esta educacdo é interessante ao Estado, pois esse tipo de
educagao domestica 0 homem e torna o “rebanho” incapaz de questionar, por isso, facilmente
governavel. Sem consciéncia de sua individualidade, o rebanho assume a identidade enquanto
comunidade e segue seus valores como se fossem verdades absolutas que o precedem,
portanto, ndo passiveis de serem alteradas.

A educacdo de rebanho, incentivada pelo Estado, cujo objetivo é a uniformizacao de
todos, da origem ao que Nietzsche denomina “massa gregaria”, a qual se apoia no ponto de
vista gregario que, por sua vez, defende que todos ou tudo que se recusa a servir ao coletivo é
imoral. Segundo Dias, Nietzsche identifica o preconceito gregario na sociedade alema quanto
a priorizacao do coletivo em detrimento do individuo, proclamando, assim, que o objetivo da
educacdo deve ser o desenvolvimento igual de todos e ndo apenas de alguns poucos

individuos:

S80 esses, em suma, 0s preconceitos que impedem a humanidade de criar os grandes
homens. “Por que se dedicar a alguns quando o objetivo da educacio deve ser o
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desenvolvimento de todos?”, objetariam os partidarios da ampliacdo da cultura. Os
partidarios da reducdo da cultura alegariam que o homem deve defender os
interesses do estado e ndo os de um individuo. Nietzsche observa que pode parecer
absurdo se devotar a um homem, mas que é ainda mais absurdo deixar que o nimero
decida, quando se trata de mérito e valor. A educacdo, como vem sendo dada, nao
tem como o objetivo criar “personalidades harmoniosamente desenvolvidas”; pelo
contrario, os individuos, com esse tipo de educacdo, ndo chegam sequer a
amadurecer. O amadurecimento seria um “luxo que os afastaria do mercado de
trabalho”. Os economistas da educa¢@o e da cultura desenvolvem os jovens com as
palavras da fabrica — mercado de trabalho, oferta e procura, produtividade.
Concluiram entre si um contrato de trabalho e “decretaram a inutilidade do génio”.
O resultado ¢ a vulgarizacdo do ensino e o consequente enfraquecimento da cultura.
(DIAS, 1993, p. 78)

A massificacdo e a ideia de que todos devem receber o0 mesmo tipo de educacéo € um
pressuposto da democracia que tem como o principio norteador a igualdade. Mas, esta
educacdo massificada tem sacrificado a qualidade da mesma e prejudica seu objetivo maior
que ¢ de favorecer aos grande génios: “individuos selecionados, que deixariam a sua marca
original para 0s tempos vindouros e serviriam como parametro seguro para avaliar a grandeza
de uma época” (NEUKAMP, 2008, p.42). A igualdade geradora da massificagcdo nivela e

enfraquece o individuo:

A igualdade aprisiona o individuo na satisfacdo daquilo que é comum. Ela ndo
explicita, portanto, as potencialidades do sujeito a serem desenvolvidas; ao
contrario, ignora o vigor, a dimensdo individual e a capacidade desse individuo de
realizar atividades que desenvolvam as suas potencialidades, tudo isso em defesa do
coletivo. (MENDONCGCA, 2009, p. 128)

Para o filésofo ndo somos todos iguais, nem a educacdo é destinada a todos, mas sim a
individuos selecionados. Quando Nietzsche fala sobre “individuos selecionados” esta se
referindo ao génio. A verdadeira cultura deve gerar o génio e oferecer a educacdo necessaria
para que este se eleve. O génio ndo necessita da cultura para existir, mas precisa ser
favorecido por ela para chegar ao seu grau maximo de desenvolvimento e ter suas obras
devidamente valorizadas a fim de que seja possivel elevar a cultura de uma nagdo ou

civilizacdo, pois somente 0 génio sera capaz de renovar a cultura.
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Nietzsche identifica trés tipos de egoismos, ou seja, trés formas de tentativa de
resignacdo da cultura a interesses egoistas, 0s quais acabam por minar a verdadeira cultura e o
e seu objetivo mais nobre, o de gerar 0 génio. O primeiro € o egoismo dos negociantes, 0s
quais enxergam na cultura a possibilidade de obter lucro, e incitam o pensamento de que 0
dinheiro traz felicidade, logo, interferem na educacéo, pois € preciso formar homens capazes
de gerar lucro, e 0 mais rapido possivel para alcancar a felicidade. O segundo é o egoismo do
Estado, que tenta expandir o quanto mais possivel a cultura, a fim de tomar para si seguidores
Uteis a seus interesses. O terceiro é 0 egoismo da ciéncia, cujos representantes sdo os eruditos.
Os eruditos propagam que a cultura deve estar a servi¢co do progresso cientifico.

Para o fildsofo, os eruditos ou cientistas sao homens de visdo fragmentéria, escravos
da verdade e da moral vigente, temem o &cio por sua incapacidade de reflexdo, usam a
verdade para ganhar dinheiro e a designam (til de acordo com a capacidade desta de gerar
ganho material. Os eruditos temem o isolamento e o desprezo de seus colegas, por isso lutam
por reconhecimento. O erudito é o servidor da verdade e inimigo do génio.

Nietzsche explica que a natureza produz o génio, este ndo depende da cultura para
existir, apenas depende da cultura para se desenvolver, pois a natureza os produz, mas deixa
que nascam aleatoriamente, independentemente se a sociedade em que viverao 0s permitira se
desenvolver. A natureza tem dificuldade de administrar sua producéo, pois seria muito mais
vantajoso se produzisse mais pessoas que aceitassem 0 génio, que propriamente uma grande
quantidade de génios. Para compensar essa dificuldade administrativa da natureza é preciso
dar a conhecer a obra de génios como Schopenhauer, para que sejam reconhecidos e
devidamente valorizados pela sociedade na qual estdo inseridos, e sua tarefa para com a
renovacdo da cultura, seja efetivada.

N&o se pode contar com o Estado nem com as universidades para o reconhecimento e

desenvolvimento do génio. O filésofo génio que se torna professor universitario € massacrado
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e isolado na tentativa de silencia-lo, pois, a verdadeira filosofia é temida tanto pelo Estado
como pela Universidade. Ambos tém o interesse de manter a verdade a seu favor, e a verdade
ndo pode ser submetida a nenhum interesse. A verdade poderia desmascarar o0 santuario das
ciéncias que se tornou a universidade, e jamais se tornaria escrava do Estado. Portanto, €
melhor que tentem abafar o grito da verdadeira filosofia e evitem que ascenda sua forca
aterrorizante. Por isso, a ensinam como algo ridiculo, mediocre e insignificante nos
estabelecimentos de ensino para que 0s jovens percam o interesse.

A verdadeira filosofia desvinculada do Estado e da universidade exercera sua funcao
de juiza destes estabelecimentos, assim como Schopenhauer foi juiz da cultura
autoproclamada de seu tempo, para que se possa atingir aos objetivos da cultura de favorecer
0 desenvolvimento do génio e que este, por sua vez, contribua para o florescimento da

verdadeira cultura.

3.2 - Avida aristocratica e a paideia grega

Como visto anteriormente, o filésofo alemdo se opbs ao que denominou educacdo de
rebanho, massificacdo do ensino difundida pela concepcdo democratica de educacdo. O ideal
igualitario, empregado nesse tipo de educagdo, tem como consequéncia o nivelamento e,
consequentemente, o enfraquecimento do individuo. Este nivelamento ocorre sempre para
tornar a todos igualmente mediocres, ou seja, nivela por baixo. A massa gregaria foi
domesticada para se reconhecer apenas enquanto coletividade, incapazes de questionar e
demasiado preguigosos para buscar o cultivo de si e o desenvolvimento de sua
individualidade, permanecem adormecidos no mundo. A docilidade os torna ideais para serem

governados e cumprirem aos interesses do Estado.
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Nietzsche estabelece, entdo, a impossibilidade da educacdo para a verdadeira cultura
ser vulgar e de estar vinculada ao Estado. O objetivo da educacdo e da cultura é engendrar
homens excepcionais: 0s génios. Suas grandes obras devem ser conhecidas para que possam
ser apreciadas porque, por meio destas, é possivel fazer florescer a verdadeira cultura e
renova-la.

Guiado por concepcdes de vida, cultura e educacdo diferentes das de seu tempo,
propbs uma educacéo voltada para a soliddo e a individualidade no cultivo de si, por meio do
adestramento, a fim de se chegar a ser o que se é.

E importante ressaltar que, como visto no capitulo 1, as concepcdes de Nietzsche de
cultura e educacdo se aproximaram das dos neo-humanistas, e a génese do aristocracismo
nietzschiano esta fortemente ligada a este movimento. Os neo-humanistas visavam resgatar a
cultura e a civilizacdo gregas a fim de renovar a cultura alema. O filésofo também tem seu
ponto de referéncia nos gregos, principalmente, 0s gregos pré-socraticos para pensar a cultura
e a educacdo de seu tempo, como ja salientado anteriormente. Portanto, a paideia grega é de
fundamental importancia para a compreensao da vida aristocratica e, consequentemente, da
educacao aristocratica em Nietzsche.

O desenvolvimento da cultura grega se deu por meio da paideia. Heuser (2008)
esclarece que paideia € um termo cujo significado real ndo pode ser encontrado em nenhuma
expressdao moderna, pois como salienta Werner Jaerger na obra Paideia: a formacao do
homem grego, esse termo possui muitos significados: civilizacdo, cultura, tradicdo, literatura e
educacdo. No entanto, 0 termo grego paideia é analogo a expressdao alemd@ Bildung, que
significa formacdo espiritual e artistica de um povo. A partir da perspectiva expressa pela
paideia grega de formacdo (Bildung), Nietzsche pensara a educacdo enquanto adestramento

seletivo: educacgdo rigida, na qual o jovem precisa obedecer certas regras, adquirir novos
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habitos e se tornar senhor de seus instintos por hierarquiza-los, como visto no capitulo
anterior.

Nietzsche acreditava que o povo alemdo carecia do que 0S gregos conseguiram
desenvolver com maestria: a unidade de estilo artistico. O filésofo dava grande importancia a
arte para o desenvolvimento da verdadeira cultura. Como expressa em seus escritos da

juventude, a cultura:

(...) surge unicamente da educacéo estética, ela advém de uma barbérie anterior.
Como obra de arte, como afirmacdo da vida, a cultura grega foi edificada sobre o
solo de sofrimento e pessimismo diante do conhecimento de que a existéncia nao
tem nenhum valor em si mesma. Cultura construida numa época sanguinaria, na qual
a vida era denominada pelos filhos da noite: a guerra, a obsessdo, 0 engano, a
velhice e a morte. Contra tal apavorante atmosfera foi preciso lutar, pois somente na
luta € possivel encontrar a cura e a salvagdo. (HEUSER, 2008, p. 145)

A cultura grega e suas grandes obras ndo surgiram em um mundo de paz e
tranquilidade. Os gregos tinham a necessidade de expressar e deixar escoar suas mais nobres e
as mais vis caracteristicas, tais como: a vontade destrutiva, o traco de crueldade e o 6dio,
caracteristicas estas tidas como desumanas para a civiliza¢do cristd. Assim como 0S gregos
fizeram, é preciso hierarquizar os instintos, coloca-los a favor da vida e da cria¢do e ndo
destrui-los, pois todos os instintos sdo necessarios para a criacdo. A hierarquizacdo dos

instintos deve ser o objetivo da educacao e a meta da cultura:

Os gregos sabiam como ninguém que 0 homem e natureza ndo existem separados,
que as qualidades naturais e aquelas consideradas propriamente humanas cresceram
proporcionalmente associadas. Justamente por esta compreensdo que o estilo
artistico foi erigido no mundo homérico, que uma determinada unidade foi dada a
um todo cadtico. Em sua origem, os instintos estdo em anarquia, contradizem-se,
irritam-se, dizimam-se entre si porque os instintos lutam visceralmente por mais
poténcia e, nesta luta, uma diversidade agonistica fervilha e a ansia de dominacéo se
acentua. Para dar aos instintos uma justa propor¢édo, para que nenhum dos instintos
domine os outros tiranicamente para sempre, é indispensavel o adestramento de
todos eles, exatamente a meta da cultura. (HEUSER, 2008, p. 146- 147)
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O homem grego teve sua forca criadora aumentada porgque conseguiu adestrar seus
instintos, os p6s a seu favor. A expressdo maxima deste feito aconteceu em forma de arte: a
poesia épica dos herdis. A Arte grega era representada pelos tipos nobres, afirmativos,
aristocraticos, que louvavam a beleza (kallos), a ordem (k6smos), a exceléncia (areté) e a
honra pessoal (timé). Os poemas que narravam os grandes feitos dos herois tinham como
principio a luta e a disputa (agon), cujo objetivo era o bem da Grécia, porque a gldria do
grego era a gldria da sociedade grega.

Todo o talento que emergia em solo grego nascia da luta, da competi¢cdo. Os mestres
disputavam entre si, assim como seus jovens discipulos. A disputa grega tinha como estimulo
a inveja, 0 rancor e 0 ciume, caracteristicas consideradas negativas pelos cristdos, mas, por
meio das quais o0s gregos afirmavam a vida e aumentavam sua poténcia criativa. Dessa forma,
era garantido o movimento e renovacdo do mundo grego.

A salde da Cidade-Estado grega dependia das disputas. A degeneracdo da saude grega
comecou quando foi imposta a dicotomia entre o “bem” e o “mal”. Na auséncia do diferente,
que foi negado pela supressdo de tudo o que foi considerado “mal”, a disputa deixou de
existir, ja que as mais nobres e as mais vis caracteristicas humanas sdo necessarias para
manter a competi¢do, a luta. Como visto anteriormente, na conceituagcdo das pulsdes em
Nietzsche, é na tensdo entre as forcas que é possivel manter o movimento da vida e, da mesma
forma, era somente por meio da tenséo entre os diferentes que poderia se dar a disputa (agon).

A diferenca afirmada pela disputa era 0 que movia a cultura grega. Por meio da
disputa 0 homem grego era reconhecido e se reconhecia na afirmagdo de sua diferenca. Na
tentativa de superar uns aos outros buscava a si mesmo e ao aprimoramento de suas
potencialidades. Para garantir o movimento gerado pela disputa o génio que se destacava por

ser o melhor era isolado (ostracismo), para que pudessem surgir outros génios, porque o
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objetivo ndo era o destaque de um, mas a criagdo do novo, que s6 poderia se dar pelo
movimento da constante superagéao.

O surgimento destes génios dependia da paideia grega, cujo principio fundante era o
conceito guerreiro de arete, ou seja, 0 desenvolvimento da exceléncia humana, atributo este
da nobreza, a qual era passada pelos grandes mestres aos jovens aristocratas por meio do

dominio da palavra. Os mestres gregos ensinavam por meio da pedagogia do exemplo:

Para a formacdo do estilo artistico dos jovens gregos aristocraticos, educados pelo
principio agonistico para o cultivo da arete, a pedagogia do exemplo era utilizada.
Reconhecida como guia da acéo tal pedagogia adotava a lliada e a Odisséia como
exemplos para educar 0s jovens, obras nas quais também herdis famosos se recorria
como exemplos para moldar as ac¢bes dos heroicos personagens em questéo.
(HEUSER, 2008, p. 151).

Nietzsche se inspira na pedagogia do exemplo da Grécia Antiga quando afirma em
Schopenhauer Educador que o mestre deve oferecer um exemplo pela sua vida e ndo somente
pelos livros que oferece aos educandos. Vida esta que deve ter como principio o “espirito
aristocratico”, tdo temido pelo Estado.

Mendonca (2009) traz em sua tese a etimologia da palavra aristocracia - aristos -
enquanto busca da exceléncia individual e kratos como forca — portanto, é possivel concluir
que aristocracia pauta-se na busca da exceléncia pelo homem. Para levar uma vida
aristocratica, ou seja, buscar a exceléncia, é preciso buscar a si mesmo, cultivar-se, o que
implica na hierarquizacdo dos instintos para que favorecam o desenvolvimento de suas
potencialidades, o que sé é possivel por meio da auto-superagdo e autocritica. A busca da
exceléncia é busca do que temos dentro de nds, e esta busca de si mesmo é o nlcleo da
autocritica e da auto-superagdo, o “que inclui a tarefa de revalorarmo-nos em relagdo aquilo
que somos” (MENDONCA, 2009, p.95).

Nietzsche desenvolvera, posteriormente, em sua filosofia, sua critica a sociedade e a

moral cristd, e o génio darad lugar ao filésofo do futuro, o espirito livre, responsavel pela
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transvaloracdo dos valores. Contudo, em Schopenhauer Educador é possivel perceber
principios fundamentais para pensar a vida aristocratica no que diz respeito a auto-superacao,
a autocritica e a criacdo de novos valores. O modelo que sugere para que 0S jovens possam
seguir, a fim de educarem-se contra seu tempo e como forma de superarem a si mesmos, € o
modelo de um homem afirmativo da vida, capaz de julgar os valores que lhe sdo impostos.
Segundo Nietzsche, é tarefa do fildsofo e da verdadeira filosofia serem juizes da sociedade em
que vivem.

Schopenhauer foi um modelo por ter levado uma vida solitaria e esta € uma grande
virtude aristocratica: “A soliddo é tida como uma grande virtude do aristocrata, e marca a vida
aristocratica na medida em que o homem nobre busca na soliddo e no siléncio a compreensao
das forcas internas que tem: busca a sua exceléncia por meio da autocritica e da auto-
superacgdo constantes” (MENDONCA, 2009, 104). O filosofo solitario enfrentou todos os
encargos de buscar a si mesmo e ndo precisou da aprovacdo da massa para que continuasse a
criar, ndo se resignou a nenhuma autoridade exterior, nem sucumbiu ao amor a verdade que
aprisiona 0 homem no mundo.

A vida aristocratica coloca 0 homem em contato consigo mesmo, o que faz com que
enxergue as coisas ruins que ha dentro de si. No entanto, o homem nobre assume as
qualidades e defeitos que possui, pois a busca de si ndo faz distin¢cdo do que busca. Na nossa
sociedade é comum valorizar as virtudes e criticar os defeitos humanos. Mas todo o erro prevé
a possibilidade do acerto, paradoxalmente. Na busca da exceléncia pelo individuo s&o
apontadas as virtudes, assim como os defeitos, pois é a busca da singularidade, do destaque do
sujeito em si mesmo, na dimenséo da vida solitaria.

Na vida aristocratica, a diferenca é afirmada como principio para a criacdo e 0
movimento da vida, assim como a afirmacdo da diferenca era o principio para disputa, e esta,

fundamental para a saide do homem grego: “Assim, 0 sentido do aristocratismo esta na
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possibilidade do conflito, lei natural, da mesma forma que a educacéo aristocratica. (...) ndo se
trata da anulacdo de forcas, mas da sua constante superacdo, que se da na oposi¢do”
(MENDONCGA, 2009, p. 147 — 148).

A educacdo aristocratica em Nietzsche nasce da vida aristocratica, portanto, ndo pode
ser uma educacao vulgar, mas, é uma educacao da excec¢do, do destaque, da exceléncia, da

vida solitaria.

3.2 - A educacao aristocratica

A educacdo aristocréatica nasce, portanto, do aristocracismo, por isso ndo pode ser uma
educacdo vulgar. O proprio termo aristocratico aponta para um “governo da excecao” como

demonstra Mendonca:

fica excluida de imediato a possibilidade de uma educacdo wvulgar por meio da
aristocracia; alias, tratar-se-ia de uma contradicdo. A palavra aristocracia tem origem
no termo grego aristds, que conota exce¢do, exceléncia, destaque, significando
aquilo que se diferencia do vulgo; e também no termo cratios, que significa direcéo,
gestdo, governo. (MENDONCA, 2009, p. 116)

A educacdo massificada, pautada na igualdade enfraquece o individuo por suprimir a
diferenca. O nivelamento impede a “disputa”, ndo permite que os individuos se destaquem e
busquem a exceléncia. A igualdade propagada pela educacgdo de rebanho tem como principio
equilibrar as forgas internas dos individuos, tornando-os estéreis, adormecido, domesticados,

mansos, incapazes de criar e agir sobre o mundo que vivem.

A igualdade aprisiona o individuo na satisfagdo daquilo que é comum. Ela ndo
explicita, portanto, as potencialidades do sujeito a serem desenvolvidas; ao
contrério, ignora o vigor, a dimenséo individual e a capacidade desse individuo de
realizar atividades que desenvolvam as suas potencialidades, tudo isso em defesa do
coletivo. (MENDONCGCA, 2009, p.128)
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A educacdo de rebanho é bastante Util ao Estado, pois a massa € facil de dominar e
governar. Quando Nietzsche afirma que o Estado teme “a natureza aristocratica da verdadeira
cultura” nas conferéncias que proferiu na Universidade da Basiléia se refere a carateristica

agressiva e ativa da vida aristocratica, que ndo pode ser dominada.

Esse espirito forte, nobre, aristocrata, é o destinatario da educacgdo aristocratica.
Protetor de si mesmo, ao conservar sua grande aparéncia de forca fisica assume a
sua condicdo. Sem a preguica que o leve a ser comparado ao vulgo, esta disposto a
se autocriticar constantemente. Assim compreendida, a educacdo aristocratica esta
destinada aos que desejam se autossuperar. (MENDONCA, 2009, p. 145)

A educacdo aristocratica se opde a educacdo de rebanho e a igualdade, as quais
representam o adormecimento social, as amarras da humanidade presa a vida social. No
entanto, a educacdo aristocratica ndo pretende eliminar o adormecimento social ou a vida
coletiva, mas esta é uma educacdo da individualidade, que se pauta na diferenca e no
destaque.

Nietzsche ndo desenvolveu um sistema educacional, tdo pouco o denominou de
aristocratico, por ter como objetivo substituir o sistema educacional vigente em sua época.
Mendonca explica que a educacdo aristocratica em Nietzsche ndo pretende acabar com a
educacédo de rebanho e com o adormecimento e mediocridade propagadas por esta, porque a
educacao aristocratica é destinada a pouquissimos homens.

A educacao aristocratica é uma educacdo para o filésofo, 0 homem do futuro capaz de

auto-superar-se:

A educacdo aristocratica em Nietzsche ndo se aplica, portanto, a qualquer homem;
aplica-se a grande e nobre individualidade. Essa educacdo destina-se aqueles que
desejam se autossuperar, e isso requer esforco individual. Sugere a vida solitaria e
implica na busca de si mesmo” (MENDONCA, 2009, p.120).
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A educacdo aristocratica é destinada aos que seguem o dificil e solitario caminho de
educar-se a si mesmo em busca da exceléncia para “tornar-se o que se €¢”. Todos tém a
capacidade de desenvolverem suas potencialidades na busca pela exceléncia, mas sdo poucos
0s que o fazem, porque, como Nietzsche salienta, a maioria dos homens se deixam vencer
pela preguica quando se trata de optar pelo caminho mais dificil do cultivo de si, e optam pela
vida gregaria.

A educacéo aristocratica em Nietzsche € destinada a todos e a ninguém, porque todos
podem buscar tornarem-se o que o filésofo denominara posteriormente de espirito livre, mas
sd0 pouquissimos os que optam por tal caminho doloroso e solitario na busca de si.

Portanto, por intermédio das caracteristicas apontadas por Nietzsche como
pertencentes a educacdo que conduz a verdadeira cultura, cuja natureza é aristocrética, foi
possivel conceber nos escritos analisados de sua juventude, a possibilidade da interpretacdo da
educacdo aristocratica em Nietzsche. A tese de Mendonca acerca da Educacdo Aristocratica
traz varios conceitos desenvolvidos por Nietzsche no periodo compreendido como de sua
maturidade, no entanto, como ja salientado, é possivel perceber nos escritos de sua juventude,

a emergéncia de tais conceitos.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Nietzsche foi, sem sombras de davidas, um filésofo intempestivo. Como visto neste
trabalho de conclusdo de curso, suas criticas a educacdo e a cultura estdo bem
contextualizadas na Alemanha do século XIX em que viveu. E, somente por estar no seu
tempo pbde lutar contra 0 mesmo, 0 que, também, permite que suas criticas parecam tdo
atuais a ponto de algum leitor distraido acreditar que se referem aos estabelecimentos de
ensino contemporaneos, como salienta Marton no preféacio de Nietzsche Educador.

O filésofo alemdo reivindicou estabelecimentos de ensino que educassem para a
verdadeira cultura e anunciou o nobre objetivo da mesma: engendrar ao génio. Enquanto
professor universitario, foi coerente para com suas convicgdes: nunca Se resignou as
demandas do Estado, nem temeu o isolamento ao qual foi submetido por nédo ter suas ideias
bem recebidas pela academia. Nietzsche criticou com veeméncia a tudo e a todos que
acreditava estarem levando a cultura alema a barbarie, por impedirem o desenvolvimento dos
homens excepcionais.

Anunciou o espirito aristocratico da verdadeira cultura e a impossibilidade desta ser
vulgar. Guiado por concepgdes de vida, cultura e educacdo diferentes das de seu tempo,
propbs uma educacédo voltada para a solidé@o e a individualidade no cultivo de si, por meio do
adestramento. O adestramento proposto por Nietzsche tinha como objetivo a hierarquizagéo
das forcas internas do individuo, com o intuito de desenvolver plenamente todas as suas
potencialidades.

As concepcOes de Nietzsche acerca da educagéo foram fortemente influenciadas pelo
movimento neo-humanista, que tentou retomar os ideais greco-romanos na Alemanha
moderna. O filésofo foi buscar nos gregos pre-platbnicos o modelo para educar-se a si

mesmo, pois ndo encontrara um modelo no seu tempo. Por meio da paideia grega

66



desenvolveu os conceitos que originaram sua concepcao aristocratica de vida, portanto, de
educacéo.

Quando estudante, ainda no principio da longa e dificil estrada que conduz ao cultivo
de si, encontrou o solitario filosofo Schopenhauer, que sera para o jovem Nietzsche o modelo
de educador para todos aqueles que buscam educarem-se a si mesmos. Ndo um modelo a ser
copiado, mas um modelo a ser superado. No entanto, para ser um modelo de educador €
necessario, primeiramente, educar-se a si mesmo. Portanto, para superar 0 outro é preciso
antes superar-se a si mesmo.

Nietzsche busca na pedagogia do modelo grega o exemplo de educador para a auto-
superacdo. O modelo de educador para Nietzsche ndo é o erudito enciclopedista que deposita
nas costas de seus educandos toneladas de saberes que nao podem ser associados as suas
experiéncias de vida. Mas, é justamente o contrario, o exemplo vem da vida, de cada acédo e
postura do mestre.

Engendrar a homens excepcionais, capazes de fazer florescer a verdadeira cultura, néo
€ uma tarefa para o que Nietzsche denominou de educagdo de rebanho. A educacdo de
rebanho tem como principio a igualdade difundida pela democracia. O homem do rebanho
coloca a coletividade como um valor inquestionavel e acima da individualidade. O resultado
da vida gregéaria é o enfraquecimento do individuo, consequentemente, a barbarizacdo da
cultura.

A educacdo aristocratica, fruto de uma vida aristocratica, a qual emerge da busca da
exceléncia individual, € o antidoto contra a educagédo de rebanho. O que néo significa ser o
unico antidoto possivel, muito menos “a cura” que eliminara a educagdo de rebanho por visar
0 desenvolvimento de um sistema de educacdo massificado mais eficiente. Pois € uma
educacdo da diferenca, da excepcionalidade. Contudo, € uma educagdo para poucos,

pouquissimos homens.
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Como Nietsche anuncia no inicio da Il Consideracéo Intempestiva, a maior parte dos
seres humanos é acometida pela preguica que impede de trilhar os duros caminhos que levam
um individuo a tornar-se o que €. A educacdo aristocratica ndo pode ser trilhada por homens
fracos, preguicosos, que temem a dor e a solidao. Justamente por ser uma educacao da soliddo
e da auto-superacdo nao pode ser destinada a massa.

Portanto, a educacdo aristocratica em Nietzsche é destinada a todos e a ninguém,
porque todos podem buscar tornarem-se o que o filésofo denominard posteriormente de
espirito livre, mas sdo pouquissimos os que optam por tal caminho doloroso e solitario na
busca de si.

As criticas dirigidas por Nietzsche a formacdo (Bildung) oferecida nas instituicdes
pedagdgicas da Alemanha do século XIX, assim como a interpretacdo da educacéo
aristocratica em Nietzsche, sdo bastante ricas enquanto possibilidades de pensar a nossa
prépria cultura e educacdo. O Brasil possui caracteristicas sociais, politicas e econémicas
distintas das da Alemanha de Nietzsche, no entanto, a intempestividade do pensamento do
filésofo nos ensina a pensar e criticar a educacao brasileira, abrindo caminho para novas

possibilidades no campo educacional.
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