(/I(//l/lllllllll/lﬂlllllﬂl

EDERVEL DELL ARMELINA °°°"44
TCCIUNICAMP D38d

DA SEMICULTURA A CONSCIENCIA CRITICA:
OS MODELOS DE THEODOR ADORNO E DE PAULO FREIRE

CAMPINAS-SP
1999

UNICAMP . FE - BIBLIOTECA



|

EDERVEL DELL ARMELINA

DA SEMICULTURA A CONSCIENCIA CRITICA :
0S MODELOS DE THEODOR ADORNO E DE PAULO FREIRE

Trabalho de Conclus&o de Curso apresentado
como exigéncia parcial para o curso de Pedagogia
com habilitagio em Administragdo e Superviséo
Escolar da Faculdade de Educacéo, UNICAMP,
sob a orientagdo do Prof. Dr. Pedro L. Goergen.

Campinas, SP
1999




CATALOGAGCAO NA FONTE ELABORADA PELA BIBLIOTECA
DA FACULDADE DE EDUCAGAO/UNICAMP

Dell Armelina, Edervel.

D38d Da semiformacéo a consciéncia critica : 0s modelos de
Theodor Adorne e de Paulo Freire / Edervel, Dell Armelina. --
Campinas, SP : [ s. n.], 1999.

Orientador : Pedro Laudinor Goergen.
Trabalho de conclusdo de curso - Universidade Estadual
de Campinas, Faculdade de Educagéo.

1. Adorno, Theodor W., 1803-1969. 2. Freire, Paulo,
1921- 3. Industria cultural. 4. Consciéncia (Etica). 5. Teoria
critica. 6. *Semiformacg&o. |. Goergen, Pedro Ladinor.

Il. Universidade Estadual de Campinas. Faculdade de
Educagéo. lll. Titulo.




« Estamos condenados a sermos livres 7

Agradego,

Sartre

ao professor Pedro, pela
disponibilidade e pela
Inestimavel atengéo e orfentagdo ao

longo desse um ano e meio de trabalho,

& professora Patrizia Piozzi, pelas sugestbes
pertinentes, muitas das quais incorporadas

na presente redacéo,

a Helena de Cacia F. Dell Armelina, pelo
apoio sempre presente e, acima de tudo,

por ela existir, e

ao meu fithinho Lucas pela paciéncia em me

aguardar.



SUMARIO

INETOQUGEO ...t 03
1. A “Industria Cultural” e a semiformacgé&o (HalBildung)............cccoveiiiiiiciiiiiiiniiiiiin 13
2. A Pedagogia Critica de Paul0 Freire...........ccavueoerrvvriirreieiareeincreeeeeirecseeeceee 33
COMOIUSAOQ ...ttt se s e st s e e s e et e e e e et e e et e e aaeemsematasesseasssas 61
RESUITIO ...ttt ettt e e e st s e s eaa s s s s ss s s e s s s s s e e 73

BIDHOGralian..............oooeeeeeeeeeeee ettt et re e e e e e e e e e e e e e e e ennaeeeennnaneeeeennn s 75



Introducéao

Pelas minhas observacdes, realizadas ao longo de dez anos de
docéncia no ensino fundamental e médio, os alunos concluintes destes niveis
de ensino, apds 8 ou 11 anos de escolaridade, respectivamente, nio chegaram
a desenvolver a minima formag&o socio-politica. Estes alunos sao aprovados
em razéo de terem demonstrado um relativo aprendizado dos contetdos formais
de cada disciplina no que tange ao dominic de algumas estruturas gramaticais,
alguns elementos de calculo, algumas passagens historicas, alguns dados
geograficos, algumas férmulas cientificas, alguma socializagdo, alguma
destreza no desenho e mais algumas habilidades fragmentadas.

No caso da escola particular, ¢ quadro ndo & distinto, talvez
diferenciado apenas no gue tange ao grau de dominic maior dos contetdos
escolares mas, mesmo assim, essa diferenca néo se constata com relagdo ao
conjunto dessas escolas.

A escola de massa brasileira, desde sua origem, ensinou conteddos
escolares europeus e progressivamente norte-americanos, nio inciuindo
posteriormente em seu curriculo, a crescente produco cultural brasileira,
sobretudo das Ultimas décadas deste século.

Essa persistente auséncia da produgdo cultural brasileira, presente
esporadicamente apenas na disciplina escolar de educagao artistica, e na area
de literatura brasileira, tem criado nos educandos uma falsa consciéncia de que
os brasileiros sac incapazes de desenvolver atividades mais elaboradas,
complexas, abstratas, sistematicas, gue fossem além de produzir espetaculos
camavalescos e de futebol. Esta crencga revela, de certo modo, uma dicotomia
entre trabatho intelectual e ¢ trabalho corporal, ficando aos brasileiros,



reservado de forma inata, apenas o segundo.

Ampliando essa tese da incapacidade, & possivel entender algumas
posicOes que defendem que p poder decisorio sobre 2 economia, sobre o papel
do Estado, ..., seja externo ao Brasil, ficando situado em organizagbes
estrangeiras do primeiro mundo. Essas posi¢des se sustentam na hipétese
ingénua de que, se esses paises conseguiram atingir um nivel satisfatério de
desenvolvimento econdmico, resta ao Brasil seguir seu exemplo e obedecer aos
seus ditames para atingir similar nivel de desenvolvimento.

Essas idéias n3o se delimitam as areas govemamentais, mas alcancam

a sociedade e perpassam também o campo educativo.

O ensino de histdria deveria ter proporcionado a esses educandos,
muitos dos quais simpatizantes da posi¢éo acima, o conhecimento critico de
que em toda a histéria da humanidade sempre existiu majoritariamente uma
relagdo de dominagéo, sob formas variadas, entre os diversos povos e que,
sustentados nessas relagdes ,surgiram cenarios crescentemente desiguais no
desenvolvimento destes povos. Desse modo, a semiformacdo (Adomo), que é
um fenémeno interligado com o surgimento da “Industria Cultural”, bloqueia no
educando uma reflexdo que chegue as raizes do problema. Logo, a elaboragéo
. superficial da realidade coniribui para a legitimacdo da ordem burguesa,
trazendo como consequéncia a preservacaoda desigualdade social que essa

ordem implica.

A semiformagé@o ou meia-formagéo consiste na formagao cultural
superficial, na qua! o individuo, ou pseudo- individuo, apropria-s¢ apenas dos
elementos culturais na sua superficialidade, ignorando sua génese historica,
desconhecendo as tensdes sociais que o engendraram. Esse individuo
semiformado coleciona a exterioridade do saber, ndo possuindo um saber
auténtico. Seu saber, por que deslocado de suas condicdes de producao, é

despolitizado.
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Na educac@o de massa no Brasil, essa semiformacgéo apresenta
consegiiéncias ainda mais graves em razé&o da profunda desigualdade social
que agui impera. Para muites concluintes do ensino medio, existe a firme
conviceao, reforgada e até gerada na instituicdo escolar, de que © motive dessa
desigualdade € a nossa propria incapacidade inata e permanente de administrar
0s rumos do pais.

A pedagogia desenvoivida pelo educador Paulo Freire e que lhe custou
0 exilio por 16 anos, mesmo tendo sido desenvolvida fora da instituicao escolar,
levanta pontos fundamentais para a reestruturacio dessa instituicdo.

O reconhecimento de que produzir cultura é inerente & condicao
humana, o entendimenio de que a cultura se articula dialeticamente com a
hisicria e a exigéncia de que haja vinculacdo entre a educacgado e o cotidiano do
educando, coloca grandes desafios para o repensar e 0 refazer da escola
brasileira.

Estas contribui¢bes de Freire trazem como conseqiiéncia a percepgéo
de que todos os humanos produzem cultura e, produzindo-a conscienfemente,
podem interferir na histéria. Outra consequiéncia é que a vinculagdo acima
possibilita gue o educando use a educagéo como ferramenta de emancipacéo
e ndo apenas sirva como um banco onde se depositam os fragmentos da
cultura produzida por outros.

Além destes desafios educacionais, levantados por Paulo Freire, e
daqueles que sdo historicos em nosso pafs, como a universalizacio, a
laicizagdo e a gratuidade do ensino, que derivam das conquistas da
modemidade, agora comegam a se colocar outros, que sdo os desafios da pos-
modemidade.

A guestao qgue gostaria de abordar no presente trabatho, é se a escola

brasileira esta formando jovens cidaddos, amantes da liberdade, da
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democracia, da autonomia, emancipados, ativos, ou esta formando
cidaddos a-criticos, a-histéricos, indiferentes ante os destinos nacionais,
consumidores passivos de bens e servigos, e tutelados pelo deus

mercado?

Na tentativa de encontrar uma resposta a esta questdo, procurarei
apoiar-me no pensamento do fildsofo aleméo T. W. Adorno, no que se refere
ao conceito de “Indistria Cultural” e o impacto decorrente dela no &mbito
educacional ,que € a semiformacéo e, paralelamente, também utilizar-me do
pensamento do educador brasileiro Paulo Freire no que se refere ao conceito
de educagdo “bancaria” e de educacgio problematizadora.

Tenho como objetivo geral analisar as relagdes existentes entre
“industria cultural”, pedagogia freiriana e educacao escolar e as possiveis

implica¢gdes destas para a formagao da consciéncia critica.

Parto do pressupostc de que alunos sistematicamente ou
freqltentemente privados do conhecimento de suas raizes historicas e culturais
hao de formar uma consciéncia a-critica acerca da politica, marcada pela
indiferenca ante as questdes sécio-politicas, sobretudo nacionais, como o
regime democratico, o problema da fome, da reforma agraria, da corrupgéo
politica, do neoliberalismo, do anaifabetismo, dos direitos humanos, etc. A partir
desse pressuposto formuio a seguinte hipdtese:

Nas escolas onde a cultura histdrica brasileira é valorizada,
debatida enquanto processo, os alunos tém uma consciéncia critica mais
desenvolvida do que nas escolas onde se priorizam os contetidos da

“inddstria cultural®.

Na ultima parte, procurarei fazer uma aproximacgao entre o0 pensamento
do fildsofo frankfurtiano Adormno e ¢ pensamento do educador brasileiro P. Freire
na perspectiva de contribuir para a construgéo de uma préxis educacional que
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consiga responder aos desafios colocados na atualidade e que ainda n&o foram
suficientemente equacionados, dentre os quais destaca-se a formagéo socio-
politica do educando. Nesta titima parte, também farei algumas consideracdes
sobre a pés-modernidade, uma vez que, nas (ltimas décadas, o panorama
mundiaf vem sofrendo profundas mudangas decorrentes da informatizagéo e da
transnacionalizagdo, que acaba por repercutir na percepgao humana sobre o
mundo e, por extensao, na consciéncia humana que se tem sobre esse mundo,
sobretudo no que diz respeito a nogao de tempo e as implicacdes decorrentes
dessa no¢ao na questido da desigualdade social e da democracia.

A revolugdo cientifico-tecnoidgica, sustentaculo da Revolugio
Industrial inglesa, estendeu-se por toda a Eurcpa a partir do século XVl
ampliando as formas de produgdo e acumulacdo de capital. Com essa
revolugdo, o tempo humano, bioldgico, sazonal {chuvas e secas), das marés,
da menstruagdo, da semeadura, da colheita, da gestacéo, ..., vai cedendo lugar
ao tempo da méaquina- reldgio, maguina a vapor, ... das linhas de montagem, do
computador. O ciclico do tempo natural é substituido pela linearidade, pela
seriacéo do mercado, que descarta o signo anterior ou 0 mascara para parecer
sempre novo. Do mesmo modo, o enraizamento das vivéncias cotidianas,
constituinte da meméria social, & igualmente substituido por signos descartaveis
na era da “industria cultural”. Dessa forma, ciclo e enraizamento s&o processos
comumente ausentes no comércio cultural. (Bosi, 1992)

Mais tarde, com a Revolugéo Francesa, nasce a educagio de massa,
inserida dentro de um projeto anti-absolutista, com um carater de libertacéo, de
emancipagao, de autonomia e de humanismo (Hegel, Kant), a fim de ser
fermentadora da democracia. No entanto, esta educacdo, nascida no interior
de um sistema capitalista em estruturagdo, passa a ser diferenciada para as
véarias classes que compdem esse sistema. A classe operaria fica reservado o
que Adorno chama de semi-educacdo (HalbBildung) e 2 elite, a educagéo
integral {filosofia, estética, politica, ...).(Freitag, 1987)
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Essa semi-educagéo, resultado da “industria cultural”, impede a
formac@o da consciéncia, substituindo-a pelo conformismo. Desse modo,
contrario ac carater anti-absolutista da Revolucio Francesa, mencionado
anteriormente, ela tutela os individuos, impedindo a formagéo de sua autonomia
e, com isso, acaba colocando em risco inclusive a propria democracia. Nas
palavras do proprio Adomo: “Ela impede a formagio de individuos auténomos,
independentes, capazes de julgar e de decidir conscientemente. Mas estes
constituem, contudo, a condicio prévia de uma sociedade democrética, que ndo
se poderia salvaguardar nem desabrochar sengo através de homens ndo
tutelados” {Adorno, 1986-p.99)

Adomo e Horkheimer especulam sobre a substituicdo das imagens e
representacdes divinas pefas imagens e produtos simbélicos fornecidos pela
“inddstria cuitural” (Zuin, 1998-p.65). Nesse sentido, o pensador italiano
Umberto Eco refere-se & Dysneylandia como a “ Capela Sistina ” da América
(Kumar, 1997-p.135). Assim, a tutela do c¢lero, no regime absolutista, vé-se
substituida pela tutela do Mercado.

A escola, sendo uma instituicdo especifica de ensino laico a partir da
Revolugao Francesa, foi incumbida pela nova ordem pés-revolucionaria de
garantir a universalizaggo do acesso ao saber a todo o conjunto da populagéo,
Essa educacgao iluminaria o povo através da razéo e da ciéncia, levando-o a
nao mais aceitar a tutela do clero, da monarquia, da tirania, garantindo assim
uma sociedade livre. Entretanto, com a revolugédo tecnoldgica, que possibilitou
a formacéo de uma sociedade industrial e por conseqiiéncia da “inddstria
cultural’, a escola , como parte integrante da sociedade, também se vé

perpassada por essa industria.

Essa escola passa a inculcar os valores da ordem burguesa nas
criangas proletarias. Ela se hierarquiza e se burocratiza transferindo a estas
criangas a disciplina, os conteldos, os horarios, etc. compativeis com a
insergao delas no modo de produgéo capitalista.
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A classe econdmica dirigente sio ensinadas formas de controle da
classe subalterna, utilizando os saberes cientificos, de modo que a primeira
possa, com eficiéncia crescente, garantir o acimulo de capital pela
expropriacao do trabaiho.

Esse espaco escolar, ao priorizar acriticamente a inserc8o dos
educandos no mercado de trabalho e de consumo, se descuida da formagéo do
cidad&o na sua dimensdo mais ampla, e esta passa, necessariamente, por
sua formagao socio-politica.

Gramsci assinala que n2o & possivel a um povo fazer uma elaboragdo
critica, desenvolver uma consciéncia critica, sem antes desenvolver uma
consciéncia histérica, aprendendo quem ele realmente é no processo histdrico
e construindo sua identidade. Para ele, primeiramente, é preciso fazer o
inventario dessa identidade histérica (ver Bosi, 1992). Creio ser 0 espago
escolar um local privilegiado desse aprendizado histérico, sendo também
fundamental que se exercite neste espago a participagéo politica, a fim de que
0s alunos possam construir uma identidade sdcio-histdrica e politica e assim,
esclarecidos onilateralmente e emancipados, desenvolver-se como cidadéos
que lutam pela democracia.

Nesse inventario historico revelar-se-a que a cultura brasileira esta
muito ausente no espago escolar, s6 aparecendo sob a forma de folclore ou de
esteredtipos. Segundo criticos como Forquin, a cultura escolar ndo é ainda
suficientemente universalista, pois ndo inclui as culturas locais, privando os
alunos de sua identidade vernacuiar, e fabricando assim seres desenraizados
e excluidos. (Forquim, 1993)

O inventario historico brasileiro, condicio primeira da elaboracio
critica, tornar-se-ia mais ampio e fundamentado se nag ficasse restrito somente
a disciplina escolar de Histéria, mas fosse enriquecido com as contribui¢bes das
multiplas dimensdes da cultura, como o desenvolvimento da musica, do teatro,
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das matematicas, das astronomias, das literaturas, da genética, etc. Esses
saberes das ciéncias, das artes, das tecnologias, das humanidades, que
compdem a cultura universal, seriam sempre situadas historicamente e
estudadas no espacgo escolar em paralelo com o seu desenvolvimento no Brasil.

E muito importante que o aluno perceba que no Brasil também se
produz cultura, dentro de suas possibilidades e limites, e que esta esta colada

no nosso processo historico, sendo sua testemunha.

No inventario de nossa histéria para descobrirmos guem somos, a
pedagogia critica de Paulo Freire, representa um instrumental valioso, pois,
além de articular escola e sociedade, educacdo e cultura, possibilita um
questionamento insistente e penetrante a cerca dos saberes usualmente

ensinados na instituigdo escolar, ou circulantes na sociedade.

Essa abordagem, proposta anteriormente, consiste na concentracéo
das atividades escolares intra e extra-classe no estudo historico a partir da sua
dimens&o cultural, seja ela artistica ou cientifica. O sentido dessa concentragio
& evitar a dispers@o do aprendizado na assimilacdo de formulas guimicas,
matematicas, classificagbes zoologicas, gramaticais, etc, desarticulada do
processo de produc&o histérica e do contexte dos educandos, tanto em nivel

local quanto em nivel macro.

Pensando na formagao de educandos criticos, com formacgéo sécio-
politica, além da formagao cientifica obviamente, n&o & possivel concebé-la
critica, se estes educandos desconhecem como estdo inseridos na historia do

Brasil € na historia universal.

Se eles possuirem uma identidade histérica fragmentada, igualmente
terao apenas uma consciéncia fragmentada e imediata do mundo,
impossibilitando a participagdo politica, que quando ocorre, acaba nao se
sustentando, ficando sujeita a modismos, muitas vezes manipulados pela
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propria “indGstria cultural”. Assim, essa participagdo politica, ha realidade
apenas ativismo, esvazig-se rapidamente, pois os parficipantes, como
aconteceu no caso do impeachement presidencial ocorridc em 1992, ao
ignorarem a estrutura arcaica do pais, acabam situando numa dnica pessoa
{Collor) a razdo das mazelas.

Por acaso existe hoje algum movimento social dos “caras-pintadas’?
Né&o, pois 0 presidente foi deposto e, rapidamente houve desmobilizagéo. No
entanto, a corrupgdo continuou e as elites econdémicas permanecem revesando-
se no poder, gragas a essa estrutura que foi construida no nosso processo
histérico e, se expandiu, beneficiando-se também, da grande midia.

E importante salientar que esse saber, ou seja, o contelido escolar
historicizado e articulado com a realidade do educando e, portanto, formador
de identidades, é condicdo necessdria, mas nao suficiente para se praticar a
reflexdo e estruturar agbes criticas e transformadoras de uma ordem social
altamente desigual e, por conseguinte , desumana.

Assim, como desdobramento da fase de elaboragao critica da historia
brasileira, & preciso estruturar agbes sociais concretas como parte integrante
das atividades escolares, que serdo melhor delineadas nas Consideracdes
Finais. N&o basta somente a teoria critica, se esta esta desinformada da pratica.
Por outro lado, ndo basta somente a pratica inovadora se esta estiver
desinformada da teoria critica, pois, enquanto a primeira esta condenada a
pregar no deserto, a segunda, esta condenada a caminhar de muletas. Assim,
a transformagédo da realidade $0 se da na praxis que une, dialeticamente, teoria
e pratica.

A utopia, utopia enguanto lugar que ainda néo existe, s6 se materializa
na praxis. Sonhar com a igualdade social, desconsiderando as mediagdes,
ignorando como se constréi a desigualdade social € como ela € legitimada no
plano subjetivo, no plano juridico, no plano teoldgico, inviabiliza a préxis
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transformadora.

A participacdo econdmica da populagdo, ou seja, a eliminacéo ou
reducdo de sua exclusdo econdmica, é condicionada em macro-gscala, pela sua
participacao politica, pela opgéo nas urnas, pois séio as politicas econdmicas
que definem a geragéo de empregos, os impostos, os precos, o que é publico,
0 que é privado, sendo necessario, para que essa participacéo politica seja
esclarecida e critica, que ela esteja fundamentada numa consciéncia histérico-
cultural. E é sobre este Gitimo aspecto gue o presente estudo pretende se
concentrar, ou seja, refletir como a escola brasileira tem contribuido para
efetivar esse aprendizado histérico, formador de identidades e consciéncias
criticas.
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1. A “Inddstria Cultural” e a semiformacao (HalBildung)

Theodor Wiesengrund-Adorno, nasceu no ano de 1903 em Frankfurt-
Alemanha. Realizou seus primeiros estudos nesta cidade, depois graduou-se
na universidade de Frankfurt em Filosofia. Ao lado de Max Horkheimer (1895-
1973}, Herbert Marcuse (1898-1979), Erich Fromm (1900-1880), de Walter
Benjamin e depois de Jirgen Habermas (1929- ), dentre outros, forma um grupo
de pensamento apoiado nos estudos de Freud e de Marx dencminado Escola
de Frankfurt. Em Viena, estudou composigao musical com Alban Berg, que foi
um dos maiores expoentes da revolugdo musical do século XX. Em 1832,
escreveu o ensaio A Sifuagdo Social da Musica, tema de inOmeros outros
estudos. Em 1933, com a tomada do poder pelos nazistas, Adorno foi obrigado
a refugiar-se na inglaterra, onde passou a lecionar na Universidade de Oxford.
Em 1938, transferiu-se para os Estados Unidos, onde, junto com Horkheimer,
escreveu o classico Dialética do Esclarecimento, publicado no ano de 1947.
Nesse pais, também realizou um estudo exemplar em sociologia empirica: A
Personalidade Auforitdria. Em 1950, Adorno regressa & sua terra natal e
reorganiza o Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt. A partir de 1958, passa
a ter programa regular de radio no qual procura esclarecer pontos complexos
de seu pensamento. Faleceu em 1969.(Arantes, 1996)

Em conferéncias radiofonicas proferidas na Alemanha durante o ano
de 1962, Adorno procura destrinchar pontos possivelmente confusos na
interpretacao do termo  “Industria Cultural”, cunhado por ele e Horkheimer na
obra Dialética do Esclarecimento (lluminismo).

Nessas conferéncias, ele distingue “Industria Cultural” de arte popular,
enfatizando que a primeira difere radicalmente da segunda e assim, néo se
confunde com ela, como desejam os empresarios do setor.

Ele descarta o termo culfura de massa por facilmente se confundir com

a arte popular espontdnea e descarta também o termo mass média, por
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considerar que ele prioriza o inofensivo. Esclarece também que o termo
industria, por ele utilizado, diz respeito somente & sua padronizagdo, a sua
standartizacdo, e a racionalizagdo das técnicas de distribuicdo. Logo, nao diz
respeito & produgdo da mercadoria cultural propriamente dita.

Nessas conferéncias, Adorno caracteriza a “Industria Cultural”

conforme segue:

- ela reaproveita elementos tipicos da cultura remodelando-os segunde critérios
definidos por ela de modo a facilitar seu consumo pelas massas, 0 que acaba

determinando o almejado aumento do consumo;

- seus varios ramos operam quase de forma homogénea, pois tém uma
estrutura comum e/ou complementar, formando um sistema que se apdia na

tecnologia atuat e no alto poder econdémico e administrativo;

- ela integra planejadamente seus consumidores no ato de consumir uma arte
hibrida que compacta arte superior e arte inferior, descaraterizando ambas.
A primeira perde sua preciséo, sua seriedade e a segunda perde sua
resisténcia, sua rudeza. Ambas as descaracterizagdes sdo calculadas em
beneficio do efeito que irdo causar no consumo;

- ela, ao calcular que caracteristicas deve preservar e que caracteristicas deve
alterar na arte superior € na arte inferior, a fim de que estejam adaptadas as
condi¢des psicolégicas do consumidor, e que por isso sejam consumidas,
revela que o consumidor nac é rei, ndo € sujeito, como ela quer fazer crer,
mas sim objeto através do qual a “inddstria cultural® amplia sua acumulagio
de capital por meio da ampliagéo do consumo de seus produtos hibridos;

- ela recalca na mente das massas sua situagdo existencial, sem provocar sua
transformacéo, sua transcendéncia; ao contrario, ela se alimenta da
preservacao da massa enquanto massa imutavel;
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- 0 fucro é a motivagao e a baliza das mercadorias culturais, tornando
secundaria a difusao integra da cultura. Assim, ela abole a autonomia da
obra de arte;

- ela, ao desfigurar o caréter da cultura ,que originaimente € de instrumento de
protesto contra as condighes desiguais, desumanas, acaba tornando-a mais
um elemento colado a esta realidade desigual ,esvaziando a obra de arte das
caracteristicas originais. Essa cultura deslocada vira mercadoria;

- ela, ao criar a ideologia do consumo, tem nos seus produtos o auto-reclame,
a publicidade. Dessa forma, ela se ocupa em conseguir do consumidor um
consentimento incondicional para o consumo acritico e indiscriminado de suas
mercadorias culturais;

- ela vende uma ordem de submissio em abstrato, néo revelando a
fundamentacdo de suas mensagens;

- ela cria conflitos que os consumidores devem confundir com os seus, depois
ela os resolve no planc da imaginagdo, das imagens, dos didlogos artificiais,
..., contidos em suas mercadorias culturais.

Essa mercadoria cultural, coisificada, € apreseniada como Unica,
individual, e convida os consumidores a possui-la como forma de fuga do
comum, do imediatismo, da coisificacdo (Adorno, 1986)

Adorno assinala gue uma marca prevalece na “industria cultural” desde
a transformacao da literatura em mercadoria, € a marca do sempre igual
oferecido como sempre novo, trocando-se apenas a indumentdria mas

preservando o nicleo estatico, tao estatico como o desejo de lucro.
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Ele situa o cinema* como setor central da “industria cultural”’, sendo
que este, usa e abusa da estratégia das ‘“estrelas” para difundir
comportamentos padrao.

Adorno reconhece que a “indUstria cultural”, com todas as limitagbes
da ordem hegemdnica em que se situa, traz algum tipo de beneficio social para
a psicologia das mas-sas, no entanto, em nome disso, tentar silenciar o critico
que reflete sobre sua qualidade estética, sobre sua verdade e ndo-verdade, é
uma atitude suspeita. E mesmo os proclamados beneficios sociais oriundos dela
s8o questionaveis. Para ele, as informacdes podem ser classificadas como
futilidades (receitas, horéscopos, correio sentimental, ...), mantendo a
ignoréncia politica das massas e ditando padrSes de comportamento
conformistas em relagao a ordem social vigente.

Ele gueixa-se também do misto de reserva e admiragdo pelo poder
desta industria cultivado por alguns intelectuais e, depois, especula sobre a
existéneia de uma provavel subserviéncia desejada e aceita pelos
consumidores dos produtos desta indistria, na mesma medida em que esta
proporciona a eles um alivio, mesmo que fugaz, da realidade nua e crua.

Nessa inducéo de alivio e conformismo, se ocultam os reais interesses
dos poderosos que permanecem se beneficiando da continua legitimagdo da
ordem social vigente.

Segundo Adomo, os idedlogos mais requintados da “induastria cultural”
apregoam que, sendo o mundo cadtico, esta indistria o ordenaria na mente das
pessoas, daria sentido a ele. No entanto, os critérios utilizados nessa
“orientagdo do mundo” sdo estritamente conservadores, pois “as idéias de

* O fato de Adomo ter dado tal importancia ao cinema deve-se a que, na sua épaca, o cinema

estar despontando como importante meio de difus&o cultural.
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ordem que ela inculca s80 sempre as do status-quo” (Adorno, 1986-p.97). Essa
industria se recusa a justificar onde se sustentam seus critérios de ordem e

rejeita confrontar esta ordem com a realidade concreta vivida pelos homens.

Nesse sentido, as telenovelas da rede comercial de televisdo Globo,
sao particularmente exemplares, uma vez que elas insistentemente apresentam
a desigualdade social como resultado de condigbes desiguais da natureza,
favoraveis a uns e desfavoraveis a outros, ou decorrente da sorte natural de
uns e do azar natural de outros, ou de predestinacao, ou conseqiiéncia da
crueldade e da benevoléncia particulares de um(a) vildo(&) ou de um(a)
santo(a), ou ainda decorrente da falta de esforgo pessoal de uns e do intenso
esforco pessoal de outros. Os movimentos sociais, quando sao representados,
aparecem de forma romantica e depois sdo associados a situagtes de violéncia,
de oportunismo, de corrupgcao promovendo um descréditc dos mesmos junto a
mente desavisada da maioria de seus telespectadores que, potencialmente
podem estender esse descrédito aos partidos politicos que apdiam estes
movimentos sociais. Essa rede de televisao utiliza uma variedade de artificios
na sua teledramaturgia visando camuflar as desiguladades sociais deslocando-
as para conflitos de género, conflitos com o ambiente natural e conflitos
psicolégicos, a fim de naturalizar essas desigualdades.

Adorno relata que o0s produtores norte-americanos de cinema,
costumeiramente afirmam gue seus filmes t&€m que ser adeguados ac nivel
intelectual de uma crianga de onze anos, revelando o nao interesse
emancipatorio por parte da “Industria Cultural’, mantendo a massa, no que
depender desta inddstina, circunscrita as suas condigdes imediatas. Assim, ele
fala num posqivel efeito regressivo dos produtos da “industria cultural® gue, uma
vez mantendo o adulto em estado psiquico infanti, facilitaria sua manipulagéo.
Ele sugere pesquisas neste sentido.

A liberdade prometida pela “inddstria cuitural” oculta a atitude de
dependéncia e serviddo dos homens que ela inculca, negando a autonomia
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destes. Ele cita uma pesquisa norte-americana onde um participante acredita
que 0 mundo seria feliz se todos seguissem homogeneamente e resolutamente
a vida das grandes personalidades.

Essa industria, ao bloguear a emancipagéo, o esclarecimento dos
sujeitos, a sua autonomia deciséria, a formagéo de sua consciéncia critica,

acaba por colocar em risco a propria preservagao da sociedade democratica.

A presenca crescente dos produtos da “Indistria Cultural” no cotidiano
escolar, nao raras vezes informando a propria pratica pedagogica, vem se
constituindo num possivel contraponto & origem historica emancipadora da
escola de massa pés-revoluciondria, pois essa indistria, ao bloquear a
formacéo da consciéncia critica, negando as desigualdades sociais, resolvendo
os confiitos na aparéncia como magica (sem mediagdo), transferindo conflitos
para o consumidor que, ao se ocupar deles, nAo se ocupa de seus proprios
conflitos, acaba por cristalizar essas mesmas desigualdades sociais.

Qutro efeito da “industria cultural’, aléem da alienacao, é a forte rejeigdo
ao intelectual. O individuo semi-educado resiste a reflexdo, que é uma pratica
inerente ao intelectual, e acaba fazendo racionalizacdes imediatas, apressadas,
“sem perda de tempo’. Nessas racionalizagdes imediatas, sacrificam-se as
relacGes entre o fendémeno discutido e outros, bem como sua historicidade.
(Zuin, 1998-p.177)

Essa semi-educacao (HalBildung) oferecida pela escola de massa,
somente permite o acesso a semicultura e, portanto, isso se constitui numa
falsa democratizacdo da cultura. Como ja foi observado, no conceito de
“indUstria cultural’, tanto cultura erudita quanto cultura popular auténtica perdem
sua unicidade, sua originalidade, passando a ser produzidas e reproduzidas
gragas aos recursos fecnologicos gue as transformam em mercadorias
destinadas ao consumo. Logo, de valor de uso, essas culturas passam a ter
valor de troca.(Freitag, 1987)
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Essa “industria cultural” visa preencher o espago destinado para o
lazer, bloqueando a oportunidade de reflexfo sobre a iracionalidade do sistema
capitalista, no qual os homens estao inseridos, assim alienando-0s de forma que
nao percebam ou esquegam a sua condicéio de explorados e reprimidos nas
refagoes de producao. Nesse papel de encobrir, os contelidos educacionais da
semi-educacio teriam uma funcio estratégica. (Freitag, 1987)

Walter Benjamim enxerga a “indUstria cultural” por um angulo mais
otimista, entendendo-a como também possuidora de capacidade de contestacdo
e reorganizagio da ordem social. Para ele essa indistria aliviaria a opresséo
das relagbes de produgao, conservando-a, evitando a violéncia, mas esta
inddstria também pode ser instrumento de politizagao das massas. {Freitag,
1987)

Este pensador, em relagdo ao império da técnica na sociedade atual,
fala na emergéncia de uma nova estética, com o advento da camara lenta, com
filmes que retratam o passado, mostrando que este era diferente do presente,
e dessa forma, essa técnica aponta um novo devir, um futuro diferente e, logo,
nao se dirige necessariamente para a escraviddo, como nas teses adornianas.
{Zuin, 1998)

Adomno questiona a educagao, que ao mesmo tempo € libertadora,
promotora de autonomia, mas também é conformadora, adaptadora do individuo
a uma sociedade pré-dada, assim essa educagio propositaimente deteriorada
constitui-se numa semi-educagdo. No entanto, ela poderia voltar a ser educagéo
se desblogueasse as consciéncias, evitasse sua calcificagdo definitiva,
possibilitasse a assimilagdo e a elaboragdo da consciéncia autdbnoma. Desse
modo, ja na crianga, dever-se-ia reforgar a reflexdo critica ,enquanto para os
adultos garantir-se-ia espagos vazios (lazer) no cotidiano para o exercicio da
reflexdo {Freitag, 1987).
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No Brasil, a expansao do ensino privado promovida pela ditadura
militar, sem critérios qualitativos resultou na democratizacdo da semi-educagéo,
alijando da politica educacional nacional as ricas contribuicbes dadas pelos
pioneiros da educacdo nova e pelos debates da LDB/61 (Freitag, 1987). Qutra
importante contribuicdo pedagégica tambem excluida da politica educacional do
periodo militar foi a do educador P. Freire.

Com essa ampla semi-educacao criou-se geragdes de semi-educados,
a-criticos, semicultos, alienados, ou seja, de homens alijados de uma formacgéo

integral, logo, desprovidos de uma formagao socio-politica e histérica.

Num pais em que, na década de 80, aproximadamente 25% da
popula¢do saia de casa para passar 4 horas/dia* na escola ao longo de varios
anos, e hoje provavelmente esse nimero & maior, a escola, apesar da
concorréncia desigual com a midia, tem um grande potencial néo utilizado de
formacdo de consciéncias criticas. Aproveitando as reflexfes de W.
Benjamim,** e importante ndo negar ,mas sim aproveitar crificamente os
modemos meios de comunicacao dentro da pedagogia escolar, valorizando seu
lado revolucionario.

Exemplificando o paragrafo anterior, vemos que o cinema, na época de
Adorno o carro-chefe da “Indlstria Cultural”, que produz “Titanic®, tambéem
produz “Central do Brasil’, “Lamarca”, “A Classe Operaria vai ao Paraiso”,

*

A atual [ DB 9394/96 prevé no seu artigo 34-paragrafo 2, que “o ensino fundamental serd
ministrado progressivamente em fempo integral, a critério dos sistemas de ensino.”,

a exemplo do que acontece nos Centros Integrados de Educagéo Pudblica - CIEPS, no Rio
de Janeiro @ em Americana-SP.
** W. Benjamim, ac contrario de Adomo,tem uma posigdo mais positiva com relagdo aos meios
de comunicagdc e a divulgagdo da arte e da cultura. Embora concorde com muitos dos
pontos de vista de Adomo, Benjamin acredita que as pessoas podem beneficiar-se destes
meios. {vide 0 texto A Obra de Arle na Epoca de sua Reprodutividade Técnica de W.
Benjamim in Teoria da cuitura de Massa - cap. 6- Lima, Luis Costa - R.J.,Paz e Terra,1978).
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“Tempos Modemos”. N&o s6 estes (itimos, mas inclusive filmes como “Titanic”
podem ser problematizados dentro de uma pedagogia critica, bem como a
hegemonia do cinema norte-americano, seu imperio da técnica sobre a ética,
a ideologia da sociedade capitalista, a ideologia da sociedade comunista, a
significagdo do Oscar, o enredo das telenovelas, a letra e o ritimo das musicas,
etc, com a analise dos valores subjacentes e de suas respectivas visdes de
mundo.

A cidadania exige a formagao integral do ser humano, sua
escolanzac¢ao universal e onilateral. Essa escolarizag&o precisa trabalhar tanto
os polos da técnica quanto os polos da ética, pois se insistir no seu divéreio
podera contribuir para situagdes como:. pessoas raciocinando “sobre quais
seriam os meios de fransporte mais adequados para conduzir os judeus aos
campos de concentragéo nazistas” e assim €ssas pessoas ndo se importaram
com as conseqliéncias de seus eficientes célculos matematicos” (Zuin, 1998-
p.204)

Segundo Adorno, a ndo equivaléncia entre justica e liberdade na
sociedade vigente ndo é decorréncia de progresso insuficiente, mas ao
contrario, ela & conseqiéncia dele, é propria deste tipo de progresso, &
inerente a ele. Pois esse é um progresso s da técnica e ndo da sensibilidade
humana.

Numa retrospectiva sobre a génese da dicotomia entre os polos da
ética e da técnica nos deparamos com ¢ conceitoc de esclarecimento
(Aufkldarung). Ele viria libertar os homens dos mitos & dos medos da natureza
através do saber racional, quantificavel, previsivel e util, superando, segundo
Francis Bacon, a estéril “filosofia das palavras” de Aristoteles pela fecunda
“filosofia das obras”. Esse esclarecimento em Bacon precisaria ser convertido
empiricamente, mas para isso era preciso remover as falsas representagdes do
intelecto humano. Assim, se tornava necessario desenvolver um método
publico, portanto n&o magico, ou secreto, para descobrir as leis da natureza e
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assim controla-las para beneficio da humanidade. Dentro desse espirito ele
escreve seu Novum Organum. Bacon raciocinava com parametros de
auséncia/presencalintensidade de um fendbmeno e suas relagbes de
equivaléncia, para construir um axioma. Essa seria a inducéo legitima. A defesa
obsessiva de Bacon do uso da metodologia cientifica, do sistema légico formal
dedutivo em contraposicdo a atrasada metafisica aristotélica, ja revelava a
pretensdo imperialista da criagg8o de uma Unica forma verdadeira de
saber.(Zuin, 1998)

Adorno e Horkheimer ironizam perguntando se a justica deve seguir a
matematica (equivaléncia), pois ¢ direito burgués e 0 mercado seguem essa
logica. Um fator atraente nesse pardmetro da equivaléncia é a confianca
proporcionada pela previsibilidade do comportamento humano. Trata-se, no
entanto, de uma previsibilidade unilateral, uma vez gue o comportamento
humano nao € determinado apenas pelas circunstancias, mas também mediado
pela cultura. A titulo de exemplificar o principio matematico de equivaiéncia nas
relagbes afetivas, pode-se falar do calculo feito pela pessoa que presenteou e
que espera equivaléncia entre a soma gasta com a grife e a intensidade do
amor ou 0 tamanho do sorriso da pessoa presenteada. (Zuin, 1998).

Segundo Comte, o mundo natural € © mundo social poderiam ser
explicados pelo correto ajuste entre hipotese e fendmeno. As contradigbes tém
origem no ajuste inadequado. Essa € a teoria tradicional da ciéncia cartesiana.
Na perspectiva positivista “A instrumentalizacdo positiva da razao na tecnica
seria a premissa central para o crescimento de uma sociedade mais justa e
equilibrada” (Zuin, 1998- p.17). A separacao enire a palavra e a coisa € tipica
da ciéncia, manipulando a palavra, manipula-se a coisa.

A teoria tradicional, segundo Horkheimer, se baseia na exatidao entre
hipdtese e fato, conseguida pela utilizacdo adequada do método cientifico
dedutivo. Essa teoria nasce em Descartes ,que afirma que a base do
conhecimento depende da ordenac&o do pensamento, que deve seguir do mais
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simples ao mais complexo. Descartes vive numa era de incertezas, séc. XVII,
marcada pela vuinerabilidade dos valores medievais, em virtude da ascenséo
da burguesia, do descobrimento de outras culturas € dos avangos cientificos.
Ele buscava uma reunificagao do conhecimento humano através de um método
baseado na matematica. Ele enfatiza a importancia da vontade, do livre-arbitrio
do sujeito quanto a veracidade do saber. E mesmo que duvidasse de tudo,
inclusive da existéncia de tudo, ao duvidar pensaria e ao pensar seria existente:
Penso, logo existo. “A natureza do ser existente revela-se natureza pensante”
(Zuin, 1998-p.26). Embora relevante, a contribuigdo de Descartes funda uma
concepeao de conhecimento a-historica, coisificando-se, ideologizando-se. Em
Descartes encontramos uma separagao radical entre pensamento e objeto, o
famoso dualismo cartesiano, mas, como observa Horkheimer, o pensamento é
variavel historicamente, ou seja, as representactes variam de acordo com 0s
processos produtivos e assim n3o se mantendo estatico como supunha
Descartes. A fteoria crilica, embora herde a exigéncia de rigor na
correspondéncia entre hipéteses e fatos, admite a ndo neutralidade dessa
correspondéncia. Ela busca reconciliar os desejos individuais e coletivos
denunciando as falacias. A teoria critica ao fazer auto-critica nfo absolutiza seu
pensamento e, procurando permanecer sempre critica, evita contribuir com a
barbarie (Zuin,1998).

Adomo retoma os imperativos kantianos de emancipagéo dos sujeitos.
“O homem precisa ter a coragem de admitir que suas agdes e pensamentos séo
controlados por certos tutores e que essa situacdo ndo é eterna, pois ©
individuo pode, através do uso da razao, transformar-se num interventor, num
sujeito”. (Zuin, 1998-p.29)

Kant definiu em 1783 Aufkldrung como esclarecimento. Mas o proprio
Kant ja apontava a dificuldade dessa superacio da menoridade, pois o sujeito
tutelado ja desenvolveu até um amor pela sua condigdo dependente e até
comoda. Kant fala da tensfo entre razdo privada (institucional, cidaddo do
mundo) e razdoc publica (sabio), sendo esta tensio geradora de critica e
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esclarecimento. Ele fala também da Alemanha no século XVIli, economicamente
fragil e portadora de uma Kultur na classe média e de uma Zivilisation na
nobreza. Kant culpa o proprio tutelado pefa tutela, uma vez que prefere
acomodar-se egoisticamente aos beneficios dela sem reivindicar sua
emancipagéo (Zuin, 1998). No entanto, por essa I6gica, a emancipagio deveria
ser sempre provocada, dirigida por um elemento externo. Seria esse processo
de emancipacgédo também tutelado ?

A liberdade dessa tutela néo se faria de forma absoluta, considerando
que “a maxima liberdade é a liberdade que possui um certo limite, pois dessa
forma torna-se possivel a coexisténcia da divergéncia de valores e de
comportamentos”. Divergéncia esta que € promotora de esclarecimento
.segundo Kant. Ele acredita na superagdo do egoismo natural devido ao desejo
da construgdo de uma sociedade de liberdade mitua, seria a situagdo de
vontade unificada. Ele vé o Estado como criador de condigdes de emancipagéo
humana através da aproximagéo verdadeira entre impulso natural e faculdades
do intelecto, até esta sociedade construir uma capacidade de julgamento e uma
moral. Para ele, deveria ser criado um Estado Confederagdo Cosmopoiita
Universal.{(Zuin, 1998)

A formacao (Bildung) em Marx se centra no trabalho. No produto do
trabalho se objetivam as diferentes subjetividades e este produto engendra
novas subjetividades. Hegel coloca que ¢ dominado é um ser-para-o-outro e o
dominador € um ser-para-si. Segundo ele, quando o dominado percebe que o
senhor é a esséncia de sua condigéo subordinada da o primeiro passo na sua
emancipagdo. E esta precisa ser mediada pelo trabalho. Ele percebe que é o
Seu suor, suas maos, seus bragos, que se objetivam no produto € ndo os do
senhor. Assim, sua consciéncia vai se formando, se estruturando. Logo, o
trabaiho & formador, no que concorda Marx. Em Hegel 2 domina¢&o nao € uma
relagao natural ou de crenga pessoal, mas sim fruto das relagdes de trabalho
e de seus produtos, acima expostos.(Zuin, 1998)
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Na dialética do esclarecimento, € analisada a interdependéncia entre
progresso e barbarie. A ciéncia constréi novas realidades, estruturando novas
representagdes acerca do mundo. No entanto, a irracionalidade da
racionalidade cientifica, associada ao capitai, nutre a barbarie e reforga a
necessidade do esclarecimento para se chegar a emancipagao.

O capitalismo promete a igualdade entre os homens enguanto
portadores de forga de trabalho comercializavel. Para amenizar esta ardua
realidade vem a promessa de democratizagéo de fruigdo do belo através da
“Industria Cultural”. Marcuse afirma que “o verso torna possivel o que ja se
tornou impossivel na prosa da realidade”. Ele mesmo assinala que o homem
precisa de pdo e formagio (Bildung) e que é preciso transformar as relagdes de
producdo. Em Marcuse a distancia entre a felicidade representada na obra de
arte burguesa ja € em si contestadora das relacfes sociais desiguais.(Zuin,
1998)

A promessa de cidadania oriunda do capitalismo era a de que, gragas
a tecnologia, todos teriam acesso a cultura. No entanto, as tecnologias de
informag&o possibilitarm o acesso a amostras gratis ou baratas de cultura. E a
diferenca entre entrar no mar e ver a foto do mar. E dbvio que ja é um avango
para o0s desprovidos de recursos para viajar ao mar, € um contentamento, um
paliativo, um simuiado, um quebra-galho, mas ndo se confunde com o original.

Adomo critica a cultura como mercadoria, pois esta se descola de suas
condigdes de producdo tornando-se artificial. Norbert Elias fala ironicamente
em “mentes que flutuam”. Essa cultura postiga, artificial, gera uma consciéncia
progressivamente dissociada que se converte em semiformagao humana. Outra
tese de Adorno é a de que a arte deve ter um distanciamento do real para poder
provocar estranhamento, reflexac. Dessa forma, se ela estiver colada no real
sera adaptativa, conformista e n&o provocara esse questionamento da barbarie
presente nas relagbes sociais. Ele alerta que tanto a dissociagdo entre a cultura
e sua génese (dissociacio que acontece quando esta vira mercadoria) , quanto
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a produgao de cultura adaptativa levam a semiformagfo. A formagéo (Bildung)
carece do progresso da dimensdo espiritual, mas esta sd nao basta, dessa
forma Adorno valoriza igualmente a literatura, a filosofia, como a misica para
a Bildung. (Zuin, 1998)

Adorno faz uma analise interessante ao dividir a misica em séria e
popular (no sentido de hit-parade). Na primeira, ele identifica as sequintes

caracteristicas:

- cada detalhe esta articulado com o contexto geral da pega musical, portanto
nao & possivel substituir nenhum detalhe sem prejuizo do todo musical; e

- a andlise das peculiaridades da peca musical permite inferir o contexto
cultural onde ela foi produzida.

Enguanto que na segunda ele identifica as seguintes caracteristicas:

- 0 todo da musica independe do detalhe e assim nao se perturba com sua
alteracéo. Ambos sdo separados e absolutos, auto-suficientes;

- & impossivel distinguir seu contexto gerador, pois elas sao standartizadas,
padronizadas segundo critérios uniformes (“receitas’);

- 880 de facit memorizacio;

~ usam palavras e ritmos familiares; e

- repetem 08 compassos com variagao minima, simulando originalidade.

Olhando a teoria estética musical de Adorno como uma teoria social,
depreen - de-se que o individuo gue se fransforma em sujeito pode interferir no
todo a exemplo do valor do detalhe na musica séria, enquanto que a agéo do
individuo, seja ela qual for, nunca afetara a estrutura hegemonica do todo, que
& indiferente, inabalavel, imperturbavel, inalteravel, absoluta, a exemplo do

detalhe na musica popular.

A musica popular (hits) poupa esfor¢o ao ouvinte, mastigando-se,
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salivando-se, pré-digerindo-se antes de ser servida aos ouvidos. Adorno
aproxima a estrutura da musica popular (hits) com a fala repetitiva de uma
crianga que incansavelmente pede algo. O pseudo-individuo, ouvinte, é
possuidor de um comportamento infantilizado. Esse adulto é incentivado a imitar
o bebé, situagdo essa que permite uma certa fuga, pois essa identificagdo do
adulto com o bebé, gue € negada no cotidiano aos adultos, realiza-se na musica
popular (hifs), ao preco do retrocesso do ego. Essa infantilizacdoc &
essencialmente necesséria para o consumo dos produtos semicuiturais.(Zuin,
1998)

O pseudo-individuo possui caracteristicas psicoldgicas qgue
caracterizam sua semiformagao (HalBildung), também chamada de estrutura

subjetiva danificada:

- @ vaga recordacdo - introjegac do esquema padrao de sucesso musical;

- identificago efetiva - reconhecimento automatico da “nova” misica como
familiar;

- subsungdo por rotulagao - € a seguranca obtida de ndo estar sozinho nesse
reconhecimento automatico;

- auto-reflexao no ato de reconhecer - o individuo sente que a melodia musical
é parte natural do seu ser; e

- transferéncia psicolégica da autoridade de reconhecimento do objeto - depois
de reconhecer a melodia e sentir-se domina-la, também acredita dominar os
infortinios da sua situagéo cotidiana.

Os desafortunados identificam-se com as grandes e distantes estrelas
dos filmes musicais proporcionando uma catarse (purificagdo). No entanto
Adormo e Horkheimer (1847) colocam que a pessoa nao perde a consciéncia de
gue deve contentar-se com a leitura do cardapio. O pseudo-individuo sente-se
cumplice da farsa, mas nele também esta presente um sentimento de flria pela
sua excluséo.
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Nessa sociedade mercantilizada, a Iégica do equivalente obstaculiza
progressivamente o pensamento critico transformando os pseudo-individuos em
“caixas de ressonancia” das mensagens conformistas e integradoras. A
dessensibilizagdo conduz a reificagfo tanto os pseudo-individuos quanto as
suas relactes com 0s outros, criando assim um clima favoravel a barbarie.

A “Industria Cultural”,como catarse, oferece produtos que atenuam a
furia dos excluidos ao verem que existem pessoas em pior estado, ou ainda,
ao verem nos filmes a punigdo do mal-feitor, bem como comprando
determinadas mercadorias, os pseudo-individuos acreditam partilhar dos
atributos prometidos na propaganda, ou ainda, se sentem ricos e famosos como
seu pop star 6. A esse respeito, Adormo e Simpson colocam que “para ser
fransformado em um insefo, o homem precisa daquela energia que
eventualmente poderia efetuar a sua transformagéo em homen”. (Zuin, 1998-
p.111)

Esse pseudo-individuo, na consolidacao de sua semiformacao, aprende
o conceifo de forma mediocre, sendo que desse modo ndo se cumpre uma
primeira etapa que deveria ser ultrapassada em dire¢3o a Bildung. Ao contrario,

a “absorgdo do banalizado é inimiga mortal da formag&o”.(Zuin, 1998-p.160 )

A realidade virtual & a poderosa face da indUstria cultural nos anos 80.
Virtual por que nao se realizou, mas que tem possibilidades de se realizar. Essa
virtualidade gera um pré-prazer ou um prazer preliminar, que ndo avanga, que
nao chega ao seu auge, que naoc se realiza no ato efetivo, sendo fetichizado,
assim, “o pré-prazer ndo se limita a ser o antecedente do prazer, mas Sim o seu
“real” substituto” (Zuin, 1997-p.162)

A instituicao escolar educa para que o individuo se adapte e se
conforme com a sociedade vigente e assim tenha uma consciéncia feliz. A partir
das reflexdes de Adorno evidencia-se que o processo educacional ndo se limita
ao momento da instrugdo, mas sim franscende-o. Ele entende educaggo como
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emancipa¢ao. Adomo enfatiza que a educacao precisa garantir a continuidade,
a permanéncia da cultura durante toda a aprendizagem e, a temporalidade, ou
seja, passado, presente e futuro como dimensdes interligadas. A disseminagdo
da semicultura nas escolas pode ser visualizada em praticas gue exigem “ a
memorizagao de formulas, datas e nomes que serao rapidamente esquecidos,
mediante a apresentacéo de um “novo” contelido que precisa ser absorvido
imediatamente, evitando-se o procedimento metodoldgico-educacional que
procura relacionar essas mesmas formulas com a histéria e os interesses da
humanidade” (Zuin, 1998-p. 174).

Do pensamentc de Adornc podemos derivar algumas implicagbes

pedagdgicas como:

- a existéncia de uma auto-critica permanente que impossibilite a cristalizacao
dos valores;

- 0 confronto da teoria com a pratica escolar;

- a pratica do dialogo;

- a valorizagao da empatia;

- 0 respeito a divergéncia de opinides;

- a superag¢do das rotulagbes aceitas unilateraimente, pois saoc prenancios de
coisificacao;

- a valorizagao da constituicdo da individualidade do aluno, o que evitaria a sua
homogeneizagio, ...

A presente sociedade tecnoldgica, na forma como esté estruturada,
demanda, exige a coisificacdo humana. Uma pedagogia emancipadora precisa
responder negativamente a essa exigéncia desumanizante, contribuindo para
uma formagao plena.

Retomando o conceito de “industria cuitural”, agora sob o olhar do
pensador italiano Umberto Eco, este se aproxima da visdo de W. Benjamin, no
sentido de que & preciso explorar as dimensfes emancipatérias da mesma.
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Para esse pensador o termo anterior esta congestionado. Carrega uma
multiplicidade de abrangéncias. Para muitos, a “IndUstria Cultural” é entendida
como anti-cultura, pois, sendo a cultura um fendémeno aristocratico é

inconcebivel estendé-la ao povo.

Esse termo, “IndUstria Cultural”, € um conceito-fetiche, e, desse modo,
bloqueia o discurso e causa uma reacéo emotiva, assim como acontece com
outras categortas-fetiche a exemplo de “massa’”, “homem-massa’, ..., e, desse
modo, obstaculizam* a pesquisa destes fenémenos. (Eco, 1993).

Apéds a Revolugdo Francesa, as massas camponesas tiveram direito
a escolarizacao e passaram a se organizar politicamente para concretizar os
ideais desta Revolugéo, dentre eles, o0 da igualdade. A cultura de massa
(planejada), que difere da cultura da massa {popular), é contemporéanea da
ampliag&o da participacéo das massas no poder.

Em relacao ao poder, a figura do Superman, que & um dos simbolos
da “indUstria Cultural’, carrega uma proba consciéncia ética desprovida de toda
a dimens&o politica (Eco, 1993). E um ser, aos olhos dos leitores, imbuido de
uma louvavel obsessio pela justica, estando acima do “irrelevante”, e até
inexistente, universo da politica e da economia. Sugere-se uma pedagogia de

um mundo a-politico para as massas.

O universo das comunicacies de massa & 0 nosso universo concreto.
Portanto, queiramos ou nao, € a partir dele, e ndo negando sua existéncia ,que

devemos pensar. Lem-brando Marx: “Se ¢ homem & formado pelas

* E importante salientar que o congeite de “Indistria Cultural’, embora represente um marco
necesséario na andlise critica deste século, n&o esta isento de criticas, algumas propositaimente
destrutivas, e outras necessarias para aparar suas arestas. Vejo nas colocagées de Eco, que
em alguns momentos parecem inviabilizar esse conceito ao identificéd-lo como fetiche, em
outros, cumpre a fungdo de aparar suas arestas quando o compreende dentro do processo
histérica,
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circunstancias, devemos tornar humanas as circunstancias’(Eco, 1993). Essa
posicio & promissora pois abre possibilidades para a agéo humana, agio esta,
praticamente impossivel na logica adorniana, uma vez gue, nela, a “industria
Cultural’, assume uma onipresenga e uma onipoténcia esmagadoras,
asfixiantes, paralisantes.

A reprodutividade técnica (indistria) do produto cultural reduz seu
preco fornando-o acessivel a um plblico cada vez maior e, assim, chega
inclusive aqueles menos letrados. Mas, para se tomar compreensivel, o produto
precisa de alguma alteragdo, adaptacéo as capacidades receptivas da média.
Uma das marcas desse produto massificado € sua efemeridade. Ele néo é
datade nem localizado espaciaimente. Outra marca é que neste produto ja
estdo planejadas as reacfes das pessoas. Eles oferecem sentimentos como
raiva, paixdo, piedade, riso. Assim: Agora vocés vao rir, agora temer (Eco,
1993).

O impacto da massificaggo dos livros € relativo, pois ao mesmo tempo
em que funciona como valvula de escape, material de evas&o, nao levando ao
questionamento da moral oficial, também & material de alfabetizacéo. (Eco,
1993)

A “Industria Cultural” é parte da historia, nasceu dentro dela, e assim,
precisa ser compreendida para que possa ser operada. Ela constitui um sistema
de condicionamentos reciprocos e ndo unilaterais. Os tedricos que ndc estudam
a fundo a estrutura da massificacdo, mas apenas a rejeitam em bloco, estariam
fazendo o papel de apocalipticos, enquanto que, aqueles gue a aceitam
incondicionalmente seriam os integrados (Eco, 1993).

O fenémeno da simultaneidade entre o surgimento da cultura de massa
e a amplia¢ao da participacao publica das mesmas, assinalado anteriormente,
e indicador de que, se por um lado, apesar das massas terem conseguido

concretizar algumas exigéncias inerentes a elas, por outro, elas se divertem,
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imaginam o mundo, ..., de acordo com as mensagens formuladas segundo ¢
cbdigo da classe hegemodnica (Eco, 1993-p. 24), ou seja, sonham, segundo o
referencial da classe dominante, que é por natureza conservador do status-quo.

Em relagdo a onipoténcia atribuida por Adomo a “Inddstria Cultural’®,
Eco sugere imaginar um comercial de aspirador de po6 assistido por uma fina
madame urbana e por uma habitante sem-teto de uma zona sub-desenvolvida.
Com essa imagem ele coloca gque ndo e possivel prever todas as reagbes
humanas, pois estas podem ir desde o desejo de consumir até a revolta por nao
poder consumir.(Eco,1993-p.25)

De importéncia fundamental sdo as contribuictes de Adorno, pois a
superacao da semiformacio é uma exigéncia que se coloca para a escola de
massa. No entanto, essa superagdo depende num primeiro momento da
formulagdo de uma pedagogia critica que reconhega a existéncia do fendmeno
da “Industria Cultural” e de seu carater conservador como uma das marcas
deste século, para concomitantemente orienfar ¢ trabalho pedagégico no
sentido de superar essa semiformacg&o decorrente.
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2. A Pedagogia Critica de Paulo Freire

Antes de tratar diretamente da pedagogia de Paulo Freire, € preciso
comentar resumidamente a questido da antropologia cultural, uma vez que € a
partir deta que Paulo Freire estrutura sua pedagogia.

Como historia e cultura sdo dimensdes interligadas, dialeticas, o
homem ¢ria a cultura e faz a histéria, assim o0 homem ndo & um ser na historia,
mas sim um ser gue constrdi a histéria e € reconstruido por ela (Brandao,
1985). Uma pedagogia critica poderia, a partir do estudo da cultura brasileira,
mas nao somente dela, explicitar o percurso historico deste pais, articulando
saberes cientificos, artisticos, politicos, com seu contexto historico, explicitando
suas contradicbes, revelando como se construiu e estao sendo construidas as
mazelas vividas pela heterogénea sociedade brasileira, bem como fermentar
alternativas superadoras.

O ensino problematizador, critico, da cultura brasileira, aqui entendida
como construida no processo histérico e dialeticamente geradora de historia,
permite remeter o0 educando, ouvinte de Chico Buarque de Holanda (Apesar de
voce, Calice, Roda Viva, ...} a0 contexto repressor instaurado com a ditadura
militar de 64. Ditadura essa que alterou substanciaimente os rumos do pais,
deixando profundas marcas em nossa realidade atual.

Permite a0 educando, no estudo de Lima Barreto (Cartas do Escrivdo
Isaias Caminha,), situar no inicio do sécuio, os rascunhos do monopélio da
opinido publica feita pelo “quarto poder da RepUblica”, a imprensa, bem como
0s meandros politicos da entao capital do Brasil, Rio de Janeiro.

Possibilita ao educando, guando do estudo da tecnologia do motor a
alcool, na disciplina de Ciéncias, indagar sobre as raz6es que levaram ¢ Brasil
a desenvolvé-lo, indagar sobre a crise da OPEP em 73, indagar sobre o
petréleo, quem o monopoliza, sobre a criagado da Petrobras na década de 50 e
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seus embates, sobre as exigéncias neoliberais para privatiza-la, enfim, a cultura
artistica, a cultura tecnologica, séo construidas dentro da histéria.

A cultura, especificidade humana, gerada no trabatho transformador
sobre a natureza, resignifica-a. Ela e a historia sao dois pdlos constituintes de
um mesmo processo e de uma mesma realidade, e nao entidades dicotémicas
como entendem as teorias funcionalistas. Assim, a histéria € a transformacéo
dialética da natureza dada em uma cultura construida. Portanto, 0 homem néo
se insere (encaixa) na natureza ,mas se opde criativamente , construtoramente.
E preciso ter claro que o homem nasce inserido numa historia de
condicionamentos, mas, como ser consciente, pode critica-los e transcendé-los.
No entanto, tambem & preciso ter claro que essa condiga@o de ser consciente
ndo € inata, ndo é inerente 2 humanidade (Branddo, 1985). Logo, a consciéncia

critica também precisa ser mediada e construida.

Existe uma sutil contradicdo em relagdo a cultura, pois esta, em
principio, pode ser ¢ anuncic da liberdade humana sobre a natureza, mas
também pode revelar-se, durante sua produgao histdrica, um instrumento de
escravizagdo dos homens por oufros homens. E essa possibilidade de
escravizac&o, ou seja, essa dualidade entre auténtica (libertadora) versus
alienante (tuteladora), que levou a formulagdo de teorias criticas da
cultura.(Branddo, 1985)

A esse respeito ‘0 caso do controle da informagao € exemplar. A
origem do conceito de rede de comunicagdes INTERNET deveu-se a aspiracdo
militar americana, na década de 60, de construcdo de um sistema de
comunicacdo sem um centro operacional, ¢caso contrario poderia ser alvo de
bombardeio dos inimigos. A rede funcionaria de maneira tal que os pontos de
conexao seriam idénticos entre si. Se um computador fosse destruido, seria
facilmente substituido por outro. As informacgdes viajariam em qualquer sentido
em rotas intercambiaveis”(Zuin, 1998-p.147).
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A cultura tecnolégica da informatica tem sua génese rio desejo de
dominic entre 0os povos. Assim, o trabalho de Weiner (1940/50), pai da
Cibemética, ariiculando informagao, comunicagao e controle, como elementos
indispensaveis a sobrevivéncia humana, acaba desenvolvendo as "tecnologias
de informagao” para uso militar, como detonadores remotos, computadores para
calculos balisticos, desenvolvimento da bomba atomica, etc. 0Os EUA,
desenvolveram a eletronica alegando questdes de defesa nacional. Em torno
de 40% de toda pesquisa em T.I. (Tecnologia de Informag&o) no mundo, tem
fins militares. Nos EUA mais de 50% da pesquisa paga pelo governo & na area
militar. (Kumar, 1997}

Uma cultura é auténtica quando revela plenamente a dimensao sé¢io-
histdrica do homem, afirmando a realizacdo universal da condi¢do humana.
Caso contrario, é cultura alienante.(Brandao, 1985)

De acordo com as formulagdes do educador Paulo Freire, a partir da
cultura alienada é construida uma consciéncia alienada, que funciona como um
nevoeiro que impede o oprimido de ver a sua situagio de dominado e como ela
se sustenta. Assim, o povo oprimido aprisiona sua reagao, restando a ele,
quando muito, usufruir de alguns beneficios marginais resultantes da luta entre
as classes dominantes. E preciso construir um projeto que leve o povo a
condicao de sujeito participativo, decisivo.

Nos livros escolares e no discurso oficial dos anos 60/70/80, a cultura
brasileira aparecia como um conjunto harmonioso, resultado da unido das trés
racas. A desigualdade social aparecia como resultado da falta de solidariedade
social, da faita de doagdes, de fraternidade, ocultando a [6gica excludente da
economia capitalista. {Brandao, 1985) Ainda hoje, no final dos anos 20, essa
ideologia da fraternidade como a solucionadora das desigualdades continua

muito presente.
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Com a concentragéo dos estudos escolares na cultura histérica e,
sendo esta testemunha das relagbes de opressao, de submissao, de resisténcia
{(Zumbi, Canudos, Araguaia, etc), se superaria o forte blogueio imposto pelos
poderes dominantes ao acesso popular a sua propria identidade histdrica.
Dessa forma a escola, usando como mediagdo essa cultura histérica, pode
constituir-se num dos canais de acesso, problematizagéo, conscientizagéo,
politizagdo e mobilizagdo democratica do povo brasileiro.

Um trago distintivo da cultura brasileira € sua pluralidade, gerada na
diversidade étnica, geografica, assim "tdo notavel multiplicidade produz, as
vezes, aparéncias de caos”, no entanto, “€ preciso othar tudo de novo,
devagar.”(Bosi, 1992-p.8)

Para que se possa fazer a selegao e a critica da “inddstria cultural”,
fabricante de signos, é preciso que a populagdo conhega outros ritmos, o seu
préprio ritmo (Bosi, 1892). Caso contrério, correremos todos os riscos politicos
decorrentes da massificacao.

Noés ndo somos a Europa, nem a anti-europa, nds néo somos os EUA,
nem o anti-EUA, ndo somos a América-Espanhola e nem a anti-América-
Espanhola, portanto & preciso descobrir guem somos, pois esse & o primeiro

passo para que um povo possa elaborar sua consciéncia critica. (Bosi, 1992).

Apos as consideragdes acerca do conceito antropoldgico de cultura,

agora analisaremos a pedagogia freiriana.

Paulo Reglus Freire Neves, nascel na periferia da cidade de Recife,
no estado de Pernambuco no ano de 1921. Foi alfabetizado
assistematicamente, so iniciando formalmente e continuamente seus estudos
na adolescéncia. Forma-se na Faculdade de Direito do Recife, mas se inclina
para a docéncia, tecionando Lingua Portuguesa para séries ginasiais. Tem
contato com a obra de Jean Piaget na década de 40. Dirige 0 SESI. Depois
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desenvoive estudos de extensdo universitaria onde comega a pesquisar a
situagio da educagao na atualidade da sociedade brasileira, publicando seus
estudos em 1959. Inicia sua docéncia superior.

Formula o método Paulo Freire de aifabetizaczo de adultos e, em
funcéo do éxito, em 1963, & convidado pelo presidente da Republica Jodo
Goulart a organizar o Plano Nacional de Alfabetizacao de Adultos. Com o golpe
militar de 1964, patrocinado pelos Estados Unidos, dentro de sua politica de
Guerra- Fria, implanta-se a ditadura no pais, € P. Freire € preso, conseguindo
fugir para o exilio na Bolivia, onde € surpreendido por outro golpe militar
inserido dentro da mesma politica norte-americana. Parte para o exiiio no Chile.
E contratado como consuitor pela UNESCO. No Chile, escreve Educagdo como
Prética da Liberdade (1965), e depois o classico da educagao universal, A
Pedagogia do Oprimido (1968), que causou um grande impacto no pensamento
internacional, ndo s6 pedagdgico, mas também na teologia, no movimento
sindical e no teatro (Augusto Boal).

Durante o exilio, lecionou como professor convidado em vérias
universidades norte-americanas e europeias, como a Universidade de Harvard-
USA, a Universidade de Genebra-Suiga. Desenvolveu pesquisas no continente
africano, asiatico, europeu, na Australia @ em varios paises da América Latina.
Em 1979, retoma ao Brasil com a anistia politica, lecionando na Universidade
Estadual de Campinas (UNICAMP) e na Pontificia Universidade Catélica de
Sé&o Paulo (PUC). integra um grupo de intelectuais ac lado de Anténio Candido
e Florestan Fernandes, que, junto com liderancgas sindicais, funda em S&o Paulo
em 1979, um partido politico operario, o Partido dos Trabalhadores (PT).
Falece em 1997.(Gadotti, 1989)

E no contexto brasileiro das décadas de 40 a 60, sobretudo nordestino,
marcado profundamente pela desigualdade social, pela opressao econfmica,
politica e pela ditadura dos fazendeiros, “donos das terras e das gentes” que

o educador Paulo Freire, aproveitando a transicio desta economia agraria para
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uma economia industrial comeg¢a a formular uma pedagogia centrada na
alfabetizacao de adultos, que criasse condigies para que estes objetos da
histéria, massa de manobra, assumissem o papel de interferentes na
construgio de um futuro democratico.

Em Educagdo como Pratica da Liberdade, escrito durante os primeiros
anos de exilio no Chile, Freire esclarece que o motor do seu trabalho naquele
periodo foi a transicao da sociedade do ontem, autoritaria, elitista, para uma
sociedade do amanha, democréatica, humana, autondma. E num contexto de
nagdes-sujeito € nag¢des-objeto que, visando supera-lo, estrutura sua
pedagogia. Pedagogia do homem-sujeito, constituinte da sociedade-sujeito.

Ele visualiza uma pedagogia para a conscientizagdo, condicdo essa,
necessaria para se entrar na historia como autor. Afirma ter clareza da
resisténcia oferecida pelos grupos poderosos que se alimentam da ingenuidade
das massas. Freire, nesta obra, mais preocupado com a transi¢@o politica
brasileira, do que com a transicdo econdmica para a sociedade industrial
propriamente dita, refere-se reiteradas vezes a necessidade de educar o povo
para construir a democracia.

Freire descreve o humano como um ser de relagbes plurais e ndo
restrito a emissor de respostas-padréo frente a desafios. Distingue o existir
(estar com o mundo) do viver (estar no mundo). Ele coloca que uma marca do
existir (ser cultural) é o reconhecimento da dimenséo tempo (passado, presente
e futuro). Ai emerge a consciéncia da historicidade, que difere do hoje
permanente dos animais. E essa consciéncia modifica as relagfes desse
homem com o mundo, recriando a histéria e a cuitura. Ele alerta sobre o
desenraizamento, a destemporalizagio, a adaptagéo, o ajustamento, a
acomodagdo provocados pela massificagdo, que acaba tendo como
consequéncia a conservacio da desigualdade social.

Freire entende consciéncia critica como aquela gue permite ac humano
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discutir e fazer op¢des esclarecidas, inclusive sobre seus ajustamentos,
condicionamentos, pois a liberdade dos condicionamentos € exigéncia para a
humanizagio plena. Essa consciéncia critica investiga, ndo aceita explicacdes
preconceituosas, testa as respostas, argumenta.

Ele salienta que a histéria, suas épocas, sdc consfrucdo humana,
decisdo humana, agdo humana, cabe ressaltar que tem sido decisao de apenas
alguns humanos. E preciso ao ser humano apropriar-se dos temas
fundamentais de sua época, discutir, decidir e ndo se limitar a seguir as receitas
decididas pelas elites.

Nas suas formulacdes sobre a democracia, Freire usa os conceitos de
“sociedade aberta’ e “sociedade fechada” de Karl Popper*, sendo a “sociedade
aberta” a sociedade liberal, democratica, em dire¢ao a qual, segundo Freire, ¢
Brasil estaria em transicdo. No entanto, esta transi¢ao teria sido interrompida
pelo retorno conservador, instaurado com o golpe militar de 1964. E curioso
como os militares justificam sua interveng&o no Estado como forma de defender
a democracia e a sociedade liberal.

Freire esclarece que a democracia que desejavam os conservadores
era uma democracia sem povo e, citandc Toqueville, argumenta que a
caracteristica da democracia & fazer a cidade com nossas proprias mios e isso
néo aconteceu no caso brasileiro devido a forma de colonizagéo do pais. O
silenciamento de nossa sociedade é histdrico pois ndo havia imprensa, nao
havia escola, gerando uma inexperiéncia democratica que responde como
marca da velha sociedade. Nesse sentido, ele argumenta que "a nossa
colonizagdo foi, sobretudo, uma empreitada comercial. Os nossos colonizadores
nao tiveram - e dificiimente poderiam ter tido - intengdo de criar, na terra
descoberta, uma civilizagdo. Interessava-lhes a exploragio comercial da terra”.
(Freire, 1980-p.67)

* Popper, K. A socfedade democrética e seus inimigos
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Ao redor das grandes propriedades, fazendas, engenhos, doados pela
coroa aos poucos bem-quistos, se agrupava a mao-de-obra protegida, calada
e dirigida. N&o havia dialogo, pois, um lado tinha sua voz sufocada, assim so
ordens ou no maximo patermnalismo. A autoridade decisoria era externa ao povo,
que nao participava, nao tinha consciéncia livre e criadora. O poder da corte,
dos senhores de terras, de engenho, era esmagador. Ao redor deles, o povo,
mudo, girava. N&o havia pré-condiges para a democracia. Freire coloca que
essa pedagogia voltada para democracia participativa deveria levar em conta,

necessariamente, essa nossa heranga paternalista, vertical e antidemocratica.

Com a chegada da Familia Real portuguesa ao Rio de Janeiro ,em
1808, e com o crescimento da mineragao em Minas Gerais, bem como com o
crescimento das cidades, ofuscou-se 0 poder avassalador dos engenhos e
fazendas, de acordo com Gilberto Freyre. A urbanizagéo, a burguesia comercial
e industrial, a aboli¢do da escravidao, a imigragao, levam o Brasil do comeco
do século a procurar sua identidade.

Freire coloca a necessidade de se °... conseguir o desenvolvimento
econdmico, como suporte da democracia, de que resultasse na supressao do
poder desumano de opressac das classes muito ricas sobre as muito pobres”
(Freire, 1980-p.86). Ele buscava uma forma pedagégica de fazer o0 povo emergir
de seus condicionamentos, libertar-se e atingir a plenitude humana da igualdade
social. Sempre lucidamente, admite que a educag@o nado tem vida propria,

incondicionada.

A pedagogia freiriana deveria preparar ¢ homem brasileiro para entrar
na sociedade industrial e, ao mesmo tempo, prepara-lo para resistir a sua
massificagdo desumanizante. Nessa sociedade industrial, os meios de
comunicacdo de massa conseguem produzir pensamentos em série, excluindo
a massa da 6rbita das decisdes. Freire lembra que a marca da democracia é a
mudanga constante, no que difere da ditadura, assim, a democracia necessita
também uma consciéncia flexivel, plural.
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Ele estabelece relagbes de incompatibilidade entre a metodologia oca
do verbalismo escolar tradicional, com seus respectivos contetdos inertes, e a
nova sociedade democratica nascente. A superagido do analfabetismo, feita pela
alfabetizagdo mecanica tradicional, ndo é garantia de democracia no pais, pois,
“ndo seria, porém, com essa educacdo desvinculada da vida, centrada na
palavra, em que é altamente rica, mas na palavra “milagrosamente” esvaziada
da realidade que deveria representar, pobre em atividades em que o educando
ganhe a experiéncia do fazer, que desenvolveriamos no brasileiro a criticidade
de sua consciéncia, indispensave! a nossa democratizacao”(Freire, 1980-p.94).

Freire descreve com mais detalhes o tipo de educagio impossibilitadora
da formagdo da consciéneia crifica, condigdo fundamental da mentalidade
democratica, como aquela que, quando a praticamos, “ditamos idéias. N&o
trocamos idéias. Discursamos aulas. Ndo debatemos ou discutimos temas.
Trabalhamos sobre o educando. Nao trabalhamos com ele. Impomos-the uma
ordem a que ele nio adere, mas se acomoda. N&o lhe propiciamos meios para
o pensar auténtico, porque recebendo as formulas que lhe damos,
simplesmente as guarda. Nao as incorpora porque a incorporagdo € o resultado
de busca de algo que exige, de quem o tenta, esforgo de recriagio, de procura.
Exige reinvengso.” (Freire, 1980-p.97)

Freire optou por nao frabalhar com o conceito “escola”, pois, ao seu
ver, este conceito € intrinsecamente conservador dentro da experiéncia
brasileira e dessa forma, incompativel com uma alfabetizacio significativa e
conscientizadora. Para Freire, citando K. Popper, o critério de verdade de um
pensamento & dado por sua validagao cientifica, dai a consciéncia cientifica
corresponder a consciéncia critica. Nesse aspecto, Freire aproxima-se do
positivismo.

A metodologia dialdgica € central na sua pedagogia. Ele busca uma
comunicagdo auténtica como caminho para a emancipagdo. Logo, a
emancipacio sb acontece quando é muatua, pois, de acordo com Karl Jasper,
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e “...pela cren¢a de que somente chego a ser eu mesmo quando os demais
também cheguem a ser eles mesmos” (Freire, 1980-p.108). Freire sustenta que
essa pedagogia do didlogo, essa pedagogia da comunicagcio, que possibilitaria
a superag¢ao da compreensao ingénua, magica do mundo, pelo analfabeto, teria
como contetido o conceito antropologico de cultura. Este conceito distingue o
mundo da natureza do mundo da cultura, entendendo-se “ a cultura como
acrescentamento que o homem faz ao mundo que naoe fez” (Freire, 1980-p. 109).
Logo, cultura se refere a capacidade propriamente humana de transformagéo
do mundo, seja da paisagem natural, seja da paisagem social, das relagbes
humanas, sendo, a alfabetizacdo, a chave para que o anaifabeto penetre no

mundo da cultura escrita.

O analfabeto se perceberia também como produtor de cultura e
“descobriria gue fanto é cuitura o boneco de barro feito pelos artistas, seus
irmaos do povo, como cultura &€ também a obra de um grande escultor, de um
grande pintor, ”. Nesse sentido, afirma um idoso camponés: “sei que agora sou
culto ... porgue trabalho e trabalhando transformo o mundo.”(Freire, 1980-p.110)

Freire deixa claro a necessidade de um projeto de pos-alfabetizacéo
dos educandos, que, agora, ao descobrirem-se seres culturais, ampliariam a
sua cultura. Nesse projeto estaria incluida ampliagdo de bibliotecas, salas de
leitura/debate, analise do discurso e do sub-discurso comercial, ideoldgico,
politico, ..., que seria estendido a todo o territdrio nacional através do Plano
Nacional de Alfabetizagcao. No entanto, este plano teve sua implementagéo
interrompida, abortada pela ditadura militar instaurada no pais em 1964. (Freire,
1980-p.121)

Ele materializa essas reflexbes ao formular seu método de
alfabetizacéo de adultos. Este método consiste, numa primeira etapa, em
provocar neles o desejo de entrar no mundo da escrita. Eles sao desafiados
pelas necessidades de se construir uma sociedade igualitéria, socialmente justa,
democratica. Nessa etapa inicial, sdo exibidos aos participantes, reunidos em
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grupos com um orientador, quadros com cenas de seu cotidiano, permeadas
da légica: mundo---humano-—trabaltho---novo mundo, ¢ a relacdo homem-
sujeito com homem-sujeito.

Nos diversos quadros sao explorados varios aspectos dessa légica, por
exemplo, as relagbes homem-sujeito com homem-sujeito se ddo através da
pratica do didlogo, da comunicacao. Tambhém sao distinguidos os produtos
naturais dos produtos humanos (mesmo guando estes Gitimos sdo produtos
naturais apenas ressignificados), 0 comportamento, a existéncia animal fica bem
caracterizada como determinada, sdo exploradas as diversidades de cultura na
sua dimensdo estética, espiritual, regional, utilitaria, ... Depois & feito um
trabalho de auto-observacéo dessa atividade de reflexao/discussao em que 0s
alfabetizandos estdo envolvidos. Uma chilena, assim descreve esta etapa:
“Gosto de discutir sobre isso porque vivo assim. Enquanto vivo, porém, nao
vejo. Agora sim, observo como vivo”. (Freire, 1980-p.150)

Numa outra etapa, depois de pesquisar o universo vocabular do
contexto dos alfabetizandos, Freire e sua equipe, selecionam as palavras
geradoras, a partir das quais sera desenvolvida toda a alfabetizagao inicial. Na
regido camponesa do nordeste uma delas foi enxada, em Brasilia, tijolo. No
Rio de Janeiro e Guanabara, favela, chuva, arado, terreno, comida, batuque,
po¢o, bicicleta, trabalho, salario, profissdo, govemno, mangue, engenho, enxada,
tijolo, riqueza. A palavra geradora era apresentada simultaneamente a um slide
(foto), depois sé a palavra, depois em silabas, depois com as familias fonémicas
em slides separados e, depois reunidos num mesmo slide (ficha de descoberta).
Nesse ponto os alfabetizandos sdo estimulados e desafiados a criarem novas
combinagbes com as silabas formando novas palavras, que podem ser
“mortas”’, sem sentido, ou com sentido. Como a frase “Tu ja le” (T ja 1&), escrita
por um adulto alfabetizando a partir da recombinag@o das familias fonémicas
derivadas das silabas da palavra geradora fjjolo.

Cada palavra geradora, além de decomposta e recomposta, tambem



44

€ problematizada em seus aspectos historicos, politicos, urbanisticos,
econdbmicos, ..., sempre orientando as discussdes para temas que priorizem a
busca da superacao da desigualdade humana e da construcio da democracia
plena.

Uma analise sistematica, porém limitada, investigando as influéncias
do pensamento freiriano até 1965, foi desenvolvida pela historiadora Vanilda
Paiva. Ela defende a tese de que 0 metodo, que visava fazer a transicio da
“consciéncia ingénua” para a “consciéncia critica”, estava adequado a transi¢cdo
do homem do campo para ¢ homem da cidade, transicdo esta que estava
ocorrendo no periodo do nacionalismo-desenvolvimentista, ou seja, o método
era adequado a urbanizagao, na realidade ele vai além.

A ideologia nacional-desenvolvimentista foi cunhada por infelectuais do
ISEB (Instituto Brasileiro de Estudos Superiores) como Hélio Jaguaribe,
Guerreiro Ramos e Roland Corbisier principalmente. Todos eles, influenciados
pelo existencialismo-culturalista, veém na ampliagdo da cultura do povo a
solucao dos problemas nacionais. Freire teria sido influenciado por essa
ideologia bem como pela ideologia do existencialismo-cristéo de pensadores
europeus como Maritain, que propunha a cristianiza¢ao da ordem burguesa e
Mounier que , contrario ao primeiro, propunha gue a politica cristd deve ser
necessariamente anticapitalista, pois para este o cristianismo era incompativel
com a hierarquia de classes. Estes europeus buscam um socialismo exira-

comunista, democratico e personalista. (Paiva,1980)

QOutra influéncia sobre o pensamento de Freire veio do Pe. Henrique
Lima Vaz, que fala em “comunica¢do de consciéncias” através da media¢ao da
cultura, sendo esta, para ele, a forma especifica de comunicagao entre seres
conscientes {(sujeitos) numa realidade histérica. Para ele, a técnica, a
democracia, 0 mundo moderno, seriam desdobramentos do mundo cristéo, nao
sua negacéo. Nesse sentido, o frei Josaphat entendia a Renascenga como a
fegitima busca do pensar auténomo, a Reforma como sinal de que a Igreja
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precisava voltar as suas bases e a Revolugéo Francesa como o resultado da
indevida identificagdo da Igreja com o status-quo.(Paiva, 1980)

A pedagogia e 0 método de Freire servem “ao reajuste de idéias e
crengas de modo a toma-las compativeis com a vida urbana, industrial,
moderna, racional, promovendo o0 combate a “consciéncia magica’,
caracteristica da sociedade arcaica ...”(Paiva, 1980-p.86)

Nesse intento Freire se propbde a um estudo da histéria do Brasil,
passando por Oliveira Vianna e Gilberto Freyre, para buscar as origens da
inexperiéncia demacratica do brasileiro, concluindo que * a dominagéo das
grandes familias, paternalizando, assistencializando ¢ povo, ndo permitia a
formagao de cidadaos’.(Paiva, 1980-p.02)

Freire passa de uma posi¢do, nos anos 50, de aprovar a incursé@o dos
economistas na area de educagao, valorizando a educag¢io como forma de
desenvolvimento do pais (iluminismo), e diretividade, achando que se devia dar
uma ideologia & massa, para, nos anos 60, defender a educacgao politica e se
aproximar do catolicismo de esquerda.(Paiva, 1980)

A pedagogia de Freire busca ser um instrumento de personificagdo, ou
seja, de emancipa¢ao da pessoa, em contraposicdo a massifica¢ao, que €
alienante, marcada pela auséncia de consciéncia critica, assim impossibilitando
a democracia. A massificagio & desumanizadora.{Paiva, 1980)

Freire critica as trés principais formas de alienagdo, que eram o
autoritarismo, o assistencialismo e o fanatismo, identificando também esses
elementos no interior da escola. Eles tutelam o homem impedindo que ele faca
0 que é capaz de fazer, que ele decida por si proprio, fazendo-o passivo e ndo
preparando-o para a democracia.(Paiva, 1980)
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Ele enfatiza o poder do didlogo, aproximando-se mais do
existencialismo cristao, e apoiando-se em Jasper afirma gue o didlogo é amor,
sendo este, um instrumento de combate a dominagéo e a massificagcdo. Por
influéncia da antropologia culturalista ele cria as “fichas de cultura®, que visam
fazer debates seqiiénciais sobre temas ligados a culiura, depois evoluindo para
as palavras geradoras do método de alfabetizacao. (Paiva, 1980) A preccupagio
central de Freire € com a busca de uma democracia fundamental.

Freire fala em conscientizagdo, assim como Mannheim, que é a
transi¢c&o da consciéncia magica para a consciéncia critica, sendo gue esta
engloba e supera a consciéncia de classe chegando a uma consciéncia total da

realidade nacional.{Paiva, 1980)

Nos primeiros anos da década de 60, dentro da expectativa de
alfabetizacédo da populagdo brasileira, € elaborado o Método Paulo Freire de
Alfabetizac@c de Adultos, que se concluia em apenas 40 horas. Tanto 0s
paliticos, corongis, viam com bons olhos o método, pois aumentaria ¢ nimero
de eleitores®, como também o viam as ligas comunistas camponesas, pois a
alfabetizagao facilitaria a revolugéo. Como Freire era antagbnico ao comunismo
na época, os Estados Unidos, atraves da USAID, financiaram a aplicagéo do
método, inicialmente em Angicos-RN.(Paiva, 1980)

A USAID, que em vez da proclamada fungdo de dar “ajuda ao
desenvolvimento” nos paises pobres, na realidade era uma instituicdo do
servigo de seguranga dos Estados Unidos com a misséo de suprimir os
movimentos nacionalistas e de esquerda, e incentivar a permissao politica para
a entrada das indlstrias norte-americanas no pais, em 1963, retira o
financiamento para a aplicagfio do método, apds a imprensa brasileira acusa-la
de, junto com o método, estar disseminando o comunismo no nordeste. A

* Somente na Constituico Federal de 1988, o analfabeto passou a ter direito de participar do voto

obrigatério.
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USAID passa a identificar 0 método como “uma fabrica de revolugdes’, na
realidade ele ensinava a amar a democracia.(Paiva, 1980)

Conforme assinalado anteriormente, a andlise acima apresenta
algumas limitagbes. Em primeiro lugar, 0 curto periodo analisado, ou seja,
restrito a produgio intelectual de Freire até meados da década de 60, e isso se
justifica em certa medida, pois a data da publicacéo do frabalho da autora é em
meados da década de 70. Em segundo lugar, a limitacio consiste num certo
reducionismo de propésitos que ela atribui 2 Freire quando da elaboragdo de
seu metodo de alfabetizacgo, ou seja, o método seria apenas uma pega inserida
numa engrenagem maior, € destinava-se a adequar a mente ingénua do
brasileiro ao trabalho industrial. Na realidade, a dimenséo socio-politica e o
compromisso com a transformdo social via emancipagdo da consciéncia
humana, estava presente desde o inicio de suas obras, e mais enfaticamente
a partir de Educagdo como Pratica da Liberdade. Apesar das limita¢Ses
apontadas, a referida analise € bem estruturada, revelando as correntes de
pensamento nas quais Freire se apoiou e quais eram as relagbes de poder na
época, assim, contribui para situar o pensamento de Freire dentro da historia.

Prosseguindo no estudo da pedagogia freiriana agora analisarei sua
obra mais densa: Pedagogia do Oprimido{1968), escrita no exilio depois de
Educacdo como Pratica da Liberdade. Nesta obra, Freire aprofunda varios
pontos levantados anteriormente bem como analisa outros, que, aos poucos,
vao se constituindo numa pedagogia original € radical. Farei uma exposi¢do
mais atenta destes pontos presentes nesta obra, em raz&o de, nela, serem
gestados os conceitos como “educagio bancaria”, educacao problematizadora,
que utilizo nas minhas reflexdes presenies nas Consideragdes Finais deste
trabalho.

Nas Primeiras Palavras desta obra, Freire discute a sensacao da auto-
descoberta existencial, fruto da conscientizagdo promovida pelo método, e a
resisténcia a esta conscientizag8o em razao do “medo da liberdade”, por ser
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a liberdade esclarecida vista como perigosa.

Depois coloca que tanto o sectério de direita, que cristaliza o passado
para repeti-lo no presente e no futuro, guanto ¢ sectario de esquerda, gque
cristaliza uma possibilidade de futuro, excludente de outras, para garantir sua
insercéo nele, engessam a dinamica, a dialetica, da historia, abolindo a
liberdade humana de cria-la e de recria-la (Freire, 1987-p.26). Desse modo,
ambos, seguros de serem proprietarios do tempo, negam a liberdade de
construgdo humana do futuro.(Freire, 1987-p.27)

Freire, nesta obra, revela uma grande preocupacdo com as estruturas
desumanizantes, opressoras, da sociedade e a necessidade de humaniza-las.
Desumanizagao, esta, presente em ambos os polos da desigualdade, nos
opressores, pelo ser mais, e nos oprimidos pelo ser menos. Assim, humanizar,
significa restaurar a humanidade perdida e ndo apenas permutar 0s opressores
e 0s oprimidos em suas posicdes, fazendo dos oprimidos de ontem os
opressores de amanhd (Freire, 1987-p.30). Isso sé inverteria as méos que

seguram as chaves da cela.

Freire entende que cabe aos oprimidos o papel redentor deles e dos
opressores pelo fato destes Ultimos se nutrirem e se beneficiarem da
desumanizagdo dos primeiros. Os opressores ndo iriam combaté-la, mas
apenas suaviza-la com a generosidade do paternalismo; no entanto, a
verdadeira generosidade esta em tornar os esfarrapados do mundo homens:
homens que trabalhem e que transformem o mundo. Portanto, generosidade

nao é nutri-los e nutrir-se deles.

Nesse caminho, € fundamental que o oprimido se descubra
“hospedeiro” do opressor, que supere a dualidade de que, sendo oprimido,
queira se parecer com O Opressor, possuir seu padrdo de vida, seu carro, seu
perfume, seu penteado, sua grife, ... Pois, se ficar preso nesta dualidade, néo
buscara sua libertacdo, sua humanizagdo. Essa dualidade surge para estes,
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em razdo de sua experiéncia de vida, onde ser homem & ser opressor. (Freire,
1987).

O “*medo da Liberdade”, & outro desafio a ser enfrentado na pedagogia
do oprimido. Esse medo € 0 de libertar-se do hdspede opressor, medo de
abandonar a sombra do opressor, medo de superar aquela dualidade, medo de
abandonar as prescri¢cdes, por ndo se sentir capaz de assumir essa liberdade.
Assim, “a liberdade, por isto, é um parto. E uma parfo doloroso.” (Freire, 1987-
p.35) No entanto, o reconhecer-se oprimido e as razGes da opressao

demandam ainda a praxis.

Essa pedagogia do oprimido formulada por Freire, tem dois momentos:

- um, de auto-reconhecimento, de identificagdo do opressor hospedado e de
praxis livertadora e,

- outro, de manuten¢do permanente dessa liberdade.

Freire coloca que os opressores, diante da possibilidade do oprimido
ascender da condi¢do de coisa a condigdo humana, com a necessaria liberdade
de optar que isso implica, acabam por se sentirem oprimidos em razdo de terem
sua posigéo “natural” de dominadores ameagada. Por isso, 0s opressores, na
sua visdo necrofila do outro, se apropriam da ciéncia € da tecnologia, para
controlar e vigiar os oprimidos, a fim de afastar qualquer possibilidade de sua
humanizag2o. (Freire, 1987-p.47)

Outro problema, além da dualidade do oprimido, além do “medo da
liberdade”, € o problema do lider revolucionario que, quando oriundo do seio
opressor, muda de lado, mas se equivoca ao ‘dizer-se comprometido com &
libertagdo e ndo ser capaz de comungar com ¢ povo, a quem continua

considerando absolutamente ignorante . (Freire, 1987-p.48)



50

A violéncia praticada pelo oprimido contra outro oprimido, chamada de
violéncia horizontal, decorre da violéncia vertical, que ndo é claraments
visualizada devido a “imersédo” do oprimido na realidade desumanizante. Ele
percebe somente seus contomos e a identifica como fatalismo, destino, desejo
divino ... paralisando-se.

Os oprimidos, vivendo a dualidade de serem “hospedeiros” do
opressor, sonttam em sé-lo. Eles se auto-desvalorizam de tanto ouvirem gue
$&0 incapazes € acabam por infrojetar essa “verdade”. (Freire, 1987-p.50)

E necessario que o oprimido veja as vulnerabilidades do opressor, caso
contrario, este Ultimo se mantém mitico, inatingivel. Tambeém & preciso que os
oprimidos, numa constante reflexdo, se reconheg¢am nas varias fases de sua
libertagdo como homens com vocag&o ontoldgica e histérica de serem livres e
iguais. A reflexdo e a agdo precisam ser uma unidade onde uma conduz a outra
reciprocamente. O oprimido precisa se conscientizar e estar convencido de gue
sua liberfag@o & parte de sua natureza humana e ndo doagao do lider libertador.
Desse modo, “ ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens

se libetam em comunhao”.(Freire, 1987-p.52)

A metodologia da educagao tradicional & narrativa, e os contetidos,
fragmentos deslocados e desarticulados da totalidade geradora e da realidade
do educando, logo, essa educacio, esvaziada de significado, nao interferindo
na realidade acaba por cristaliza-la. Ela se atém na sonoridade das palavras,
na sua actstica, em detrimento do significado.

Essa educac&o, designada por Freire de “bancéaria’, se limita aos
depbésitos inertes, feitos pelos educadores, “que tudo sabem”, nas caixas de
memoria dos educandos, que “nada sabem”. Educagdo e conhecimento, devem
ser entendidos como processos de busca através dos quais o educador e o
educando se educam dialeticamente. (Freire, 1987-p.59)
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Freire caracteriza a educagdo “bancéaria” como aquela na qual ©
educador & quem educa e os educandos sdo educados, pois o educador é
quem sabe e o educando o que ndo sabe. L0go reserva-se ao primeiro o ato de
pensar e 80 “segundo” ser pensado, cabendo s ac primeiro possuir a palavra
e ao “segundo” s6 ouvi-la; ao primeiro disciplinar e ac “segundo” ser
disciplinado, ao primeiro optar e prescrever e ao “segundo” segui-la; ao primeiro
atuar e ao "segundo”’ realizar-se por transferéncia; ao primeiro escolher o que
ensinar e ao “segundo” acomodar-se; ac primeiro possuir toda a autoridade em
detrimento da liberdade do “segundo”™. Assim, o educador & o sujeito do
processo, restando aos educandos a condigdo de objeto. Dessa forma, 0s
educandos se adaptam e se conformam ao mundo dado, n&o o transformam,
mas apenas o reproduzem.

Essa educacao “bancaria’, na medida em que bloqueia a criatividade
e a criticidade, mantendo os educandos na ingenuidade, atende aos interesses
dos opressores. Essa educagio conduz ao automatismo do educando.

Freire salienta que nos proprios “depositos”, ou segja, nos contelddos
escolares, se encontram as contradi¢cdes ocultadas, mas gue se confrontadas
com a realidade, podem despertar nos educandos, até entdo passivos, a
percepgdo de sua “domesticagdo”.(Freire,1987-p.61)

Freire se opde & simplificacio da educagao, exemplificada por praticas
pedagdgicas que visam poupar o esfor¢o de reflexéo, de busca, de descoberta
por parte do aluno, como: antecipar o raciocinio dele raciocinando por gle,
evitando que pense por conta propria, limitando o matenal de estudo e, assim,
evitando que sua curiosidade avance por novos materiais, etc. Essas praticas
superficializam a realidade e a sua compreensio, obstaculizando o pensar
auténtico.

Uma educagdo libertadora nfio pode usar ingenuamente ou
equivocadamente 0s mesmos recursos da educacio “bancaria’. A educagio
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problematizadora, sustentada na dialogicidade, superaria a contradicao entre
educador e educando presente na educacio “bancaria”. A verticalidade da
pedagogia tradicional, antidialogica, € superada com a pedagogia
problematizadora, dialdgica. O educador, aqui, em dialogo com o educando,
enquanio educa € educado. O mundo, objeto cognoscivel, desafia
continuamente o conhecimento de educandos e de educadores, ndo sendo

propriedade dos primeiros nem dos segundos.(Freire, 1987)

Freire constréi uma epistemologia onde o ser humano sé conhece
quando este conhecimento é fruto de sua reflexdo sobre o mundo e néo de
forma direta: informacgao - conhecimento.

'O educando, constantemente desafiado, na educacdo
problematizadora, capta as conexdes do problema com a totalidade mais ampla,
construindo uma consciéncia critica, que gera novos desafios. O conhecimento
se da no mundo, ndo € o mundo, mas sim, os pensamentos sobre o mundo e
a forma de atuar dos homens no mundo depende da forma como estes homens
o percebem. O tipo de educagio, se “bancaria” ou problematizadora, interfere
diretamente nesta percepgao do mundo pelos homens. A primeira, ocultando as
relagOes e a segunda, explicitando-as. A educagio problematizadora parte da
convicgio de que os homens s8o seres inconclusaos, conscientes disso, frente
a uma historia inacabada. (Freire, 1987)

A pratica do dialogo é necessaria na educagéo problematizadora,
consistindo esse num encontro entre os homens que, mediatizados pelo
mundo, buscam pronuncia-lo. O dialogo, composto de palavra, tem nesta uma
dupla dimensao, que é a da agdo e a da reflexdo. A palavra verdadeira é praxis
e, nesse sentido, ela é transformadora do mundo. Assim, a palavra deve sera
pronuncia do mundo de todos os homens e ndo apenas de parte deles, sendo

a outra parie mero depdsito das palavras alheias.(Freire, 1987)

O amor, palavra gasta dentro do discursc capitalista, € o elemento
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central do dialogo. N&o posso dialogar se inferiorizo meu interlocutor, se temo
ser superado ou se me acho absoluto. O didlogo é horizontal, necessita de
ciéncia da inconclusédo humana e de esperanga na humanizagdo, esperanca
essa que esta materializada no ato de lutar. Sem esse elemento - 0 amor, o
didlogo é falso, sendo apenas burocratico.

O educador problematizador se pergunta qual sera o contetido do seu
didlogo com os educandos-educadores. O conteldo programatico,para este,
seréd a estruturagdo, a organizagdo, a elaboragdo, a sistematizaggo dos
elementos existenciais dos educandos. Os temas dos didlogos estdo implicitos
no cotidiano dos educandos, logo, ndo podem ser prescritos a priori pelo
educador, como faz o educador “bancario’, pois:

“Um trabalho verdadeiramente libertador é incompativel com essa pratica.
Através dele o que se ha de fazer é propor aos oprimidos os slogans dos
opressores como problema, proporcionando-se, assim, a sua expulsdo de
“dentro’dos oprimidos™ (Freire, 1987-p.85), para que, desse modo, “os
oprimidos tomem consciéncia de que , pelo fato mesmo de que estdo sendo
“hospedeiros” dos opressores, como seres duais, ndo estdo podendo ser.”
(Freire,1987-p.86)

Essa educacdo problematizadora deve salientar as contradigbes
bésicas presentes na realidade do educando desafiando-a a respondé-ia
intelectualmente e na agdo, assim, “é na realidade mediatizadora, na
consciéncia que dela tenhamos, educadores e povo, que iremos buscar o
conteddo programético da educagéo” (Freire, 1987-p.87).

Os “temas geradores” precisam ser pesguisados no universo tematico
do povo, que é expresso no seu pensamento-linguagem, no seu nivel de
percepcdo de sua realidade, na sua visao de mundo.“Se, na efapa da
alfabetizacdo, a educagdo problematizadora e da comunicagdo busca e

fnvestiga a “palavra geradora”, na pés-alfabetizagdo, busca e investiga o tema
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gerador” (Freire, 1987-p.102).

Como os conteldos ensinados na escola de massa sdo externos ao
cotidano dos educandos, estes ndo se identificarn com eles, apenas os
memorizam para reproduzi-los nas situacbes de avaliagdo. Essa ndo
internalizagao dos contetdos ensinados pode ser uma forma inconsciente de
resisténcia a alienagdo dos mesmos. Com os “Temas Geradores” € possivel
fazer criticamente uma ponte entre a cultura historicamente produzida por
outros e a cultura propria do educando e de sua localidade.

Os homens, por que s30 consciéncia de si e do mundo, diferente dos
animais, “‘vivem uma relagdo dialética entre os condicionamentos e sua
liberdade” (Freire,1987-p.90). A superacgao das contradigbes homem-mundo e
homem-homem se da dentro da histdria, com todas as possibilidades e limites

que esta contém em cada momento.

Freire lembra que cada época € marcada por um conjunfo de
pensamentos, agbes e resisténcias. Esses temas caracteristicos de uma época
é que, em interacdo dindmica, vao constituir o “universo tematico”™. Deste
“universo” sa@c extraidos os “temas geradores’, que sdo temas centrais capazes
de explicitar os limites (situa¢@o-limite) de um contexto e desafiam a formulagéo
de respostas (atos-limite) para sua superagio. Esses temas geradores * podem
ser localizados em circulos concéntricos, que partem do mais geral ac mais
particular.”(Freire, 1987-p.94)

Partindo de temas de carater universal, passando por sub-unidades
regionais, nacionais, chegando até o desdobramento local. Ele propde como
tema fundamental a liberdade e o seu contrario, o tema da dominacéo, e como
eles se dao desde os niveis mais amplos: paises desenvolvidos e paises
dependentes, se desdobrando até o contexto local.

Freire expbe a metodologia para investigacdo dos temas geradores,
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também chamados de centrais, nucleares. Estes diferem dos temas periféricos,
no entanto, em raz&o do nivel de “imersé@o” de uma populagéo, estes Uitimos
acabam sendo confundidos com os primeiros. Desse modo, a agéo educativa
acaba gastando muita energia na analise e combate dos fragmentos
aparentemente desconexos de uma realidade mais ampia.

Uma educacdo problematizadora precisa responder a esta cisio,
analisando o contexto (totalidade) no qual encontran-se inseridos os educandos,
para que estes, entdo, reexaminem os fragmentos, as partes, e percebam suas
interagdes, entendendo que as partes sdo dimensdes da totalidade. Como diz
Freire, desse modo, os homens percebem “que a “razéo” da realidade né&o esta
fora dela..” sendo controlada por forgas magicas, invisiveis,
inatingiveis.(Freire, 1987-p.96) A realidade total, por ser desconhecida ao
educando, precisa ser apresentada de forma abstrata em caminho & concretude
cotidiana, para que ele possa decodificar seu cotidiano e possa fazer o
movimento de retorno ao todo, agora nao mais abstrato.

A investigagdo do tema gerador deve ser feita pelo educador-
educando, que nesse percurso toma consciéncia dele, apropriando-0. Ao
investigador cabe analisar se houve ou nao transformagédo no modo como os
homens percebem a realidade, se ainda de modo mitificado ou néo, analisando
os pontos de partida dos homens e sua forma de visualizagdo do mundo. “A
investigagdo do pensar do povo ndo pode ser feifa sem o povo, mas com ele,
como sujeito do seu pensar ...”(Freire,1987-p.101)

Freire coloca que “a farefa do educador dialdgico é, trabalhando em
equipe interdisciplinar esse universo temético recolhido na investigacéo,
devolvé-lo, como problema, ndo como dissertagdo, aos homens de quem
recebeu.(Freire,1987-p.102). Caso isso ndo seja feito, a cultura dos educandos
nZo transcendera a seu imediatismo, ficando aprisionada no senso comum com
todas as alienagbes reais e potenciais que essa situagio implica.

UNICAMP - FE - BIBLIOTECA
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As elites dominadoras ndo pensam com as massas, mas sim blogueiam
o pensar delas, para delas se nutrirem. A educagéo problematizadora néo pode
imitar & metodologia opressora, usando slogans, comunicados. Ela precisa
devolver a voz agueles a quem foi furtada.

Os opressores se valem da conquista(a), da divisdo(b), da
manipulacado(c) e da invasio cultural(d) das massas para manté-las oprimidas.

a) conquista: a a¢do antidialogica visa conquistar o homem reificando o
conquistado, tornando-o posse do conquistador, prescrevendo-lhe seu
novo ser, agora “hospedeiro”do conquistador (Freire, 1987-p. 135).

A classe dominante através de varios recursos busca introjetar nas
classes oprimidas mitos indispensaveis a manutencdo do status quo. Como o
mito do esfor¢o pessoal, do progresso, do “pecado” de libertar-se da servidao,
da igualdade doada, ... (Freire,1987-p.137). Desde a Roma antiga os
dominadores sabem que precisam garantir “pdo e circo” as massas para manté-
las sobre controle. (Freire, 1987-p.138)

b) divisdo: a unido das massas € evitada a todo o custo pelos opressores. As
problematicas dos oprimidos sfo apresentadas como casos isolados, sem
ligag&o com uma totalidade problematica, seja nos meios de comunicacgéo,

seja na burocracia, ... .

O estimulo as organizagdes de classe, sindicatos, ..., arregimentados
pelas elites, visam impedir a formagao de organizagbes auténticas.

c) manipulagé@o: € comum o uso de lideres, governos populistas, ..., que
acabam distraindo as massas das reais causas da sua condigio oprimida.
Freire assinala que a manipulagao ndo é homogénea, ela apresenta
contradigbes e, estas, precisam ser problematizadas pela lideranga
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revolucionaria.

d) invas&o cultural: os dominadores se interessam pelo pensar dos oprimidos
com a finalidade de domina-los melhor e, para isso, usam os poderosos
recursos da ciéncia e da tecnologia.

E fundamental aos invadidos olhar seu mundo com a visdo dos
invasores, a fim de que a invas&o seja legitimada. Para o éxito da invas3o, o

invadido deve crer na sua inferioridade intrinseca.

“Como néo h4 nada que ndo tenha o seu contrério, na medida em que os
invadidos véo reconhecendo-se “inferiores” necessariamente véo reconhecendo a
“superioridade” dos invasores.Os valores destes passam a ser a pauta dos invadidos.
Quanto mais se acentua a invaséo, alienando o ser da cultura e o ser dos invadidos,
mais estes quererdo parecer com aqueles: andar como aqueles, vestir 8 sua maneira,
falar a seu modo”.(Freire, 1987-p.151)

Na pratica antidialégica, o povo & excluido das decisdes, porque é tido
como incapagz, inculto, indolente, desprovido de viséo de mundo, ignorante
absoluto, logo, responsavel pelo seu subdesenvolvimento. Dessa forma, seria
absurdo ouvi-lo para a organizago do contetido programdtico da agéo
educativa. Os oprimidos servem apenas para obedecer e, se resistem a invas3o
cultural, s&o taxados de mal agradecidos, preguicosos, mestigos,
(Freire,1987)

Os mitos dominantes s&o de tal modo introjetados nos oprimidos que,
na iminéncia de se revelar sua inverdade, fogem, desviam, apelando a
pronuncia de frases contidas em slogans. O ser dominado ndo consegue se
desenvolver autenticamente e isso € valido tanto para um individuo quanto para
uma sociedade, que, dual, reflexa, invadida, dependente “da sociedade
metlropolitana, pois que sdo sociedades alienadas, cujo ponto de deciséo
politica, econdmica e cultural se encontra fora delas - na sociedade
metropolitana. Esta & quem decide dos destinos ..." (Freire, 1987-p.159)
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Muitas reformas na sociedade dominada, aparentemente desejadas,
séo decididas pelas elites no impeto de diminuir as resisténcias
locais. (Freire, 1987)

Freire propde a teoria dialdgica no lugar da teoria antidialdgica. Nesta
esta presente a colaboragdo (a), a unido (b), a organizacio (c) e a sintese
cultural (d).

a) colaboragéo: em vez da conquista coloca a colaboragdo, sendo que esta
depende da comunicagao real entre sujeitos reais. Enquanto na agdo
antidialégica a realidade é mitificada, ficando intocavel, na agéo dialégica a
realidade é problematizada, constituindo um desafio que exige agdes.

b) uni&o: em lugar da diviséo do povo, presente na teoria antidialdgica, a teoria
dialdgica coloca a unido dos oprimidos. Precisam descobrir-se como homens

oprimidos e por extensdo, como classe oprimida.

¢) arganizagédo: em lugar da manipulacio, a teoria dialdgica coloca a
organizag&o das massas que, buscando a liberdade, ndo dispensa a
autoridade. Autoridade gue ndo se confunde com autoritarismo, pois
enguanto essa ultima nega a liberdade, a primeira a afirma.

d) sintese cultural: em lugar da invas&o cuiturai, a teoria dialégica coloca a
sintese cultural. Os temas geradores, investigados junto ao povo, sdo o
ponto de partida da sintese cultural. Nela, a cuitura popular e a cultura

especializada se fundem, para o crescimento mutuo.

No caso da reivindicac8o salarial do povo, se a lideranga se ater nela
errara por ndo expandir essa reivindicagdo 4 exigéncia de que cada um seja
dono de seu proprio trabaiho, pois vendé-lo é uma forma de escravidéo, logo,
de desumanizagao, pois, essa parcialidade da reivindicac8o salarial se inscreve

numa totalidade mais ampla, que é o sistema econdmico capitalista.
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No prefacio de Pedagogia do Oprimido, o Prof. Ernani Maria Fiori,
coloca de modo sintético que a pedagogia deve levar o homem a “aprender
a ler e a dizer a sua palavra”. Nesse sentido € fundamental gue o educando seja
orientado a apreender a técnica da escrita no apenas para responder aos
exercicios escolares mas, sobretudo, que incorpore esta técnica para se
expressar politicamente, para ler criticamente o texto escrito, o texto oral e o
texto do mundo.

Em relacéo as pedagogias criticas, das quais a de Freire representa
uma vertente poderosa, o educador francés radicado nos Estados Unidos,
Henry Giroux, analisa varias e explicita suas contribuicbes e limites.

As teorias da reproducdo social (Althusser, Bowles e Gintis) e cultural
(Bourdieu) contribuem para a elaboracéo de uma teoria critica em educagio

pois:

1. situam a escola numa rede de poder mais ampla da sociedade;

2. relacionam cultura, conhecimento e poder, superando a viséo técnica, e;

3. reconhecem que a alfabetizagéo esta enormemente inscrita na prética de
dominagédo social.

No entanto, pecam por pensarem num poder unidirecional,
incombativel, determinista, faltando a elas dialética e radicalidade.

As teorias de Freire sdo superadoras das limitagcbes mencionadas
acima em relacao as teorias reprodutivistas, pois nelas o oprimido também cria
e recria a cultura utilizando-a para romper a dominag&o simbdlica e estrutural,
sendo a alfabetizacdo um momento muito oportuno para isso.{Giroux, 1983)

Ainda com relagéo a aifabetizag¢2o, o pensamento freiriano enfatiza que
a cultura das classes populares & ignorada pela alfabetizagdo tradicional e,
portanto, alienada e alienante;€ produtora, de identidades e subjetividades
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gue incorporam a visao/valores das classes dominantes em detrimento da sua
propria cultura, que subjaz como inferior e, assim, auto-responsavel pela sua
inser¢ao miseravel na sociedade. (Giroux, 1983)

Primeiro, o educando precisa ter condigbes de decodificar seu cotidiano
antes de partir para relagoes mais distantes. O educador precisa problematizar
o cotidiano, sendo necessario que ele analise junto com os alunos que valores
(ideologias) estdo implicitos na organizagdo, bem como nos materiais e
discursos escolares. A alfabetizacdo € para dar voz aos estudantes, para se
compreenderem como agentes de transformac3o social, que possam textualizar
suas vidas. (Giroux, 1983)

Duas posturas, embora radicais, s8o prejudiciais aos objetivos da

emancipagio:

- entender a cultura e a linguagem dominada como diferente e intocavel, e
- entender a cultura dominada como limitada e devende expandir-se pela

apropriagao da cultura dominante.

E preciso ter claro que: “As culturas subordinadas sdo situadas e
recriadas dentro de relacdes de domina¢o e de resisténcia e carregam marcas
de ambas”, logo, elas néo se apropriam da cultura dominante diretamente, pois
esta (itima contém a ldgica da desumanizagio, da subordinagdo. £ preciso uma
mediagdo fransformadora.(Giroux, 1983-p.85)

Para ¢ educador francés, “Uma teoria radical de alfabetizagao deve
pesquisar os significados e as praticas culturais de diferentes grupos e comegar
a clarificar como sua natureza contraditdéria pode ser usada para promover uma
leitura critica da realidade”, praxis essa, apontada pelo educador como parie
intrinseca da pedagogia freiriana.(Giroux, 1983-p.86)
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Concluséo

Apds a exposi¢ao dos pensamentos de Adorno e Paulo Freire, nesta
parte final, retomarei alguns pontos levantados nas Consideragtes Iniciais para
desenvolvé-los.

A escola publica brasileira, sobretudo nas Gltimas quatro décadas, tem
passado por varias alteragdes, seja no seu curriculo, seja na composicao do
corpo docente, seja na orientagdo pedagdgica do dirigentes politicos, expressa
pelas secretarias e pelo ministério da educagéo.

Essas alteragbes, sobretudo em razdo da censura e da perseguicdo
promovida durante duas décadas pela ditadura militar, foram progressiva e
planejadamente “esvaziando” a escola de seu carater politico. Na realidade,
“esvaziar’ nZo é bem o termo, pois, afinal, ela ndo se tomou neutra
politicamente, mas sim direcionada 2 construcdo de uma ingenuidade politica
que beneficiava o poder dominante.

Somente em torno da (ltima década, dentro do espirito de
redemocratizacdo do pais, algumas liderangas exiladas durante a ditadura,
conseguiram eleger-se para importantes cargos administrativos, como foi o caso
do Prof. Darcy Ribeiro no Rio de Janeiro, iniciando uma reconstrucéo da escola
publica, assentada em outro referencial politico-pedagdgico, fortemente
marcado pela pedagogia de Paulo Freire, exemplificado pelo uso dos temas
geradores, pela énfase na cultura do educando como ponto de partida e retorne
da ag&0 educativa, pela énfase na problematizagio dos contelidos escolares,
pela equipe interdisciplinar.

No entanto, ainda sdo experiéncias isoladas em termos de Brasil, e
com problemas a superar. Dessa forma, diante do analfabetismo politico,
gerado socialmente, a escola tem assumido um discurso de indiferenga em
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razéo de sua pretensa neutralidade politica.

Com a manutengao deste discurso e desta pratica, seja em nivel dos
documentos oficiais, seja em nivel do cotidiano escolar, esta instituicdo de
ensino tem se afastado de sua raz&o histérica que emerge com a Revolugéo
Francesa, que € a formagéo do cidaddo autdnomo, emancipado, alheio a
gualquer tutela e construtor de uma sociedade livre.

A escola, ao oferecer apenas uma formagc&o instrumental, orientada
para a composigao de elementos de reserva e de reposi¢do no mercado de
trabalho, tem contribuido nao para ¢ desenvolvimento auténomo do pais, mas
sim, para a manutencao de seu desenvolvimento dependente e setorizado pois,
ao ndo formar cidaddos esclarecidos tanto politicamente quanto
instrumentalmente, esta escola jamais contribuira para a alterndncia das varias
classes sociais no poder, sendo essa alternancia, condicdo intrinseca da
democracia.

No sentido de contribuir para a superacdo da formagdo parcial do
educando, vejo como oportuna uma analise articulada entre o conceito de

semiformacgéo (HalBildung) e o conceito de "educagdo bancaria’.

Os dois conceitos se aproximam na medida em que, no primeiro, se
visualiza o carater despolitizador da cultura ensinada, como forma de blogquear
as consciéncias e, desse modo, impedir a indignag¢ao € a reagdo das massas
diante da situacdo de exploragdo em que se encontram, enquanto gue, no
segundo, essa metodologia “bancaria”, ao depositar contetdos inertes nas
mentes oprimidas, ndo considerando a cultura propria das mesmas, acaba

anestesiando-as e iguaimente bloqueando suas consciéncias.

Nos dois casos, o grande obstaculo a emancipagéo ou libertagio dos
homens de sua condi¢do de oprimidos, € o blogueio das consciéncias. Pois,

estas, nubladas, confusas, entorpecidas, seja pela reducdo da cultura a
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condigdo de mercadoria, seja pelo deposito de conteldos alienados, séo
conduzidas a uma situagdo de paralisia.

Esta paralisia, no entanto, ndo é perceptivel aos olhos do oprimido, que
tem a sensacdo de que se movimenta, e realmente se movimenta, mas € um
movimento hipnético, pois, nas consciéncias bloqueadas, o poder de decisdo
é extrinseco a elas, cabendo-lhes apenas seguir as ordens de uma voz externa
e ocuita.

As consciéncias blogueadas sao por natureza dependentes, direta ou
indiretamente, das consciéncias ndo bloqueadas e a estas servem.

Portanto, um passo necessario no caminho da emancipagdo, ou
humanizagdo, € a acdo educativa na direcde de desbloguear estas
consciéncias. No entanto, esse passo ainda nio € suficiente, pois:

‘A mudang¢a da compreensdo, de importancia fundamental, ndo significa, porém,
ainda, a mudanga do concreto” (Freire, 1992-p.28), logo:"E preciso, por isso, deixar
claro que, no dominio das estruturas sécio-econémicas, o conhecimento mais critico
da realidade, que adquirimos airavés de seu desvelamento, ndo opera, por si 86, a
mudanga da realidade.” (Freire, 1992-p.32)

Dessa forma, o desbloqueio das consciéncias precisa ser concretizado
na préxis. Ela é acao transformadora por que gestada na dialética entre a teoria

e a pratica.

Nesse sentido, da praxis, a organiza¢io do grémio estudantil, que tem
como marca a participagdo politica, € um recurso valioso para a materializagao
dessa formacgao socio-palitica e histérica dos educandos. Do mesmo modo, a
aproximagao progressiva da comunidade, dos seus movimentos sociais, dos
setores produtives, das comissfes de bairro, dos representantes do poder
politico, dos sindicatos, das ONGs, ... , com a escola, provoca uma banho de
realidade, que, dentro de uma pedagogia problematizadora, dialdgica, podera,
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articulado ao conhecimento cientifico, historico, artistico, ..., desenvolver um
trabalho pedagogico no qual os educandos possam analisar com um olhar
histérico-cultural critico os objetos de reivindicacdo destes grupos, para depois
formular alternativas superadoras no plano tedrico e no plano da agéo
desenvolvendo projetos intra e extra-escolares ¢ assim, contribuir para a re-

leitura critica das visdes de mundo que sustentam esta sociedade desigual.

Essa caminhada de desblogueic das consciéncias passa pela
repolitizacdo dos conteudos escolares através de sua insercdo nos seus
contextos geradores, dimensionando as mditiplas tensbes que o fecundaram e,
simultaneamente, relacionando-os com o presente. Como diz Wolfgang Leo
Maar, na introduc&o do livro Educagdo e Emancipagéo de Adorno, o presente
precisa ser compreendido como histdrico, ndo sendo mera continuidade do
passado, repetindo-o, mas sim, construido a partir da elaboragdo do
passado.(Adorno, 1995)

Outro ponto iguaimente importante por onde passa essa educagéo
desbloqueadora das consciéncias € a pratica da educagéo problematizadora,

dialégica, formulada por Freire.

Ela parte do pressuposto de que a educagdo € um processo dialético
e nao unilateral, como pressupfe a educagio “bancaria”. Desse modo, o
educador, ao educar, também aprende, também se educa e, ac educar-se,
repensa e refaz sua pratica educativa. Obviamente, essas relagdes ndo sido
automaticas, pois dependem muito da visdo de educagdo, de homem e de
mundo que tem o educador. Podendo ser também, essa visao, objeto de

problematizacao.

Essa pedagogia dialégica se funda no reconhecimenio do outro
também como ser cultural e, assim, este possui tambem uma visdo de mundo,
embora limitada pela &tica da condigdo de oprimido.
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Esse reconhecimento do educande como ser cultural, materiafizado na
incorporagio do seus saberes a agdo educativa, é um dos pontos-chave do
pensamento freiriano, como ele proprio afirma:

“Possivelmente foi a convivéncia sempre respeifosa que tive com ¢ “senso
comum”, desde 0os idos de minha experiéncia no Nordeste brasileiro, a que se
junta a cerleza que em mim nunca  fraquejou de que  sua superagdo passa por
ele, que me fez jamais desdenha-fo ou simplesmenfe  minimizé-lo. Se né&o &
possivel defender uma prética educativa que se confente em girar em tormo do
‘senso comum”, também ndo é possivel aceitar a préfica educativa que, zerando o
‘saber de expeniéncia feito”, parfa do conhecimento sistemadtico do (a) educador(a).”
(Freire, 1992-pag.58 - o grifo € meu)

Radicalmente (radical no sentido de ir as raizes), Freire afirma que
ninguem educa ninguém, que ninguém se educa sozinho, mas que os homens
se educam em comunh&o, mediatizados pelo mundo. O mundo é o objeto
cognoscente, e desafia o conhecimento tanto de educandos como de
educadores. Esse mundo desafia, porque n&o é estatico, mas sim dinamico,

dialético, exigindo um constante reaprender.

Nessa educagéo dialdgica, o oprimido &€ convidado a pronunciar seu
mundo, ndo para, depois, recebé-lo de volta intocado, fegitimando seus mitos
que o conformam em sua situagdo desumana, mas para que, uma vez
problematizado, possa perceber gue existe uma distancia, que existem
contradigBes, entre sua consciéncia do mundo € o mundo real. Con-tradi¢des,
essas, que s20 geradas pela sua condigdo de “hospedeire” do opressor.

Um exemplo interessante é aquele descrito por Freire numa pratica

educativa realizada em Nova lorque-USA:

“Uma das educadoras do Full Circle, de Nova forque, instituigdo que realiza um
trabatho educativo de real valor, nos relatou ¢ sequinte caso: ao problematizar
uma situagdo  codificada a um dos grupos das areas pobres de Nova lorque
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que mostrava, na esquina de uma rua - a rua mesma em que se fazia a
reunido - uma grande quantidade de lixo, disse imediatamente um dos
participantes: “Vejo uma rua da Africa ou da América Latina”
“E por que ndo de Nova lorque ?", perguntou a educadora.
“Porque, afirmou, somos os Estados Unidos e aqui ndo pode haver isso”
(Freire, 1987-p.155)

A conscientizacdo gerada pela problematizagdo €, em si, um
desbloqueador das consciéncias, mas como cologuei anteriormente, essa &
uma etapa necessaria mas nac suficiente para a formagéo da consciéncia
critica e sécio-politica do educando.

A problematiza¢ao dos contelidos da “indUstria cultural” revelaria, por
um lado, sua falsidade gquando confrontados com as reais condicbes de
existéncia dos oprimidos, por outro, sua verdade, enquanto vendedores da
eterna promessa de igualdade, mas, igualdade reduzida apenas ao ato de

consumir.

Nesse desvelamento as mentes dos educandos e dos educadores, se
clarificaria 0 deslocamento planejado da sua vocagdo intrinseca para a
humanizaczo, para a sua redu¢io a condicdo de consumidores. Consumidores
esses, tutelados pelo deus mercado e, portanto, expropriados da cidadania
plena.

Nessa acao educativa se explicitaria o projeto politico conservador,
embutido nos contetdos da “Indistria Cultural’.

No caso brasileiro, a televis&o, no que tange as redes comerciais, tem
a hegemonia na difus@o dos contetidos da “industria Cultural”. A agéo educativa
problematizadora sobre esses contelidos, que $30 oferecidos a subjetividade
dos educandos tornando-os “hospedeiros”™ de marcas, ritmos, {dolos,
finguagens, € um desafio necesséario para a objetivacéo desses simbolos,
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simuitaneamente revelando-se o engodo paralisante que os mantém no
conformismo de sua desumanizagio.

A “educacéo bancaria” &, por sua propria natureza, inofensiva no
enfrentamento dos processos de desenraizamento e seriagdo promovidos pelos
agentes da “Indastria Cultural®, sendo ela prépria, a “educagdo bancaria”, uma
rica contribuicdo a semiformagdo (HaiBildung), ao contrario da educagéo
problematizadora, gue é uma rica contribuicao a formagéo (Bildung).

Nessa a¢ado educativa problematizadora, dialégica, o passado, o
presente e o futuro precisam ser articulados junio ao educando.

Freire diz que no animal, que € um ser adaptado & natureza,
determinado, ndo existe essa tridimensionalidade temporal, vivendo este num
presente gque se reproduz continuamente. Portanto, ele ndo pode construir
historia, nem ter utopias, ao contrario do humano.

No entanto, existe um discurso, que comegou a ganhar expressao
neste século, o da pds-modernidade. Nele, os valores da modernidade ja
estariam velhos, ultrapassados, gastos. A razio, ja destronada, cede fugar ao
delirio @ ao éxtase do consumo: “"Compro, logo existo’. E preciso viver
intensamente o hoje, Um hoje, sem reflex8o, sem analise, sem metanarrativas
que o expliguem. Um hoje, divorciado de outras dimensdes temporais,
fragmentado. Marcado pela circulagio de informagéo que, agora, acompanha

a velocidade do pensamento.

Esse hoje, liberto do ftrabalho, seria livre para o lazer, assim
dispensando a necessidade de sindicatos, de partidos politicos. Seria um hoje
privado, supra-nacional. Em fim, um hoje virtual.

Para os pds-modernistas ndo existe verdade, seja ela teolégica cu
cientifica, portanto ndo sobra nenhuma coisa pela qua!l valha a pena lutar. Logo,
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para eles, nem a superag¢io da desigualdade social seria uma causa bastante
boa e nobre.

Curiosamente, no discurso pds-modemo, ndo ha nenhum prendncio de
um pds-capitalismo. No entanto, o capitalismo surge por ocasido da
modemidade, sustentando-se no racionalismo cientifico e na metanarrativa do
liberalismo, logo, neste discurso, ¢ mundo estaria livre apenas de algumas

metanarrativas, nao de todas.

Para muitos, a pds-modernidade seria um estado de reflexdo sobre a
modernidade, uma espécie de dissecacio do cadaver.(Kumar, 1997)

Os pds-modernistas postulam que o homem tera uma percepcao
unidimensional do tempo. Este viveria um presente, seguido de um presente,
seguido de outro presente, perpetuando a estrutura social, politica, econdmica,
com todos 0s seus éxitos e traumas, sem a perspectiva de superagao, pois o
futuro € a reedicdo do presente. Cria-se um clima paralisante da ag@o e do
pensamento humano. A tridimensionalidade temporal, propria do ser humano,

seria mutilada.

E importante assinalar que a significagdo humana do tempo também
nao é estatica, variando temporal e espacialmente. Enquanto que o tempo
classico era marcado por uma repeticdo guiada pela mudanga ciclica das
estagdes, do movimento dos planetas, com o advento do Cristianismo, o tempo,
agora linear, € dividido entre antes de Cristo (a.C.) e depois de Cristo (d.C.), ou
seja, surge em toda a histéria, pela primeira vez, um evento Unico, irrepetivel,
incomparavel, que € a vinda de Cristo. O Cristianismo adota uma visdo
escatolégica da histdria, ou segja, toda a historia passa a ser interpretada do
ponto de vista de seu fim, ou consumacgao final, ou da eternidade, e tudo o
mais & preparagdo ou espera. A busca da Redengio em Cristo confere sentido
a histéria humana.(Kumar, 1997)
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O Cristianismo orienta a histéria para o futuro, “satura o presente com
um senso de expectativa, criando uma tensao permanente entre o presente e
o futuro. Considera o passado um simples prélogo para o presente, a caminho
de concretizar a promessa do futuro” (Kumar, 1997-p.81).

No mundo medieval, a idéia de transitoriedade, do ser passageiro, do
tempo e do ser humano, era a ténica. Com a renascenga a histéria secular é

recuperada da Antiglidade em contraste com a histéria sagrada.(Kumar, 1997)

O periodo em torno do seculo XVII € comumente aceito como o
nascimento da modernidade devido ao avango na ciéncia com a polvora, a
bdssola, a imprensa. A Revolugdo Francesa {obten¢do da liberdade sob
orientac8o da razao) marca mais fortemente 0 nascimento da modernidade
(Kumar,1997). O homem classico greco-romano, vira cristdo no periodo
medieval para, depois da revolucdo, culminar em homem moderno.

Nessa dimensgo moderna o passado serve para explicar o presente e
ndo mais para nos dar exemplo de acdo. O passado, a histéria, passam a ser
sinbnimos de velhe, de ultrapassado. O passado passa de iuz, na otica crists,
a sombra sobre o futuro, na dtica moderna (Kumar, 1997). Interessante
observar que o transitdrio, que era secundarizado pelo cristianismo, passa a

ser priorizado na modernidade.

A pos-modernidade, por outro lado, desvaloriza e nega a historicidade,
o passado, pois o entende como desprovido de sentido. Sobram imagens
esparsas, desconexas. Na pos-modemnidade vive-se um “presente sem
profundidade” segundo Jameson, ou uma espécie de presente

permanente.(Kumar, 1997)

Esse discurso paralisante da pés-modernidade, & fundamentalmente
conservador, segundo Habermas. Significa manter a desigualdade social e a
desigualdade entre os paises, e para isso, esse discurso, insiste no blogueio
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das consciéncias, fragmentando passado, presente e futuro, proclamando o
império do presente e aproximando o0 humano da condi¢cdo animal, da qual se
distinguia. Desse modo, o ser humano passa a ser determinado pelas
circunstancias, virando um desertor de sua ag¢do transformadora.

Um outre elemento forte no discurso pds-moderno € o poder atribuido
a sociedade de informagao. Para aiguns tedricos ela tem o poder de fazer a
manipulagdo absoluta da sociedade, para outros, ela significa a redengéo e a
equalizagao da sociedade. Cabe observar que, nessa sociedade da informacgéo,
o computador é algado a uma posicao de onipoténcia, de onipresenca e até
mesmo de onisciéncia. Ele é fotalizante. No entanto, creio ser fundamental
esclarecer que o computador é técnica, & instrumento, ndo é motor da
sociedade, podendo ser usado como ferramenta de conservagao, reforma ou
transformacgdo dela, mas, ele em si, intrinsecamente, ndo comanda, nédo é
politico, ndo é ético, ou seja, sdo os interesses de setores da sociedade que
déo a dimensao de sua presenga nesta mesma sociedade.

A escola, orientada para a pratica de uma pedagogia problematizadora,
desconstruiria junto a seus educandos e junto a ela mesma, dentro do principio
dialético da educagao, esses e ouiros engodos presentes nestes discursos

circulantes.

Apds essa exposicdo sobre o discurso pds-modermno e a desocultacio
de seu carater conservador, carater esse, que como ja foi dito nas
consideragdes iniciais, coloca mais desafios para a formulagio de uma escola
emancipatéria, promofora de consciéncia crifica e de formagao sdcio-politica,
gostaria de levantar um Gitimo aspecto sobre a contribuicdo de Paulo Freire em

diregdo a formulagao da escola acima.

Este aspecto reside na centralidade, em sua obra, de se conhecer, de
se investigar o universo tematico do educando, para, a partir dai, através de

uma analise feita interdisciplinarmente, estruturar os temas educacionais que,
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na agao educativa, fermentardo a praxis.

Quando o saber do educando & incorporado a sua a¢ao educativa, este
percebe conscientemente gue tem um conhecimento sobre o0 mundo, tem sua
visdo de mundo e percebe, também, que este conhecimento pode dialogar com
outros conhecimentos sobre o mundo, para o beneficio de ambos. Esse
beneficio do saber do educando e do saber sistematizado surge pois, da sua
dialetizagao, que, dessa forma, cria novo saber, recorientando a tecria e a
pratica.

Numa dimenséo mais ampla, esse educando, ao estudar criticamente
a cultura brasileira durante sua formagao escolar, perceberia que nZo sé ele
individuaimente, possui uma cultura, um saber sobre 0 mundo, mas também seu
povo, que, nos diferentes momentos historicos e espagos geograficos,
elaboraram uma visdo de mundo, ora mais impregnada da condi¢do de
“hospedeiro’do colonizador, ora menos, e ora resistente a ela.

Dentro de uma agéo educativa problematizadora, gue articula
dialeticamente as partes ao todo e o todo as partes, o ontem com o hoje e o
hoje desafiando o amanha, desocultando as contradigdes anestesiantes
mantidas em baixo relevo, poderia esse educando elaborar-se criticamente na
mediagéo entre sua vis&o de mundo, a visdo de seu povo, a visao de outros
povos e 0s blefes dos conteldos da “Industria Cultural”.

Em termos de curriculo, a incipiente presenga de conteldos escolares
gue explicitem as elaboragdes da cultura brasileira nas varias areas do saber,
dentro de seu percurso historico, impossibilita que o educando realize esse
didlogo entre essa cultura e a cultura universal, acabando, este, por incorporar
apenas esta vltima no vacuo deixado pela auséncia da primeira. Esse
desenraizamento, que € uma forma de blogueio da consciéncia, compromete
a formagdo socio-politica do educando, uma vez que, ao ignorar sua cultura
local, ignora sua histéria, ignora seus dilemas e acaba, portanio, por ndo
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formular projetos de superagao das ambiglidades desta, mas sim, engaja-se
em projetos alheios a esses dilemas e até antagdnicos aos projetos locais.

Muitas das reflex0es aqui desenvolvidas, para serem concretizadas,
dependem de mudangas a nivel macro, como as politicas de formagao de
professores, a composicao de curriculos, e estas mudangas oscilam em fungéo
do poder politico eleito. No entanto, enquanto que, em macro-escala, a
construgdo de uma escola critica, depende das forcas que compdem o poder
politico, e estas, contudo, no caso brasileiro, em vez de circularem
democraticamente tem se mantido concentradas nas maocs dos grupos
econdmicos, em micro-escala, a construcio desta escola critica, fermentadora
da circulag@o de poder, depende do aproveitamento das muitas brechas
existentes no cotidiano escolar, como as reunides pedagdgicas, os cursos de
formagéo continuada.

Essa escola critica, ao superar a semiformacdo em direcéo a formagéo
da consciéncia critica e soécio-politica, estara trabalhando o saber como
ferramenta da construgdo da democracia plena, caso contrario, estara
contribuindo para a perpetuacdo da desigualdade social e sua inerente

desumanizagio.
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Resumo

Partindo da problematica da semiformacdo educacional imposta a
escola de massa e caracterizada pela despolitizag2o da cultura, o presente
trabalho procura explicitar que esta escola acaba divergindo do seu projeto
emancipatdrio original nascido da Revolugdo Francesa. Este projeto visava
formar o homem auténomao, atheio a qualquer futela. Este trabalho também
procura situar historicamente a origem dessa semiformagao no fendémeno da
industrializacéo da cultura, resultado da revolugio tecnoldgica.

Depois, procura evidenciar que a associagao entre a industrializagao
da cultura e a tradicional metodologia “bancaria” de ensino, gue € marcada pela
exclusdo da voz e da cultura do educando como individuo e como povo da agéo
educativa, gera uma consciéncia blogueada e distorcida acerca da realidade
natural e da realidade social, acabando por resultar na formagao de um aiuno
ingénuo socio-politicamente e tutelado pelo discurso do mercado, que &, por
esséncia, conservador do status quo.

Essa escola coloca em risco a formagao de cidadaos democraticos e,
por extensao, ameaca o proprio regime democratico.

Como alternativa a tutela do mercado, expressa pela “Industria
Cultural”, e a educagéo “bancaria”, ainda muito presente, ambas preservadoras
da ingenuidade sécio-politica dos educandos, o presente trabalho recorre a
metodologia problematizadora (P. Freire), que & essencialmente provocadora
de reflexdo, e a necessaria incluséo do ensino critico da cultura brasileira no
curriculo escolar como testemunho da nossa histéria, buscando assim fermentar

a consciéncia critica.

O presente trabalho ressalta que na problematizagéo dos contetidos da
“Inddstria Cultural®, se faz necessario confrontar sua “descrigio” da realidade
diretamente com a realidade vivida pelo educando, bem como recuperar o
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contexto histérico onde o conhecimento foi gestado, elaborando ¢ passado e
articulando-o com ¢ presente e o futuro.

Para finalizar, este trabalho assinala que as consciéncias
desbloqueadas sé operam a transformacao da realidade desigual quando elas
se materializam na praxis enire a teoria e a pratica criticas.
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