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RESUMO

As comunidades rurais negras, também conhecidas como comunidades
quilombolas, remanescentes de quilombos ou bairros rurals negros, s$80
aproximadamente dois mil grupos espalhados por todo o territdrio brasileiro, cuja
histéria de formagdo remonta aos processos de escraviddo no Brasil. As terras em que
vivem estas comunidades se constituiram a partir da formagdo de quilombos de fuga;
pagamento por servigos prestados ao Estado; recebimento como heranga ou doagéo de
antigo proprietario; compra por ex-gscravos; entre outros. Sfo terras consideradas por
seus moradores como lugar de moradia e de culto aos Santos e antepassados, ¢ ndo
mercadoria.

As comunidades rurais negras vivem do uso coletivo da terra em torno da
agricultura de subsisténcia. A organizagdo social da maioria dos grupos se estabelece
por meio dos lagos de parentesco, a referéncia a ancestralidade e baseada numa forte
dimenséo religiosa.

A histéria de formagfio ¢ constituicdo destas comunidades tem como
caracteristica a luta pela permanéncia nas terras que, concebidas pelos representantes da
sociedade capitalista e inclusiva como mercadoria, sio alvo de constantes ameagas de
invasio e/ou expulsio acompanhadas de violéncia fisica e/ou simbélica. Frente a i8s0,
os moradores destes grupos tém lutado pela consecu¢fo do Art. 68 do Ato das
Disposigdes Constitucionais Transitérias da Constitui¢go Federal, o qual estabelece que
o Estado deve emitir os titulos de propriedade das terras onde moram.

No que tange a educagfo, pesquisas mostram que as comunidades rurais negras
vivenciam nas festas e no trabalho processos educativos informais responsaveis pela
transmissio dos saberes e crencas dos grupos, assim como pela valorizagio do “ser
negro”. Contraditoriamente, a escola localizada nestas comunidades se torna um espago
de negagio do grupo e do “ser negro” pela imposi¢do de saberes ¢ crengas que ndo
dialogam com as experiéncias vividas pelos(as) alunos(as). Tal espago se torna também
um instrumento de reprodugio de preconceitos e discriminagdo em relacdo ao mundo
rural e ao negro, constituindo-se num local de experiéncia do racismo.

A partir da andlise do livro-texto do material didatico do Projeto “Uma Histdria
do Povo Kalunga”, o qual foi desenvolvido pelo Ministério da Educagdo com o objetivo
de valorizar a diversidade socio-cultural de uma comunidade rural negra especifica: a
comunidade Kalunga (GO), questiona-se o alcance da iniciativa em termos da
realizagiio de um trabalho pedagégico baseado numa perspectiva intercultural. A analise
evidencia que tal iniciativa, na medida em que se fundamenta numa concepgio de
cultura petrificada, acaba folclorizando as comunidades rurais negras, suas praticas
tradicionais e sua histéria. O livro-texto do material diddtico aborda de maneira a-
historica, petrificada e isolada a realidade politica, cultural, econdmica e social vivida
pela comunidade Kalunga. A partir desta abordagem que sustenta o livro, conclui-se que
as praticas pedagdgicas podem ser, no maximo, multiculturais, ou seja, de evidéncia da
diferenca, mas ndo de um verdadeiro reconhecimento, respeito e didloge com a
diversidade expressa no OUTRO.

PALAVRAS-CHAVE: comunidades rurais negras — diversidade sdcio-cultural —
educacio.
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INTRODUCAO

O presente trabalho, requisito para a conclusdo do curso de Pedagogia, percorreu
um longo caminho até a sua conclusdo. A escolha do tema “Negro ¢ Educacdo:
refletindo sobre educagdo e diversidade no rural”, inicialmente, surgiu das orientagSes
recebidas durante o desenvolvimento da problematica de estudo, mas baseada na certeza
de que se almejava investigar a problematica do negro frente 4 educacgfo escolar.

Como jovem mulher que vive a construgfio de sua identidade negra brasileira,
sempre me preocupou a agdo da escola, representada por professores, coordenadores
pedagbgicos, diretores e demais funcionarios, frente as vivéncias de preconceito e
discriminagfio vividas pelos alunos e alunas negros em scu espago. Apds a adolescéncia
conclui que em minha propria vivéncia escolar faltou uma intervengfio positiva das
escolas em que estudei em termos de atengdo para com os eventos de racismo
vivenciados por mim e demais alunos negros. Além disso, percebi que, sobre a questdo
do negro no Brasil, eu pouco conhecia, a nio ser sobre o negro enquanto escravo,
subjugado e, muitas vezes, tido como passivo as condi¢des a que estava sujeito.

A partir de uma concepgdo inicial da educagdo como uma das “portas” para a
mudanca social decidi cursar Pedagogia. Por meio das leituras e discussdes ocorridas
durante o curso conclui que a escola realmente néo era um local de abordagem dos
conflitos em tomo da questdo do negro e que a histéria do negro no Brasil era ainda,
transmitida de forma equivocada.

No entanto, mesmo no curso de Pedagogia observei que néo era preocupagdo a
formagdo de futuros professores e pesquisadores atentos a tematica da diversidade racial
¢ cultural. Muitos cursos chegavam a tocar neste tema de forma superficial, tendo em

vista que o assunto central envolvia outros “diferentes”, dentre ¢les, os portadores de



necessidades especiais. Alguns cursos, dentre eles: Antropologia Cultural ¢ Educagéo e
Educagiio Nao-Formal, foram os que mais proporcionaram uma discusséo mais direta e
profunda em relag#io 4 questdo do negro no Brasil e do preconceito e da discriminago.

Diante disso, houve uma preocupagdo em investigar a realidade vivida e
observada por mim, procurando entender, principalmente, como os alunos e professores
percebiam a diversidade em relagdo ao negro na escola e os eventos marcados por
discriminaggo. Qual ndo foi minha surpresa quando constatei que muitas pesquisas ja
tinham sido e estavam sendo realizadas, dentre elas a de Coelho (2001) ¢ Gongalves (s.
d.), tendo como conclusdo que a escola tem sido espago violento de reprodugéo de
preconceitos, discriminaggo e racismo engendrados, na maioria das vezes, pelos sujeitos
que deveriam combaté-los, tendo em vista a responsabilidade de suas agles: o0s
professores.

O acesso a estas pesquisas e suas conclusdes, unido s importantes orientagoes
de pesquisa recebidas da Prof*. Dra. Neusa Gusmdo, possibilitaram voltar o olhar e
indagacdes j4 existentes para uma realidade social até entdo praticamente desconhecida:
as comunidades rurais negras ou comunidades remanescentes de quilombo. O desafio
estava langado tanto em termos de conhecimento deste contexto, quanto em relaclio ao
que estaria “por vir” no que tange a educagéo existente nestes espagos.

A partir do conhecimento do que sZo comunidades rurais negras observei que se
tratam de grupos que vivem uma realidade histérica, social, politica, cultural e
econdmica singular. Dessa forma, indaguei se a escola localizada nestes territérios tem
contribuido positivamente no processo de construgdo da identidade das criangas

pertencentes a €55¢s grupos.
Durante a pesquisa bibliografica preliminar observou-se que, em relagio a estes

territérios, havia pouquissimas pesquisas voltadas para um olhar sobre a atuagho da



escola, quando comparado com o numero de investigagdes feitas em escolas localizadas
nas cidades.

Na leitura dessas pesquisas foi possivel constatar que as escolas situadas nestes
grupos reproduziam as mesmas préaticas e discursos em relagdo ao negro ¢ sua historia
na sociedade brasileira. A institui¢io escola é um espago tdo homogeneizante que acaba
como que, simplesmente, nfio enxergando a diversidade dos alunos que a compdem e,
nem mesmo, se indagando sobre possiveis praticas preconceituosas que esteja
reproduzindo.

Também foi possivel constatar que, apesar da escola ser um espago que néo
promovia a valorizagdo de seus alunos pertencentes as comunidades rurais negras, estes
grupos possuiam espagos ¢ tempos de valorizagdo da vida em grupo, os quais
influenciavam na construgio da identidade dos sujeitos e se constituiam como
verdadeiros processos educativos informais: as festas e o trabalho.

Diante da constatagdo de dois processos educativos diferenciados vividos pelas
criangas das comunidades rurais negras; do conhecimento destas comunidades por meio
das inimeras pesquisas antropolégicas realizadas e da constatagio do reduzido nimero
de investigagSes nesta temdtica especifica, verificou-se que o desenvolvimento do
trabalho contribuiria para ampliar a discussdo desta realidade. No entanto, diante das
limitagdes da pesquisadora, ¢ do acesso a um projeto preocupado com o
desenvolvimento de um trabalho pedagégico de valorizagdo da diversidade sécio-
cultural existente nas comunidades remanescentes de quilombo, optou-se pela anélise
dessa iniciativa em termos do alcance dos objetivos a que se propunha: conhecer,
valorizar e respeitar a diversidade socio-cultural que compde a sociedade brasileira

(OLIVEIRA, 2003).



O objetivo do trabalho foi analisar um projeto educacional especifico, intitulado
“Uma Historia do Povo Kalunga”, desenvolvido pelo Ministério da Educacdo (MEC)
brasileiro, buscando nos objetivos e fundamentos da proposta aspectos que explicitem a
forma como a escola ¢ seus representantes concebem a diversidade social, cultural,
histdrica, politica e econdmica existente nestes territérios. O principal objeto de andlise
neste projeto é o livro texto do material didético desenvolvido para a comunidade
Kalunga.

A principal questdio colocada para o desenvolvimento da pesquisa foi: de que
maneira as escolas localizadas em comunidades rurais negras tém abordado, nas praticas
pedagdgicas, discursos e projetos educacionais, as questoes referentes 4 diversidade
social, histérica, cultural e econdmica existente nestes territorios?

As respostas a esta indagagdo explicitaram como a escola tem contribuido na
construcio das identidades das criangas pertencentes as comunidades rurais negras ¢
como tem trabalhado com a diversidade expressa nestes contextos, inclusive, no que se
refere 4 questfio do negro. Da mesma forma, estas respostas possibilitaram entender qual
o alcance dos projetos educacionais visando ao tratamento da diversidade cultural, €
quais as armadilhas em que se pode incorrer guando o fundamento das propostas possui
equivocos de interpretagio da realidade.

Neste trabalho houve a preocupagio em estabelecer o didlogo entre antropologia
e educagdo, tendo em vista que ambos os campos do conhecimento buscam
compreender a realidade atrelada & cultura e aos processos de socializagio (GUSMAO,
1997). Trata-se de uma investigago qualitativa que busca entender quais as concepgdes
que fundamentam um projeto pedagégico baseado na valorizagiio da diversidade

cultural.



A organizagio dos capitulos expressa, em grande medida, os caminhos
percorridos na pesquisa. O Capitulo I expde o que sdo comunidades rurais negras do
ponto de vista das caracteristicas de organizacio e formagdo; as relagbes sociais
estabelecidas; as concepedes de mundo existentes ¢ os problemas enfrentados pela
posse de suas terras. Ainda neste capitulo apresentamos duas comunidades rurais negras
pesquisadas por Gusméo (1996a) e Queiroz (1983), a fim de possibilitar uma maior
aproximacgfo com tais territorios.

O Capitulo II aborda os processos identitérios ¢ educativos vivenciados pelas
comunidades rurais negras. Neste ponto apresento os elementos que influenciam na
construgdo da identidade dos sujeitos desses grupos, considerando a problematica do
preconceito e da discriminagdo contra o negro na sociedade brasileira e o papel de dois
processos educativos (da comunidade e da escola) vivenciados, especificamente, pelas
criangas. Explicito as concepgdes que subsidiam todo o trabalho: cultura, diversidade
cultural, alteridade, educacfio e escola, as quais sfo os instrumentos de analise,
principatmente, do livro texto do material didatico do projeto “Uma Histéria do Povo
Kalunga”, e fundamentam o entendimento do que sejam processos educativos (formais
e informais)’ ¢ identitarios.

No Capitulo III discorro sobre duas praticas sécio-culturais das comunidades
rurais negras que caracterizam processos educativos informais que influenciam de
maneira positiva nos processos identitéarios vivenciados: as festas ¢ 0 trabalho. Sido
praticas que instauram espagos € tempos de ensino-aprendizagem indissociaveis, 0s
quais sio considerados como subsidios importantes para o desenvolvimento de um
trabalho pedagoégico intercultural e a consecugdo dos objetivos de ensino-aprendizagem

escolares. Sdo apresentadas, de maneira breve, juntamente com as caracteristicas de tais

1 . . . A
Neste trabalho entende-se por processo educativo formal o trabalho desenvolvido nas escolas e caracterizado por seqiidncia ¢
organizagio proprias, e processo educativo informal como o que “(...) abrange 1odas as possibilidades educativas no decurse da vida



praticas sécio-culturais, as comunidades rurais negras em que as mesmas Sd0
desenvolvidas. Relato ainda, como sfo, de uma maneira geral, as escolas localizadas nas
comunidades rurais negras, suas praticas e discursos. A discussdo envolve, neste
momento, principalmente, a maneira como a escola aborda a questéo do negro, de modo
a influenciar nos processos identitarios das criangas das comunidades rurais negras. Esta
andlise se fundamenta no acesso as pesquisas realizadas em diversas escolas, por
pesquisadores cuja investigagdo foi centrada na dinimica das praticas pedagégicas
existentes.

O Capitulo IV trata fundamentalmente da apresentagao e analise do projeto
“Uma Histéria do Povo Kalunga”. Primeiramente, € apresentada a comunidade Kalunga
(GO), sua histéria, formas de organizagdo do grupo, manifestagdes culturais e questdes
inerentes & posse das suas terras. O conhecimento desta comunidade se deu pelo acesso
a0 trabalho de Baiocchi (1999) e Amorim (2002). Posteriormente, analiso o projeto do
Ministério da Educagio desenvolvido para a comunidade Kalunga (GO), elencando
concepgdes consideradas como passiveis de praticas apenas multiculturais e nfio de um
verdadeiro reconhecimento e valorizagdio desta comunidade remanescente de quilombo.

Nas consideragdes finais apresento, mais do que conclusdes a partir do que foi

analisado, indagagdes sobre o alcance de tal iniciativa que se apresenta como inovadora.

do individuo, constituindo um processo permanente ¢ 1o organizado” (AFONSO, s.d., p. 86).



CAPITULO I

COMUNIDADES RURAIS NEGRAS: O QUE SAQ?

Para que seja possivel entender como as escolas localizadas em comunidades
rurais negras tém atuado, e neste sentido, analisar as influéncias das préticas, discursos e
projetos educacionais nos processos identitdrios vividos pelas criangas pertencentes a
estes grupos, discorro sobre o que sdo ou o que sejam tais comunidades.

Primeiramente, o que denomino como comunidades rurais negras sfo,
atualmente, mais de dois mil® grupos espalhados pelo territério brasileiro que também
s30 conhecidos como comunidades remanescentes de quilombo, quilombolas, bairros
rurais negros ou comunidades negras rurais.

As comunidades rurais negras sio grupos cuja histéria de existéncia se
estabelece na relagdo com o universo agrério, rural, do campo. Enquanto comunidades
que vivem da posse da terra de maneira singular, o entendimento da realidade que
vivenciam e das relacSes que estabelecem internamente e com a sociedade envolvente
perpassa também os seculares e persistentes conflitos em torno da terra no Brasil.
Diferentemente de outras comunidades rurais, também conhecidas no Estado de Sdo
Paulo enquanto “caipiras” (QUEIROZ, 1983), as comunidades remanescentes de
quilombo tém, em suas histérias de formagfo, uma estreita relagio com a histéria da
escraviddo no Brasil, sendo, majoritariamente, formadas por homens, mulheres, adultos,
velhos, jovens e criangas negras.

Embora o territorio brasileiro se constitua de muitas comunidades rurais negras,

a maioria da populagio desconhece estes agrupamentos e, muitas vezes, quando ouvem

2 De acordo com o levantamento realizado pelo Prof. Rafael Sanzio, do Centro de Cartografia Aplicada ¢ Informaglio Geograftca
{Ciga) da Universidade de Brasilia, e divulgado em 05/05/2005, ha 2.228 comunidades remanescentes de quilombo ou conumidades
rurais negras no territdrio brasileiro. O mapa ¢ a tabela contendo dados sobre & distribuigdo dessas comunidades no territrio
brasileiro podem set consultados no “"ANEXO I™.



falar de comunidades quilombolas, indaga sobre a existéncia das mesmas, tendo em
vista a idéia de que os quilombos foram uma realidade do periodo da escraviddo
consubstanciada, exclusivamente, em Palmares € na figura de Zumbi. Neste capitulo
procuro desmitificar esta viséo sobre o que foram os quilombos, mostrando o que sdo as
comunidades remanescentes de quilombo na atualidade. A partir da incursdo nas
diversas dimensdes que perfazem a realidade vivida por estas comunidades serd
possivel discutir questdes mais amplas, diretamente, relacionadas ao preconceito e a

discriminac#o racial vividos pelo negro em nossa sociedade.

1.1 De Quilombos a Comunidades Negras Rurais: a diversidade de realidades

antes e pdés-Aboligio

A idéia que se tem dos quilombos, geralmente, ¢ da presenca de conglomerados
de negros reunidos em torno da defesa de sua liberdade por meio de um MovIimento
rebelado, insurrecional, estritamente vinculado 4 escravidio.

No entanto, os trabalhos historiograficos e antropoldgicos mostram que os
quilombos se constituiram de diversas maneiras e atrelados ndo s6 a busca pela
liberdade, mas também aos problemas relativos &s questdes econdmicas € sociais

brasileiras ao longo da histéria. Em relagéio a estas questdes mais amplas,

“As terras de pretos inserem-se no imenso painel da realidade agréria
brasileira, mas o desconhecimento desta Gltima faz, de tais terras, uma
realidade também desconhecida, sujeita a interpretagSes pré-concebidas

e cristalizadas” (GUSMAO, 1996a, p. 11).



Segundo Moura (1987), enquanto agrupamento de negros “refugiados’™, os
quilombos existiram durante todo o periodo escravocrata. Onde havia o brago escravo
como gerador de riqueza existia a preocupagio com a “fuga” de negros escravizados e
com a formagfio de quilombos. Contrariando a idéia presente no senso comum de que o
negro escravizado era “mais décil” em relagdo aos indios®, a presenca dos quilombos
insurrecionais, neste periodo, era tdo recorrente quanto a propria escraviddo. Neste

sentido,

“(..) onde existin o escravismo moderno, esses ajuntamentos
proliferaram como sinal de protesto do negro escravo as condigOes
desumanas e alienadas a que estavam sujeitos” (MOURA, 1987, p. 11).

Durante a escravidio, tais quilombos representavam ndo so a busca da liberdade
pela “fuga” das fazendas e do trabalho escravizado, a maneira como ¢ mais conhecido,
mas também uma organizagio politica que afrontava o sistema econdmico-social em
vigor ¢ um movimento de resisténcia aos processos de imposi¢do dos valores da cultura

branca européia (ALMEIDA, 2001; CARNEIRO, 2001; MOURA, 1987 € 2001).

“A mais importante fungfo social do quilombo era portanto esta: uma
ruptura radical, em todos os niveis, com o sistema colonial-escravista, os
seus representantes, a sua economia € 0s Scus valores raciais ¢
ideologicos” (MOURA, 2001, p. 105).
Estes ajuntamentos de negros rebelados do trabalho escravo eram caracterizados
também por uma resisténcia aos modos de produgdio ¢ as relagdes de trabalho existentes

na sociedade escravocrata. As relagtes de produgdo se davam por meio do trabalho

comunitério livre e os produtos existentes eram distribuidos no grupo, demonstrando as

* Neste trabalho, os termos fuga, fugido (a) (s) € relugiado (a) () serfio referenciados entre aspas (™), pois 0s consideramos coma,
eminentemente, construides a pariir da visdo do “senhor de escravos™, € concebidos na perspectiva infracional ¢ criminal que
penalizava os negros embuidos da busca pela liberdade.

* e acordo com Pinsky (1994), tal #déia construida no periodo escravocrata ¢ disseminada apés a Aboligio da Escravidiio néo era



relagdes de cooperaglo e solidariedade existentes. A producdo, voltada para a
subsisténcia (auto-consumo), realizava-se por meio da agricultura policultora-
comunitdria e também gerava excedentes que marcavam uma vida de relativa
abundincia. Ao mesmo tempo, os excedentes possibilitavam a troca de produtos entre
os quilombos, vilas e fazendas vizinhas, denotando que estes agrupamentos néo eram
isolados econdmico e socialmente (MOURA, 1987 e 2001).

Segundo Moura (2001), estes quilombos representavam uma sociedade
alternativa no seio da escraviddo, que se estabelecia por meio de uma ruptura radical
com a ordem estabelecida e expressava os bindmios existentes: escravo-livre,
escraviddo-liberdade, propriedade latifundidria-propriedade coletiva. Para o autor, a
liberdade almejada pelos negros escravizados s6 poderia ser conquistada por meio de
uma ruptura dréastica representada pela “fuga”. Neste sentido, “(...) 0s quilombos foram
construidos para enfrentarem a sociedade senhorial ¢ branca” (ALMEIDA, 2001, p. 89),
estabelecendo um confronto de Ambito politico, em que o poder do senhor, reconhecido
como proprietario da forca de trabalho escrava, é desafiado pelo desejo de liberdade do
escravizado.

De acordo com Almeida (2001), embora os quilombos de “fuga” ndo tenham
vencido a estrutura sécio-econdmica baseada na escraviddo, foram espagos organizados
que desgastaram a ordem estabelecida ao gerarem medo ¢ inseguranga social. Estes
fatos ndo sdo narrados pela historiografia oficial ¢ nem chegam em nossas salas de aula,
mas representam a preocupagéo social que causaram na época.

A constatagfo desta preocupagio social pode ser feita por meio da concepgdo de
quilombo que ¢é dada pelo Conselho Ultramarino, em 1740, quando consultado pelo rei

de Portugal sobre o que seriam tais grupos que ameacavam a ordem socio-econdmica

inconseqiiente, pois buscava incutic no imagindrio social, justamente, a idéia de que o negro cra submisso,
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vigente, voltada para a aquisi¢do e o acumulo de riquezas através do uso da méo-de-

obra escrava:

“(...) toda habitagio de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nfio tenham ranchos levantados nem se achem
pildes neles” (MOURA, 1987, p. 11).

A recorréncia das agBes que desembocam na formagfo dos quilombos, e que

gera tanta preocupagdo aos representantes da sociedade escravocrata caracterizam a

quilombagem (MOURA, 1987 ¢ 2001).

“0 que entendemos como quilombagem ¢ um processo social continuo
de protesto que se desenvolve dentro da estrutura escravista, solapando-a
histérica, econdmica, émica e socialmente a partir do seu centro, isto €, a
produgio” (MOURA, 2001, p. 112).

Frente 4 quilombagem, a consulta ao Conselho Ultramarino visa estabelecer um
critério para a atuagdo contra 0s movimentos insurrecionais desencadeados. Segundo
Almeida (1996), a caracterizagdo do que fossem os quilombos no século XVIII (e a
consulta a0 Conselho Ultramarino é um exemplo) representa uma preocupagdo com a
“fuga” de negros escravizados e se trata de uma manifestagéio juridica que determina
quem esté fora do sistema escravista e que deve ser punido por isso, pois comete uma
infragio, um crime. A quilombagem ¢é concebida, neste contexto e na visdo do
colonizador, como a ac¢do de grupos que negam a disciplina do trabalho e que se situam
as margens dos modos de produgéo ¢ consumo. Por isso, tais grupos sdo considerados
pelas autoridades da época como infratores e criminosos a serem perseguidos,
capturados ou mortos. Os quilombos sdo identificados pelo sistema escravista como a

presenga do que ndo estd legalmente instituido, ¢ um mau exemplo de conduta

(MOURA, 1987). Desse modo, a concepglo de quilombo dada pelo Conselho
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Ultramarino visa impedir que os grupos, inicialmente formados por cinco negros
“fugidos”, aumentem ¢ ameacem a estrutura econ0mica ¢, conseqiientemente, a
manutengdo do sistema colonizador-exportador.

Até a Aboligio da Escraviddo (1888), a grande preocupagio desse sistema € a
aco contraria aos agrupamentos de negros “refugiados”, a intensa represalia pelos
representantes dos fazendeiros e proprietdrios da mfo-de-obra escrava, posto que
desafiam a ordem econdmica vigente (MOURA, 1987).

Neste processo, ¢ importante ressaltar que os quilombos se constituiram em todo
o territério nacional e se diferenciavam conforme a drea ocupada; a forma de ocupagéio;
sua duragdo e a populagfio existente, que inclusive era habitada por indios e “(..)
elementos marginalizados pela sociedade escravista, independentemente de sua cor”
(MOURA, 1987, p. 37).

Tal diversidade é explicitada nos estudos sobre o negro em condigbes de vida
rural, principalmente a partir de 1950. As pesquisas (ARRUTI, 1996; BAIOCCHI, 1983
e 1999; DORIA, 1996; FUNES, 1996; GUSMAOQ, 1996a; MOURA, 1997; O’ DWYER,
2001; QUEIROZ, 1983; RATTS, 1996) apresentam nfio sé esta diversidade, mas
também a contemporaneidade dos grupos rurais negros no Brasil. Demonstram que se
tratam de comunidades rurais que constroem suas vidas na relagdo com a terra ¢ cuja
histéria de posse esta atrelada aos processos socio-econdmicos também decorrentes do
sistema escravista.

Em relacdio aos grupos rurais, segundo Gusméo (2001),

“As terras de posse dos grupos negros, terras da liberdade, demarcam
assim, a diferenca entre esses grupos ¢ outros do meio rural. Sio elas
originarias da escraviddo e fortemente marcadas pelo componente étnico
de sua gente. (...) Chamadas de comunidades, bairres, vilas, sitios ou o
que quer que seja, constituem espagos negros que foram obtidos das mais
diferentes formas na escraviddo ¢ fora dela” (p. 341).
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As pesquisas mostram que as comunidades existentes resultaram de ocupagdes
de areas devolutas apds a Aboligdo; compras por antigos negros escravizados;
aquisicdes por meio de pagamentos por servigos prestados ao Estado; doagbes de
senhores para negros escravizados considerados fiéis; apossamentos de terras destinadas
por promessa a algum Santo — “Terras de Santo” que se tornam “Terras de Pretos™
(ALMEIDA, 1996; GUSMAO, 2001; LEITE, 2000; MOURA, 1997; O’'DWYER,
2001).

Gusmo (1996b) relata que estas terras sdo marcadas pela presenga do negro,
Terra de Pretos, como algumas comunidades se designam. Além disso, devem ser
compreendidas na relagio com os sistemas econdmicos relacionados, principalmente, a

questdio agréria vigentes antes e apos a Aboli¢do (LEITE, 2000).

1.2 Ivaporunduva e Campinho da Independéncia: uma breve incursio em duas

pesquisas de campo

Dentre as varias pesquisas antropolégicas realizadas e as que foram acessadas
neste trabalho, duas serfio apresentadas para que possibilitem um conhecimento sucinto
destas comunidades negras rurais; as relagBes estabelecidas internamente e com a
sociedade inclusiva; as caracteristicas da ocupagéio das terras, assim como as lutas que
sio travadas diante dos invasores de suas terras; € as manifestagSes culturais, tradi¢Ses,
valores e crengas existentes.

Queiroz (1983) pesquisou o bairro rural de negros Ivaporunduva, localizado na

regido do Vale do Ribeira, no municipio de Eldorado — sul do Estado de Séo Paulo. De
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acordo com levantamentos da Fundac¢io Cultural Palmares® ¢ do ITESP®, a regifo do
Vale do Ribeira é constituida por, aproximadamente, 25 comunidades negras rurais,
dentre elas: Sio Pedro, Sapatu, André Lopes, Pedro Cubas, Abobral, Galvio, Engenho,
Batatal, Pildes, Praia Grande, Castelhanos, Nhungara, Bombas, Marna Rosa, Porto
Velho, Jurimirim, Jofio Surra ¢ Maria Claudia, que ficam entre os municipios de
Eldorado ¢ Iporanga (ITESP, 2000 e UnB, 2004),

A pesquisa de Queiroz (1983) iniciou-se em 1977 e aponta a existéncia da
cultura caipira, termo usado para designar os aspectos culturais (modo de falar, relagéo
com a terra, etc) da populagdo rural paulista tradicional, neste bairro rural. Segundo o‘
autor?I'.vaporunduva ¢ um bairro rural que difere dos demais devido aos aspectos socio-
historicos e culturais a partir dos quais constréi sua identificacdo, € a0 fato de ser,
majoritariamente, formado por negros.

Ivaporunduva € um bairro rural negro cuja histéria de formag#o remonta a 1756,
durante o processo de mineragio na regifio. Segundo relatos orais, as terras ocupadas
foram uma antiga fazenda de uma mulher chamada Joana Maria. Tal mulher, com a
decadéncia da atividade mineradora e a desvalorizac¢fo das terras da regifio, antes de sua
morte libertou os negros escravizados da fazenda e doou-a a Nossa Senhora do Rosario

dos Pretos, em 1802. Os negros libertos se apossaram desta terra, onde vivem até os dias

atuais (QUEIROZ, 1983).

1

Segundo o pesquisador,‘ até 1950 esta comunidade rural negra permanece nas
terras apossadas (“Terras de Santa”) enquanto lavradores auto-suficientes vivendo da

economia de subsisténcia e do uso comum e coletivo do espago. A mio-de-obra provem

| Orgao vinculado ao Ministério da Cultura, cuja responsabilidade, dentre outras, ¢ proceder desde o reconhecimento até a titulagiio
das terras abrangidas pelo Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias da Carta Magna. Tal artigo preconiza a
emissdo dos titulos de propriedade 4s comunidades remanescentes de quilombos.

6 Fundagfio Instituto de Terras do Estado de Sfo Pavlo “José Gomes da Silva”, que visa a plangjar ¢ execular as politicas agraria e
fundiéria no Estado de Séo Paulo,
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das familias ¢ o excedente cultivado possibilita a sua comercializagio junto aos
povoados vizinhos para a aquisigio de géneros, tais como: sal, querosene ¢ tecidos.

De acordo com Queiroz (1983), a partir de 1950, a introdugfo da atividade
extrativista do palmito, que se mostrava mais geradora de renda no periodo, altera as
relagdes de cultivo da terra pela comunidade, bem como altera as manifestagdes
culturais existentes. A comunidade j4 ndo trabalha na terra como antes, ¢ as plantagdes
escassas deixam de ser a unica forma de subsisténcia do grupo. Os mantimentos passam
a ser adquiridos junto ao comprador de paimito que, assim como os vende a pregos
elevados, também paga muito pouco pelo palmito extraido. Desse modo, o palmiteiro
esta sempre em divida com o comprador e também dependente dos mantimentos para
sua subsisténcia.

Com o engajamento no corte do palmito e a gradual ruina das rocas cultivadas,
paralelamente as dividas junto ao comprador, uma das alternativas para o morador de
Ivaporunduva é o trabalho assalariado nas fazendas circunvizinhas. Esta realidade
demonstra como sdo as relagdes que se estabelecem entre as comunidades negras rurais
e a sociedade envolvente, que os coloca numa posi¢@io subalterna ao inclui-los na
sociedade capitalista na condigio de camponeses caipiras. Além disso, nfo ha apenas a
exclusdo social sob o prisma das relagbes econdmicas, de classe, mas também na
perspectiva das relagdes raciais. Nos relatos de autoridades ¢ representantes das
institui¢des sociais (como a escola) sobre os moradores do bairro, observa-se o
preconceito racial existente ¢ atrelado ao fato de sua formagdo remontar a escravidédo

(QUEIROZ, 1983).

O autor relata que, concomitante a esta realidade econdmica, hd também a

repentina valorizagio das terras cortadas pela Rodovia Iporanga-Eldorado (concluida
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em 1969), acompanhada dos projetos de empreendimentos patrocinados pelo Estado,

visando ao chamado “desenvolvimento e progresso da regifo”.

“Interesses econdmicos foram despertados pela disponibilidade de
grandes extensdes de terras inexploradas, praticamente desocupadas,
cujo aproveitamento surgia como promissor e lucrativo” (Ibid, p. 55).

Segundo Queiroz (1983), as relagdes com a terra no bairro rural negro estéo
imersas nas manifestagdes culturais caracterizadas pela mistura do sagrado e o profano
no mesmo espago. Constata que Ivaporunduva ¢ uma comunidade que “(...) faz da terra
a metafora para pensar o grupo (...)” (LEITE, 2000, p. 11), a terra enquanto territdrio
onde sdo realizadas as festas e os ritos, onde se estabelecem normas de convivio ¢
solidariedade. Contudo, ¢ possivel observar que, na relagfio com a sociedade envolvente
e contra um suposto isolamento das comunidades rurais negras no Brasil, a dimens&o

das relacdes de trabalho acaba influenciando na dimensdo mitico-religiosa dos grupos.

De acordo como autor, em Ivaporunduva,

“Como as colheitas j4 ndo sdo abundantes, devido a reducdo das areas
cultivadas e a0 esgotamento progressivo do solo, além da escassez de
mio-de-obra voltada para as lides agricolas, apenas com muita
dificuldade e auxilio dos demais moradores é que alguém ou alguma
familia podera arcar com as despesas que tradicionalmente estas
manifestagdes culturais requeriam” (QUEIROZ, 1983, pp. 107-108).

Dessa maneira, a relacdo das comunidades negras rurais com a sociedade
envolvente nos mostra que nfo sfo grupos isolados e que nem mesmo suas
manifestacdes culturais estdo isentas de influéncias vindas de fora.

O conhecimento desta realidade visa desmitificar a idéia de que estes

conglomerados de negros rurais existentes em nosso pais vivam isolados, petrificados

por sua cultura considerada primitiva, arcaica, a ser “salva” pelos empreendimentos de

16



desenvolvimento e progresso. Na verdade, sfio comunidades que possuem uma histdria
propria, diferente da existente em contextos urbanos e que esta em constante
reelaboragdo, inclusive pelas influéncias trazidas das relagdes estabelecidas com a
sociedade inclusiva, capitalista, mercadoldgica, consumista e interessada em envolver
tudo ¢ todos na logica da produgdo como o meio para gerar o lucro, que € seu objetivo
final.

O mesmo objetivo de desmitificagio da realidade que envolve as centenas de
comunidades negras rurais existentes no territorio brasileiro € buscado no trabalho de
Gusmio (1996a). E uma pesquisa antropol6gica que nos apresenta o bairro rural de
negros de Campinho da Independéncia, localizado na regifio de Paraty — litoral sul do
Estado do Rio de Janeiro, como uma comunidade singular que luta pelas terras
ocupadas, secularmente, e pelo direito & diferenca em relagdo 4 sua concepgéo de
mundo, as relagdes internas, a sua linguagem baseada na oralidade.

Campinho da Independéncia é um bairro rural cuja histéria de posse da terra,
segundo relatos de memoria oral, antecede a Aboligdo. A terra passa a ser ocupada por
meio da aquisi¢do por doagdo do antigo proprietario a trés negras escravizadas da Casa
Grande: Antonica, Marcelina e Luiza (GUSMAO, 1996a).

De acordo com a pesquisa de campo, sdo os lagos de parentesco originados a
partir destas tr8s mulheres que determinam quem € ou ndo de Campinho. Sao
consideradas “terras de mulheres” devido ao fato de todas as relag8es sociais cotidianas
da comunidade se remeterem 3 figura da mulher. Segundo a autora, a mulher € a
detentora do saber de origem, a educadora e orientadora do grupo. A identificagfio dos
moradores estd sempre relacionada & figura feminina, assim como sfo elas (avés, mées,

tias, irmds) quem organizam o cotidiano. A figura masculina, historicamente, sempre
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esteve de passagem, justificada pelo trabalho fora da comunidade, um dos motivos pelos
quais ndo ¢, permanentemente, lembrada.

A subsisténcia dos moradores se da pelas atividades agricolas e artesanais, mas
também pelo trabalho assalariado nas fazendas e cidades. A economia se caracteriza
pelo uso comum da terra para “plantar e morar™. E sob uma base geogréfica, fisica e
social, que transforma a terra em territdrio, que os moradores constroem suas
identidades. Ser de Campinho, segundo seus membros, ¢ ser descendente dos “troncos”
(das trés mulheres), ser negro, catolico, nfo vender as terras ¢ se casar com 0S de
Campinho (GUSMAO, 1996a).

Segundo a pesquisadora, Campinho ¢ uma comunidade rural e negra que tem na
memdria oral o instrumento que legitima, internamente, a 'posse do lugar. A ocupacéo &
fundada na base de um direito costumeiro. A terra é o espago onde realizam suas
praticas religiosas, de lazer, e com as agBes desapropriatérias, um espago de luta e
discussfio sobre a forma de garantir seus direitos.

As agBes desapropriatérias foram desencadeadas pelo surgimento de um
fazendeiro que se diz proprietério das terras ocupadas; pela construc@o da BR 101 Rio-
Santos e a valorizacdo das terras para atividades turisticas; e pela declaragdo da regido
como Reserva Florestal do Parque Nacional da Bocaina. As duas Gltimas agSes sdo de

responsabilidade do proprio Estado, que surge como protagonista de um

“(...) exemplo tipico da expansdo capitalista que reestrutura o universo
agrario em termos de terra ¢ trabalho e desencadeia processos
transformadores da paisagem local, tantc em termos fisicos quanto
econdmicos, sociais e politicos” (Gusmio, 1996a, p. 21).

Estas interven¢des acabam restringindo as atividades agricolas da comunidade ¢

aumentando sua pauperiza¢do. A regifio se torna alvo de politicas e empreendimentos
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turisticos que afetam diretamente a dindmica das relagdes ¢ preocupagdes na
comunidade (GUSMAO, 1996a).

Frente aos perigos engendrados por esta expansfo capitalista, Campinho se
antecipa ¢ impetra uma acdo por usucapifo, fundamentada no tempo de ocupagéo da
terra (20 anos) para legitimar a propriedade. Esta agio é movida na década de 70 com o
auxilio da igreja catélica, representada pela Comunidade Eclesial de Base — CEB
existente no bairro e a Comissdo Pastoral da Terra — CPT, além do Sindicato de
Trabalhadores Rurais de Paraty — STRP e do Partido dos Trabalhadores — PT (Ibid).

Contudo, a0 mesmo tempo em que estas instituicdes auxiliam a comunidade de
Campinho da Independéncia na luta pela terra, acabam influenciando as relagdes no
grupo. As concepgdes de comunidade, de um lado, enquanto grupo formado por lagos
de parentesco, e de outro, enquanto grupo de luta juridica e de discussdo (na CEB) sobre
os problemas em torno da posse da terra, instauram um conflito interno. O exemplo
disso é o que ocorre entre familias que defendem que o direito costumeiro basta para a
legitimagdo da posse, deixando de participar das discussdes na CEB e também da
colaboragfo na agdo juridica. Tais familias que baseiam a defesa de suas terras somente
no direito costumeiro, embora sejam parentes, passam a serem vistos como “menos
ligados 4 comunidade” pelos parentes que lutam juridicamente (GUSMAOQ, 1996a).

Segundo a autora, por outro lado, a agdio por usucapido nio abrange o sentido
coletivo da terra devido ao conceito de propriedade individual no qual se fundamenta, €

ao fato de ndo compreender os confrontos reais existentes.

“A luta juridica é tratada friamente no processo, pois a Justiga ignora as
relagdes sociais que envolvem os sujeitos e a violéncia real ¢ simbolica

que a envolve” (Ibid, p. 144).
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Esta violéncia estd representada também pela inseguranga € o medo que sdo
incutidos no grupo que, despossuidos da linguagem que legitima a posse secular, se
véem cotidianamente pressionados em seus limites de usufruto da terra-territorio.

Gusméao (1996a) explicita neste aspecto da luta, a existéncia de um conflito
marcado pela imposi¢gio da linguagem escrita e a discriminagdo da oralidade e,
conseqiientemente, de seus detentores: caipiras ¢ negros. A luta se trava no ambito
cultural e também racial, pois de um lado temos a linguagem escrita, representativa de
uma cultura branca, historicamente racista, e de outro a oralidade, que remonta aos
tempos da escraviddo do negro.

Neste campo de relagées conflituosas com a sociedade inclusiva e branca que os
negros de Campinho da Independéncia se defrontam com a discriminagdo e o
preconceito racial. Paradoxalmente, por meio dessas relagbes os moradores de
Campinho, majoritariamente negros, vivem entre a valorizag8o interna de sua etnia

negra e a discriminagdo da sociedade envolvente, que lhes incute que “ser negro” € “ser

menos”, pobre, triste, sujo, feio, analfabeto (GUSMAO, 1996a).

“0O mundo comunitario é o espago de participagio em que esta como
sujeito pleno na totalidade de seu ser. Face a sociedade inclusiva, o seu
pequeno mundo, aparece como carente de tudo ¢ faz dele, parte de um
campo de exclusio” (Ibid, p. 176).

Desse modo, a sociedade inclusiva lhes reconhece a diferenga, inerente ao ser
humano, mas como um mal, impondo-lhes como oportunidade de ser igual e

reconhecido positivamente, 0 embranquecimento. Assim,

“A questdo do negro no campo ¢ parte de desse nascer/morrer constante.
Como mutante, vive um trauma contraditério: constroi-se como negro e
vive injungBes que o conduzem & perda da identidade em construgdo”
(Ibid, p. 177).
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Assim, é na comunidade que os sujeitos sdo valorizados, nela existem os
elementos para a construgdo positiva de suas identidades. E na terra que organizam suas
vidas e ¢ nela que constroem suas concepgdes de mundo, valores, tradigbes e
manifestagdes culturais préprias, constituindo-se enquanto terra-territério, onde se faz

gente, “onde se €7 (GUSMAQ, 1996a; LEITE, 2000; O'DWYER, 2001).

1.3 Comunidades Rurais Negras ¢ a Luta pela Terra: ressemantizagbes e

demandas juridicas frente as realidades existentes

Em Baiocchi (1983 e 1999), Gusm#o (1996a) e Queiroz (1983), dentre outras
pesquisas antropologicas, analisa-se a relagdo da terra enquanto “terra-territorio”, assim
como os conflitos existentes em torno de sua ocupagfo. Sdo terras ocupadas por longos
anos e mantidas pelo direito costumeiro que tém se tornado alvo de politicas
desapropriatérias e de interesses capitalistas causadores de conflitos violentos que
visam, segundo as comunidades rurais negras, “o reforno a escraviddo”. Sdo agdes que,
além de expulsarem as comunidades rurais negras de suas terras, interferem nas praticas
culturais e mitico-religiosas em permanente reelaboragfio e que asseguram a identidade
do grupo.

Estas pesquisas mostram os problemas que estas comunidades tém enfrentado na
manutengio da posse das terras ocupadas ao longo dos anos, frente as agdes
desapropriatérias dos que chegam se dizendo donos, mas que, como relatam os
moradores de Campinho da Independéncia, “nunca plantou um pé aqui no lugar”
(GUSMAO, 1996a). Ao mesmo tempo, estas agdes desapropriatérias se realizam de

diferentes formas e de acordo com os interesses em jogo vindos de representantes da
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sociedade abrangente, inclusive do proprio Estado, bem como das caracteristicas das
terras ocupadas.

Uma das caracteristicas da posse das terras pelas comunidades rurais negras € o
fato de ndo terem sido adquiridas por meio de documentagfio comprobatdria. As
diferentes formas de ocupagdo da terra so justificadas pelo direito costumeiro que,
segundo Gusmado (1996a), esta ligado as origens da ocupagdo e no fato de se estar num

lugar onde “os mais velhos” estiveram, que fora deixado pelos fundadores originais.

“A relagiio com a terra estrutura diferentes visdes de mundo e constitui o
direito de nela estar e nela permanecer. Estar em um lugar, pertencer ao
grupo constitui a base de um direito costumeiroe que se funda na posse e
uso em comum de uma terra partilhada por grupos de parentes
descendentes, em sua maioria, dos que originariamente ali se
estabeleceram” (GUSMAQ, 1996b, p. 9, grifos do original)

O direito costumeiro é um direito que mescla territorialidade € universo mitico
ligado & descendéncia, aos antepassados. E no direito costumeiro transmitido e expresso
pela oralidade que as regras do grupo siio ditadas e que a vida se organiza. Sempre estar
na terra, nela vivendo, produzindo o sustento do grupo e as relagles socio-culturais
justifica o direito de nela permanecer. Neste sentido, o direito costumeiro se baseia ndo
s6 numa dimensdo geografico-espacial, mas também numa dimensdio simbolica de
importante significado para as comunidades que vivem nestas terras imersas nos
costumes, tradices, manifestagdes culturais proprias de cada grupo rural negro em
questiio (GUSMAO, 1996b e LEITE, 2000).

No entanto, este direito reconhecido pela comunidade rural negra se contrapde
ao direito de propriedade vigente. No direito costumeiro a terra ¢ tratada de modo
coletivo, nfo pertence “a alguém”, pois é de todos. A divisdo do espago se da de acordo

com as necessidades do grupo, ¢ enquanto terra deixada pelos seus ocupantes originais,

é lugar de todos, onde todos transitam ¢ onde plantam e colhem coletivamente o seu
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sustento. Neste sentido, € terra-territorio repleta de significados que transpSem a
dimensio espacial. J4 o direito de propriedade trata a terra enquanto mercadoria voltada
para a geragio de capital (GUSMAO, 1996a e 1996b e LEITE, 2000).

Frente a estes conflitos e aos vérios interesses engendrados pela sociedade
inclusiva, capitalista e branca, as pesquisas realizadas desvendam fatos considerados,
com relagdo as Terras de Preto, como inexistentes e refor¢am a luta destas comunidades
rurais negras na defesa de seus territorios ¢ de sua cultura. Esta luta se reflete,
nacionalmente, pela demanda expressa na Constituigio Federal - CF de 1988, no artigo

68 do “Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias” - ADCT, determinando que:

“Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos”(BRASIL, 1997a).

Este dispositivo também vem subsidiado pelos artigos 215 e 216 da Constituigio
Federal de 1988. Ambos tratam da garantia ¢ do reconhecimento, pelo Estado, das
diferentes manifestagBes culturais materiais e/ou imateriais existentes no pais (BRASIL,
1997a; NUER, 1997).

O reconhecimento da posse das terras a estas comunidades chamadas, na
legislagdio, de “remanescentes de quilombos”, estabelece novas demandas em torno da
regulamentagfio e execuglio do dispositivo, frente aos problemas que ja existem e
aqueles desconhecidos. Além disso, so levantados questionamentos sobre os termos
utilizados a partir da realidade observada para que a execugio da lei se faga de modo a

garantir o pleno acesso ao direito preconizado.

Uma das discussdes se refere 4 denominagfio “remanescentes de quilombos™. O

que seriam “remanescentes de quilombos™?
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Segundo Almeida (1996}, Gusmao (1996b) e Leite (2000), no momento em que
se promulga a Carta Magna ainda néo estd devidamente expresso o que signifique os
termos “quilombo” e “remanescente”. As determinagdes do artigo 68 restringem os
termos ¢ as situagBes designadas como remanescentes de quilombo, dificultando a
compreensdo do processo de formagdo, existéncia e permanéncia desses grupos no
Brasil devido a uma idéia de presenga sécio-cultural fixa, estatica e em desaparecimento
enquanto “remanescente”.

No termo remanescente estava expressa uma concepgdo do “(...) que ndo
morreu, 0 gue sobreviveu” (GUSMAO, 1996b, p. 09), numa visdo terminalista ou de
continuidade historica manifesta pela idéia da auséncia de transformaglo ¢
(re)construciio das relagBes internas ¢ externas dos grupos desde a sua formacio.

Neste sentido, o conceito de “remanescente” designava a sobrevivéncia de
comunidades cujas relagdes sociais estariam estaticas no tempo e prestes ao
desaparecimento. Vigorava a concepglio de remanescentes de quilombos enquanto
resquicios arqueoldgicos, cuja veracidade poderia ser comprovada por meio da andlise
de origens biologicas ¢ de levantamentos arqueolégicos. Tal abordagem era equivocada,
na medida em que n#o estava de acordo com a auto-denominagdo dos grupos e com a
concepglo de identidade em permanente reconstrugdo (LEITE, 2000).

Tornou-se urgente para a consecugdo das determinagdes do artigo 68 do ADCT
a ressemantizacdo da expressio “remanescente de quilombo”, no sentido de
compreender as comunidades rurais negras a partir do presente ¢ nfo com base num
passado mitificado, numa visdo de quilombo unicamente com as caracteristicas de
Palmares. A reclaboracdo do que fosse quilombo se tornou uma nova demanda que
visou a consideracdo dos sujeitos em questdo como presentes, vivos € marcados pela sua

especificidade (GUSMAO, 1996b).
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“Este é o desafio que nos coloca de nove diante de dois pontos: ©
reconhecimento da diferenga ¢ o conhecimento profundo das muitas
formas de constituicso da vivéncia negra no campo, para que néo haja o
esvaziamento, a reducio ou a generalizagdo do que ¢ maultiplo ¢ diverso”
(Ibid, p. 7).

Neste processo de ressignificagio dos termos em questio, em 1994, a
Associagio Brasileira de Antropologia — ABA ¢ solicitada a apresentar um parecer
sobre o que seria remanescente de quilombo, resultando num documento que
desconstruia a concepgdo petrificada sobre estas comunidades. O parecer visou a
desmitificar a visiio de remanescentes de quilombo enquanto residuos arqueoldgicos de
ocupagdio temporal ou suscetiveis de comprovagio bioldgica, isolados, homogéneos ou
como o resultado de movimentos insurrecionais. O documento prescreveu uma nogéo de
quilombo em seu aspecto contemporéneo, dindmico, relacional, abrangendo as varias

manifestacdes e experiéncias existentes (LEITE, 2000).

De acordo com a Associagio Brasileira de Antropologia,

“O termo Quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para grupos, individuos e organizagdes. Ainda
que tenha um conteddo histérico, o mesmo vem sendo ressemantizado
para designar a situagdo presente dos segmentos negros em diferentes
regides e contextos do Brasil. (...). Contemporaneamente, portanto, o
termo quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueolégicos de
ocupagio temporal ou de comprovagdo biolégica. Também néo se trata
de grupos isolados ou de uma populagfio estritamente homogénea. Da
mesma forma, nem sempre foram constituidos a partir de uma referéncia
histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados.
Neste sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela
Antropologia como um tipo organizacional que confere pertencimento
através de normas e meios empregados para indicar filiagdo ou excluséo.
{(...y" (NUER, 1997, pp. 81-82).

Segundo Gusméo (1996b), em relagio & continuidade histérica dessas

comunidades rurais negras, a Gnica possivel é a de reconstrugdo do passado. Da mesma
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forma, Moura (1997) relata que “Os negros dessas comunidades valorizam as tradi¢Oes
culturais dos antepassados, religiosas ou nfio, recriando-as no presente” (p. 42-43).

Os trabalhos antropologicos demonstram que as tradigdes e os costumes das
comunidades negras rurais sdo reconstruidos, constantemente, na relagio com as
geracdes mais novas ¢ também pelo contato com as populagdes circunvizinhas. Além
disso, suas lutas em torno da posse da terra e da manutengéio de uma tradiglo € visdo de
mundo particular implicam em mudangas no interior do grupo, que se refletem em suas
praticas tradicionais (GUSMAO, 1996a; MOURA, 1997 ¢ REIS, 2003).

Pesquisas também mostram que comunidades que ndo se identificavam como
remanescentes de quilombos, embora tenham sua historia atrelada aos processos de
exclusdo da sociedade inclusiva antes ou pds-aboli¢fio, passam a rememora-la e resgata-
la como forma de fortalecer a luta pelo direito & terra (ALMEIDA, 1996).

Neste sentido, a efetiva execu¢dio das determinagSes do artigo 68 do ADCT
demanda o cuidado de entender todas as injungdes constituintes da historia de ocupaglo
da terra onde estio as comunidades remanescentes de quilombo.

O trabalho em torno do reconhecimento desses territérios envolve diversas
instincias da socicdade, tais como: juristas; procuradores; antropdlogos; orgéos
ptblicos, como © INCRA’, 0 IBAMA?, a Fundagéo Cultural Palmares; entre outros,
responséaveis pelos processos de titulagio impetrados pelas comunidades interessadas.
De acordo com Gusméo (1996b), estes trabalhos colocam aos pesquisadores o desafio
de rever metodologias de pesquisa e refletir sobre os seus papéis frente as comunidades
pesquisadas. Torna-se importante o retorno das pesquisas as comunidades para que,
inclusive, sejam documentos legitimadores da oralidade desses grupos frente a

linguagem escrita e juridica. Ao mesmo tempo, estd implicita a importdncia do registro

7 Institoto Nacional de ColonizagZio ¢ Reforma Agréria.
¥ Justiuno Brasileiro de Apoio a0 Meio Ambicnte e dos Recursos Naturais Renoviveis.
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dos relatos orais nas pesquisas participantes, bem como dos instrumentos que viabilizem
capta-los (GUSMAO, 1996b e LEITE, 2000).

Paralelamente, nestas pesquisas e levantamentos de reconhecimentos das
comunidades remanescentes de quilombos se insere a problemiética do didlogo entre
antropblogos, responsaveis pelos laudos antropoldgicos, e juristas. Como expde

Gusméo (1996b),

“Como dar conta da singularidade e da oralidade no dmbito do enunciado
formal das leis? Como categorizar/conceituar formas polissémicas de
vida social sem redugfo do alcance do real? (p. 11).

No que tange a execugo do artigo 68 do ADCT, o que se tem observado nos
processos de titulagdio existentes, dentre varias ocorréncias, ¢ 0 conflito em torno dos
6rgios competentes para tanto frente a diversidade de ocupagdes que necessitam de
variadas atuagdes do Estado e a discussio sobre quem ¢ o “sujeito de direito” a partir da
prerrogativa do direito de propriedade individual, que se contrapbe a concepgéo de
terra-territorio das comunidades negras rurais.

Em relagfio s competéncias, embora a Fundagdo Cultural Palmares seja o orgéo
reconhecido como tal, sua atuagio tem ocorrido por meio de parcerias com Institutos de
Terras dos Estados, o INCRA e 0 IBAMA.

De acordo com Nunes (2000) ¢ Sundfeld (2002), ha trés modalidades de terras
ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos: as terras devolutas; as terras
particulares e as terras de protecfio ambiental ou terrenos da Marinha. Para cada
modalidade ha procedimentos a serem adotados ¢ o envolvimento de drgéos especificos

com suas concepedes e modos de atuagdo que nem sempre dialogam com o artigo 68 do

ADCT.
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As terras devolutas pertencem ao Poder Publico (Unidio ou Estados) e os
procedimentos de regulamentaciio das ocupagdes sio menos demorados, e geralmente
feitos pelo INCRA. J4 as terras particulares necessitam de desapropriagdo, um ato do
Poder Pablico executado pela indenizagfio dos proprietarios e que se fundamenta no
principio de subordinagfio do interesse individual ao interesse da coletividade. No
entanto, é um procedimento demorado, pois necessita de levantamentos sobre os valores
das terras em questfio, bem como sua delimitago, o que geralmente se processa em
meio a conflitos entre os proprietarios, o Poder Publico € as comunidades que ocupam
estas terras (NUNES, 2000 e SUNDFELD, 2002).

As tertas de protecdio ambiental ou terrenos da Marinha sdo areas decretadas
como de preservagio ambiental ocupadas por comunidades remanescentes de
quilombos. Neste caso, um dos érglos mais atuantes ¢ o IBAMA, que possui uma
concepglio de preservagdo ambiental muitas vezes diferente das comunidades que
ocupam o territorio ha anos (Ibid, Ibid). O conflito de concepgdes gera, como no caso de
Trombetas, no municipio de Oriximina (PA), impedimentos para que as comunidades
utilizem as terras para atividades agricolas, de caga e pesca (O’'DWYER, 2001).

Para que as comunidades solicitem o reconhecimento coletivo das areas que
ocupam ¢ necessirio que se unam na forma representativa denominada associagéo
(NUNES, 2000 ¢ SUNDFELD, 2002). Diante das dificuldades de encontrar no direito
de propriedade brasileiro uma forma coletiva de regularizagio das terras, a maioria das
ages vem sendo realizada a partir da formagdo de associagdes, como ¢ o caso da
Associagio da Comunidade Remanescente do Quilombo de Boa Vista € a Associacio

da Comunidade Remanescente de Quilombo de Alenquer, ambas no Estado do Pard

(NUNES, 2000).
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Diante das demandas juridicas impostas, e dos interesses em jogo, o quadro
geral ¢ de morosidade na emissdo dos ttulos as comunidades remanescentes de
quilombo. Tal morosidade reflete a subordinagéo dos problemas sociais ¢ urgentes a
burocracia das instituigdes publicas representativas destas mesmas demandas sociais.
Enquanto isso, aqueles que se dizem legitimos proprietarios das terras ocupadas néo
esperam pela conclusdo dos processos juridicos ¢ intimidam as comunidades negras
rurais pela via da violéncia: ateiam fogo nas moradias, colocam cercas ou as derrubam
para demarcarem posse, pressionando familias e grupos a deixarem seus territorios,
historicamente, construidos e onde estdo suas vidas (BAIOCCHI, 1999, GUSMAD,
1996a ¢ O’ DWYER, 2001).

Diante dessa realidade, ainda que o artigo 68 do ADCT garanta a propriedade da
terra as comunidades remanescentes de quilombo permanecem questfes a serem
resolvidas em torno do reconhecimento social da diferenca dessas comunidades como
circunscritas 4 diferenca entre os sujeitos, questdes estas que existem ha tempos ¢ se

assentam em preconceitos com relagio ao homem do campo ¢ 20 negro no Brasil.
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CAPITULO II
COMUNIDADES RURAIS NEGRAS:

PROCESSOS IDENTITARIOS E EDUCACAQ

As questdes que perfazem a realidade das comunidades rurais negras, ou seja, 4
luta pela terra e seu uso coletivo, as relagdes estabelecidas a partir do parentesco, entre
outros, sdo elementos que influenciam na construgio das identidades das criangas.
Refiro-me a este processo de construgdo da identidade como “processos identitarios”,
entendendo que a identidade dos sujeitos estd em constante reelaboragdo ou
(re)construgfio no tempo e no espago € na medida em que se¢ toma consciéncia da sua
diferenca na relagéo com 0 OUTRO.

Nas comunidades rurais negras a construgdo da identidade dos sujeitos perpassa
o contato com o OUTRO representado pelo grupo e o OUTRO representado pela
sociedade envolvente. A construgio do EU se desenvolve em diversificados espagos ¢
tempos ¢ também por meio de processos educativos que viabilizam a transmissdo de
saberes e praticas que podem acarretar na valorizagio ou negagéo das experiéncias
vividas. Neste trabalho abordo dois processos educativos vivenciados pelas criangas das
comunidades remanescentes de quilombos, os quais ocorrem em espagos distintos: a
comunidade (0 OUTRO representado pelo grupo) e a escola (6 OUTRO representado
pela sociedade envolvente), ¢ sido designados, respectivamente, como informais e

formais.
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2.1  Identidade ¢ Experiéncia: questdes de raga e ideologia

No que tange aos processos identitarios, os sujeitos se constituem enquanto tal
na relagfio que mantém no grupo e com a sociedade envolvente. Na relag¢io com o grupo
0s sujeitos acessam os saberes e praticas que viabilizam compreender quem EU sou
para o grupo ¢ qual o sentido de dele participar. No entanto, a sociedade envolvente, na
relagio com a comunidade, tem uma concepglo do que ela seja e, por conseqiiéncia, do
que seja este EU. Neste processo, a construg#io da identidade dos sujeitos estd permeada
por esta dimensfio interna (do grupo) que informa quem EU sou e também pela
concepgiio que o OUTRO (sociedade envolvente) possui sobre MIM. Desse modo,
quem SOU se forma na relagdo com o universo interno ¢ externo as comunidades rurais
negras (GUSMAO, 1999).

Segundo Gusmio (1996a), as comunidades rurais negras tém uma percepgdo de
si marcada pelo fato de serem rurais e negras. Tal percep¢do esta atrelada ao modo
como a sociedade envolvente se relaciona com estas comunidades, ou seja, por meio de
umn duple preconceito por sua condigdo de populagdo rural pobre economicamente, €
por serem, majoritariamente, negras e se constituirem enquanto grupo cuja historia
remonta 2 escravidéo.

Em Campinho da Independéncia (RJ), Gusmao (1996a) percebeu que tanto as
criangas como os adultos da comunidade fazem uma imagem de si conforme a imagem
que a sociedade envolvente e branca possui deles. Tais imagens mostram o homem do
campo como inseguro, analfabeto, atrasado, desrespeitado, desprovido de recursos e
valores, explorado, proletario, incivilizado, desumanizado e pobre. Contraditoriamente,
as imagens que estes syjeitos possuem do homem branco e urbano o mostram como

seguro, estudado, desenvolvido, possuidor de recursos e mobilidade social, respeitado.
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Para a autora, tais concep¢des sao oriundas de uma ideologia que busca apontar uma
suposta superioridade racial da cultura branca, que acaba sendo implicitamente
concebida pelas comunidades rurais negras como o modelo a ser alcangado para que o
EU excluido seja valorizado. SHo estereGtipos erigidos no meto urbano e
brancocéntrico, proprios da ideologia capitalista que busca a homogeneizagio do
homem e suas atividades em prol de um modelo de homem e sociedade: desigual.

Neste sentido, em relacio ao modo de vida rural das comunidades rurais negras,
para a sociedade capitalista representa “um tempo que se foi” e deve ser superado por
novas leis de trabalho e consumo. Sio consideradas pela sociedade envolvente como
comunidades arcaicas ou ultrapassadas pelo fato de oporem as injungdes do sistema
capitalista reprodutor de desigualdades e dependéncia, o que acirra a miséria e a fome.

Mas a visfo que a sociedade envolvente possui dessas comunidades também estd
atrelada ao fato de serem negros se opondo as invasdes de fazendeiros, 6rgéos publicos
¢ interessados em tomarem as terras que ocupam. Nestes conflitos emergem discursos ¢
praticas repletas de preconceitos devido aos fenétipos dos membros dessas comunidades
e numa referéncia ao periodo da escravidio.

Pinsky (1994) relata que no periodo escravista o negro foi trazido ao Brasil
como mercadoria geradora de lucro. O coméreio de escravizados era um 6timo negdcio
para os portugueses, mas enquanto mercadoria os negros africanos eram tratados de
modo subumano desde a viagem. Deste modo, seus corpos eram marcados pela falta de
higiene, ma ¢ escassa alimentagio que, somada aos trabalhos lhes deixavam as marcas
da rusticidade. Enquanto “coisa” o negro era desvalorizado em sua humanidade, em
seus valores e costumes, em sua fala, a0 mesmo tempo em que lhes eram impostos

padrées de conduta e valorizagfio inerentes a sociedade branca.
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Segundo Valente (1987), apés a Abolicdo a massa de negros libertos “(...)
perambulavam pelas fazendas e cidades a procura de emprego” (p. 22), mas eram vistos
como incapacitados para atividades que agora eram ocupadas pela méo-de-obra
imigrante. Diante de tal exclusdo também justificada ideoclogicamente por uma pre-
disposicdio que a populagio negra teria a falta de inteligéneia e mas condutas, os negros
buscaram formas subalternas de sobreviverem, ocupagBes de pouco ou nenhum
prestigio social, reforgando processos de comstrugdo de uma imagem negativa
(VALENTE, 1987).

Neste processo, de acordo com Souza (1983), a sociedade branca acaba isolando
aspectos do comportamento ¢ da imagem do negro, das condigdes sociais responsavets
por isso, tornando-os atributos natos da populagdo negra. Desse modo, sob o negro e seu
fenétipo estio ligadas pré-concepgdes de conduta e condigfio s6cio-econdmico-cultural
que determinam formas de tratamento e posi¢8o social. So pré-concepgdes negativas,
estigmas’ fundados na idéia de que ser negro ¢ ser sujo, feio, delinqiiente, pobre,
violento, animalesco, analfabeto.

E por meio do estigma que a sociedade branca representa a populagfio negra de
modo pré-concebido. Neste sentido, o estigma antecipa, falsamente, a realidade, por
meio de uma “marca” que justifica a exclusdo, a agdo discriminatéria, o racismo. Tal
marca, na sociedade brasileira, é fundada na cor da pele e na origem dos sujeitos. Esta
marca se torna a base do chamado preconceito racial, que justifica a discriminagio e o
racismo no Brasil (SILVA, 2003).

Tratar de preconceito racial impde, entdio, a necessidade de perpassarmos a

polémica sobre a utilizagdo do conceito “raga”. Conforme relata Seyferth (1995),

? De acordo com Goffman (1975), o estigma é um instrumento depreciativo caraclerizado por uma “marca” corporal ou de caréter,
que antecipa julgamenios em relagio a0 comportamento dos sujeitos que por cle sdo identificados. E um instrumento de
discriminagéo.
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“’Raga” é um termo de maltiplos conteidos que vio, em continuo, da
ciéncia a ideologia, sempre que estd em jogo a diversidade da espécie
Homo sapiens” (p. 175, grifos do original).
J4 no século XVIII havia a classificagio dos seres humanos por tipos raciais
(Ibidem). Contudo, o uso equivocado do conceito de raga para justificar diferengas
fisicas e culturajs que fundamentaram atitudes xenofébicas e racistas no inicio do século

XX impds a necessidade de ressignificacfio do termo tanto pelos bidlogos como pelos

cientistas sociais (GUIMARAES, 2003 ¢ REX, 1988).

“Depois da tragédia da Segunda Guetra, assistimos a um esforgo de
todos os cientistas — biologos, sociélogos, antropdlogos — para sepultar a
idéia de raga, desautorizando o seu uso como categoria cientifica”
(GUIMARAES, 2003, p. 3).

Em 1945, a Organizaciio das Nagdes Unidas para a Educagéo, Ciéncia e Cultura
(UNESCO) solicita a revisfio do termo, o que resultou na afirmagéo de que ha apenas
uma espécie humana e que as diferencas politicas e culturais entre os homens ndo
poderiam ser justificadas em termos de raga (REX, 1988 e SEYFERTH, 1995).

Constatada a auséncia de ragas humanas, busca-se substituir o conceito de raga
por etnia, deslocando a énfase dos aspectos bioldgicos para os tragos culturais que
seriam compartilhados por um grupo de pessoas (SILV A, 2003). No entanto, a realidade

brasileira mostrou que tal substitui¢do nfio alterou o quadro de construgdo de

identidades e discriminaco baseada nos tragos fenotipicos. Segundo Munanga (2004),

Essa substituigio nfio muda nada 4 realidade do racismeo, pois ndo destroi
a relagdo hierarquizada entre culturas diferentes que € um dos
componentes do rtacismo. Ou se¢ja, o racismo hoje praticado nas
sociedades contemporéneas néo precisa mais do conceito de raga ou da
variante biologica, ele se reformula com base nos conceitos de etnia,
diferenca cultural ou identidade cultural, mas as vitimas de hoje sdo as
mesmas de ontemn e as ragas de ontem sfo as etnias de hoje” (pp. 31-32).
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Neste sentido, o conceito de “raga”"®

se apresenta como uma construgio social
elaborada nas relagdes sociais vividas (GUIMARAES, 2003; IANNI, 2004 e SILVA,
2003), e € dessa maneira que estd sendo referido neste trabalho.

O preconceito racial que perpassa e, freqiientemente, fundamenta as relagdes
estabelecidas entre as comunidades rurais negras ¢ a sociedade inclusiva (vizinhos,
poderes piblicos, instituiges, tais como a escola, entre outros representaites), ¢ uma
elaboragao cultural que condiciona os sujeitos & inferioridade por possuirem os estigmas
que determinam de antem?o a sua posigdo na sociedade NOGUEIRA, 1985).

De acordo com Nogueira (1985), existe no Brasil um preconceito racial de
marca, pois esta fundado num estigma de aparéncia. De acordo com o autor, este
preconceito se baseia numa ideologia assimilacionista e miscigenacionista que compde
a ideologia do embranquecimento. A ideologia assimilacionista envolve a perda, por
parte do sujeito negro, de sua cultura ou dos seus “tragos culturais” (NOGUEIRA, 1985,
p.84) em prol de uma “cultura nacional”, enquanto a ideologia miscigenacionista
abrange um processo de embranquecimento em que o sujeito negro perde os seus
“tracos fisicos™ através da relagio com o branco. O assimilacionismo e a miscigenagéo
séio processos que perfazem a ideologia do embranquecimento na medida em que ambos
envolvem a imposi¢io de modelos (culturais e fenotipicos) ao negro brasileiro para que
seja valorizado sécio ¢ culturalmente. Os dois processos ddo a idéia de uma suposta
mobilidade do negro na sociedade, e isso é o que acaba subsidiando o mito da

democracia racial, o qual desarticula as denincias de segregagdo racial e racismo em

nossa sociedade (Ibid). Como relata Nogueira (1985),

1% he acordo com Munanga (2004, p. 20), “Se na cabega de um geneticista contemporineo ou de um biologo molecular a raga nio
existe, no imaginario ¢ na representagdo coletivos de diversas populagdes contemporfincas existemn ainda ragas ficticias e outras
construfdas a partir das diferencas fenotipicas como a cor da pele € outros critérics morfolagicos™. Abordando esta perspectiva do
conoeilo, refiro-me a raga entre aspas (* ), designando-a enquanto construgio social elaborada nas relagdes vividas, cotidianas.
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“Ngio obstante acobertar uma forma velada de preconceito, a ideologia
brasileira de relagBes inter-raciais, como parte do ethos nacional, envolve
uma valorizagfio ostensiva do igualitarismo racial, constituindo um ponto
de referéncia para a condenagio piblica de manifestagdes ostensivas e
intencionais de preconceito, bem como parta o protesto de elementos de
cor contra as pretericdes de que se sentem vitimas” (p. 84, italico do
autor).

Nas comunidades rurais negras a violéncia do preconceito racial se expressa em
falas ¢ comportamentos dos préprios moradores, sujeitos imersos na ideologia do
embranquecimento. Algumas pesquisas (BAIOCCHI, 1983 e 1999; GUSMAO, 1996a e
QUEIRQZ, 1983) mostram que, assim como no meio urbano, o negro busca sua
valorizagio e aceitagio na sociedade inclusiva pela assimilagio do modelo
brancocéntrico de vida, conduta, beleza, julgando a si proprie como inferior. Ocorre a
posse do discurso do branco, carregado de estere6tipos, estigmatizagdo e desvalorizagio
para designar a si mesmo como um ndo sujeito (BENDAZOLLI, 2000; GUSMAO,
1996a ¢ SOUZA, 1983). Tal processo ¢ inerente & ideologia do embranquecimento, que
propaga a desvalorizagdo do negro, seu corpo e sua cultura, a0 mesmo tempo em que

afirma, implicitamente, a superioridade dos fenétipos, costumes, valores e crengas do
universo branco (GUSMAO, 1996a; MUNANGA, 1988; SOUZA, 1983 ¢ VALENTE,
1987).

A partir da ideologia do embranquecimento ¢ possfvel inferir sobre a propalada
democracia racial, que prega que todos sfio iguais e possuem os mesmos direitos,
independente da cor ou origem, mas que implicitamente tem como valorizados ©os
modelos sécio-culturais do universo branco, negando a diversidade ¢ o direito a
diferenca a todos os sujeitos nio-brancos. Ao mesmo tempo, tal democracia ¢ um mito,
pois escamoteia a realidade e oculta processos de domina¢io e subordinagdo da

populagio negra aos padr@es sécio-culturais brancos (SOUZA, 1983).
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Desse modo, a democracia racial, na medida em que existe como discurso que
falsela o real, manipulando a populagic negra pela sua desvalorizagdo, ¢ um
instrumento que perpetua o racismo e, é em si, uma expressdo da violéncia.

Neste processo, enquanto instrumentos de ideologizago, a sociedade capitalista
possui espagos sociais incumbidos de transmitir a existéncia de tal ‘falsa’ democracia
racial, assim como de reproduzir o preconceito, a discriminagfio, o racismo. Um destes
espagos ¢ a escola que, assim como no meio urbano, apresenta-se como um dos
primeiros lugares onde as criangas das comunidades rurais negras t€m contato com a

negacdo de sua cultura e a desvalorizagdo de sua “raga”.

2.2  Educacio: entre a comunidade ¢ a escola

No que tange aos processos educativos, aqueles que se desenvolvem nas
comunidades rurais negras sio responsdveis pela perpetuagdo da organizagéio da vida de
uma maneira especifica; a transmissdo de saberes ¢ praticas que tornam estes grupos
diferentes para a sociedade envolvente ¢ a0 mesmo tempo ddo sentido os lagos de
solidariedade, uso coletivo da terra, trabalho coletivo e lagos de parentesco. Por meio da
educacdo estas comunidades possibilitam aos mais novos acessarem a memdria cultural
do grupo que os mantém unidos até os dias de hoje. Ja os processos educativos
existentes nas escolas sdo pensados em prol de um tipo de educag8o: a educagio formal.
Desse modo, buscamos entender quais os contetdos, praticas e discursos que a escola
transmite, tendo em vista a singularidade dos espagos em que se localiza.

A referéncia a estes dois processos educativos se fundamenta, primeiramente,

numa concepeio de educagdio enquanto processo mais amplo que visa a (re)produgéo

dos valores de determinado grupo, num dado contexto sécio-histérico (BRANDAO, s.d.
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e DAYRELL, 1999). Reprodugio na medida em que hd um esforgo social para que
saberes sejam passados para as geragdes posteriores, e producdo na perspectiva de que
0s sujeitos do processo de ensino-aprendizagem possuem formas proprias de reelaborar
o apreendido, reconstruindo e criando novos saberes que, unidos aos existentes,
compdem os bens materiais ¢ simboélicos de grupos, como as comunidades rurais
negras. A educagio, nesta concepgdo, instaura situagdes de ensino-aprendizagem ou
processos educativos indissocidveis, pois o aprendiz, pela vivéncia no mundo se torna,
ao mesmo tempo, conhecedor e descobridor de novos saberes, juntamente com o
educador.

De acordo com Brandéo (s.d.), “A educagio do homem existe por toda parte e,
muito mais do que a escola, ¢ o resultado da agfio de todo o meio sdcio-cultural sobre os
seus participantes” (p. 32).

Segundo este autor, a educagdo ¢ uma pratica social, entre outras, que (te}produz
crengas, idéias ¢ diferenciagBes. Além disso, possui uma dimenséo politica e ideologica
que se diversifica de acordo com o momento histérico e social vivenciado pelos grupos
(Tbid).

Nesta mesma perspectiva, Dayrell (1999) relata que

“A educagio, portanto, ocorre nos mais diferentes espagos € situacdes
sociais, num complexo de experiéncias, relagdes e atividades, cujos
limites estdo fixados pela estrutura material e simbolica da sociedade, em
determinado momento historico” (p. 142).

Estes espagos e situagdes sociais de ensino-aprendizagem sdo representados por

diversas instituigbes (familia, escola, igreja, etc...) e pelo cotidiano do trabalho, do

bairro, do lazer, entre outros (DAYRELL, 1999). Neste sentido,
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“O processo educativo é o comportamento que mais marca o quotidiano
das nossas vidas, e é 0 mais quotidiano dos processos que orienta 0 nosso
agir. Seja como ensino, seja como aprendizagem, procura sistematizar o
conjunto do dia a dia de todos os seres humanos de diversas idades que
coexistem” (ITURRA, s.d., p. 35).

Da mesma forma, assim como existem diversos espagos ¢m que ocorrem

processos educativos, ha diferenciadas formas de educar.

“N#o ha uma forma Unica nem um Unico modelo de educagio; a escola
niio & o tnico lugar onde ela acontece e talvez nfo seja o melhor; o
ensino escolar ndo € a sua Unica prética, e o professor nfio € o seu Unico
praticante” (BRANDAO, s.d., p. 10).

Esta concepgio ampla de educacio visa ao resgate da dinamicidade ¢ da
diversidade caracterjstica da existéncia humana, e contrapde-se¢ a uma abordagem
restrita a escola e as caracteristicas homogeneizantes e reprodutoras de desigualdades
existentes no processo educativo que nela se desenvolve. A educagfio enquanto processo
mais amplo esta imersa na “(...) consciéncia de que o saber que se transmite de um ao
outro deve servir de algum modo a todos™ (Ibid, p. 44).

Educagdio ¢ cultura sfio construgdes sociais que se inter-retacionam. De acordo
com Thomaz (1995), a cultura é a capacidade, eminentemente, humana de significar
suas agdes ¢ o mundo que a cerca. Ndo se trata de um fenémeno individual, pois é
compartilhado pelos individuos de um determinado grupo. Também nfo € um fendmeno
estatico, pois “(...) cada grupo de seres humanos, em diferentes ¢épocas e lugares da
diferentes significados a coisas ¢ passagens da vida aparentemente semelhantes” (Ibid,
p. 427). Neste sentido, entendemos por cultura um conjunto de praticas e saberes que

resultam em bens materiais e simbélicos, os quais significam as coisas, os sujeitos e as

préprias relagdes.
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Segundo Gusméo (2000), falar de culturas exige tratar das relagGes entre grupos
e, com isso, de rela¢des materiais ¢ imateriais que os envolvem e a partir das quais
sobrevivem. Enquanto relagdo entre homens é, eminentemente, comunicagdo que
envolve simbolos, codigos e significados, e que estd permeada por relagdes de poder.
Desse modo, para compreender culturas € necessario olhar as multiplas dimensdes que
as compdem, tendo em vista ndo considerd-la apenas como um conjunto de normas,
valores e tradigdes fechadas, sendo os sujeitos seus meros portadores.

Enquanto um dos espagos socio-educativos, a escola possui uma dinimica
propria, enquanto instituigéo, e caractetisticas que s6 podem ser estabelecidas de acordo
com 0s contextos sécio-econdmico-culturais em que se localiza, assim como a partir da
diversidade dos sujeitos que a freqiientam. E um espago educativo e, por isso, do
encontro de diferentes culturas por meio dos sujeitos (alunos, professores, funcionarios,
diretores, etc...) que trazem consigo diversas experiéncias (educativas e culturais) em
andamento, as quais estdo constituindo suas identidades (DAYRELL, 1999).

Assim, dizer que a escola ¢ um dos espagos sociais incumbidos da reprodugfo de
ideologias nfo exclui a sua existéncia como espago de resisténcia e reclaboragéo de
conhecimentos e valores instituidos socialmente. A escola é espago de conflitos,
acordos e aceitagdes, porém ndo é desta forma que € concebida pelos sujeitos
instituidores, por quem pensa e representa a cscola (DAYRELL, 1999). Historicamente,
a massificacio da educagfio escolar é acompanhada do fortalecimento das relages
capitalistas de produgdo, das desigualdades sociais e da busca pela homogeneizagdo
social (ITURRA, 1990).

A escola, ao longo da histéria, tem sido considerada como instrumento que
“prepara para”, que “molda” trabalhadores, que forma o cidad&o consumidor, que

contribui para o desenvolvimento e o progresso do pais de acordo com uma politica
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capitalista de nivel nacional. As politicas educacionais, em sua maioria, sdo pensadas
por técnicos representantes da elite branca, em prol de um projeto amplo de manutengéo
do status quo, pois nio modifica as relagdes de classe no sentido de promover a
igualdade de acesso aos direitos para todos os cidaddos e cidadas brasileiros e vem
respaldada por valores da cultura brancocéntrica, que visa a homogeneizagéo pela via da
subordinagdo dos OUTROS aos padrBes de comportamento e pensamento brancos e
cristdos.

Tendo em vista que a escola € um espago contraditério, que reune sujeitos
marcados pela diversidade socio-culiural que os constituem e, a0 mesmo tempo, ¢
historicamente pensado a partir de uma perspectiva homogeneizadora ¢ globalizante que
subordina e nega tal diversidade, urge questionar qual escola se faz presente nas
comunidades rurais negras brasileiras.

No entanto, para entender como a escola se relaciona com estas comunidades, ¢
importante compreender também quais os processos educativos existentes dentro desses
grupos, responsaveis pela transmissdo dos saberes existentes nas comunidades ¢
organizam suas vidas. Faz-se necessario conhecer as caracteristicas dos conteudos,
assim como a forma como sdo perpassados, tendo em vista que perfazem os primeiros

processos educativos vividos pelas criangas dessas comunidades.
2.3  Festa e Trabalho: educacdo e identidade nas comunidades rurais negras

As pesquisas de Aguiar (1994), Alves (2003), Bendazzoli (2000), Gusmio
(1996a), Lima (2001) e Moura (1997) discutem os processos educativos informais que

ocorrem nas comunidades rurais negras. Apresentam processos de ensino-aprendizagem

que se estabelecem a partir das festas (manifestagSes culturais) e do trabalho, os quais
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possibilitam a transmissdo de valores, costumes e praticas sdcio-culturais responsaveis
pela manutengfio e reconstrugio das relagGes grupais internas e do dimensionamento do
EU e do OUTRO, ou seja, do estabelecimento de processos de identificacéo e
diferenciacio dos sujeitos em relagdo a si mesmos, aos grupos dos quais fazem parte ¢ a
sociedade inclusiva.

Aguiar (1994), investigando os processos educativos na comunidade negra rural
de Barra de Aroeira (TO), observou que estes se caracterizam pela auséncia de um
método especifico de ensino-aprendizagem. De acordo com a pesquisadora, néo ha uma
Gnica pessoa responsavel pelo ensino de uma atividade nem um local ou horérios pre-

determinados para que se realize o processo educativo.

“Dessa forma, num sistera de regras relativamente flexiveis, se da a
transmissio dos conhecimentos, dos mais velhos para os mais jovens, de
um modo tal que as vezes ¢ dificil até identificar o mestre” (AGUIAR,
1994, p. 64).

As comunidades rurais negras pesquisadas por Aguiar (1994) e Gusméo (1996a)
mostram que durante o trabalho os mais velhos transmitem aos mais novos os saberes
existentes no grupo, de modo que possam “(...) entender como as coisas funcionam ¢
porque” (GUSMAO, 2003a, p. 199).

Em Barra de Aroeira, comunidade localizada em Novo Acordo (TO), o tempo
do trabalho artesanal (confecfio de utensilios de barro e palba e fiagho e tecelagem) € o
de ensinar ¢ aprender com as criangas ndo apenas a confecgdio dos utensilios, mas os
modos de ser e viver no mundo. E no espago do trabalho que sio transmitidas pela

oralidade as habilidades e os conhecimentos da comunidade, assim como a histéria de

sua formagdio ¢ de seus antepassados (AGUIAR, 1994).
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“Na Barra de Aroeira, praticamente todos os adultos, inclusive aqueles
com deficiéncias de qualquer natureza, sdo capazes de fazer, com maior
ou menor habilidade, seus objetos artesanais. Esses objetos atendem as
suas necessidades; sdo, em geral, utensilios domésticos para o uso de sua
propria familia. Isso significa que sempre uma ou outra pessoa vai estar
executando alguma dessas atividades, o que possibilita de alguma forma
o contato didrio das criangas com esses conhecimentos. E nesse processo
que se d4 a transmissio dos conhecimentos dos mais velhos para os mais
jovens” (AGUIAR, 1994, p. 74).

De acordo com relatos dos moradores, a terra que atualmente ocupam ¢ lutam
pela posse frente as ameagas dos fazendeiros, foi adquirida por um ex-negro
escravizado como pagamento por ter lutado na Guerra do Paraguai. Segundo os
moradores, estas terras lhes pertencem hé mais de 100 anos, o que lhes confere o direito
de nelas permanecer mesmo sem o documento que comprove a doagdo feita por Dom
Pedro II'' (AGUIAR, 1994).

Nesta comunidade rural negra, Aguiar (1994) observou que as criangas
participam, praticamente, em todas as atividades, que sdo marcadas pela ludicidade e
pela fala, por uma participagfo livre e ndo pré-determinada. Sempre que um adulto se
volta para o trabalho em torno da confecgfo de um pote, por exemplo, esta envolto por
criancas a ajuda-lo, observéa-lo e criar seu proprio utensilio. A crianga ndo ¢ repreendida
em nenhum momento pelos “erros” cometidos ou por brincadeiras durante este processo
de ensino-aprendizagem. Na visdo dos adultos, ¢ importante que a crianga participe

deste momento ¢ desenvolva o trabalho a seu modo (AGUIAR, 1994).

De acordo com a autora,

" 05 maradores relatam que em conflito com fazendeiros interessados nas terras o documento que COMpPrOVava a Posse das mesmas
foi queimado. Da mesma forma, j4 tentaram encontrar o registro deste documento, mas a pégina que sc referia a estas terras foi
arrancada. Estes acontecimentos demonstram como sdo violentos os conflitos em torno da posse das terras ccupadas pelas
comunidades rurais negras no Brasil.
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“Observando-se essa atividade de confecgdo de potes — € isso vale
também para qualquer outra atividade — de modo superficial, a impressio
que se tem ¢ de estar diante de uma brincadeira, com argila ou outro
material, da qual participam um grupo de crian¢as ¢ um adulto, ou seja,
uma farra em grupo. Ao investigar melhor, percebe-se que essa é uma
tipica relagéio de ensino e aprendizagem” (AGUIAR, 1994, p. 77).

Da mesma forma, Gusmao (1996a) relata que em Campinho da Independéncia
(RJ), o trabalho na produgio da farinha resulta ndo s6 em bens materiais, mas também
simbolicos. F na casa de farinha que, além da produgfio da farinha e seus derivados, sio
produzidas idéias e representagtes que se difundem nas familias e por toda a
comunidade, por meio da oralidade, influenciando nas agdes dos sujeitos. Segundo a
autora, “Além da fun¢fio econdbmica, ela [casa de farinha] é também a unidade
expressiva de sociabilidade e vida associativa cotidiana * (p. 108, chaves nossas).

Desse modo, o trabalho em torno da produgfio de bens materiais nas
comunidades rurais negras constitui espago e momento privilegiados para o
desenvolvimento de processos educativos que difundem e refor¢am no grupo seus
valores, praticas, histérias e saberes. Durante a realizago das atividades que garantem
parte da subsisténcia das comunidades, sdo transmitidos valores que justificam as
relagBes coletivas baseadas na solidariedade, além da existéncia enquanto grupo negro.
Aprendendo como executar determinada tarefa, as criangas ouvem histérias sobre a
formagdo da comunidade, a ocupagdo da terra, o sentido de nela estar e de defendé-la.

Em relagdo as manifestagdes culturais, Alves (2003), Bendazzoli (2000),
Gusmio (1996a), Lima (2001) ¢ Moura (1997) relatam que constituem espagos e
tempos em que se desenvolvem processos de educagdio informal nas comunidades.
Bendazzoli (2000), Gusmao (1996a), Lima (2001) e Moura (1997) explicitam como as

festas religiosas das comunidades pesquisadas, as quais estfio atreladas ao culto de

algum santo cat6lico, expressam a dindmica da vida cotidiana, as relagBes socio-
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econdmicas, politicas e “raciais” estabelecidas entre os membros do grupo e a sociedade
envolvente. O trabalho de Alves (2003) mostra os saberes existentes em um ritual
religioso, o coco de zambé, mas que ndo se refere a nenhum santo catélico, marcado
pela danga, o céntico e a referneia & ancestralidade africana numa comurudade rural
negra.

O objetivo do trabalho de Alves (2003), apresentado na forma de artigo, foi
investigar a existéncia de saberes do/no cotidiano da manifestagéo cultural coco de
zambé. Tal manifestagdo cultural pertence & comunidade rural negra de Cabeceiras,
localizada na cidade litordnea de Tibau do Sul (RN) e que subsiste da pesca, da
atividade agricola e do artesanato (bordados).

O coco de zambé expressa-se pela danga e o clntico a partir do toque do tambor-
zambé, um instrumento que, segundo Alves (2003), ultrapassa sua dimens&o enquanto
objeto e reveste-se de um contetido simbolico. Em torno do coco de zambe€, que € uma
pratica existente na comunidade ha muitos anos, esté a historia da prépria comunidade,
de seus antepassados, bem como o sentido de ser um grupo diferenciado e de manterem

entre si as relagdes existentes.

“No que se refere a um saber coletivo no grupo, ao longo da histéria do
zambé, seus participantes vem recebendo, criando e recriando
informagBes que se fazem presente em seu cotidiano de modo que lhes
permitem estruturar formas de ver ¢ atuar no mundo em que vivem”
(ALVES, 2003, p. 76).
Neste sentido, o coco de zambé se mostra como um momento de
desenvolvimento de uma prética educativa na medida em que € por meio dele que a

comunidade transmite o significado de ser negro, a histéria da comunidade ¢ a

importincia da vida coletiva. O coco de zambé instaura momentos de ensino-
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aprendizagem  indissocidveis caracterizados pelo fazer/participar repletos de
significagfo.

Bendazzoli (2000), por sua vez, pesquisou o distrito rural negro de Helvécia,
localizado no municipio de Nova Visgosa (BA). De acordo com relatos orais de
moradores da comunidade, as terras ocupadas atualmente, pertenceram a fazendeiros
alemées e suicos, no inicio do século XIX. Com a aboligdo da escraviddo e o
decréscimo das atividades agricolas estas terras foram abandonadas, tendo sido
ocupadas pelos antigos negros escravizados, que a partir disso passaram a viver

baseados em lagos de parentesco e no trabalbo coletivo da agricultura de subsisténcia.

“A faléncia daquele modelo econdmico e a conseqiiente saida dos
brancos trouxe uma profunda alterago da relagdo com a tetra € com a
produgdo. A terra, que tinha acima de tudo um valor de capital capaz de
gerar riquezas, assume o valor primordial de pertencimento a um grupo,
passa a ser fator de identidade” (BENDAZZOLI, 2000, p. 53).

No entanto, os helvecianos relatam que, com a valorizagdo das plantagdes de
eucalipto na regidio de Helvécia, ocorre um processo inverso de retorno dos brancos, ou
seja, de pessoas se dizendo proprietarias das terras da comunidade. Pressionados, alguns
helvecianos vendem suas terras a pregos irrisorios, quando acreditavam estarem
recebendo altos valores, ou sfio violentamente expulsos de seus territérios com a
alegagio de falta de documentos comprobatorios de propriedade. Diminuem o0s
trabathos de agricultura e os negros de Helvécia, para sobreviverem, passam a trabalhar
no extrativismo de celulose enquanto assalariados (BENDAZZOLI, 2000).

Segundo a autora, atualmente, os trabalhos na extracio de celulose ocorrem em
condigdes precarias e exploratérias. Os membros das familias se espalharam, indo para

as cidades a procura de melhores condigbes de vida. Neste processo, as criangas sdo

46



valorizadas e se consideram importantes pela ajuda no trabalho nas lavouras ¢ nas
tarefas domésticas, ja que, assim, contribuem para a subsisténcia da familia.

Contudo, apesar das condi¢des socio-econdmicas de vida, Helvécia possui uma
manifestagio cultural bastante significativa para a comunidade e que possibilita que
seus membros vivam a dimensio da alegria e ludicidade que lhes € negada pela
exploragio de seu trabalho. Trata-se da Festa de Sio Sebastido ou Luta dos Mouros e
Cristéos.

A Luta dos Mouros e Cristdios ocorre durante dois dias (ultimo sabado e
domingo de janeiro) e encena a luta travada entre mouros (néo-cristdos) e cristdos pela
imagem de S3o Sebastifio. Em linhas gerais, os mouros siao os responsaveis pelo
“roubo” da imagem do santo situado na capela da igreja e, por isso, passam a ser
perseguidos pelos cristdos, no bairro, até a captura da imagem e o regresso da mesma ao
seu local de origem. Os mouros, vencidos, depdem as armas e s3o batizados (Ibid).

Todos os brincantes s&o negros helvecianos e se vestem com roupas azuis e
vermelhas, representando, respectivamente, cristios e mouros. As “tropas” sdo
formadas pelo rei, capitdo, embaixador, porta-bandeira, tocadores, carregadores de
agua, soldados e ordenangas. A brincadeira envolve todos os moradores do bairro, pois
os brincantes se escondem nas casas, pedem &gua, etc. Trata-se de uma atividade
marcada pela ludicidade ¢ a alegria, além de demandar preparativos que demonstram
como estes negros, fortemente desvalorizados em seu trabalho assalariado, sfo criativos
¢ tém poder de organizag&o. E uma prética que mobiliza os helvecianos e reflete um
sentido de pertencimento, fortalecendo os vinculos da comunidade (BENDAZZOLL,
2000).

Segundo Bendazzoli (2000), embora esta pratica cultural esteja marcada pelo

catolicismo, representa simbolicamente as relagdes que vigoraram na colonizagfio: a
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conversdo violenta agora apresentada sob a forma de festa, de engodo. Assim, a luta
pode parecer uma demonstragio da aceitagio da doutrina catolica pelos negros
escravizados, porém expressa que a fala dos negros, impedida pelos colonizadores,
canalizou-se no discurso corporal, na musicalidade e na ludicidade, representando o
amalgama de praticas religiosas ¢ de combates diversos travados entre culturas
portuguesa, africana e indigena no Brasil.

A autora relata que uma caracteristica importante da Luta dos Mouros ¢ Cristdos
é que cada representante da luta tem a sua funcfio. Os participantes se envolvem
significativamente com as atividades que lhes cabem, inclusive as criangas, que

representando as ordenangas,

“(...) é figura fundamental na estrutura da festa, pois nem o rei, o capitio
ou o embaixador podem ir ao encontro do inimige desacompanhados, a
crianga é que assegura a integridade do seu superior, pois junto dela , ¢le
é intocavel” (BENDAZZOLI, 2000, p. 156).

Desse modo, a crian¢a negra helveciana se sente valorizada no grupo e percebe
que o que faz tem significado e importancia. Além desse sentimento de valorizagfo, as
criancas de Helvécia, tanto as que assistem como as que participam desta manifestagéo
cultural, t8m a oportunidade de se envolverem num processo de educagdo informal pelo
conhecimento de sua histdria e cultura.

A pesquisa de Gusméo (1996a), em Campinho da Independéncia (RJ), reflete,
entre outras questdes, sobre a presenga de uma manifestagdio cultural responsédvel por
reforgar as relagdes coletivas na comunidade. Trata-se da festa a S&o Benedito e de
todos os preparativos que envolvem a comunidade em trabalhos que expressam
verdadeiros processos de identificagio e diferenciagéo.

De acordo com a pesquisadora, um dos papéis de importante significado durante

a festa é o de festeiro, pois
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“Ser festeiro, na maioria das vezes festeira, ¢ importante porque repde a
crenga religiosa e confirma o pertencer o lugar e aos troncos. Confirma o
grupo, sua histéria e tradi¢do” (GUSMAO, 1996a, p. 92).

Em Campinho da Independéncia, a festa em louvor a Séo Benedito ¢ uma
tradi¢dio no grupo que remonta aos antepassados, ou seja, as trés mulheres fundadoras:
Antonica, Luiza e Marcelina. Reforga os lagos de parentesco ¢ ao mesmo tempo
explicita conflitos internos ¢ influéncias externas na comunidade (Ibid).

Esta festa ¢ uma manifestagio cultural que estabelece espagos € tempos de
ensino-aprendizagem informal porque explicitam valores € costumes que perfazem a
histéria da comunidade. Da mesma forma, ao remontar tal histdria sdo expostos, aos
membros da comunidade, saberes que organizam a vida do grupo e ddo sentido as
praticas existentes.

Lima (2001) pesquisou a comunidade remanescente de quilombo de Mussuca,

localizada no municipio de Laranjeiras (SE). De acordo com a autora,

“Da sua fundagio temos que, a povoagiio teve sua origem no Século
XVIII, com a chegada de escravizados que fugiam dos maus-tratos dos
donos de engenho dos arredores, bem como da cidade de Séo Cristovao e
outros centros escravizadores” (p. 47).

De acordo com relatos dos moradores mais velhos, a comunidade se originou de
seis ou oito familias, a partir das quais se estabelecem os lagos de parentesco. De acordo
com relatos de uma moradora da comunidade, Mussuca é uma comunidade de parentes
porque houve casamentos entre primos e néo se permitia que casassem com pessoas de
fora (Ibid).

Segundo Lima (2001), Mussuca ¢ uma comunidade que além da historia peculiar

de fundagio e presenga territorio-espacial, possui dois grupos culturais muito
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reconhecidos pela comunidade e a sociedade envolvente: Sfio Gongalo e Samba de
Parelha ou Samba de Pareia. No entanto, estes grupos possuem significados diferentes
para a comunidade ¢ para a sociedade laranjeirense, onde se apresentam em eventos,
como o Encontro Cultural de Laranjeiras.

O S#o Gongalo ¢ um grupo formado de dangarinos que louvam a S3o Gongalo
do Amarante (santo branco portugués) como forma de pagamento de promessas feitas.
Embora o santo seja branco, a comunidade incorporou ao ritual de agradecimento, por
meio da danga ¢ do cantico, uma ritmizagfo africana, o que o identifica, na sociedade
laranjeirense, como uma manifestagdo de matriz africana. A comunidade considera o
grupo como “de Promessa”, que se apresenta sempre que ha uma promessa a ser paga.
De acordo com a pesquisadora, o grupo se apresenta no sabado de Aleluia e domingo de
Péscoa, sendo que em eventos culturais externos “(...) algumas partes ritualisticas séo
excluidas, sendo a apresentagdo feita apenas com algumas das musicas e dangas”
(LIMA, 2001, p. 52).

O Samba de Parclha ou Samba de Pareia ¢ uma manifestagdo cultural secular
caracterizada por um samba de roda cantado em coros e versos “(...) nas noites dos
Festejos Juninos e nas visitas &s mulheres paridas e seus filhos quinze dias apés o parto”
(Ibidem). Enquanto grupo cultural que se apresenta a sociedade mais ampla foi formado
ha cerca de dez anos por sugestio da administracio laranjeirense (Ibid).

Os relatos dos moradores desta comunidade demonstram que por meio destas
manifestacdes culturais ocorre a transmissdo da historia do grupo, da importéncia de ser
mussuquense e negro. Os mussuquenses sabem quem sdo e qual a importancia de suas
manifesta¢Ges culturais.

De acordo com Lima (2001),
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“As referéncias sdo de alto reconhecimento como um grupo particular,
onde sdo produtos de historias de uma origem comum compartilhada
entre 0s membros, tendo expressdes culturais comuns a todos ¢
sobretudo a consciéncia da sua importancia no contexto local ¢ externo”

(p. 141).

Estas manifestagbes sfo formas de expressar para oS membros internos € a
sociedade inclusiva o orgulho de ser negro e de ser da Mussuca. Ao se referirem aos
grupos culturais, os moradores da Mussuca trazem consigo imagens e histérias do
passado, de seus ancestrais, atreladas & resisténcia a escraviddo e a luta pelas terras onde
moram. Os seguintes relatos registrados por Lima (2001) elucidam a importincia dada

aos grupos culturais da Mussuca e ao fato de ser negro mussuquense:

“ ‘A gente percebe a diferenga, quando se fala de Mussuca, que se refere
que na Mussuca s6 existe negro ¢ que s6 vive de roga, mas a gente tem o
maior prazer e pra mim eu acho que € um valor muito grande. Agora, ndo
dar valor é nio ter bom conhecimento. Temos orgulho de ser negros (...)’
(Moradora da Mussuca)“ (p. 139-140).

“En e meus colegas valorizamos muito a cultura da Mussuca e por
exemplo o Sdo Gongalo, 0 Samba de Pareia sdo grupos queridos e
valorizados’ (Estudante Mussuquense) (p. 140).

Tais imagens e historias elucidadas pela oralidade se constituem em verdadeiros
repertorios de uma pratica educativa expressa no que Moura (1997) denomina
“curriculo invisfvel”'?, ¢ que é muito importante para a manutengio do grupo e a
construcdo da identidade de seus membros.

O trabalho de Moura (1997) buscou entender a dindmica de criagéo ¢ recriaglo
da “cultura afro-brasileira” por meio da reflexdo sobre o papel das festas e
comemoracdes religiosas na construgio das identidades dos sujeitos de comunidades

rurais negras ou quilombos contemporineos. Sua pesquisa abrangeu trés quilombos

12 *(...) transmiss&c dos valores, dos principios de condula ¢ das normas de convivio, ou, numa palavra, dos padrdes sécio-culturais
inerentes 4 vida comunitiria, de maneira informal € no explicita, permitindo uma afirmagdo posiliva da identidade dos membros de
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contempordneos: Santa Rosa dos Pretos, situada no municipio de Itapecurumirim {(MA),
Mato do Ticdo, em Jaboticatubas (M) e Aguapé, no municipio de Osério (RS).

Santa Rosa dos Pretos foi fundada em 1883, QUando seu antigo proprietario doou
em testamento parte de suas terras aos ex-escravizados e seus descendentes. A
comunidade ¢ formada de trés povoados: Barreira Funda, Sitio Velho e Rodagem.
Segundo a pesquisadora, a base da economia da comunidade é a agricultura, de onde
tiram seu sustento e realizam a troca de excedentes. Sua historia ¢ marcada pela luta
pela posse das terras que, somente em 1988 foram comprovadas como sendo suas pelo
acesso ao citado testamento deixado pelo antigo proprietario (MOURA, 1997).

As manifestagdes culturais desta comunidade ocorrem durante as festas
religiosas em louvor ao Divino Espirito Santo, a S3o Benedito, S8o Lazaro, Sant’Ana ¢
Santa Barbara. Permeando todas estas festas em louvor a um santo realiza-se o “tambor
de Mina” ¢ a danga do coco. O tambor de Mina ¢ uma prética religiosa de origem
africana, em que se cultuzm por meio de cénticos e dangas entidades sobrenaturais
(voduns, encantados ou invisiveis) identificadas com forcas da natureza. A danga do
coco é uma brincadeira, uma pratica profana que ocotre ap6s os louvores aos santos ¢
antes do tambor de Mina. S&o manifestagdes culturais marcadas pela afticanidade’® nos
ritmos, pela presenga de tambores a subsidiar as dangas e cnticos, ¢ pela mescla de
cultos a entidades sobrenaturais e santos catélicos, assim como do sagrado e o profano.

A comunidade de Mato do Tigdo se originou em fins do século XIX, a partir da
doagdo de terras feitas pelo antigo proprietario a uma escrava e seus descendentes. De
acordo com relatos, a maioria dos membros da comunidade séo parentes originados de

duas familias. £ uma comunidade que também sofre ameagas de desapropriagdo por

um grupo social” (MOURA, 1997, p. 246-247).
13 De acordo com Moura (1997), a africanidade se ¢xpressa pela permanéncia de tragos das culturas africanas nas manifestagdes
culturais & nas préticas das comunidades negras na alualidade.
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parte dos fazendeiros vizinhos e que subsistem de atividades agricolas, da pesca, criagdo
de animais (galinhas) e coleta de frutos (MOURA, 1997).

Segundo Moura (1997), em Mato do Ti¢&o as comemoragdes sao marcadamente
religiosas e se referem aos louvores a Santos Reis, Nossa Senhora do Rosario, Nossa
Senhora Aparecida, Sdo Benedito, S&o Jodo Batista ¢ Santa Cruz. Assim como em Santa
Rosa dos Pretos, em Mato do Tigdo se misturam praticas de origem africanas aos cultos
a0s santos catolicos. No caso desta comunidade é dangado o candombe, uma
manifestagdo cultural marcada pela danga e o céntico a0 toque € em torno dos tambores.
Moura (1997) chama a atengdo para 0s movimentos corporais dos dangantes e o0s
canticos que “(...) fazem referéncia a mitos de origem, passagens do cotidiano e da
histéria” (p. 131).

Na mesma perspectiva, a terceira comunidade rural negra pesquisada por Moura
(1997) foi Aguapé, formada a partir da doagdo de terras da antiga proprietdria para a
filha de uma negra escravizada. Segundo a autora, esta comunidade vive da agricultura
de subsisténcia (plantagéo de inhame, milho, mandioca ¢ cana de aglcar) e tem lutado

pela permanéncia nas terras doadas. O relato de uma moradora denota a violéncia das

invasdes:
« ¢(...) Eles tdo se servindo do terreno, téo plantano, téo colhendo, e nos
temos muita vez com falta dentro de casa, néo tendo do que viver (...)°
“(MOURA, 1997, p. 79).
De acordo com Moura (1997},

“(...) Seu Chico (...) fala com tristeza da heranga. Foi perseguido € preso
muitas vezes, quando estava na luta pelas terras. Conta que mandavam
busca-lo em casa sem mandato de prisao, apenas para amedronta-lo” (p.
81).
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Em Aguapé ha duas festas religiosas que se mostram como espagos de educagdo
informal: a festa de Nossa Senhora do Rosétio e a festa do Senhor Bom Jesus, quando
se louva S0 Benedito. Nestas festas, membros da comunidade dangam o macambique,
que é uma “ (...) danga de cortejo cujo enredo € também a representacio de um combate
simbélico tendo como centro a figura da Rainha Ginga” (Ibid, p. 143).

De acordo com Moura (1997), este personagem foi uma rainha de Angola que
viveu no inicio do século XVI ¢ combateu, dentre outros inimigos, os portugueses
invasores de suas terras.

Durante as festas ha o cortejo dos macambiqueiros até a capela onde sera
realizada a missa ao santo louvado. Nesta celebragio ocorre a coroagho da Rainha
Ginga ¢ do rei que lhe acompanha, e no final todos saem em procissdo carregando o
santo louvado. Em seguida, os integrantes do grupo dangam o magambique,
representando pelos movimentos corporais a luta entre dois grupos ou “tripulagdes”
rivais (MOURA, 1997).

Em Aguapé esta manifestagio cultural representa “(..) um elo de ligaglo
fundamental com a vida e com a comunidade, o que faz com que a celebragiio mantenha
uma importante fungdo cultural ¢ social” (Ibid, p.148).

A partir das pesquisas realizadas nestas trés comunidades, Moura (1997) conclu
que s3o manifestagbes culturais que evidenciam um sentimento de pertencimento nos
grupos, assim como reforgam as identidades negras dos sujeitos. Estas festas
representam formas de resisténcia ¢ marcam a persisténcia desses grupos na luta por
seus direitos. Por meio das manifestagdes culturais estes grupos mostram a sociedade
envolvente e que ameaga “roubar” suas terras, quem sdo e quais sdo seus valores, num
processo de identificagdio e diferenciagdo. Ao mesmo tempo, ¢ na dindmica da festa e

seus preparativos que se explicita a vida comunitiria baseada no uso comum da terra e
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na solidariedade. Neste sentido, as festas denotam as multiplas relagdes estabelecidas
nas comunidades, tais como: os lagos de parentesco, 0 calenddrio que organiza as
plantagdes e festividades, a historia dos antepassados, as liderangas e conflitos ¢ lutas

internas ¢ externas.

“Pode-se fazer uma imagem da festa como um caleidoscopio no qual se
refletem vérios aspectos da vida social. O momento da festa ¢ um
momento exacerbado, onde a dualidade profano/sagrado, claramente
presente na vida cotidiana, ¢ temporariamente suspensa, para dar lugar
apenas 4 exaltagdo da vida comum, a comunidade (...)” (MOURA, 1997,
p. 180).

Neste sentido, as manifestagdes culturais ¢ o trabalho configuram espagos ¢
tempos de um processo educativo amplo, em que as comunidades transmitem aos mais
jovens, legitimadas pela oralidade, o que Iturra (1990) concebe como “memoria
cultural” do grupo. Sio préticas socio-culturais gue perfazem a educagdo informal na
medida em que ensinar e aprender s&0 processos que se desenvolvem pelo ver, ouvir €
fazer ndo impostos e significativos, ja que possibilitam o acesso aos instrumentos para a
sobrevivéncia dos sujeitos e das comunidades como um todo.

Segundo Tturra (1990), a memoria cultural é formada justamente pelo “(...)
envolvimento no trabalho, o valor pessoal que um individuo jovem tem em respeito a
transformacéio que se opera sobre a natureza, a sua utilidade social perante os seus ¢
perante o ganbar a vida” (p. 53), e também pelas manifestagdes culturais que explicam o
sentido de estar no mundo, ¢ com isso, o significado de ser de uma comunidade rural
negra, manter relagdes de parentesco, solidariedade e usufruto coletivo da terra.

Os trabalhos mostram que tem sido por meio da memoéria cultural alicergada em

saberes orais, que as comunidades rurais negras tém construido de maneira afirmativa as

suas identidades negras; reforgado os lagos que as unem; justificado suas existéncias
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pela ancestralidade, além da posse das terras que ocupam e a forma como as ocupam, 0s
modos de produgéo e subsisténcia.

A partir dos apontamentos realizados ¢ relevante considerar também a dimensdo
oral dos processos educativos informais das comunidades rurais negras. Os saberes que
o grupo possui e que podem ser observados nas festas e no trabalho sfio transmitidos e
reclaborados por meio de falas e cAnticos. As historias contadas se expressam por meio
de gestos, movimentos, expressdes e fala, os quais constituem a oralidade dos mais
velhos que, de acordo com as pesquisas, séo muito respeitados por seus conhecimentos
e sabedoria.

Da mesma forma, tais praticas educativas nestas comunidades rurais negras séo
marcadas pela africanidade mesmo quando acontecem em meio as festas religiosas
catolicas. As caracteristicas das festas em termos das dangas realizadas, canticos
entoados, presenga e referéncia aos tambores, culto a entidades sobrenaturais ¢ dangas
profanas em meio ao sagrado demonstram que estas comunidades possuem tragos que
delimitam o EU/NOS e o QUTRO/ELES, ¢ assim, apresentam elementos para a

construgio das identidades dos sujeitos (MOURA, 1997). Neste processo

”(...) ¢ o modo peculiar como esses tragos se isolam e se combinam que
revela sua caracteristica enquanto elemento diferenciador e sinal
diacritico” (pp. 200-201).

A vpartir do conhecimento dos conteidos que compdem estes Pprocessos
educativos informais que visam 4 transmissio e reelaboragdo da memoria cultural das
comunidades, ou seja, considerando a especificidade dos valores que sdo afirmados
neste grupos, é preciso conhecer e discutir sobre as praticas e discursos engendrados nas

escolas buscando evidéncias de um trabalho pedagdgico que contribua positivamente

nos processos identitdrios vividos pelas criancas das comunidades rurais negras.
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CAPITULO 111
COMUNIDADES RURAIS NEGRAS E DIVERSIDADE SOCIO-CULTURAL:

PRATICAS E DISCURSOS

Como tém atuado as escolas localizadas em comunidades rurais negras em
termos de praticas e discursos relacionados a diversidade social, histérica, cultural,
politica e econdémica que constitui estes grupos? A escola tem trazido para suas praticas
pedagdgicas e para a elaboragdo do curriculo os fundamentos da educag¢fo informal
vivida pelas criancas das comunidades rurais negras? Tais praticas e discursos se
baseiam em perspectivas monoculturais, multiculturais ou interculturais?

Diante destas indagacfes, € importante salientar que praticas pedagdgicas
monoculturais sdo entendidas como aquelas que acabam negando as vivéncias, 0s
saberes, concepcdes e o proprio contexto dos sujeitos em prol de apenas uma concepgdo
da realidade ou saber. Priticas multiculturais constatam a diversidade do OUTRO, mas
nfo desconstréem pré-conceitos em relaciio ao diferente. J4 numa perspectiva
intercultural'*, o fazer pedagdgico concebe o diferente como um parceiro, e nisto ocorre
um “transito”, ou seja, um dialogo de compreensdo e trocas ndo hierarquicas entre as
diferentes culturas em presenga (GUSMAQ, 2004).

Segundo as pesquisas preocupadas com a atuacdo da escola em comunidades
rurais negras, o processo educativo formal desenvolvido perpassa também uma
realidade de descaso dos poderes publicos em relagdo a infra-estrutura e a organizagéo
destas instituigGes. A partir do relato de Paix&o (1987) e do trabalho de Aguiar (1994) se

nota que as instancias governamentais, sejam municipais ou estaduals, responsaveis pela

1 Scgundo Vieira (1999a), o conceilo de intercultural envolve “(..) uma preocupacfio de comunicacio entre os individuos
portadores de diferentes culturas” (p. 65), assim como uma concepgfo de cultura como processo dindmico. Falar em educagfio ou
dialogo intercultural significa ir além da constatagdc da diferenga e da diversidade, buscande o entendimento € a cooperagéio matua
entre diferenies.
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manutengdo ¢ supervisdo destas escolas, assim como pelo gerenciamento dos recursos
humanos e financeiros, acabam reproduzindo desigualdades e hierarquizacdio entre as
escolas urbanas e rurais. As pesquisas mostram que em relagfio a infra-estrutura das
escolas, os prédios municipais ou estaduais sfo precdrios, pois as salas de aula séo
pequenas, mal iluminadas e com escassez de moveis (carteiras, mesas € cadeiras). Além
disso, muitos prédios ndo possuem cozinhas e utensilios para a preparagdo dos

alimentos (AGUIAR, 1994 ¢ BOAKARI & GOMES, 2002).

“A escola funciona num galpio feito para as reunides da comunidade. E
coberto de telha comum, e feito de tijolo de barro cru; tem duas portas
largas, uma na frente da outra nos fundos. Os bancos, feitos, quase todos,
de troncos roligos — apenas um ou outro tem o assento lavrado, liso —
ficam em volta de todo o saldo. A lousa, pequena, serve apenas de enfeite
ou para as criangas desenharem, pois a professora escreve mesmo € numa
enorme “lousa” feita de vérias tdbuas pela propria comunidade (...)”
(AGUIAR, 1994, p. 94).

Da mesma forma, a Fundagfio Cultural Palmares, em levantamento sécio-
econdmico-cultural realizado em 144 comunidades remanescentes de quilombos',
mostra que deste total, 27 comunidades nfio possuem escolas, € mesmo nas que existem,
na sua maioria o numero de salas de aula no é suficiente para o atendimento do nimero
de alunos. Outro problema é a auséncia de bibliotecas, a insuficiéncia de merenda
escolar ¢ a falta ou precariedade do transporte escolar.

A maioria das escolas oferecem apenas da 1* 4 4° série do ensino fundamental,
em classes multisseriadas e com apenas um professor. Segundo Bendazzoli (2000), na
escola de Helvécia (BA), dentre estes problemas levantados hd também a falta de

material didatico.

'3 ver UnB (2004).
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O seguinte relato de uma professora da comunidade rural negra de Mimb6 (PI)
explicita, dentre os problemas j levantados, a questdo da falta de recursos humanos nas

escolas, o que acarreta em sobrecarga de fungdes dos professores.

“Eu sou a diretora dessa escola. mas a diretora da escola do Mimbé tem que
ser também zeladora, faxineira, merendeira ¢ tem que fazer todas as
atividades que ¢ preciso fazer na escola. (...} Eu tenho que arrumar as salas e
limpar a escola. Quando os alunos chegam na sala, (...} eu nicio a aula. (...)
eu passo uma tarefa para os alunos fazerem na sala e vou para o mato
procurar lenha para fazer a merenda. Depois de arrumar a lenha, eu acendo o
fogo e vou para as casas pedir panelas emprestadas para fazer a merenda dos
alunos. Enquanto estou preparando a merenda, volto para a sala para acalmar
a bagunca dos alunos. A merenda ¢ feita em cima de umas pedras no quintal
da escola. quando chove, eu preparo numa das casas vizinhas da escola. {...)
Quando os alunos vio embora, eu fico ainda na escola para limpar e preparar
as salas para o turno da tarde. Depois de arrumar a escola, en vou lavar as
vasilhas que tomei emprestado ¢ devolver. (...) A tarde eu néo dou aulas mas
tenho que fazer todas as outras tarefas” (PAIXAO, 1987, p. 113).

Paixdo (1987) denota nesta fala a auséncia de agdo do poder publico em relagdo
4 melhoria nas condi¢des de funcionamento da escola. Diante das dificuldades
apresentadas por esta profissional da educagéo nos questionamos sobre qual a qualidade
da educaco escolar que ¢ pensada para estas comunidades. Segundo ela, a escola de
Mimbd, criada em 1971, “sempre funcionou assim” (p. 114).

Nas escolas pesquisadas em algumas comunidades do Piaui, a maioria dos
professores era “leiga”, ou scja, lecionava com ensino médio incompleto (BOAKARI &
FRANCIS, 2002). Segundo Bendazzoli (2000), as professoras que lecionavam em
Helvécia (BA) tinham a formagio em magistério, sendo que apenas um professor ainda
ndo o havia concluido. Ja na escola de Mussuca (SE), dos trinta professores, dois
possuiam o ensino superior, um o estava concluindo e vinte ¢ sete eram formados no
magistério (LIMA, 2001).

Em relagdo & percepgio da qualidade da formagdo, as duas professoras

entrevistadas por Aguiar (1994) relatam que os cursos de formagéo recebidos para
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lecionarem na comunidade de Barra da Aroeira (TO), onde também residem, nfo as
ajudavam a enfrentar as dificuldades pedagdgicas advindas da especificidade de seus

alunos. Além disso, as professoras também reclamam da ma remuneragéo.

%(...) a remuneragdo das professoras da Barra ¢ irrisoria, equivalente, na
época da pesquisa [1987-1991], a um quarto do saldrio minimo, com o
agravante de ficarem sem receber, as vezes, até por seis meses seguidos.
Primeiro, porque é dificil ir até a prefeitura de Novo Acordo buscar o
dinheiro; segundo porque a passagem de &nibus ¢ cara demais perto do
valor do saldrio e, terceiro, porque nem sempre o pagamento estd
disponivel, mesmo apés terem se passado seis meses” (AGUIAR, 1994,
p. 91, chaves nossas).

A evidéncia desses problemas de infra-estrutura e organizagdo das escolas, bem
como de formagdo dos professores, denota um descaso dos poderes publicos
munjcipais, estaduais e federais, responsaveis, a0 menos, pelo aparelho escolar existente
nestas comunidades rurais negras. Ao que parece, ndo hd uma preocupagdo com o tipo
de educagio que s¢ desenvolve nestes espagos sociais, nem mesmo com a qualidade dos
mesmos em termos de contetidos apreendidos. Na percepgdio da professora de Mimbo,

este descaso esta intimamente relacionado ao fato de sua comunidade ser negra e rural,

parentes que vivem “na lei da familia” (PATXAQ, 1987, p. 113). Isso porque,

“Perto de Mimb6 tem muitas outras escolas que ndo tém dificuldades
como tem no Mimbé. Até parece que tem marcagdo com a escola do
Mimbé. As dificuldades sdio sé para o Mimbé. Essa ¢ a experiéncia da
nossa escola; é a experiéncia do nosso povo. A nossa € esquecida, porque
nosso povo ¢ esquecido. Existe marcagdo com nosso escola, porque
existe marcagio com nosso povo. Nos somos tratados como se nao
fossemos gente como os outros” (PAIXAO, 1987, p. 114).

A realidade da infra-estrutura e organizagfo dessas escolas localizadas em
comunidades rurais negras explicita a existéncia de uma discriminagio engendrada,

justamente, por aqueles que deveriam Iutar junto a estes grupos pela garantia de um
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espago escolar de qualidade e por melhores condi¢des de trabaiho e formagfio para os
professores dessas dreas. Os representantes do Estado, ao invés disso, reproduzem a
discriminagdo pela manutengo de “uma escola pobre para pobres”, num pressuposto de
que os membros dessas comunidades nfio sdo sujeitos de direitos, ndo sdo cidadéos
completos. Ao mesmo tempo, pelo relato desta professora ¢ notavel como a
discriminagéo vivida é percebida pelos sujeitos, e que tal percepgo se dé no nivel de
processos de identificagdio e diferenciagio, ou seja, na alteridade, pois dizem respeito a
historicidade das comunidades rurais negras € de seus sujeitos. A histéria e o lugar
destes na estrutura social revelam o lugar e a posi¢iio que ocupam numa sociedade como
a nossa e se encontra refletida na escola que possuem e nas praticas ¢ discursos que a

sustenta.

3.1 Diversidade Sécio-Cultural e Escola: a natureza do diseurso

De acordo com Capelo (2003), do ponto de vista histérico, a escola € um projeto
que nasceu de interesses burgueses e de um plano de homogeneizagio dos sujeitos, sob
a égide da idéia de nagfio, e ndo das necessidades das classes populares. A partir desta
abordagem historica, a autora analisa a escola como uma constru¢io social que
responde aos interesses exclusivistas da elite no poder; contribui para o apagamento da
diversidade cultural e a manutengdio das desigualdades sociais e impde um modelo
econdmico-social e cultural a partir do controle dos saberes, fazeres, comportamentos,
concepedes ¢ especificidades culturais dos grupos sociais (Ibidem).

Dayrell (1999), nesta mesma perspectiva de denuncia, porém voltado para as
relacBes internas que se estabelecem na escola, observa que se trata de uma construgao

social organizada em dupla dimensdo: institucional e cotidiana. A dimensdo
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institucional abrange as normas e regras internas as escolas, ¢ que consideramos como
pré-estabelecidas, pré-concebidas e, desse modo, impostas. A dimens3o cotidiana
envolve 0 que o autor chama de uma “trama de relagdes sociais”, ou seja, os conflitos ¢
aliancas, as imposi¢des de normas e as formas de transgredi-las ou de estabelecer
acordos, a forma como os espagos e tempos sdo apropriados. Esta dimensdo cotidiana,
na relacio com a institucional, coloca a necessidade de compreender a escola como um
espago dindmico que, a partir da aglio dos sujeitos envolvidos, torna-se um campo nao
s0 de reprodugdes, mas também de elaboragGes.

O papel histérico da escola como instrumento de manutengdo do status quo e
reprodutor de uma ideologia de apagamento das culturas em prol de uma nica cultura
(branca, européia) como diz Capelo (2003), ¢ o cardter sécio-cultural deste espaco
influenciado por agentes internos e externos, como lembra Dayrell (1999), permite
discutir a questao da abordagem da diversidade sécio-cultural no espago escolar.

A escola é um espaco de transmissdo do saber acumulado pela humanidade, e
mais que isso, é o local de encontro de diferentes culturas tanto do ponto de vista dos
sujeitos que a compdem, quanto dos diferenciados saberes que deveria transmitir, posto
a diversidade da propria humanidade.

De acordo com Thomaz (1995), historicamente, a diversidade cultural,
instaurada pelo contato com o diferente, sempre foi caracterizada por mecanismos de
diferenciagio. Para Gusméo (2003b), a questio da diferenca implica em saber quem
SOMOS e quem sdio os OUTROS. Neste processo de identifica¢do esta a alteridade
revelada no fato de que o que SOU e 0 OUTRO ¢ depende também de um olhar sobre
nés mesmos, do que achamos que somos e também do lugar de onde nos olhamos.

Trata-se de considerar os contextos culturais que nos enformam e informam, a partir dos
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quais resulta a nossa compreensio de mundo ¢ a nossa postura frente ao igual e o
diferente (Ibid).

A constatag@o do diferente em relacfio ao EU, ou seja, a alteridade, provoca em
todas as sociedades humanas um estranhamento e uma avaliacfo classificadora das
OUTRAS formas de vida a partir dos modos de vivéncia do NOS. Tal estranhamento ¢
marcado por hierarquizacBes e relagdes de poder (GUSMAO, 2003a), ao qual da-se o
nome de etnocentrismo (THOMAZ, 1995).

Segundo Thomaz (1995), o etnocentrismo consiste, basicamente, no julgamento
de comportamentos, valores, condutas, concepgdes de mundo que ndo os NOSSOS, a
partir dos padrdes culturais existentes no NOS.

No entanto, praticas etnocéntricas podem ultrapassar o 4mbito das diferencia¢fes
e caracterizagdes dos diferentes grupos € se tornarem preconceitos produtores de
genocidios ¢ etnocidios'® (THOMAZ, 1995). Estas conseqiiéncias tragicas do

etnocentrismo se expressam

“{...) quando este deixa de ser apenas o zelo de um determinado grupo
com relagio as suas praticas culturais em detrimento das praticas
culturais dos outros grupes, € passa a servir de pretexto para a eliminagdo
fisica, moral ou cultural do ‘outro™ (THOMAZ, 1995, p. 434).

Frente & diversidade cultural existente na escola e expressa pela presenca de
suyjeitos oriundos de diferentes contextos sociais, culturais, “raciais”, econdmicos, ¢
urgente que a educacdo escolar reflita sobre 0 modo como tem sido tratada a alteridade
entre 0s sujeitos, assim como nos projetos pedagdgicos e no curriculo, para que os
etnocentrismos nfo s¢ concretizem em atos e discursos de negagdo do OUTRO, do

diferente. E necessirio que a escola se considere como “um dos” lugares em que

' Segundo Thomaz (1995) “O genocidic corresponde & eliminagio fisica de um determinado grupo ou sociedade” (p. 434) ¢ “C
ctnocidio consiste na desteuigio sistematica das diferentes culturas (...) mediante a eliminag#io de suas manifestagdes culiueais ¢ a

assimilagdo (...)" (p. 435).
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ocorrem processos educativos, no plural, para que dialogue com outros contextos socio-
culturais responsaveis pela educagfio que os sujeitos trazem consigo. Somente por meio
deste dialogo sera possivel combater preconceitos e caminhar em busca da valorizagio
da diversidade na escola.

Retomando o questionamento feito em torno da atuagdo da escola frente &
diversidade, a realidade dos processos educativos formais evidencia a auséncia de um
trabalho pedagdgico em torno da dimenséo sécio-cultural.

Segundo Iturra (1990), isso ocorre porque a escola busca igualar os alunos,
silenciar o discurso cotidiano das pessoas, negar o saber oral ~ presente na memoria
cultural a partir da qual os grupos organizam suas vidas em termos de préticas, valores,
crengas, representagbes do mundo (como as comunidades negras rurais) — pela
imposi¢do de um saber letrado fundado na abstrago, repetigfio, transmitido pela escrita
¢ atrelado a uma memoria nacional que reconhece a diversidade, mas nfo viabiliza as
trocas e dialogos entre os diferentes.

Como diz Iturra {1990), o saber oral

“(...} é um saber de ac¢do, ndo de abstracg¢io, um saber que provém do
fazer e nfioc do ouvir: do ver e acreditar, e ndo do sistematizar e
experimentar factos. E empirico. (..) é um saber inteiramente
pragmatico, onde a teorizagio abstracta, que tem factos que se véem ¢
outros que derivam de uma teoria, ndo tem lugar: em vez disso, € o
resultado a frente dos olhos o que convence e néio o debate hipotético™
(pp.47-48).
A escola tem silenciado os saberes existentes nos sujeitos que perfazem seu
espaco em prol de uma cultura nacional divulgada em narrativas sobre a nagéo € a
nacionalidade, presente em livros didéaticos ¢ projetos educacionais. Além disso,

segundo o autor, o processo educativo formal dissocia ensino e aprendizagem,

colocando o professor como o “dono do saber” ¢ os alunos como fabula rasa. Desse
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modo, alcanca o que realmente trabalha para produzir: o insucesso escolar, pois
contribui para a nfo aprendizagem ao deixar de dialogar com os contextos dos alunos e
ao apresentar, inclusive de modo inadequado, um saber que lhes € desconhecido (Ibid).

Este silenciamento dos saberes que os alunos trazem consigo ¢ seguido de
discursos preconceituosos, discriminadores, ou até mesmo de racismos, como o que tem
ocorrido com as comunidades rurais negras. Estes discursos colaboram para a producéo
da inferioriza¢fio de si mesmos e de suas culturas, a negacdo do EU/NOS ¢ de suas
préticas e o desejo de tornar-SE o OUTRO/ELES valorizado. Desse modo, a auséncia
de dialogo diante do diferente, na escola, contribui negativamente na constru¢do das
identidades dos diferentes, ou seja, de todos os sujeitos sociais historicamente alijados
dos processos sociais. £ o que tem ocorrido com as comunidades rurais negras,
discriminadas na escola por serem negras e camponesas ¢ por fundamentarem seus
direitos e sua histéria na oralidade, uma linguagem que ¢ negada na maioria dos
processos de ensino-aprendizagem escolares, que privilegiam o saber letrado.

Diante dessa reflexfio, o cendrio que se apresenta no dmbito das praticas
educativas escolares é de transformacio da diferenga em desigualdade. A escola, ao
negar as OUTRAS culturas, estd definindo uma cultura como vélida: a urbana, letrada,
brancocéntrica e capitalista. H4, de uma maneira geral, uma dificuldade dos espagos de
educaciio formal em dialogar com os OUTROS, o que acaba por exclui-los, ¢ assim,
contribuir negativamente para a valorizagio da identidade negra.

Este trabalho, na medida em que busca entender como a escola trata a
diversidade apresentada nas comunidades rurais negras, visa analisar esta atuagdo
também em termos da diversidade “racial”, As comunidades rurais negras sdo €spagos
socio-culturais que constroem suas relagdes por meio da oralidade, do saber iletrado ¢

de uma dimenso coletiva de vida e trabalho. Sfio grupos que lutam pela posse de terras
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nas quais tém vivido, historicamente, sob lagos de parentesco e numa referéncia a
ancestralidade. Da mesma forma, sfo terras cuja dimensio de posse contrapde-se ao
sistema capitalista baseado em leis de mercado. Desse modo, os espagos onde se
localizam estas escolas sfio caracterizados por uma compreensdo de mundo e de
vivéncia no mundo diferente da que tem sido valorizada nos processos educativos
conhecidos.

No entanto, mesmo diante desta escola que considera a diferenga como
desigualdade ¢ a ignaldade como homogeneizagéo (GUSMADO, 2003b), o didlogo entre
os diferentes neste espago se coloca como possivel no reconhecimento da dimenséo
socio-cultural que lhe constitui. A escola pode assim, exercer a fungfo social de ampliar
o conhecimento do mundo que nos cerca e, a0 mesmo tempo, dar conta da apreenséo
dos saberes que nos fortalecem na conquista da verdadeira cidadania entendida
enquanto processo e construgdio histérica que se modifica face as circunstancias
contraditorias do cotidiano. Neste sentido, a cidadania “Envolve o reconhecimento dos
outros, participagdo democratica ¢ horizontalizago das praticas sociais” (CAPELQ,
2003, nota p. 119)"7,

Porém, como dar conta desse processo, se no Brasil, como diz Pereira (1987) em
relagdo a populagfio negra, a construgdio de suas identidades (e, pode-se dizer, de seus
direitos) esteve historicamente prejudicada por discursos ideoldgicos que defendem a
democracia racial? Tais discursos sdo acompanhados da defesa da igualdade nacional e
da auséncia de conflitos “raciais” no Brasil, escamoteando processos discriminatdrios €
dificultando o entendimento das situa¢Ses de racismo. A escola, segundo o autor, ¢ um
dos agentes disseminadores dessas interpretagdes da realidade, favorecendo a

construgdo negativa da identidade negra. Neste aspecto, quando falamos em escola

17 . . ] . . . ] . .
Considere que a cidadania envolve diferentes sujeitos e situagdes, € que, para que seja relevante, demanda novos didlogos, pois
noves sujeitos se fazem ouvir na lutas por seus direitos.
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estamos também nos referindo ao Estado enquanto representante desses discursos e
inibidor de qualquer tentativa de didlogo com a diversidade sécio-cultural (Ibid).

Cabe assim, discutir a natureza dos discursos dos representantes da escola e do
sistema educacional brasileiro, em termos da abordagem ou abordagens que sdo
construidas no ambito da educagiio ¢ do negro. O universo dos discursos sociais de
diferentes sujeitos com respeito & escola pode ser resgatado a partir daqueles que
constroem o cotidiano escolar, analisando os olhares que a dimensfio institucional ¢

socio-cultural da escola coloca em movimento.

3.2  Comunidades Rurais Negras e Escola: entre praticas e discursos

De acordo com Queiroz (1983), em sua pesquisa, realizada em 1983, na
comunidade de Ivaporunduva, localizada no Vale do Ribeira (SP), a escola se pensa
como um agente transformador, cujo objetivo € incluir a comunidade no processo de
desenvolvimento socio-econdmico do Prasil na época. O professor desta comunidade

tem a seguinte percep¢do da escola e de sen papel enquanto docente:

“A escola ¢ um centro de informagéo, além da formago, de orientagio,
de modo que eles, auxiliados por mim, t8m que ver as suas necessidades
¢ procurar 0s meios de resolver esses problemas. Por exemplo: a senhora
gravida tem que saber que do 6° més em diante ela tem que ir ao centro
de satide para ser vacinada e tomar as vitaminas (...). Isso ¢ servigo da
escola, outra coisa é a higiene” (QUEIROZ, 1983, pp. 73-74).

Desde a década de 80 a escola é um agente que se coloca como transformador,
numa visdo de imposi¢8o de valores da sociedade inclusiva e de auséncia de didlogo
com os saberes existentes nestas comunidades. Tal professor chega nesta escola
trazendo consigo pré-conceitos e estigmas da sociedade envolvente em relagfio a esta

comunidade. Segundo Queiroz (1983), no caso deste docente, seu papel transcende a
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pratica pedagodgica e se torna para a comunidade um elemento de imposicéo de valores e
negacdo das préticas cotidianas da comunidade. A partir das observagdes e relatos dos
moradores de Ivaporunduva, este professor acaba interferindo em praticas e costumes da
comunidade, negando as mesmas ¢ impondo aos moradores que nfo sejam realizadas,
tais como: ingestdo de bebidas nas festas; criagfio de porcos, considerados por ele como
causadores de sujeira e transmissores de doenga; pratica dos curandeiros e rituais
funebres. Apesar disso, o autor observou que ele ¢ um elemento ambiguo na

comunidade, pois

“Por um lado, ele é vistoc como um elemento incémodo, causador de
transtornos, justamente e porque interfere nos habitos, crengas e praticas

r

tradicionais do bairro. (...} Por outro lado, ¢ merecedor de respeito e
confianga, lider ¢ autoridade no povoado, centro para o qual convergem
todos os que necessitam de ajuda e de amparo nas mais variadas
situagdes: problemas de saude, dificuldades financeiras, questdes
pessoais de desentendimentos, mediagfo junto as autoridades citadinas,
etc” (Ibid, p. 77).

A partir disso, num primeiro momento, a escola que existe nestas comunidades
negras rurais traz consigo as visdes que a sociedade envolvente possul sobre as praticas
desses grupos, ¢ buscam modifica-las pela imposi¢io de um modelo de vida urbano,
sem um didlogo entre as possibilidades de encontro dos dois universos.

No que tange & pratica educativa, Bendazzoli (2000), Marques (2003) ¢ Reis
{2003) observaram em outras comumdades rurais negras que os professores realizam
uma pratica de transmissdo dos conteudos presentes em livros didaticos
descontextualizados e marcados pela estigmatizacdo do negro no Brasil. Bendazzoli
(2000) enfatiza que os conteudos, além de ndo serem trabalhados em relacio com os
saberes que os alunos possuem, sdo superficialmente e mecanicamente explicados. Sdo

transmitidos para que se resolvam exercicios, mas sem que a compreensdo dos mesmos

tenha sido feita pelos alunos, resultando numa néo aprendizagem cognitiva.

68



Reis (2003) pesquisou a comunidade negra rural ou remanescente de quilombo
de Chacrinha dos Pretos, situada no municipio de Belo Vale (MG). A autora relata que
de acordo com relatos dos moradores, a terra foi adquirida por meio de heranga deixada
pelo itltimo proprietario da fazenda a uma ex-escrava que foi “tomada como sua esposa”
e alforriada.

Apesar desta histéria de origem, Reis (2003) observou que a maioria dos
moradores da Chacrinha nfio conhecia a historia de seu local de origem, até que, em
1997, um grupo de estudantes de Belo Vale, juntamente com dois moradores da
comunidade e o apoio de uma professora de Histdria da escola estadual do municipio,
iniciaram investigacGes sobre a histdéria da comunidade. O grupo de estudantes relatou
que este interesse surgiu pela existéncia de grandes ruinas naquelas terras, e também
porque os moradores mais jovens ndo sabiam dizer o que elas poderiam ter sido no
passado. O levantamento da histéria que envolvia aquelas ruinas foi realizado pelo
grupo, junto aos moradores mais velhos, através de relatos orais. Estes relatos orais
foram considerados pela autora como atividades que possibilitaram aos mais jovens o
conhecimento sobre a historia da Chacrinha.

De acordo com Reis (2003), na escola da comunidade rural negra de Chacrinha
dos Pretos (M) ha a mesma dificuldade de trabalho pedagégico em relagéio aos
conteudos, que se baseiam no livro didético e sfo “aprendidos” por meio da repeti¢io e
memorizagdo. Segundo a autora, esta dificuldade existe porque tais saberes sfo oriundos
de uma realidade desconhecida dos alunos e transmitidos sem nenhum dialogo com os
saberes vivenciados e valorizados pela comunidade rural negra.

Os trabalhos mostram que os conteudos escolares estudados estdo intimamente
relacionados com a realidade dos municipios proximos ds comunidades, e ndo com as

comunidades. H4 uma dificuldade da escola em dialogar com outros saberes que néo os
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veiculados em contextos urbanos, ou seja, aqueles considerados modernos, avangados,
organizados, desenvolvidos. A escola nestas comunidades rurais negras se apresenta
como um espago de imposigdo socio-cultural, que em termos de conteudos nio é
pensada com as comunidades, ndo dialoga com a diversidade que a comunidade
representa. £ uma escola que ja estd dada, pronta, pré-concebida, com conteudos e
didatica iguais para diferentes contextos e diferentes espacos. Neste sentido, uma escola
monocultural e homogeneizadora.

Os livros didaticos utilizados, quando t€ém em suas gravuras a representacdo do
syjeito negro, o mesmo estd na condigdo de serviddo, subjugacdo (Reis, 2003). A
histéria que é contada as criangas das comunidades rurais negras ¢ a histéria relatada
pelos colomzadores concebidos como herdis ¢ vencedores, quando ndo “redentores”
(Ibid).

Segundo Silva (2001), € importante refletir sobre os livros didaticos utilizados
nas escolas, pois sfo, muitas vezes, a Gnica fonte de leitura dos alunos e um veiculo de
reproduciio de esteredtipos em relagfio ao negro, podendo acarretar em rejeicio e auto-

rejeicfio de si e do outro, no caso da crianga negra.

“0 livro didatico reproduz, em grande parte, através dos esteredtipos, a
ideologia da inferiorizacfio das diferengas étnico-culturais e raciais”
(Ibid, pp. 18-19).
Desse modo, tais esteredtipos ¢ os instrumentos de sua divulgagio acabam
colaborando na construgdo de uma identidade negra negativa, pois a crianga pode

introjetar uma visdo do negro como subalterno quando os materials ¢ discursos a que

tém acesso s retratam isto.

Assim como as pesquisas mostram, os livros didaticos s3o, entre 0s instrumentos

educativos, um dos mais utilizados pelos professores das escolas localizadas em
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comunidades negras rurais, e é importante que os érgdos responsaveis pela educacio
escolar se preocupem com os discursos que estes materiais tém engendrado.
Conjuntamente, € necessario que os professores tenham uma formagdo profissional
abrangente, reflexiva, problematizadora, para que possam avaliar o tipo de material que
utilizam no trabalho pedagdgico, assim como, devem poder optar dentre outras
alternativas.

A formagdio desses professores é necessaria para que possam visualizar, por
exemplo, a possibilidade de atrelar o trabalho em torno da histéria do negro & meméria
cultural presente nas proprias comunidades. Uma professora, ao ser questionada por
Reis (2003) sobre o trabalho pedagbgico a partir da histéria de Chacrinha dos Pretos,
relata que sé ndo trabalha com a histéria da comunidade porque nfio possui material
sobre o assunto e também ndo reside na comunidade. A professora desconsidera que os
proprios moradores ¢ alunos da comunidade trazem consigo sua histéria. Nisto,
desconsidera o saber que ¢ transmitido pela oralidade, lingnagem que legitima a vida em
grupo. Neste ponto, a escola se mostra também como um espago que, conforme relata
Tturra (1990), impde o saber escrito sobre o saber oral, € que ndo vé a possibilidade de
dialogo ou da presenca de saberes outros que néo os legitimados pela sociedade letrada,
capitalista, urbana, catélica e brancocéntrica.

Por outro lado, os discursos existentes nas escolas, atrelados aos conteudos
meramente transmitidos, expdem um cenério de homogeneizagdo dos alunos membros
das comunidades rurais negras, pois explicitam a auséncia da percep¢o do racismo e
dos problemas em torno do “ser negro”, pela naturalizagdo dos conflitos em termos de

“raca” e, conseqiientemente, a valorizagdo de um modelo de conduta branco.
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Em relago a percepgdo da discriminacfio e do preconceito racial que perpassa a
existéncia dos alunos ¢ suas comunidades e influencia na percepgfio que se tém do

grupo e de si mesmos, sfo expressivos os seguintes discursos:

“Em relagdo & questiio racial, Angela, que também & negra disse que
‘entre eles ndo hd comentarios a esse respeito, principalmente pelo fato
da maioria dos alunos ser negra’™ (REIS, 2003, p. 59 — professora de
Chacrinha dos Pretos).
Esta fala, segundo Reis (2003), retrata a percepgio de que, j4 que todos os
alunos sio negros, ndo é necessaria a problematizagio dos conflitos que estas criangas
enfrentam na relagdo com a sociedade envolvente pelo fato de serem negras. Além

disso, este discurso explicita uma auséncia de percepgdo de que, mesmo sendo todos

alunos negros, sfio sujeitos com experiéncias de vida diferenciadas.

“’Mas como eu ja havia dito antes, eu ndo pude observar diferencas,
mesmo porque as vezes a gente aceita a realidade sem tentar interpreta-
la. Eu nunca parei para refietir sobre isso’” (MARQUES, 2003, p. 162 —
professora de Sdo Miguel).

O relato acima € de uma das professoras da escola publica do quilombo de
S@io Miguel, comunidade situada em Restinga Seca (RS) e pesquisada por
Marques (2003). Segundo a autora, evidencia-se, neste contexto, um “(...)
processo de naturalizagdo, no qual compreende que o ser branco é o natural
diferente do ser preto. (...) Para a professora, ser branco, naquele contexto, néo
confere diferenga e isso ¢ tdo evidente que ela afirma: ‘Eu n#o parei para pensar’”
(p. 163).

Para Marques (2003), Sdo Miguel € uma comunidade negra rural circundada por
comunidades de descendentes de alemdes e italianos, as quais sdo proprietarias das

lavouras de batata ¢ arroz nas quais a comunidade negra trabalha.
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A escola da comunidade foi construida em 1961 apés reivindicag®es de um lider
da comunidade junto as autoridades do municipio de Restinga Seca. Um dos moradores

da comunidade relatou a autora que

“La perto da igreja do alemio tinha uma escola, mas era sé deles. Era
separada a escola. Comegamos a lutar por esta escola aqui, Nos tava um
dia rogando a estrada, eu e meu irmdo, quando o prefeito passou e nos
dissemos: “Nos aqui nfio tem uma escola”. E o prefeito falou: “Pois &,
escola se ajeita. Mas onde vamos fazer esta escola?’Ai eu disse:
“Terreno a gente arranja”. Ai ele disse: “Se tem terreno para construir a
escola, a escola td funcionando”. O prefeito falou: “Vamos fazer o
seguinte: tu pega uma folha de papel pra fazer levantamento da
comunidade, se tiver quinze alunos esta feita a escola, mas, niio tem”. Eu
sai para fazer levantamento, achei 45 criangas. Ai o falecido prefeito
falou: “Mas que barbaridade! Esse rapaz aqui fez obrigacdo de vereador,
descobriu isso ai”” (MARQUES, 2003, pp. 160-161).

A fala deste morador de Sdo Miguel explicita a existéncia de uma escola que era
apenas de um grupo étnico: os alemaes. Marques (2003) afirma que “Na época, existiam
duas escolas: uma para os descendentes de alemies ¢ outra para os de italianos. Em
ambas o ingresso de criangas negras era vetado”(p. 161). Isso evidencia uma
contradicdo em relagéio a defesa da educagio escolar como “direito de todos” e também
realidades desconhecidas de explicita discriminagfio racial sob o aval do poder publico.
Da mesma forma, explicita-se um desinteresse deste poder municipal da época em
averiguar a necessidade de uma escola para esta comunidade negra, assim como uma
descrenga de que em Sdo Miguel existiria o numero necessario de criangas para

freqiientar a escola.

A autora relata que o terreno para a construgéio da escola fora doado por um dos

membros da comunidade de Sio Miguel.

73



“Q prefeito mandou construir a nova escola em um espago doado por um
negro, “tio Panda”, mas essa recebeu o nome de um descendente aleméo:
“Edmundo Bischoff’, que tinha destaque na comunidade de
descendéncia alemi, Somente em 1974, pelo Decreto 42/74. apos
consulta popular, a escola recebeu 0 nome escola municipal Manuel
Albino de Carvalho (nome do pai do “tio Panda™), doador do terreno™.
(MARQUES, 2003, p. 161).
Isso mostra que, apesar de toda a iniciativa da comunidade no sentido de ter uma
escola para estudarem, o préprio poder piblico se posicionou como eurocéntrico e
discriminador da comunidade negra rural ao colocar o nome de um descendente de
alemao na escola de Sao Miguel. Ao mesmo tempo, este fato explicita uma das muitas
formas de como sdo as relacdes das comunidades negras rurais com o meio urbano e,
especificamente, como os poderes piblicos que deveriam lhes garantir e defender uma
igualdade de direitos.
Neste contexto social, Marques (2003) questiona como séo tratadas pela escola
de Sdo Miguel as questdes didatico-pedagogicas referentes a questdo negra, sendo a
maioria das criancas que a freqilentam oriundas da comunidade negra rural e as
professoras, brancas e descendentes de alemdes e italianos. A autora indaga quais seriam

os saberes que esta instituigio veicula e como se relaciona com a diversidade cultural

explicita na relagdo entre os alunos de S&o Miguel e as professoras brancas.

“*Muitas vezes eles ndo estudavam e os pais alegavam faita de
condic®es, diziam que eles eram assalariados, pobres... Mas a gente sente
que nio era essa a questdo... Como ¢ que eu vou dizer o estudo ¢ uma
questio de principios... acho que é uma questdo hereditaria, também
ndo... acho que ¢ uma questio econdmica.. O fundamental seria
econdmico’” (MARQUES, 2003, p. 164 — professora de Sdo Miguel).

Esta fala, segundo a autora, evidencia a idéia de que a populagiio negra niio seria

ossuidora de ‘principios’ hereditarios que garantissem seu bom desempenho escolar,
p p q
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como se tal desempenho fosse uma pré-disposig:z"id fenotipica ou genética dos sujeitos.
Da mesma forma, segundo Marques (2003), a fala reticente da professora ¢ entendida
como se algumas questdes, mesmo que existentes, ndo pudessem ser explicitadas.

A descontextualizagéo por parte da escola ocorre de tal forma que desconsidera a
realidade socio-econdmica desta comunidade e, conseqilentemente, a vida dos pais
desses alunos. Além de trabalharem exaustivamente nas lavouras dos brancos, como
relata a autora, sdo em sua maioria pessoas que ndo dominam o saber letrado. Nesta
perspectiva, a escola nega de tal forma a diversidade em que atua, que os professores
expressam em suas falas a auséncia de uma abordagem critica e reflexiva dos processos
de ensino-aprendizagem nestes contextos. Da mesma forma, hé nesta fala a explicitagio
de um processo de naturalizacdo do lugar social dos sujeitos negros e que se justifica
pelos esteredtipos sdcio e historicamente construidos para a populagfio negra como
sendo analfabeta, iletrada e atrasada. H4 uma relagfo entre a condi¢fio social das
familias e o considerado insucesse escolar dos alunos, mas esta nfio é vista por aqueles

que atuam no contexto escolar.

“Um grande problema que eu sinto vem do préprio negro (...) a gente
sente que eles se discriminam. Acho que eles comegaram a
discriminagfo. (...) Mas eun vejo as meninas negras sempre vir reclamar e
dizer que essa branca fez isso, fez aquilo... Eu procuro passar a idéia que
agindo assiin ¢las estdo fazende discriminagdo...; aparece na
problematizagio da sala de aula casos — s6 porque eu sou negro (...)
muitas vezes eles dizem: “Sé porque eu sou negro me tratam assim” (...)
Eu disse: vamos parar, vamos conversar, todas as pessoas sdo iguais™
(MARQUES, 2003, pp. 164-165 —~ professora de Sdo Miguel).

Esta professora acaba culpabilizando os proprios alunos pela
discriminagio que denunciam, o que € uma pratica recorrente na sociedade
brasileira envolvida pelo discurso da democracia racial que nega a existéncia de

preconceito racial.
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Neste contexto, a escola age como um instrumento de disseminacfio de
idéias ¢ valores hegeménicos, acarretando no silenciamento da dentincia de
processos discriminatérios em seu espago, e colaborando para a manutengfio do
mito da democracia racial no Brasil. Da mesma forma, a justificativa da igualdade
entre as pessoas para resolver problemas em torno do preconceito racial
demonstra como a escola ¢ um agente homogeneizador, que ignora a diferenga
inerente a condi¢io humana e contribui para que relagdes desiguais sob o discurso

da ignaldade sejam reproduzidas.

“’E ai eles comegaram a debater e a ver todo um outro sentido, que
foram escravos, néio pela cor e sim pelo tipo de coisas que vieram fazer ¢
que ja estavam sujeitos 1a na Africa e foram trazidos para c4. N&o foi por
causa da cor que eles vieram, j4 eram praticamente escravos 1i...>”
(MARQUES, 2003, p. 165 — professora de Sao Miguel).

Segundo Marques (2003), esta fala ¢ um exemplo dado pela professora de Sdo
Miguel sobre a forma como abordou um debate ocorrido em sala de aula. A professora
Justifica os problemas sociais pelos quais a populagiio negra passou, no Brasil, com um
entendimento de que a escraviddo ja existia em seus paises de origem. Na tentativa de
trabalhar um conteddo mais proximo da realidade da comunidade de Séo Miguel, acaba
desconsiderando os aspectos histérico-politico-sociais que engendraram a escraviddo no
Brasil ¢ na Africa, o que acarreta em referenciais negativos para a construgdo da
identidade negra das criangas.

Segundo Pinsky (1994), antes da escraviddo no Brasil, realmente, havia

escravizagfio na Africa, mas esta representava um processo reduzido e nfio vinculado ao

trafico mercantil (comercializagiio) realizado pelos europeus no Novo Mundo.
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“E se praticavam a escraviddo — o que & inegdvel — faziam-no de maneira
bem diferente daquela que se desenvolveria a partir do trafico mercantil.
O trafico era muito reduzido, escravos eram geralmente prisioneiros de
guerra e ap0s algumas geracdes as relagdes escravistas eram eliminadas”
(Ibid, p. 23).
Desse modo, a escola precisa refletir criticamente sobre os valores que transmite
na prética educativa em sala de aula, e para isso, em relagdo aos professores, ¢ urgente a
necessidade de formagdo para a diversidade tanto em termos politicos, “raciais”, sociais
como histdricos. Enquanto espago socio-cultural, a escola deve dialogar com as outras
culturas e saberes para que a diferenga e o diferente nfio sejam subjugados e excluidos.
Os discursos das professoras das comunidades rurais negras relatadas
possibilitam identificar como a escola concebe seus alunos e suas praticas em termos da
diversidade socio-cultural. A escola se apresenta como um local onde ser diferente, ser
negro ¢ membro de uma comunidade rural negra € ser sujeito silenciado em seus
conflitos, praticas culturais e historia. Nfio ha uma percepgio da diversidade “racial” por
que ha a naturalizaggio das diferengas em termos de valorizagdo de um modelo social de
pensamento, conduta e desempenho brancos. Quando os conflitos em tormo da questdo
do negro sfio percebidos, a escola luta por silencid-los, “abranda-los”, num discurso de
igualdade que ndo atinge o ceme da questdo de modo a desmitificar discursos e

condutas.

Segundo Gusméo (1999), esta escola age desse modo porque

“(...) criada como mecanismo de controle social, sempre coube a ela a
tarefa de reforgar estigmas, partindo de um ponto de vista que despreza
qualquer manifestagio que nfio conste do ‘roteiro” elaborado a partir de
uma realidade ideologicamente produzida: a do aluno branco, urbano,
cristdo ¢ de classe média” (p. 64).
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Neste processo, ha um siléncio pedagdgico que se explicita quando os
“diferentes" estdo na escola, um ritual marcado pela auséncia de uma abordagem do
aspecto socio-cultural dos alunos e, ao mesmo tempo, da percepgio da diferenga em

termos de diversidade. Assim,

“Tanto no plano racial como no social, a discriminagdo opera de modo
sutil, sem que haja consciéncia, como bem revela a fala do professor que
admite dar mais atengdo e ter mais prazer em atender a crianga
‘limpinha’ e que vem ‘cheirosa’ para a escola. A referéncia € a crianga
negra e pobre que vem da periferia distante, empoeirada ou enlameada
pelas condigdes dos caminhos ouw, mesmo, que n3o tem condigBes de
observar habitos de higiene tais como sdo socialmente prescritos”
(GUSMAO, 1999, p. 69).

Nas falas reticentes e abordagens equivocadas estd implicita uma visdo de aluno,
sociedade, conduta e desempenho escolar, assim como uma concep¢io da historia do
negro e da escravidéo no Brasil que acabam contribuindo negativamente nos processos
identitarios que estio sendo vividos pelas criancas dessas escolas, acarretando conflitos

em termos de aceitagdo de si, de seu corpo negro, de seu grupo e de suas praticas ¢

saberes ai valorizados.
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CAPITULO IV
PROJETO “UMA HISTORIA DO POVO KALUNGA”'®: DIVERSIDADE E

INTERVENCAO EDUCATIVA

A andlise do Projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga™ (2000-2002) demanda,
primeiramente, a contextualizaciio da comunidade Kalunga em termos da histéria de
ocupagdo da terra; localizac8o; organizagdo da vida em grupo; manifesta¢des culturais
existentes; questes relativas 4 terra-territorio e confrontos em tomo de sua defesa,
relagdes internas ao grupo e com a sociedade envolvente,

A comunidade Kalunga, comunidade rural negra designada dessa forma a partir
da década de 1980, localiza-se na regifio norte do Estado de Goids, divisa com
Tocantins. Mari- de Nasaré Baiocchi foi a pesquisadora que contribuiu para o
levantamento do que denomina de “etnohistéria”"® da comunidade Kalunga, com a
execucio do Projeto Kalunga — Povo da Terra (1981-1996). Sera a partir dos resultados
de estudos e pesquisas realizados pela antropdloga e registrados no livro “Kalunga —

Povo da Terra”, que faremos a breve apresentagfio da comunidade em questéo.

4.1 “Povo Kalunga”: um breve historico de formacéiio e organizacio

A origem da comunidade Kalunga remonta a 1722, com o movimento

migratério das bandeiras em busca de ouro no Estado de Goias. Junto com os

bandeirantes sdo trazidos negros escravizados, 0s quais se tornam a principal méo-de-

"o Projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga™, elaborado para as escolas da comunidade Kalunga, foi uma iniciativa do Ministério
da Educagio, coordenadz pelo Departamento de Desenvolvimento dos Sistemas de Ensino Fundamental — Secretaria de Ensino
Fundamental, ¢ faz partc de um projeto mais amplo denominade “Vida e Histéria das Comunidades Remanescentes de Quilombos
no Brasil”. Foi desenvolvido entre os anos de 2000 ¢ 2002 com a colaboragio da Universidade de Brasilia {UnB) {MEC, 2001 ¢
OLIVEIRA, 2003).

Etnchistoria: o trabalho realizade em torno do resgate da trajetoria da comunidade, sua meméria historica, identidade e cultura..

Ver Baiochhi (1999, p. 12).
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obra das minas ¢ *(..) o elemento principal que possibilitou a colonizagio do vasto
territério goiano” (BAIOCCHI, 1999, p. 28) tanto em termos populacionais quanto
econdmicos. Depois do periodo aurifero, que segundo Baiocchi (1999), perdura de 1722
a 1820, o processo migratorio permanece com a busca de terras para a lavoura ¢
pastagem de gado no Estado de Goids.

Numa anilise das condigdes sociais da época (século XVIID), e a partir de
levantamento em documentos, Baiocchi (1999) relata que os primeiros moradores da
comunidade sdo africanos ou afro-brasileiros oriundos de Sdo Tomé, Angola, Cabo
Verde, Mogambique, Guiné e Congo. Segundo Arthur Ramos (1969) apud Baiocchi

(1999, p. 28)

“No periodo da exploragdo das minas, foram angolanos e congos a quase
totalidade dos negros participantes do ciclo da garimpagem e que
subiram as elevagdes do Brasil Central. Foram em sua maioria negros
bantos (angolas, congos e mogambiques e outras denominagses
regionais)”.

A formagdo da comunidade Kalunga se iniciou com a fuga de negros
escravizados no trabalho nas minas de ouro, por meio da fundagdo do niicleo Kalunga,
um dos cinco nucleos que, atualmente, compSem o territério Kalunga. O nucleo
Kalunga, juntamente com o da Contenda, V&o das Almas, Vo do Moleque e Ribeirdo
dos Bois, perfazem estes cinco nicleos principais, que se subdividem em dezenas de
pequenos agrupamentos. A comunidade Kalunga se situa entre os limites dos
municipios de Arraias (TO), Monte Alegre de Goids (GO), Terezina de Goias (GO) e
Cavalcante (GO), na microrregido da Chapada dos Veadeiros.

Segundo Baiocchi (1999), a populagiio Kalunga se constitui de descendentes de

negros que fugiram do trabalho escravo, negros que receberam a terra em doacgfo ou a

compraram, além de indios que viviam na regido. Neste sentido, quando nos remetemos
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ao territério Kalunga, falamos de um grupo rural negro que possui uma formag&o
singular e complexa, a qual influencia na identidade dos seus moradores (Ihid).

Os moradores da comunidade Kalunga vivem da agricultura de subsisténcia;
criagio de gado; trabalho na mineragio e trabalho nas fazendas dos municipios
proximos durante a entressafra ou os perfodos de estiagem. Assim como na maioria das
comunidades rurais negras, a comunidade Kalunga faz uso comum da terra, que mais do
que espago, ¢ territério onde reelaboram suas vidas; as tradi¢des e costumes oriundos
dos antepassados; valorizam os mais velhos; reforcam os lagos de parentesco e a
solidariedade (BATOCCHI, 1999).

Segundo a autora, até 1920, 90% da populagfio goiana se concentrava na édrea
rural, sendo a pecudria o setor mais dindmico da economia do Estado. Desse modo,
quando nos remetemos 4 comunidade Kalunga, suas condi¢des de vida e relagfio com a
sociedade envolvente, é importante considerar também o contexto mais amplo em que
esta incluida,

Em relagdo as manifestagSes culturais da comunidade Kalunga, Baioccchi
(1999, p. 45) relata que “A Festa representa vefculo de afirmacfio e sacralizagfio da
identidade e, a0 mesmo tempo, louvagdo do ancestral”.

As festas s#io permeadas pela religiosidade, com o culto aos santos catolicos
(Santo Antdénio de Lisboa, Senhora D’Abadia, Sdo Jodo, Sfo Sebastifio, Nossa Senhora
da Conceigdo, Sdo Gongalo do Amarante), ¢ a dimensdo profana expressa na ludicidade
das dangas (como a Sussa) € cénticos das folias que antecedem e marcam o final dos
rituais.

O calendario agricola da comunidade Kalunga e vida do povo estdo intimamente
ligados as festas, Segundo Baiocchi (1999, p. 45), “O Calendario de Festas possibilita o

conhecimento metereoldgico, a previsdo do tempo” para o ano seguinte, e festejar
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significa também agradecer pelo ano agricola que passou e solicitar fartura para o
posterior. Além disso, a festa é espaco de fortalecimento das relagdes sociais entre 0s
agrupamentos, onde ocorrem os rituais de iniciagfio e passagem (batismos, casamentos)
dos moradores e se estruturam os grupos de idade e politico.

Como dito anteriormente, a comunidade Kalunga nem sempre foi designada
desta forma, e tal identificagfio atual estd intimamente relacionada a luta pela terra em
que vivem os moradores dos diversos agrupamentos que a compdem. De acordo com
Baiocchi (1999), o “Projeto Kalunga - Povo da Terra” (1981-1996), inicialmente,
tinha o objetivo de realizar um trabalho antropolégico de “resgate da memoria histérica”
(p. 86) dos agrupamentos que compdem a comunidade. No entanto, com as dentincias
de invasdes de alguns niicleos e agrupamentos, seguidas da expulséo dos moradores, o
projeto amplia sua atuagfo em termos da luta pelas terras. Esta luta engendrada com 0s
moradores culmina com o reconhecimento da area formada pelos cinco nucleos
principais e seus agrupamentos enquanto Sitio Histdrico e Patrimonio Cultural Kalunga
(Lei Estadual n°. 11.409 de 21 de janeiro de 1991 — Goias™).

Baiocchi (1999) relata que se passa a designar a comunidade como Povo
Kalunga em 1986, mas que antes do reconhecimento do territério enquanto Sitio
Historico, a sociedade envolvente jé identificava todos os moradores da comunidade
como Kalunga. Internamente, antes do reconhecimento do territorio pela legislagdo,
apenas os moradores do nucleo Kalunga se designavam como tal, e os demais se
identificavam de acordo com o agrupamento de origem: Contenda, Riachéo, Boa Vista,
etc...

Segundo Amorim (2002), a identificacdo como kalunga para todos os moradores

da comunidade, antes do reconhecimento, era usada em sentido pejorativo, e também

2% ver texto da referida Lei Estadual no “ANEXQ 1.
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por isso, os moradores nio gostavam de serem identificados dessa forma. Com o
reconhecimento da comunidade pela legislacdo, houve discordancias internas devido ao
fato de todos serem designados como Kalunga pela sociedade inclusiva, as quais estéio
sendo superadas com o enfendimento de que, para ter acesso a alguns bens da sociedade
envolvente e lutar pela terra, a identificagdio enquanto Kalunga faz sentido e tem
importincia. Baiocchi (1999) concebe que esta mudanca mostra que “(...) o
comportamento adotado pela populagdo passa pela estratégia de sobrevivéncia” (p. 41).

Com a conquista do reconhecimento enquanto Sitio Histdrico — forma
considerada, naquele contexto, como mais rapida e viavel de reconhecer a posse das
terras aos moradores dos nucleos e agrupamentos Kalunga, tendo em vista as invasdes
em andamento — a comunidade Kalunga se torna visivel nos meios de comunicacio €
também alvo de projetos governamentais e nio-governamentais. E importante ressaltar
que a luta pela terra também envolveu a oposicdo a construgdo de barragens na regifo
da comunidade, as quais estavam sendo patrocinadas pelo proprio governo, e a
instalacdo de empresas mineradoras ¢ madeireiras. Tais empreitadas ameag¢aram néo s6
as moradias dos moradores da comunidade Kalunga, mas também, como no caso das
empresas extrativistas que se instalaram, provocaram alteragBes ambientais e
danificaram os recursos naturais dos quais dependiam os Kalunga para sobreviverem
(AMORIM, 2002 e BAIOCCH]I, 1999).

A comunidade Kalunga, nfo estando isolada, sofreu e ainda sofre com as
conseqii€ncias da concepgdo capitalista de apropriagdo da terra enquanto mercadoria

geradora de lucro a qualquer custo. Segundo Amorim (2002)
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“A expansio da fronteira econdmica na regiio tem ocasionado
problemas em todas as esferas. O desmatamento, promovido pelas
empresas agropecudrias @ madeireiras, associade & agio das empresas de
mineragdo, continua causando danos irreparaveis ao meio ambiente. Em
conseqiiéncia do uso de agrotoxicos nas plantagSes que ficam em torno
do sitio, os passaros, insetos ¢ pragas encontram asilo nas pequenas rogas
dos moradores do sitio, causando grandes transtornos na época do arroz,
milho e feijdo ‘parirem’. Para acudir o desespero dos moradores frente a
crescente diminuicio da produciio agricola, agentes da sociedade
envolvente introduzem fertilizantes, pesticidas ¢ sementes geneticamente
alteradas (milho hibrido), criando uma nova necessidade de consumo e
alterando a tradigdo agricola de rotatividade de rogas e autogestéic na
produgdio. Outro fator propiciador da escassez de alimentos foi a
peluigfio dos rios, com os dejetos provenientes da mineragio” (p. 142).

Segundo Amorim (2002), ao reconhecimento da comunidade Kalunga como
Sitio Histérico e 4 luta da comunidade pela integragio na sociedade envolvente
buscando o acesso aos bens essenciais para o exercicio da verdadeira cidadania, somam-
se propostas governamentais e ndo-governamentais. Tais propostas sfio permeadas pela
concepedo de que as praticas € modos de vida do grupo estariam longe do estagio de
desenvolvimento € progresso no qual estd a nagfo e, com isso, ndo dialogam com as
comunidades, mas impdem modelos de organizagio € conduta oriundos de uma
concepcdo urbana e capitalista. Amorim (2002) mostra que estes projetos buscam
adequar os moradores da comunidade Kalunga a uma viséo individualista, de falsa
participacio e exercicio democratico, a qual vigora na sociedade mais ampla.

Além disso, a autora observou que as demandas engendradas na luta pela terra
estabeleceram novas formas de identificagfio do grupo frente a sociedade envolvente,
também geraram conflitos internos na comunidade no que se refere as liderancas
politicas do grupo. Os moradores mais velhos explicitam a percepcédo de que as politicas
publicas pensadas para eles acabam influenciando negativamente na organizagéio interna

do grupo e suas praticas tradicionais. Demonstram uma preocupacio com as influéncias

da sociedade envolvente na modificagdo de seus modos de vida e na subjugagio da
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comunidade aos produtos desta sociedade, ¢ relatam que enquanto liderancas ja ndo
representam totalmente o grupo, pois ndo possuem os “c6digos” necessarios para se
relacionar com “o mundo de fora”. Ao mesmo tempo, as novas liderangas, possuidoras
desses “codigos” mas destituidas do saber da tradi¢do, mediante o que a sociedade
inclusiva lhes impde, ndo garante, aos olhos dos mais velhos, que no futuro as tradicSes
estardo mantidas (AMORIM, 2002).

Amorim diz que (2002),

“(...) essa crise, mostrada em diversos momentos pela aceitagéo, ou ndo
das transformagdes sugeridas ou envolvendo os agentes ‘de fora’, (...),
nio € uma crise de identidade cultural ou da identidade étnica, (...), mas
uma crise entre duas formas de representagdo do poder local” (p. 188).

Desse modo, apesar desta “crise” em termos politicos, que foi engendrada
justamente a partir das novas relagdes “da” e “com” a sociedade envolvente, as relacbes
internas ao grupo; a identificagfio enquanto pertencente a uma comunidade rural negra;
o respeito aos mais velhos; a referéncia aos ancestrais; os rituais e formas de
organizag@o da vida permanecem fundados na tradigio que, historicamente, vem sendo
reconstruida na relagdo com o OUTRO “do grupo” e “de fora”, como com toda
producéo cultural.

Diante desses conflitos, a comunidade Kalunga nfio deve ser vista como estatica
e isenta de influéncias da sociedade envolvente ao longo de sua existéncia no tempo e
no espago, posto que enquanto tal sempre se relacionou com a soctedade que a circunda
e que, neste sentido, suas fradigdes culturais e costumes sempre foram parte de um
processo de reelaboragfio. A critica reside na forma como a sociedade envolvente,
principalmente, representada pelas instincias governamentais, tem visto a comunidade

Kalunga que, cotidianamente, por meio de instincias representativas, tem reivindicado

seu direito 4 diferenca ¢ a garantia da verdadeira cidadania.
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A partir desta breve incursdo sobre a realidade vivenciada pela comunidade
Kalunga ¢ sobre o olhar que os representantes governamentais possuem deste grupo,
partimos para a exposigdo e analise do Projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga”,

buscando nele elementos que supetem ou reproduzam os preconceitos em relagéo a este

grupo.

42  Projeto “Uma Historia do Povo Kalunga” (2000-2002)

O Projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga”, claborado para as escolas da
comunidade Kalunga, foi uma iniciativa do Ministério da Educagfio, coordenada pelo
Departamento de Desenvolvimento dos Sistemas de Ensino Fundamental — Secretaria
de Ensino Fundamental, e faz parte de um projeto mais amplo denominado “Vida ¢
Historia das Comunidades Remanescentes de Quilombos no Brasil” (MEC, 2001 e

OLIVEIRA, 2003).

“Q Projeto ‘Vida e Histéria das Comunidades Remanescentes de
Quilombos no Brasil’ pode ser definido como um ensaio de Agdes
Afirmativas, que possibilitou o desvelamento das diferentes faces do
contexto educacional vivenciado por comunidades quilombolas”
(OLIVEIRA, 2003, p. 247).

Tal projeto visava

%(...) criar canais de acesso a histéria politica e cultural dos quilombolas,
promover o fortalecimento da construgdo de sua auto-imagem e
proporcionar aos professores ¢ alunos do ensino fundamental a
oportunidade de conhecer e valorizar a pluralidade do patrimonio
sociocultural brasileiro” (p. 252).

O primeiro projeto desenvolvido a partir desta miciativa mais ampla foi o

Projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga”, realizado entre os anos de 2000 e 2002, e
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concretizado com a elaboragdo de um material didatico (livro-texto, encarte para o
professor € caderno de atividades), uma exposi¢io fotografica itinerante sobre a
comunidade Kalunga e a formag8o continuada de professores que trabalhassem com
alunos “kalungas” ¢ de comunidades remanescentes de quilombos®'. Além disso, na
ultima etapa da formagéio dos professores houve uma oficina pedagdgica em que
moradores da comunidade Kalunga e professores participaram (MEC, 2001 e
OLIVEIRA, 2003).

O livro-texto do material didatico € o principal objeto de anélise neste trabatho.
Por meio dele busco compreender como foi pensado um projeto educacional especifico
para uma comunidade rural negra. Por meio do acesso aos objetivos gerais do livro
texto ¢ das concepgbes que transmite é possivel refletir sobre as necessidades que se
impSem diante das iniciativas desenvolvidas em direcfio a um verdadeiro dialogo entre a
escola e as comunidades rurais negras no Brasil, tendo em vista a singularidade desses

contextos.

De acordo com o texto introdutério do livro (MEC, 2001, p. 07), durante a
¢laboragdo do material houve a preocupaco de realizar na comunidade Kalunga “(...)
um trabalho pedagoégico de corte etnografico (...)” para a obten¢do de informagdes
complementares as existentes nas pesquisas sobre a comunidade, as quais vem sendo
desenvolvidas desde 1980, dentre elas, a de Mari de Nasaré Baiocchi.

Em relagédo aos objetivos gerais do projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga™, e

mais especificamente do material didatico nele desenvolvido, afirma-se que

1 No “ANEXOQ [)I" temos ilustragdes das capas do livio texto e do caderno dc atividades; copias do texto intitulado “Aos
professores e professoras” (do MEC), da “Apresentagio” e da Introdugfio™ constantes no livro lexto e algumas fotos pertencentes &
exposi¢io itinerante.
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“Esse material (...), pretende ser um instrumento de reafirmacdo da
identidade étnica daquela comunidade [Kalunga], levando em conta o
tema da pluralidade cultural que integra os Parimetros Curriculares
Nacionais” (MEC, 2001, p. 07, chaves nossas).

“(...) € também um material de estudo para as demais escolas de
remanescentes de quilombos, para as escolas brasileiras em geral e para a
formag#io de professores no tratamento do Tema Transversal Pluralidade
Cultural, proposto pelos Pardmetros Curriculares Nacionais™ (Ibid, p.
06).

“(...) nossas criangas e jovens compreenderdo melhor a diversidade
étnica ¢ a pluralidade cultural de nosso pais, a0 mesmo tempo que
aprenderfio a respeitar as singularidades das culturas e dos povos e a
entender a identidade nacional” (Ibid, p. 03).

Os objetivos de elaboragéo do livro texto, chamado também de material didatico,
estio fundamentados numa proposta mais ampla, que estd contida nos Pardmetros
Curriculares Nacionais (PCN)* de Pluralidade Cultural ¢ voltada para o
reconhecimento, a valorizagdo e o respeito a diversidade “sociocultural” que compée
nosso pais (BRASIL, 1997b). A andlise do PCN Pluralidade Cultural possibilita
compreender até¢ que ponto os objetivos gerais do livro texto do material didatico do
projeto “Uma Histdéria do Povo Kalunga” podem garantir um didlogo intercultural,

especificamente, com a comunidade Kalunga.

4.2.1 Subsidio ac Projeto: Parimetros Curriculares Nacionais de Pluralidade

Cultural

O PCN de Pluralidade Cultural ¢ um documento inovador, tendo em vista que
em documentos anteriores nfo havia a preocupagfo explicita com a questio da

diversidade cultural na escola e na sociedade. Sua elaboragfio vai ao encontro de

2 A partir dagui também me referirei ans Pardmetros Curriculares Nacionais de Pluralidade Cultural conmo PCN.
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demandas politicas do Movimento Negro e também busca “acalentar” os pesquisadores
que demonstram que a escola ndo tem sido um espago de didlogo entre os diferentes.

No entanto, tratar de culturas e, mais especificamente, da diversidade ou
pluralidade cultural, representa um desafio, pois “(...) falamos da constru¢do do
significado, partilhado ou néo, de aspectos fundamentais da vida individual e social”

(VALENTE, 2003, p. 17). Segundo Valente (2003, p. 17),

“Em decorréncia disso é também escorregadio ¢ complexo o terreno no
qual se desenvolvem discussBes, propostas e negociagBes que visam
promover o respeito 4 diferenga ¢ a pluralidade cultural”.

Segundo o PCN, falar de pluralidade cultural na escola significa possibilitar ao
aluno o conhecimento do Brasil como um pais que se compde de diferengas étnicas e
culturais ¢ desigualdades socieoecondmicas, assim como leva-lo a critica das relagSes
discriminatérias existentes (BRASIL, 1997b). Para tanto, o documento ressalta como
importante entender que diversidade cultural e desigualdade social sdo processos
distintos. A diversidade cultural é explicitada como o resultado da diferenca entre
modos de produgio cultural, os quais sdo singulares a cada “grupo social”, e a
desigualdade enquanto produto de relages de dominagdio e exploragio socieconbmica e
politica (Ibid}.

Embora o PCN expresse, posteriormente, que produgdes culturais séo permeadas
por relagdes de poder e ressalte a importdncia de distinguir diversidade cultural e
desigualdade social, acaba por dicotomizar realidades que estdo imbricadas. A
diversidade cultural é produzida em meio aos conflitos politicos € de classe, assim como
a desigualdade social decorre também do modo como a diversidade cultural ¢ tratada. O
diferente ou 0 OUTRO, em nossa sociedade, é também aquele que estd a margem da

sociedade, um excluido social, pois néo tem acesso & cidadania plena.
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Em relaggo a diversidade cultural, Valente (2003) relata que o PCN pressupde,
na discussdo sobre o tema, que os conhecimentos (conhecimentos éticos, juridicos,
histéricos ¢ geograficos, socioldgicos, antropoldgicos, linguagens e representagoes,
conhecimentos populacionais, psicolégicos e pedagégicos) estejam fragmentados, numa
concepgdo de que a discussédo sobre a pluralidade cultural foi sendo desenvolvida,
pontualmente, por cada disciplina ou conhecimento. A partir dessa visdo, o documento
coloca a necessidade da interdisciplinaridade, ou seja, da relagfio entre disciplinas
isoladas.

De acordo com a autora, € a antropologia que historicamente tem desenvolvido a
discussfio sobre a diversidade cultural, e ao compartimentar os conhecimentos, o
documento acaba transmitindo a visdo de que os antropélogos ndo tenham olhado para o
todo durante o estudo de processos decorrentes da percepcdo da alteridade (VALENTE,
2003).

A partir da fragmentagfio proposta no PCN, no que tange aos conhecimentos
antropol6gicos, € relevante para a anélise do livro texto do material didatico do projeto
“Uma Histéria do Povo Kalunga” a discusséio dos conceitos de cultura, etnia € raga. O
objetivo dos Par@metros Curriculares Nacionais, como um todo, visa a melhoria da
qualidade do Ensino Fundamental, sendo cousiderado um referencial para o trabalho do
professor, um “(...) instrumento util no apoio as discussdes pedagdgicas em sua escola,
na elaboragfio de projetos educativos, no planejamento das aulas, na reflexfio sobre a
pratica educativa e na analise do material didatico” (BRASIL, 1997b, p. 05). Desse
modo, tais conceitos (cultura, raga e etnia) explicitados no documento podem ser
orientadores da leitura que se faz da histéria da comunidade Kalunga, e desse modo, da
concepegdo de comunidade rural negra ou remanescente de quilombo.

Em relagfio ao conceito de cultura, o documento explicita que
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“As culturas sfo produzidas pelos grupos sociais ao longo de suas
histdrias, na construgéo de suas formas de subsisténcia, na organizagio
da vida social e politica, nas suas rela¢cdes com o meio € com outros
grupos, na produgdo de conhecimentos, etc” (BRASIL, 1997h, p. 20).
E que estas produgdes séo diferentes e singulares de acordo com os grupos, além
de serem permeadas por relagdes de poder. No entanto, em outro momento ressalta que

sdo exemplos de producdes culturais, entendidas essas como produto e nfo como

Processos,

“(...) a relagdo do ser humano com a organizagic do grupo, com o
sagrado, o magico, o sobrenatural, a relagdo com o patrimdnio cultural,
tudo o que o precede e sucede. (...) fatos que caracterizam a existéncia da
cultura (...)” (BRASIL, 1997b, p. 42).

Estas duas explicitagbes possibilitam interpretar diferentemente, e de maneira
equivocada, o que seja cultura.

Primeiramente, de fato as culturas sfio produgdes culturais, as quais séo
produzidas em contextos sociais, politicos e ideologicos geradores de contflitos,
confrontos, hierarquizagdes, desigualdades. Segundo Gusméo (2000), a cultura envolve
a dimensfo de poder entre grupos e a construgéo de significados de acordo com o vivido
e percebido. A vivéncia, a percepgio e a representagdo do real estdo permeadas por
relagbes que hierarquizam os sujeitos e lhes atribuem posi¢les diversas e mesmo
opostas. Desse modo, para compreender a diversidade cultural, ¢ necessario entender a
cultura como produgéo ¢ também como processo. Mais que isso, ¢ relevante explicitar
os conflitos inerentes a diversidade cultural, o que demanda “(...) conhecer a sociedade
onde ela vive e estd” (GUSMAOQ, 2000, p. 387).

Em segundo lugar, citar como exemplos de “fatos da cultura” a dimensfo

organizacional e mistica de um povo, pode cair numa instrumentalizagdo da cultura e
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num olhar que vé€ apenas uma dimens3o da producio cultural, desconsiderando os
contextos gerais de classe, ideologia e dominagfio que influenciam no modo como o
mistico € vivido e a organizag@o que ¢ construida socialmente por um grupo, enquanto

meros “fatos da cultura”,

“As andlises se enfraquecem, posto que deixam de considerar os
enfrentamentos de homens e de culturas, através de uma ilusio
discursiva e técnica” (Ibidem).

Assim como no caso da cultura, no PCN Pluralidade Cultural a discussfio sobre
o termo “raga” aparece com um uso, no minimo inadequado. Segundo o documento,
como referéncia para a abordagem da problemdtica do preconceito e da discriminagdo
que os sujeitos vivem na sociedade brasileira, “raga” é um termo que foi superado a
partir da constatac@o de que ha apenas uma “raca humana” e “uma sé humanidade”. De
acordo com o documento, o termo vem sendo cada vez mais evitado nas ciéncias
sociais, mas seu uso € banal e corriqueiro no cotidiano, o que exige ser cuidados no seu
trato (BRASIL, 1997b).

Segundo o PCN, “raga” foi substituido por etnia, pois este ultimo “(...) tem base
social e cultural”. ‘Etnia’ ou ‘grupo étnico’ designa um grupo social que se diferencia
de outros por sua especificidade cultural” (Ibid, p. 45). Etnia é concebido como um
termo que substitui “raga” porque se estende as minorias que mantém modos e
formagdes diferentes daquelas da cultura dominante, num entendimento de que os
grupos étnicos existentes no Brasil compartilham de uma mesma visdo de mundo e de
manifestagdes culturais semelhantes (Ibid).

Tais concepgdes de “raca” ¢ etnia, assim como a justificativa para o uso de uma
concepegdo em detrimento da outra, desconsideram, primeiramente, que em relagdo ao

uso do termo “raga”, falamos de uma construgfio social que nfo pode ser simplesmente
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abandonada. Trata-se de compreender a dinidmica social, politica e histérica do uso do
termo, tendo em vista que o preconceito ¢ a discriminagdo, principalmente contra a
populagfio negra brasileira, fundamentam-se em tragos fenotipicos (cor da pele, cabelo,
formato da boca e do nariz, entre outros). Da mesma forma, quem vive a discriminagfo
sabe que os esteredtipos que a embasam partem da fenotipia, € ndo apenas em termos de

“manifestagfio cultural ou étnica”,

*(...) apesar da imprecisdc do termo e da insuficiéncia do conceito de
raca, esse ¢ ainda utilizado nos estudos sobre as relagdes entre brancos e
negros, primeiramente porque corresponde a uma nogio "popular’ que se
confunde com a nogdo ‘técnica’ das ciéneias sociais, quando essas
procuram resguardar as interpretacdes de seus sujeitos-objetos. (...},
desconsiderar o uso do termo (...) € desrespeitar a visdo de mundo de
muitos que a escola pretende atender” (VALENTE, 2003, p. 35).

Ja sobre o conceito de etnia, segundo Valente (2003), os argumentos nio
resistiriam a uma avaliagdo empirica, pois ao buscar distinguir os grupos de maneira
estanque cairta na (re)producéo de esteredtipos e preconceitos. Acreditamos que nossa
sociedade ndo pode ser vista sob o ponto de vista da formacfio de grupos étnicos
fechados. Em relacio a presenga do negro no Brasil, sabemos que a propria identidade
negra nfo € coesa, conseqiiéneia das politicas de miscigenagdio e embranquecimento e
da forga do mito da democracia racial na vida das pessoas. Néo ha uma identidade negra
nacional que possa agregar todos 0s negros como um grupe étnico, e para a escola, se
1sso ndo estiver explicito, pode contribuir, negativamente, para a valoriza¢fio e o

respeito a diversidade cultural.

Como diz Munanga {2004),
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“Olhando a distribuigio geografica do Brasil e sua realidade etnografica,
percebe-se que ndio existe uma fnica cultura branca e uma Unica cultura
negra e que regionalmente podemos distinguir diversas culturas no
Brasil. (...). Como a identidade cultural se constréi com base na tomada
de consciéncia das diferengas provindo das particularidades histéricas,
culturais, religiosas, sociais, regionais, etc. s¢ delineiam assim no Brasil
diversos processos de identidade cultural, revelando um certo pluralismo
tanto entre negros, quanto entre brancos e entre amarelos, todos tomados
como sujeitos histéricos e culturais e ndo como sujeitos bioldgicos ou
raciais” (pp. 33-34).

Outra questfio que ndo é explicitada no PCN de Pluralidade Cultural € a tomada
de posi¢do em relagfio a classe social ou “grupo étnico” que ele indica como
representante de “uma cultura dominante” que tem subjugado as demais, assim como
ndo aponta qual “grupo étnico” brasileiro tem, historicamente, lutado contra o

preconceito ¢ a discriminagfio “étnico/racial”. Ao se referir as praticas e discursos

preconceituosos que a escola reproduz, o PCN coloca que

“Também contribuia para essa disseminagiio de preconceitos ‘certa
mentalidade’ que vinha privilegiar ‘certa cultura’, apresentada como a
nica aceitavel e correta (...)” (BRASIL, 1997b, p. 24, aspas nossas).

Diante deste trecho indago: O que ¢ esta “certa mentalidade™? Quem sfo seus
representantes? Quem s8o os representantes desta “certa cultura”? As pesquisas e a
realidade histérica, politica e social mostram que se trata da cultura européia-ocidental,
cuja classe social representa os capitalistas neoliberais da atualidade, representantes da
cultura letrada que impdem modos de vida, padrdes de conduta e cultura, que
disseminaram preconceitos e sfo responsaveis pela discriminagéo. O PCN, enquanto um
documento orientador da pratica educativa, nfo pode deixar, em nossa concepgio, que
os professores se responsabilizem pelo desvendamento de quem sejam os produtores
desta “certa cultura”, tendo em vista que professores também sdo sujeitos (re)produtores

desta “certa cultura” na medida em que vivem numa sociedade brancocéntrica, negadora
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das diferengas. Assim o caminho a seguir na consecugao da valorizacdo e do respeito &
diferen¢a é o da desmitificac#o.

Da mesma forma, a auséncia de referéncia a populagfio negra como a grande
minoria do pafs que tem sido historicamente excluida desde a escraviddo, torna o
contenndo do PCN a-histérico e nfio garante que a discussio sobre a pluralidade cultural

de fato seja emancipadora ou promova o didlogo intercultural entre 0 EU e 0 OUTRO

na escola.

“(...} ndio se pode dissolver na impessoalidade, omitir ou esquecer que,
dentre todos os grupos, € o segmento negro o principal alvo dessa
situagéo. (...). Fm que o fato de a questdo da diversidade dever ser
informada por um pano de fundo comum, (...), ndo se pode perder de
vista as caracteristicas historicas singulares que tormam alguns grupos
mais expostos 2 exclusdo social do que outros” (VALENTE, 2003, p.
31).

A partir da discussdo sobre os conceitos e omissdes de analise presentes e
observadas no documento de Pluralidade Cultural, qual a garantia de que tal orientac&o
curricular de fato promova um didlogo intercultural sobre a diversidade na escola? Ha a
expectativa de que o professor seja capaz de aperfeigoar sua pratica a partir da leitura ¢
discussiio dos conceitos e abordagens do real que s#o feitas no documento. No entanto,
a forma como alguns temas s&o abordados e a auséncia de uma postura de dentincia

explicita dos processos de exclusdo, pode levar, na pratica escolar, & banalizagdo da

diversidade. Segundo Valente (2003), ha uma

“Banalizagio que se expressa na mera simplificagdo e na economia de
palavras que, sob pretexto de tornar mais acessivel o conhecimento, por
meio de uma linguagem simples, ndo esclarece, confunde e resvala no
maniqueismo das interpretages mecanicistas” (p. 24, negritc do
original).
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Da mesma forma, o documento expde que cabe aos professores e demais
“agentes pedagbgicos” priorizar contetidos e abordagens de acordo com a percepcio das
suas realidades. Considerando que o trabalho com a temdtica da diversidade cultural —
em termos de concepedes, conceitos e abordagens presentes no documento, pode levar a
mera constatagdio da diferenga, pois os sujeitos ou os conflitos ndo estio devidamente
expostos — € a percepedo das realidades particulares de cada escola depende da forma
como os syjeitos interpretam as dimensdes do real, nfo existe a garantia do
desenvolvimento de um trabalho pedagogico emancipador e intercultural na escola.

Com este pane de fundo, busca-se aqui, refletir o material didatico do Projeto
“Uma Histéria do Povo Kalunga” para entender o que se apresenta em termos da

proposta, de seu discurso e, se possivel, de sua pratica.

4.3  Livro Texto “Uma Historia do Povo Kalunga”

O material didético do Projeto “Uma Histdria do Povo Kalunga” é composto por
um livro texto que conta a historia da comunidade Kalunga; um caderno de atividades
para sala de aula e um encarte para o professor, contendo sugestdes para o
desenvolvimento do trabalho com o livro texto e o caderno de atividades em sala de
aula.

Na analise do livro texto do material didatico do projeto “Uma Historia do Povo
Kalunga”, ¢ importante ressaltar que se trata de uma iniciativa inovadora do Ministério
da Educagfioc em termos de tentativa de inclusio no curriculo das escolas das
comunidades remanescentes de quilombo —~ no caso a comunidade Kalunga — a propria
histéria dos estudantes no curriculo escolar. O material foi desenvolvido com a

preocupagfio de refletir para a comunidade Kalunga sua propria vida, tradicdes e

96



costumes. O livro estd dividido em cinco capitulos: “Os africanos e seus descendentes
na histéria do Brasil”, “Histéria Kalunga™, “As festas”, “Kalunga hoje” e “A educaciio e
o futuro”; e apresentam ao leitor o historico da comunidade, sua relacdo com a
sociedade envolvente; os problemas sécio-econémicos que enfrentou e enfrenta para
sobreviver; as manifestagBes culturais presentes e seus significados e a busca de
alternativas para o “mundo de hoje”.

No entanto, durante a andlise do livro foram elencadas concepgdes e leituras
“flutuantes” em relagdo & realidade vivenciada na comunidade Kalunga. Denominam-se
de “flutuantes” porque ndo garantem de fato que se desenvolva na pratica pedagogica
das escolas, um trabalho intercultural de verdadeiro reconhecimento e valorizagdo da
diferenca que a comunidade Kalunga possui em relagfio a sociedade.

As concepgdes elencadas foram: isolamento, tradi¢dio, patrimdnio, educagdo e
escola, pois estdo fundamentadas numa concep¢do de cultura que ndo abrange todas as
dimensdes da produgdo cultural da comunidade em questfo.

Em relacdio a4 concepgdo de isolamento presente no livro texto, consideramos
“flutuante” porque em alguns trechos da contagfio da histéria da comunidade Kalunga
transmite a idéia de que houve um periodo em que “os Kalunga” viviam sem contato
algum com a sociedade envolvente, fechados nas serras e vdos da Chapada dos

Veaderros.

*Porque, nessa época [século XVIII], tanto os indios como os negros estavam
isolados naquele mundo de serras e rios” (MEC, 2001, p. 26, chaves e
negrito nossos).

De acorde com Baiocchi (1999), a comunidade Kalunga, desde sua fundagio
com o primeiro nucleo (século XVIII), sempre manteve contatos com municipios

vizinhos ¢ distantes na busca por mantimentos, utensilios e para a venda de seus
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produtos agricolas. Além disso, mesmo antes do seu reconhecimento enquanto Sitio
Histérico e Patriménio Cultural (1991), a comunidade recebia em suas festas a
sociedade inclusiva representada por politicos € religiosos.

Amorim (2002), em analise das representacbes da midia e de representantes dos
municipios vizinhos dos agrupamentos da comunidade Kalunga, relata que mesmo em
relagdo com outras comunidades rurais da regifo, “os Kalunga” sdo chamados como um
povo que, antes do reconhecimento de seu territério enquanto Sitio, era isolado e
mantinha muitos costumes incivilizados e primitivos. Segundo a autora, esta
representaco perpassa uma visfo preconceituosa em relagfdo a comunidade ndo s6 pelo
fato de ser rural, mas devido a sua composi¢io majoritariamente negra e 4 historia que

remonta aos negros africanos que foram escravizados.

“0r povo Kalunga pdde conservar seu modo tradicional de vida porque se
manteve de certa forma iselado, por muitos e muitos anos, Eles podiam
assim preservar suas tradigdes € seus costumes. Mas, a0 mesmo tempo,
isso era também o que tornava tdo dificil a sua vida. Quando ouvimos as
historias do tempo antigo que os mais velhos contam, quase ndo
podemos imaginar como eles conseguiam enfrentar tantas dificuldades.
Por exemplo, para comprar coisas tio simples como sal ou panelas de
ferro, eles iam... até Belém do Pard! (...)” (MEC, 2001, p. 37, negrito
nosso).

“E viajar, naqueles tempos, era uma aventura. As vezes a viagem até
Belém durava um ano inteiro” (Ibid, p. 39).

“Mas por que era preciso enfrentar tantas dificuldades para comprar
coisas tdo simples como as que traziam de volta da viagem? A tropa até
podia sair para lugares menos distantes, para Arraias, Goidnia, Goids
Velho. E as vezes podia encontrar por 14 tudo o que necessitava comprar,
sal, café, querosene, panelas de ferro, tudo. Mas as lojas eram pequenas
e a quantidade de coisas que tinham em estoque nfio chegava para
atender as encomendas feitas aos tropeiros, Por isso eles tinham que
fazer o sacrificio ¢ ir até cidades maiores para fazer aquelas compras.
E, naquele tempo, sé havia as capitais. Cidadezinhas, mesmo que
houvesse, era perto delas” (Ibid, p. 40, negrito nosso).
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Estes trechos do livro também retratam a visdo da comunidade Kalunga
enquanto povo isolado e que como conseqiiéncia deste isolamento passava por
dificuldades e “sacrificios”, evidenciando a idéia de que, com o reconhecimento
enquanto Sitio, na década de 90, ja nfo precisa mais viver nestas condigGes.

Primeiramente, este trecho transmite uma idéia de que isolada, a comunidade
Kalunga “sofria” com a distancia das cidades e das capitais quando necessitava comprar
“coisas tdo simples”. O narrador relata que “quase nfio podemos imaginar” que a
comunidade tenha vivido esta realidade, e segue nos relatos posteriores explicando a
razdo de tais dificuldades.

Considerando que, pelo menos, até 1920, 90% da populacio de Goids era rural
(BAIOCCHI, 1999), ¢ que, conforme relata o livro, de acordo com a quantidade
necessdria de materiais ou alimentos, era necessario ir até as cidades que se localizavam
préximas as capitais, esta situagdo vivida pela comunidade Kalunga também era a
realidade de outras comunidades ou grupos que viviam no meio rural. E explicito que o
narrador desta histdria da comunidade Kalunga ¢ alguém do nosso tempo, da sociedade
que fundamenta suas vivéncias e visdes de mundo na concep¢do de civilizagio,
progresso ¢ desenvolvimento, em contraposi¢fio ao universo rural, considerado
primitivo, arcaico, atrasado e isclado.

As dificuldades apresentadas “naquele tempo” para a comunidade Kalunga — em
termos de aquisi¢io de utensilios e alimentos que hoje sfio facilmente acessiveis, em
termos geograficos, para a populagio urbana do “nosso tempo” — foram as mesmas para
a grande maioria da populagdo de Goids. No entanto, observa-se que nfo houve esta
leitura mais abrangente da situagdo sécio-econdmica-espacial vivida pela comunidade
Kalunga. J4 que houve a preocupagdo em dizer que, “naquela época™, as dificuldades

estavam relacionadas ao fato dos utensilios em grande quantidade se localizarem apenas
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nas capitais, por que ndo foi explicitado que esta era a realidade de todos os que viviam
no meio rural €, nfio apenas os Kalunga? Sera que tais utensilios e alimentos, “naquela
época”, eram tdo simples de serem adquiridos por toda a populagfo goiana?

Desse modo, € necessario estar atento para o lugar de onde falamos e o que
produzimos quando realizamos leituras etnocéntricas. A vida vivida pela comunidade
Kalunga ¢ diferente, mas € necessario entendé-la no seu contexto para que as praticas do
grupo néo sejam consideradas como atrasadas somente pelo fato de morarem em serras
e vdos, ou organizarem a vida de uma forma diferenciada da atualidade e do passado, ou
seja, o uso coletivo da terra; os lagos de parentesco; a referéncia a ancestralidade, entre
outros. Tal abordagem das vivéncias da comunidade Kalunga antes da expanséio socio-
econbmica e do povoamento do Estado de Goias nfio abrange uma concepcéio de cultura
em suas multiplas dimensoes, ja que nfo explicita todo o contexto social que marcava as
viagens “dos Kalunga”. A auséncia de uma leitura da cultura em sua dinamicidade e
relagfio com o todo social e politico da época, acaba produzindo interpretagdes que
colocam a comunidade Kalunga enquanto grupo cujo patrimdnio cultural é a-histérico,
da mesma forma que apenas constatam que se trata de um grupo diferente, Neste
sentido, para entender a vida vivida “dos Kalunga™ sem interpretagdes equivocadas, é
primordial “(...) conhecer a realidade onde ele vive e esta” (GUSMAOQ, 2000, p. 387).

De acordo com Amorim (2002), em relagio & comunidade Kalunga foram

observadas

“(...) visdes estereotipadas sobre um modelo de organizagdo social
diferente [que] trazem & tona os discursos sobre a escala evolutiva no
processo de desenvelvimento industrial, sobre a necessidade e a
inevitabilidade do ‘progresso’ (p. 127, chaves nossas).

Segundo a autora, apds 1980, com as deniincias sobre as invases do territdrio

Kalunga e com as lutas engendradas pelo reconhecimento das terras como de
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propriedade dos moradores dos agrupamentos Kalunga, o grupo passa a ter visibilidade
na midia e a ser alvo de politicas governamentais e ndo-governamentais visando &
melhoria na qualidade de vida dos moradores (AMORIM, 2002).

No entanto, Amorim (2002) observou que as abordagens da midia e os objetivos
mais amplos das politicas pensadas e desenvolvidas para a comunidade Kalunga se
baseavam numa concep¢iio de que, até entdo, o grupo estava isolado da
sociedade/civilizagdo e de seus beneficios, quais sejam: o desenvolvimento, o
progresso, a modernidade. Esta concepgfio coloca a tradigfio, a histéria e o patriménio
da comunidade como realidades e construges do passado, numa visdo da cultura
enquanto constru¢io estitica e petrificada, um conjunto de praticas, vivéncias e
costumes cristalizados e datados no tempo e no espago de um suposto isolamento da
civilizagdo, ou seja, a cultura ai é apenas produto e nfio vida vivida e em movimento.

As concepgdes de cultura, tradigfo, histéria e patriménio em alguns trechos do
livro texto que contrapdem um “tempo” de suposto isolamento e auséncia de contato
com a sociedade envolvente e os beneficios do progresso e da modernidade que ela traz.
Esta contraposi¢io ¢ expressa nos relatos dos conflitos que a comunidade tem
enfrentado diante das “politicas de desenvolvimento” e na busca dos direitos enquanto

grupo reconhecido e integrado na sociedade brasiletra.,

“Sio as marcas ruins do progresse e da cidade chegando no territério
Kalunga” (MEC, 2001, p. 67, negrito nosso).

O termo “chegando” denota que até entfio a comunidade nfio estava integrada na

sociedade envolvente porque esteve “isolada”, esteve “fora” desse universo mais amplo.
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“A comunidade Kalunga saia de uma situaciio de isolamento e de
repente tinha diante dela muitas portas abertas. Cada uma lhe
oferecia um caminho diferente de integragio i sociedade brasileira”
(MEC, 2001, p. 71, negrito nosso).

A citagdo expde que a2 comunidade Kalunga vivia, supostamente, isolada, e que
diante das lutas engendradas e das relagfes estabelecidas com a sociedade envolvente
pela posse da terra e dos beneficios a que tem direito todo cidaddo brasileiro, havia
muitas “portas abertas” para a integragfo. Se a sociedade envolvente concebe que a
comunidade Kalunga vivia isolada de tais beneficios do progresso e que agora ha varios
caminhos para que seja integrada, qual o significado desta integragdo? “Ontem” a
comunidade era “isolada” e “agora” esti sendo “integrada” 4 modemidade e a
civilizacdo? Como dito anteriormente, a no¢do de “isolamento”, neste caso, esta ligada a
vivéncia do “atraso” manifesta na valorizagdo da tradi¢do pela comunidade Kalunga,
expressa num estar voltada para si, como se o mundo além de seus limites, ndo existisse.

A partir dessa leitura, nega-se a cultura da comunidade Kalunga, concebida
como passado e nfio como processo dindmico em permanente reconstrucdo e, nesse
sentido, sua integracdo se dd pela imposi¢io de um modelo de modernidade e
civilizago.

Desta maneira, € preciso questionar até que ponto a valorizagéo e o respeito a
diversidade sécio-cultural, objetivos expressos no PCN e no projeto “Uma Historia do
Povo Kalunga”, buscam de fato uma integracdo que, em nome da nacgfio, ndo dilui as
diferencas. A razo estd em que aqueles que so os responsaveis pela pratica pedagégica
podem, pela dimenséo “flutuante” dos termos e em acordo com a ideologia da sociedade
envolvente, acentuar a diferenca do OUTRO — os Kalunga — e, assim, integra-los pelas
margens (sem condicfio de plena cidadania), refor¢ando os preconceitos em relagdo a

posi¢do sdcio-econdmica de que fazem parte enquanto comunidade rural e negra.
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4.3.1 Desafios da Intervencio Educativa: diversidade e integragio

Como diz Capelo (2003), a escola como espaco mediador no processo de
integragio do diferente a sociedade mais ampla, historicamente, tem sido um espago
cujo objetivo € possibilitar aos alunes o entendimento de que pertencem a uma nag#o.
No entanto, esta acéo da escola envolve o apagamento ou a ocultagio das experiéncias
vividas pelos alunos por meio de uma dimensfio do processo educativo que ndo é
abordada nos Pardmetros Curriculares Nacionais e nem mesmo no livro-texto “Uma
Historia do Povo Kalunga™ ™(...) o controle dos saberes, fazeres, comportamentos,
concepgdes ¢ especificidades culturais dos diferentes segmentos sociais, particularmente
dos despossuidos do meio rural” (p. 109).

No que tange a estes diferentes que vivem no meio rural, de acordo com Capelo

(2003)

“No contexto do século XVIII, eles eram vistos como os brutos que
precisavam passar por um banho de civilizagio ¢ disciplina, a fim de que
adaptassem suas concepgdes e condutas aquelas exigidas na cidade,
espago privilegiado da sociedade nacional, moderna e industrial”
(CAPELQ, 2003, p. 109-110, negrito do original).

Para a autora, a civilizagio e a modernidade sdo projetos ortundos das cidades,
do meio urbano, sendo o meio rural e seus modos de vida seus opostos. A escola,
enquanto lugar pensado na e pela sociedade urbana e burguesa, e instrumento de
propagacdo do modelo de identidade nacional, atua de modo a possibilitar que todos
sejam integrados a civilizagfio. No entanto, mesmo imbuida do propésito da igualdade a

que todos té€m direito, acaba por apagar as culturas que nfo se identificam com o

modelo de vida urbana, branca e ocidental (CAPELQO, 2003).
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Assim, quando se trata de um projeto de integragdo do OUTRO ¢é necesséario
pensar se implicitamente ha neste discurso um modelo pré-concebido de sociedade,
cultura ¢ homem negador da diferenca. E importante pensar a integragio no contexto
mais amplo que visa escamotear conflitos para que o projeto neoliberal de homem e
sociedade tenha espago de desenvolvimento. E relevante considerar que tipo de
integragéo € esta e seus fins quando seus principais difusores sio representantes de uma
sociedade injusta. Neste aspecto, concordo com Capelo (2003) quando expde a seguinte

problematica:

“Diante da mundializagfio e do neoliberalismo, € preciso desconfiar. Em
que medida a problemitica da diversidade étnica e cultural se pde
também uma outra forma de excluir?” (p. [31).
Neste sentido, que tipo de integragiio se almeja quando cultura e tradi¢do sdo
consideradas imutaveis? Quais as verdadeiras preocupagdes de uma sociedade que olha
para a histéria “dos Kalunga” como isolada até 1980, e que com a visibilidade legal

acredita que agora sera integrada & sociedade moderna, civilizada, e por que nfo,

urbana?

“Que o tempo presente € de transformagdo, disso ninguém duvida”
(MEC, 2001, p. 83).

“E possivel, sim, juntar o passado com o futuro, a tradigdo com a
modernidade” (MEC, 2001, p. 107).

S6 o presente se transforma? E por que ele se transforma? Porque se fundamenta
em experiéncias que vio sendo constantemente reconstruidas pelos sujeitos, porque a
vivéncia do homem se dé na relagio com outros homens de maneira a ressignificarem

suas praticas, e porque tais ressignificagbes estdo presentes ao longo de suas vidas.
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Da mesma forma, a tradi¢do e o patrimbnio que um grupo possui, enquanto
produgBes culturais de homens em relagéo entre si, ndo podem ser vistas como algo que
se transmite sem mudancas ou que se perde com o contato com o diferente. No livro
texto hd uma preocupagio com as mudangas que vem ocorrendo na comunidade

Kalunga, como a que se expressa da seguinte forma:

“(...) existem muitos outros modos de integrar a vida do povo Kalunga ao
mundo moderno sem perder a tradigdo de seus antepassados, que formou
sua cultura e sua identidade™ (MEC, 2001, p. 109).

No entanto, segundo Bornheim (1987), tradigdo impde ruptura, e $6 s¢ mantém
viva porque no ato de transmitir costumes, praticas, valores e crengas os sujeitos
imprimem suas visdes, experiéncias de mundo, ressignificando a tradigfio, dando a
impresséo de romperem com 0 que estava posto, mas que também foi modificado
porque passou pelo mesmo processo de rompimento. Neste sentido, nfo devemos nos
preocupar com as mudangas pelas quais a comunidade Kalunga estd sujeita pelos
contatos atuais que mantém com a sociedade envolvente. Primeiramente, porque a
comunidade sempre manteve contatos com a sociedade que a circunda e, depois, porque
seu patriménio cultural sempre esteve em constante mudanga no tempo e no espago e s
por isso persistem. O que deve ser pensado e objeto de preocupacgdes maiores ¢ a forma
como a sociedade atual pensa “os Kalunga”, sua vida e seus conflitos. A sociedade deve
ouvir a comunidade e nfo impor modos de organizagdo e vivéncia. Segundo Bosi

(1987), ndo conservamos a cultura, e sim os agentes culturais.

“Se o sistema social € democratico, se o povo vive em condigdes —
‘digamos ‘razoaveis’ — de sobrevivéncia, ele proprio sabera gerir essas
condigdes para que sua cultura seja conservada, Nio pela cultura em si,
mas enquanto expressdo de comunidade, de grupo, de individuos-em-

grupo” (p. 44).
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Estas abordagens da cultura, tradigdo e patrimdnio da comunidade rural negra
Kalunga expressam como a prética pedagogica intercultural a partir do livro texto do
projeto “Uma Histdria do Povo Kalunga” pode cair na mera constatagio da diversidade
séclo-cultural € com isso, permanecem na dimensfio multicultural. As concepgdes de
histéria enquanto passado e rural negro enquanto isolado, em contraposi¢fio ao presente
ou futuro e a civilizagdo/modemidade podem subsidiar praticas e discursos nas escolas
de comunidades remanescentes de quilombos contrarias 4 nocfio de intercultural. Isto

porque a préatica intercultural

“(...) implica o abandono da concepgfio estatica e estrutural da cultura,
Na concepciio intercultural, a cultura nfo € um dado objectivo, auténomo
e relativamente estavel” (VIEIRA, 1999a, p. 66).
Em relagio as concepgdes de educagfio e escola, no ultimo capitulo do livro
texto “Uma Histéria do Povo Kalunga” (MEC, 2001), intitulado “A educacfo ¢ o
futuro”, as mesmas se apresentam a partir de uma interpretacio da realidade vivenciada
pelos moradores nos dias atuais. No entanto, a educago que € pensada a partir do que
se entende como uma demanda expressa nas falas dos “mais velhos™ da comunidade
Kalunga, acaba sendo marcada apenas pela instrumentalizagfo da escola e da educacéo
que lhe cabe. A escola atua por meio de um discurso técnico que nfio vai além da

transmissfo da informagdo, e que acaba impedindo que os alunos das comunidades

rurais negras entendam o como e o porqué do funcionamento das “coisas” (GUSMAOQ,

2003a).

“Quando se pensa nesta histéria do povo Kalunga hoje, que acabamos de
contar, fica clara a preocupagiio de todos com o futuro e mais ainda com o
papel da educacfic nesse futuro” (p. 103).
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“(...) € preciso encarar de frente o maior problema que existe ¢ que esta por
tras de todos os outros. E o problema de saber o que as crian¢as Kalunga
precisam aprender” (p. 103 — itélico do original).

“Se a gente refletir o que dizem os mais velhos, percebe que, para eles, a
educagédo tem que abrir novos hotizontes para as criangas Kalunga. O estudo
€ necessario para entender as transformagOes que estio acontecendo e saber
como se conduzir diante delas. Por isso a educagdo deve servir para ensinar
as criangas as coisas de fora, do mundo moderno, porque elas vio precisar
muito disso para o futuro. Mas os mais velhos também falam de uma
educagio que abre novas perspectivas, capazes até mesmo de permitir
inventar o future!” (p. 104 — itdlico do original).

“Para isso a escola deve servir. Para influenciar os meninos e ensinar a
perceber tanta coisa diferente que pode existir no mundo ¢ a gente nem sabia,
porque ndo vé. (...} Sera que o futuro ndo precisa também ser primeiro
inventado, imaginado por nds, para depois ser criado? (...) Para isso deve
servir a educagdio. Para dar instrumentos de construir o futuro” (p. 104-105).

“E por isso que & preciso saber que futuro se quer, para saber de gue
educacdio se precisa. E, quando se pensa nas mudangas que vém ocorrendo
no Kalunga, ¢ facil reparar que nem tudo estd mudando para melhor. Isso os
mais velhos sabem (...). E dizem isso principalmente por causa da terra. (...)
Por isso € necessario, antes de mais nada, defender a terra Kalunga. (...) E é
preciso saber como explorar 0s recursos que a terra da, sem destrui-los, como
fez a gente de fora quando entrou no Kalunga, Para isso os recursos mais
modernos da técnica podem e devem ajudar. Para issoc deve servir a
educacio” (p. 105).

“Da para comegar com uma escola agricola no Kalunga, por exemplo, que
podera preparar um menino para mais tarde ser um engenheiro agrénomo. E
possivel, sim, juntar o passado com o futuro, a tradi¢io com a modernidade.
E possivel juntar a cultura e o modo de vida dos antepassados com as
conquistas do mundo de hoje. (...) E possivel recriar a tradicdo, para
encontrar um lugar proprio para ela no mundo moderno. E € para isso que
também deve servir a educacfo. Para ensinar as coisas novas do mundo atual.
Mas também para preservar aquilo que o povo Kalunga ainda guarda do
tempo antigo. Para que ele ndio corra o risco de perder sua cultura e sua
identidade” (p. 107-108 — itdlico do original).

“Por certo, o ensino das coisas que s aprende normalmente na escola, como
ler, escrever, contar, Historia, Geograf' ia, ¢ indispensdvel para uma crianga
entender o mundo moderno e saber viver melhor nele. (...) O povo Kalunga
precisa aprender a administrar por si mesmo as coisas de seu interesse, sem
precisar de alguém de fora, Um prefeito saido dali mesmo, vereadores eleitos
pelo pove Kalunga (...). Mas vereadores séio poucos (...). E prefeito Kalunga
néo existe, por falta de estudo. Porque quem nio sabe ler ndo pode ocupar
esses cargos. Assim, valorizar a regifio Kalunga 14 fora, s& mesmo com a
educagdo que se temn na escola” (p. 109).
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A sequiéncia destes trechos explicita uma preocupagio com a educagdo
necessaria para as criangas da comunidade rural negra Kalunga. Entende-se que tal
educagdo deve permitir inventar um futuro em que a2 modernidade niio dilua a tradigdo,
ou seja, ndo modifique as praticas tradicionais de vida da comunidade. Da mesma
forma, tal educagdo deve oferecer os instrumentos para que a prépria comunidade possa
sc integrar no mundo moderno, defender a sua terra sem danifica-la, tal “como fez a
gente de fora quando entrou no Kalunga”. Um exempio de execucio de tal educacéo
instrumental € a escola agricola para formar, mais tarde, um engenheiro agrénomo da
prépria comunidade ou mesmo um politico que atue em sua defesa.

A disponibilizagio dos conhecimentos da técnica e da engenharia & comunidade
Kalunga € um objetivo relevante ¢ pensar nisto é fundamental para que de fato ocorra o
desenvolvimento sustentdvel do grupo. No entanto, “os Kalunga™ ndo precisam apenas
desta educagdo.

Ao se refertr 4 educagfio apenas do ponto de vista instrumental, o livro acaba
transmitindo uma visdo do processo educativo formal apenas como um conjunto de
técnicas inscritas em manuais. Quando trata de conhecimentos de Histéria, Geografia,
Matematica, leitura e escrita, cita-os como instrumentos que possibilitam a valorizagio
da comunidade na sociedade envolvente, reificando tais saberes escolares sem
problematizago da forma como sdo transmitidos e se esses dialogam ou nfo com os
saberes locais.

A escola e 0 mundo atual sfo vistos sob o prisma da técnica e da racionalidade
que lhe acompanha. Neste sentido, pertencer ao mundo modemo significa possuir as
tecnologias necessdrias para transformar a producfio. Ndo se nega que a comunidade
Kalunga possua tecnologias para melhorar suas condigbes de vida, j4 em muito

alteradas pela a¢fio do “mundo moderno” e pelo ideal capitalista de vida, mas defende-
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se que a escola também deve ser espago de (re)invencio do mundo em termos de
mudan¢a das relagdes sociais; conscientizagio dos problemas que perpassam a
existéncia dos sujeitos; de luta pelo fim das desigualdades de género, raga, classe social,
ete...

A escola pensada €, majoritariamente, marcada por um processo educativo que
dicotomiza ensinar e aprender, na medida em que enfatiza a transmissfo das técnicas. E

um processo educativo que, segundo Gusméo (2003a),

“(...) estd vinculado mais a quantidade de informacdes que o individuo
pode conhecer do que ao processo de entendimento dessas informagdes,
no sentido de como funcionam e por que, no fazer cotidiano de grupos e
sociedades” (GUSMAQ, 2003a, p. 198).
Da mesma forma, em relagfio a relevincia dos conhecimentos que se transmite
na escola (escrever, contar, Histéria e Geografia) ¢ que sfo considerados como

necessarios para valorizar a comunidade Kalunga “14 fora” do ponto de vista politico e

reivindicatdrio,

“Quando se diz que a escola incumbe a transmissdo do conhecimento
sistematizado, ¢ importante que se pergunte: Qual conhecimento
sistematizado? Considerando que todo o conhecimento cientifico
produzido € acumulado apresenta-se como europev/ocidental e
dominantemente masculine, compreende-se que é necessario reescrever
o conhecimento dominante, para que de fato a educagdo escolar possa ser
intercultural” (CAPELQ, 2003, p. 130).
Desse modo, em busca de uma educagfio intercultural que, conseqiientemente,
possibilite a comunidade Kalunga inventar o seu futuro, ¢ necessario ir além do ensino
da escrita, da matematica e de outros saberes. A escola deve redefinir o seu curriculo de

meodo que dialogue com outros saberes em presenca e vivos em seus alunos. O processo

educativo formal deve ser repensado em termos do didlogo com o saber oral que os
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alunos da comunidade Kalunga possuem, para que nfo seja apenas pratica que
instrumentaliza pela imposigdo da escrita e da leitura desvinculada do contexto social e
cultural. O processo educativo que dissocia ensino e aprendizagem, para que seja
intercultural, deve superar a fragmentagio das disciplinas, numa perspectiva

transdisciplinar, o que implica num desafio mator de

“(...) romper com uma cultura escolar que se encontra incorporada em
nossas mentes, em nossos corpos € nas nessas praticas. Implica romper
com uma memoria escolar, com uma histéria, uma racionalidade (...)*
(CAPELO, 2003, p. 131).

Além disso, é importante salientar que a realidade das escolas da comunidade
Kalunga se assemelha a da maioria das comunidades rurais negras: prédios com infra-
estrutura precdria ¢ ensino fundamental até a 4° série em salas multisseriadas com
apenas um professor. Desse modo, pensar a educacdo envolve reconstruir praticas
pedagdgicas, principalmente, pelo investimento na formagfo de qualidade para os
professores, assim como reorganizar tais escolas e possibilitar o pleno funcionamento

dos prédios escolares, o que demanda uma mudanga no cendrio de descaso do poder

publico para com estas institui¢des localizadas em comunidades rurais negras.

44  Percepcoes do OUTRO no Desenvolvimento do Projeto “Uma Histéria do

Povo Kalunga”

O contato com o OUTRO ¢ marcado pela percepcdo da aiteridade que nos

informa também quem somos. Segundo Branddo (1986),
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“O diferente € o outro, ¢ o reconhecimento da diferenga ¢ a consciéncia
da alteridade: a descoberta do sentimento que se arma da cultura para
dizer que nem tudo € o que eu sou e nem todos sdo como eu sou” (p. 07,
negrito do autor).

Durante o desenvolvimento do projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga”,
Oliveira (2003) explicita algumas percep¢des que teve do OUTRO, qual seja, 08
moradores da comunidade Kalunga, e que foram motivadoras de oficinas pedagégicas e
culturais envolvendo professores e comunidade.

A partir da denincia do preconceito e da discriminagio sofridos pelas
comunidades remanescentes de quilombo que conheceu por meio do trabalho no

projeto, Oliveira (2003) relata que ao olhar para as criangas da comunidade Kalunga

pode ver nelas as conseqiiéncias deste processo de exclusdo, conforme segue:

“Visitando algumas escolas, ndo vimos apenas criangas pobres, mas
também criangas sem energia, que nem pareciam as mesmas vistas nas
festas. Certa vez, fomos conhecer uma escola, em atendimento a
reivindicagiio de professoras que freqiientavam o curso de formagdo e
que diziam ser muito dificil mudar o pensamento das criancas sobre a sua
prépria imagem. As professoras afirmavam que as criangas daquela
comunidade n#o gostavam de ser identificadas como quilombolas ou
negras. Ao visitar a escola, deparamos com um grupe de criancas
cobertas de poeira, dos pés & cabega. Cabelos, roupas, sapatos eram da
cor da terra, tive a impressdo que muitas levantavam ¢ dormiam com a
mesma roupa ja ha muitos dias. Inseridas num contexto de pobreza
extrema, pareciam ter perdido o encanto. Aquelas criangas pareciam
estar acuadas, ndo tinham brilho no olhar, olhavam as pessoas de fora
com vergonha. (...). A pobreza é antiética e antiestética, e no seu ponto
extremo nde cede lugar ao belo” (p. 254).

Primeiramente, o espago escolar é apenas “um dos lugares” onde podemos
observar como as criangas percebem o real. Dizer que nas escolas tais criangas estavam
“sem energia” coloca a questio de como atua a escola frente a diversidade. A percebida
auséncia de energia das criangas poderia ser remetida para uma reflexfio sobre os

problemas internos ao processo educativo que dissocia ensino ¢ aprendizagem ¢ nega as

vivéncias das criangas oriundas de comunidades rurais negras.

111



O processo educativo informal vivenciado nas comunidades rurais negras é
marcado pela indissociabilidade entre aprender e ensinar, pela experiéncia e o
entendimento de que os saberes sio importantes para a manutencio do sujeito ¢ do
grupo. Por isso, tais criangas “nem pareciam as mesmas vistas nas festas”. Ja na escola,
privilegia-se o saber letrado, a repeti¢io descontextualizada de contetidos, a negacdo do
saber que as comunidades rurais negras possuem (ITURRA, 1990). Assim, ¢ preciso
realizar uma leitura para além das aparéncias, senfo deixamos de ver a escola enquanto
um espago que silencia e a crianga enquanto sujeito que ““ (...) sabe 0 que vive e
comunica o que sabe. E o adulto que nfio a ouve ou v&, deixando de aprender com ela e,
portanto, de estabelecer a comunicagiio e o trénsito entre vivéncias, saberes,
aprendizagem e ensino” (GUSMAO, 1999, p. 59).

Da mesma forma, a questiio do “belo” expresso na fala de Oliveira (2003) nos
remete a questdo de qual a concepgdo utilizada para comparar a realidade observada. A
beleza € uma construgdo social, ¢ como sujeitos inseridos no universo urbano somos
possuidores de uma concepgdo de beleza que pode anteceder a leitura de outras
realidades e que, inclusive, pode legitimar preconceitos e discriminagio.

A partir da observagfio desta realidade, Oliveira (2003) relata que foram
desenvolvidas oficinas pedagégicas e culturais buscando reapropriar a histéria e
fortalecer a auto-estima da comunidade. Segundo a autora, “No conjunto, as atividades
desenvolvidas nas oficinas buscavam atender as necessidades individuais, éticas, morais
e estéticas do grupo” (Ibid, p. 261). Para tanto, foram elaboradas oficinas de estética e
penteado afro; cinema; expresséo corporal; satde bucal; papel; flores e danga.

Como exemplo da importincia das oficinas, Oliveira (2003) relata que em

relacio a de estética e penteado afro
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“(...) Foi mostrado ao grupo que néo existe cabelo bom ou ruim, o fato de
o cabelo ser crespo, pixaim ou liso, assim como a cor da pele, € resultado
da heranca genética de cada pessoa” (p. 261),

A valorizagio da estética negra ¢ de suma importéncia durante o processo de
construgdio da identidade dos sujeitos negros. No entanto, até que ponto a justificativa
para a valorizacfio do negro pode ser feita dessa forma (em termos fendtipos), ja que o
préprio preconceito € legitimado por meio da justificativa de tal “heranga genética™?

A oficina de cinema também provoca indaga¢des sobre a efetiva realizagdo de

um didlogo intercultural com a comunidade Kalunga.

“A oficina de cinema possibilitou as criancas daquela comunidade, que
nao conta com luz elétrica nas casas, uma oportunidade muito corriqueira
para as criangas da zona urbana: a de assistir a filmes como O Rei Ledo,
e outros que ampliam o imaginario infantil” (Ibidem).

Numa breve analise do filme O Rei Ledo € explicita a caracterizagdo das
personagens que figuram como representativas do bem e do mal de acordo com
esteredtipos. O bem ¢ representado por animais cuja beleza se aproxima dos padrdes
estéticos brancocéntricos; ¢ o mal € representado por animais que vivem em abismos,
em meio & sujeira € na escuriddo. Ter acesso a estas representacdes estereotipadas
promove um didlogo intercultural e, conseqiientemente, o respeito ¢ a valorizagdo do
“patrimdnio sociocultural” que compde o territério brasileiro, uma preocupacgéo
expressa nos Pardmetros Curriculares Nacionais de Pluralidade Cultural?

Diante dessa iniciativa do Ministério da Educagfo brasileiro buscando que o
sistema educacional se aproxime de uma comunidade rural negra especifica, €
fundamental entender que ndo basta apenas elaborar um “bonito” material didatico ou

realizar oficinas de valorizagio da auto-estima para as comunidades rurais negras.

Praticas e discursos interculturais nestas escolas demandam investimento sério na
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formagdo inictal € continuada dos professores que atuardo ou j4 atuam nestas escolas,
pois com profissionais da educacio que tenham uma formagio de qualidade poderiio ser
desenvolvidos trabalhos que realmente tomem por base a perspectiva intercultural.

Além disso, as iniciativas de valorizacdo da diversidade sécio-cultural devem ser
respaldadas por um trabalho compromissado com “o todo™ que constitui a realidade
vivida por estas comunidades rurais negras e das escolas municipais ou estaduais que se
localizam nestes territorios.

O cendrio que denuncia o descaso dos poderes publicos em relagdo a
organizagdo e a infra-estrutura dessas escolas imp8e que, durante o desenvolvimento de
politicas publicas para as comunidades rurais negras, a valorizacdo do OUTRO na
sociedade brasileira se dé nfio apenas no reconhecimento € no respeito a sua diferenga
por meio de projetos educacionais, mas também na elimina¢fo das desigualdades que
sdo caracterizadas, neste contexto, pela reprodugdio de escolas alijadas de qualquer
aten¢fo e acdo governamental.

Por meio do acesso e da andlise do projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga”
concebo que o caminho de valorizagdo da diversidade sécio-cultural das comunidades
rurais negras perpassa um compromisso politico de didlogo com as comunidades
visando responder de maneira conjunta as suas solicitagdes, que se ddo em termos de

respeito s suas praticas e saberes tradicionais e de acesso a verdadeira cidadania.
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CONSIDERACOES FINAIS

As comunidades rurais negras sfo territorios que, na relagdo com a sociedade
envolvente, expressam a diversidade ndo apenas socio-cultural, mas também em seus
aspectos politico-organizativos, econdmicos € “raciais”. Sob este ponto de vista, sfo
contextos bastante singulares que demandam de qualquer instituigdo representativa da
sociedade brasileira a mesma atengéo, inclusive inexistente, para com préticas e projetos
a serem desenvolvidos em qualquer grupo social.

As comunidades rurais negras compreendem a vida a partir de uma dimenséo de
homem diferente da existente nas sociedades urbanas. Suas vivéncias estdo, em sua
maioria, baseadas em lagos de parentesco; remetidas & ancestralidade fundadora das
terras onde hoje moram e a organizagfio do grupo se fundamenta no respeito aos mais
velhos, que possuem os saberes tradicionais. A terra € de uso coletivo e a produgdo estd
voltada para a subsisténcia, as festas € o trabalho informam as relages sociais
existentes no grupo, organizam a vida e se tornam verdadeiros espagos de educagido
informal onde os mais novos acessam a memoria cultural que dé sentido a existéncia do
grupo.

Nas comunidades rurais negras ou remanescentes de quilombo, ser negro
significa ser parente (GUSMAO, 1996a), ser de Campinho da Independéncia, de
Mussuca, de Contenda de Kalunga. Ser negro € ser sujeito que cultua os ancestrais,
participante das festividades e do trabalho, colaborador para a vida em grupo. Ser negro
¢ ser de uma comunidade rural negra mesmo quando o territério nfio € mais um espago

. 23
de moradia™.

2 A tese de doutoramento de RATTS {2000) elucida a complexidade do tema comunidades rurais negras € desmitifica a noglo de
isolamento existente em tomo desses grupos. Ele observou em algumas comunidades remanescentes de quilombo que as relagdes
entre os membros (meméria coletiva e lagos de parentesco) se mantém para além do local de residéncia ou moradia, tendo em vista
que a principal caractleristica destes grupos € a movimentagdo, o deslocamento.
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Da mesma forma, ser sujeito de uma comunidade rural negra nem sempre
significa para seus membros ser descendente de africano ou remanescente de quilombo,
pois estas designagdes séo construgdes que mudam de acordo com o significado que a
sociedade envolvente lhes da no tempo e no espago. Desse modo, ser negro e/ou

remanescente de quilombo sdo construgdes sociais.

“QOra, os camponeses (ascendéncia escrava, seja africana ou indigena)
foram ‘treinados’ para lidar com antagonistas hostis, ou seja, para negar
a existéncia do quilombo que ilegitimaria a posse, que ilegalizaria suas
pretensdes de direito (dominagdo de fora para dentro dos grupos sociais).
Admitir que era quilombola equivalia ao risco de ser posto a margem.
Dai as narrativas miticas: terras de heranga, terras de santo, terras de
indio, doagGes, concessdes ¢ aquisigdes de terras. Cada grupo tem sua
estoria e construiu sua identidade a partir dela.. Existe, pois, uma
atualidade dos quilombos deslocada de sen campo de significagéio
‘original’, isto ¢, da matriz colonial. Quilombo se¢ mescla com conflito
direto, com confronto, com emergéncia de identidade para quem
enquanto escravo ¢ ‘coisa’ e ndo tem identidade, ‘ndo ¢é’. O quilombo
como possibilidade de ser, constitui numa forma mais que simbdlica de
negar o sistema escravocrata. E um ritual de passagem para a cidadania,
para que se possa usufruir das liberdades civis” (ALMEIDA, 1996, p. 17,
negritos do autor).

As comunidades rurais negras sdo territorios marcados por uma diversidade de
formas de ocupagfo da terra, organiza¢do da vida ¢ percepedo da realidade vivenciada.
Diante dessa diversidade se torna imprescindivel que as escolas localizadas nestes
contextos revejam os fundamentos de suas praticas pedagégicas e discursos em relagfio
ao OUTRO.

A pesquisa mostrou que as escolas localizadas em comunidades rurais negras,
mesmo diante da diversidade que lhes ¢ informada “a olho nu™ (maioria dos alunos séo
negros ¢ de comunidade rural), age como se estivesse num contexto urbano. Transmite
valores de uma sociedade desigual, preconceituosa e racista ao negar a diferenga

existente na maioria das criancas pelo fato de serem negras ¢ pertencentes a grupos
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cujos saberes se fundamentam na oralidade ¢ em crengas marcadas pela mistura do
sagrado e do religioso.

As praticas ¢ discursos de professores naturalizam a diferencga pela imposi¢do de
modelos de conduta, beleza, saber e religiosidade, o que contribui de modo negativo nos
processos identitarios que estfio sendo vividos pelas criangas.

Em contraposi¢do, nas comunidades rurais negras as criangas tém nas festas e no
trabalho a vivéncia da valorizagdo de suas agdes, de seu corpo que danga, participa e
descobre a natureza que lhe circunda. Os processos educativos informais vividos pelas
criangas sdo repletos de significaclio, experimentagfio e comparagdo, o que contribui nio
apenas para o aprendizado do que ja existe nos grupos e que faz parte da tradigdo ¢ de
seu patriménio cultural, mas também para novas descobertas que acabam colocando
aprendizes enquanto mestres, acarretando numa ruptura com as praticas tradicionais do
grupo.

Neste sentido, as escolas localizadas em comunidades rurais negras ndo sdo
espagos da interculturalidade, ou seja, de comunicagfo e trocas, da escuta do OUTRO e
da participa¢fo deste diferente na dindmica do processo educativo. A educagéo formal
dicotomiza ensino e aprendizagem e nega a memoria cultural que as criangas estio
conhecendo em seu cotidiano pela imposicio de wum saber repetitivo,
descontextualizado, que desse modo também néo gera aprendizado (ITURRA, 1990).

Diante de processos educativos distintos, a crianga de uma comunidade rural
negra vivencia a valorizagdo de sua cultura no espago familiar e do grupo ao qual
pertence e, vivencia a negagdo ou o silenciamento das experiéncias tidas nestes espagos
através de praticas e discursos preconceituosos disseminados pela escola. Nesta
contradigdo, a crianca, ou como diz Iturra (s. d.), “uma mesma mente infantil”, vive na

escola a imposicdo de saberes que lhe sdo necessdrios para entender a sociedade mais
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ampla, mas que nfio tém significado na medida em que estio desconectados de seu
cotidiano e sfo transmitidos mecanicamente.

O projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga” parte da constatacdo desta realidade
de descontextualizagfio ou auséncia de didlogo da escola com a histdria e os saberes das
comunidades rurais negras. E uma iniciativa inovadora em termos deste reconhecimento
da diversidade, além de ter tido a preocupagdio com um trabalho de observacdo das
praticas escolares, de escuta dos moradores da comunidade Kalunga e de acesso a esta
histéria por meio de outras pesquisas de cunho antropolégico.

No entanto, a analise do livro texto mostrou que concepgbes que acabam
fundamentando préticas pedagdgicas ndio garantem que, realmente, as comunidades
remanescentes de quilombo, & neste caso a comunidade Kalunga, sejam entendidas
como territorios que atuam, que nfo estdo € nem estiveram isolados, € que possuem
tradig8es culturais e formas de organizagdo da vida coletiva, as quais ndo devem ser
vistas como uma heranga que se perde no tempo ¢/ou com o contato com a sociedade
envolvente.

Na medida em que a histéria da comunidade Kalunga é vista como passado, em
contraposi¢do a civilizagio, & modernidade e ao progresso, as interpretagdes no
cotidiano das escolas acarretam uma visio da comunidade que a vitimiza a partir de um
suposto isolamento ¢ da historia de sua formacfo atrelada 4 descendéncia africana e
escravocrata (AMORIM, 2002). Além disso, enquanto um espaco singular & diferente
em relagdo com a sociedade urbana, a comunidade Kalunga pode acabar sendo
folclorizada ou reificada durante datas comemorativas da Abolicdo da Escravidio, no
Dia da Consciéncia Negra ou datas dedicadas ao tratamento da diversidade cultural

brasileira.
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De acordo com Gusméo (2003b),

“E aqui que a pluralidade cultural de grupos étmnicos, sociais ou culturais
necessita ser pensada como matéria-prima da aprendizagem, porém
nunca como conteado de dias especiais, datas comemorativas ou
momentos determinados em sala de aula. Fazer isso é congelar a cultura,
reifici-la, transforma-la em recurso de folclorizagdo, e como tal acentuar
as diferengas. Nesse processo, rompe-se a possibilidade de comunicagido
e de aprendizagem para reforcar os mecanismos discriminatorios e a
desigualdade, instaurando a impossibilidade de troca e dos processos de
eqilidade entre os sujeitos diferentes” (p. 95-96, negrito da autora).

Da mesma forma, o livro texto do projeto mostra uma preocupagido com o futuro
da comunidade em termos de perda de suas tradicdes € do patriménio que a constitui,
como se esta tradigfo e este patrimdnio nfo estivessem sendo histérico e socialmente
reclaborados, marcados por rupturas que Bomheim (1987) relata como sendo
constituintes da fradi¢do e da cultura, pois sem rompimento teriamos as priticas
culturais como blocos fechados e 0s homens como sujeitos imutaveis ou sem agio ¢
relacfio.

O livro texto do projeto “Uma Histéria do Povo Kalunga”, na medida em que
tem como ponto de partida um propésito contido nos Pardmetros Curriculares Nacionais
de Pluralidade Cultural, também deve ser questionado em termos da garantia de praticas
interculturais na escola. O PCN explicita que no trabalho com a pluralidade cultural
“(...) cabe as equipes técnicas ¢ aos educadores elaborarem seus programas curriculares
e projetos educativos, adaptar, priorizar e acrescentar contetdos, segundo suas
realidades particulares (...)” (BRASIL, 1997b, p. 15). Ora, a forma como estes
programas curriculares so elaborados nas escolas depende, primeiramente, do tipo de
gestdo existente. Se apenas diretores e coordenadores participam deste processo, a

adaptacdo destes contetdos estara atrelada a visdio que algumas pessoas tém da

realidade ¢ dos conflitos em tomo da diversidade cultural. Se outros sujeitos do contexto
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escolar sdo membros desta equipe que organiza projetos pedagdgicos e curriculares
outras questSes poderdo ser abordadas. O PCN desconsidera que nas escolas a
¢laboraglo de projetos se da num campo de relagdes de poder, ¢ que neste sentido,
aspectos da vida escolar podem ser subjugados por interesses, ndo imediatamente
visivels ou sabidos.

Numa sociedade na qual ainda se vive sob o mito da democracia racial é
importante considerar que aspectos relevantes para a valorizago € o respeito as culturas
na escola podem ser silenciados ou tratados de maneira superficial, o que acaba
reproduzindo praticas monoculturais ou, no maximo, o multiculturalismo. Frente a isso,
reitera-se a necessidade de investimentos significativos na formacio de profissionais da
educaco tanto em termos dos fundamentos necessarios para o ensino-aprendizagem dos
contetudos, como também na reflexdio critica e problematizadora sobre os problemas
sociais em termos da diversidade cultural. Estes profissionais da educa¢fo devem ndo so6
ser sujeitos que atuam na escola em prol da interculturalidade, mas também homens e
mulheres que experenciem e discutam a interculturalidade na formagfo inictal e

continuada.

“Nio se podendo pensar em transformar a escola sem transformar a
sociedade ¢ descartando-se qualquer proposta reformusta, faz-se
necessario que seja agugada a percepeio dos educadores para o que vem
ocorrendo fora da escola. desse modo, os sujeitos engajados nesse
processo poderdo ter condigbes para avaliar, no interior da propria
contradigio, a possibilidade de construgdo de uma sintese que implique a
compreensdo de que a escola pode ¢ deve mudar para responder aos
desafios da realidade” (VALENTE, 2003, p. 26).

Enquanto um projeto que visa valorizar, respeitar € promover o reconhecimento
de parte do patriménio socio-cultural brasileiro, “Uma Histéria do Povo Kalunga” deixa
implicito que as escolas localizadas em comunidades rurais negras deixarfo de realizar

praticas monoculturais, ou seja, que imponham apenas um tipo de saber de modo a
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negar os saberes e praticas existentes ¢ legitimados nestes grupos. A partir da
distribui¢io deste material didatico e de cursos de formagfo continuada dos professores
para trabalharem com a diversidade existente nestas comunidades, parece ser possivel
romper com a tradicéio da escola, que é homogeneizar as culturas em prol da idéia de
nagao.

No entanto, serd que este material esta de fato sendo utilizado? E como ele é
utilizado? Como foram desenvolvidos os cursos de formacfo continuada dos
professores, ja que esta era uma das etapas do projeto? Tais cursos de formagio foram
dados apenas para a implementagdo do projeto, e neste sentido, de cunho técnico e
impositivo, ou abrangem a perspectiva da “(...) formagfo continua sempre (...)”
(VIEIRA, 19990, p. 139) que se baseia na investigacio e na reflexdo?

Em relagfo & formagdo de professores, Novoa (1991, p. 23) apud Vieira (1999D,

p. 140) relata que

“A formacdo ndo se constroi por acumulagio (de cursos, de
conhecimentos ou de técnicas), mas sim através de um trabalho de
reflexividade critica sobre as praticas € de (re)construgdo permanente da
identidade pessoal. Por isso é tdo importante investir a pessoa e dar um
estatuto ao saber da experiéneia”.

Da mesma forma, se este material didatico esta sendo utilizado, de fato 0 mesmo
esta articulado com todo o processo educativo formal de dominio da leitura e da escrita,
dos contetidos da Matematica, Biologia, Histéria e Geografia? Como se dd esta
articulagio? A histdria da comunidade Kalunga, nas escolas desta comunidade rural
negra, faz parte do curriculo das escolas? Na gestéio destas escolas, os membros das
comunidades, assim como os proprios alunos, sfo sujeitos participantes? Enfim, a partir
deste projeto especifico para uma comunidade rural negra, a relagdo das escolas com

estes grupos mudou para um didlogo intercultural?
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Diante desta iniciativa do Ministério da Educagfo indago sobre qual o
verdadeiro compromisso dos poderes publicos diante das reivindicagbes das
comunidades remanescentes de quilombo pelo registro de suas terras; o apoio ao
desenvolvimento sustentdvel; o direito a uma educagfio escolar que no negue seus
saberes; a melhoria da infra-estrutura das escolas existentes, quando nfio o proprio
direito a ter escolas; entre outras.

Além disso, na medida em que nfo foi possivel ouvir professores, alunos e a
propria comunidade Kalunga, na busca por entender como, na pratica pedagogica
cotidiana destas escolas, este projeto vem sendo desenvolvido, permanecem indagac&es

sobre a amplitude desta iniciativa: paliativa ou perene?
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ANEXO1

MAPA E TABELA: “TERRITORIOS QUILOMBOLAS NO BRASIL”
(maio/2003)
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CAPA DO LIVRO-TEXTO

ANEXO IIT

“UMA HISTORIA DO POVO KALUNGA”
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Introducao

0 Projeto Vida e Histdria Kalunga teve seu inicio em mar¢o de 2000, atendendo
a solicitagdo da Secretaria de Educagdo Fundamental do Ministério da Educacao,
com o objetivo de produzir material didatico especifico para os Kalunga, uma co-
munidade remanescente de guilombo do norte de Goids. Esse material, destina-
do ac uso nas quatro primeiras séries do Ensino Fundamental, pretende ser um
instrumento de reafirmagdo da identidade étnica daquela comunidade, levando
em conta o tema da pluralidade cultural que integra os Par@metros Curriculares
Nacionals.”0 Nicleo de Estudos Afro-Brasileiros do Centro de Estudos Avangados
Multidisciplinares da Universidade de Brasilia criou um grupe de trabalho para
desenvolver com alunos e professores da mesma universidade esse projeto.

Consciente da importéncia do projeto ~ tanto para as proprias comunidades re-
manescentes de quilombos que hoje j& comegam a ser identificadas em todo ©
Brasil quanto para a prépria Universidade e para a sociedade brasileira em seu
conjunto —, o grupo de trabalho empenhou-se em desenvelver, em articulagdo com
a referida secretaria, sua tarefa. A metodologia adotada incluiu a pesquisa de
campo centrada em um trabalho pedagdgico de corte etnografico realizado nas
escolas da comunidade Katunga. Com ele visava-se obter informacdes subsidia-
rias e constatar desenvolvimentos recentes com relacdo 2 pesquisa etnogréfica ja
existente desde a década de 8o, bem como textos e teses publicados desde en-
ta0. A idéia era subsidiar a elaboragdo do material didatico com esses dados
obtidos no trabalho com professores e alunos da regido Kalunga.

A importancia da pesquisa de campo para os alunos da Universidade foi descrita
em relatdrios exigidos pela coordenacdo, onde se pOde verificar a importancia da
vivéncia desse contato com o diferente para a construgdo da identidade dos estu-
dantes. Para a Universidade como um todo, p&de-se também avaliar o0 ganho tendo
em vista a oportunidade que o projeto oferecia de integrar a institui¢ao a realidade
de seu entorno. Ele cumpria assim o importante papel de trazer para um centro
onde se produz e se transmite o conhecimento universal também o conhecimento
da diversidade da nossa sociedade multicultural e pluriétnica. Isto € o que mostra
a relevancia desse trabalhc também para a sociedade brasileira, para além dos
muros da Universidade, focalizando aspectos de nossa compreensao do papel da
diversidade étnica e da pluralidade cultural no processo de formagdo de nosso pais.

Nossa expectativa é que o resultado desse trabalho possa ser reconhecido como
relevante sobretudo para a comunidade Kalunga. Dada a especificidade das clas-
ses multisseriadas da regido, revelada pelo trabalho de campo, o material didati-
¢o que resultou do projeto foi dividido em dois livros: um Livro de Leitura sobre
a histdria da prépria comunidade, Uma histéria do povo Kalunga, e um Caderno
de Atividades, que procura aprofundar, nas diferentes séries, alguns aspectos da
realidade da comunidade incluidos no Livro de Leitura. Esse trabalho se propde
a criar um espelho onde a comunidade possa vir a refletir sobre sua prépria iden-
tidade. Todo esfor¢o da equipe de pesquisa e, depois, da equipe editorial, foi
sustentado pela crenca de que educagdo & um instrumento privilegiado para pre-
parar cidaddos capazes de discernir os caminhos de seu destino.

Gloria Matra
Coordenadora do Projeto



Apresentacao

UMA HISTORIA DO POVO KALUNGA é um material didatico destinado is
criangas e jovens brasileiros para que conhegam a vida e as tradi¢des de
um dos grupos de remanescentes de quilombos no Brasil. Ele foi produzi-
do a partir de uma pesquisa de campa nos municipios de Monte Alegre de
Goias, Cavalcante e Teresina de Goias, no estado de Goias,

A populacdo Kalunga & formada por descendentes dos primeiros guilombo-
las e de pessoas que se fixaram na regido ao longo dos séculos, que pas-
saram a viver em relativo isolamento, construindo para si uma identidade
e uma cultura préprias, com elementos africanos de sua origem e europeus,
marcados pela forte presenca do catolicismo tradicional do meio rural.

O material didatico & composto de um livro de leitura, um caderno de ativi-
dades para os aluncs e de um encarte para o professor. Originalmente, foi
elaborado para ser utilizado nas escolas onde estudam criancas da comunida-
de Kalunga, nas quatro primeiras séries do ensino fundamental, em classes
multisseriadas. Por sua importancia, & também um material de estudo para
as demais escolas de remanescentes de guilombos, para as escolas brasile-
ras em geral e para a formagdio de professores no tratamento do Tema Trans-
versal Pluralidade Cultural, proposto pelos Pardmetros Curriculares Nacionais.

0 livro de leitura contém textos das histérias e tradi¢des do povo Kalunga e
imagens do seu cotidiano cultural e da paisagem da Chapada dos Veadei-
ros. Salienta, por exemplo, momentos de expressdo de sua identidade nas
festas religiosas, que ocorrem em todos os vios da bacia do Rio Parana.

O caderno de atividades orienta trabathos com os temas transversafs, incluin-
do meio ambiente, ética, sadde e cidadania, permitindo uma abordagem mul-
tidisciplinar, sobretudo nas 4reas de Lingua Portuguesa, Histéria e Geografia.

No encarte destinado aos professores, ha a especificacdo de conceitos, os
objetivos das atividades e orientacdes de leituras, de modo a contribuir pa-
ra a formacdo de leitores.

Por meio desse material, além dos alunos e das alunas terem a oportunida-
de de refletir e valorizar sua cultura, podem também ampliar seus conheci-
mentos por meic de imagens do planeta Terra e da cartografia do mundo,
do Brasil, de Goids e da regido onde vivem, Por meio de nocdes contrastivas
de identidade, podem estudar a diversidade de modos de morar e de viver
no planeta, a vida na cidade e no campo, suas diferencas e semelhancas.

O Ministério da Educago, por intermédio da Secretaria de Educagdo Fun-
damental, pretende, com este material, contribuir para aprofundar estudos
sobre a pluralidade étnica e cultural brasileira, bem como incentivar repre-
senta¢des coletivas que favorecam uma maior compreensdo e respeito as
comunidades de remanescentes de quilombos no Brasil.

Secretaria de Educacdo Fundamental
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Aos professores e professoras

O Brasil & um pais de cutturas e tradigdes miltiplas, algumas pouco conhe-
cidas de nossas criancas e jovens. E com imensa satisfacdo que entrega-
mos, partanto, 3s nossas escolas uma parte da histéria dos remanescentes
de quilombos no Brasil, no livio UMA HISTORIA DO POVO KALUNGA.

Destinada especialmente aos alunos, alunas, professores e professoras da
coraunidade Kalunga, as escolas de regiGes onde vivem outros grupos de
remanescentes de quilombos e demais escolas do territério nacional, esta
obra visa a difundir histéria e tradicdes daguela parte do povo brasileiro
descendente em sua grande maioria de africanos, que consolidou sua
hist6ria, sua lingua, seus costumes, suas festas e sua identidade a partir
de relativo isolamento.

Na medida em que conhegam a historia do povo Kalunga, seu povoamento
no interior de Goids, sua peculiar ocupagdo da Chapada dos Veadeiros, a
presenca incontestavel da cultura africana e a permanéncia de valores e
costumes dos tempaos colonials, nossas criangas e jovens compreenderao
melhor a diversidade étnica e a pluralidade cultural de nosso pais, ao mes-
mo tempo que aprenderdo a respeitar as singularidades das culturas e dos
povos e a entender a identidade nacional.

UMA HISTORIA DD POVO KALUNGA deve estar presente no ¢otldlanc das

escolas, fundamentando e estimutando, entre a populagdo brasilelra, estu-
dos, valores 8ticos, atividades didéticas e projetos de pesquisa.

Desejamos a todos um excelente trabalho.

Paulo Renato Souza
Ministro da Educacido



FOTOS DA EXPOSICAQ “UMA HISTORIA DO POVO KALUNGA”™

Galeria 1 — “O Povo Kalunga”

Casa Kalunga em -
Teresina de Goias (GO) Bt SO N
Casa da Comunidade Kalunga em

Monte Alegre de Goias (GO)

Galeria 2 - “A Festa”

Festa D’ Abadia

Ranchos

Festa D’ Abadia

Ceriménia da Capela'
Festa do Divino

Danca da Sussa

" Fotos acessadas em 26/05/2005. Disponivel em: hitp.//www.meg gov.brisef/maleria’s  Fotdgrafos: Clandio Espindola, Gléria
Moura, Yon David, Milton Dines, Rodtigo Pidua € Willian da Silva Costa.




Galeria 3 - “Educag'o”’

Escola Tia Adesuita "'§,}1a de Aul
Teresina de Goids (GO) Escola Tia Adesuita

" Escola M'nicipal “Barra”
Monte Alegre de Goias (GO)

R IR

Sala de Aula
Escola “Barra”

Escola Municipal “Tinguizal” T
Monte Alegre de Goias (GO) Sala“de: Aul'a ]
Escola “Tinguizal

" Fotos acessadas em 26/05/2005. Disponivel em: htip://www.mee.gov br/sef'zaleria/. Fotdégrafos: Cliudio Espindola, Gléria
Moura, Ton David, Milton Dines, Rodrigo Padua ¢ Willian da Silva Costa,




ANEXD 1Y




A ditima etapa ‘de forma;ao de
professores que aluam em Areas
remarescentes de quilombos, reali-
zada em Teresina de Goids, foi dife-
rente. Alungs, pais e tada'a cony-
nidade Kalunga da regido fclram
convidadas a partiupar

+ EXPRESSAC CORPORAL -
No inicio todos estavam timidos,
mas o toque do tambor que mar-
cava a misica cantada pela profes-
sora Ellzabete Silveira & a feveza
dos. movimentos' fizeram. ¢om que

cada minuto se _torn_asse um

romento de descontragio e prazer.

“A_professora comegau com uma

dindmica corporal, mostrando que;
apesar da dificuldade, a ‘upifo de
grupo & Importante para vercer.
Além de ensinar muwmentos de
dangas afro, a oficina serviu para as
pammpantes aprenderem a tocar
instrumentos como tridngulo, pan—
dem: etambar o

. EsTETlc:A E PENTEADO
AFRQ - Nesta oficing, as mies
observavam com muila_ atengio a
forma come a oficineira Gisels
Miniend transforma_va__as voluntd-

Fias. Nasmda em-Camardes, na Afnca

e .recén'l__chegada. ao’ Brasil, ef3. fez -::__
.Questia.de destacar a sua perplexidade

am relag.ao 4 forma como o cabelo de
pessaas negras & clasmf cado na Bras

comercla_zagao a'oficina’ de ﬂores foi”

uma das ma; X

. PAPEL A offcina de papel mos-

trou_ & possibilidade de fazer cestas

. botsas, baridejas, ieques, samente comi

2 utilizagie de “jornal enrolado"em

___;:QSegundo a or cmelra .
" Arruda

" cedimento

€SCOVAGAT.

« CINEMA - Esta oficina pos-

. sibilitou: s criangas da comuni-
* dade, que ndo possui luz elélrica,

a chance de conhecer o munda

.':1:.C|nemalo_gréf:co,._com direito a

pipoca e cacharra-quente. Uma
sala de aula virou um verdadeirg

:._cinem:a,' onde os estudantes
- assistirany acs filmes O Rei Ledo

e_Qs 101 Dé!maias, "Era indes-

' _ critfvel 2 alegrig da garotada ao
~-sair da sala", afirma José Roberfo

Ribeiro Jumor responsauet pela

. ofcma






