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""Falo de consistencia em apenas um sentido, limitado

wr oy

correspondéncia entre comportamento e pensamento,
harmonia Intima entre principios gerais e a sua aplica
¢ao. Portanto, considero como consistente simplesmente
um homem que, possuindo um certo nﬁﬁero de _conceltos
gerais e absolutos, esforca-se honestamente em tudo o
que faz e em todas as suas opinioces sobre o que deve
ger feito, para manter~se na maior concordancia possi-

vel com aqueles conceltos'.

"Por que deveria qualquer pessoa, inflexivelmente con~
vencida da verdade exclusiva dos seus conceitos relati
vos a qualquer e a todas as questaes, estar pronfa a
tolerar idéias opostas? Que bem pode ela esperar de
uma sitpagﬁo em que cada um & livre para expressar
epinioes que, segundo o seu julgamento, sao patentemen
te falsas e portanto prejudiciais a sociedade? Por que
direito deveria ela se abster de usar quaisquer meios
para atingir o alvo que e¢’a julga correto? Em - outras
palavras: consistevcia tctal equivale, na pratica, ao
fanatismo, enquanto que a inconsistencia & a fonte da -

tolerancia".

".s+ temos de notar gue a humanidade tem_sobreﬁivido

somente gracas a inconsistgncia.f...a raga das pessoas
inconsistentes continua a ser uma das maiores fontes
da esperanca de que a espécie humana conseguira, de al

guma forma, sobreviver".

Leszek Kolakowski
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LGOEA L NOTA PRILTLNITAR

. ., ~ . R ¢ . a
4s investiracoes a que dei o nome de O Esririfto do

Protestaqtismo e a Stica da Renresséo foram provocadas pelo
comportamento rigoroséﬁente conservador de um certo tipo de Pro
testantismo brasileiro. O comportarento conservador al se ma-
nifesta em dois niveis distintos e complementares.

C primeiro deles ¢ definido pcios limites da ins-
tituigao religiosa. Expressa-se internamente pela resiéténcia
a quaisquer tentativas de inovaczo, resisténcia esta que se le-
gitima étravés da sacralizaqao.das formas de pensanento e com-
portamento herdadas do passado, e que se torna efetiva pelo es-
tabelecinents de mecanismos institucionais de controle que se
encarregan de elim;nar as formas desviantes de pensariento e com
portamento.

6 segundo nivel do.comportamento conservador ja ndo
¢ wois interno & instituigfo, Tem a ver com a relagac entre a
instituigfo e seus fiéis, de um lado, e a realidade politica de
outro. Typressa-se pela legitimagzo das condictes dc¢ inantes
de poder gue sio assim sacralizadas, ¢ pela auséncia de gual-
quer critica de tipo profético.

Tste fenomeno se constitui num problema basiconen-
te por duns razoes.

Ao nivel interno, os recanisnos de controle de pen-
samento e de rewvressino do comportamento estzo em evidente orno-
¢Ao a tradiglo ideoldlica cléassica do Yrotestantismo, com sua
énfose na liberdode de conascieneia, livre exome e democracin,

£ , - , - )
Ao nivel externo, ha indicios de que o Protestantis-
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mo, -no romento de seu estabeleciments no Prasil, se apresontava

como uma forga renovadora. o pretendia uw simples ajustiucnto
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as condig¢des politico-sociais dominantes. A ofganizagﬁo
" democratica demsuas igrejas, seu esforgo educaciogal 1i-
beral; sua vocagao secularizante de sevarzcio entre I-
greja e Lstado, sua denﬁncia das consequencias economi-
camento retrogradas e politiéamente totalitirias do do-
minio catdlico no Brasil, sdo evidéncias de que, naque-
le momento, o Prétegtantismo desejava profundas trans;
formagdes politicas, sbciais e economicas no pais, &
situagao da Igreja Catdlica era exatamente a oposta.Te-
merosa de rupturas, colocava-se ao lado do tradicionam
lismo, Comprometida com o passado, inimiga da modernida-
de, inimiga'também da secularizagdo e do pragmatismo de-
mocréitizo gque minavs os fundameuntos de uma ordem social
sacral, & Igreja Catdlica acuscu o Protestantismo como u-
ma perigosa fﬁrqa sqbversiva, ac ponto de ser denunciade
como curnlice ( talvez inocente, nZc importa) do Comunismo,
pelo entao lons. Agnello Rossia

No entanto, a partir de mei.-dos da década de 50,
quando surgirar tentativas pare se repensar o Pr testantis-
mo; nos seus aspectos teolégicos, institucionais e sociaié,
foram deflagrados mecanismos de controle e repressao que ter-
minaram por eliminar totalmente as novas tendéncias. O dis-
surso sobre a liberdadg de consciencia deu lugar zo discurso
sobre a obediencia e a conformidade 2o pensamento herdado do
passado., Tais mecanismos encontraram um pederoso aliado nas
transformacoes politico~ideolbgicas que se seguiram, de sorte
que o reformismo religioso passou a ser identificado com
contestacdo politica., En consequéncia, todas as possibilida-
des de pregagao profetica foram eliminadas. O Protesntantiswmo
tem se notabilizado pelo siléncio neste setor e, conscquens

bt . . - ad £ -
temente nao tem sofrido quaisquer tipos de pressoces politicas,

Tais fencmenos se tornam extremamente intrigoantes

quando se faz um estudo comparativo com o que ocorreu na



Igreja Catdlica, gue seguiu um desenvolvimento inverso, exiremna-
mente surpreendente. Interneamente, a estrutura hierdrquica, ver-—
tical, centralizada, legitimada pelo dogma da infalibilidade pa-
pal, tac frequentemente acusada pelo Protesiantismo como resron-
sfvel por sua unidade que, neste caso, ¢ interyretada como re-
sultado de mecanismos de controle extremamente eficientes, per-
mitiu, surpreendentemente, o© surgimento de uma enorme diversida-
.
de de posigoes teologicas dvergenté% e de formas de vida distin-
tas., 5 curioso que uma estrutura deste tipo, aparentemente mono-
l1itica, tenha tamanha elésticidéde e apresente tal capacidade
de acolher o "livre exame, sem gue isto implique cismas. ror
outro lado, externamente, uma Ipreja que se caracterizou no
passado por sua posigio tradicionalista, conservadora e sacra-
lizadora dos poderés constituidos, passou & exibir um compor-
tamento eritico-profético, o gue lhe tem custado uma série de
problemas politicos.

A anilise oue se segue pretende elucidar os elemen-
tos que, &0 nivel ideolor co, contribuem para o conportanento
conservador do tipo de Protestantismo gque analisamos, Os mate=
riais emp{riéos gue analisarnios nac nes pefmitem fazer extrapo-
lagoes para além do tipo em questao, que denominamos de Iro-
testantismo da Reta Doutrina. Féssas conclusoes, entretanto, po-
dem servir de hipétese inicizl de investipgagao dos outros ilrotes-

tantismos,. porque eles tauben te= exibido um comportamento con-

servador.

Deixaros em sus—ense a guestao da relagao entre ideo-

~ -
b

losin e clnsse social,., a0 porgue & considerenocs irrelcvaonie,

mas porque ela deve ser exaninada numna fase posterior., Umo veso
. - - - N b4 - N

annlisndn & ideologic do Irotestantiswmo teriamos entac dao nos

perguntar:

- . . . € s o .
a, Esta ideolopin ¢ esnecifica de - clasge gcoclal

i

. : ~
ou o encontramcs presente nas distintos clnasses que comypoen O
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Protestantismo em questdo?

beOs movimentos de contestagdo interna a que nos re-
ferimos, e que foram eliminados, podem ser caracterizados como
um movimento de classe? De gue classe? Os dados de gue disnonos
sugeren que.tais movimentos nfo surgiram nem de cluasses rurais,
nem do proletariado e nem da classe média, como um bloco, més
antes de um grupo intelectual extraido da classe nm2dia.

¢. &, finalmente, a andlise exigiria dados compara=-
tivos com outros grupos religiosos. Seria interessante investi-
gar que classes sociais estfo ligadas, respectivamente, as ten-
dencias tradiciohalista e profética da‘Igreja Catolica. Podem
tais tendéncias ser explicadas comn fenomenos de classe? Se
ndo, gue outros fatores devem ser invocados como explicutivos?

O caminho & iongo e esperancs do leitor a mesma pa-

ciéneia gue tivemos de ter.,

& Auntor



PREFACIO

A INTENCAZO MORAL DO DISCURSO CIENTIFICO

"Filosofia... & uma luta contra o feiti
§0 que certas formas de expressao exer
cem .sobre nds.

Wittgenstein

"A critica da religiaoc destroi ags ilu-~
soes do homem a fim de leva-lo a pen-
sar, agir e moldar a sua realidade co-
mo um homem que perdeu as ilusoces e re
cuperou a razao. A critica arrancou as
flores imaginarias da corrente, nao P2
ra que 0 homem suporte a corrente sem
fantasias e consolo, mas para que ele
se liberte da corrente e colha a flor
viva,”

Marx

Os imprevistos de minha bilografia fizeram com que eu
me interessasse profundamente pelo Protestantismo.lInteresse am
bivalente, caracterizado por uma mistura de odio e amor.

Esta E'uma confissao inicial que pcde ser usada para:
impugnar as conclusoes gque apresento mneste trabalho. Quem esta
emocionalmente eﬁvolvido com o seu objeto, «firma—-se, nao pode
ter a serenidade, a imparcialidade e a objetividade que cafac-
tefizam a ciéncia. S0 pode escreéever com objetividade sobre )
Protestantismo quem nunea o amou e nunca o odiou.

Conciusao muito estranha. Levada ate as suas ultimas
consequéncias, ela implicaria que 50 podemos ser objetivos fren
te aquilo que,para nos, e destituido de interesse. Se sou apail
~xonado por flores, tal paixzd me impede de conhece-las cienti~-
fiéamentg; Sera melhor dedicar-me as pedras. Se detesteo a po-

luigao, de forma identica, os resultados do meu trabalho serao

prejudicados por minhas condigoes emotivas. Sera melhor que me



dedique 3 Arquéologia;

| Naoc creio que uma cigncia sem emogao seja possivel.
E a relagao afetiva para com um objeﬁo, que me atrai ou ameaga,
que cria as condigSés‘para a concentfagao de minha atengao. 0
objeto que provocou meu interesse sé ﬁofna no ponto focal de
meus olhos e inteligencia, enquanto que o resto do mundo passa
& ter importancia secundidria. Foi a ampgao que fez com que o
objeto se constituisse em meio i wultiplicidade indefinida de
objetos possiveis, como o'objeto do meu conhecimento,

Concordo com Gunnar Myrdal: "uma ciencia social 'de-~
sinteressada' nunca existiu, e por razoes ldgicas, nao pode
2 . "].E * - - -
nunca existir. uma i1lusao pensar—se que o conhecimento cien
tifico, por oposigao ao conhecimento do senso comum, e objeti~
vo, enquantoe que este ultimo e distorcido por emogoes. "Os S0~
ciologos', observa Alvin Gouldner, "devem abandonar a pressupo
si¢ao humana, wmas elitista, de que 0s outros créem movidos por
necessidades, enquanto que eles creem em decorrencia dos dita-
- . . - n2l! < -
mes da logice = da razao! " "Quer o queiramos, Jquer nao, as valo.
ragSes estao presentes tanto no pensamento cientiIfico quanto no
senso comum. Se, "por seculos, a tradigZo da cigncia social
tem sido a de esconder as valoragoes que determinam a aborda-
[ - - - - -t - .
gem clentifica’, e necessario agora reconhecer que, "num nivel
elementar, o mecanismo da pesquisa 'interessada' nao se distin
. 113
gue daquele que opera no pensamento popular.

Que nos resta fazer?

"A unica forma pela qual podemos nos esforgar pela
'objetividade' na analise tedrica™, diz-nos ainda Myrdal, "e
pelp proc2sso de expor as valoragaes d luz, tornando-as ctonsci
entes, especificas e explicitas, e permitindo assim que elas

. . , ~ - 4
determinem a investigacao teorica."”



£ o que desejo fazer.
Parto de uma decisao, que pode ser enunciada de for-

ma muito simples: & necessario que o falar sobre o fato social

se transforme, ele mesmo, em fato social. Sera esta uma inten—
gao por demais pretenciosa? Nao penso éssim. Aceito, como ﬁeu
programa, aquele que se encontra implicito em nosso falar coti
diano. Falamos movidos por uma esperanga: & esperanéa de que o
falar, de alguma forma, incida de forma eficaz sobre a situa-
gao, de sorte que ela se modifique. Nada garante que minha in-
tengao seja bem sucedida. O seu possivel fracasso, entretanto,
n3o a anula como intengao. Nao desejo apenas falar sobre um
certo fato social. Quero que o meu falar seja inteligivel Eqig

les que participam da situagac que investigo, ou seja, aqueles

sobre quem falo. Berger e Luckmann observam que o mundo humano

e sustentado pelo tenue fio da conversagao que O articulaJSDe-

sejo tornar-me um interlocutor nesta conversagao, para que és—

te mundo seja alterado. ?
- |

Rejeito um falar desinteresssdo.Na verdade nao creio

[ - - - -
que ele seja possivel. "... nem a ciencilia e nem nenhum dos

r
- |
seus ramos particulares pode ter a pretengao de ser 'amoral'

ou 'apolitico'. (...) A pesquisa & sempre, e por uma necessida
de 10gica, baseada em valoragoes morais e polIticast Toda teo
ria, toda pesquisa, esconde uma intengao pratica. Elas desejam

] i

fazer algo com o real. : .

k .
No entanto, o pensar e o falar desinteressados cHega
negs

ram a ser tidos como o ideal da linguagem cientIfica. Como se

wha

- . . ' i
nac lhe importasse o futuro do objeto sobre que ela falafﬁ con
tra este tipo de cientista que Nietzsche dirige um dos . seus
mais ferozes ataques, !
f

. . . . , . ’ i
"Assim diz, para si .mesmo, 0o Vosso esplrito meantitoso:



-l {‘ A “

Tpste deveria ser o mais alto ideal para a minha men-
te, olhar para a vida sem desejo, e nao como um cao,
com a lingua de fora...

Ser feliz simplesmente em contemplar, com uma vontade
que morreu, ...0 coTpo todo frio e reduzido a cin-
zas... Mas isto & o que a percepgao imaculada de to -
das as coisas significa para mim: que eu nada desejo
delas, exceto a permissﬁo para ficar prﬁstrado a sua

frente, como um espelho de cem olhos."7

E Nietzsche, indicando de sua perspectiva, as impli
cagoes de tal atitude:
"Mas esta sera a vossa maldicao, vos, que sois imacula
dos, vos, percebedores puros; vos nunca dareis 2 luz,
mesme que estejais gordos e gravidos, no horizonte."%

1

0 falar desinteressado, ¢ falar sobre, que nao se}di

rige ao objeto, falar sobre o objeto, mas dirigido a ouUtToS,po
_ y £ 2
I

de mu to bem parecer um ato de nobreza. £ necessario nao inter

ferir na vida. F necessario que o meu falar nao se introduza,

como um invasor, mo tenue fio da conversagaoc ‘que sustenta h o

mundo que investigo.
Nao seria necessario, entretanto, que tal.  intengao
fosse submetida a ecritica? Podemos pressupor que, porque o5 Irg

sultados de minha investigacao sao articulados por meio de con

Fl
]

- - . . " = ] =
celtos, categorias e um estilo 1lncompreensivels aqueles que es

/
tudamos, — podemos pressupor que, ao assim proceder, o oBjeto
i

investigado permanecera virgem, intocado? . i
Todo labor cientifico cria um conhecimento. Pergunta

mos: para quem tal conhecimento foi criado? FPosso tentar prote

ger aqueles que investigo, vestindo o meu conhecimento com pa-

1

REE N

£
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lavras, categorias e estilo que lhes sao inacessiveis. Ao as-
sim fazer, nao ﬁs violento diretamente com § meu conhecimento.
Entretanto, temos de levar em consideragﬁo o reverso da meda-
lha: o conheciﬁento assim criado foi oferécido a odtros, .que

nzo os participantes da situagao. E isto apresenta sempre O De

rigo: que o conhecimento sobre eles, funcione praticamente co-

mo conhecimento contra eles.

Conhecimento & poder. E necessario saber ara quem
tal poder esta sendo transferido.

Que ocorre quando o conhecimento produzide pelo la-
bor cientifiﬁo nho se articula com a propria linguagem do gru-
po estudado? Que ocorre quaande o cientista naoc se torna um in-
terlocutor dentro do ténue fio da conversagao que sustente O
munda? Que 6corre quan&b o conhecimento cientifico & dito de
forma a nao poder Ser aﬁfopriado por aqueles gue se constitui-
ram no objeto da investigagao?

Vejamos o0 que ocorre.

Em primeiro lugar, o cientista Egg-os homens comec ma
téria prima para a sua criagao tedrica, para o seu saber.

Segundo: o conhecimento criado assume forma objetiva

como um dizer sobre o objeto, e que aparece sob a forma de um

artigo, um livro, uma tese. 0 objeto & deixado na sua condicao
de materia bruta.

Em terceire lugar: temes de nos perguntar: para quem

e tal conhecimento produzido? Quais sao aqueles que tem as con
digoes de dele se apropriar? Obviamente & produzido para  al-
guem, mas nao para os participantes na situagao estudada. Quem
HE §§te alguem? As elites, que dominam os conceitos, as catego-

rias e o estilo com os quais o objeto investigado foi tedrica-

- . . - v -
mente construido. O conhecimento assim obtido, concluimos, e



— 6.

entregue nao aos homens sobre os quais ele fala, mas a outros

homens. Como se o cientista dissesse ao seu objeto: "Eu te es-
tudo. Mas o meu conhecimento a teu respeito, eu o ocultarei de
ti, atraves do meu discurso.” | .

Quarto: se conhecimento e poder, concluimos ﬁue aque
les que tem as condigoes de apropriagaoc bassam a ter um conhe-

cimento de, e portanto poder sobre os homens estudados, que

eles mesmos nao tem.
Pergunto-me: nestas condigoes, o conhecimento cientl
fico nao pode assumir a forma de poder comtra os homens estuda

dos?
;
- - - [ -
f necessario que o conhecimente produzido seja uma

ferramenta precisa. Mas isto nao basta. Ao lado da precisao, a
ferramenta deve ser adaptada ao uso. £ inGtil criar bindcules

e microscépios para cegos. Sua precisac de nada vale. Ao cons-
' } 1

truir um bindeulo ou um microscopico ja fiz uma decisao: estas
. - !
ferrzmentas so poderans ser usadas por pessoas gua poden verTOs

conceitos que empregamos, as categorias e o estilo gque usamos,
de forma analoga, funcionam de forma determinista: eles sele-
cionam previamente aqueles que poderao entende-las e, portanéo,
usa-las. E, ao fazer isto, eliminam agqueles que nEo_ poderao
usa-las.

Compreende—se que a obra cientifica seja escrita pa-

ra a comunidade cientifica. Isto se justifica especialmente no

L

- . -~ ) - . - - ‘/.
cIrculo das ciencias da natureza: ali a linguagem nao e um Ins
trumento de acao direta sobre o real. Experimentos nao sao le-

vados a cabo por meio de palavras magicas. As palavras nao no-
i

;

dificam o comportamento de Atomos e células.

Na sociedade, entretanto, as coisas sao difergntes.A
i o . . . . 4 -
linguagem contribul para que © mundo social seja o gue ele e.

[
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Como Simmel observa, "a sociedade & 'minha representagao' - al
go dependente da minha atividade consciente - num sentido. nul
to diferente daquele em que o mundo externo o Eﬁ'gMeu pensameg
to sobre a natureza nao altera a natureza. Mas o meu pensamen-
to sobre a sociedade aitera a sociedade. Por isto a linguagemn,
ela mesma, e uma ferramenta para interferencia direta no mundo
social, Uma linguagem cientifica que nZo se articula ecom a lin
guagem falada no cotidiano, portanto, coOrre © risco de ser se-
melhante a uma tecnica de laboratorio que ﬁ;o tem meios de in-
teragir Eom o objeto que esta sendo investigado.

£ ainda Gunnar Myrdal que chama a nossa atengao para
o fato de que, "em décadas recentes, a tendéncia dos cientis-
‘tas sociais tem sido a_de se fecharem por meio de uma termino-

f
logia desnecessariamente elaborada e estranha, frequentemente

a ponto de prejudicar a sua habilidade de se entenderem uns
. I N
a0s outros,e talvez, ocasionmalmente, mesmo a habilidade de; se

. 1 ;
entenderem a sl mesmost UPor gue? f

i

: |
Notem: se os cientistas fizccsrem a opgao de escrever

e falar para aqueles qué eles estudam, sua linguagem texia de
L :

ser compreendida por estes, ou seja, fora dos circulos acadgmi
COS., Inversaﬁente, se a comunidade clentifica & o "outro signi
ficativo'" a quem eles se dirigem, dificilmente os hbmens co-
muns o0s entenderac.

Mas, por que tal oPQEo%

Ha razoes de natureza éient{fica. A linguagem gbOmum

¢
e imprecisa, falta-lhe vigor, faltam-lhe as categorias necessé'
i . 1

rias a compreensac do objeto. Entretanto, frequentémente; esta
opgao se da por razoes para-cientificas, guase rituais.:A ini=-

ciagao a gnosis cientifica tende a ser verificada e testada pe

la capacidade de se articular o conhecimento em termos de uma



linguagem esoterica, monopolizada pela comunidade cientifica.
Por isto, a simplicidade passa frequentemente por simplismo, e
a compreensibilidade por superficialidade.

PoderIlamos dizer que os ciéntistas estao falando ao
povo? Deixo a pergunta sem uma resposta.

Creio que ha uma questao m§r31 que 0 cientista 50—
cial deve responder: "Quais sao os meus interlocutores? A quem
me dirijo? Para quem produzo conhecimento? Recordo as palavras
de Max Weber:

"Assim, se somos competentes em nossa tarefa {...) po-
demos forgar o iqdivIduo, ou pelo menos podemos ajuda

lo a prestar contas, para si mesmo, do sentido ltimo’

de sua propria conduta."

;
Quando conseguimos fazer isto, estamos "a servigo.de

T

|
forcas 'morais'." Cumprimos "o dever de produzir uma auto-cla-

i
w1l

rificagao e um senso de responsabilidade.
i
. - . .t

Peseio construir um discursn sobre o Protestantlﬁmo

que s2ja inteligivel aos protestantes° Lsforgo—me, na medida

do possivel, para iluminar o Protestantismo, por meio de cate-
gorias que nao lhe sao estranhas, Nao desejo‘criar uma lingua-
gem paralela. Sigo, de.certa forma, uma sugestao de. Wittgena?

tein:

""E errado dizer que na filosofia nos consideramos uma

3
:

linguagem ideal, em oposig?o a linguagen ordinaria.
~ !
Tal procedimento poderia dar a impressao de que pernsa
4
mos ser possivel melhorar a linguagem ordinaria, Sem-
pre que inventamos 'linguagens ideais', nao & para

substituir a linguagem ordimaria; mas apenas remover

alguns problemas causados, na mente de alguem, que



pensa haver se apropriado do uso exato de uma palavra

: 2
comum."1

Tentei colocar-me na interioridade da linguagem pro-
testante., Ela contem muitas implica¢des que s3ao obscurecidas e
‘mesmo negadas pela sua articulacaoc consciente. Estou em busca

. . 1
dos "acordos silenciosos™ 3

a que o mesmo Wittgenstein se refe
re, acordos que se encontram na linguagem, mas que 556 por ela
escondidos.

Em outro lugar Wittgenstein define a tarefa da filo-
sofia como "uma luta contra o feitigo que formas de expressao

w16 4 j42ia de feitigo & muito sugestiva.Que

-
exercem sobre nos.
2 estar enfeitigado? E estar sob o poder de algo estranho, que

: . . . . - .
nos domina sem que o saibamos, queé esta presente sem que o0 ve-
jamos. Pensar a linguagem como uma forma de feitigo e reconhe-

i
cer que ela nos possul e nos domina, o que torna impoSs?vel'
nos apercebermos do sentido ultime de mossa conduta. |
. . . |
Lutar contra o feitigo da linguagem? Como entendo es
te programa?
’ . - - - 2 ..
Antes de mais nada, e necessario arrancar, da lingua

em, suas vestimentas sagradas, suas pretencces de verdade.lLin
B ) s p & n

guagens sao construcoes da realidade, Elas nao sao copias do

real. As linguagens exprimem nossos palpites acerca do mundo.
Lutar contra o feitigo da linguagem, portanto, e lutar contra
suas pretensoes dogmaticas, que na religizao recebem o nonme de

. . . . . ‘
ortodoexia. A tarefa da filosofia seria caracterizada por aque-
. e : : [ .15
la "atitude de vigilancia negativa face a qualquer absoluto}
a que Kolakowski se refere, !
/

Entendo a tarefa da filosofia como uma liuta centra o
i

absolutos, E este @ um dos objetivos da minha investigacazo:ilu
, ] =

£



minar os absolutos que se aninham no interior da tolerancia,do
esp{rito democratico, do livre exame, que o discurso protestan
te enuncia.

Tal programa nao pode ser levado a cabo pela constru
gao de uma linguagem paralela a que o homem eunfeitigcado deve-
ria se converter, Uma outra linguagem pretensamente "verdadei-
ra" que fosse oferecida em substituicao a que julgamos falsa -
que & que isto significa se nao uma substituicao de Tdolos,uma
troca de absolutos? Alem disto, uma linguagem "cientifica" pa-
ralela, linguagem compreensivel apenas aos especialistas, esta
ria para a linguagem comum da mesma forma como o latim da 1i-
turgia catolica esta para as representagoes da relipinsidade
cotidiana do povo. O feitico nao & desfeito simplesmente pelo
poder "ex dpere bperatﬁ" da "verdade"™. E possivel criar uma
terra. de linguagem critica, uma ilha utépica do saber, emquan-
to esperamos que os homens para ela imigrem. Uma outra possibi
lidade, entretanto, e inserir na propria linguagem do cotidia-
no a pergunts ~ritica, para problematizia-la no seu pr¢-.rio in-
terior, subvertendo as suas certezas, revelando as contradi-
gaés que se aninham no seu seio, minando, desta forma, os fun-
damentos da sua consisténcia.

;' Ha, entretanto, uma pergunta que deve ser levantada

\
e respondida: se fago a2 opgao de inserir o meu falar no téenue
fio da conversacao daqueles que estudo, como impedir que © meu
falar nao seja assimiladq e neutralizado pelo seu discurso?Tal
procedimento naoc me tornara prisioneire do proprio discurso que
estudo, abortando, desta formz, minhas intengoes criticas?

: Z\A este respeito eu gostaria de citar A.N., Whitehead,

-~

num trecho que ilumina o que pretendo realizar. Diz ele:

"Tantoc na ciencia quanto em 1ogica, voce necessita
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apenas desenvolver o seu argumento suficientemente, e
mais cedo ou mais tarde voce tera de_chegar a uma con
tradigao, seja internamente, dentro do argumento, se-
ja externamente, em suas referEnciaslaos fatos. A f1-
losofia @ a eritica das abstragoes que governam modos

especiais de pensamento."16

A tarefa nao & criar uma nova linguagenm, nas forga~
la ate as suas ultimas consequencias. Quando se faz isso, des-
cobre-se que ela contem sempre contradigaes.'No uso cotidiano
da linguagem, entretanto, nao nos apercebemos disto. Estamos
tao imerses no seu.seio, tao certos da sua verdade, tao fami-

t
liarizados com ela, gue nao dispomos da distdancia critica que
nos permite ver o seu carater de construgao precaria. Como Béz
ger e Luckmann observam, "a validez do meu conhecimento da vi-
_da'cotidiana 2 tomado como certo Pqr mim e por outros...
que surge uﬁ problema que nao pode.ser resolvido seguando
seus 'érmos. Na medida em que meu conhecimento funciona de
ma satisfatoria, sinto-me inclinado a suspender minhas duvidas
a seu respeitoJJ?A tarefa da filosofia e intrpduzir a dﬁviﬁa
onde ha somente certezas, € mosStrar a inconsisténcia onde so-
mente a consisteéncia e visIvel. "O que necessita ser feito",chb
serva Hegel, "é transceder as formas tals como sao 1idealmente
apreséntédas e assim tornadas familiares as nossas mentes.” "A

3

quilo que & 'conhecido com familiaridade' nao & propriamente co
: L - - o 18 /
nhecido, pela simples razao de que e '"familiar'." /

el - - - - J
Pela analise do discurso podemos coloca—-lo a firente

daqueles que estao nele submersos. Assinm, eles poden ver-se
.f.
noe seu ato de falar. Desejo desembaragar, do seu selo, 0% acor

dos silenciosos e inconscientes que o discurso contém. !Desejo

4

levar o seu argumento ate as suas conclusoes. Desejo revelar a
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inconsistencia que se esconde na consistEncia. O que & fami-
liar deve se tornar estranheo. "A cada forma inadequada de cons
ciencia", diz-nos Findlay no seu estudo de Hegel, "deve-se dar
corda suficieﬁte para que ele se enforque: deve-se permitir que
ela se arruine a si mesma em duvida, e se desfaga em completo
desespero. A sua visao do objeto, que parecia identica ao obje
to tal como ele & em si, deve ser mostrada como sendo nada mais
que o objeto tal como ele e para nds.. " Miga-se, de passagen,
que este & um programa que e valido nao apeﬁ;s para a comnscien
cia comum,lcomo tambem para a consciencia cientifica. Penso

que, assim, estaremos contribuindo, dentro de limites modestos,

-~

para levar a cabo a vocacaoc da ciencia, tal como Weber a v

ajudando as pessoas a prestarem contas, para si mesmas, do sen

3

tido ultimo de sua propria conduta.

P

E 1ogico que tal programa so tém sentido se pressupu
sermos que a linguagem contribui pa;a a sustentaggo do munho
humano. Se o mundo humano naoc & sustentado pela linguagen, %e
a lingsagem for compreendida como uma sirples articulacao sim-
bolica das relacoes materiais da sociedade, nao existe sentido
algum em se tentar modificar a sociedade pela critica da 1lin-
guagem. Se a linguagem & um efeito simbdlico de uma causa mafg
rial, e logico que nao se pode preten&er alterar a céusa pela
modificaczo do efeito. Da mesma forma como nao se pode curar

. ) !
uma enfermidade se simplesmente atacarmos 0s seus sintomas.

Lembro-me da critica que Marx dirigiu aos hegeliafos
/

de esquerda., o

"Era uma vez um sujeito valoroso que teve a idéia ;de

El

que os homens se afogavam na agua somente porque eles

-

eram possuidos pela ideia da gravidade. Se eles phdeg

sem expulsar esta nogao de suas cabegas, seja pela
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afirmagzo de ser ela uma supersticao, um conceito re=
ligioso, eles seriam imunes de maneira sublime contra
qualquer perigo da 2gua. Durante toda a sua vida ele
lutou contra a ilusao da gravidade, de cujos efeitos
maleficos todas as estatIisticas lhe traziam novas evi

- déncias. Este honesto individuo era o tipo dos novos

- e e .
filosofos revolucionarios na Alemanha,"”

E, numa passagem que foi riscada do manuscrito, se en

contra a explicagao:

[} ) - -,
"De acordo com o sistema Hegeliano, ldeias, pensamen-
. .
tos e conceitos produziram, determinaram a vida real
dos homens, o seu mundo material, suas relagses re=-

ais."zo

Aqui estava a ilusao dos hegelianos de esquerda: pen
sar que o mundo & sustentado pela consciencia, Se assim fosse,
bastaria mudar a consciencia, atraves da linguagem, para que o
mundo fosse transfoismado.

Se o p{obléma 2 colocado sob esta forma, e dificil
nao concordar coé Marx. O problema; entretanto, e se as leis
da sociedade sao idénticas as leis da natureza - neste caso es
pecifico, a lei da gravidade. E evidente que a intengao de
_Mérx @ polemica e caricaturesca.

. ; - - .
Na verdade, e © proprio Marx que reconhece que a

teoria & capaz de se apossar dos homens, uma vez que ela de-
21

Quando isto aconte

|22

monstre a sua verdade em relacao a eles.,"
ce, a filosofia se transforma em uma'arma espiritual,’
A linguagem nao pode ser pensada como simplés efeito
de uma causa, como articulagao simbolica de relagoes materiais.
"A linguagem", diz-nos Ricoeur, "e tanto inf;a-affrutura quan—.

do superestrutura, E preciso renunciar aqui dei_beradamente ao
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esquema da infra e da superestrutura e afrontar um fenomeno ri

gorosamente circular, onde os dois termos alternativamente se

incluem e se ultrapassam."23
Nao & possivel compreender a linguagem como ' aquilo
que szustenta o mundo. Entretanto, nao podemos compreender a

sua fungao se ignorarmos que ela contribui para que o mundo se

sustente. "A velha sociedade", segundo Alvin Gouldner, "nao &

sustentada meramente pela forga e violencia, .ou expedientes e
prudéncia. A velha sociedade mantem-se a si mesma atraves de
teorias e ideologias que estabelecem a sua hegemonia sobre as
mentes dos homens, os quais... nao as professam falsamente e
Y w24
contra a vontade, mas a elas se submetem voluntariamente,'

Todos os argumentos contrarios, parece-me, caem pelo

simples fato de serem argumentos: articulagoes de linguagem. A

ﬁnica posigao intelectualmente consistente com uma recusa de
se aceitar que o mundo e tambem sustentado pela iinguagem, g o
siléncio, Todos os 7ue ensiﬁam e escrevenm, o fazem sobre e}
acordo silencioso de que, ao se trabalhar ao nivel da lingua-
gem, esta se contribuinde para a transformacao do nundo. Criti

cando o Systeme de la Nature, de Holbach, Frederico, o Grande,

esgcraeveu?

"Depois que o autor esgotou.todas as evidencias para
mostrar que os homens sao guiados por uma necessida-
de fatalista em todas as suas agoes, ele tinha de
chegar a conciusao de que somos uma especie de mEqui
na, apenas marionetes movidas pela mao de um poder
cego. E, nao obstante, ele se entrega a uma paixao
contra 0s sacerdotes, goOvVeEInos e contraltodo 0 sistg
ma educacional; ele cre, na verdade, que os homens

que exexrcem tais fungeces sao livres, no mesmo momen-.

to em que prova que sao escravos. Que i-. .otice e es-



tupidez! Se todas as coisas se movessem por meio de
causas necessarias, entac todoe o conselho, toda a i;§
trucao, todas as recompensas e castigos seriam super-
fluos e inexplicaveis. Pois. seria o mesmo que pregar

a um carvalho para persuadi~lo a se transformar numa

laranjeira."zs

Rejeito, portanto, que mnao importe o que um ou mesSmo

todos os homens pensam. E que, ao contrario, o que importa e o

que e e 0 que 0s homens serao forcados a fazer, por esta reali
dade. Escrevo porque creio, a despeito de quaisquer argumentos

em contrario, que a linguagem e o pensamento tambem sustentam

¢ mundo, e que, portanto, pela transformagac da linguagem e do
penhsamento algo esta sendo feito para que o mundo se traasfor-
i .

me. Se assim nao cresse, deixaria de ensinar e de escrever.,

3

T —— .



INTRODUGAOQ

0 PROTESTANTISMO DA RETA DOUTRINA: UM TIPO IDEAL

"Ima sociedade nac e constituida mera-
mente pela massa de individuos que a

compoe, o territdrio que ocupam, as
coisas que usam e o0s movimentos que
executam, mas acima de tudo esta a

ideia que ela forma de si mesma.'

Durkheim

J3 dissemos que o nosso proposifo e levar a cabo uma
anzlise do frotestantismo. Com isto indicamos uma direcao mas
nao definimos um objeto, E isto porgque este termo, geral | e
abrangente,'ngo se refere a algo claramente delimitado._A his-
¢B5ria coloca 3 nossa frente uma pluralidade de Protestantismos
E n3o vejo uma forma de.reduzi-los a um denominador comum, Te-
mos_de.nos lembrar que este termo se cristalizru na interiori-
dade de um discurgo polgmico. A Igreja Catolica se val u dele
para se referir a todos os movimentos que dela se separaram a
paftir do seculo XVI, com o proposito de, com um so golpe, de=-
finT-los como movimentos heraticos. Estes, por sua vez, usavam
0 mesmo termo num discﬁrso igualmente polémico, a fim de afir-

. .
mar a existencia de uma unidade entre eles,unidade esta,entre~
tanto,que so se manifestava na situagao de confrontagao com um
inimigo comum,a Igreja CapSlica.Retirado do seu uso polemico,a
unidade que o termo Protestantismo sugere se dissolve numa mul

tiplicidade de oposigoes. AI estao as denominacoes protestan -

‘tes. AS oposigoes entre elas nao saco superficiais, Por isto,

parece=~me que o termo Protestantismo nao pode ser usado como

. - - - - 3 -
um conceito cientifico, por nao se referir de forma univoca a



um objeto deﬁérminado que eﬁibe §;ﬂs;§n£es de-comport5ménto.
Nao pésso, portanto, falar sobre o Protestantismo em
geral., E necessario, a fim de se atingir a precisao desejada,
elaborar uma classificag:o do mesmo em termos de tipos. E aqui
parece que a historia vem nos ajudar. Ela ja nos oferece  uma

tipologia pronta, cristalizada em organizagoes institucionais:

. -~ - x ¥ - - - -
as denominacoes, A ado¢ao de uma tipologia historica em multo

simplificaria o nosso trabalho. Ela nos permitiria apontar pa-
ra unidades sociais especifidas,'cléramente delimitadas no tem
po, no espaéo e,_frequéntemente,_em termos de classés sociais,
Nao nos caberia comstruir os tipos, mas simplesmente recolher
e empregar aqueles que a propria historia colocou a nossa fren
te, Tomarlamos entao as denominagoes, objetos distintos e defi
nidos, como ponto de p;rtidé para o nosso trabalho de analise
e exﬁlicagao. Teriamos entao o Luteranismo, o Calvinismo ou
Presbiterianismo, o Anglicanismo, o Metodismo, as Igrejas Ba-
tistas, o Pentecostalismo, o Congregacionalismo, e assim por
diante.

Entretanto, quando submetemos a tipologia que a his-
toria cristalizou a uma analise sociologica, ela se revela ina
dequada. E isto porque as denominagoes que a histdria separou
aianﬁlise socioldgica reagruﬁa segundo certos padroes organiza
cionais e burocraticos semelhantes, que saoc comuns a varias de
las. Foi istd, por exemple, o gque Ernst Troeltsch fez, ao reduy

zir a multiplicidade de denominagoes a dois tipos basicos:igre

jas e seitas.l
Devemos exigir de um tipo o mesmo que se exige de
. ,
‘uma teo.ia das ciéncias naturais: os fendOmenos que saoc por ele

cobertos devem exibir uma unidade de comportamento. Se isto
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nao occorre, isto e, se organizacoes que se afirma perféﬁger a
um mesmo tipo, nao se comportam de forma semelhante, somos le-
vados a concluir que o tipo nao & adequado. Vou dar um exemplo
concreto, A tipologia de Troeltsch pressupoe qué a2 forma de or
ganizacao politica e burocratica & fator determinante no com-
portamento do tipo, Igrejas exibem uniformidades comportamen-—
tais especificas, distintas das uniformidades comportamentais
das seitas., Ha, entretanto, certas peculiaridades comportamens
tais que'néo podem ser explicadas adequadaménte pelo tipo de
organizagﬁo do grupo. = Veja-se o seguinte exemplo. Duraute. os
Ultimos vinte anos de nossa historia, as varias igrejas,no Bra.
~sil, viram romper=se as suas respectivas unidades ideoldgico~-
teologicas. Surgiram,_ﬁo sen seioi formas no§as, distintas e
divergentes de se articular a fE:-noQas teologias, novas mgnei
ras de compreender o mundo, novostipos de auto compreensEQ.CE'
mo reagiram as varias igrejas frente a este fenomeno coéum?
Unif 'rmemente? De modo algum. Em algruas delas o movo espi%ito
nao produziu crises apréciﬁveis. Nao senti?aﬁ que uma nova ar-
ticulagao da fe se constituisse num perigo ﬁéra a identidade
da comunidade. As rensces nao chegaram a pProvocar nem O apare-
cimento de uma nova inquisic2o e nem o aparecimento de cismas.
Manifestaram uma elasticidade apreciavel para manter, dentro de
si, ﬁosigaes intelectuais diver&entes. Em outras igrejas,entrxe
tanto, o apafecimento_de uma nov; articulagzo da fe teve resul
tados catastroficos. Produziu panico. Sentiram-se profund;men~’
te ameagadas e agiram dé'}orma vigoroéa para restabelecér o do
minio do discurso ideoldgico-~teoldgico tradiciomal, o a;e im-
plicou na-instauragao de praticas inquisitoriais, ‘cuja fungao

foi a de eliminar os discursos divergentes, classificados como



.

.19,
hereticos, No primeiro caso, a auto-compreensao das igrejas
nic via a uniformidade doutrinal como essencial a unidade e

identidade da comunidade. No segundo 'caso, a unidade intelec-
tual se constitui na marca fundamental da unidade e da identi—
dade, Parece-me, portanto, gue ao lado de uma tipologia basea-
da em criterios de organizaézo, € necessario ﬁensar uma outra
que leve em conta as especificidades de aﬁtq-compreensga que
encontramos nas igrejas. Em outras palavras: creio que temos
de elu;idar 4] espirito do gruﬁo social em questzo, a sua cons-

cieéncia coletiva. Nao julgo que a consci@ncia coletiva  possa

ser desprezada como fator explicativo, em beneficic de outros
fatores de natureza puramente material. Concordo com Durkheim:?

"ma sociedade nao é constituida meramente pela massa de indi-

viduos que a compoem, o territdorio que ocupam, as coisas que
usam e os movimentos que executam, mas acima de tudo esta a
jdeéia que ela forma de si mesmaJ'?2Mantenho gue a ideia que o

gr;po faz de si mesmo & um dos conceitos fundamentais a serem
levados em consideragzo na explicagao do seu comportaudento.din
da mais, penso que naoc pode ela ser reduzida a um mero reflexo
(direto ou invertido) de relagoes materiais, que seriam as Gni
cas verdadeiramente determinantes. "A consciencia coletiva',diz
D;rkheim, e algo mais que um mero epifenomeno de sua base mor
folagiéa, da mesma forma como a consﬁigncia individual & algo

' A conscien-

mais que uma simples floragao do sistema Nnervoso,'
cia religiosa, ele continua, “nao se limita a traduzir numa oy

tra linguagem as formas materiais da sociedade e as suas neces

s§dades‘vitaisJ'3E a esta ideia que um grupo forma de si mesmo,

"
-

a sua consciencia coletiva, que me refiro de forma abreviada
' - L -
pelo uso do conceito espirito,.

0 conceito de espirito, entretanto, ¢ mais amplo que
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- - - - -
a soma dos conteudos da consciencia coletiva, se dermos a esta

o sentido preciso de comsci@ncia. Aquilo de que temos conscién

cia e apenas um resultado parcial de uma atividade estruturan-

——

te inconsciente. A consciencia coletiva, que pode ser descrita

por metodos de investigagao empirica, somente contem os obje~-
tos de conhecimento reais para o grupo em questao, mas nada sa
be dos objetos de conhecimento possiveis. Assim, para se conhe
- " } hnd B - - -
cer o espirito de um grupo, nac basta fazer um 1inventario dos
- - 2 - - -
conteldos de sua consciencia num momento dado, mas e necessa-
-. a + - » N . .
rio elucidar os principios inconscientes coletivos segundo oS
quais este grupo constrol a sua realidade. Se, segundo .as su-
gestoes da sociologia do conhecimento, a realidade © sempTe

construida so:ialmente,4o meu proposito & elucidar os princi-

pios segundo os quais um certo espirito protestante constroi a

gsua realidade.

Como prozeder na elucidagao do espirito de um grupo?

Aceito uma sugestao de Karl Mannheim:

"EL... a natureza do deseio-predominante que determina
a sequéncia, ordem e valorizagao das experiéncias iso
ladas. Esse desejo & o principio organizador que mol-
da ate a maneira pela qualfexperiﬁentamos o tempo.
(...) A estrutura intima da mentalidade de um  grupo
nunca pode ser melhor compreendida do que quando pro-
curamos entender suas concepgoes de tempo a luz de de
suas esperangas, aspiragoes e propositos. Com basge
nesses propositos e esperangas, uma determinada menta

lidade nao so ordena os acontecimentos vindouros, mas

tambem o passado." 2

Notem que Mannbeim entende a mentalidagg de um grupo

. \



por um lado, como uma atividade estruturante que constroi- a

realidade e, por outro, como um desejo que se constitui no fun
‘damento da atividade estrﬁturante. Se desejamos entender o es-
pirito de um grupo, portanto, temos de-partif de suas emogoes
fundadoras. Estas emogoes sao a matriz emocional a partir da
qusi 0 grupo organiza ¢ seu tempo. No texto citado, Mannheim se
.
refere apenas ao fator tempo. Mas a realidade que o grupo cons
troi socialmente nao se esgota no tempo. O desejo constroi tag
bem uma geografia., Ele consfitui nao apenas relogios e calendé
rios, mas também mapas e caminhos., E nécessﬁrio que tanto 0
: ) .

tempo quanto o espago se tornem significativos. Espago ‘e tempo
nao podem ser separados, A realidade e sempre constituida como
uma sintese espacio—temporal. Espago sem tempo colocaria a nos
za frente umalrealidade Congelada e imovel, Tempo sem espacgo
colocaria 5 nossa frente um movimento vazio, Somente na articu
lagao do espago e ¢ tempolé que o mundo vem a ser comnstituido,
A nossa investigaggo, portarto, tratara de descrever o espiri-
to do Protestantismq em questao e;ucidando; por um lado,  as
suas emogaes funﬁadoras e, por outro, a.esﬁruturagﬁo de mundo
que se constroi sobre estas emogoes.

De que materiais irei 1éngar mao nesta tarefa? Vou
me valer da linguagem, A consciencia social 50 existe pela lin
guagem, Emogaes e visoes de mundo gque nao podem ser ditas sao
emogoes e visoes de mundo que ainda nzo dispoem de condigoes
de possibilidade sociais de expressao. Aquilo.que naoc & ou nao
pode ser dito pode ser uma realidade individual mas, seguramen
te, nao pode Ser uma realidade social. E como o que nos inte =

ressa e ¢ espirito de um grupo, ou seja, uma realidade social,

‘valemo-nos da linguagem deste grupo como instancia reveladora

do seu espirito,
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Dissemos que o conceito de espirito nos reméte a in-
vestigagao da "natureza.do desejo dominante" do gfupo, e a elu
cidacao dos principios que regem a sua estruturacgao da'realidé_
de, Dissemos mais que buscaremos nossos resultades atraves . de
uma analise da linguagem, ou mais precisamente, analise do.dis
curso do grupo em questao. Resta-nos agora indicar a maneiraco
mo iremos proceder em nossoc trabalho.

A solucao mais simples seria a seguinte: fazer uma
amostragem da instituigzo qué desejamos analisar. De posse dos
dados empfricos obtidos atraves da pesquisa poderfamos entzo,
por meio de um processo de generalizagao indutiva, - concluir
acerca das medias dominantes no grupo. Tais medias constitui-
riam a sua nbrmalidade,e, em nosso caso especifico, seriam, se
nac um retrato, pelo menos um esbogo desta coisa invisivel que
buscamos, o espirito do grupo.

Vamos representar este procedimenzo graficamente:

Seja Gj um determinado grupo social, delimitado por
uma organizaggo-institucional especifica, Pressupomcs que Gy
e unificado por um mesmo espirito.

Seja A{ uma amostragem, recolhida da interioridade

de Gjie

Como passamos de Ai para G{? Esta passagem SO & pos-—
sivel se pressupusermos existir uma.continuidade entre A; e Gj,
isto e, que Aj & um microcosmos do MACroOCOSMOS Gi. Uma vez
aceita esta hipotese, trabalhamos por meio de generalizaggesig

dutivas,
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Vamos, entretanto, prcocblematizar esta hipotese sim-
ples, por meio de uma outra, Suponhamos que a organizacao ins-
titucional que temos diante de ndos, e que se apresente como um
objeto uno, nao tenha no seu seio apenas um grupo social uni-
forme e homogéneo. Suponhamos, ao:contrario, que a organizagao
social contenha, no seu interior, nao apenas um grupo soc@al,

il

mas dois ou mais, e que estes grupos se relacionem entre sé nu’

T

ma relagao de conflito. Se assim for, nao mais poderemos ffzer

usc de nossa hipotese inicial de trabaiho. A organizaggo insti

tucional teria Gj1, Gj2, Gi3, etc., como sub~unidades que ' se
opoe umas as outras, oposigao esta, entretanto, que se' acha
dissimulada e escondida pela unidade organizacional aparente,

Representemos © novo esquema:
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Note gue a organizagao se acha agora representada por
uma linha pontilhada, para indicar que a sua unidade E"a§5£é£¥
te. 0 que interessa sao as varias sub-unidades., Mas estas, en-
tretanto, nao se apresentam imediatamente ‘como objetos especi-
ficos. Sua especificidade se torna invisivel n; interior da or
ganizacao, da qual todas parecem participar de uma mesma forma.
Seja o circulo escuro uma amostragem qualquer, |

Qual seria o resultado de uma tecnica de amostragem
e de uma generalizagao indutiva, neste caso? Sera que estes
procedimentos nos revelariam a especificidade das sub-unidades
em conflitos?

Nao. Estas tecnicas serao capazes de detetar determi
nadas variagoes. Mas dada a pressuposicao de que a amostragem e
um microcosmos de um macrocosmos ﬁnico, as variagoes que, | na
rgalidade, pertencem a sub-unidades:distintas e conflitivas, e
gque s3o revelacoes de espiritos que se opoe, serao integraﬁas
puma mesma curva de distribuigdo normal, como variagoes a%or-

_ !
mai. da mesma. Os extremos nao poder4o ser compreendidos Lomo
expressoes de espiritos especificos e que se-contradizem.'i As

. . :

contradicoes desaparecem CORO c0ntradigaes,‘e sao vistas éomo

aspectos, nuances, variagoes de um mesmo objeto, de um mesSmo

- -
espirito.

0 obieto serE entao representado por meio de uma cur

5 normalidade
desvio . ; desvio ;
= .

1},,f - ; | i

pe R
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Na estrema esquerda, a patologia de esquerda.
Na estrema direita,'a patologia de direita.

Ambos, desvios referentes a um mesmo objeto.

E que @ 0 que constitui o objeto mesmo? A normalida-
- ,de que se encontra no centro da curva, Lembro-me que Durkheim

pensava que "a fim de que a sociologia seja uma verdadeira ci-

R » L] L] - 2
encia das colsas, a generalidade dosz fenomenos deve ser tomada

como o criterioc de normalidade."60ra, o problema deste procedi

mento esta em que, como indicamos, podemos nos equivocar ao to
mar como evidencia da unidade do objeto a sua unidade organiza
cional aparente. E ao proceder por meio de generalizacoes indu
tivas - procedimento que tem toda a aparencia de rigor cienti~
fico - chegamos a constituir um unico falso objeto, quando a
realidade & uma serie de objetos distintos que acidentalmente
se encontram presentes nos limites de uma unidade organizacio=~
nal. Nada garante que a unidade da organizacao delimite um mes
. - .

mo espirito.

Asszim, parece~me nao existir razac alguma aue me for
ce a concluir que uma amostragem e um microcosmos de um macro—

' a - a -+ . [}

cosmos, Estou com isto desprezando as tecnlcas empiricas de 1in

vestigagao? De forma alguma., Estou apenas desprezando um pras=

suposto teorico deste tipo de empirismo. Os dados nao sao o

ponto de partida da investigagao. Como Robert K. Merton obser-

vou certa Vez: "dados nao saoc dados mas sao construidos com o
aux1lio inevitavel de conceitos. ...Nossos conceitos determi-
nam a inclusdo ou exclusdo de dadoSses"™ ’

Tenho de me aproximar da multiplicidade de dados que
helencoﬁlram a minha frente reconhecendo: (1) que muito embora
eles sejam peixes pescados em uma mesma lagoa, {(2) nem todos

05 peixes s3ao -do mesmo tipo. Alguns 530 presas, servem de ali-

mentos para outros que 0§ cagam, Interpretar peixes cacadores
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e peixes cagados como variagdes de um mesmo tipo seria um erro
grosseiro, E necessario, pertanto, que eu me aproxime dos da-
dos ja com um certo critério de discriminagio.

0 primeiro criterio me & dado pelo proprio - objeto
que busco elucidar; o espirito de um grupo, os seus desejos fun
dadores, a sua estruturacao da realida&e. Tentarei descobrir o
espirito na forma como ele se encontra pPresente né Iinguagem.
Ora, se e verdade que a relag@o entre sinal e significacio &
arbitraria, & verdade tambem que as articulagoes entre os si-
nais nao & arbitraria, mas se di através de relagoes constan—
tes, que tomam o'cariter de um sistema logico. Assim, o nosso
primeiro critério € o seguinte: nao basta justapor todos os da
dos 3 nossa disposigido. E necessirio proceder a uma discrimina

950 e_organizagzo dos dados, de sorte que o objeto construido

Il - a - . ot : -
apresente uma unidade logica. No posso caso especifico, naf e
possivel incluir num mesmo objeto articulagoes horizontais e

.I . = upr - i .
verticais do tempo e nem e possivel colocar um conceito dogma-

tico e um conceito existencial de verdade lado a lado. Nao sao

variagoes de um mesmo objeto, cuja verdade se encontraria . na
normalidade das medias, Pertencem a espiritos diferentes e
opostose.

Se assim e, tenho de aproximar-me dos dados empiriw=
cos com um criterio de diseriminag2o anterior 3 amostragem.Nao
¢ a amostragem, por meio de suas’ medias, que me revelari o ob-

. ‘ 7
jeto, mas antes uma construcao ideal do objeto que me dara os
critérios para buscar a amostragenm que e significativa i para

meus propositos. Em outras palavras, tenho de me valer de  um

tipo ideal.

it = 3 e

Como se constroi um tipo ideal?

Esta & uma pergunta tantalizante. E & um engano pen—



1
t

n W27,

‘sar-se que o embarago pertence apenas dqueles que estudam o
homem. Lembro ~me de uma aflrmagao que se atribui a Gauss:
"Ja ha muito tempo tenho as minhas solugdes, mas nio descobri
ainda como é que pude chegar até elas." Nego gue exista um mé-
todo para a construgao de um tipo ideal. Nego também que exis-
ta um método para a'cOnstru@Eo de teorias em ciéncias exatas.
Creio que Xuhn esta absolutamente correto ao indicar que, nos
momentos de c¢rise da ciéncia, gquando as velhas teorias entram
em colapso, nao € possivel construir uma nova teoria com o u-
so de métodos emprestados das velhas teorias. Neste momento o
cientista estd diante de um vazio 16gico (logical gap), e a
nova teoria serd construida com o auxilio de palpites e intui-
¢6es que ainda n3o gozam de respeitabilidade cientffica.®

O gue dia a uma teoria ou a um tipo a sua condicdo de
instrumento cientifico nao & o fato de Dodermos explicar cien-
tificamente o processo de sua . construgao. mas antes se, uma vez
construidos, podemos submeté-los a testes. Métodos nao cons-
troem teorias. O inverso é o verdadeiro. Teorias constroem mé-
todos. A validez, ain&é que provisoria, de uma teoria ou tipo
se deve 3 sua capacidade para resolver problemas, tanto aqueles
que ja foram resolvidos por seus competidores tedricos, quanto
os outros que eles nao puderam resolver. Como Kuhn o indicou, 
uma teoria nac & aceita, de inicio, apbs passar o teste carte-
sianc, e de haver demonstrado que ela se assenta scbhre

bases que estao além de toda a diivida. B2« contraric, o cien—

tista abraga uma nova teoria em fungdo da sua promessa de re-
solver problemas novos e abrir caminhos diferentes. Em outras
palavras, o ato pelo qual o cientista abraga uma nova teoria

€ um ato de fé e aposta. E € somente depois deste ato inicial
gqie ele se dedicard a testar a teoria, através dos experimentos

que irao ou corrobord-la ou falsifici-la.

Nao sou capaz de explicar o método que me levou a
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construir o t1po que 1re1 Aescrevef,-nb transcﬁrso desté-trabg
lho. Ha emogoes, valores, experiencias b1ograf1cas envolvidas
no ﬁrocesso. Muitas sugestoes me foram feitas pelas discussoes
que ja sé deram em torno do assunto. Afirmo, entretanto, que 0
meu tipo langa luz Qobre problemas ainda nao elucidédos. Afi;—
mo, ainda mais, que ele e capaﬁ de bermitir previsoes, pelo me
pos aproximadas, de como © tipo devera se comportar, em situa-
goes futuras.

Nao & possivel antecipar, no momento, os detalhes do
tipo que tentarei construir. Posso, entretanto, indicar o seu
traco mais caracterTstico. E sera isto que me permltlra, de
inicio, selecionar e organizar os materiais que serao relevan-
tes para o trabalho.

£ possivel esgabelecer pelo menos tres tipos ideais
po Protestantismo.

{a) 0 Protestantismo da reta doutrina (que indicarei

de forma abreviada, no transcurso deste trabalho, como PRD).
Que @ o que © caracteriza? Resposta: o fato da privilesiar a.

- * ol - - - - ] -
concordancia com uma serie de formulacgoes doutrinarias, tidas

como expressoes da verdade, e que devem ser afirmadas sem ne-

- 5 " e . . —
nhuma sombra de duvida, como condigao para participagao na co-
munidade eclesial.

(b) O Protestantismo do sacramento, para o qual a

confissio da reta doutrina @ de importancia secundaria, quando
comparada com a participapﬁo emocional e mIstica na liturgia e
nos sacramentos.

(c) 0 Protestantismo do espirito, para o qual a mar-
ca 4istir:iva da participagao na comunidade eclesial nao e nem
a reta doutrina e nem a participagao nos sacramentos, mas uma

g v - . " - .
experiencia subjetiva de extase intenso.



Estes tipos nao podem ser usados como um . sistema

.classificatorio das varias denominagoes. Nem podem eles se com

binar com os tipos de Troeltsch. Os tipos transcedem as denomi
nagoes, pois que podemos encontrar expressoes suas em denomihi
¢goes, igrejas e seitas distintas. Num outro sentido, entretan-
to, eles sao menores que as denominagoes, porque numa mesma de
nomiﬁagﬁo'podemos encontrar, concomitantemente, élprésenga de
mais de um tipo., E @ exatameénte a presenca de.tipos divergen=e
tes dentra de uma mesma organizagao que explica o aparecimento
de conflitos no seu interior.

Retirei os meus materiais empiricos da Igreja Presbi
teriana do Brasil. Isto nao significa que todos os membros aei
ta denominagao se enquadrem uo tipo que descrevemos, que g o
PRD. Nem significa que a validade das conclusoes se restrinjaa
esta denominagﬁo. Onde quer que este tipo estejé presente,) ai.

{ !
encontramoé 0 comportamento que © caracteriza, ?

Interessa-me esta denominagao por uma razso mLito
siuwples: ai os confiitos infra—institucionais se manifestaram
de maneira muito violenta nos Ultimos vinte,anos, E sem duvida

. ‘\

. . . . . !
alguma o PRD foi vitorioso, e se tornou facilmente visivel. In

teressa-me o espirito vitorioso, isto &, aquele que se encon -

trava latente no seio da denominagac e que ao ser contestado
por um outro espirito, revelou-se por meio de uma serie . de
atos politicos concretos que teé@inaram por esmagar as vozes
dissidentes. r/

Iniciemos a nossa jJornada. Indicarei o caminhg a ser
seguido. i

Em primeiro lugar indicarei as discussoes sobre o es

pirito do Protestantismo que ja se realizaram, Retirei: delas

4

muitas sugestoes para a construgao do tipo ideal que desejo elu



cidar,

A seéuir,_analfsaremos o nosso objeto.

A experisgncia emocional sobre que se constroi o espi
rito do PRD: a conversao.

A forma como o PRDP conhece o mundo: a suva teoria do
conhecimento, |

A estrutura do seu mundo: o0 seu tempo, o seu espacgo,
éeus modelos explicativos,

A etica do PRD: o comportamento adequado 3is suas as-
piragoes e 3 sua visao de mundo.
Os inimigos do PRD, tais como ele os define,

Finalmente, nossaz conclusoes.
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Capitulo I

O PROTESTANTISMO: MEDIEVAL OU MODERNO?

.

Como ja indiquei, nEq construi o tipo ideal do Pro-
testantismo da Reta ﬁoutriné (PRD) a partir de nmada. Diante de
mim se encontram as muitas discussoes acerca do espirito do
Protestantismo que ja foram levadas a cabo no passado. Nio se
situam elas num mesmo nivel. Algumas sao de natureza ideologi-
ca e polgmica. Qutras tem as caracteristicas de um trabalho cien
tifico critico. Foram estas discussoes, por um lado, e a compa
ragao critica das mesmas com os materiais empiricos de que eu
dispunha, por outro, que me ajudaram a construir um tipo ideal
do meu objeto.

Nestas discussoes & possivel distinguir dois niveis.

No primeiro deles encontramos uma crnalise interna do
Protestantismo. O que se faz aqui & simplesmente inventariar e
déscrever 0S5 granﬂes temas do discurso protestante, sua visaoc
de mundo, sua compreensaoc do homem, sua teoria do conhecimento
As tematicas assiﬁ conscientemente articuladas 'sao interpre-
tadas como constituindo o espfrito do Protestantismo, que & en
tES comparado com o éspfrito médieval e o espirito moderno, com
o objetivo de se de&etarem oposigoes e afinidades.

No segundo nivel j2& se buscam, além do discurso cons
cientemente articulado, as relagoes funcionais ou disfuncionais
reais que o espirito protestaﬁte estabeleceu com a socieﬁade
“medieval'g com a sociedade moderna. De que forma o espfritop;g
testante uncidiu sobre a sociedade? Contribuiu para transform&

goes revolucionarias ou para a preservagao de ordens institui-

das? ) -
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£ necessario notar que, qualquer que tenha sido o es
pirito e a fungao do Protestantismo no passado, ﬁada nos auto-
riza a usar o passado.como modelo do presente. Como Mannheim
muito bem observa, ideias que em'gertos-momentos historicos fun
cionaram como utbpias, ou seja, como instrumentos para o rompi
mentd de uma ordem social dominante, num momento historico sub
sequente passaram a funcionar como idgblogiag, isto é,como ins

trumentos para a justificagao e & manutengao de um status quo

(1). O objetivo de nossa exposicao nao e buscar no passado 0
modelo ideal para a interpretagcao do presente, mas simplesmen-
te indicar quais as altermativas interpretativas que herdamos

para, a partir dal, pensar a nossa propria solugao.

1. 0 Protestantismo como vanguarda da liberdade e da modernida-

de

Ja indicamos que nas situagoes polemicas contra a I-
greja Catdlica o discurso protestante tem exibido uma notavel
unidade. As tensoes denominzc.onais desaparecem frente ao ini-
migo comum, e delas surge um extraordinario coﬁsenso ideoclagi-
co., E deantro do d{scurso polgmico qﬁe o Protestantismo tem da-
do respostas @ questao acerca da natureza e da fungao do seu
espirito: a identidade se define por oposicao ao inimigo.
~ Que diz o Protestantismo acerca de si mesmo? Como &
que ele se COmpréende{ Que idéias ele identifica como o centro
do seu espirito?

0 Protestantismo se entende como o espirito da liber
dade, da democracia, da modernidade e do progressc. 0 Catoli-
cismo, por oposigao, € o espirito que teme a liberdade e que,
como consequéncia, se inclina sempre para solucoes totalitarias

e se opoe 2 modernidade. 0O Protestantismo invoca ~~historia co

T .
R
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me testemunha, Ela fala a seu favor. Num passado ja vencido pe
la luz do evangelho jaz, morto, um negro periodo dominad§ pela
superstigao, intolerancia, ignorancia e escravidao da conscigg
cia, 3 mercé de uma igreja totalitaria, é€poca sombria e triste,
iluminada apenas pelas fogueiras da Imquisigao. Tal era ainda
subsiste hoje entre nos, como um mortolentre vivos - fassil de
um tempo ja soferrado pelo passado: a Igreja Catolica. Se per-
guntarmos a historia: "De que lado estas? Qual o teu destino?”
Ela respondera: "O Catolicismo € o passado de onde venho. O Prg'
testantismo € o futuro para onde caminho'.

Tratar-se-a de uma visdo totalmente ingénua de simes

_ i
mo, por parte do Protestantismo? Nao desejo dar uma resposta a
‘esta pergunta agora. Desejo apenas}indicar que, no seu momento
de nascimento, ¢ Protestantismo introduziu um discurso comguma
nova tematica que colidia com os arranjos ideolﬁgico-teolﬁghms
{ !

dominantes. Basta que se leia Lutero. Sua grande obcessgo?f A
liberdade. "Um cristao”, afirmava; "Z livre e perfeifament; se
nhor de todas as coiéas, nao.se submetendo a nmada' (2). O Déus
sobre que Lutero fala & o simbolo da libertagao de todas as im
posigoes legais que a religiao e a sociedade impoem. Fa& & 1i-
berdade da lei. Aquele que se submete & aquele que ainda nﬁb
compreendeu o evangelho.

Pena que a distancia historica ja nao nos permita com
preender os conceltos e a signifﬁcagao da batalha gue entgo;se

[}

travou. A linguagem teoldogica & um enigma para o homem que to-
ma como normativa a linguagem operacional da ciEncia. Pov isto
mesmo, tendemos a considerar o discurso teologico cdmo d!sti—
tuido de sentido. Nao podemos nos esquecer, entretqnto,éue uma

. 4
era s& pode equacionar e compreender os problemas que ella vive

i

concretamente com o auxilio do aparato conceptual de que dis-
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poe. Sim, e vefdade que allinguagem da retigiao parece-reférir
-=5e a um outro mundo. Da mesma forma como o5 sonhos nos intro-
duzem num mundo magico, aparentemente vazio de concretude. "A
religiao & um sonho da mente humana", comentava Feuerbach."Mas
mesmo nos sonhos nEQ nos encontramos no vazio ou nos céus, mas
na terra, no reino da realidadé"(3). Tanto ©5 sonhos como a
linguagem da religiao szo formas simbalicaslde nos referirmos
as experiencias vividas. Como.Max Weber o indicua muite bem,'§uan
do considerado de um ponto de vista psicologico, o homem que
busca a salvagao esta primariamente preocupado com atitudes re
lativas ao aqui e ao agora"(4). 0 além e um horizonte que 0s
homens coustroem para dar sentido e perspectiva as vidas con-
cretamente vividas, no seu mundo social. Isto nos permite en-
tender o sentido revoluqionério do discurso que Se ensalou com
a Reforma. A "justificacao pelas obras™, posicao catolica, era
" uma forma de definir o comportamento em termos de fungao e a-
justamento. O homem &€ um ser subordinado a uma lei absoluta
transcendente. Por 1isto, mede-se a sua humanidade (nz tingua-
gem teoldgica, a sua condigao de "salvo") em termos de sua ca-
pacidade de reduﬁlicar aquilo que a lei determina. O homem & o
que ele produz,.

Vo A "justificagao pela-fé", ao contraric, subverte es-
te esquema, O homem nao & um ser subordinado a uma 1ei; 0O ho-
mem € um Ser pérante Deus, e Deus & essencialmente "graga", 1i
berdade. Versao teologica da modernma polémica entre estrutura
e historia.

A lei perde sua aura sagrada. O homem esta livre pa-
ra %uebrs*la. "Pecca fortiter": peca com ousadia. A lei  pode
ser .quebrada e deve ser quebrada, em nome do amor, Numa termi-
nologia freudiana, "o principio da realidade" (lei) deve ser

subvertido pelo "principio do prazer" (graga). Conforme Karl
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Holl sugeriu, éxiste uma notavel semelhanga entre o homem 1i-
vre da lei de Lutero e o lI'Ube):mensr.:h" de Nietzsche: ambos que-
bram as taboas da lei e entram no mundo apenas com a sua liber
dade (5).

E a tematica da liberdade que faz com que.Hegel veja

a Reforma como um dos marcos decisivos na historia.Segunde ele

ela significou uma ruptura com a "deferencia servil para com a

Autoridade", pela qual "o Espirito,havendo renunciado sua natu
reza propria é sua mais essencial qualidade...perdeu a sua li-
berdade". "A-Reformaf, ele afirma, "é& o sol que tudo ilumina ,
gque se seguiu ao avermelhado da madrugada que observamos no
término da idade m&dia". "Esta & a esséncia da Reforma: o Ho-
mem, na sua propria natureza, esta destinado a ser livre'(6) .
Se a Reforma, atraves da doutrina do "sacerdocio universal dos
crentes", afirmava que a subjetividade esta em relagac direta
com o divino, por este mesmo meio ela afirmava também a priori
dade axioldgica da subjetividade sobre todas as cristalizagoes
institucionais que a ela se opunham. O homem €& divinizado,cons:
tituindo-se assim no centro da negatividade que coloca a histd
ria em movimento:

E evidente que Hegel ve na Reforma a precursora do
esﬁirito do Iluminismo e do espirito de sua propria filosofia.
Nao & por acidente que ele a compara ao sol gue tudo ilumina,e
a contrapoe is trevas medievais. Na verdade, a confianca  dos
fildsofos do Iluminismo na racionalidade dos homens - raciona-
lidade que necessita apenas sér libertada das cadeias autdrité
~rias do passado que a aprisionara - parece ser uma versao secu
1ér£zada da doutrina do sacerdocio universal dos crentes.

Paul Tillich interpreta o espirito do Protestantismo

de forma semellante. "0 principio protestante", ele afirma,'ex
principio p , ,ex

pressao derivada do protesto dos 'protestantes' contra as deci
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sSes de uma maioria catdlica, contém o protesﬁo divino e huma-
no contra qualquer pretenéﬁo absoluta por parte de uma realida
de relaﬁiva, mesmo que esta ﬁfetengao esteja ligada a uma igre
ja protestante. O principio protestante & o juiz de toda reali
dade cultural e feligioéa;-inclusive a religine ¢ a culturaque
se chamam protestantes“?. O-princfpio protestante, ele conti-
nua, "& o guardiao centra as tentativas daquilo que 5 finito e
condicionado, de usurpar o lugar do incondicional no pensar e
no agir. Trata-se do julgamento profetico contra o orgulho re-
ligioso, a arrogancia eclesidstica, a auto-sufici@ncia secular
e suas consequanciésIdestrutivas"s. 0] es?&rito protestante, as
sim, implicaria uma atitude de permaneunte viglilancia coantra os
fdolos seculares e sagfados, uma recusa de ajustar—-se ao ''sta-
tus quo", uma rebeliao iconoclasta que nega obediéncia a qual-
quer ordem estabelecida. Ma;,por que? Por compreénder jue a
- situagao humana & basicamente distorcida. Esta distorgao basi-
ca, essencial, irresolvivel, que o simbolo do "necado original"
preservou, significa que nao existe situagao alguma «-.ante da
qual a consciéncia possa descansar tranquila, pronunciando o
seu sim de aprovagao. Consciéncia & negacao. Se a alienagao de
Deus & o denominador comum a todas as comnstrugoes humanas - ins
tituigoes, culturas, nagoes, civilizagoes -, a Unica palavra
que o homem pode pronunciar € a palavra do protesto profético.

Que ¢ Protestantismo tenha sido, no seu momento <ca-
rismitico, fundador, original, a explosao de um grito reprimi~
do de liberdade, parece-me qm'fato que nao pode ser negado. O
problema & se, no seu desenvolvimento historico, o Protestantis
.mo ?resefvou a sua visao inicial.

A ideologia protestante responde de forma afirmativa.

E o faz apontando para as conexoes do Protestantismo com a de-
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mocracia e a mbde:nidade; A obra de Karl Heoll, O Significado

Cultural da Reforma, constitui um dos maiores esforgos para con

substanciar tal tese. Seja na esfera da religiao e da vida se-
cular, seja por seﬁs efeitoé sobre a politica e a vida economi
ca, seja por sua contribuigao na educaggo, na filosofia, na
poesia-e na arte, K.Holl conCiﬁi Que a Reforma significou uma
ruptura radical com a evdem de coisas ligada 2 civilizag§§ me-
dieval e a0 Catolicismo, e langou as sementes donde iriam bro-
tar as mals altas criagoes de mnossa era.

Seguindo linhas semelhantes, Emile de Laveleye, na

sua pequena obra Do Futuroc dos Povos Catolicos, tenta demons-

trar que existe uma estreita conexao entre Protestantismo e
progresso e, inversamente, entre Catolicismo e atraso. '"Da his
toria e principalmente dos acontecimentos contemporaneos"”, ele
afirma, "parece resultar que 0s povos catolicos progridem mui-
to menos depressa que as nagoes que deixam o catolicismo e que,
, w10 o ~
relativamente a estas, parecem Trecuar . Us protestantes sac
sempre mais itatruidos e ricos.

De forma alguma poderiamos incluir Max Weber entre

os apologetas do Protestantismo. E muito menos entre os apolo-~

getas da modernidade. No entanto, a sua obra A Etica Protestan-

te.e o Espirito do Capitalismo parte da constatacao do seguin-

te fato:

"Um exame das estatisticas ocupacionais de qualquer

pais de composigao.religiosa mista traz a luz, com

uma frequéncia notiavel, uma situagao que, por varias

vezes, tem provocado discussoes na imprensa e lite-
N :

ratura catolicas... ou seja, o fato de que os lide-

res dos negocios e donos de capital, bem como os es
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caloes mailis altos do trabalho especializado, e ain
da o pessoal mais altamente treinado em tecnicas e

no comércio sao, numa maioria esmagadora, protes-

11
tantes'.

A andlise de Weber nzo busca estabelecer uma relagao
causal entre o espirito do Protestantismo e o espirite do Capi
talismo, mas antes a relagao funcional do primeiro.em.relagﬁo
ao segundo: o espirito Protestante & estruturalmente semelhan-
te ao espirito do Capitalismo e por isto mesmo adaptado a ele
e adequado a sua expansao. Ora, na medida em que o mundo Oci-

dental se rege pela logica do Capitalismo, podemos concluir que
)
o Protestantismo se sente em casa neste mundo, enquanto quef o]

Catolicismo se descobre como exilado. !

A ideologia protestante un'fica a liberdade do indi-

viduo, a democracia liberal e o Progresso economico como¢n?res
: b

sces do espirito do Protestantismo. Em resumo: o mundo moderno

|

& urn fruto do Protestantismo, .

t

2. 0 Protestantismo como origem dos fenomenos menstruosos dos

tempos modernos .

Fala agora a Igreja Catdlica. Diz como interpreta o

espirito do Protestantismo. Concorda acerca dos termos da equa

gao protestante. E verdade que a liberdade e o progresso s ao

3 '
3 .

frutos da Reforma. Mas, contraridmente ao otimismo protestante

a Igreja Catolica inverteu todos os pretendidos resultadod da
§

Reforma, por meio de um grande sinal negativo. A liberdade,lon

ge de ser um fator positivo, € antes a semente da desintegra-

¢ao de nossa civilizagao, tao bem exemplificada no .proprio sec

tarismo protestante., 0O espirito do Protestantismo .e .o e.pfrito
. . i

de revolta contra todas as ordens institucionalizadas. A4 Refor
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ma sacralizou a consciéncia e dessacralizou o mundo. E aoc fa-
zer isto a consciencia se descobriu sem um lar, A civilizagao
ja nao tem uma dimensdo de profundidade. sacral. O sagraﬁo e
substituido pelo ttil. Nao sendo o espelho do divino mas um sim
pléﬁrproduto da atividade humana, o mundo ja nao mais se pres-
ta como ponto de refergncia para as g;iggncias religiosas da
alma. Destituido de sua aura divina, desSgcrélizado e desencan
tado, resta o mundo como simples mateéria prima para a ativida-—
de dos homens. A revérgncia frente 3 ordem ﬁivilizataria e subs
tituida por uma atitude de orgulhosa rebeliao contra a mesma .
A grande congquista protestante, de sacralizar a personalidade,
tem como © Seu reverso, 4 secularizagEO do mundo, que agora
nao mais pode ser gozado misticamente como o ventre divino. O
mundo nao se constroi sobre o sagrado. Ele e fruto do utilita-
"rismo. E com o utilitarismo surge a possibilidade permanente
de anomia. E isto porgue num munﬂo em que todas as coisas sao
medidas em termos de utilida 2, © proprio homem se sente sem-
pre na iminéncia de perder—se, com a perda de sua utilidade.
Novalisié um excelente exemplo deste tipo de inter-

pretacao do espirito protestante. Diz eles

"0 grande erro do Protestantismo consiste no fato de

que ele destruiu a unidade da Cristandade, na qual a

-

unidade da Europa e o dominio do sentimento do Invi-

sivel - e dal a salvagao do homem ocidental - haviam
- . - 12
sido concebidos" .

"A Reforma significou o fim da Cristandade. De agora pa

. , . 13
ra frente ela simplesmente cessou de existir” .
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Hanns RUckert, num comentario sobre Novalis,observa que
ele "traga uma 1inha.direta_da Reforma até o Iluminismo, aque=
le arqui—-inimigo do Romantismb, e que ele denuﬁcia'como haven-
do assassinado a alma da Europa. ﬁ na Reforma também que se eR
contram as origens do pensamento filosofico e cientifice moder

¥ _
nos, que terminou por "transformar a mﬁ;ica celestial eterna-
mente criativa num barulhe mondotono dékum-monstruoso moinho,um
moinho que flutua e & arrastado por uma toriente de circunstan
cias, que se contem a si mesmo, construido por ninguém e usado
por ninguém, um verdadeiro perpetuum mobile ... A Reforma & o
.

inicio da incredulidade moderna e a chave para se compreender

- 14
todos os fenomenos monstruosos dos termos modernos" . No espi
rito do Protestantismo, portanto, estao presentes as causas da

desintegragao da civilizagao Ocidental.

3, 0 Protestantismo como um reavivamento do espirito medieval.

Catolicos e Protestantes concordam em que o FProtestan-
tiémo marca o fim ‘da Idade Média e o inicio do mundo moderno .
Ernest Troeltsch nos oferece uma versao totalmente diferentedo
espirito protestante e da fungao hiétarica‘do Protestantismo .
Diz ele;

"Naoc se pode SuUpoer que o© Protestantismo tenha aberto

o caminho para o mundo moderno. Ao contrario, ele pa

rece ser, -de principio, e a despeito de todas as suas

novas grandes idéias, um reavivamento e um reforgo do

ideal de uma civilizacao eclesiastica imposta pela au

toridade" 15.



",.. ele incentivou um reavivamento da idéia cato-
lica e assim, a despeito da difusao contemporanea
dos ideais e das maneiras do Renascimento, a Euro-~
pa teve de passar dois séculos a mais ﬁo espfrito

16

medieval™ .

"0 ponto fundamental a ser.notado € que, de uma pers
pectiva historica e teologica, o Protegtantismo foi,
antes de mais nada, uma‘simples modificagao do Cato-
licismo, na qual a formulagao Catolica dos problemas
foi mantida, enquanto que uma reséosta diferente lhes

era oferecida"l?.

4. O espirito protestante e a sociedade burocratica

Existe uma outra linha de interpretagao do espirito
protestante que desejo destacar. £ aquela representada por We-=
ber ¢ Tillich. J2 nos referimos a ambos anteriocrmente. Entretan
to, nao expliéitamos 0 que existe de peculiar em suas posigoes.

Weber concorda em gue existe uma grande afinidade en
tre o espicito do Protestantismo e o espirito da modarnidade .
Mas‘é modernidade, representada pela 1o0gica capitalista e pe-

]
las tendéncias no sentido da racionalizagao do comportamento e
da burocratizagao, longe de ser uma expressao de liberdade e
dos ideais democraticos, representa exatamente o seu oposto.

0 ideal democratico fala de uma organizagao politica
que nao &€ imposta verticalmente de cima para baixo. Sua inten
§59 e artigular uma ordem que exprima as tendéncias soeclais
pres;ntes nas bases humanas da sociedade. Uma sociedade demo-
cratica, assim, deveria ser uma objetivacao da liberdade, uma

expressao e um instrumento da "razao" imanente nos cidadaos co-

- - -
mo individuos.
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Sera que & isto que observamos na sociedade racional '~
e organizada contemporanea?

Weber afirma que nao. Ao contrério, existe uma oposi
cao absoluta entre, de um lado; liberdade e carisma e, de ou-
tro, as necessidades funcionais de disciplina e organizagao e-
xigidas por uma sociedade comprometida Com O PTOgYesSSo € 0 cres

cimento economico.

"Nao necessitamos de nenhuma prova especial para
mostrar que a disciplina militar & o modelo ideal pa
ra a fabrica capitalista moderna, como o era para a
antiga plantagao. Em contraste com a plantagao, a
disciplina organizacional da fabrica se assenta so-
bre uma base cowpletamente racional. Com o auxilio
de métodos apropriados de m@nsuragﬁo, pode~-se calcu J
lar a maxima rentabilidade do trabalhador, como a
de qualquer outfo meio material de producaoc (...)

As consequéncias ultimas de tal situégéo se derivam
da mecanizagao e da disciplina da fabrica: o apara- |
to psico-fisico do homem & forgado a ajustar-se com
pletamente as demandas do mundo exterior, as .ferra-
mentas e as maquinas, transformando-se, em resumo ,

em uma 'fungao individual'. ¢ individuo & separado

H
.

dos seus ritmos naturais tais como determinados pela
/
estrutura do seu organismo; o seu aparato psico-fi-

I

. - . . . ; - -
sico ¢ ajustado a um novo ritmo, atraves de um meto

do de especializagao de musculos gue funcionam sepa

A

radamente, estabelecendo-se, assim, uma economia-i-

deal de forgas, de acordo com as condigoes..do trébg

i
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lho. (...) O poder cada vez maior da disciplina se
estende irresistivelmente na diregao da racionaliza
955 das exiggn;ias ﬁolfticas e economicas. Este fe-
nomeno universal cada vez mais réstringe a importﬁg
cia do carisma e da conduta individualmente diferen

% ciada" 19,

Weber, assim, esta dizendo aos protestantes: "Ou mo-
dernidade ou liberdade. As duas nzo podem ser afirmadas ao mes
mo tempo". Notem que o texto indica que as exigencias funcio-
nais do sistema de produgad - exatamente o sistema que &'o fun
damento do progresso - nao pode permitir o comportamento indi-
vidualmente diferenciado, seja ele determinado por exiggncias
do organismo, seja ele determinado por valores pessoais diver-
géntes. Em outras palavras: na medida em que o espirito protes
tante se ajusta a Etica de disciplina e asceticismo do sistema
de produgao capitalista, torna-se impossivel continuar a man-
ter os ideais individualistas, libertarios, criticos que encon
tramos nos momentos iniciais da Reforma. Se, nas suas arigens,
o Protestantismo foi um protesto da consciencia contra as im-
posigoes de um certo sistema; se ele proclémou a prioridade da
"graga' sobre a "lei'"; se ele afirmava que a pessoa, em decor-
yeéncia de sua ligagao direta com Deﬁs, devia ser o polo axiolo
gico para a denﬁncia profética de todos os sistemas que preten
diam transformar a pessoa em fungao — o fato histdorico, entre-
tanto, & que a ligacao do Protestantismo com o progresso abor-
tou os seus ideais fundadores.

Poder—-se—ia alegar que os paises protestantes e ri-
coirtam . sido os mais democraticos que nossa civilizagao co-—

nheceu. Sera que isto anula o argumento de Weber? .4dao o creio.
1\
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Isto parece indicar, ao contrario, que os protestantes, haven— -
do introjetado as exigencias funcionais do sistema como virtu-
des teologais, como a esfera de sua vocacao e responsabilidade

tendem a se comportar de forma ajustada e funcienal, sem qua

haja necessidade de uma coersao externa aparente. A coersao po

licial-militar se torna desnecessaria porque cada um se tormna

no Seu proprio censor.

A modernidade, definida como a racionalizagao do com
portamento em obediéncia aos imperativos do progresso economi=-
co, € fundamentalmente repressiva. Trata-se de uma prisao.“NiE
guém sabe quem vai viver nesta jaula no futuro", diz_Weber,ngm

T
dos Ultimos paragrafos de sua obra classica sobre o assunto. E

' ) - . - . . .
acrescenta, como uma denuncia tantg do esplrito do capitalismo

quanto do espirito do Protestantismo:

| |

"Acerca do ultimo estagio deste desenvolvimento cul

tural, poder-se—-ia verdadeiramente dizer:; 'Especia-
. : I

listas sem espirito, sensualistas sem coragao: esta

nulidade imagina haver atingido um nivel de civili-
. ?

- W19 : \
zagao nunca dantes alcangado

Tillich concorda.

"A sociedade técnica do Ocidente produziu métodos

2
r

de ajustar pessoas as suas;exXigencias de producao

/.

~ . '
e CconsSumoc que sac menos brutals mas, a longo prazo,

r

- - - Do i
mais eficlentes que a dominagaoc totalitaria. Ela?
despersonalizam o homem, nao por exigir, mas pof
oferecer ... aquilo que faz a criatividade indivi=-

et aindy

n20

dual supéerflua

"-«-.a-



.45.

A liberdade nao & violentada abertamente pela forca.
E conquistada de forma cientifica e duradoura por outros meto-
dos. 0 resultado @ o mesmo. '

Onde se situa 6 Protestantismo?

Ja indicamos que, para Tillich, o "prinecipio protes-

-

tanfé", isto &, a visao que pode ser encontrada nos momeﬂmsfql
dadores do Protestantismo, implica nﬁﬁ.p;otesto profético con=
tra esta ordem de coisas. Entretanto, ele conclui que a histo-
rialdo Protestantismo tem sido uma de permanente traigﬁb ao

"principio protestante". "0 Protestantismo histdrico ... nao
- -

foi capaz de evitar a ideologizagao do seu proprio principio".
"A ideologia do Luteranismo serviu aos interesses da ordem pa-
triarcal, com a qual a ortodoxia Luterana estava associada',en
.quanto que "a religiao idealista do Protestantismo humanista

. . . . . w 21
'serviu aos interesses de uma burguesia vitoriosa .
0 fracassc do Protestantismo se revela hoje, segundo

Tillich, na sua incapacidade 4e se articular com aquiloc que e-

le chama de "a situagao proletaria".

"A partir d; muitos pontos de vista pareceria que o
Protestantismo e a situacao broletﬁfia nada tem a
ver um com o outro. Os fatos confirmam esta opiniao
- de forma quase indisputavel. Considerem, por exemﬁlo,
a intenga luta -de quase cem anos entre os porta-vo-
zes do Protestantismo e aqueles que fizeram da situa
950 proletaria a base do seu pensamento; a conexao

sociologica das igrejas Protestantes na Europa cen-

tral com a petite bourgeoisie e¢ o feudalismo, e na

Europa ocidental e na América com a esfera dos gran

des negocios. e 0s empresarios bem sucedid<.; a opo-

+
Y
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sicao intima entre as massas proletarias ao tipo de
vida e idéias caracteristicas do Protestantismo; 4
alianga politica dos partidos proletiarios com o par
tido Catolico e a obosigao dos partidos apoiados por
cireulos Protestantes aos representantes politicos

das classes operarias. A situagao prolet2ria, na me
dida em que ela representa o destino das maséas,. e
refratiria a um Protestantismo que, ma sua mMensagem,
confronta a personalidade individual com a necessi-
dade de fazer uma decisao religiosa e a deixa entre
gue a si mesma na esfera social e politica, conside
rando gque as forgas que dominam a sociedade foram ;

ordenadas por Deus" 22.

:
Em outras palavras: o individualismo protestante,que

' - . { . J'

ao nivel articulado parece ser uma defesa da libterdade, na si-

tuagﬁo'proletﬁria sa pode significar conformismo. A liberdade

. o 1
fntima, individual, torna desnecessari. & impossivel o protes-
to profetice, dirigido contra estruturas. 0 individualismo fun
? §

. . . - s : .\
cionaria assim, ao nivel social, comec um mascaramento da situa

gao de repressac e como uma justificagao desta mesma situagao.

5. As quatro interpretagoes do espirito protestante

Fl
.

L4

Temos, assim, pelo meno8 quatro modelos interpre?ati
;

vos do espirito protestante. _
Fi

v
1. 0 primeiro, a que denominamos "ideologia prftes&g

te", por ser aceito de forma praticamente universal pelas igre
) e

jas protestantes, afirma que liberdade, democracia,'progresso

!

H
[

economico se pertencem, e sio frutos da Reforma. j
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2. 0 segundo modelo, exemplificado pela ideologia ca
tolica tradicional e pelos escritos polémicos, concorda em que
o ProtestantiSﬁo tenha deflagrado a liberdade, tenha contribui
do para a democracia e seja, portanto, culpado da modernidade.
Mas a modernidade, longe de ser um avango, significou um fetrg

cesso: trata-se da quebra de uma sintese espiritual. O espiri-

+

to o Protestantismo, como espirito da rebeliao.individualista,
g o culﬁado de tal tragédia.

3. Troeltsch rejeitalcomo falsa a pressuposigao que
une cat51ic§s e praotestantes. O Protestantismo em nada contri-
buiu para por um fim & Idade Média e pava imaugurar o mundo mo
derno. Ao contrario, o Protestantismo foi uma recuperagao do
espirito medieval.

4, E finalmente, o modelo ligado 203 nomes de Weber
e Tillich, que ve a afinidade entre o eépfrito do Protestantis
mo e o espirito da modernidade, mas que entende a modermidade
e alliberdade como sendo incompativeis.

Posso agora adiantar a tese que tentarei elucidar ,
através de um mode lo ideal do PRD.

(a) Nao se pode negar que o discurso do PRD, no seu
nivel consciente, articula os temas da liberdade de conscién-

! .
cia; do livre exame, da democracia.

(b) Nao se pode negar ainda, que neste mesmo nivel ,
ple se apresente como a antitese do Catolicismo e, portanto,do
espirito medieval.

. - - —~ . )
(¢) Quando investigamos o seu nivel nao articulado

seus "acordos silenciosos", descobrimos, entretanto, que ele
A .

apresenta notaveis semelhangas estruturais com o espirito medie

val. Parece—-me, portanto, que a tese de Troeltsch esta correta.



(d) Ainda neste mesmo nivel descobrimos, especialmen

te quando examinamos o discurso ético, que o espirito protestan

:

te, por privilegiar as virtudes de conformidade a uma lei trans-
cendente, tende a produzir uma atitude de conformidade para
com as estruturas racionais e burocraticas. O Protestantismoes

tabelece uma etica de funcionZrio. Weber e Tillich estao corre

tos.

Estou incorrendo em uma contradigao, ao afirmar a a-
finidade do espirito protestante, ao.mesmo tempo, com o espiri
to medieval e com o espirito da modernidade? De forma alguma .
Ao contririo: & exatamente a visao sacral do mundo, tipica do
espirito medieval que, superposta a sociedade racional e buro-
cratica, conduz a uma sacralizagao desta ultima, elevando-a as
.sim, a condicao de valor frente a qual a consciéncia deve ajus
‘tar-se. Um mundo racional burocratico, sem um manto religioso
que o legitime, s0 se justifica em termos dos seus sucessos pra
ticos. Mas uma vez sacvalizad. pela ideologia religiosa, a sua
auto-justificagao funtional ganha uma nova dimensac: transfor-
ma—-se numa ordem dl.ivinamente ordenada. Em outras palavras: a
justéposigao do éspfrito medieval ao espirito da modernidade
tem, como resultado, a superposigzo, aoc discurso utilitarioc de
_Sué sociedade racional burocritica se vale para legitimar~se ,
de um outro discurso de natureza ontologica. 0 meramente funcio

nal é elevado a condigao de verdade.
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Capftulo II I

A CONVERSAQ AQ0 PROTESTANTISMO

1. A conversao como ponto de partida

Iniciamos agora a investigagao propriamente dita do
nosso objeto. E desejo faze-lo por meio de uma breve referencia
a Freud. Ela ira iluminar o caminho que pretendo seguir.

Em sua Introducao Geral a Psicanalise, ele informa

seus leitores acetca do seu ponto de partida: certos fenomenos
que sao frequentes e familiares na experiencia de todos nos, e

por isto mesmo considerados triviais e sem significagﬁo:os lap
r . .

sos d& lingua, de escrita, de leitura, de audigao e de memdria,

"Vou pedir-lhes agora'", ele continua, "que considerem estes fe
. i ' ]

nomenos. Mas os senhores objetarao, irritados: 'Ha tantos enig
mas tremendos, tanto no vasto mundo exterior quaiuto na v%da

mais restrita da alma, tantos mistérios no mundo da desordem

mental que exigem e merecem uma explicacgao que, na realidade ,

parece frivolo desperdigar o nosso trabalho erinteressé nestas
coisas insignificantes". Em resposta a esta objegao Freud ex-
plica a ldgica de sua investigagﬁo. E, para isto, lanc¢a mao de
uma imagem muito sugestiva: "Suponha que o senhor e um deteti-

ve envolvido na investigacao de upm assassinato. Serd que o se-
: : .

. P . 4

nhor realmente espera que o assassino 1ra deixar a sua fotogra

fia com nome e enderego na cena do crime? C senhor nao sera

forgcado a se contentar com tragos mais insignificantes eimenos

- 1 - ] ] -
certos da pessoa que e buscada?” . Este metodo de investigacao

L3

sera incansavelmente usado em suas exploragoes clinicas das

profundezas da alma humana. Que est3d pressuposto? Pressupoe-se

=+ e
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que o fenomene humane € um enigma que necessita ser decifrado.
Aquilo que & mais evidente € 0 mais enganoso. Assim, Freud nao
toma como seu objeto e ponto de partida a racionalidade’que e~
nunciamos logicamente em nosso discurso, mas exatamente as Tup-

turas involuntarias em sua articulagao consciente. A articula-

%
¢ao consciente e o "alibi" do criminoso, o ocultamento do cri=-
me. O discurso articulado nao revela; esconde. Nao explicaj;dis
simula., E necessario descobrir o trauma emocional original,trau

ma que o discurso consciente deseja resolver atraves do esque-

cimento.
* .

Desejo adotar uma logica semelhante ma analise gque
faremos do discurso protestante. ILremos, mais adiante, nos ocu
par da analise de suas articulagoes conscientes. Mas entende-
‘mos que tal racionalidade 50 se torma significativa gquando a
_entendemos como uma receita elaborada "a posteriari", cuja fun
¢3o & resolver um tisuma basico. Nada existe de original em
nossé propesta. Estamos simplésmente usando uma sugestao de Ru
dolf Otto. Para se entender a r;ligiéo & necessario comegar de
uma experiencia eriocional qﬁe antecede sua articulagac racio-
nal. Diz ele: "Tanto o mito imaginativo, quando desenvolvido
em um sistema, quanto o intelectualismo escolastico, quandoela

x

borado até as suas ultimas implicacgoes, sao metodos por melo

dos quais o fato fundamental da experiencia religiosa & dissol-

. . . - T oo .y 2 ~
vido e diluido até ser finalmente eliminado””. Nao podemos nem

mesmo partir das "representacgoes de espiritos e concepgoes si-
milares™, como se aqui estivéssemos nas origens da religiao.

FEstes sao nada mais que modos de " 'racicnalizar' uma experién
cia que os antecedeu, e em relagao a qual eles sao subsidiarios.
Tratam-se de esforgos para, de uma forma ou de outra, (...)adi
vinhar o enigma por ela proposto, & 0 Seu efeitq;:.sempre o de,

- . pom 3
a um tempo, enfraguecer e matar a propria experiencia’”.
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Paul Ricoeur adota um caminho semelhante. "Temos de
proceder de forma regressiva, e recuar das expressoes 'especu-

3 —— Ll 4
lativas' para aquelas que sao 'expontaneas' "

. Por isto, aban
donando as articulagoes logicas da religiao, Ricoeur se pergun

ta por aquela linguagem que realmente seja uma expressao de

"uma experiencia cega, ainda firmemente enraizada numa matriz

-
T

de emogdo, medo e angistia”. £ esta linguagem "expressiva" de
emogoes, "linguagem que & a luz Aas éiogaes"s'que ele bﬁsca s
como ponto de partida pard a sua investigaéﬁo da religiao.

Nao posso partir, portanto, das cristalizacoes insti
tucionais da religiao, doutrina, ritual oﬁ organizagao, como

. .

se elas revelassem realmente os fundamentos da religiao.As for
mas institucionais da religiao estao para a experiencia reli-
ziosa fundadora da mesﬁa forma como o discurso consciente esta
‘para o trauma que ele pretende resclver. Elas nao revelam, mas
obscurecem e escondem. Nao estou negando que seja possivel fa-
zer uma analise da religiao como instituigao. Esta tem sido,na
realidade, a abordagem predil ta da sociologia. Como tambem
nao estou negando que seja possf?el fazer uma descrigao da ra-
cionalidade do neér&ticb, tal como ela se revela no seu discur
so lagico. Estou afirmando, entretanto, que em ambos o0s casos,
a analise & incapaz de elucidar aslarticulagges existenciais
da -logica estudada. Ela permanece prisioneira de si mesma. Ou
;eja, nzo se apreende a racionalidade em qguestao como, a um tem
pe, obscurecimento e gsquecimento de uma problematica existen-
cial e, por outro lado, como uma recelta para a sua resoluggo.

A 1inguagem que 0 Protestantismo cristalizou como

doutrina, como liturgia e como conversagac Se nos apresenta co

mo uma estruturacgao da realidade. Ela faz um inventario do real,

da nome as coisas e indica como elas se articulam logica e fun

LI
i3
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cionalmente. A vida e a morte, o passado, o presente e o futu-
ro, o agqul e o alem, o corpo e a alma, o tempo e a eternidade,
o proibido e o permitido, os amigos e o5 inimigos, tudo & rigo
rosamente definido. A linguagem ¢ um mapa da reafﬁdadeG: ela re
duz a imensa pluralidade da experiéncia a uma série limitada
de categorias e conceitos que tormam péssfvel a sua manipula-
¢ao tedrica e pritica. Iremos, mais adiante, submeté-la a ana-
lise.

Neéte momento, entretanto, temos de.exercer a "arte
da desconfianga™: a atitude do psicanalista. Colocaremos, pro-
V:Lsorlamente, esta linguagem entre part*nt“e815‘ Nao aceitaremos
suas respostas. Nao analisaremos suas explicagoes. Estamos 1n;

teressados na sua fungao. Ou mais pfec1samente, na forma como

'
!

ela se articula com a existencia, na relacao de resposta e per
gunta. A linguagem protestante & uma resposta, uma receita. }E
necessario saber qual a pergunta que fol feita. E para isto,fe

. T

; - . . ; [
remos le aceitar & sugestao de Ricoeur: nroceder regresslivamén

te.

A linguagem € um quebra-cabegas. Temos diante de nds

as suas pegas'espalhadas._Nossa tarefa & reconstrui-lo. Ha cer

tos guebra-cabegas gue podemos desmontar e montar sem nenhuma

preocupagao com a ordem. Qualquer pega Serve Como ponto de par
tida, 3 qual vamos juntando as outras, uma a uma. Outros que-
i :

bra-cabecas, entretanto, exigem qu% se descubra a pega que yem

L
primeiro, e aquela que se lhe deve segulr, e assim sucessivars
. H

mente. Neste caso, o objeto nao & apenas o produto acabadg.Par

te de sua definicio & a ordem em que ele pode ser construvido .
'

Sem & ordem-o objeto acabado nao existe.

.
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Na psicanalise a neurose s& se elucida quando ela po
de ser reconstruida a partir de uma primeira peca, o trauma o-
riginario. O mesmo aconteée com a religiao. A linguagem reli-
glosa se origina nas emogoes e, por isto, & necessario identi-
ficar as emogoes a partir das quais ela se comstruiu praticaﬁql
te. O caminho da inteligencia cientifica deve reflegir 0o pro-
cesso real da constituigao do seu objeto.

Que isto & assiﬁ, bagta.notar que a linguagem protes
tante nunca & aceita de uma s6 vez, como produto acabado, in-
teiro, pacote que ja contém todos os seus elementos. H2 uma or
dem a ser séguida. Ninguém.se converte 3 dﬁu;riﬂn da trindade,
ou a4 doutrina do nascimento virginal, ou da inspiragao verbal
das escrituras ou mesme & moral protestante. Estas doutrinas sao
palavras que nao movem as emogoes. Seria possiwri uma reconstru
_gEo da estrutura da linguagem protestante, a partir de tais dou
trinasf Creio que sim, Mas neste caso, teriamc; em nossas maos
uma estrutura logica, auto-suficiente, prisivneira do :2u pro-
prio circulo. Mas o nosso problema inicial é sair do circule 1o
gicb, descobrindo o ponto em que ele se articula com a vida .
Uma linguagem religiosa s0 & assumida na medida em que ela res
ponde a uﬁa necessidade emocional, ou seja, na medida em que
ela.E funcional face a certas exig@ﬁcias da personalidade. Vis
ta sob este Engulq, a linguagem nao & um todo homogéneo, conti
nuo, com transito livre em todas as diregoes. Ela possui zonas

extremamente quentes, diretamente ligadas a um polo existen-

cial, que se articulam com zonas mornas e, finalmente, zonas
friap e indiferentes. Campo de forgas em torno daquilo ~ que
Erich Fromm denominou de "matriz emocional™ ’, "...sabemos que

ha sentimentos mortos, idéias mortas e cremgas frias", nos diz

William James, "ha sentimentos, ideéias e crengas quentes e vi-

vas", que constituem o "lugar quente na consciéncia do homem,o
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grupo de idé&ias 3as quais ele se devota™ 8. 0 centro quente do
discurso revela o ponto onde ele se articula com o centro quen
te da personalidade. £ necessario comegar por ai, a fim de po-
der acompanhar o movimento pelo qual o discurso se constitui.
Para se entender o universo protestante, portanto, & necessario
capta-lo no seu momento de nascimento.

Sugiro que a conversao & este momento de nascimento.
E a entrada do labirinto. Nela encontram&é d'ponto de articula
gao entre a racionalidade que sera construida socialmente de-
pois, e as exigencias emocionais da personalidade. A conversao
esta para a racionalidade Ha mesma forma como a experiencia re
ligiosa esta para as constrﬁgaes intelec;uais que a seguem, S5e
gundo a analise de R.Otto. Ou da mesma forma como a "confissao"

esta para o mito e a especulagao, no entender de Ricoeur. E ne

cessario, entretanto, elucidar nossas afirmacoes.

2. Por que trocamos de linguagem?

r

Comecemos por uma constatagao muitp simples:. a con-
versao se revela ﬁbr meio de um novo falar. Converter-se 8 aban
donar um discurso e adotar um outrec.

Por gque o0s homens trocam de linguragem? Por que emi-
gram de certos universos lingufgticos para outros?

- A linguagem & um instrumento de mediagao entre o ho-
mem e ¢ seu mundo. Néo.contemplamos a realidade face a face .
Desde que nascemos as coisas nao vém a nds em sva nudez, mas
sempre vestidas pelos nomes que uma comunidade lhes deu, comu-

nidade gque ja definiu como & o mundo e que, portanto, sabe o

que ele &, Este conhecimento do mundo esta cristalizado na lin

guagenm.
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A linguagem, entretanto, mao & uma copia das coisas

e dos fatos. Linguagem & sempre interpretagaog. Na interpreta-
cao fundem-se os_objegos com as emogoes, o mundo e o homem se
abragém. E ilusao pensar-se que, ao falér sobre o mundo, fala-
mos sobre algo que & objeto, 1a fora, independente daquele que’
fala® 0 sujeito que fala esta sempre presente no seu falar;mes

o

mo que, no seu falar, ele tente colocar-se a si mesmo entre pa

‘rentesis. Falar sobre o mundo & falar sobre algo que nao me @&

indiferente, algo com que estou vital e emocionalmente ligado,
algo de que dependem minha vida e minha morte. Por isto, nao e
xiste um falar que nao sejé ) Eéﬂ falar. 0 discurso sobré o ob
jeto & sempre uma expressac de uma presenca do sujeito. Falar
sobre o mundo, portanto, € sempre interpretagac do mundo. E di

zer o que o mundo significa para mim. No objeto se revela a ver

dade do sujeito. "0 individuo vé o mundo do seu propric ponto

de vista, tendo a sI mesmo como o centro. O nucleo do sistema,
. - 0 - 0 - L »
em torno do qual todo o sistcwmna gira, € como o individuo se in
wlO . . ~ .. .
terpreta . Quer o queiramos quer nao, somos prisioneiros de
um irredutivel antropocentrismo. O mundo sobre que falo e a
que me refiro por meio de minha linguagem e o mundo que giraem
torno dos meus valores, um mundo que deve susfentar os meus va
lores., Quando falo sobre o mundo sou impulsionado pela dinami-
ta inconsciente do ege que busca um mundo em gue meus valores
sejam plausiveis, mundo que seja lar, mundo que seja um espago
e um tempe amigos. Este processo & muito evidente ne universo
de discurso da arte e da religiao. E ha muitas indicagoes de
que o mesmo processo esteja em operagao na propria construcgao
da linguagem cientifica. Como Prescott Lecky observa, ''mao de-

vemos nos surpreender se todas as criagoes cientificas gse asse

R §

melham umas as outras no seu estilo, pois que el: nao sao ape
. e

1
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nas representagSes simbalibas dos assim chamados eventos exter
nos, mas arranjos para Se;vir d necessidade humana de consis-
tancia”;l.

Nao se trata de simples projecao, éomo se eu, sujei-
to puro, jogasse sobre um'mundo estranho e externo, onde me‘eg
contro numa relacao de pura contiguidadé, as aspiracoes que se
geraram dentro de.mim, indgpendentemente do mundo. Emugags nao
sio realidades puramente internas. "Sentimentos nao s3o impul-
sos isolados mas'evidgncias_estruturadas da realidade, ou seja,
da interagao do caﬁpo‘organismo-aﬁbiente,‘do gqual nao existe
nenhuma outra evidéncia exceto os sentimentos"'?. Eu so existo
como ser-no-mundo. Eu frequento o mundo e o mundo me frequenta.
Minhas emogSes sao evi&éncias desta solidariedade. Assim, nao
ha projégSes puras. So héveria projegaes puras se o sujeito fos
se um expectador do mundo. Projecoes sao expressoes de introje
goes. Lango-me sobre-o mundo porque antes eu mesmo o acolhi. A
linguagem, na sua forma mais fundamental, & "a luz das emogoes”,
revelagao de éentido, ou seja, de minha maneira de ser em rela
955 ao mur.do. "0s. homens™, nos di? Jerpersen, “cantaram os seus
sentimentos mulito antes de serem capazes de falar os seus pen—

13

samentos" .

1
Na medida em que a relagac homem—mundo faz sentido,a
linguagem nao & questionada. Identifico sua funcionalidade pra
tica com a verdade. Recordamos as palavras de Berger e Luckmann:

"na medida em que o meu conhecimento funciona de forma satisfa

toria, sinto-me inclinado a suspender minhas diividas a seu res

peito" 145 E compreensivel. Se a minha interpretagcaoc do mundo,

interpretagao que unifica a minha personalidade e o meu mundo

num todo significativo, mostra-se adequada para organizar meu

comportamento e para prever o comportamento futuro do mundo,na



da ha que me force a duvidar. A personalidade se sente
segura porque nesta situagao se confirma a sua "habilidade pa-
ra'prever e predizer acontecimentos no ambiente, para compreen

[}

der o mundo em que vive e assim para antecipar eventos e evi-—
. . nw 15
tar a necessidade de ajustamentos bruscos... .
L Frequentemente, entretanto, desestruturam—-se 0s es-—
_ | .
quemas interpretativos. Minha linguagem deixa de funciocnar de
forma adequada. Torna~se incapaz de interpretar o mundo de sor
te a unifica-lo com as expectativas da personalidade. Quais sao
as causas deste processo de desestruturagao? Nao nos compete e
— - .
lucidar esta questao. Podemos apenas fazer algumas sugestoes .

As vezes sao crises puramente pessoals: a experiencia da morte

e do tragico, como a morte de um ente querido, uma enfermidade

incuravel, um fracasso profissional ou afetivo.. Frequentemente

as crises sao causadas por bruscas mudangas sociais, como os

choques culturais, a-urbaniéagﬁo, a migracao, a depressao eco-~
nomica, a guerra. Nestas situvagoes o conhecimento do mundo se
torna problematico. Constato os éventos.mas nao sei o que eles
significam, porqug eles nao foram p;evistos felo meu aparato

interpretativo. Descubro-me incapaz de dar nomes - perplexida-
de que se revela ma pergunta que se‘faz daé profundezas: por

que? - pergunta que indica que o sentidoe foil perdido, e que a

personalidade se encontra face a um fatb estranho, hostil,ihag
similavel. )

E necessario fazer uma distingao entre uma situagao
de crise e uma situacao de dor. O martir que enfrenta a foguei
ra, o profeta que sofre perseguigao, o revoluciondrio que opta

pelas privagoes e pelo perigo da clandestinidade, todos eles

incorporam a dor num sistema de significagao. A dor faz senti-
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do. "NEoiE a dor fisica que causa a ansiedade, mas antes o co-
lapso de um esquema de compreensao e de predigﬁb. Hﬁm mundo in
compreensfvel, ﬁinguEm se.sente'seguro" 16.

0 colapso dos esquémas significativos & a face éogni
tiva de um sentimento de impoténcia. A impossibilidade tedrica
€ o reverso da medalha da iﬁpossibilidade pratica. 0 mundo nao
faz senfido: que & que isto significa? Significa que eu me sin
to impotente para forga-lo a sustentar os meus valores. O mar-—
tir, o profeta e o revolucionério.sﬁo capazes de experimentar
a dor sem que ela destrua a sua personalidade porque eles cneém
que, de alguma forma, a propria realidade esta a seu favor e
que, se seus valores parecem fracos no presente, o futuro reve
larz o seu triunfo. A desintegragao do sentido & a dissolu-
gao_da'unidade homem-murido. 0 mundo, sv¢ja o macrocosmos do uni
verso fisico, seja o microcosmos da civilizagao, natureza e so
ciedadé, que dantes se unia comigo como expressao e instrumen-
to éos meus valorés, ou seja, como o poder de minhas iiiengoes,
e que, portaﬁto, estendia o poder dos meus valores muito alémi
dos 1limites do meu corpo, até os confins do universo, tornocu
~ge uma entidade autonoma, auto-suficiente, estranha, alienada
e hostil. 0 homem nao mais se sente em casa. 0 mundo deixou de

'. : ' _ L
ser o instrumento de minhas intengoces. Chega-se, entao, a con-
clusao freudiana de que "nao ha possibilidade alguma de que o
Programa do 'pfincfpio do prazer' seja levado a cabo. Todas as

~ . . w 17
operagoes do universo o contradizem .
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3. A conversao: re—estruturacao da realidade

A conversao & o processo de re-estruturagao'ou re—
-construg'éb de esquemas intérpretativos @ de valor que ée pode
seguir a crise. Dizemos: pode se segﬁir - nada garante que is-
to se de. Ja enumeramos uma série de fatores externos que po-

R
dem ser invocados como causas da conversao. Mas tais fatores

realmente nao a explicam. Eles sao antes -ocasioes para a con-

versao que suas causas. Por que razao a desestruturagao dos es

quemas interpretativos produz uma crise emocional? Parece que

isto tem a ver com uma profunda necessidade de unidade que ca-
racteriza a personalidade. "A experiencia de conversao a um

sistema de significagao", diz-nos Peter Berger, "tem suas rai-

zes numa necessidade humana profunda de ordem, proposito e in-

teligibilidade™ 18. Com isto concorda Max Weber ao indicar que

a religiao & um esforgo para dar sentido daquilo que & experi-

mentado como destituido de sentido. Por detras da crenga reli-

giosa, ele afirma, "se encont :a sempre uma atitude para com al

1

"sem

go no mundo real que & experimentado como especificamente

sentido'. Assim, esta implicita a exigencia: de que a organiza

¢ao do mundo na sua totalidade seja, deva e possa ser, de algu
, e e . o 19

ma forma, um 'cosmos' significativo .

Estamos usando a palavra conversao num sentido espe=-

——-

cffico e, por isto mesmo, limitado. Pode-se usar a palavra con
versEO para indicar um processo puramente externo, pelo qual
uma pessoa abandona uma comunlidade religiosa e se filia a ou-
tra. Mas este a£0 externo, por si mesmo, nao garante que a
consciéncia tenha passado por um processo de desestruturagao e
re-estruturagao. Por exemplo, pode ser vantajoso, de um ponto

de vista de status social ou poder politico, filiar—-se a um gru

o religiose que represente ou as maiorias ou os” grupos maisg
_srup
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.p;derosos; ﬁumalsocie&ade HAd;. Negfé.caéﬁ o aﬁandono dé. uma
comunidade religiosa e a filiagao a outra nao resulta de uma
experiancia emocional, mas & um ato ditado por um calculo prag
matico. Nao & neste sentido que usamos a palavra conversao. Re
ferimo-nos, antes, # um processo psico-social que se caractgri
za pela desestruturacgao de esqﬂemas de significagao, seguido
da adogao de um outro, estruturalmente distinto do primeiro.

E necessirio notar que este nao E.um fenomeno restri
to a esfera da religizo. Ele pode ser observado no campo psico
16gico,'ide015gipo e mesmo cientifico. As técnicas de terapia
sao técnicas de conve?sao. 0 objetivo da terapia & sempre aju-
dar o paciente a construir uma nova estrutura de valores. 0]
mesmo podemos dizer da;_ideologias. Diga—-se, de passagem, que
a atitude emocional para com as ideologias que adotamos indica
que nds'encbntramos aqui nas zonas quentes da personairdade. A
'bracar.uma ideologia & sempre descobrir um esquema significati
vo pelo qual articulamos nossos valores pessoais com a socieda
de e a histdr a. Até aqui, ecreio que todos councurdamos Mas |
que fazer da afirmagao que ve a CONVersao COMO UM ProOCesso pre

sente na propria ciencia? Estamos simplesmente repetindo o que

ouvimos de Thomas 5.Kuhn, na sua obra A Estrutura das Revolu-

coes Cientificas. O desenvolvimento da ciencia, ele afirma,nao

& um processo continuc e linear. A ciéncia se inicia com a ins
tauragio de um modelo de estruturagao tedrica, a que ele da o
nome de paradigma. Segue—3e um periodo de estabilidade, em que
os clentistas se comportam como se os seus modelos fossem - uma
copia do real. Entretanto, inesperadamente, 08 paradigmas se
revélam c;mo inadequados. Surgem fenomenos novos que nao ‘podem
ser por eles explicados. E o momento de crise. E a crise s0 se

resolve quando o paradigma velho € abandonado e um outro & cria
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do. Kuhn di o nome de conversao ao processo pelo qual um cien=..
tista abandonma um paradigma para abragar um outro, indicando ,
desta. forma, que o dque acontece aqui & muito semelhante 2o que
ocorre na religiﬁozo. Que distinguiria uma comversao cientifi-’
ca de uma conversao religiosa? NZo nos parece que seja a logi-
ca do processo. A diferenga esta em que,.enquanto a ciencia ?rg
tende estar lidando exclusivamente com eventos extefiorés, co~-
locando o cientista, desta forma, entre parentesis, a religiao
& muito clara ao indicar que o homem g parte do processo. A
questac nao é organizar o mundo. A questao e organizar a rela—
gEo homem—-mundo. Ngo apenas conhecimento do nundgo, mas conheci
mento do meu destino: a questao do sentido da vida. "0 problel
ﬁa " do sentido da vida", Camus nos relembra, "& a mais urgente
das quéstaes. Julgar sé a vida & ou.nEo digna de ser vivida im

plica em dar uma resposta a questﬁq fundamental da filosofi#ﬂ{

0 que estid em jogo na crise da conversao & a guestao do senti-
: : i

do da vida, ou a yuestao da fe. Porque fe, nas palavras 'lde

Tolstoy, "& o sentido da vida, aquele sentido em virtude 'do

: -~ s . . . w22

qual o homem naoc se destrol a sl mesmo, mMas continua a v1verk .

- bl - . . - '

A nova sintese da conversao € uma indicagao de que

a personalidade passou poY uma metamorfose. Instaura—-se uma no

va atitude axioldgica frente a vida: um valor distinto e assi-

milado & matriz emocional da consciéncia. "E se um novo valor

& assimilado na organizacao, ou déla expulso, o processo nao e

[}

_ ~ ' .~ 7.
de adig¢ao ou subtragao, mas antes de revisao geral e re-organl
i § | 23 . . ~ . :
zagao . Reorganizada, a-personalidade ve 0 nundo de uma for

na diferente. As suas mensagens, que dantes eram purasdissonan

cias, se transformam em harmonias. E com isto as emopgoes ante-

: ;
riores de confusao, culpa e ansiedade sao substituidas por um

: . .. ) . L4 .
sentimento de paz, alegria e poder. Por 1isto, "a experiencla
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de conversao a um sistema de significagao que & capaz de orga-
nizar os dados esparsos da biografia da pessoca e liberadora e

' . . ~ 24 . oc e
produz intensa satisfacgao" . A pessoa passa a dividir a sua

vida eﬁ termos de antes e depois da conversao, e ao fazer isto
esta distinguiﬁdo de forma muito precisa duag fases incomensy-.
raveis de sua experiéncia: o homen velho, qué nao sabia e nao
via, e o homem.novo, que sabe e ve. G.van der Leeuw, por exem
plo, chama a nossa atencao para o fato de que nos mistérios gre

gos, "aqueles que haviam sido adotados pela divindade eram con

siderados 'deuteropotmol', isto &, 'aqueles a quem um segundo

25 . . s . .
""7. E significativo que, na literatu

destino havia sido dado'
ra biblica, os homens que experimentaram uma transformagﬁo ra-
dical tenham frequentemente recebido um novo nome, para assim

indicar o surgimento de uma nova identidade e de um novo desti

no. No Novo Testamento ¢ processo recebe o npome de "novo nascl

mento" - momento de metamorfose, de morte do "velho homem" e

nascimento de um "novo homen". O seu simbolo & o batismo: mer-
guihar nas agias, morrer; emergir das aguas, ressurgir De for
ma §eme1hante, a palavra grega metanoia {(petavola), frequente-—
mente traduzida como arrependimento, sugere o mMesSmMo Processo !
romper com uma certa racionalidade (vo0s) para que uma outra se
constitva. O Zen Budismo usa a palavra “"satori" para descrever
a mesma coisa: iluminacao, o "abrir-se de um terceiro olho" 2.
Os fatos brutos permanecem intactos. Mas desde que sao vistos
segundo um noﬁo principio de organizacao, a personalidade recu
pera a harmonia perdida com o seu mundo.

Ainda envolvido pélo extase emocional de sua nova con
éigzb, o converso passa a falar de forma diferente. Ainda’ nao

& capaz de articular de forma logica o que lhe ocorreu. As 1i-

déias ainda nao estao claras. Seu discurso & expressivo, confes
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sional. E como um apaixonado que pode falar dias e noites 'sem
fim sobre o seu amor, .sem que lhe passe pela cabega a necessi-
dade de justificar e explicar.o seu amor. E ele se sente forte.
Sabe q.ue a realidade estd a seu favor. Impoténcia dE- lugar . a
um senso de poder. Nada ha a temer. "0 crente que se comunicou
v :
com o seu Deus", diz Durkheim, "nao é_geramente um homem que
vip ﬁovas verdadgs que o descrente ié;ora. Ele & um homem gque
e mais forte. Ele sente dentro de si_mais forgas seja para su-
portar as provagoes da existéncia, seja para vence-las" 27,
Espero haver justificado a minha opg¢ao metodologica.
£ necessario comecar pela conversao. E na conversao gque ;s ne-
cessidades emocionais se articulam com a légica da linguagem a
que ¢ homem se converté. Na realidade, ele se converte porque
'a.cosmovisao que lhe & apresentada pela religiao a que ele ira
-se converter responde, de alguma forma, a sua experiencia de
falta de sentido. As cristalizagoes doutrinarias szo respos-
tas a uma pergunta existencis.. E impossivel entender a respos

T

ta se nao se sabe qual foi a pergunta. Por isto, para se enten

der as formas institucionalizadas da linguagem religiosa &€ ne-
cessario partir da cxperiencia emocional que torna possivel a
sua aceitagao: a conversao.

4. Conversao: dar nome as emogoes

E a crise emocional que cria a possibilidade e a ne-

cessidade da conversao. Mas a crise & o colapsa dos sistemas de

significacao. A linguagem se revela incapaz de dar nome as coi
sas: elas perdem o seu sentido. E com o colapso da significa-

gao e do poder para dar nomes surge a ansiedade. 0 doloroso da

ansiedade est3d precisamente em que ela nao seja(”la dor preci-
R T
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sa, localizavel, nominAvel. O homem ndo sabe o que ela &. Tra-
ta~se de uma experieéncia cega. A ansiedade nao & algo que en-
che o cosmos, mas antes a emocao que emerge quando o cosmos de
sapareceu. Por isto, torma-se impossivel organizar o comporta-
mento. 0 comportamento s& pode organizar-se frente a um mundo

! - . - .
que 'faz sentido. Ko medo e na dor a consclencia sabe o que a

ameaga., Sabe, portanto, em relacao a.que se comportar. Na an-

siedade, ao contrario, a consciencia nao se encontra frente a
um objeto. E portanto, mnao sabe o que fazer.
Estamos frente a primeira tarefa necessaria a conver

sao: dar nome a3 ansiedade,

colocar a subjetividéde frente a um
objeto. Ao se dar um nome a emogao, ela se torna compreensivel,
manipuldvel, exorcizivel. Que significam as emogoes do homem
em crise? Que querem elas dizer? Sao evidencias de que? Trata
-ée do primeir§ passb no sentido de se construir ‘uma racionali
dade em torno do irracional. A conversao se inicia quando o ho
mem, prisioneiro de suas emocoes, aceita os nomes que ihes_sao
dados pela comunidade religicsa que lhe dirige a palavra,

0 Protestantismo interpreta as emogoes como revela-

coes do ser, na sua dimensao de profundidade e eternidade. 0

homem habita ¢ tempo e o espago, ¢ membro da sociedade e parte
da historia. Mas estas sao relagaes.acidentais e transitorias.
Relagoes que nao revelam, mas simplesmente mascaram. As emo-
coes, portanto, nao sac meros epifenomenos, ao nivel da cons-

ciencia, de fenaﬁenos historico~sociais fundadores. S8Se assim
fosse, o enigma das emogoes se elucidaria com a indicacao de
suas causas sociais e historicas. Poderiam ser curadas por meio
de técnicas psicanaliticas ou por meio de uma transformagao radi

cal e revolucionaria das condigoes sociais que as produzen.
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Marx, na sua oitava fese sabre.Feuerbach, afirma que"ajdﬂﬁmﬁgq
cial & essencialmente pratica. Todos os misterios que desvia-
ram a teoria na diregao do misticismo encontram a sua solugao
‘racional-na pratica humana e na comp;eensﬁé desta prEtica"z
Com variagoes nos detalhes, este € o fundamento para todas as
interpretacoes socioldgicas do fendmeno religioso. Nada mais
distante do esﬁfrito do Protestantismo. A essencia humana nao
¢.um produto-de relagoes sociais. Naa sou um resultado dos trau
mas biogrdficos nas minhas relagoes famfliapes,'como nao  sou
um resultédo das contradigoes economicas e de classe da socie-
dade onde vivo. 0 homem habita o tempo e o espégo mas nao écmm
eles solidario. Aqui nao encontramos nem a sua origem e nem fo
seu destino. A antropologia protestante se fundamenta numa on-
tologia cujos horizontes transbordam do tempo e se abrem & eter
nidade. Antropologia solidaria com aquela que dominou a tradi-

; )
gao Catolica, tao bem expressa na famosa oragao de Agostinho:

0 Deus, Tu nos criaste para ti uaesmo, '
E o nosso co;agﬁo permanece inquieto
~ . 29 . ,
enquanto nao descansa em T .
0 gemido no tempo e uma reverberagao da eternidade .
A ansiedade, assim, & como uma bolha que emerge das profundezas
oceanicas da alma, profundezas qué somente na sua superficie

I

L

b
tangenciam O espago & o tempo.

0 nao convertido ainda nao se deu conta de que as e-
mogoes sao sintomas da eternidade. Ele & "carnal". Sua conscien

cia s0 considera os dados imediatos da experiéncia sensoria.Por

igsto, as curas que ele pode eventualmente produzir peor @eio da

4
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ciéncia e da pratica nada mais saoc .que "distragoes'": um olhar
para longe das raizes do problema, Ou um "opio": um amortecimen
to da capacidade de ver as origens do problema.

Para o protestante que busca produzir a conversdao, o
psiquico n3o contém a sua propria inteligibilidade. Ele & nada
. . - I . -, . o N . -
mais"que a face visivel e enigmatica de uma dimensao invisivel.

L

E, portanto, necessario dar nomes_ao'ihvisqul, articula-1lo num
discurso, a fim de se decifrar o enigma do visivel,

0 possivel conversd so dispoe de sua ansiedade,e com
ela.as perguntas acérca do sentido de sua vida. Responde o Pro
testantismo: "a énsiedade E uma mensagem da eternidade. Ela re
vela uma ruptura com oS proprios fundamentos da vida". Segundo
o Protestantismo, uma resposta cientifica ao problema nao pode
ir além de uma descrigao fenomeﬁolagica da ansiedade. Capta e
descreve a sua superficie. A explicagao religiosa diz por que
& assim: aponta para4 as causas. Sua fungao & mais que descriti
va. Faz o diagnostico. E o seu diagnOstico se constroi sobre a
polaridade alma-eternidade, alma-Deus. Este &€ o fundamento da
antropologia proteéstante, O homem n;lo e simp-lesmente um ser—no
-mundo. Ele & um ser-perante—a-eternidade. A ansiedade deve ser
interpretada como uma ruptura desta relagég fundamental. Esta-
bel_iece—se, assim, o eixo em torno do qual todo o universo de
~significacao protestante ira se comstruir. Ponto originario ab
soluto, cordao umbilidal do universo, do qual depende o senti-
do da vida, ponto de referéencia para todas as coordenadas do
tempo e do espago, inicio de todas as diregoes. A ruptura des-
ta relagao & o grande problema a ser resolvido.

D. Miguel de Unamuno, ao comparar o espffito protes=

tante com o espirito do Catolicisme, afirmou que "aguilo que

ha de especificamente religioso no Catolicismo € : imortaliza-

?



¢d0 e nao a justificagao a maneira Protestante. Esta & sobretu
do é€tica: a religiao depende da moral, e nao esta daquela, co-

30

mo no Catolicismo™ . Nada mais distante da verdade. Unamuno
]

L) -

a meu ver, cometeu o engano de tomar o Protestantismo por aqui
lo que diziam seus teologos e filosofos, segundo uma tradigao
inaugurada por Kant, ou seja, a versao "modernista" do Protes-

TN

tantismo. Existe um enorme abismo entfé as rapionalizaéges da
religiao e a religiao, tal como experimeﬁtada nos seus momen;
tos fundadores. Se o Protestaﬁtismo tem um forte elemento mora
lista, como veremos mais tarde, ele & antes uma racionalizagao
b ~

gue se processa posteriormente. Naoc se encontra ele presente na
experiéncia da conversao. Adui a questao nso e moral, mas onto
logica.

0 nome para a ruptura da relagzo e pecado. Que a sua
significacao original & ontoldgica e nao moral se revela no fa

to de que aquilo que se pede do possivel converso nao & o aban

dono de atos morais equivocadass, mas uma mudang¢a de orientacaa,

sintetizada na formula aceitar a Cristo como Unico e suficien-

te salvador. Nao um fazer, mas uma entrega. Na realidade, a ex

celencia moral & frequentemente considerada como um obstaculo
a conversao. A excelencia moral podé camufiar a ansiedade onto
lagica, tornando mais difieil a entrega, a2 mudanca de orienta-
Tao.

0 simbolo pecado, entretanto, ainda esta por demais

abstrato. Ele pode ser analisado como alma-culpada-diante-da-

morte, ou alma-culpada-~diante-de~Deus. O diante-~da-morte e dian

te-~de-Deus sao conceitos identicos. E isto porque a morte nao
¢ interpretada como o fim, mas antes como o momento de verdade

e- de transparéncia: o ser emerge da obscura neblina que o emvol

via na sua existeéncia no espago e no tempo, para .e defrontar,
Lt

\
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face a faée,'cam a Pféséngé.qﬁe.a éxistgﬁcia oﬁultava. Hérte E;
assim, é revelacgao de Deug como o polo infinito da alma.
| A_consciancia da morte e a consciencia da culpa fun-~
cionam como um par, numa relagao polar: um nao pode subsistir
sem ¢ outro.
Imaginemos que a morte & interpretada como o fim da
existéncia. Poderei sentir tristeza ou revolta ante a zua che-
gada inevitavel. O que.ngo poderei sentir. é o temor de gue de-

pois da morte a culpa me seguira e de mim se vingara. Se a mor

te & o fim da existgncia, ela E_tambgm o fim da culpa. A mor-
te, neste caso, se‘coﬁstitui no fim da problemdtica que a reli
giao se propoe a resolver. Nada ha a se fazeir: isto e tragico.
Mas nada hi_a temer: isto € libertador.

De forma identica, a culpa, por si mesma, nao & su-
ficiente para propor o problema du salvaggoc %% a culpa & ape-
nas uma experiancia emocicnal, ela pode ser resolvida por tec-
nicas terapeuticas. Ela se revela como transitoria e destitui-
da.de signifitacae eterna. Se a culpa € apena:y um esta o tran- .
sipario da consciencia, e a morte & o fim da consclencia,a mor

te ¢ também o fim' da culpa. Sera, inclusive, possivel buscar

no suicidio, a resolugao terapeutica definitiva para a culpa.

I
k

Constituido o eixo élma—perante*a—eternidade, tudo
muda de figura. A morte passa a ser a impossibilidade de mor-
rer. E, concomitantemente, a impossibilidade de se eliminar a
culpa. A pregacao protestante coloca a palavra eterno diante de
tudo aquilo que se refira a alma. A morte deixa de ser uma sai

da. A morte se transforma na eternalizagao da culpa.

!
1

M0 tormento do desespero', observa Kierkagaard, "es-

-

ta precisamente nisto, em nac se ser capaz de morrer., 0 deses-

pero, neste caso, esta em que mesmo a ultima esperanga, a mor-
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te, nao nos € possivel. Quando a morte & o maior perigo, espe-

ra-se pela vida; mas quandoc conhecemos um perigo ainda mais

terrivel, espera-se pela morte. Assim, quando o perigo tao

-y

grande que a morte se tormou na esperan¢a de alguém, o'desespe
- ) -~ ) I 31 - .

ro e a tristeza de nao se poder morrer - Kierkegarrd captou
e ekpressou de forma muito precisa aquilo que & mais central no
espirito protestante, e que se encontra presente no caso que
estudamos. ExistiTr perante Deus & estar destinado eternamente
a culpa; & ser incapaz de morrer. E este € o pressuposto na si
tuagao de conversao, ou seja, o problema da salvagﬁo da alma,
destinada, por sua condigab de culpada, a sofrer a vinganga.

A significagcao do sentimento de culpa naoc esta em
que ele indique uma quebra factual da vida moralmente reta. Se

assim fosse, a culpa seria um resultado de agoes humanas; se-

ria um fenomeno histdrico contingente, e portanto acidental. A

afirmagao de que o homem & pecador nao & uma afirmagao moral.

0 homem nao se torna pecador no tempo, em decor?ancia de haver
cometido uma série de atos punctileares. Nao & o meu fazer que
determina o meu s%r.‘O meu ser & que determima o meu fazer.Ndo
me torno culpado;.sou culpado. Ao afirmar que o homem & peca-—
dor, e portanto,'culpado,'o Protestantismo esta fazendo uma
afirmacao antropologica. FEle define a essencia do homem., O con
yefso ira responder de forma afirmativa a4 pergunta que lhe se-
ra dirigida pof ;casiﬁo de sua recepgao formal como membro de

igreja (profissao de fé):

"Credes que sois nascido em pecado,

@ que por natureza so0is incapaz de fazer o bem?"
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Ser homem & ser pecador. E ser pecador & estar desti
nado a perdigao eterna. A condigao de perdido se aninha no in-
terior do meu ser, independentemente de qualquer ato ou deci-
sao. A realidade do pecado € original e naé derivada, essencial
e nao histSrica. A fenomenologia do pecado, na sua aparénciamo
ral e histdrica, & nada mais que a revelagao do ser alienado
doﬁ fuﬁdamentos da vida. A crise, portanto, nEﬁ e HistﬁrimLEla
existe sempre de forma laténte. As condigaes psfquicas,'sociais
e historicas podem simplesmente ser ocasives para que ela ve-
nha 3 tona. Assim, compreende—~se que uma das fungoes primor-

diais da pregagao seja provocar a emergencia, nos niveis cons-

3
[

cientes, da crise ontologica inconsciente, reprimida, que a ,an

‘tecedia. A pregacao nao provoca a crise. Apenas a revela. Tra-

r

ta-se de um processo maleutico que forga a crise a sair do seu

esconderijo. E necessario arrancar, de sob a face aparentemen-

; J

te tranquila e calma do homem, o desespero que habita o seu’ser.

Mas como se faz isto? Pela pregaggo da morte e ida
culpa. Somente face 3 ansiedéde da morce e da culpa pode o pe-
cador levantar a queétEo:_”Que devo fazer para ser salvo?® \

Ndo & a intensidade ou o horror do‘pecado, como = ato
moral, que lhe confere sua dimensao sinistra. A pequen. menti-
ra nao & menor do que o grande crime; Estas szo distingoes hu-
manas, superficiais. 0 sinistro do pecado moral esta no fato
de ser ele uma revelagaoc da posig?o da alma perante Deus. Se
fosse o sujeito humano aquele'que!define o pecado, se o pgéado
fosse algo simplesmente em‘relaggo aoc homem, ele seria selupre
humano, por demais humano para atribuirem-se a ele conseduen-

j

cias eternas. Mas o pecado & sempre uma posiggo perante ‘Deus.

-

E por isto mesmo ele se apresenta como crime infinito, imper—

1

doavel, incapaz de ser expiado pelo homem. H2 apenas um homem



i
1
i
i

.71"

infinitamente culpado, porque sua vida estad colocada de forma
equivocada perante o Infinito. A infinitude de sua culpa " cor-
responde.a infinitude da vingaﬁga: as penas eternas.

Observamos aqui algo constatado por Ricoeur: a cone-
xao primordial entre a culpa e a vinganga. "Esta sintese"”, ele
obsepva, "é anterior a qualquer justificagao; & antes o que @&
pressuposto em Qpalquer punigao éoncebida como vinganga ou ex-—
piacao™. Estamos diante de_umé "matriz.dé'ter£or" 32. As penas
eternas sao a forma como a consciencia culpada experimenta Deus,
na dimenszo de expectativa. Deus se revelara ao culpado, na eter
nidade, tomo punicao sem fim. Deus assume, assim, uma face de-
monlaca: o "Grande Olho" que nao permite segredos; a .ira; a es

pada implacavel; a certeza de que a pena sera executada. Deus

&€ a garantia da relagao causal entre culpa e vinganca. A ansie

dade ganha um novo nome., Deixa de ser um fenomeno psiquico, e

portanto, interno ao homem. Assume a condi¢ao de mensageiro da

eternidade. Ganha densidade outoldgica. Torna-se num horizonte
de terror, que se coustitui n. problema objetivo que a conver-
sao devera resolver. Sem a possibilidade de uma eternidade. de
trevas infernais,;a menéagem da salﬁagﬁo nao poderia ser prega
da. Sem a interpretacao da ansiedade como revelagao da eterni-
dade, e sem a interpretacao da eternidade como a impossibilida
ge.de morrer na condigao de culpa - eternamente objeto da vin-
ganga divina —'o.probLema da salvacdo nao poderia surgir. E
Cristo nao teria nenhuma fungao é desempenhar. Ele nao seria a
resposta a nenhgma pergunta.

A pregagEO da salvagao, em decofrEncia disto, pressu
poe a interpretacaoc da morte como o encontro com um destino

eterno. Ela & uma cristalizacao ontoldgica, uma solidificagao

do futuro. A vida & ¢ tempo da oportunidade. Enqu-iito se vive

+

& possivel modificar a orientagao existencial pava com o divi
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dantesco do ajuste, nao de possibilidade de vida,

no. Na morte cessa a oportunidade. 0 gque foi, sera. .

“f inegavel que a alma, ser moral, vai ser julgada
por Deus. Sendo o juizo certo... surge, gontudo,ou:
tra questao: Qual é o fim de uma oportunidade? Ha

um fim de oportunidade e esse fim € a morte fisica.

0s que transpassarem oS seus humbrais sao-nos apon

tados na Biblia como num estado retributivo..." 33

= . . - ~ 34
"Esta em jogo se o castigo e eterno ou nao" .

"{Jesus), com a sua autoridade de Salvador e de :

Juiz € que descreve, conforme Mat.25, o cenario
r .

mas de responsabilidade de almas imortais. Irao
: { j

estes para o tormento eterno, mas os justos pa-
35 |

'ra a vida eterna" . _ |

A morte, como fim da oportunidade, & um dos temas cen

trais, cantados nas situagoes em que se busca a conversao dos

perdidos. '

"Ao findar o labor desta wvida, i

Quando a morte ao teu lado: chegar,
Que destino ha de ter a tua alma? ,/
36 j

Vida ou morte, gqual vais aceitar" . :

Quais sao os resultados da indecisao?

R T L
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Quase induzido

A crer em Jesus!
Quase ~ nao servira;
Quase - te afastara;
Quase ~ te langara

Na perdigao” 37,

0 problema, assim, E_a perdigzo eterna que escancara
a sua Boca, pela mediaggo da morte, para agueles Que nao se
convertem. A conversdo, portanto, & uma experiencia-resposta 2
experiencia do terror da morte. E necessario que a vida, suas
certezas e alegrias, suas tarefas e prazeres, seja interpreta-
da como ante-camara das penas eternas, para que a alma, deses-~
perada'de sua condig2o, se proponha o problema da salvacgao.

5. Que significa a formula "aceitar a Cristo'®

A conversio & marcada pela aceitacao de Cristo como
"Unico e suficiente salvador”. 0 converso & aquele que "se en-
tregou a Cristo".
Que € que isto signifita?
Aqui as réspostas se.articulam per meio de duas lin-
guagens distin;as: a linguagem do recém convertido e a lingua-
gem da comunidade a que ele se converteu. A linguagem do pri-

meiro & confessional, emotiva. Ele canta a sua nova experiencia,

A linguagem da comunidade, entretanto, contem uma elaboragao

tedrica desta experiéncia. 0 converso revela a sua alma. A co-
! .

" A
[ - - - . i -
munidade articula os sentimentos com uma cosmovisao compreensi

va, O converso ainda esta sob o encanto magico de um novo obje

to que o fascina e que transformou suas emogoes. A comunidade
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teza.

jd submeteu este objeto a um processo de reflexao globaligante.
0 converso se encontra frente a algo misterioso e maravilhoso.
A comunidade ja tfansformOU o misterlioso e maravilhoso em co-
nhecimento. Por isto, a propria comunidadelse refere ao conver
tido como aquele que "ainda nao sabe no que crEf. Veremos ,mais
tarde, que o conhecimento ocarre numa fase posterior, e é par-
te do processo de socializagao i cosmovisdo da comﬁnidaée. 0
converso mnao enuncia pensamentos. Ele cénta SéntimEntos. Por

isto, o simbolo Cristo, no momento da conversao, significa os

sentimentos experimentados pela alma. Para o converso conhecer

. - ) - . , - .
.a Cristo é conhecér os seus beneficios. Cristo & o simbolo pa-

: ¢
ra o misterioso poder gque provocou a2 miraculosa mudanga subje-

tiva. E como falar deste misterioso poder? Confessando a meta-
t d .
morfose da alma. Antes de Cristo: ansiedade, angdstia, culpa,

falta de sentido na vida. Depois de Cristo: paz, alegria, cer-
| { ]

!

P

i

A linguagem confessional do converso, portanto, &jva

| va

zia Ao ideias sobre a realidade exterma. Ainda nao se constitul
numa cosmovisao. . ;
. |

Este vazio intelectual nos permite suspeitar, "aprio

ri", de algo que pode ser facilmente verificado empiricamente.

0 que estd em jogo na experiéncia da conversao nao $ao 0S ensi-

nos do Cristo. O converso nao e alguém que abandonou uma filp-

sofia de vida e uma atica, para abracar a filosofia e a ética
' ¢

de Jesus. Se assim fosse, ele deveria ter ideias muite clg}as

acerca da nova filosofia e da nova &ética que ele esta abragan-

do. Mas, como indicamos, a experiencia de conversao nao sle ca-

.

racteriza por clareza de idéias mas pela intensidade das emo-

goes. Ninguem se converte aos ensinos de Cristo, seja o?manda—

mento do amor, a lei aurea, o sermao do monte, a despresccupa-
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¢ao frente ao futuro, o perdao dos inimigos. O modo imperativg

da linguagem s0 sera introduzido muito mais tarde, quando se

-

tratar da edificagao dos ficis. Somente os ja convertidos a

Cristo podem entender os ensinos de Cristo. Na conversao impor

ta quem foi Jesus Cristo e nao o que ensinou Jesus Cristo.

A conversao, relatada pelo convertido, & uma egerign—

cia de .comunh3o com uma pessoa, e nao uma experiancia didatica

de aprendizado de uma nova sabedoria. A conversao "se inicia

com a necessidade absoluta de alguem que nos ajude, e termina
. . n 38 . -

com 0 sentimento de que ele nos ajudou « 0 que importa mnao

& um novo conhecimento que tenha sido adquirido, mas um senso
. . . . ’ - .

novo de poder, como indicou Durkheim. Assim, o simbolo Cristo

nac & um simbolo secundario que deve apontar para o simbolo pri

mario a filosofia de Cristo, mas o simbolo originarie que apon

ta diretamente para um centro miagico de poder.

I
1

- g -t - j
Na situagao da comnversao, portanto, nao se coloca
diante do possivel converso o Cristo filosofo ou mestre de Po-
ral. .,ao coloca, também, a sua frente, o Jesus historico, isto

&€, o Jesus humano, que "andou entre nos". 0 que importa & ou-

tro Cristo, o Cristo que se constitui num centro cdosmico de po-

der de cura, o Cristo salvador, que resolve o problema ontold-
gico da culpa. A cura nao se processa por meioc de uma pedagogia

[ - * - L] — - + -
filesofica. A cura resulta de uma particlpagac mlstica, emoclo-

nal, pessoal, no proprio ser do splvador. A mistica antecede a

moral, o ser antecede ¢ fazer., E necessario reproduzir a expe-
riencia de Paulo: "Vivo,‘qéo eu, mas Cristo vive em mim" (Gala
tas 2.20).

A anilise a que nos propomos nao & psicoldogica. Nao

podemos, portanto, explicar 0s mecanismos pelos quals o.ato e-

mocional de entrega a Cristo realiza a metamorfose das ‘condi-

goes emoclonals da consciencia. Posso apenas sugerir uma pista.
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Ao final de sua Introdugao Geral 3 Psicanalise Freud afirma:

"0 resultado, nesta luta, nao & decidido pelo
"insight' intelectual do paciente - ele nao & nem
livre o suficiente para ievar a cabo tal coisa - mas
a@enés pela sua relagﬁo com o médico. (meu grifo)

Em a4ltima aniiise Z uma questao de fé.

A £E repete a histdria de sua propria origem: ela
se deriva do amor, e no iﬁigio nao necessitou de mne
nhum ‘argumento. {...) Sem este apoio, o0s argumentos

nao tem peso algum com o paciente, & nem o tem com

\ . . 39
a maioria das pessoas na vida" .

Talvez que esta seja uma pista para se entender o

que ocorre na conversao. O homem se apresenta com a sua ansie-

dade: colapso dos esguemas de referencia, impoténcia e perda do
sentido da vica. A pregagao (como a terapia), faz o di.znosti-

co. Mas o diagnostico mnao & poderosc, por si, para oferecer =a

cura. Ela nao se detém aqui, entretante: apresenta a imagem do

grande médico, alguém que pode e quer curar. Ao homem basta en

tregar-se, emocionalmente, a este médico-salvador., Poder-se-ia

objetar, entretanto, que existe uma grande diferenga:! na sltua

¢ao terapeutica o terapista 5 uma pessoa concreta; a pregagao,

entretanto, oferece apenat um simbolo, uma palavra. Mas, exis-—

tirs tanta diferenga assim? O poder do terapista,nac se deve

ele, antes de mais nada, a0 seu valor simbolico, muito mais que

4

3 sua comjetencia manipulativa? Mas, como dissemos, nosso pro-

pbsito nao & resolver o problema. Simplesmente sugerimos uma

pista que podera se mostrar frutifera, se for devidamente in-

vestigada.’
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A linguagem da comunidade n3o se contenta com a pura
expressao emocional da experiencia da salvagao. Ela pretende
entender os sentimentos. Ou, de forma mais precisa: ela deseja

indicar os pontos de referencia objetivos dos sentimentos. Se

os sentimentos nao correspondem a uma estruturagao do real, co

mo evitar a conclusao de que eles nada mais sao que. alucina-
coes e-faﬁtasias, dgstituidas de fundamento? O converso nao sa
be no que ele cre. Mas a comunidade sabe. Assim, ao converter-
-se a Cristo de forma emocional e inarticulaﬁa, 0 homem, sem O
saber, esta se convertendo a uma série de acordos silenciosos”
(40), que fazem parte da consciéncia coletiva de igreja. Que
visao de mundo estes acordos revelam? |

Os VOcabular?bs protestantes que articulam a nogao de

pecado sao extremente instrutivos, a este respeito. Eles reve

‘lam pelo menos quatro angulos diferentes pelos quais o seu mug

. |
do pode ser visto. Note—-se que ndao se trata de quatro mundos

disti tos, paralelos ou divergentes. Ao contrario, sao Enguhos
di ferentes sob os quais a mesma tematica da.culpa e encaradé.o
tema é um s6. Os diferentes vocabularios sao variagoes sobrélmm
tema dado. E o resultade & uma construcgao polifonica da condi-

L

¢20 humana e da fungao salvadora do Cristo.

a. 0 primeiro vocabulario & de natureza juridico-pe-

nal. Ele revela um mundo gue se organiza como uma estrutura le
p =

gal. Pecado & gquebra da lei e, portanto, um crime. Ao crime cor

-

responde a punicazo, de forma inexoravel. O homem € o réu, o

criminoso, e as penas eternas sao a punicao que a lei lhe im-

poe. Deus & lei e a garantia de que a lei sera cumprida.

b. Um segundo vocabulario nos introduz num mundo de

impureza. Pecado & sujeira, nodoa, lama, lodo, impureza, imun-

dicie. O pecador & alguém que esta manchado, atolado no "treme

dal de lama™, e que por isto mesmo nao pode ter comunhao com
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Deus, que & luz, brancura, pureza. 0 destino do pecador, .nao
mais como consequencia de uma logica legal, & permanecer paré
sempre separado do puro, em decorréncia da relagao repulsiva
que existe entre o puro e o impuro. A palavra repulsao indica,

a um tempo, uma forga fisica que empurra para longe e separa,e
W
uma reagao visceral de nojo face ao impuro.

N .
i

c. 0 terceiro vocabuliZrio sugere um universo medicis.

nal de saiide e doenca. Pecado e enfermidade, lepra, veneno. O

pecado & introduzido no mundo por uma serpente, 0O animal que

pica e envenena. O pecador.é aquele gue cortou as suas relagoes

com a fonte da vida, e esta mortalmente enfermo.

! : d. 0 quarto vocabuldrio & de natureza politico-comer

cial. O pecador & alguém que esta escravizado a um poder demo-
niaco, alguém que vendeu a sua alma, que nao mais se pertence,

que perdeu a liberdzde. A sua libertagao exige o pagamento de

um pregao, de um resgate.

Em todos o3 casos Deus simboliza o absoluto e o ine-
xorivel dos nexus ;causais que presidem a realidade. Nao & pos-

i sivel trapacear. Ele &€ lei, e garantia de punigao; pureza e ga

rantia de repulsao; saude e garantia da morte dos enfermos; e

; finalmente o empresario que garante que nao existira liberdade
i -sem o pagamento do prego.
Estes sao vocabularios fundamentais na construgao do

universo protestante. Revelam uma realidade regida por uma

causalidade inflexYvel, onde nao pode existir perdao gratuito,

! onde nao pode haver o cancelamento de consequencias. Ordem e

terror se combinam. Creio, portanto, que €& correto afirmar-se

que graca, amor e perdao nac sao as primeiras palavras que a-

qui sao pronunciadas. Veremos, a seguir, como est . 5 sao simbo-—




ou seja, na abolicao do proprio Deuys. Cristologia exigiria o
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W

los subordinados, que s0 padem ser pronunciadoé depois que 2
causalidadé inflexivel, a ordem e o terreor, o foram. e ey
Estamos, assim, diante de uma ontologia que nao toma
como o seu ponto de partida o paraiso, mas antes 0'abismo,l o
caos e as trevas. 0 pecador & éalvq de um abismo que escancara
a sua boca. Esta & a razao pqrqué a pregagao da salvagao s0
tem sentido como negacao de uma realidade sinistra fundamental.
Estes "acordos silenciosos" determinam a ﬁanéira de
se entender a fungao de Cristo como salvador. Se a problemdti-
ca humana se define em termos de quebra da lei e punigao, impu
reza, enfermidade e escravidao, o oficio de Cristo como salva-
dor deve ser artieulado de formas distintas, dependendo do vo-
cabulario que se esta pregando. Note-se que nao se trata de e-
liminar ou abolir os nexus causais ;entre pecado e suas conse-

gquéncias, Isto implicaria numa aboligao da ordem fundamental ,

. : ]
ateismo! Se o perdao, a graga e o amor, fossem os simbolos iug
dadoreé do universo prvotestante, como falar da sa]vag?m9 c%mo
se o homeﬁ ainda vstivesse sob a ameaga do abismo? A quest;o,
portanto, é&: como articular a graca, © perdaqhe 0 amor, de io;

te que a ordem causal inexoravel scja preservada:z

A resposta é classica. Cristo nao €, primariamente’,

by

aquele que perdoa. Ele nao pode abolir a ordem divima. Ele

aquele que se colocou em meu lugar, substituiu-me, recebendo a

punigao imposta pela ordem, que aksim permaneceu intacta.

Que fez Jesus Cristo?

a. Cumpriu perfeitamente a lei, e a despeito disto

sofreu a pena.
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b. Foi perfeitamente puro, e a despeito disto sofreu

na cruz o abandono divino.

c. Fol inteiramente saude e vida, e a despeito dis-

to sofreu a morte.

d. Foi inteiramente livre, e a despeito disto foi o-

feredido por Deus como prego para comprar-nos, como resgate de
) M

uma situagao de escravidao. No drama da vida e morte de Cristo

processa-se uma transagao comercial que poe fim ao dominio dos

~ 41
poderes demoniacos sobre o homem .

A expressao a despeito disto indica que, mo caso de

- -
Cristo, nao existe uma relagao causal entre a sua pessoa e a
punigao por ele sofrida. A puniczo s& se explica por meio de

uma substituigao: colocou=~se no lugar do homem. Note-se que,co

mo ja indicamos antes, o que importa ndo & new & vida histori

ca de Jesus e nem os seus ensinos morais, mas a tfansagﬁo mis—
tica que nele se pro::ssou.

A idéia da substituizao permanece ininteligivel, a
menos que entremos simpaticamenté no mundo mitico, em que to-
das as coisas participam de um mar comum de ser. A realidade &
um todo harmonico que, com o vibrar da mais Infima de suas par
tes, o todo reverbera. Nao se trata; eviden?emente, de uma re=-
verberagao fisica, mas de uma reverberacao emotiva. O universo
tem uma alma. Intengaes e sentimentos se propagam. E um cofpo
no qual cada celula existe em termos de sua particiﬁagﬁo no to
do. O primeiro Adaec pecou; todos os homens pecaram., 0 segundo
Adao foil perfeitamente justo; por isto ¢ meu destino estd mis-
tificamente ligado ao seu destino. Reverberam minhas disscmag
cias pelo universo inteiro e sao captadas e sofridas por Cris-
to, que me substitui. Processo magico de contiagio. Mas o tran-

sito .se inverte., Reverberam pelo universo a sua j- stica, pure-~
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za, saude e liberdade. E eu posso, por meio de um processo de
contagio semelhante ao primeiro, apropriar-me magicamente de

sua realidade. A fungao de Cristo & portanto mediatorial. Ele

se coloca entre Deus e os homens, ou seja, no ponto da causali
dade inflexivel: ele recebe o que Deus tinha de dar ao homem ,
e oferece a Deus o que o homem tinha de oferecer—lhe. E, con-

sequentemente, ele oferece ao homem o que Deus nao poderia ofe

recer—lhe: graga, amor e perdao. Mas notem: graga, amer & per-

dao nao abolem um universo rigidamente estruturado em termos
de causa e efeitb.'A lei e a ordem permanécem como realidades
fundamentaigt Este cenario estarz para sempre presente, em to-
dos os momentos do desenrolar do universo protestante perante
os nossos olhos. A primeira e a ultima palavra 8 a Lei. A Gra-

ca & uma palavra que & pronunciada em segundo lugar e ela sera

tambem a penultima palavra, porque a funcao da graga e permi—

tir o triunfo da lei.

Mas r.ao basta dizer quem foi Jesus Cristo e que ele
fez. A questao da apropriagaoc se impoe. Por que mecanismos  OS

benefIcioe de sua obra, levada a cabo num 13 e entao (illic et

tunc}), se¢ tornam propriedade minha, aqui e agora (hic et nunc)?
0 qfama cosmico ja se realizou, A questao & saber como o ho-
mem, até agora imerso na culpa, passa a participar misticamen—
te de uma outra realidade.

0 Protestantismo responde que este transito magico
se realiza por meio de um ato.de fe. Fé & o ato emociomal _ de

aceitar a Cristo no coracao. Nao se trata de um pensar, de um

agit, mas de um sentimento, uma condicao emocional da subjeti-
vidade face ao simbolo Jesus Cristo. E o que caracteriza este
sentimento & uma entrega, um abrir mao do proprio destino. Pa-

ra usar a linguagem de Schleiermacher, um "sentimento de depen
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dencia absoluta" para com Jesus Cristo. Confirma-se aqui,
aquilo que William James afirmou:"o ato de auto-entrega tem si
‘do e deve ser sempre considerado como a encruzilhada vital da

a

vida religiosa"AB.

6. Conclusoes

Nosso objefifo foi descrever o processo de conversao.
Nos o encaramos primeiro de maneira geral. A seguir, indicamos
a sua fisionomia no contexto do Protestantismo. Ainda aqui dis
tinguimos dois tipos de linguagem: a linguagem confessional, e
mocional do conversc, de um lado, e do ocutro as articulacoes
metafisicas e ldgicas pbr meio das 'quais a igreja apresenta um
fundamento objetivo para a experigncié subjetiva. Julgamos im-

* portante usar em nossa analise as proprias representagoes dos
. . f

participantes da situagao, pois & por meio delas que o seu Tug

do se¢ nonstroi. Desejo, agora, fazer algumas observagoes finals.

a. "A questao nao & transformar mas, reinterpretar o

mundo "

Na conversao processou-se uma transformagao magica .

A mudang¢a emocional do converso o atesta.
Mas, coma? Exteriorment@ tudo parece continuar como
{

dantes. Os pobres nao deixaram de ser pobres. Os doentes ;ﬁﬁo

deixaram de ser doentes. 0s velhos nao deixaram de ser velhos.

Mas, do ponto de vista do econverso, estas coisas nao importam,

Tudo o que & exterior - o corpo, a sociedade, a historia., - na-

da mais & que aparéncia acidental,. que nao revela o xeal. O

real & a grande transformagao cGsmica realizada em Cristo. Mas




este real s3 & apreendido por meio de um ato de paixao subjeti
va. E quando ele se da, todas as coisas se transfiguram, por-
que o homem passa a sentir,e consequentemente a ver o mundo de

uma forma .nova. Vejam as palavras deste hino:

"Bem pouco importa eu habitar
em alto monte, a beira mar;
em ¢casa ou grﬁta, -
boa ou ruim,
& sempre céu

b4

com Cristo em mim" .

*

0 problema nao & transformar a realidade. Ela ja foi
transformada, dg novo feita, reconciliada, em Cristo. Importa
trans formar as nossas maneiras de senti-la. Poderiamos assim
resumit a formula fundamental do Protestantismo: "Os homens
tEm‘tentado, de varias maneiras, transformar o mundo. Mas a
questao nao & trans forma-lo, mas reinterpreta—-lo". A conversao’
é o infcio do processo de reinterpretagao. Se os protestantes
afirmam existir uﬁa afinidade entre o seu espirito e o espiri
to da democracia, do progresso e da modernidade, eles nao que-
reg com isto dizer gue estas.séjam as tarefas espec:ficaS'a
que eles se propoem, mas antes qué se tratam de decorrencias na
turais e secundarias do proceséo.de conversao a Cristo.

b. O cardter mitoldgico da interpretagao

. -Desejo destacar que as explicacgoes protestantes 5320
mitoldgicas. Nao estou usando a palavra mitologico como sinoni
; .

mo de falsidade. Dou-lhe o sentide que a antropologia atrtibui



to de conhecimento.

B4,

aos mitos. Existe uma radical descontinuidade entre as catego=

rias usadas pela explidagao protestante e aquelas que vieram a

ser adotadas pela ciéncia moderna. A ciencia tende a fazer uso
de explicacdes mecdnicas e funcionais, que podem ser traduzi~

das numa llnguagem matematica. O seu objetivo € eliminar as e~
mogoes tanto do processa do conhec1mento como do propric obje-

A 1dgica da realidade n3oc é idéntica a lo-
gica dos nossos processos psiquicos. As explicagoes miticas,ao

contrario, contemplam a realidade de forma simpatica, e vem ne

la uma causalidade emocional. '

Parece nao haver formas de harmonizar as duas pers-

'
v
0

pectivas.

Indo um passo além, indicamos que a pregagao que Pro

‘duz a conversao tem por objetivo dir nomes ou definir as emo-

goes de ansiedade concretamente experimentadas. E este procgs-
|
. . s . ~
a0 s> caracteriza pelo seguinte: ele biaqueia as explicagoes

psicolégicas e sociologicas da ansiedade, atribuindo-lhes a con

~ . - . . . ¥ ~ .
digao de sintoma ontologico. Assim, a ansiedade nao pode ser

explicada por meio de categorias como neurose, desajustamento,

anomia, chogque cultural, etc. 0 uso de tais categorias roubaria

da ansiedade a sua dimensao ontologica. Assim, parece que as

- L4 - . u
categorias de explicagao protestantes e as categorias da cien

1

'n

cia se excluem mutuamente. Temos,'entéo, um problema a resolver
(e 0o tentaremos no capitulo que se segue): COmo explicar gue
um grande niimero de cientistas possa professar a fe protestan-

te, paralelamente a sua pratica cientifica?
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c. A identidade da problematica protestante e catd-

lica

No Bfasil, o esforgo missionario da Igreja no senti=-
do de- consegulir conversos pressupunha que, basicamente, conver
sao significa conversao do Catolicismo para o Protestantismo .
O Protestantismo afirma existir, portanto, uma descontinuidade
radical entre a sua cosmovisao e a visao de mundo catdlica. So
bre este pressuposto estabeleceram—se inumeras polemicas gue
marcam a historia do Protestantismo no Brasil. Proﬁestantismo
e Catolicismo se.rélaéionam como dbis polgs opostos, como sal-
vagao e perdigao.

Entretanto, se nossa analise esta correta, nao pode-
mos fuglr 5.conc1us§o dé que tal oposicaoc & falsa. Porque 0 pro
blema da salvagao, tal cémo o descrevemos, & absolutamente i-
dgntico.ao problema fundamental em torno do qual a feé catolica
se estrutura. Somes forggdos a concordar com Troeltsch, quando

ele afirma que "o Protestantismo... foi, em primeiro liy r, sim

plesmente uma modificacac do Catolicismo, na qual a formulagao

catolica dos problemas foi mantida, enquanto uma resposta dife

45

rente lhes foi dada" . Catolicos e protestantes concordam na

suaiéntropologia. Ambos vivem dentro dos mesmos horizontes. Anm
bos habitam um mesmo universo de significagao.

Como justificar, entac, o conflito e a polémica? As
diferengas tém a ver nao com os fundamentos e a estrutura do
seu universo, mas antes cem as-respostas que os dois oferecem
a um mesmo problema fundamental, sobre que os dois concordam .
A situagdo & semelhante 3 dposigao entre dois jogadores de xa-

.
drez;.A oposigac e a luta s6 sao possiveis porque ambos joganm

0 mesmo jogo, porque ambos concordam acerca das leis fundamen-

tals que se encontram por detras de sua oposicgao.
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d. Conversao e sofrimento

Nossa analise nos levou i conclusao de que a experien
cia da conversao & uma resposta a uma situagao de crise. Ela

resolve um impasse emocional.

W Esta & a razao porque a igreja cresce mais rapidamen

W
te em areas onde os processos sociais provocam o sofrimento,es

pecialmente o sofrimento anomico, ou seja, o colapso das estru

turas de significacgao. Os autores do livro Latin American

Church Growth se propuseram a investigar estas areas, como 4s

i
i
i
]
!
i
i

*
areas altamente prioritarias onde as igrejas deveriam concen-
trar os seus esforgos, se elas desejam crescer. Transcrevo par
te da resenha que James E.Goff faz do trabalho, pois ela vai

diretamente ao nosso ponto.

"0s autores s=2 refereﬁ i 'teoria de crescimento da
qual este livro trata'fp.l76). Nao & fZecil precisar
em gque esta tegria consiste, mas ela parece afirmar
que 'areas @1tamente potenciais' deveriam ser busca
das e exploradas. Estas areas sao, geralmente, ague
las onde a expansao industrial ocorre. Mais precisa

mente, elas sao as areas onde as pessoas estao so-

B frendo, particularmente pessoas que sao migrantes

de zonas rurais para zonas urbanas. Estas pessoas
sdao mais 'ganhaveis' / 'ganhar almas para Cristo' =
= evangelizar / que outras. A Igreja pode crescer,
em outras palavras, gquando as pessoas estao em di-—
ficuldades. 'O periodo durante o qual as Igrejas
Evangelicas podem crescer numa situagao de migracao

& curto. Casos especificos de crescimento .rbano das
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igrejas-na Cidade do Mexico, Bogota e Beio”deiébn;
te indicam que um migrante rural leva uma década_oﬁ
duas para se ajustar a2 nova situagao urbana. Duran; 
te este periodo ée ajustamento ele & respoﬁsivo; de,
vemos agirt fapidamente se:desejamos agir efétivameg

te" 46. . . . als

“Nao estou, assim, afirmando nada que os proprios pro
testantes ignorem: nao existe tonversao Sem crise, nao exis-
te convérsio sem sofrimento. A conversao-é um processo de assi
milacao do sofrimento a um novo esquema de significagao que
lhe da sentido.

Este fato levanta uma questao de natureza teoldgica.
Que quero dizer com isto? Deéejo indicar que aqui se coﬁfigura
um prdblema que deve e pode ser pensado da propria interiorida
"de da feé. Na realidade uma questao que, de uma posigao exte-
rior 2o circulo da fE, pode parecer cowo destituida de sentido.

Nao ¢ curioso que Cristo na2o possa ser prega o Espei.
soas que se sentem felizes e seguras, pessoas que nao estao
paséando por crises e gque acham que a vida vale a pena ser vi—
vida? Nao & curioso que Cristo s possa ser anunciado e, por-
Itaéto, sé faca sentido em situégaes morbidas, infectadas pela
angistia existencial, pelo sentimento de culpa e o terror da
morte? Na realidade, qual & a tarefa do evangelista? Sua tare-
fa & dar nomes teoldgicos & uma crise que bem poderia ser de
origem psico-social. Suas técnicas buscam catalizar a criﬁe,og
“de ela nao & sentida, para que entao, e somente entao,'ele POS
sa %roclénar que "Cristo & a reposta".

Mas, se & assim, impoe-se a conclusac de que o, mundo

s6 faz lugar para Cristo quando ele, mundo, ficou ou se sentiu
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enfermo. Existira alguma razao teoldgica para que o terror da
morte e da culpa sejam os sacramentos privilegiados da salva-
¢ao? Em outras palavras: a experiéncia da conversao pressupoe

gue o ponto de encontro entre Deus e o mundo ¢ o sofrimento e

a angastia, isto &, a sua dor e enfermidade. Quando existe ale-

griaié'saﬁde, a linguagem sobre Deus perde a sua significagao.
Nao se escondera adni uma visao sado-masoquista da realidade?
Note~se que estou simplesmente fazendo uma peréunta. 0 sofri-
mento se transforma em_bEngEo,'porque ele € a oportunidade pa-
ra o.encontro do pecador com Cristo. Assim, quanto malor o s0
frimento, maiores as oportunidades de evangelizagao! Nao seria
a igreja levada a esta curiosa situagao, de orar por ﬁm maior
sofrimento dos homens, para que a sua mensagem encontré cora-
gBes mais receptivos? Esta fol uma pergunta que Dietrich
Baﬁhoeffer propés a Igreja, pergunta, & meu ver, gue nuaca fo1l
nem siquer consideraZa. 0s apologetas da fé crista, os que le-
vam as "boas novas", Jue fazem eles, na realidade?

"(Eles) dem?nstram a uma humanidade segura, conten-
te e feliz,;que ela & realmente infeliz e desespera
da, e que ela simplesmente nic quer.tomar conscien-
cia de que se encontra em severas dificuldades, so-
bre as quais ela nada sabe, e das quais apenas eles
podem salvé*la.,Onde quer gue haja saude, forga, se
gurancga, simplicidade, eles enxergam um fruto deli-
closo para ser mordido ou onde colecar 0s seus OVOS
perniciosos. Seu primeiro objetivo & levar os ho-

mens a um desespero intimo, e entao eles lhes perten

n 47

cem
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A relagao entre dor e conversao tem uma consequeéncia.,
que desejamos indicar.

A conversao & uma solugao para um problema doloroso.
A partir da conversao se estrutura um nundo cuja funcgao & iﬁge—

dir o reaparecimento da experiencia de angustia que se encon-

tra no seu inicio. Trata-se de um exofcismo do terror. Ora, se
a conversao se revelou adequada para exorcizar o tefror, a
consciencia se fixara vigorosamente 4 conversdo e 3 cosmovisdo
que a transformara em conhecimento, a fim de. impedir o retormo
do terror. Esta & a razao porgque, neste nivel, os argumentos
nio funcionam. Todas as evidéncias que se oferecerem ao conver
so, seja de ordem l0gica ou cientifica, e que, de alguma forma,
questionem a sua experiencia fundaqental, serEo_imgdiatamente
rejeitadas. Aqui 50 funcionam as razoes do coragao. A experieén
cia da conversac foi adequada para resolver o problema'existeg
. ! i
cial. Logo, ela deve ser verdadeira. Qualquer insinuacao da'dﬁ_
vida, assim, contém sempre em si a ameaga de ‘que a conscign%ia
reverta ao seu estadd primitivo de angustia.

Nao se trata de um mecanismo especijicamente protes—

tante. A resisteéncia a critica dos nossos esquemas interpreta-

tivos g uma constante do comportamento humano. Seguqdo Freud,
a resisténcia & o que caracteriza o comportamento do paciente,
mesmo quando ele estz gastando tempo e dinheiro para se curar.
Eie resiste i cura. Por que? A cura exige uma transformagao nas
maneiras neuroticas de estruturar a realidade. Mas e exatamen-—
te isto que o paciente nao.se pode perxrmitir. Porque, se e ver-—
dade que sua neurose lhe causa multos problemas, o fato e que
a2 neurose so6 subsiste porque ela &, de alguma forma, funcional

e adequada para resolver um certo problema emocional. No fundo

da neurose estd uma experiéncia dolorosa que precisa ser esque



cida. Ela nao deve mais voltar a consciencia. Qualquer tentati
va de abalar os mecanismos que o ego estabeleceu para atingir

este fim é, em consequencia, anulada pela resisténcia. Em resu

mo: as construcoes da realidade gque respondem a uma experien-

cia de dor tendem a resistir violentamente a quaisquer elemen-

tos que possam ameaca-las de desestruturagao.

£ interessante notar que este mesmo mecanismo e dete
tado por uma abordagem totalmente distinta da psicanalitica,ou
seja, a behaviorista. Borger e Seaborne relatam uma experién-
cia muito simples que ilustra este ponto.-Um ratinho A esta nu
ma cailxa, onde existe uma alavanca que produz um choque, quan-
do apertada. Outro ratinho B se encontra em outra caixa counde a
alavanca da comida, se apertada. Depois que A aprendé a relagao
alavanca-chogque, que ocorre? Ele nao mais apertara a alavénca.
Seu comportamento se caracterizara pela fuga da experiencia de
dor. Cam B acontece eXatamente o oposto. Ele nmiXera na alavan-—
ca sempre que tiver fome. Fagamos uma alteragao nas li-agoes .
Na caixa do ratinho A, desligamos o choque e ligamos a comida.
Na de B, desligamos a comida e ligamos o choque. Que acontece-
r3? B ira mexer na alavanca e descobrira que alguma coisa mu-
dou. Depois de repetir a experifncia algumas vezes ele tera a-
preﬁdido'algo novo, ferﬁ reorganizado sua experiéncia. Que ocor
re na caixa de A? Nada. O medo, oriundo da primeira experien-
cia, fara com que ele continui a evitar a alavanca. O medo eris
talizou e solidificou sua equri@ncia original. Ele sera inca-
paz de reorganizar-se. Nao podera descpbrir, por medo, que a
alavanca ja nzo mais produz choques, mas comida. "Uma vez esta

Tt

belecido o comportamento de fuga", os autores cocncluem ele
p » »

. . . 3
tende a continuar por periodos comparativameante longos...'" '...

o aspecto interessante do comportamento de fuga parece ser que



a experifncia. O converso "tem certeza de sua salvagao". Nao
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ele isola o aprendiz da exposigao a aspectos altamente reTeVvdii~

tes do ambiente" 48.'Em outras palavras: a dor e o medo crista

'1izam um tipo de comportamento que 0s resolvem, o comportamen-—

to de fuga. Uma vez cristaliza&o tal padrao; o drganismo tende
a evitér, a todo custo, a experiéncia primitiva. Ele resiste a
qualguer re-—estruturagao da experiencia.

A conversao € uma respoesta a uma experigncia-de dor.
A incipiénte organizacgao da experiéncia que ela contém, em de-
corréncia disto, constroi mecanismos para impedir a sua  pro-
pria reestruturagﬁo, pois esta contém sempre o perigo do retor
no ﬂa experigncia'de dor. A organizagao da experiencia &, as-
sim, interpretada, ao nivel do discurso religioso, como absolu-
ta, isto &, final, absolutamente verdadeira, além de toda a du

vida. Uma das provas da conversao € a certeza que deve marcar

ter certeza, duvidar, e confessar que a crise ainda nao foi;rg
solvida. _ _ : l

A experiéncia da salvagao exige um universo conheéi—
do de forma absoluta e final. Nio permite que’ a divida critica
levante questoes. Estabelecenm-se, aqui, as bases emocionais das

quais nascera o dogmatismo que caracteriza o universo que o PRD

ira construlr.



Capitulo IITI

COMO O PROTESTANTISMO CONSTROT E

CONHECE A REALIDADE

1. Emocao e racionalidade

0 recém convertido fala de u'a maneira muito diferep
te daqueles que ja se converteram ha muito tempo. O converso.
estd no limiar de um universo. Ainda nao penetrou nele. Os al-
timos ja o habitam‘e 55 o conhecem com fa;iliaridade. 0 primei
ro fala apenas de sua mudanga emocional intima. Ainda ignora as
Tegras que_estruturam o mundo em que ira entrar. Os outros ja
as aprgnderam; foram iniciados nas regras da constrﬁgao protes
tante da realidade.

Dois discursos distintos e descontinuos. O primeiro
emocional, expressivo, confessional. Revela o que se passa na
alma. 0 segundc discurso exprime conhecimento, artici .2 uma
cosmovisﬁo, revela uma racionalidade. Que relacao existe entre
eles? Comdo se processa & transicao da emogao para a racionali-
dade? H

. Tudo sugere que estes dois discursos se 7referem a
nundos incomensuraveis. A emogao parece identificar~se com 0

irraeional, enquanto que a racionalidade seria necessariamente

o nao emocional. Lembro-me das palavras de Kant, que afirmava

que '"as paixoces sao um cancer para a pura razao pratica. .Tra-
tam-se de uma estulticie... que estritamente contradiz a razao,
mesmo no Seu principio formal. As paixoes nao S40 apenas ...

infelizes disposigoes que estao prenhes com muitos males mas

também, sem excec¢ao, perversas... [Elas sao/ nao apenas pragma-
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ticamente perniciosas como tambem moralmente

Em outras ﬁalaﬁras: sempre gue as emogaes se
festa-se o irracionai e o falso. E, inversa
cionalidade se instaura, cessa a voz das emogoes.
A relagao entre as emogoes e a racionalidade compor-
ta, entretanto, uma iﬁterpregagzo divergente. Nietzsche assim

a enunciou, atraves do simbolismo que caracteriza o seu estilo:

"0 corpo @ a grande razao. E um instrumento do seu
corpo & também.a sua pequena razao; meu irmao,a que
voce chama 'espirito' - um pequeno instrumento e um

brinquedo de sua grande razao" Z

Desaparece a oposigao. Paré alem do conflito aparen-
te ests uma relagdo funcional, instrumental. As articulagoes 1o
‘gicas sao produto de necessidades vitais. Encruntramo-nos com
a psicanalise. "Pensais que o pensamento humano nao tem moti-
vos praticos, que ele & uma simples expressao de uma curiosida’
de desinteressada?'", perguntava Freud. E ele mesmo responde:
"Isto, certamente; & muito improvﬁvel"3. Razao & racionaliza-
cao. Trata-se de uma construcao pela qual revestimos nossos so
ﬁhog e desejos com as vestes da plausibilidade logica. Porque,
como Dewey observou, "se pudermos tomar a palavra. sonho com
uma certa libefalidade, nao sera demasiado afirmar que o ho=-
mem, exceto nas situagaes:ocasionais de trabalho e lutas reails
vive num mundo de sonhos anteg que de fatos, e um mundo de SO
nhos que € organizado em tornoc de desejos cujo sucesso & frus-
tfaéﬁo foima a sua prapria essencia 4. E este & o centro don-

de surge o conhecimento: "o conhecimento nao &€ algo separado e

auto-suficiente, mas esica envolvido no processo pelo qual a vi
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da se sustenta e se desenvolve™

. Re-encontramos a velha for-
mula de Anselmo: "fides quaerems intellectum". Onde quer que
encontremos a fé, ai encontramos a busca de inteligibilidade .

E, inversamente, onde quer que encontremos a razao, encontra-

mos também uma experiéncia emocional sobre que tal racionalida

A
de se assenta.

o~
A relac2o entre emogao e razaoc,.portanto, nao pode
ser entendida em termos da oposicao. Sera esta uma afirmagao
‘cuja validez se restrinja aos dominios do chamado senso comum?
"Sem valoragoes", responde-nos Louis Wirth, "nao temos inte-
.
resse algum, ou senso de significagao ou relevancia, e conse-
quentemente, nenhum objeto" 6. Samos forgados a concordar cﬁm
Werner Stark, quando elé afirma que "o pensamento nao valorati
vo pode ser um-ideal, mas, certamente, em lugar algum e ele
‘uma realidade"7. Toda racionalidade, religiosa ou cientifica ,
tem seus fundamentos em experiéncias pré-raciomnais emotivés.RE

"as categorias fundamentais dc

cordo a conclusao de Durkhei-s

pensamento e, consequentemente, da ciencia, sao de origem reli

1

giosa" 8, '

2. A ambivalencia da racionalidade

Nossolproblema ¢ elucidar a passagem do discurso émg
cional do converso paré o discurso cognitivo daqueles que ja
foram iniciados. Sugerimos que a relagao entre os dois discur-
sos nao é uma deé oposicao. A racionalidade & uma fungao das
emogoes. Isto nao significa, entretanto, que o discurso racio

nal seja o discurso emocional dito com clareza. Voltemos ao que

Rudolf Otto afirma: a racionalidade religiosa nao & uma expres-

sao de uma experiencia fundamental, mas antes um iascaramento
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da mesma. A experiéncia primordial contéem um elemento ameagador
que deve ser esquecido. Concluimos, assim, Que a fungao da ra-
cionalidade religiosa & resolver uﬁ problema propostoe pela ex~
periéncia e vivido emocionalmente, e esta fesolugzo exige que

a propria experiéncia fundadora seja obscurecida.

Este mecanismo nao pertence exclusivamente a reli-

giao. Trata-se de uma caracteristica da propria linguagem. A

linguagem revela e, ao mesmo tempo, esconde. Ao lado daquilo
L)

que & claramente dito estao os espagos em branco e os silencioes
que marcam aquilo que nao deve ser dito. A linguagem me permi=

te ver e me cega, ao mesmo tempo. Por que?

A racionalidade & um processo de assimilagao. ~ Ela
busca "tornar semelhante a si" -~ assimilar - a multiplicidade
de informagoes que lhe vem do exterior. Veja, por eXxemplo, . ©

que queremos dizer quando afirmamos que compreendemos algo.'Ai

; |
go & compreendido quando somos bem sucedidos no processo " de
submete—lo aos critériocs logicos que presidem a ra:ionalida%e
de quz2 nos valemos. Cada pegé de informagao & como um tijolo
que deve se encaixar no projeto arquitetonico da razao.

Nada garante, entretanto, que tudo possa ser assimi-
lado. A razao, por outro lado, tem sempre pretengoes totalizap
ees e totalitarias. Sua afirmagao fundamental & que o real é
racional, ou seja, que todos os objetos possiveis de conheci-
wento podem ser assimilados a ela, Na realidade, & esta capaci
dade de poder ser assimilado a elé que da ao objeto a sua éon—
di¢ao de realidade. Tudo aquilo que nao pode ser assimilado &
reduzido a condigao de material irrelevante e destituvido de sig
nifica¢ao. E deixado de fora. Ignorado. Por que? Porque ~se a

razio o tomasse em consideracdo, na sua resistencia a assimila

- - . ) - - . b
gao, as proprilas estruturas da razao se mostrariam inadequadas,
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parciais, unilaterais, e com isto perderiam o seu status epis-
tgmolagico.

A racionalidade éria assim uma zona de claridade e
de conhecimento: a zona onde ela & capaﬁ de explicar e compre-
ender. Mas, paralelamente a esta, constitui-se uma zona de 055
curidade e ignorancia. Note-se que esta zona nao pode ser com-

-

preendida como o conjunto de objetos ainda nao conhecidos, co-

mo se a razao, por falta de tempo, ainda nao os houvesse toma-
‘do em consideragao. Ao contrario: temos aqui o conjunto de ob-

jetos gque nao devem ser conhecidos, porque o seu conhecimento

e perigoso, e_pode subvertér a racionalidade instaurada.’ Tra-
ta-se, portanto, de uma ignorancia necessaria, proposital, in-
tencional, ignorancia exigida pela propria racionalidade que
torna possivel e exige o conhecimento em outras areas. "A igno
rancia, como o conhecimento™, diz Gunnar Myrdal, "é orientada
por um proposito. Uma carga-emocional de conflitos valerativos
exlige racionalizagao, criande cegueira em certos pontos, esti-

mulando a mecessidade de conhecimento em OULTOS ..o "

+De um pon
to de vista emociopal, frequentemente, & muito mais funcional
desconhecer que conhecer. Toda racionalidade, por isto mesmo,
exige a eliminagao das informagoes inassimiléveis que tenderiam
a romper o mundo por ela construldo.

- Ora, se a racionalidade religiosa implica no esqueci
mento de um aspecto sihistro da experiéncia emocional fundado-
ra (no nosso caso, a expericncia da conversao), temos de nos
perguntar: que aspecto sinistro & este que a racionalidade pro
testante tenta exorcizar? Ja vou adiantar a minha resposta, pa
ra que o leitor saiba o caminho que iremos percorrer. Na expe-

riencia fundadora da conversac combinam-se 2 fa e a duvida. A

divida @ o terror que necessita ser esquecido. & sto se conse
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gue na medida em que se instaura uma racionalidade que Se apre

sente com as pretengoes - de conhecimento absoluto. Quando isto

ocorre a fé se transforma em dogma.

3., Fé e duvida

No capitulo anterior indicamos que a experiéncia da
conversao & vazia de conhecimento. Somente a comunidade esta
consciente dos "acordos silenciosos" gque se constituem no hori
zonte tedbrico da experiencia do convertido.

Que sébe o converso? Ele afirma haver entregue o seu
coragao a Cristo. Mas quem & Cristo? Ele nao & capaz de descre
vé-lo. Cristo @ o simbolo dos sentimentos de alegria e paz que
agora ¢ possuem. Os dados imediatos da experiencia do converti
do sao os seus sentimentos, e neste momento, eles sac a essen
.cia da experiéncia :eligiosa. Concordo, portarro, com
Schleiermacher, quando ele vE a esséncia da religiao nzn como
un fazer ou um peﬁsar, mas como um simples sentir 10. G conver
so nao esta consciente de um objeto divino, exterior a ele,mas
sim do carater divino dos seus proprios sentimentos. Sao estes
sentimentos divinos que se cons;ituem no oﬁjeto de sua expeﬁﬁg
cia. Religiéo, agqui, € quase néda de teologia, ¢ quase tudo de
antropologia.

Que gueremos dizer ao afirmar que, na experiencia fun
dadora, o objeto da relig{ao sac os sentimentos? Estou simples
mente repetindo a famosa formula kierkegaardiana: ”verdade- g
11

subjetividade"

[

. Mas, que quer isto dizer? A resposta nos

vem do fildsofo dinamarqués sob a forma de uma parabola:



"Se alguém que vive em meio & Cristandade sobe ate
3 casa de Deus, a casa do verdadeiro Deus, e ora,

mas ora num falso espirito; e alguém que vive numa
comunidade iddlatra ora com a paixao int€ira do in
finito, muito embora os seus olhos estejam pousados

num idolo: onde encontramos mais verdade? Um deles

-

ora, na verdade, a Deus, muito embora cultui um 1

dolo; e o outro ora falsamente ao verdadeiro Deus,

- - 2
e dai cultua, na verdade, um idolo " 1 .

0 que importa nao & a infinitude do objeto, mas a in

finitude da paix3o. Se a paixao & infinita, nao importa que o
objeto o seja: o homem nunca sentira o divino. Mas se a paixao
¢ infinita, ainda que a representagao do seu objeto nao o seja,

nio importa: o homem sentird o divine. "E a paixao do infinito",
. { |
ele explica, "que & o fator decisivo, e nac o seu conteudo obje

tivo... Desta forma, a subjetividade e o seu 'cumo' subjeti%o

13 o - |
constituem a verdade™ . _

Assim, fé ndo & conhecimento de algo. Poder-se-ia en
Es

| —

tao objetar: ;era o caso, entauv, que na f& a consciencia nao
esteja voltada para nenhum objato, que na fée a consciéncia nao
éeja conscitncia intencional? Para Kierkegaard o problema esta
em que nao existe nenhum objeto empiricamente dado que corres-—

ponda ac infinito da paix3o subjetiva. A fé, como paixao infi-

;

nita, nao pode ser, assim, explicéda como efeito de uma caisa
histérica, porque entao o efeito seria maior que a gausa.; HE
possivel™, ele pergunta, "um ponto de partida histdrico ‘fpara
uma conscisncia do eterno? Como pode ter tal ponto de partida
14. : :

mais que um mero interesse histdrico?"
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A historia me oferece apenas incertezas objetivas;

mas na fé a consciencia se descobre infinitamente apaixonada .

A fé nao pode ser, assim, explicada em termos de em conseguen—

cla de, mas deve ser descrita em termos de a despeito de, co-
mo pura gratuidade. Na experiencia da fé o homem nio & domina-
do por um objeto, porque nao ha mediagoes entre a finitude dos
objetos e a infinitude da paixao. Nas palavras de Paul Tillich
a fé "udo tem nenhum conteiido especial. Ela & simplesmente fe,

15 "yltimate concern".

nao dirigida, absoluta

Vejam, portanto, a situagao paradoxal do converso,De
que garantias dispoe ele da validade de sua experiencia? Ape-
nas as emogoes gue o dominam. Assim, se ele emerge por um ins-
tante do seu extase emocional, para pensar a sua experiencia ,
ele descobre gque a sua certeza subjetiva nao dispde de evidén-
cias objetivas sobre que se assentar. Sim, ele pode afirmar:'"Bu
me sinto salvo". Confessou as suas emogoes. Mns nao ha formas
ngfeas de deduzir a realidade a partir das emogoes. Portanto,
ele nao pode concluir: "Logo, eu sou salvo'.

Pensada de forma radical, a experiéncia da f&é se re-

vela como irma gemea da duvida. Nao. De forma alguma estou su-

gerindo que falte alguma coisa a fé, que a fé seja incompleta,

por estar ainda assombrada pela duvida. Exatamente 0 contririo.
Fé e duvida se pertencem. A duvida & uma das dimensoes da fé,
exatamente porque existe um abismo intransponivel entre a in-
ténsidade da paixaoc SUbjefiva e a incerteza permanente da expe

riencia objetiva.

. "Qrando um homem investiga objetivamente o problema
da imortalidade, e um outro abraga uma incerteza

com a paixao do infinito: onde ha mais verdade, e
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Quem tem a maior certeza?... Consideremos Socrates s =~ =¥
Ho je toacs Se aspergem com umas poucas provas; al-

guns tém muitas, Qutroé tem poucas. Mas Socrates!

Ele coloca a questao objetivamente de um2 forma pro
blematica: se ha vma imortalidade. Deve, ele, portan

to, ser considerado como alguem que duvida, em com-
'paragaq com um dos nossos modernos pensadores cﬁm

tres provas? De forma alguma. Sobre este se ele ar-

. . . . 16
risca a sua vida inteira..." .

Na realidade existe uma incompatibilidade entre ‘a

certeza objetiva e a paixao da fé. "No caso da proposigaoc mate

matica a objetividade & dada, mas por esta mesma razao a verda

de de tal proposigcac & também uma verdade indiferente" 17. No

Mito de Sisifo Camus retoma esta questao. "Nunca vi ninguém mor

rer pelo argumento ontoldgico. Galileo, que afirmava uma verda
. . t

de cisntifica da maior importancia, abjurou-a secm maiores pro-
blemas, logo que ela colocou a sua vida em perigo. Num certo

sentido, ele fez o que era certo. Aquela verdade nao valia :a
fogueira. Se a terra gira em torno do sol ocu o sol em torno da
terra, ¢ uma questao de profunda indiferenga. Por outro lado,
.+. 88U vejo pesscas sendo paradoxalmente mortas por idéias ou

. - ' ~ : ~ . 18 -
iluspes que 1lhes dac uma razao para viver..." . Tudo o que e

a
]

objetivamente verdadeiro'permanecé dentro da esfera do finito.
E "aquilo que & finito para a compreensac & nada para o cora-
q q P P P
~ n 19 s o .
¢ao . A verdade objetiva, portanto, mao pode ser um objeto
de fe: ela nada tem a dizer acerca do sentido da vida.
Socrates deveria ser tido como alguém que -duvida. Co

mo explicar o se que ele coloca antes da imortalidade? O se in

dica a incerteza objetiva. A imortalidade nao pode ser agarra-

UNICAMP
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da como um objeto de conhecimento. Entretanto, a incerteza e a

Tt

divida s3ao abragadas por meio de um risco apaixonado. Assim,

objetivamente, a pessoa tem apenas a incerteza.(...) A verda-
de & precisamente o risco que escolhe uma incerteza objetiva
com a paixzo do imfinito. (...) Sem risco nao ha fe. Fe e pre-
cisamente a contradi¢do entre a paixao infinita da interiorida
C e . . s 20 )
de do individuo e a incerteza objetiva . Como o sugere Ricoeur,
- - - - .-* . - ’
& necessario que o circulo das indefinidas aproximagoes herme-
-~ . * - - ¢y g
neuticas, que nos situam num nivel de comparagoes, seja final-~
: : . 21 . .
mente ultrapassado por melo de uma aposta . Assim, a afirma-
cao da fé nzo seria "eu sel que", mas antes "eu aposto que".
"Eu sei que": todas as duvidas chegaram ao fim; agarrei o meu
objeto. Nao ha riscos. O fato decide por mim. Portanto, a ml~.
nha capacidade decisdria, a minha vontade, nao & mais necessa-

ria. "Eu aposto que': as duvidas continuam. Objetivamente, a

minha paixdo infinit~ aponta para uma imensa improbabilidade .

Nmo obstante — esta e a expressao central da fe, - eu arrisco a
minha vida no improvavel. A certeza nao & epistemoldgica, cog-
nitiva, Esta s0 egistiria com a dissolugao da duvida.  Diante
da incerteza objefiva a fe se expreésa como o paradoxo do in-
telecto que tem de duvidar, mas gue conquista existencialmente
.a divida pela vontade que aposta e arrisca.

4. A dUvida e a interdicao do dogma

Pensada de forma radical, a experiencia da fé estabe
lece um interdito. Ela proibe que a sua paixao infinita seja
cristalizada verbalmente, como um objeto de conhecimento. . A
linguagem s6 pode denotar univocamente os objetos da experien~-

cia. E os objetos da experiencia participam todos da incerteza
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[ e

objetiva, incomensuravel com a infinita paixao da subjetivida-
de. O mais alto simbolo que a religiao criou, Deus, nao pode,
portanto, referir—-se a um objeto do conhecimento, assimilavel

-

% razao. Como Tersteegen observou, "um Deus que se pode com-

22 4 linguagem da f£& nao & uma lin

preender nao € Deus algum”
- - - Il

guagem de signos mas uma linguagem de simbelos. Slignos apon-
tam de forma direta e univoca para os objetos a que se referenm.
Aqui a comunicagao & direta. Os simbolos, entretanto, nunca cg
municam diretamente, porgue © que €& para ser por eles comunica
do transcende a racionalidade normativa na interioridade da eXx

periencia.

"0 pensamento objetivo", observa Kierkegaard, "e to-

b ’ - - * ; - . P
talmente indiferente a subjetividade, e dai indiferente tambem
% interioridade e 3 apropriagao; o seu modo de conhecimento &,

. w 23 " i X : s . .
-portanto, direto . "Onde quer qie o subjetivo seja de 1lmpor
tancia no conhecimento, e onde 2 apropriagaoc comnstitua assip 0
. i~ i

cent1 ) do problema, o processo de comunicagaoc e uma obra de ar
te, duplamente refletido™. "A comunicagao ordinaria, como tode

. . ) - } ..‘.
pensamento objetivo em geral, nao tem segredos; somente um pen
samento duplamente refletido os possui. Isto &, o conteudo in-
teiro do pensamento subjetivo e essencialmente secreto, porque
ele nao pode ser comunicado diretamente. Este e o sentido de

todo segredo' 24

;

Comd, portanto, cristalizar a verdade em 1inguaggm?
Como reduzir a experiencia subjetiva & palavra? Significa isto
que a paixao da subjetivid;de seja redﬁzida ao silghcio,véo mu
tismo? De forma alguma. Ela fala. Seu falar brota de sua;expe"
rigncia. E uma confissao. Mas a experiencia esta além de sua

expressEo verbal. Podemos, pela linguagem, tentar descrever a

beleza de uma sonata de Mozart. A descrigEO brota de uma expe-
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riéncia de beleza. Mas ninguém seria tolo a ponto de pensar que
agquele que entendeu a descrigéo se apropriou, ao mesmo teﬁﬁo,
da experiencia estética qﬁe ela confessa. A confisszo exprime
e revela uma experiencia. Mas aquele.que,confessa sabe da in-
comensurabilidade entre o sentir e o falar. A fé&, portanto, proi
be que se cristalize uma linguagem abéoluta. Porque a experiEE
¥
cia da fé nao pode ser expressa diretamente, todas as formas de

linguagem sao inadequadas. Em outras palavras: a fé proibe o

dogma.

5. A tentacao do conhecimento absoluto

Parece—-me que esta conclusao & valida para todos os
- . - p . .
niveis do conhecimento humano. Se o conheclmento se constrol so

bre a emogao, iste e, se o conhecimento e a racionalizacao de

‘uma maneira de sex do sujeito em relagao ao objeto, nem mesmo
o conhecimento cientiiico pode ser absoluto. Nas palavras de

Popper, '"nOs naoc conhecemos: I.0S so podemos fazer palpites. E

08 NOSSO0S paipites sao guiados péla fé nao cientifica, metafi-
sica (muito emborg biologicamente explic&velj, em leis que nos
podemos des-cobrir, descobrir" 25.

N¢ entanto, a transformagzo do palpite em certeza,do
risco em conhecimento absoluto, da fé em dogma, € uma das cong
tantes da experiéncia humana. Por que? Teoricamente nao & difi
¢il reconhecer o relativismo de nossas corstrugoes. Basta ler
a historia da ciéncia ou percorrer as diferentes culturas. Pra
ticamente, entretante, temos necessidade de uma estruturagao
estavel do nosso mundo. O comportamento nao pode ser organiza-

do se nao pressupusermos que os nossos palpites sao a verdade.

Temos uma necessidade emocional,psiquica, de um mundo estavel.



E & justamente esta necessidade emocional que se constitui. na
origem de nossa tendencia dogmatica. Mas ao realizar a transi-
¢do da fe para o dogma, que ocorre? O mundo se solidifica, nds
nos solidificamos, a experiencia se cristaliza, e assim langam

-se os fundamentos para o comportamento autoritario., O autori-

oy
tarismo & o resultado de uma obcessao emocional que exige que
os riscos sejam transformados em conhecimento absoluto. No ris
co a realidade permanece além do nosso controle. No conhecimen

‘to absoluto afirmamos que conseguimos dominar intelectualmen-

te o real.

£ interessante notar que o mito biblico da queda tra
ta exatamente desta questao. Segundo agueles relatos, a essgg
cia da tentagao & o deséjo de transcender os limites da exis-
‘tancia, limites que nos localizam dentro do circulo provisorio
-das incertezas, limites que se tornam presentes pela permanen=-

te possibilidade de morrer. Diz a serpente:

" certo que n%o morrereis. Porque Deus sabe que 1o
dia em que komerdes do fruto da Ervoré do conheci-
mento do bem e do mal se vos abrirac os olhos e, co
mo deuses, serels conhecedorés do bem e do mal®”

(Génesis, 3.4~5, 2.9).
Comenta Ricoeur:

“"Um desejo surgiu, o desejo pelo infinito. £ a infi
nitude do proprio desejo; & o desejb do desejo, to-
mando posse do conhecer, do desejar, do faéer, do

ser. A ailma da pergunta da serpente € o 'mal infini
to! que simultanecamente perverte o sentido "o limi-

te pelo qual a liberdade era orientada e .- sentido



da finitude da liberdade assim orientada pelo limi

te' 26,

0 que se busca? Um conhecimento que torme desnécesSé
ria a f&, um conhecimento em qﬁe nao haja nem aﬁvida e nem tis
co. Na fe, a verdade e apropfiada no risco da incerteza. Por
isto os absolutos sao proibidos. A tentagao indica um outro ca
minho: a elimiﬁagao magica da duvida, pela ébsolﬁtizagﬁo de um
segﬁento do finito. A maneira AE ser do homem perante a vida

deixa de ser expressao de gratuidade, e passa a ser conseguen-—

cia de um Ffundamento absoluto. Na postura dé fé afirma-se a
paixao como a.experiéncié fundadora. Segue-se o conhecimento co
mo divida e visdo precaria. Permanece a visao precaria. Na ten
tagEo, entretanto, estabelece-se o conhecimento absoluto como
ponto de partida, e sobre ele se assenta a existencia. Elimina
-se a tensao. E isto, de um ponto de vista psicoldgico, & gra-
tificante. O prego? A solidificacdo do real, a solidifi-agao
da experiencia, o ﬁogmatismo e o autoritarismo.

0 conhecimento assim conquistado se transfiorma num
Tdolo. Tdolos saoc produteos da criatividade humana que se tor-
nam, posteriormente, senhotres do homem que 0S8 cribu; A lingua

i

- - . - e - . ~ :
gem sociologica da o nome de reificacaoc e alienacao a este

processo. O homem produz. Seu produto se torna autonomo. L o
homem se submete aé-seu produto como se fora uma entidade in-
dependente e superior a elé. 0 produtc assume a fungao de um
deus, de um dsoluto. A busca do conhecimento absoluto, impul-~
sionada pela obcecessao da certeza, tende, inevitavelmente,- a
i B -

pr&dﬁg%o de Tdolos.

A meu ver, csta_é a esséncia do dogmatismo. Ele nega

0o cardter provisorio do conhecimento. Ele nega a permanente i-

nadequacgao realidade-linguagem. Diz-nos Hegel:
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"0 d§gm$¥ismo.§omo uﬁa-farm;.ée péﬁsar,-seja no éﬁ-
nhecimento ordinario ou no estudo da filosofia, &
nada mais que a opiniEo de que a verdade consiste

numa proﬁosigéo, que e um resultado fixo e final, e

r

que & conhecida diretamente” " .

No instante em que alguem pretende ter a verdade,que
ocorre? "Eu tenho a verdade. Meu pensamente reduplica »n veal .
Portanto, o real nao pode, no futuro, revelar-se como seando di
ferente da forma como eu o vejo agora. Minha visao do real, co
mo conhecimento ;béolﬁto, exige qﬁe todas‘as experiencias pos-
siveis a confirmem. Meu conhecimento absoluto proibé que o real
me surpreenda, revelando-se de forma diferente. A experiencia
naoc @ o criterio do meﬁ pensar. Ao contrario, o meu pensar se
constitui no criterio dé todas as experiencias possiveis. Mi-
-nha linguagen nao se subordina a uma realidade imprevisivel e

misteriosa. Ao contrario, a realidade deve subordinar-se a mi-

nha linguageun”.

6. 0 Protestantismo: fé6 em busca do conhecimento absoluto

Sugerimos que a racionalidade religiosa & essencial-
mente ambigua. Ela se constroi a partir de uma experiencia emo
cional fundadora, mas uma de suas funcgoes & exatamente obscure
cer o terror que tal experiencia contem. O nosso problema ™
compreender a forma como este processo sc expressa no Protes-

tantismo. Que faz o Protestantismo com 4 f&, como duvida e ris-

“co?, Seu universo ~ constitui-se ele como uma visho preciaria ou

i~

como conhecimento absoluto? Esta aberto 3 experiencia ou subme

te a experiencia as suas certezas?



f muito importante, para o protestante, ter certeza
da salvagzo. E significaﬁivo que se faga, frequentemente, 20S
candidatos & profissao de fe e batismo, a pergunta: "0 senhor
tem certeza de sua salvagao?" A pergunta nao g acidental. Ela

revela o motivo fundamental da racionalidade protestante: 0 €3

tabelecimento de certezas. Ela pode, assim, ser descrita como

fa em busca de certezas, f& que se aterroriza com a duvida que
a frequenta, f2 que se desespera de sua condigao de palpite,fé
gue se dediéa a exorcizar a incerteza.

Na realidade, protestante nao & aquele que meramente
"aceitou a Cristo no seu coragao”. Nao ha formas de se verifi-
car oS sentimentos que habitam a alma. Sao prisioneiros da Suh

jetividade. A linguagem confessional exprime estes sentimentos

Ela & a tnica evidencia dos sentimentoé. Mas nada garante que
‘ela seja verdadeiré. £ sempre possfvel mentir. Por isto a igre
ja nao.pode aceitar, como evidencia da conversao, a confiss%o

do co verso. Além disto, a linguagem corfessional e puramen%e

antropologica e nao teologica. Elalaponta para a alma, mas nio
articula nem o conhecimento.da alma e nem o conhecimento da
realidade objetiva. O converso ainda "nao sabe no gue cre”. A
comunidade, ao contrario, sabe no que © converso cre, sem O 532
ber. Por isto, imediatamente apds a experiencia da conversao .
segue-se um processo de iniciagao;ao correto falar. E o que se
busca agui nmo & a expressao, mas' a impressao. Nao extrojecao,
mas introjegdo. A consciencia pode manter OS5 seus sentimentos.
Entretanto, ela deve reconﬁecer que seus sentimentos sao desti
tuidos de status cognitivo. Por isto, ela deve aprender a ex-
primir de forma correta o conhecimento adequado apcs seus Senw

timentos. E o sinal de gue © converso esta proanto a filiar—-se

i Igreja € =& demonstragao de ja haver ele introjetado o© conhe~



cimento cristalizado pela comunidade. Este conhecimento & o §

=

nal visivel da graga invisivel. O carater absoluto da experien
cia, no seu aspecto de conhecimento, nao Elacess{vel de forma
imediata ao crente, na sua expériancia de convefsao. Na expe-
riéncia da conversao os sentimentos bastam a consciencia. "Eu
me sinto salvo" - que outra autoridade & necessaria, alem das
evidanﬁias do coracao? Entretanto, as evidencias do cofagao con
tém sempre o elemento de risco, aposta, incerteza. O Protestan
tismo nEo-pbde,_portanto, firmar-se na experiencia emocional ,
como experiencia fundadora. A gxperigncia da conversao deve
perder o seu status de origem, e deve ser compreendida por re-
feréncia a um conhecimento absoluto, final, proposicional, dog
matico. ‘ !

E como se consegue tal rasultado?

No nosso ¢aso especffido@ pela desqualificacao da ex

periencia emocional originaria como ponto de partida e fundamen
’ |

to dc conhecimento., E isso se obtém por meio de uma inversado :
o converso "aprende”™ que a sua experi&ncia, longe de ser funda

dora de um conhecimento, @ fundada sobre um cdonhecimento abso-
luto que a antecede. E isto se realiza por meio da doutrina da
origem e do carater divino das Sagradas Escrituras. Ao inves

de subir da terra asos céus, ¢ mundo protestante desce dos ceus

5. terra.

6.,1. A Biblia: as palavras de Deus

IS
1

A teoria protestante do conhecimente se inicia’ com a

definigdao do que & a Biblia. Questao crucial. Para fins de cla
* 7

reza, indicarei uma resposta diferente daquela que o PRD da a
..?
esta pergunta. '



Seria possivel entende~la como um livro de confis—
soes., Homens, no passado, tiveram uma experiencia do divino.Ex
periéncia viva e inefavel. E da inténsidadq de sua paixao sub-
jetiva infinita, seja a paixiolde_culpa, a paixic do amor ou a
paixao da esperanga, brotaram as palavras. Livro de testemunhos:
as palavras apontam para uma experiencia vital que pode sér in-
dicada. Mas as palavras nao sao idénticas a experi@ﬁcié. Livro
de simbolos e nao de signos. O que importa nao & a facticidade
bruta a que ele se .refere: eventos, pessoas, lugares e datas.
0s fatos, em si, sao destituidos de significagao. 0 que impor-
ta & o como subjeéivo que se exprime nas palavras que brotam
da regiao da experiencia viva onde o texto nasceu, mas que 0
proprio texto ndo pode conter. Porktanto, as Escrituras nEo'cog
teriam uma série de proposicoes verdadeiras por si mesmas, que
podem ser afirmadas como quem afirpa um teorema matemético.éeu ‘
meio de comunicagaec & indireto: quem fica no texto nao podeiir
para nde o texto apoata. Assim, a sua leitura deve ser orign—
tada por uma intencao ﬁuito especifica. Nao codificar verdaﬁes,
mas ''ressentir, simpaticamente, na imaginaggq” 28, cs sentimea
tos que estao por detras das palavras, mas que sao muito pfo—
fundos para serem por elas expressos. Mas, neste caso, o texio
ﬁﬁo ¢ a autoridade. A autoridade que estabelece o texto e a eX
perighcié vital donde ele brota. Isto fol verdade no momento
do nascimento do texto. A experi@%cia antecede o falar. 0 tex-
to & uma nota de rodapé a existencia. Quem fala no texto?’J Os
homens. Sobre o gque? Sobre” a sua experiéncia com Deus. Mas se
o texto nao e a autoridade, mas sim a experiéncia, porqu; me
voltar ao texto? Nao basta a minha experiéncia? Voltamos ao
texto porque as experiencias ali confessadas e as.minha; pro-

W

prias experieéncias sao irmas: horizontes gque se entrelacam. E
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as confissoes dos homens no passado se tornam, assim, minha pro
éria voz. E elas me ajudam a entende:.minha propria vida.A bio
grafia & iluminada pela histdria.

Foi necessario dar esta resposta a qﬁestao "o que &
a Biblia?" para que pudéssemos compreender melhor a resposta
que & Protestantismo di 3 mesma questao. Aqui a Biblia nao e

. o

confissao, nao & testemunho, nzo & voz dos homens. A Biblia &
a Palavra de Deus. O mais correto seria dizer "a Biblia saoc as
.palavras de Deus", porque tudé o que a Biblia contem sao as pa
lavras do proprio Deus. O texto, assim, nzo mais & uma revela-
c¢ao de uma experiéncia humana que deve ser recapturada.BEle nao
aponta para uma experiancié vital. O texto contém palavras gue
brotaram da eternidade e foram escritas no tempo. Deus falou
de forma final e completa. Fala ele ainda hoje? Sim, mas o seu
falar hoje mada acrescenta ou subtrai da palavra 55 falada no
passado, de uma vez nor todaé. A palavra atual de Deus E como
a repetigao de uma gravagao, feita milhares de anos atras. Ha
um sem numerc de recombinagoes possiveis. O que nio & possivel
€ que a sua fala d? hoje acrescente,_contradiga ou diminua o
que ele ja disse no passado.

Realiza-se, por este meio; o deslocamentoe da exgniag
cia'de conversao de sua condicao de origem, subordinando-se ela,
agora, a autoridade de um discurso normativo e absoluto.

Uma vez aceita a definigao da Biblia como a Palavra
de Deus a vida passa a ser controlada por um texto fixo. Este
texto se transforma na norma do meu perceber, querer, pensar e
agir. O que sinto se subordina ao que estd escrito. O coragao
¢ forgado a descrer de si mesmo e a submeter—-se a uma regra ver

bal que 1lhe é estranha, exterior, imposta pela comunidade. As-

sim, para o PRD a ordem nao & experiencia vital -~ onhecimentao,

B



mas exatamente a contraria: conhecimento absoluto =~ experian~
cia. £ muito significativo que a Confissao de Fé de Westminster

.- texto que, se afirma, contem a exposigao‘do correto sistema

de doutrinas ensinado na Biblia - comega com o tapitulo "Da Sa

grada Escritura': ponto de partida abso;uto de tudo o ‘que se

segue. A conversao somente ira aparecer no capitule X.

Assim se inicia a Confissao de Fé de Westminster:

"Ainda que a luz da natureza e as obras da eriagao
e da providéncia de tal modo manifestem a bondade,
a sabedoria e o poderx dé Deus qgue os homens ficam
inexcusaveis, contudo nao sao suficientes para dar
aquele conhecimento de Deus, e de sua vontade neces
sario para a salvagao. Por isto aprouve ao Senhor,
em diversos tempos e poOT diﬁerentes modos, revelar

]
~se e declarar ser essa a sua vontade para a sua

Tgreja; e depois (para a melhor preservacao e pro-
pagacao da vefdade, e-para o ma.s seguro estabele-
cimento e conforto da Igreja contra a?corrupgao da
carne, e contra a malicia de Satanas é do mundo),
fez com que fosse tudo escrito. Isto ﬁorna indispen-
savel a Sagrada Escritura, porquanto cessaram aque
les primeiros modos de revelar Deus a sua vontade

29
aoc seu povo" . ‘

]

e

Nem sempre & seguro citar uma declaragao teologica o
ficial como evidéncia, quando o objetivo & analisar a forma co
mo pensam realmente as comunidades. Fregquentemente a teclogia

exprime o pensamento de elites, nada tendo a ver com as cate-

gorias da religiosidade dos fi&is. A atitude para com a Biblia,
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entretanto, € uma excegao significativa. Talvez que nao haja
nenhum outro ponto em .que o pensamento dos fieis reduplique com
tanta exatidao o pensamento da teologia_oficial. Por isto acho
frutiiero nos determos na analise deste paragrafo.

_ 0 nucleo do texto, em torno do qual se estrutura to-

o
do o argumento, € o conhecimento necessarioc para a salvagao. A

salvacao resulta de conhecimento: conhecimento da vontade de

Deus. Note-se a fung¢ao puramente negativa da experiencia: a na
. R - . . g . - .

tureza e as obras da criagao e da providencla, acessivels a to

dos os homens, manifestam a sabedoria e o poder de Deus. Tem

-

uma funcao reveladora. Entretanto, o conhecimento que delas se
deriva nZo pode salvar; simplesmente condena. A fungao do co-
‘nhecimento natural & tornar os homens inexcusiveis. Tal conhe-
"cimento, longe de conduzi-los aos ceus, langa—-os no inferno.Ne
nhum homem pode comparecer ao tribunal divine e alegar ignoran-
cia: conhecimento que proteje a justiga diviana, mas nao prote-
je os homens que o adquirem. ¥sta & a razao porque Deus deci-
diu~se a revelar-se, .oun seja, aldeclarar a sua vontade. Ante-—
riormente mostram;s como a Biblia pode ser entendida como um
livro de confissoes e de testemunhos: os homens cantam e cho-
ram, por palavras, a sua experiEncia do divince. Sao os homens
que declaram. Por isto, a comunicacao & mediada, indireta, sim
"bSlica. Agqui, entretanto, & Deus mesmo quem declara a sua von-
tade: ha uma relaggo éireta e univoca entre a palavra e ¢ seu
significado. 0s simbolos 550 substituidos por signos. E & Deus
mesmo que faz com que tudo seja escrito, estabelecendo assim
uma relagao direta entre a palavra escrita e a vontade de Deus
A Biblia se estabelece como um finito absoluto. Conhecer a Deus
& conhecer a palavra escrita do¢ texto. E porque cqﬁsaram 08

primeiros modos de revelagao, a Escritura e indi pensavel. Em
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tempos idos, antes do estabelecimente do canon, era ‘possivel
ao homem apelar para a sua experiencia pessoal com Deus. Assim
o fizeram os profetas. Mas Deus cessou de falar diretamente,de

_sorte que mninguém pode apelar para a experiencia como sendo de

natureza revelatoria. Toda a experiencia humana, assim, e rou-

bada de qualguer autoridade e & submetida a um texto absoluto.

0 Catecismo Menor torna ainda mais claro o que significa este

conhecimento para a salvagazo. Esta & a sua pergunta numero 2
"Que regra deu Deus para nos dirigir na maneira de o glorifi-
car e gozar?" Resposta: "A Palavra de Deus, que se acha nas
Escrituras do Velho e do Novo Testamento & a unica regra de fé
e pratica” 30 Note-se a grande distancia entre uma compreen-
sao do texto como expressao de sentimento e de uma experiencia
vital, e o texto como uma serie de regras. Regras para que? Re
gras de fe. Isto &, em que devemos crer. Fé.nﬁo mais & compre-
endida como uma paixao infinita, irredutivel 23 palavras, mas
ja ée transformou em conhecimento, FE & um assentimente intelec
tual a uma propesicao revelada. E mais, regra de pratica: o cmg-
poftamento se subprdina 2 uma série de receitas que discrﬁdngm
eutre o exigido e o proibido.

6.2. A eliminacao das mediacoes

E delfundamental importancia, para o estabelecimento
da Biblia como autoridade, como o ponto de partida absolutamen
te certo, onde toda a davida éeja dissolvida, que todas as me-
__diag'c;es humanas sejam eliminadas. Se a Biblia & um livro de
cdnéissae; e testemunhos, se ela contém as palavras dos homens
acerca de uma experiencia primordial que esta mais alem, como

ter certezas? Porque as confissoes e os testemunhos podem sem-

pre estar equivocados. Se a Biblia & o produte de um povo e ex



pressao de uma cultura, como evitar o relativismo que qualifi-
ca todas as produgoes culturais? Ele seria um documento da re=
ligiao judaica e da piedade crista, mas poder~se-ia afirmar ser
- . - » - [ —~
ele a verdade? Se a Biblia e parte da trama historica, nac se—
-t * [l - - 4 — 3
riamos forgados a admitir que a historlia e nao as Escrituras ,
¢ a experiencia fundadora? Mas a historia se perde no passado
e s5 nos & acessivel através de um sem numern de mediagoes in-
terpretativas daqueles que a escrevem e Tepensam. De novo, es-
- -~ » .

tariamos no campo de uma duvida permanente em que a verdade se
ria para sempre indeterminada. : .

0 Protestantismo, de um so golpe, abole todas as ume-
diacoes humanas, através da doutrina da inspiragao. E o pro-
prio Deus "que fez com que tudo fosse escrito". "Sob o nome da

Escritura Sagrada, ou Palavra de Deus escrita, incluem—se ago-

ra todos os livros do Velho e do Novo Testamentos... todos eles
dados por inspiragao de Deus". Por isto, g yutoridade da Es-
critura Sagrada - razdo pela qual deve ser crida # obedecida -

nao depende do téstemunho de nenhum homem ou igrzja, was depen’
de somente deo seu autor, Deus, o qual & a propria verdade". Es
tes livros, "inspirados diretamente por Deus & pelo seu singu-
_1a;'cuidado e providéncia conservados puros em todos oS secu-

los, sao por isto autEnticos“ISl. v6s credes na Biblia porque
credes em Jesus Cristo, ou credes em Jesus Cristo porque cre-
des na Biblia? Se se observa a ordem da experiéncia, o crente
deveria responder: "Eu cfeio em Jesus Cristo. lsta & a minha
experiéncia primordial, geradora de todas as outras. E pof is=
-to creio na Biblia, porque & o texto que me fala de Jesus Cris
go"l Mas.fal nAic acontece. O Protestantismo bloqueia todés as
vias gque se iniciam com a experiéncia. Parte-se de um "a prio-

ri" dogmatico: a Biblia foil escrita por inspiragac de Deus.Mas

mais do que isto. Nao basta dizer foi, porque entac entraria-
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mos de novo no campo das mediagoes historicas. Como garantir

que o texto nao fol corrompido? E com isto a autoridade se dis

solve pela divida. O texto foi preservado puro em todos os sa-
culas, de sorte gue o texto due_temos hoje diante de nos con-
tém, na sua totalidade, as proprias palavras de Deus. A Biblia
é; éﬁsim, a voz de Deus. Um crente perguntou a autoridade ecle
siastica se se podia considerar a cérﬁ% aos Hebreus como anoni
ma. Pergunta que revela uma preocupacac HistS%ica: afinal de
contas, qual a pessoa que se encontra por detras do texto? A
resposta & muito reveladora, pois indica que, para o Protestan
tismo, as mediagoes histdricas s%o irrelevantes, pois os_auto-
res nao sao realmente os autores. "De fato, nao ha na Biblia
nenhum escrito anonimo, isto e, sem o nome de seu autor, por-
que, afinal, a Biblia toda & obra de Deus mesmo..." 3z

As Escrituras, assim, sao o "a priori".de todo o co~
?

nhecimento, e por isto mesmo nao podem nunca ser tratadas como

objeto de conhecimento. A Bibiia & um milagre, uma excegao Uni’

¢a, o inico documente que nzo & .solidario com a vida, mas que
desce da eternidade.'Seu autor nao habita nem o espago e nem o
tempo, por isto olseu dizer nada tem a ver com condicionantes

emocionais e sociais. 0 texto € a verdade abscluta. A teoria pro
.testante da inspiracao torna a hermensutica superflua e impos-
_ﬁf;el. A hermeneutica toma, como seu ponto de partida, a soli-
dariedade do texto com a vida. O sentido do Ltexto & a experien
cia vital que ele exprime, Por iéto, o texto nao possuil auteno
mia. Ele nao contém a sua propria inteligibilidade. E necessa-
rio ressentir, na imaginagao, os estados émocionais do autor,
suas intengoes e aspiragoes. E isto & possivel porque eu, o
leitor, vivendo aqul e agora, e ¢ autor, vivendo num passado

remoto - a despeito do espago e do tempo que nos “e@param - par

1
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ticipamos de uma mesma situacao de vida. "A pressuposigao de
toda a compreensao", diz-nos R.Bultmann, "& a relagao vital do
int@rprete com a coisa acerca da qual o texto fala direta ou

33

indiretamente"” . Se nossas experiencias existenciais fossem

qualitativamente distintas, nenhuma compreensao seria possivel,
i
porgqgue habitariamos mundos que nao se tocam. Diferengas super—
-
ficials se constroem sobre estruturaénde vida. semelhantes: 8
isto que torna possivel compreender. Mas a doutrina da inspira
‘gao exige que esta solidariedade seja negada, a fim de preser-
var o carater absoluto do texto. Assim, nao posso me debrugar
.

sobre o texto como quem se debruca sobre um objeto de conheci-
mento, para perguntar-lhe acerca do seu nascimento, de seus fun
damentos emocionais, dos seus condicionamentos culturais, so=
ciais e histéricos. Q@ texto & um dadc primario, um ponto de
_partida além do qual & vedado ir. A teoria proteétante do co-
nhecimento, portanto, se assenta sobre um texto de autpridade
absoluta, texto que & uma exc - gac, que nao pode ser trabalhado
por meio de categoria cient{ficé alguma e que, exatamente por
isto, se c0nstitui na fonte de todas as genéralizagaes verdadei
ras. Por isto o texto das Escrituras ¢ o centre absoluto do sa
grado: nao mais a experiencia da cgnversao, naoc mais os senti-
mentos e emogaes. Estes foram apenas o momento inicial, o vol-

tar-se da consciencia para a fonte de toda a verdade.

6.3. A autoridade absoluta

E um engano pensar-se que na tarefa do conhecimento
podemos prescindir da autoridade. 0 cientista que trabalha na
sua pesquisa cotidiana organiza os seus experimentos de acor-

do com um modelo de inteligibilidade gque ele jul';?}utoritati—

B

vo. Kenneth Burke se refere a2os chamados "god-terms', isto &,
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aos pontos de partida que o cientista tem de acelitar, por um a
to de f&, como pres5uposig50 de todo o seu trabalho cientifico.
855 os atos de fé fundadores, a que Popper se referiu. Ou o5
dogmas cientificos gue o pesquisador, no séu trabalho, aceita
sem questionar, apontados por Kuhm. Por detras da pesquisa exis
te um ato de fé - a cremga em leis e regularidades - e esta’
crenga & a autoridade {ltima que rege a investigagab. Nao se
pode pensar numa cieéncia sem recurso a ﬁma autoridade teorica.
E verdade que muitos cientistas tem crido no "mito de um méto-
do cientifico que comeca pela observagao e pela experimentagao
prosseguindo dai para as teorias"” 34. Se assim fosse, teriamos
uma ciancia que nio depende de uma autoridade, mas gque simpléi
mente ajunta os fatos para chegar %s conclusoces. A historia da
ciencia, ao contrério, nos mostra algo diferemte. Os cientis-—

tas emprestam a sua lealdade a certos modelos, como-um ato ini
; . g

cial de f& e esperanga - na sugestiva indicagao de Thomas Sdﬁmn

i
b
b
e

an-=

(35) - e & a partir dai, entac, que partem para a tarefa de
’ - |

terpretar os dados. Modelos sao "god-teras', "causas primeiras",
para serem cridos precisamente porque sac a um tempo fundamen
36 L
tais e inacessiveis a experiencia” . Todo processo de pensa-
mento exige um ponto de partida. E todo ponto de partida impli
ca em atribuir autoridade ao ponto de onde s¢ parte. Como
RKierkeggard cbserva, "tal comege nao & a consequéncia de um mo
vimento imanente do pensamento, was & realizadoc através de uma
37

3

resolugao da vontade, essencialmente na forga da fe

0 que caracteriza a ciencia nac € que ela pense sen
depender de uma autoridade. Mas.anﬁes que ela submeta a_éutori
dade ao criterio da inteligibilidade e da compreenqﬁo._Um mode

lo tedrico & aceito ¢ continua a ser aceito na medida :em que

N : . - . o . -
ele nos ajuda a compreender a experiencia, toernando—a inteligl
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vel. A compreensao e 4 inteligibilidade sao o teste permanente
a que a autoridade. & submetida. No instante em que a compreen-
s3o e a inteligibilidade sao obscurecidas, a autoridade de que
dependiam cal por terra: cessa da ser autoridade.

Mas vejam: dentro de tal esquema nunca podemos ter

¥ —_ - .
uma certeza final. Nossas verdades sao sempre precarias e pro-

i~
visorias. Recordo as palavras de_Poppér:H“nEO.conhecemos; ape-
nas podemos fazer palpites". E mais: "0 velho ideal cientifico
de episteme — de conhecimento certo e demomstravel = provou ser
am idolo. A exigeéncia de objetividade cientifica torna inevita

vel que cada declaracgao cientifica permanega tentativa para sem-

- - - » - -
pre . 0 ideal cientifico cartesiano, de um cOIpo de conheci-
mento que se assenta sobre declaragoes sobre as quais nao pai-

‘ra qualquer sombra de dovida & abandonado como impossivel. Co=

‘nhecimento cientifico e divida caminham sempre juntos. E € a
divida - a permanencc possibilidade de que a minha autoridade
teSrica venha a ser contradi‘ada pelos fatos = que torna a cien

cia aberta a su;essivas corregsés.

0 Protettantismo & uma fé em buscé de certezas. Por
isto mesmo ele nao pode aceitar que a autoridade se . subordine
'3 inteligibilidade. Isto introduzigia um "principio de incerte
za" nos postulados da fé, o que o espirito protestante nao po-
“de aceitar. Esta & a razdo porque, nas discussoes sobre a éutg
ridade da Biblia, nAo encontramos nunca uma tentativa para se
elucidar ou para se apontar para a sua autoridade a partir da
compreensao que ela langa sobre a existéncia. Afirma-se a auto
ridade como ponto de partida e dal derivam-se todas as conclu
sGes. Se a experiencia nao €& iluminada pela autoridade, esque-

ca-se da experiéncia. Se a vida ndo se torna mais inteligivel

pela leitura das Escrituras, abandone-se o idea'! de inteligibl
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lidade. Se os fatos resistem ao texXto, gue os fatos sejam;abu:_
lidos. Esta questao se torna clara sempre que surge o problema
de um tratamento cientifico dos textos. Neste caso, busca-se i
luminar a autoridade pela mediagaoc da expefigncia. Mas a menta
lidade protestante bloqueia este caminho e insiste em que a au

toridade seja mantida, mesmo que iste exija a abolicao das evi

dencias.

"Talvez que a pergunta 'Quem escreveu o livro do Ge
neéis' pudesse ser formulada melhor assim: 'Quem ey
creveu o Pentateuco?', porque as duas perguntas te-
rao provavelmente a mesma resposta, qualquer que sg

ja nossa opiniao sobre a autoria deles. A resposta
da Igreja Crista historica a essa pergunta & defini
da: 'Moisés escreveu—-os'. Se Moisés nao escreveu o

i : i

Pentateuco, entac os apastolos, come Paulo e Joao,
erraram quande afirmaram isto. Se erraram nisto, co |
mo poderemos crer neles ao se 1..lerirem a verdades

sobre o cdu e a vida futura? Se Mois&s nao escreveu

Ed

o Pentateuco, Jesus mentiu ou se enganou quando a-
firmou isto. Se Jesus nzo sabia iste quando disse

que o sabia, entao como podemos crer n'Ele quando

fala de coisas celestiais”?39

B

4

0 argumento pode ser reduzido a um simples silogismo.

. . - - . - .
Premissa maior: Tudo o que esta na Biblia e verdadeiro.

Premissa menor: A Biblia afirma que Moises & o autor do Penta-

teucoc.

Conclusao: Logo, Moisés & o autor do Pentateuco.
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Trata=se de uma forma.dedutiva de se escrever a his-
toria. Toma-se o texto como um absoluto a-histdrico, que nao
pode, por isto mesmo, ser submetido aos critérios da compreen-
s3n historica. Tomando-se o textoc comn autoridade, deduzem—se
os fatos histdricos, e negam-se as evideéncias em contrario.Por
que sao elas negadas? Por sefem insﬁficientes, precipitadas,im

pensadas? Nao. Porque a autoridade do texto, ou mais precisa=-

mente, a sua inerrancia, se impoe como.absoluto incontestavel,
face aos fatos. |

E interessante que o autor do trecho acima declare
que as duas'perguntas, "Quem escreveu o livro de Genesis?" e
"Quem escreveu o Pentateuco?" sejam equivalentes..Ou mais pre-
cisamente, que a ultima pergunta & a forma mais correta da pri
meixa. E curiosa esta afirmagao porque nada ha, nos textos em
questdo, que nos obrigue, "a priori™, a imaginar uma autoria
dnica. Na realidade, as evidéncias histdricas apontam na dire
950 opoesta. Por que razao, entao, esta abordagem &€ prososta?
A razaq e simples} pordue o Novo Testamento se refere ao Pentgl
teuco como. uim to@o, frequentemente usando apenas a palavra ggiu
s€s para indica-lo. Ora, se a Piblia nao erra, por ter sido
_ingpirada por Deus, logicamente Moisé&s deve ser o autor do Pen
taéeuco. Realmente o argumento poderia ser invertido, para maior
clareza. Para que a inspiracao das Escrituras seja mantida, e
necessario que ela nao tenha erro algum. O que importa, e este
e o objetivo de toda a 3réumentag50, e a manutengﬁo da autori-
dade da Biblia em termos de inspiragac e inerrancia. Somente
‘assim se elimina da f& a dimensao de divida e risco, transfor-
mando-a eﬁ conheccimento absoluto. Ora, se se admite que existe
um, apenas um engano no texto, Como continuar a crer na inspi-

ragao? Apenas um erro no texto implicaria a introdugao da duvi
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da em todo o texto. Por isto, este unico erro tem de ser evita
do a todo custo, pois ele produziria o desmoronamento de toda
a teoria de conhecimento que se construiu sobre a inspiragao ,
e, portanto, o desmoronamento do praprio universo protestante.
Se Moiseés nao & o autor do Pentateuco, ha erros na Escritura .
Ty - - - : . ~

Segue—se entao a conclusao: se ha erros factuais, em relagao a
fatos historicos, nao se pode ter certeza gquanto as realida-

des espirituais. A fidedignidade espiritual depende, assim, da
fidedignidade historica. Kierkegaard esta correto, portanto,ao
afirmar que '"qualquer pessoa que afirme a inspiragao, como e

-

crente o faz, deve consistentemente considerar qualquer delibe
ragao critica, seja a favor ou contra, como uma diregao falsa,

~ e 40
uma tentagao para o espirito" .

" 6.4. A destruicao dos simbolos e dos mitos

Entretanto, nao existe nenhuma exigencia 1l6gica de
que a veracidade histdrica e a veracidade.espiritual sejam mu-
tuamente interdependéntes. 0 poeta, que faz a sua imaginagéo
voar, e que fala ;cerca do ausente,.estaré a sua linguagem no
campo da falsidade, por nao poder ser emp{ricamente verifica=-
vel? £ os sonhos? Considerados do ponto de vista de sua corres
-pondéncia a fatos reais, os sonhos nada mais sac que fantasias
que frequenteménte chegam a ser alucinagaes. No entanto, a psi
canalise nos mostrou que seu aparente absurdo e uma forma de
configssao, uma forma de dizer uma verdade. Retomamos uma ques-—
tdo a que ja nos referimos anteriormentc. No campo dos signos,
a condig3do para o seu sentido & a sua referéncia a conteidos

empiricos. Entretanto, no campo dos simbolos, este critdrio nao



mais funcioma. Na verdade, a essencia do simbolo esta em que a
sua significagao real & distinta de sua significagao obvia .

Quando o Protestantismo faz a verdade espiritual depender da
verdade histérica do texto, ele coloca o signo e o simbolo no
mesmo nivel ou, mais precisamente, reduz todos os simbolos a

S . . +  a . - .
signos. A linguagem das colsas esplriftuals & a mesma linguagem
~
das coisas materiais. O modo de significar um fato historico e
o mesmo modo de significar o sagrado. A cada signo corresponde,
de forma direta e univoca, um fato. Trata—-se, portanto, de uma
teoria positivista de linguagem. A verdade, como veremos mais
hd —

tarde, é entendida romo a adequagao da colsa ao intelectd. 0
que significa que os simbolos e os mitos sao considerados como
mentiras, nao havendo lugar para eles nas Escrituras. "Que di-
zer do texto da tentacao original?", perguntava alguém a um

teSlogo da igreja. Resposta: "E uma narrativa de fatos histori

cos, reais, e nao s.mbolismo, mito ou lenda ou figura de qual-

quer especlie' 41. Monde ficaeva o Jardim do Eden?” Resposta:"Evi-
dentemente o parque, floresta ou jardim de delicias que De us
pds no Eden... foi um jardim literal e achava-se na terra...de

. . 42
ve ter sido no Levante, no planalto central da Asia" .

Gragas as contribuigoes da antropologia e da psicana
lise, compreendemos hoje que o mito nao e um relatco de fatos
histdricos. £ verdade que a marrativa e um drama que envolve
personagens num certo tempo e num certo lugar, dando assim a
{mpresséo de que a intengao do mito e descrever e explicar even
tos fundadores. Uma filosofia positivista da linguagem aceilta
como real a intengao aparente do mito, e declara-o, em conse-
quéncia, como uma simples ficgao ou fabula, vazio déquakuwr\QE

dade. Na verdade, se a intengao do mito da criagac era cientifi
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ca, isto &, produzir um relato factual dos acontecimentos gue
sé deram na origem do pniverso e do mundo, ele deve ser abando
nado como ciencia ingénua, em nome da ciéncia crfticé e figorg
sa moderna. O Protestantismo segue o mesmo caminho. Sim, o pro

posito do mito & produzir um relato factual dos acontecimentos
-
que se deram mna origem do universo e do mundo. Portanto, como

.

exigencia da doutrina da inspiragao, as conclusoes da ciencia
moderna tem de ser rejeitadas. "Sou estudante secundarista co-

legial, crente. Minha professora adota a teoria da origem do

homem como produto da evolugao natural. A Biblia apoia isto? "

Resposta: "A Biblia discorda inteiramente dessa tese ou " teo=
ria. A teoria chamada_da-gvolugao de Darwin, de Huxley e ou-
tros & hoje tese morta e desprestigiada cientificamente 43. A

teoria da evolucao foi inventada para excluir completamente a

. - - - . 44 - .

ideia da existencia de Deus" . Ela e, antes de mais nada, unm
N . ~ 4 ., T ,

ataque a lnspiragao ias Escrituras . E ironico que exista

tal conflito entre a ciéncia ¢ o Protestantiswo. Ironice mas

significativo. Perpetua-se a situagao de Galileo perante o San
to.Oficio. 0 crimq de Galileo: apresentar as.evidéncias de suas
observacoes que contrariavam uma cosmologia teologica tida co~
mo autoritativa. Foi forgado a retrﬁtar—se e a arrepender-se .
Agora, consideraudo~se que a teoria da evolugao contraria a
Mteoria' apresentada nos textos Biblicos da_criagéo do homem ,
afirmar a teoria da evolugao & o mesmo que atacar a inspiragao
das Escrituras, renegar a autoridade, instituir a diuvida. Este
€ o mais sério dos crimes: o crime de pensar diferentemente,de

ser haterodoxo e hereje.
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6.5, 0 texto como estrutura atemporal

Como consequéncia da doutrina da inspiragao o protes
tante ¢ forgade a tratar o texto como se ele fosse ahistorico.
Sabemos que todos os textos humanos estac enraizados na terra,
na carne, nas lutas e esperahgas, nas conjunturaé sociais e po
1iticas. Os textos falam dos mundos com que sao solidarios e
que lhes dio vida. Mas a Biblia tem as suas raizes na eternida
de. Ela veio a existir porgue Deus se decidiu a gravar num li-
vro a sua vbntade,_qug & eterna e imutavel, absoluta e indife-
rente aos acidentes da histdria. Por isto, a sucessao de capi-
tulos & apenas uma sucessao acidental. Nao revela um antes e
um depois, um acontecer no tempo. Porque a vontade de Deus e,
toda ela, imediatamente presente a conscigncia do legisladordi
vino. Todos os versiculos sao equidistantes da eternidade, de
sorte gue nao pode haver prioridade nem tempcral, nem eplistemo
lﬁgica e nem éxiolﬁgica de um sobre o outro. A leitura deve fa
zer—-se toda num mésmo n{vel; Um texto nao estada claro? Nao im—-
porta. Busque outro semelhante, nao importa onde, que trate do
mesmo assunto. Elé trara a elucidagcao necessaria.

Sendo a Biblia inspirada de capa.a capa, isto &, sen
do:ela a vontade eterna e una de Deus reduzida a linguagem, o
texto & compreendido como uma estrutura unica e una. 0 que os
exegetas tem feito, ne sentido de estabelecer tradigoes distin
tas e teologias distintas_dentro das Escrituras, tem de ser con
siderado como perigosa heresié. Na verdade, como um ataque a
‘doutrina da inspiragao. Se foi Deus gue tudo ditou, como falar
de “radigoes ou teologias diferentes? Existe no texto uma har-
monia pré-estabelecida. E uma das tarefas que se impoe ao exe-

geta ortodoxo & a de resolver as discrepancias aparentes,a fim

de revelar a unidade gque em nenhum momento se rompe. Pergunta-
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va um crente acerca de certas discrepancias que podem sef en
contradas nos relatos de fatos idénticos, nos evangelhos sindo
ticos. Respondeu o tedologo da igreja: "Nao ha &iscrepﬁncia al-
guma entre Mateus, Marcos e Lucas no caso referido na consﬁlta.
Unidas as narrativas, os fatos se explican, normalmente,por si
mesmos". E segue-se entaoc a conclusao necessaria: "... e a Pa-
lavra de Deus prova 0 que & mesmo = © Livro de‘Deus"as. Que se
invoca aqul para provar que a Biblia & =2 galavra de Deus? A eXx
celencia do ensino? A profundi'dade de sua sabedoria espiritual?
Nio. A questao formal da concordancia dos varios relatos, ou
seja, sua condigao de estrutura harmonica. Porque se os xela-
tos nao fossem concordes, como justificar a inspiracao?

Observa-se que o critério da unidade 1ldgica e mais
importante que critérios morais. Suponhamos que a Biblia nos
apresente um fato chocante e brutal. Posso valer~me dele para
questionar a inspirac¢?o do texto? De forma alguma. E isto por-—
que, nesta situagao, estarei pressupondo que 4 minha sabedoria
& superior 2 sabedoria’divina. Agir assim & um ato de orgulho
espiritual. No capitulo seguinte indicaremos come a doutrinada
Provideéncia é usada para metamorfeosear todas as contradigoes hu
manas em harmonias divinas. Entretanto, 4 éituaggo é diferente
quando estd em jogo a unidade logica do texto. Uma aparcnte con-
tradicao moral nzo desqualifica os documentes csagrades. Masuma
contradigao lagica seria fatal, porque ela indicaria que 0s
textos nao saoc produtos de um intelecto divino uno. E isto lan
caria por terra-.a doutrina da inspiracao verbal.

U'a maneira simples de resolver os problemas motrais
da Biblia seria atribui-los a julgamentos ideologicos e morails

equivocados dos escritores. Como conciliar as ordens divinas pa

ra trucidar populacoes inteiras, inclusive crianc 3, no Velho



Tes tamento, com a exigéncia evangélica do amor ao inimigo e da

bondade que perdoa? Seria comodo dizer—se que o escritor, no

primeiro caso, interpretou como sendo uma ordem divina aquild

que fora apenas uma ordem do chefe militar. Mas este recurso in
troduziria novamente a ddvida. A Biblia nao seria, toda ela; a

Palavra de Deus. 0 texto fora corrompido na medida em que eg'
critores atribuiram a Deus palavras gque nao eram suas. A Bi-
blia, na melhor das hipﬁtesesl conteria a palavra de Deus. Mas

como separar a palavra de Deus da palavra dos homens? O proble
ma é resolvido por meio da idéia de "revelagﬁo progressiva"47.

Deus, Senhor da verdade completa e imutavel, faz uma concessao

a dureza dos coracoes dos homens, esta atento ao seu infatilis-

mo intelecﬁual e morall Por isto, estabeleceu uma pedagogia pro-

gressiva: comegar onde o homem esta. Assim, vestiu a sua verda
de eterna com formas transitorias. Apenas a forma & transitoria,
pois ela se abrira aos poucos para a reveiagao plena. Pode-se

assim, enconirar uma fenomenologia do espirito na Bitlia, um
processo progressivo que parte do grosseire e se desenvolve no

pufo. Mas nao € o Espirito Divino que se desenvolve e desdobra,
E o espirito humane que progride na sua apreensao da verdade

que, por ser eterna, nao pode desenvolver—se.

6.6. A abolicao da histdria

Desejo sugerir que o conceito de verdade absoluta e
final, em torno do qual este ?rotestantismo constroi a sua teo
ria de conhecimento, nao permite que o objeto histéria venha
a's; consvituir. O conhecimento absoluto pressupoe a imuéabili
dade e a eternidade das essencias. Somente assim o conhecimen-—

to e final e definitivo. A idéia da histdria, entretante, se

constroi em torno das idéias de processco, de novas sinteses e
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da desintegragao de velhas sinteses. A verdade e uma promessa,
mas nao uma posse, algo que se cria e se constroi, e nao algo
que se encontré como objeto acabado. Aqueles que nao mais duvi
"dam ja contemplam as ess@ncias puras e eternas, além da histo-
ria. Ja sé libertaram do tempo provisorio e ingressaram no de-
finitivo. Pensamento discordante & erro, heresia. Nao & neces=
sario analisar_— basta indicar - as consequencias de tal postu
ra tanto para o compoertamento individual quanto para o compor-
tamento social e polftico. Quem quer que ja tenha a verdade es
t3 destinado a ser intolerante. Sim, pode haver a tolerancia
delicada e polida para com 0s que pensam de forma diferente.Mas
tal tolerancia nada tem a ver com aquela outra que parte do re
conhecimento do caradter precario do nosso conhecimento, a tole
rancia que sabe que agora SO Vvemos "enigmaticos reflexos num
espelhﬁ" (Paulo), tolerdncia que se abre para uma nova verdade
além e talvez contra aquela que pensamos havev conquistado.
Transcrevo um texto que me parece significativo. Ele
revela o espixitola que acabamos de nos referir., Elél?felanmis
a presenca incomoda de um outro espirito gue nao pretendia pos
suir a verdade, eépfrito que duvidava, espirito que procurava,
espfrito-que, mais tarde, haveria de ¢er silenciado em nome da

verdade .

"Comega a generalizar-se uma insatisfagao pelos lu-
minares da teolegia do passado, que formou a menta-

lidade dos nossog maicres, a saudosa 'velha guarda’

Hoje sac outros, os nomes citados, de 'scholars' mo
" dernos. Ninguém deseja correr o risco de ser consi-

derado passadista, fora de moda; dai os nomes dos



.128,

novas 'teSlogoé' com gque pregadores e egscritores se
enfeitam e envaidecem. E, justificando & evolugao
em franco andamento, do que julgam velho e Tangoso
para o moderno e gostosSO, jnventaram a frase

Ecelesia Reformata est Semper Reformanda... Nada de
ﬁicar parado na doutrina. A verdade crida e emsina-
da hoje, nao & absoluta. Amanha deixara de ser vér—
dade. Outra coisa, diferente, tomara o seu lugar.Es
tejémﬁs de sobreaviso. O erro & que & voliivel, .va-
riavel, porque nao se firma em fatos, nao se apoia

no rochedo que & Cristo” 48.

Comparem este teXto com at palavras do papa Paulo VI:

/A mentalidade moderna, siubversiva das certezas

da fé/,"Vos diz que a verdade nao & imovel, que

ela nao & definitiva, que ela naa é certa" .

(1968, abril 3).

Mas isto a igreja nac pode, de forma alguma, aceitar.
Porque o pensamento da igreja & a fphilosophia perennis®, que
se constitui das "formulas com que a Igreja... selou o dogma

a fim de faze-lo passar atraves dos séculos, cuidadosamente

)
3
F

preservado, sempre identico" .

Identicos também sao os protestos contra aduelesfque
desejam a reforma da Igreja. '"Inventaram a frase Ecclesia Re-
formata est semper Reformanda'. "Falava-se e ainda se faia so-
bre as 'estruturas'da igreja", dizia o sumo pontifice numa au-
ditacia de 15 de janeiro de 1969. “Mas isto e nada maisique a

3

transformagao impessoal ¢ externa do edificio. A primeira e



mais importante transformagac cém o concilio desejava era a re
novagcao moral, pessoal e interior..." Se a verdade total foi
dada a uma instituigao, a instituigao foi arrancada da histo-
ria. Ela nao participa de suas dividas e incerteszas. Pértanto,
como falar de reforma? A rigidez institucional ¢ um resultado
do conhecimento absoluto.

Onde quer que o conhecimento absoluto haja se insta-
lado, instala-se, ao mesmo tempo, um interdito contra o novo.
Como falar do novo, num discuréo que se constroi sobre o "a
priori" da revelagdao final e total da verdade, ja ocorrida mo
passado? O novo é uma categoria da histéria. Mas a verdade ha-
bita a eternidade. A historia se altera. Mas a verdade perma-—
nece imovel. "A Escritura nada se acrescentara em tempoc algum,
nem por novas revelacgoes do Espirito.e nem por tradigaes dos
homens" 51. A verdade'ji foi dada no passado. Por isto, pesa
sobre o presente e o futuro a interdicaoc de, vwao so modificar
comﬁ também acrescentar. A experiEncia, portanto, nae tem ne-
nhuma fungao cognitiva. Nada pode descobrir. Nada pode inveE'
tar. Consequencia epistemologica de uma ontologia! na realida-
de nao ha lugar para novas geneses, novas sinteses, NOVos come
§os; nenhum processo de transigao quélitativa, anenhun lugar

para a surpresa e o inesperado. Uma epistemologia revela sem-
Ko

pre uma visao-de realidade, escondida por detras dela. Uma epis

temologia acabada corresponde sempre a um universo fechado. A

revelagao & o ato pelo qual ¢ verdadeiro se da a conhecer, na

sua eterna identidade consigo mesmo e, portanto, na sua eterna

‘transcendfincia sobre o tempo e o espago. O tornar-sc nao & um

modo de ser da verdade. Logicamente os homens nao podem criar

o nove e nao podem construir novas verdades. A verdade nao Se
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constroi: descobre~se. E o locus da verdade &€ um texto.-Por-is. -

to conhecer e ler. Mas nunca escrever: Na escrita o homem se

afirma como criador de significagoes. Na leitura ele se subme-
te a significagoes ja criadas. Esta & a razao, eu imagino, por
que o Protestantismo se caracteriza pelo seu poder para criar
filologos e exegetas, e sua incapacidade para produzir litera-

turaszf

6.7. A certeza e o fim da interpretacao (livre exame)

Esta teoria do conhecimento impoe, de forma inequivo
ca, uma missao ao falar protestante:
f
"Expor a verdade meridiana da f& biblica,
sem vacilacoes

nemn COHCESSSES

Acentuande as doutrinas fundamentais do Calvinismo,
nos termo: dos simbolos ﬁe fe
que confessamos aceltar,

x

Para gue, senhor da verdade, .

todo espirito que sabe no que cTe,

saiba dar a razao da f£C que professa e

discernir o erro abastardante" .

e

Demos esta organizacao grafica ao texto para tornar
mais clara a sua arquitetura. O ponto focal se encontra no pa-
ra que: é necessario que o espirito seja senhor da.verdade. Re
vela-se aqui um dos tragos fundamentais do espirito proLestan-

te: o seu intelectualismo. Os misticos de todas as gpocas tem

mantido que a verdade & infinitamente mais ampla que os‘estrei
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tos limites de nossa apreensao intelectual da mesma. E wais,
que existe uma descontinuidade entre as estruturas da razao e
o divino. Dai, a impossibilidade_de se falar sebre Deus por
meio de signos, e a necessidade do uso de simbolos. Mas que re
velam os simbolos? Que somos_possui&os pela vérdade, mas nos
na2o a possuimos. Falamos a pértir da verdade, mas nao podemos
falar a verdade. Que significa, portanto - perguntamos - 'ser
senhor da verdade™? Que se pressupoe com tal afirmacao? Que a
verdade tenha sido capturada pﬁr um universo de discurso. A fé
biblica & uﬁa verdade meridiana: mnao ha .sombras de duvidas.
Signo e significagdo se superpoe. Deus se fez palavra, num
sentido muito distinto daquele do prologo de Jodo. Na realida-
de, Deus se fez palavras. Mas sabemos que as palavras nunca
revelam meridianamente a sua significagao. A linguagem revela
mas tambam esconde. Na realidade, se nao me engano, so existe
um sistema de sinais absolutamente claro, sew ambiguidades ,
sem-espagos em branco, sem sileéncios, ahsolutamente univoco :
a linguagem da matematica. A linguagem matemdticz contem tudo’
o que ela deseja significar. A linguagem, portanto, §0 € meri=
diana, vazia de significagoes laterais e de siléncios  balbu=-
ciantes, na medida em que a sua estrutura e fungao a aproximam
daxlinguagem da matemética. Soﬁente assim & possivel falar sem
vacilagoes e nem concessoes, porque somente aqui tudo & preci-
so, SO vacila quem nzo tem certezas. S0 faz concessces quem
tem uma visao relativista da verdade. Mas este nao & 0 caso
dos protestantes.

. ~Os protestantes se vangloriam pelsc fato de terem si-
dé §les que inauguraram o direito ao "livre exame" das Eécritg

ras Sagradas, pelos fiéis. "A leitura da Palavra de Deus, com
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livre critica, € privilégio de Protestantes, especialmente.. .0.li. .
. = ' 54

vre exame das escrituras & fruto abengoado da Reforma" .Deus,

através do texto, fala diretamente ao coragzo. Por isto cada

um tem o direito de examinar livremente a Biblia Sagrada.

Ha, entretanto, um séric problema a ser resolvido:
a situagéo hermenéutica., A proximidade fisica individuo - tex-
to, de maneira nenhuma garante a proximidade entre a conscien

cia que 1 e a significacao do texto. A palavra sugere uma sig
nificagao. Mas ela niao a contém. A significacao nao € um fato
que me é dado. A significagao & algo que arranco do texto por
meio de um proceséo de interprétagﬁo. 0 texto responde sempre
as perguntas que lhe proponho. E as minhas perguntas 5a0 conéi
cionadas por minhas experiéncias b%ogréficas e minhas neurosess;
por minha cultura e condi¢ao social; por minha situagao econo-
mica e minha idade. Se as estruturas da razio fossem universal
: i
mente idanticas e nao condicionadas pelas condigoes de vida,
poderfﬁmos pensar, hipoteticamente, numa leitura absolutame%te
unifurme, por todos..Mas isté nao ocorre. Como Bultmann mwuito
bem indicou, uma exegese objetiva do texto nao & possivel. As
virias mediacdes gque se interpoementre o leitor e a Biblia ih—
troduzem um “principio de incerteza", que por sua vez gera a du
vida que interdita uma atitude "sem vacilagoes ¢ sem concessoes".
Como resolver o problema da unidade da verdade em contraposigao
a diversidade de interpretacgoes? Eudo indica que a Igreja Catd
lica esteve, em ultima analise, com a razao: o livre exame;teE
de a produzir o cisma. Em consequéncia, a interprepagao . nao

pode ficar a carge da consciencia, mas deve scr estabelecida

por um magisterium, Solucgao inaceitavel para o Protestantismo.

Come distinguir-se da Igreja Catolica? Por outre lado, . como



aceitar o indeterminismo e a duvida gerados pelas interpreta=-
coes conflitivas, que violentam a unidade da verdade?

0 Protestantismo se viu obrigado a resolver o proble

ma de uma outra forma: nao um magisterium mas um texto autori~

tativo denominado confissdo. O magisterium na Igreja Catolica

e as confissoes nas igrejas protestantes executam a mesma fun-

¢30: estabelecer uma leitura uniforme do texto. GConfissdes sao
documentos que, afirma-se, "coptém o sistema de doutrinas ensi
nado nas Sagradas Escrituras". Qual a leitura correta do tex-
to? Em que consisté a verdade meridiana da £& biblica? Qual a
vardade, da.qual o homem se torna senhor? E aguala codificada

nos "simbolos de fé que aceitamos", isto €&, aquela que pode se
encaixar no texto da confissao, como uma pega se encaixa no
gquebra-cabegas.

Conclusao curiosa. Realmente nao ha livre exame. Por
que © iivre exame re-introduziria a diivida e o indeterminacgao,
incompativeis com o conhecimento absoluto que o Protes:@ antismo
deseja manter. O que ha & o direito a proximidade fisica en-
tre o individuoc e o texto. Cada um pode ler as Escrituras, di-
retamente. Mas este & nada mais que o direito ao ato me canico
‘da leitura., Nao ha direito de interpretagao, porque a interpre
tagao correta ja foi cristalizada num documento autoritativo .
Perguntamos: que separa os protestantes dos catdolicos? Nada, ab
solutamente nada. O Protegtantismo rejeitou as instituigaes con
troladoras da consciencia estabelecidas pelo Catolicismo. Mas
a sua paixao pelas certezas o levou a criar uma "alternativa
"fgncioual”. A primeira vista, a solugao pode parecer diferen=-

te. Mas a fungao das confissoes e do magisterium e exatamente

idéntica.
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Resumindo: o conhecimento, para o protestante, come—
¢a com o ato de submissao a um texto de proposigoes verdémﬁrag
absoluto, que contém a verdade do tempo e a verdade da eterni-
dade. A fim de preservar o carater absoluto do éonhecimento, a
cima de toda a duvida, interdita-se o exercicio da consciencia
interpretativa e da razao critica, por meio de uma gonfissao

que se torma no critério final para a leitura do texto sagrado.

6.8. A tarefa intelectual: repetir, deduzir

Dado esge ponto de pértida, devemos agora lnvestigar
uma outra questao: quais os métodos que devem ser usados para
gafantir que o desenvolvimento do conhecimento pérmanega verda
deiro?

Retomemos uma observagao que fizemos ha pouco: a ta-

refa inteleétual de criar novas significacoes esta encerra;a.
A dovtfina na inspirazao privilegia o passado - nao qualqber
passado, ﬁas o passado delimitado pelo texto - como o teﬁpo
da verdade. Neste passado toda a verdade se tornou palavras; e
um documento confessional ja as organizeu num sistema coeren-
te de doutrinas, Cessa portanto a busca da verdade. A verdade
do presente e do future ja foi revelada no passadc. Assim, pre
sente ‘e futuro sao destituidos de significagao. Nada céptém de

a

novo. Nada existe neles que possa’ surpreender ou inovar.
. ,

Qual &, portanto, a tarefa intelectual gue sc impoe?

No presence e uo futuro, quais os nmétodos de que podemos - lan-—

car mao para falar a verdade? Repetir, deduzir.
Saber a verdade é repetir a verdade. E verdade que
a repeticao tende a criar um estado ecmocional de enfado, por

eliminar das expectativas toda a possibilidade de surpresa. Se

o passado & a norma absoluta, podemos estar certos de que ama-
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nhz sera igual a hoje, e qualquér tempo no futuro serd igual a.
amanha. Entretanto, a fungao tranquilizante da repetigao com-
pensa aﬁplamente o enfado que ela produz. Desdmond Morris rela
ciona o.efeito hipnotico embalador dos ritmos binarios ao ba-
ter binirio do coragao da mae na experiencia intra-ulterina, e
que foi gravado em nossa memoria bichgica concomitantemente &
situacao de seguranga e tranquilidade do ventre materno. Repe-
tigao;'assim, torna-se simbolo de seguranga. Ela provoca, in-
duz, sentimentos de seguranga. Todas as rotinas que se suceden
sem interrupg¢oes, segundo o referido autor, tem o mesmo efeito
embaladorSS. Elaslnos asseguram que tudo esta sob controle. Tu
do continua como dantes. E assim sendo, nao nos defrontamos com
a ansiedade face ao desconhecido, nem com o perigo do colapso
de mossas estruturas de compreensao e, cbnsequantemente, nem
com a dolorosa e imprevisivel tareﬁa de re—organizay nossos a-
paratos cogﬁitivos. Um mundo sem novidades &, nao ha duvidas,
um muﬂao monotono e enfadonho. Mas & um mundo tranquilo e ?e—
guro. Repetir, péra o protestante, equivale a dizer que "a ve-
lha mensagem'" ainda & valida. Mais precisamente, que eu s0u
valido: n2o &€ necessario me repensar. SermSes.que fazem pergun
tas e deixam as perguntas sem respostas produzem sSempre rea-—
coes de ansjedade entre oS ouvintes. O ato de nao dar respos-

tas implica, silenciosamente, em naoc aceitar as respostas ja
dadas. E isto introduz a divida. @0 contrario, a receita para
um sermao bem sucedido & o seu tom dogmatico e final, as certe
zas que ele reafirma. Dizia uma crente, acerca de um pregador
que tinha muitas perguntas e poucas respostas: "Nac gosto de
ouvir os sermoes deste pastor, porque ele fala coisas que eu

nio estou acestumada a ouvir". O essencial @ que o que ¢ dito
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seja aquilo a que sé esta acostumado a ouvir. Assim, aquilo que
ja esta depositado na memdria se tornma no crit@rio para se se-
parar o falso do verdadeiro. Se se deseja uma evidencia - mais
palpével para o padraoc da repetigio basta examinar os ©progra~
mas das ligoes de escola dominical. A escola dominical e a ins

titufgﬁo que tem por objetivo educar os protestantes na sua fe
“.

Domingo apos domingo eles se reunem em clﬁSSes para estudar. 0
interessante, entretanto, & o padrao ciclico das ligoes. Elas
progridem de um principio até.um fim, mas o fim nao desemboca

em novos horizontes. Cada fim se abre para o principio de onde
se havia partido. HEa, assi;,'um eterno retorno. Conhecer, por-
tanto, & caminhar o mesmo caminho vezes indefinidas, repetir
{nfinitamente. Somente a historia & infinita em suas manifesta
.g0es. Somente na histéria o passado nao pode ser repetido. So-

mente a histdria pode produzir novidades. Nao & por acidente

que a palavra "novicsde" tem, no universo protestante, um sen-

tide pejorativo. Os pregadores de novidades sao aqueles que rom.

peram com O padrao de_repetigao, que romperam com o conhecimen
to abscluto e que{ portanto, entraram no caminho da divida.Mui
to embora o nosso trabalho se refira especificamente ao Protes
tantismo brasileiro, & necessario nEQ perder de vista o fato de
que este padrao tem se repetido sistematicamente em outras for
‘mas de Protestgntismo. Talvez que o teologo que representou es
ta posicao com maior élegﬁncia e, porque nao dizer beleza? -
tenha sido Karl Barth. Diz ele: "O problema da Palavra de Deus
consiste no faté de que, a este homem particular hoje, atravées
da proclar_nagzto deste texto biblico particular, esta manifesta-

¢ao particular de Deus & comunicada; que um illic et tunc par-

56

ticulares vem a seY um hic et nunc particulax”

.
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A repetigao produz couforto. Os crentes estao sempre
em busca de conforto quando vao as igrejas aos domingos. A re-
peticao conforta porque ela afirma a imutabilidade da verdade.
E na medida em que a verdade dita no memento @ a verdade que
alguém ja esta acostumado a ouvir, cria-se a certeza de ser-se
senhor da verdade.

Nao e por acidente, portanto, gque o Protestantismo
brasileiro nao tenha produzido teblogos. S0 pode haver voca-
coes para tarefas possiveis. Qﬁando tudo js esta feito,como se
sentir vocacionado para faze-lo? Um jovem .estudante de teolo-—
gia procurou um dos seus professores para dizer—-1lhe de seus
planos de ir para a Europa estudar teologia. E isto foi o que
lhe foi dito: "Mogo, para que estudar teologia? Nao ha novida-
des. A teologia s pode repetir aquilo que vocE ja estudouaqui.
Por que, ao invés de estudar teologia, voceé nao estuda psicolo
gia pastoral™? Quer isto dizer que no Protestzntismo nao exis
te ﬁm estudo de teologia? De forma alguma. Desajawos simplgs—
mente indicar queha teoria protestante de conhecimento nao per’
mite teologia como tarefa critica, expleratoria, criadora,pois
que isto pressupoe que o pemnsamento cristalizads no passado
nio € absoluto. A tarvefa nao é_criar conheﬁimentu NOVO , mas
juétificar o conhecimento velhb. A teologia se define, portan-

to, como a aprendizapgem dos processos dedutivos pelos quais o©

texto foi transformado em um sistema de doutrinas. E uma disci
plina formal, pois o que importa & o dominio dos processes 10-
oicos que estao por detrés do.conhecimeﬂto. 0 e¢rente sabe  as
verdades. Sabe no que cre. Ele frequentemente nao sabe, entre-

tanto, o processo dedutivo de transformagoes logicas a que o}

toxto foi submetido, e que terminou couw a elaboracao da doutri
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na em questao. O tedlogo & aquele que sabe como fazer as media
qoes 10gicas entre doutriné e texto. Assim, quando o crente con
fronta o teologo com a perguntaldoutrinéria‘Por que?, verifica
~ge que a sua resposta, sistematicamente, parte de um teXxto ou
de varios textos biblicos que, trabalhados segundo uma certa 1o
gica, produzem, IO final, a dounﬂnaem_questﬁo. 0 que & de fun
damental importiancia — e este 6 o criterio iltimo de ortodoxia
- & que a doutrina nada contenha de novo, mas seja apenas uma
explicita§§0 de uma verdade ié contida no paésado. Se existe
algo a que se poderia dar o nome de historia das doutrinas, @
logica deste processo deve ser a mesma 15giﬁa gue liga a semen
te ao fruto: o processo & continuo, sem interrupgaes, e no fi-
nal tudo aqﬁilo que ja.estava presénte no principio, de forma
oculta; & revelado e enunciado., Uma vez mais constatamos a afi

‘nidade entre a teoria protestante de conhecimento e a catolica.,’

i

“"Como a Arvore € o desenvolvimento da semente, 2 historia da
|
greja & o processo que aprofunda e alzrza o5 elementos sehi-
nais de origem evangéelica, sem alterﬁ*los,.sem corrompé-losi-,
sem modifica-los, conduziﬁdo-os a perfeita réealizagao'.Tal afir
magﬁo poderié trer sido feita por qualquer protestante ortodoxo.
‘Sao palavras_do papa Paulo VI (1969, maio). A minha'crfticaﬁei
.soal recai nzo na aposta gue se faz num determinado passado
mas antes na pressuposigao de qug & confissao e a teologia nao

sejam produto de uma hermencuticd particular e, portanto, ex-~

T

pressEeS de uma perspectiva relativa, provisoria, e que pode,
em nome de uma nova inter;retagéo do passado, setr abolidé. G
problema nao esta em gue se tenha escolhido um horizonté como
ponto de partida, mas que se tenha absolutizado uma petspecti—

va deste horizente que naoc se esgota no meu olhar.
. : 4
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A certeza de se ter conhecimento absoluto abriga no
seu seio duas atitudes aparentemente contraditorias, mas quena

verdade sZo complementares. A primeira &. um orgulho intelectual.

Nés possuimos a verdade. Os outros estao nas "trevas". Nbos de-
temog o monopolio do conhecimento: portanto, falamos '"sem vacl
1agaes nem concessoes'". Isto explica as atitudes radicalmente
anti-ecuménicas que tem caracterizado o Protestantismo que es-—
tudamos. O ecumenismo & uma atitude que pressupae uma grande
dose de humildade intélectual. Nao pdssuo a verdade toda. Ha
outras formas de se entendef o mesmo horizonte historico. E ne
cessaric escutar, Mas o escutar autentico & mais que simplespo
lidez de pessoas educadas. Por detras do escutar auténtico ha
de haver a humildade que reconhece que 0 meu dizer nao diz tu-—
Idb. E que, portanto, o meu dizer deve ser corrigido. Participa
"mos de uma mesma verdade que O NOSSO dizer nao esgota. Nossa
verdade, assim, nao & a verdade de um conhecimento absoluto ,
mas a verdade da.fé, que & ri co, por nao se separar da duvida.
A verdade absoluta e 'a unidade do verdadelro se apresentam, en
tZo, nao como um Eonhecimento gue possuimos, mas como um hori-
zonte escatologico para o qual caminhamos. Nas palavras de FPau
"lo, "somos salvos em esperanca. Ora, a esperanga que se ve nao
e esperanga; pois o que alguem ve, como o espera”? (Romanos ,
§.24). Todo conhecimento absoluto se afirma como contemplagao
e nho como interpretagao. Mas n6s ainda nao contemplamos a ver
dade: nso vemos, apenas esperamos. E por isto & necessario es-
cutar. Mas, para escutar, o orgulho intelectual tem de ser a-
bandonado.
A segunda atitude que habita o seio do conhecimento
absoluto, e que-parece ser o oposto ao orgulho intelectual, e

um desprezo-pela atividade intelectual. Soment¢ gonslroem ca-



sas aqueles gue ainda nao possuem casas. O estudante qﬁe luta
com um problema revela.que ele ainda nao sabe a sua solugao,

A atividade & sempre um sintoma de falta, de pobreza, de ainda
nio se haver atingide a posse. Ora, aquele que afirma ter 0
conhecimento absoluto afirma, ao mesmo tempo, que a atividade
propria do conhecimento nio & mais necessaria. Quem atingiu o
conheéimento cessa todas as étividades preliminares necesséri@g
3 sua conguista. Resta-lhe apenas proclamar a verdade. O orgu-
lho da posse'contém, assim, o.desprezo pela luta que revela a
privag¢ao. No éonto culminante das comemoragoes do Centenario da
Igreja Presbiteriana do Brasil, em 1959, declarcu um porta-voz
da Igreja, em um sermao: " Os pastores brasileiros nac sao como
Karl Barth, gue gasta o seu tempo fazendo teologia diante da
lareira, em meio 3s nuvens de fumaga do seu cachimbo. Nossos
pastores sao homens de acao." Declaragac muite reveladora. De
um lado, Barth, sentado, ocioso, pensando., Note-se a ldentifi-
caééo do trabalho intelectual com a ociosidace. Realmente, pres-
supondo~se gue a tarefa intelectual estd encerrada, fazer teolo-
gia & o mesmo que tentar descobrir a demonstragac de um tecre-
ma j& demonstrado ha muito. Tarefa lidica mas inGitil. Do outro
lado, o pastor ativo, gue nac perde o seu tempo com jogos inte-
léctuais. Ele ja sabe. Portanto, nao mais necessita das tare-
fas preliminares ao saber. Por isto ége: proclama a verdade de

gue & possuidor.

6.9 0 modo indicativo versus o modo imperativo

A teoria da inspirag¢ac e da inerrancia das Escritu-
ras poderia levar-nos & conclusac de gque a exegese protestante
deve ser literal. Intretanto, h3 uma série de textos que nao

sao tomados literalmente. £ necessario investigar por que.



llél.

Vamos dar alguns exemplos.

"Se o teu olho direito te faz tropegar, arranca-o e
langa-o de ti; e se a tua ﬁﬁo direita te faz tropegar, corta-a
e langa-a de ti" (Mateus 5.29,30). "Quaiquer que demandar con-—
tigo e tirar—te a tinica, deixa-lhe também a capa" (Mateus

5.40). "Nao acumuleis para vOos outros tesouros sobre a terra,
onde- a traga e a ferrugem corroem e onde ladroes escavam e rou

bam" (Mateus 6.19). "Se queres ser perfeito, vai, vende os teus

“bens, da aos pobres, e teras um tesouro no ceu' (Mateus 19.22).

O protestante afirma que estes teXxtos — que represen
tam uma classe de textos - foram dados por inspiragao divina
como todos os outros. Neste caso especifico, s30 as proprias
palavras de Jesus. No éntanto, o mesmo crente que afirma sua
inspiracao afirma também que eles nao podem ser entendidos de
forma literal. Os crentes n;o sao forcados a se castrar quan-
do cometem adultério, nao saoc obrigados a dar suas coisas aos
que as pedem, nao sao obrigad s a ser pobres, ¢ na realidade
mqitos sao prasperos -e ricos, eldepois de ricos mada os obri-
ga a vender tudo é dar aos pobres.

No entanto, ha uma outra classe de textos que exige
.uma interpretacao literal: o univefso foi criado em seis dias,
a serpente realmente falou, Adac e Eva foram pessoas recals e
comeram um fruto real, a jumenta dg]%ﬂago faloun, Josue fez o
sol parar no ccu, Jon;s foi engolido poxr um pelxe e permane-
ceu vivo no seu ventre por tres dias, e o unascimento virginal
& um fato histdrico. Como no caa>aﬁterior, estes poucos exem—
plos representam uma classe de textos.

Como explicar csta variacao de leitura, diante de um

texto todo ele dado por inspiragac divina? Qual & a regra que-



o crente inconscientemente usa, e que lhe diz que aqui a inter
pretacao deva ser literal e ali nao?

Examinando estas duas classes de textos, notamos gue
os tltimos sao textos que se referew a materias de féto. 0 seu

modo verbal é o indicativo. Eles simplesmente descrevem como

as coisas se deram. £ 16gico que poderiamos dizer que os tex~
tos nao sao descrigoes de fatos, mas mitos. Como o mito e wuma
categoria proibida, para o protestante, o modo indicativo do

verbo so pode indicar acontecimentos reais.

0s primeiros textos, entretanto, tem o5 seus verbos

no modo imperativo. Nao descrevem fatos mas enunciam imperati-

vos morais.

Temos aqui a regra de interpretagcao que se extrail des

ta pratica exegetica. Textos no modo indicativo devem ser in-

‘terpretados literalmente., Textos no modo imperativo nao neces-

sitam ser interpretados literalmente. Neste caso, "a letra ma-

ta, mas 0 esprrito vivifica". No caso primeire, letra ¢ espiri.
to sao idénticos. No segundo, o espirito e distinto da letra .

Assim, pode-se explicar o imperativo em termos dos costumes da

época e consideragoes de ordem contextual. O imperativo & rela

tivizado. 0s texteos no indicatfvo, entretanto, nac podem nunca

ser relativizados, apelando-se para as condigoes da ciancia da

epoca. Esta € a razao pPor que as tentativas de demitolizagao

de Bultmann sao sistematicdamente rejeiltadas, como perigosa he-

resia.

Nota~se um evidente privilégio do conhecimento sobre

1

a moralid:de, do saber sobre a bondade, da doutrina sobre a vi-—

da.

Ninguem € excluido da igreja por nao interpretar ou

obedecer literalwente um imperativo moral como, per excmplo, o
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de vender os bens e di-los aos pobres. Nao conheco nem um _casq,.
em que a eética tenha provocado uma crise na igreja. Entretanto,
uma contestagao da veracidade literal dos textos no indicativo,
isto e, textos que dizem como Se deram as éoisas, e fétal. Ne

gar a veracidade literal dos relatos da criagao, da queda ou

do nascimento virginal e prova de heresia, isto e, de que a pes
soa naoc mais habita o univer:o protestante.

Esta € a razao porgue O qﬁe néga o conhecimento'cien—
tifico" dos. textos & mais perigoso que aquele que nega a vali
dez literal do imperativo moral. O comportamento daquele pas-
tor ortodoxo que ouvia o sermdo de outro pastor nao tEo.ortndg
xo foi absolutamente coerente: quando Albert Schweitzer f;i
mencionado como exemplo de cristéo? 1evantou—sg e saiu.

Que se encontra por detras disto? Uma vida de herdi-
ca moralidade evangélica, sem a correta confissao de fe, & in-
significanté, do ponto de vista da‘lﬁgica protestante, A boédg
de imﬁorta menos gque o pensar correto. Por isto, os herejesgﬁo
mals temidos que os de moral.ffouxa. Comu explicar esta [lexi~-
bilidade que observamos na interpretagao dos textos imperagih
vos, Lextos tﬁo inspirados quando todos os ocutros, face a 1in-
flexibilidade literalista na interpretagac dos textos no indi-
cativo?

Nac me arrisco a uma resposta. Constato o fato e dei
¥o ao leitor a tarefa de pensar éhas proprias conclusces. Fica
apenas uma sugestao: possuir a verdade ¢ mais crucial gque ~ vi-
ver a verdade. 0Os pecados morais podem ser perdoados. Mas 0S8

pecados intelectuais, o "ecrime de pensamento' a que Orwell se

refere em 1984, nao tém perdac.



6.10, Fe e ciencila

Ja mdstramos gue o P;otestantismo nao faz distingao
entre uma linguagem de signos e uma iinguagem de simboles. Cu,
mais precisamente, gque ele reduz os smeblos a signos. Que Qig
nifica isto? Que o mundo protestante & uni-dimensional. Falta
-lhe o sensSo de niveis distintos de significagﬁo, A consequen-
cia disto & que o conhecimento da fé e o conhecimente da cien-
cia se 1oca1izam num mesmo plano. Nao podem, portanto, contra-
dizer-se. A linguagem da revelaggo.e a lihguagem da ciencia tem
uma mesma fﬁngao: dizer como as coisas sao. Quando o protestan
te privilegia o modo indicativo sobre o modo imperativo, que
esta ele diéendo sengé-que a linguagem da f& & ciencia? "A BI~
blia e a ciencia, sendo ambas de origem divina, nao podem con-
~tradizer-se', dizia um tedlogo da igreja., "Quando as vemos em
choquelé que ou esta errada a interpretagao d> sabio ou a her-
meneutica do teologo" >7,

Poderiamos pemnsar, entao, numa situagao em gue a tego
logia seria corrigida pela ciencia? Quais os criterios que de~
vemos usar para chegar a esta conclusao, de que o sabio ou o]
tedlogo se equivocaram? Os critérios Ultimos para tal julgamen
to.nﬁo sao os criterios cientificos. Se assim fosse, a autori-
dade do texto estgria sendo submetida a autoridade da ciencia,
o gque & expressamente interditado. O textoc das Escrituras, na
forma sistematica como ele se apresenta na confissaoc, & o cri-
terio Gltimo de verdade. Assim, esta concessac de que talvesz
o tealogo.esteja errado, nao significa que haja situagges_ em
quera teologia deva curvar-se a ciencia. Na verdade, nao conhe
co nﬁm um S0 caso em que, em nesSsQ pafs, 05 protestantes te-

-

nham repensado & sua teoria de conheciwmento em resposta as evi
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déncias da ciéncia., Um conhecimento abscoluto nao pode fazer con
cessoes, nem mesmo a ciencia. O gue pode ser encontrado e um
uso oportunista e apologétiﬁo da ciencia. Nas palavras de, um
professor de seminario, "quando a ciéncia concorda com a reve-
lagao, devemos aceita-la. Entretanto, quando ela discorda da
revefggéo, devemos rejeita-la". A revelagao ja tem o conheci-
- . . L
mento -que a ciencia ainda procura.
A atitude do Protestantismo frente a ciéncia & exem-

plificada pelas discussoes que, em meados da década dos anos

50, cercaram a obra de Wermer Keller, E a Biblia Tinha Razao

{(Melhoramentos). Este livro:diz um comentador, "apresepta'pes—
quisas arqueologicas que '‘demonstram a verdade historica dos
Livros Sagrados' ". Isto e muito importante pois, segundo a 1o
gica protestante, um livro que nio & fidedigno em relagao aos
fatos histdricos, como pode ser crido quando fala acerca de
coisas espirituais? Entretanto, houve um problema: o autor nao
podia aceitar o sobrematural, como a burra de Ralaao haﬁer fa-
lado, ou Jomnas haver sobrevivido durante tres dias no ventre de
um peixe. "E preciso, pois, ler o citado livro com discernimen

to, aproveitando seu cabedal de provas da verdade biblica, mas

sem relegar ao plano de lendas e contos de carecchinha aquile

para que as pas e picaretas dos arqueologos ainda nio encontra
ram confirmagao hist6rica”. Segue~se uma passagem gue e carac-
teristica como método protestante de verificacao. Toma—-se pox
assentada a inerrancia do texto. A seguir, cita-se a passagem
biblica adequada, que se refira ao fato. E o fato esta provado.
"Quanto ao caso de Balazao, teémo—lo comprovado por Pedro (Il}wfi
tola 2.15 e 16), que privou com o Mestre (Mateus 12.40)". Fm

suma: para acrecditar na Biblia o cristao nao ha de mister os
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subsidios da Arqueologia. Basta que Deus ali nos fala - 'assim

. - ~ 58 . -
diz o Senhor' - e esta encerrada a questao” . 0s grifos sao

meus. A palavra aproveitandoe - que €& que ela implica? Nao se le

va a serio a ciéncia na sua totalidade. Revéla-%e uma atitude
seletiva, que busca os materiais que podem ser usados como pro
vas, e rejeita os outros que nac se prestam a isto. Mas, nao
existe um mesmo método cientifico por detras de ambos os mate-—
riais? Como justificar que os resultados de um método sejam
aceitos numa situacao e rejeitados em outra? Istc somente seria
legitimo ée se descobrisse uma falha no método em questao. Mas
este problema nao 'e nem siquer levantado. Procuram—se, antes,
resultados prontos que possam ser usados como provas. A cien-
cia & valida quando confirma o texto. Mas, e quando ela nega?
"Mas sem relegar ao plano de lenda;..." Quando é ciencia diz
nao, o conhecimento absolutoc se comporta como se ela nada ti=-

. ! -~ -
vesse dito. Temos, assim, uma ciencia boa e uma ciencia ma,uma

verdacdeira e uma falsa. Como distinguir as duas” Nao se faziis
. |

to co. métodos proprios a cidnecia. O ciitério de discriminagao
& sua harmonia com o texto biblico, conforme interpretado pela
: 2 .

confissao. Uma ciencia que discorda e porgue éiﬂﬂﬂuﬂéﬂ encon-
trou as érovas necessarias. Mas o conhecimento absoluto sabe
que e possivel que tais provas venhaﬁ a ser desentefradas. Nas
palavras de um professor de seminirio, que comentava os rela-
tos da criagaoc e queda do homem: 'De fato, estes textos nao
sac cientificos. Nao foram produt5 de observagao. Mas se a clen
cia viesse a fotografar o gque realmente se deu, descobriria que
foi exatamente daguela forma®.

Estou, por acasc, sugerindo que protestantes rao pos
sam ser ciéntisras?_De forma alguma. Se Max Weber-e;ta éorreto,

h# grandes afinidades entre a pratica da ciencia e o espirito
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do Protestantismo. O conhecimento do mundo e parte da a;igi@a:w
de de racionalizagao e dominio do mundo, através da qual o
cristio realiza sua vocagao e comprova sua predestinagao. Es-
tou sugerindo, entretanto, que RO Caso espécffigo que analisa-
mos, a ciéncia & afirmada como técnica, mas & rejeitada como

visdo global da realidade. Mas como & isto possivel? Gragas a

uma disting2ao que se faz entre causas primarias e causas secun

darias.

"Ainda que, em relagao a preciencia e ao decreto de
Deus, que & a causa primaria, todas as coisas acon-
tecem imutavel e infalivelmente, contudo, pela mes-

ma providencia, Deus ordena que elas sucedam confor

me a natureza das causas secundarias, necessaria,

livre ou dependentemente" 59.

i
' i

A realidade & partida em dois niveis: o invisivel ¢
|

o vis “vel, 0 das causas primarias e o das causas secundarias ,
uma profundidade cculta aos sentidos e apemnas cognoscivel pela
revelagao, e uma superficie que pode ser conHecida pelos senti
dos e pela razao.

Ciéncia & organizagao dos fenomencs, daguilo que aéi
rece a cqnsci@ncia. As categorias do entendimernto sac validas
para cste nivel, mas apenas para;ele. A realidade, a coilsa-em—
si, entretanto, jaz mals além. So;ente a revelagao pode dela
falar. A ciéncia, portanto, nao pode construir uma metaff?ica.
Ela nao pode penetrar na assonecia dos fenOmenos, nao podg pene
trar na causalidade real. No espirito do prefacio i segunda e-

digao da Cxitica da Razao Pura, de Kant, nega-se a ‘eompetencia
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metafisica 3 ciencia para dar lugar 3 fé. £ possivel, portanto,
a combinagao, em uma mesma pessoa, de uma grande competenciaem
técnicas cientificas, em térmos de operagoes sobre os dados da
experiencia, com um conhecimento absoluto cujas categorias sao
totalmente distintas das categorias da ciéncia. A revelagao nao
substitui a ciénecia. O seu conhecimento tem a ver com o proble
~.

ma da salvagio. Para manipular o mundo visivel a ciencia € ne-
cessaria. Mas o conhecimento do visivel Aﬁo tem competencia pa
ra pronunciar-se sobre o invisivel. Tal dominio pertence a re-
velagio. Conhecimento absoluto e cigncia se unificam num todo
harmonico. Mas o princfpio'unificador pertence ao conhecimento
da fé, e nao ao da experiéncia.

Uma vez mais constatamos que o espirito do Protestan
tismo nao & tao distinto do espirito do Catolicismo, como apa-
rece a primeira vista. As divergéncias de superficie escondem
uma extraordinaria concordancia quanto 8s estruturas incomsclen
tes de pensamento.

A este respeito, tramscrevo dois paragrafos da Carta

Pstoral e Catecisno de Verdades Oportunas que se opoe a Erros

Contemporanecs, de D.Antonioc de Castro Mayer. Numa sec¢ao que
recebe o titule "Sobre Racionalismo, Evolucionismo, Laicismo",

afirma~sce o segulnte:

M4 Filosofia e.as ciencias tem objeto prdprio e me
todo autonomo. Contudo, séndo a Revelagaoc Divina
infalivel e a rayzac humana falivel, o cientista e
o fi1550fo devem Lomar os ensinamentos da Igreja,
suténtica intérprete da Revela¢do, como critério
de certeza, ¢ O© guia 40 mencs negativo oS SEUS e85

tudos e investigagoes".
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E, logo a seguir, vem a explicagﬁo:

"Nac ha possibilidade de colisao entre a razao e a
fé., Quando tal incompatibilidéde parece existir,de
corre isto do fafo de que o ensinamento da F& nao
esta formulado com précisao objetiva, ou, mais pro-
vavelmente, de que a razao falhou mas suas investi-
gagoes".

“Mas, o fildsofo ou cientista colocado diante de um
énsinamento‘infalivel da Igreja, deve sempre recu-
sar as conclusoes de sua filosofia ou ciencia que
colidam com estes ensinamentos. E doutrina trédicig

nal que o Santo Padre recorda na Humani Generis con

estas palavras: 'E préciso ser muito cauto quando

se trata de puras hipoteses (cientificas) embora de
algum modo fundadas cientificamente, e nas quais se
toca 5 doutrina contida nas Santas Escrituras ou na
tradicac. E se tais hipoteses vao direta ou incire-
tamente contra a doutrina revelada, entao de modo

. s )
nephum se podem admitir™ .

Comparem—se estas afirmacgoes com o material ja anali
sado. Nao consigo descobrir mnenhum ponto siquer em que catoli-
cos e protestantes discordem. Na verdade, a citacao que fize-
mos da opiniac do teologa protestante, na pagina 144, e identi
ca ao segunde paragrafo acima transcrito, tanto em conteldo
quanto cm forma: A Biblia e a ciencia, sendo ambas de origem
di{ina, rao podem contradizer-ce. Quando as vemes em chogue e
que ou esta errada a interpretacao do sablo ou a hermencéutica

do teclogo™.
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Neste ponto gostaria de fazer tres obsarvagEes,uparam

encerrar a discussao deste problema.

7. A substituicao da vida pelo discurso -

Se nossa anAlise esta correta, nao ha formas de fu-
gir 2 conclusao de que o protestante habita um discurso. O mun
do protestante & um discurso. Sendo o seu cenhecimento revela-
do, absoluto, infalivel, além de qualgquer duvida, tudo aquilo
que a vida possa apresentar como questionamento e como critica

do seu conhecimento &, "a priori”, declarado como falso. A vi-

- ' . - - II
da &, desta forma, abolida como ponto de partida e e confinada

e reprimida pelo conhecimento absoluto.

Estamos diante de um proﬁlema: como explicar que in~
dividucs e comunidades aceitem a repressao da vida e se subme-
" tem a um conhecimento que nao perm;te que a vida se exprimai ?
Porque, na verdade, num sistema em que © conhecimento absol%to
& rev.lado, vindo de cima para baixo, wm falar que seja a ex-
pressao do humano nao pode ser aceito como revelador de uma.
Plo--<2 . , :
verdade. i

Creio que algumas conclusoes da psicanalise e da psi
coterapia gestaltica podem langar 1u2 sobre ¢ problema. Freud
mostrou que um dos mecanismos de que a psiqué lanca mao paré
resclver os seus confiitos com a?realidade & a substituigaodei

ta tltima por palavras. FPalavras se tornam “gratificagoes subs

titutivas" em lugar de um contacto direto com as coisas e as
61 n : * - ‘ L

pessoas . "Assim, a verbalizagac serve como um substituto pa-
. 62 o . '

ra a vida" . Mas por gue substituimos a vida por palairas?

Qual a fungao desta transacao? Que vantagem existe nestg troca?

"Quando alguem teme o contacto com a realidade, as palavras sao



.151.

interpostas como uma cortina, tanto entre o que verbaliza e o

seu ambiente, quanto entre o que verbaliza e o seu proprio cor

w 63
po

. Dispondo ja, previamente, de uma definigao vequl da
significacdo de nossas experiencias, impedimos que elas se fa-
¢am sentir de forma imediata. Assim, nao experimentamos a expe
riengia. Experimentamos sempre o pensamento sobre a experien-—
cia. Por que fazemos ista? Porque temehos a vida. Ela e impre-
visivel, sempre mutante, nao nos permite }er certezas. £la pro
.blematiza, destroi absolutos, forga :eorganizagaes perceptualis.
Na linguagem, entretanto, dispomos de definigoes estaveis e de
receitas prontas. BEsta & a®razao porque & mais seguro habitar
o mundo da linguagem que frequentar a propria vida. Ném s0 as
pessoas religiosas se deixam "enfeitigar" pela linguagem. En-
contrameos O mMmesmMe pProcesso £m opéragao na esfera do cotidiano,
ne mundo da ciéncia,-na arena das ideologias. Interessa-nos des
‘tacar, entretanto, gue no caso que analisamos, o processo de
absolutizagdo da linguagem deixa os niveis emocionais incons-
cientes e se transforma numa racionalidade conscientemente as-
sumida e afirmada Por‘meio da doutrina da inspiragao.

Se estelé 0 caso, cabe-nos.perguntar se a obcessao
com a verdade absoluta nao & uma expressao e uma cristalizagao
.do um componente néurﬁtico da personalidade e dec grupos.

8. Conhecimentc absoluto e sectarismo

E lugar comum interpretar~se O fenomeno das denomina
goes e seitas protestantes como resultado do livre exame e da
liberdade. E, inversamente, compreender a unidade catdlica co-
mo resultado de uma estrutura hierarquica centralizada e mono-
lftica combinada com a interdigao do livre exame das Escritu-

ras.
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A nossa analise sugere uma inversao desta interpreta..

Perguntamos: Qual & a condigao para a participagao
do catdlico na comunidade eclesial? Um ato intelectual de afir
magao doutrinaria? Nao fundamentalmente. A doutrina & secunda-
ria quando esta em jogo a participagao ﬁo "corpo mistico de
Cristo™. O fundamental & a participagao mistica, embcidnal, no
mistério sacramental. O sacramento tem prioridade sobre a dou-
trina. Os sacramentos sao meios de graga. As doutrinas nao.

Por isto, os desvios da ortodoxia nao sao motive bas
tante para provocér rupturas. Catdlicos com idéias teoclogicas
diametralmente opostas podem, a despeito disto, participar dos
sacramentos.

Nio & este o caso com o Protestantismo.

0 eritério para a participagdo na comunidade & a con

! i

fissao da reta doutrina, como definida pela confissao de fE. E
coma s doutrina & definida de forma rigorosa, qualquer des%io
ingelectuai tem de provocar uma ruptﬁra. ﬁizendo de uma outra
forma: ha mais lugar para dissidentes e "herejes” na igreja ca
tolica que na protestante. £ muito mais dificil definir o here
je no contexto eclesial catolico que no contexto eclesial pro-
testante.

A vocagao protestante para as denominagoes, para as
seitas e para o cisma, portanto, ﬁéo po&e ser interpretada co~
mo uma cxpressao de liberdade. A verdade & o oposto. E porque
o protestante habita uma linguagem, e esta linguagem & rigoro-
samente definida, que qualquer falar desviante provoca una cri
se e uma ruptura. E porque o universo protestante e intelectual

mente compacto, sem espages livres, sem indefinicoes, sem divi

das, que qualguer leitura divergente dos evangelhos 2 sentida
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como um ato de rebeli3o que deve ser resolvido com a saida. vo-
luntaria do dissidente ou a sua expulsao. Nao e a liberdade in

telectual que cria os cismas. O oposto & a verdade.

9, Conhecimente absoluto e poder absoluto

Frequentemente nos esquecemos de um fato muito sim-

ples, para o qual Wittgenstein chamou a nossa atencgao:

"Nazo nos esquegamos de que uma palavra nao tem um

sentido gque lhe & dado, comeo se fosse, por um poder
independente de nos, de sorte que seria possivel %E
zer um tipo de investigacao cientifica do que a pa-
lavra realmente-significa. Uma palavra tem o senti-
do que alguém lhe da" 64,

Qual & a significégao de uma palavra? Qual a signifl
cagao de um texto? Qual a leizura correta das Escrituras? No
universo protestante tudo & organizadoe de sorte a obscurecer o
fafo de que as significagaes e as interpretégaes sao produto
de um leitor que afirma ser aqﬁele o sentido. Para todos os e-
feitos praticos & como se as significagses e interpretagoes de
finidas como ortodoxas tivessem sido definidas nao poer homens
“omo nos mesmos, mas pelo proprio Deus. £ por isto que o conhe
cimente é absoluto: nao se trata de um conhecimento humano,mas
de um conhecimento divino.

A realidade, entretanto, & que foi necessario que
certos homens declarassem ser aquela a significagao divina. E

por que conseguiram impor as suas definicoes como verdadeiras

e ortodoxas, definindo,ao mesmo tempo, todas as interpretagoes



diferentes como sendo falsas e heterodoxas?

" Quando eu uso uma palavra, disse Humpty Dumpty -

num tom de deboche, ela significa exatamente 0
que eu decido que ela signifique - nem mais, nem
menos.

- A questao, disse Alice, & se voce pode fazer com

que as palavras signifiquem tantas coisas dife-

rentes.

- AlquestEo, disse Hﬁmpty Dumpty, € quem & o senhor -

. - 65
e isto e tudo" .

A significacao de um texto nac & resolvida dentro do
proprio texto. 0 que imp;rta & quem tem a ultima palavra. Mas
“que € o que decide guem tem a iltima palavra? Nzo & o proprio
texto. E o poder.

Ortrdoxos sao aqueles que tiveram poder pol? ico pa-
ra impor suas definigoes. Ortodoxia, portanto, contém sempre
as ideias dos mais fortes. Heresia, complementarmente, indica
as idéias dos mais fracos. Nao tiveram poder politico para im-
po? suas defini¢bes sobre a comunidade eclesidstica. A questao
da definigao da verdade, portanto, em Gltima analise, & uma
questao de podér.

0s protestantes- afirmam que a sua iltima autoridade
& o texto das Sagradas Escrituras. Face as multiplas leituras
possiveis do texto foi necessario tomar uma decisao sobre a
“1ei§ura enrreta, Isto se fez através do estabelecimento de um
texﬁc, a confissao. Ato de natureza politica, porque as leitu

ras heréticas so eram heréticas do ponto de vista dos que ti-
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veram poder para impor a sua interpretagao. Do ponto de vista

do hereje, a sua leitura € a verdadeira - e, portanto, ortodo-
xa -, e a leitura ortodoxa ¢ na verdade falsa, e pertanto, he-
retica.

A autoridade das Sagradas Escrituras fol assim trans
ferida para um outro texto, que tinha autoridade para decidir
acerca da leitura correta., Mas o problema nao esta resolvido.E
isto porque a ﬁrﬁpria Confissao pode prestar-se a varias inter
pretacgoes:. E necessario, portanto, que haja uma autoridade a-
tual que diga a G%tima palavra sobre ambos, sobre a confissao
e sobre os textos biblicos. A Ultima palavra sobre a vaerdade Te
velada, portanto, nao & a voz desta verdade, mas & a voz que,
peio seu poder polfticé, & capaz dé silenciar os dissidentes e
declarar a questao como encerrada.

Onde quer que um conheciimento seja definido como or=
todoxia, como conhecimento absoluto, al também existe wum @so

I
arbit .drio e autoritario de poder. A certeza da verdade e aifﬁ
ce risonha da intolerancia. Na verdade, a ﬁogio de um conheci-
mento absoluto nzo pode, seja logicamente, sédja praticamente ,
se harmonizat com a tolerdncia implicita num conhecimento pro-

visorio, que aceita a duvida como um dos seus elementos consti

tutivos .

R
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Capitulo IV

0 MUNDO QUE 0S PROTESTANTES HABITAM

.

1. Mestres e aprendizes: a socializacao ao mundo protestante

Chegou o momento de acompanharmos o converso na Ssua
entrada no mundo que os protestantes habitam. A 1inguagem ax-
pressiva de sentimentos e reveladora do mundo intimo, a unica
linguagem que ele sabe falar, devera serx substituida pof outxa
linguagem qﬁe articule o conhecimento da realidade.

Sua situacdo & semelhante a da crianga que vai pela
primeira vez 3 escola. Ela nada sabe. E o saber lhe sera medlia
do por uma pessoa que detém o saber. 0 caminho do saber nao &
o caminho da expontaneidade. O conhecimento e dado por alguem
que a éociedade definiu como portador de conh=2imento. O pro-

cesso de aprendizagem, portanto, exige o estabelecimento de um

tipo de interagao social que une discipulo e mestre numa rela-

gﬁd desigual de subordinagao, que separa e une aquele que sabe
com aquele que ignora. Sendo uma relacao entre desiguais ela
jmplica poder. O mestre & aquele que tem o poder para impor as
suas definigoes da realidade. O discipulo & agquele que & impo-
tente para manter as suas definigoes proprias da realidade. O
mestre & o forte. 0 discipulo & o fraco.

Nio se espera que o converso construd o SE&l univer-
so de dentro para fora, construgao que seria uma'elucidag;o ex
‘pontanea de sua experiéncia. A conversao vale como experiencia

emocional, como mudanga da orientacao existencial. Mas, peor de

finigao, o conversoc € aguele que nie mbe no que cre. 0 mundo

a que ele sera apresentado nao se encontra latente no seu in-
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consciente. A aprendizagem, portante, em nada se assemelhd =~ "a"
maieutica socratica: dar a luz, trazer a consciéncia, um conhe
cimento pré-exiséente.

"Toda interpretacao ﬁo mundo”, observa Alfred Schutgz,
Mse baseia num estoque de experiencias Prévias do mesmo". . No
nosso caso, o PRD afirma ser ele o detentor do monopolio des
te estaque e, de forma coerente, define a situagéo de éprendi—
zagem por meio de uma polaridade inicial: alguem tem conhecimen
to, outros nao o tem. Inicia-se o processo, assim, com um acor

do tatico acerca da distribuicao social do conhecimento.

0 converso, antes mesmo de aprender qualquer colsa
;obre o mundo, ja aprende a se interpretar como aquele que ig-
nofa..O seu conhecimenﬁo & suspenso num parentesis de davida.
Nzo se lhe permite gque ele invoque o que ele pensa saber, para
criticar o gonhecimento que a Igreja 1he transmitira. E iFto

i

porque seu conhecimento & uma heranga do seu tempo de trevas e
' |

perdi ‘ao. Sua mente & reduzida a condigao de tabula rasa, £ o

lha de papel em branco. Nao ha o que dizer. S& se deve escuiar.
Atrofia—se a boca. Hipertrofiam—se os ouvidod. Ele nada mais &
que um aprendiz, que se submete Z instituicao que, ele sabe;dg
tém o monopolio do conhecimento absocluto e que, por isto mesmo,
detém sempre o monopolio do direito de falar. |

A aprendizagem do mundo protestante se inicia, desta

F

forma, com a aprendizagem de um tipo especifico de relagoes so

ciais. A mestra fala, o aprendiz escuta, a mestra ensina, o a

prendiz repete. Quem nio sabe no que Ccre, nao tem competencia

para falar. E bem verdade que © converso esta livre para can-

rar as suas emogoes. Mas o discurso do conhecimento ainda lhe

- » - - -_— . i

¢ impossivel. Esta e a razao porque o estilo do falar do apren
: 3
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diz & a repetigao. O0s catecismos ilustram de maneira clara . o
que afirmamos. Catecisuos sao cartilhas dos aprendizes. Como se
organiﬁam elas? Tratam-se de textos de perguntas e respoestas .
A resposta ja vem dada, pronta. Quando g gque o aprendiz sabe o
catecismo? Quando ele E.capaz de repetir, de cor, as respostas
impfgssas. Ora, na medida em que o saber da comunidade & defi-
.
nido por tal conhecimento, e na medida em que a prova da apren
dizagem se encontra na capacidade de memoriza-lo e repeti-lo ,
_verifica-se que a con5ci€ncia'coletiva se impoe como a verdade
da consciencia individual. Livre exame? Permissaoc para que o
converso trilhe os seus pr%prios caminhos? Em nenhum lugar os
encontramos.

" no processo

0 conhecimento coletivo &€ o "a priori

‘de construgao do mundo do converso. Trata—-se de um estoque de
conhecimento simplesmente dado, prontoe, & que o antecede. Nao

resulta de suas experiéncias. E antes a.condigao de possibili

dade de suas experiéncias. Encontra-se por isto mesmo,. aléem

de qualquer relativismo e se apresenta com OS atributos de ne

cessidade e universalidade. Seus limites e sua 16gica-sﬁo os

limites e a logica de todos e guaisquer possiveis objetos da

IexperiEncia. E evidente gque nem 0 6onvers§ e nem a comunidade
se_apercebem dos fundamentos sociais de tal conhecimento. Se

—-isto acontecesse, o conhecimento deixaria de ser absolute - e
passaria a Servr relativo. Para todos os efeitos praticos, o co

nhecimento da comunidade € uma copia do real, e nao uma cons-

trugao social do realz. Conhecimente absoluto, impessoal, nao

social: "na verdade", diz Durkheim, "o pensamento logico | e

sempre pensamento impessoal, e & também pensamento sub species

asternitatis - como se fosse para todo o sempre. Impessoalida

de ¢ estabilidade sao as duas caracteristicas da .erdade" 3.
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Que & aprender a verdade? E fazer com que o pensamen
to indiyidual - NO NOSS0 caso, O pensaﬁento do converso - se
ajuste 3 consciéncia coletiva. E necessario, portanto, corri-—
gir a expontaneidade da consciancia individual. A socializagao
ao mundo protestante nao foge aos mecanismos presentes em to-
dos os processos de socializﬁéio. Um certo tipo de coersao de-
ve ser exercido sobre o individuo para que ele subordine sua
consciencia pértipular a consciencia coletiva.

Assim, ao fim do processo de iniciagao ao mundo pro-

testante, que & marcado pela "publica profissao de fé",  nao
se pergunta nunca ao prendiz: "Qual & a sua opiniao a respei-
to de...?" Mas antes: "Credes que...", seguindo-se entao a for

mula ortodoxa afirmada pela ;omunidade. A esta pergunta o can-
didato a membro de Igreja devera responder: "Sim" 4 pa divi-
da ou uma negacao o desqualificaria imediatamente. Dai para
frente a consciencia individual deve silenciar-se. E o seu fa-
1ar‘deve apenas exprimir aquilo que a comunidade ja sabe.

A reta confisszo de fé & o conhecimento adeguado a’
experiencia da conversao. A conversao se elucida neste saber.

Que significa isto? Significa que a evidéncia da salvagao & a

afirmagéo do conhecimento sustentado coletivamente pela comunil-

dade. Nao se aplicam aqui as conclusoes de Weber: o sucesso eco

nomico nao & a evidéncia da salvagao. O sucesso economico é uma
h@ngéo que Deus pode dar aos seus eleitos. Mas a provagao eco-
nomica pode ser, igualmeﬂée, um teste de f& que Deus impoe so-
bre os homens. Christian Lali#e d'Epinay ja havia chegadoh a
“conclusao_semelhante, em sua analise de grupos protestantes no
Chile. No caso especifico por ele analisado, a evidducia da

salvacao parecia ser o virtuosismo moral. Salvo & aquele que

vive uma vida de retidao moral. Em nossa situagao, entretanto,
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a retidzo moral & importante, sem ser decisiva. Catolicos, es=
piritas, ateus, podem ter vidas de extraordinaria beleza mo-
ral. Mas a nobreza mor;l, por si, nao & uma evidencia da salva
950. 0 pecado moral pode ser perdoado. Mas o eTro intelectual

& fatal para a salvagao da alma. Ora, sendo a comunidade aque-
la qui detém o monopdlio do conhecimento verdadeiro, o conheci
mento da verdade, e a sua consequencia, a salvagao, exlgem o
perfeito ajustamento da consciencia individuai 3 consciencia

- e - - - -
coletiva. A consciencia coletiva, assiil, & um absoluto sagrado.

A evidencia da salvagao individual & o seu dizer repetitivo do

conhecimento da comunidade? i

2. 0 mundo protestante:i 2 organizagﬁo do tempo e do espago

2.1. 0 Mapa para oS perdidos: a dualidade dos caminhos

0 Protestartismo acclheu e produziu a arte de manei-
ra seletiva. A pujancga de sua wisica, representada por um Bach,
contrapoe-se um imenso vazio no setor das artes plasticas. Bas
ta que se entre numa igreja protestante para que isto se torne
evidente. Nao ha &uadros, nao ha reﬁresentagaes do divino. Os
templos se parecem mais com salas de aulas. 0 seu centro e 0
pilpito: o lugar de onde se fala. O Protestantismo privilegia a
-palavra em oposigao a contemplagao. Isto nao . acidental.  Tem
raizes teongiéas. Em.contraposicao aos catdolices, gque enfati-

sam a dimensao contemplativa e visual da experiencia religiosa,

os protestantes, viram no segundo mandamento um interdito que
lhes impos um rigoroso ascetismo artfstico. "Nao faras para ti
imagem de escultura’: o divino nao pode sex representado.. Re -
presentar o divino & idolatria. Ja que o divino nao pode ser

representado pela forma, pela cor e pelo moviment+ - restou ao
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Protestantismo indicd-lo por meio da linguagem. Esta g a razao
porque ¢ meio per excelencia pelo qual os protestantes vivenm a
religiao e a linguagem} eles pregam, eles ouvem, eles- cantam.
Ha, eﬁtretanto, uma excegao muito significativa: um
quadro que & vendido em livrarias evangélicas, que & encontra~
do e salas das lgrejas e nas casas dos crentes. Trata-se do
qﬁadro "0s Dois Caminhoé" ou "0 Caminhd Largo e o Caminho Es-—
treito" 2. Nao & uma produgio artistica Hrasiieira. Foi impor-
tado. Vejam a sua reprodugao anexa. Seu propdsito nao & repre-
sentar o divino. E verdade que o divino ali esta presente, mas
representado de uma forma © mais ascatica possivel, na combina
¢ao de uma figura geométrica, © tridngulo, simbolo dé trindade
o tres em um. E dentro dele, um grande olho, simbolo da onis-
IciEncia divina. Mas este nao &€ o centro da tela. Nao & dele que
surge a sua diﬁﬁmica.e movimento. Deus nao & ator. Grande olho
sem face, sem bragors, sem COTpO, flutuando no azul do firmamen
to. Nao age. Apenas contempla silenciosamente. Os atores sao
os homens. O tema da tela & o seu destino. Hz dois caminhos.Ao
lado esquerdo, © gaminho largo. No seu portac, uma estatua de
Baco e outra de Vénus. Vinho e amor-simbolizam 0 prazer,a prio
ridade do instinto, a voz do corpo. Eles marcam 2 entrada da
perdigao. Na realidade, Amo se trata de um caminho, mas de uma
—rua larga. O cenario & urbano. As roupas dos caminhantes reve-
lam serem eles-pessoas abastadas. 0 desejo do prazer e as ri-
quezas caminham juntos. Examinanﬁo suas atitudes nota-se que
eles nao tem consciencia de estarem a caminho. Nao se preocu-
pam com O destino gque os espera. Movem—se de um lado para ou-

tro da rua, de um prazer para outro, preocupados apenas com 0O

presente. Buscam apenas a uilo que o "mundo" pode oferecer: a
p q q P
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bebida, a danga, 0 jogo, O seXo. Numa versao modernizada da te
la, encontramos ai também o fumo. Entretanto, a Gnica coisa que
é realmente importante, b destino do caminho, @ ignorade poT
aqueles que por ele vao: um abismo de lébaredas iﬁfernais, on-
de os homens mergulham para sem?re. A direita, entretantao, a
cena & totalmente diferente. A porta & pequena. E anunciado por
um pregador. Inicia-se com o conhecimento. Além da rorta esta
um mundo bucolico, rural, com arvores, prados e viachos., Sob
um grande cruﬁifixo jorra uma fonte de agua, a agua da vida.

Nzo se veem casas de prazer em lugar algum. Ao inves de cassi-
nos e tavernas, ha tendas e igrejas. No caminho largo nao ha
igreja alguma. Escrupulo do artista? Talvez. Mas todos sabem
que a Igreja Catdlica & a igfeja do caminho 1arg06. No caminho
estreito estao as igrejas protestantes. A dualidade caminho lar
go-caminho estreito & idéntica a dualidade Igreja Catdlica-Igre
ja Protestante. Se assim nzo fosse, nao seria nepessario con~
verter os catblicos: eles seriam companheiros e irmao: de uma.
mesma caminhada. Ao fim do caminho estreito esta a '"Cidade San
ta", a eternidade bem—aventurada gue aguarda os "erentes', )

ceu.

. Este & um dos temas mais cantados pela hinologia pro
testante. Frequentemente, entretanto, ele se exprime por meio
de uma simbologia paralela: a vida como um mar tempestuoso, on

de existe sempre o perigo do naufragio, a minha vida como uma

pequena embarcacao, e, ao horizonte, a esperanga do porto.
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"Guia Cristo, minha nau
sobre o revoltoso mar;
tao enfurecido e mau,
quer faze-la naufragar.
Vem, o vem,Jesus Senhor,

‘Minha nau, vem pilotar"?.

"Nada temam! Cristo mesmo
vai ao leme a governar.

0 batel nao segue a esmo,
atraves do fundo mar,
para o porto,

onde vamos descansar' .

"Nesta costa reina a morte
nao podemos ancorar;
do outro lado ha nova sorte,
. |
que vamos jabuscar.
ica a velal

9
Vamos, vamos navegar' .

"0 bondoso Salvador,

se tu meu amparador!

Negras ondas de afticao,
f;rtes ventos perto estao.
Deste espanto e do terror
vem salvar-me, o bom Senhor,
e no porto faze entrar

. -, 10
minha barca sem quebrar” .



Aqui a dualidade dos caminhos assume a forma da dua-
_lidade entre a alternativa: naufragar—chegar ao porto.

Estamos diante da.estruturagao fundamental do mundo
protestante. O mundo protesténte e um mapa. Pouco 5~ parece,el
tretanto, com os mapas dos NOSSOS atlas. Mapas tem significd-
gEes totalmente diferentes péra estudantes de geografia e para
agueles que se encontram perdidos em meio a uma viagem. Para o
gecgrafo, mapas’representam simbolicamente o espago. Ele pode
desenha-los, estuda-los, sem gue isto signifique nenhum plano
de viagem. Para o homem que se perdeu, que partiu em diregao
a um destiﬁo e nao sabe que diregao tomar, © mapa assume uma
fﬁngao vital. Dele depende a escolha de uma diregao, que pode-~
r3i conduzir a vida ou a morte. Para o gedografo o mapa & uma
questéo_académica. Para ‘o perdido & uma questao de sobreviven-—
cia. Para o perdido, assim, o mapa exerce a funcao de caminho.
0 mundb protestante & o caminho para os perd: 1os.

A dualidade dos caminhos & a categoria fundemental
da organizagao do universo protestante. Para quen nac ve com
os olhos da fé, parece que nao ha dois caminhos. As opgoes sao
miitiplas. Os destinos shma variados. Para o protestante, en-
Itrétanto, a multiplicidade superficial se resolve numa duaii-
daée basica. Todo o tempo e todoc o espago estao subordinados
4 esta divis3o original. Nao ha espagos e tempos neutros, sa-
culares, profancs,que nao sejam determinados por estes dois
campos de forgas. No seu sentido etimoldgico, o profano & aqui
lo gque se encontra fora dos limites do sagrado, isto e, fora
- do ,templo {(pro=diante; fanum=templo). Mas para o protestante,

aquilo que esta fora do templo nao esta fora do sagrado. Cada

homem & um sacerdote. Onde quer que esteja um homem, ali esta
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o sagrado. O Protestantismo aboliu os mosteiros e uma classe
sacerdotal privilegiada porque ele transformou o mundo todo
num templo e todos os homens em sacerdotes. A vida toda esta

coberta pelo manto sagrado. Assim, a afirmagao de que o0 que .cg

racteriza a religiao e a divisao do mundo em profano e sagrado

K

nao vale para o Protestantismo. Mesmo aquilo que, de uma pers-
~
pectiva socioldgica, esta localizado fora dos limites do reli-
gioso, como a profissﬁo, a politica, a economia, o lazer, a
ciencia, para o protestaﬁte se encontra rigorosamente subordi-
nado ao mapeamento religioso da realidade em dois caminhos. E
verdade que nem todo o relggioso g divino. Ha um religioso de-
monyaco. O caminho largo se constitui a partir de uma definigao
religiosa. Mas ali, o religioso se apresenta como uma rebeliao
contra o divino. Agquilo que denominamos de profano ou secular,

portanto, nao & uma srea indiferente a salvagao. Ele e, a um

tempo, obstacule e meio mna caminhada para os céus. Como obstd-

culo, o secular & antendido ccmo mundo, como tentagﬁo. Mas co-

mo meio, ele e visto como voCagao.

2,2. 0 homem: peregrino

A organizagao protestante da realidade comoc um mapa
para os perdidos implica uma definigao antropolagica. Quem e
o homem? E um caminhante perdido, um "forasteiro em terra es-

, 11 . e

tranha , Um peregrino. 0 mundo nao € nmem O seu lar e nem O
seu destino.

Que & estar a caminho?

FEstar a caminho é recusar—se a aceitar o espagoTpre~

sente como destino. Cada ponto do caminho aponta para um ponto

seguinte, sendo que todos eles sao penultimos e provisorios.

5
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Devem ser deixados para tras, ultrapassados,la.fim de se“agiﬁ—
gir o destimo. Caminho é o espago-tempo onde me encontro agora,
do qual devo sair na diregao de um outro eépago e de um oOutro
tempo. Caminho & o espago e o tempo due cao negaéo; e vejelta-
dos como lar. Estar a caminho & viver sob o signo do ainda-nao.
. E experimentar o aqui e o agora como manifestagoes de pobreza,
privacao, incompletude. No caminho cada oasis & uma tentacgao.
Nos oasis se constroem oS idolos.

0 mundo nao & nem lar e nem destino: Nenhuma solida-
riedade une © crente com O munde. Entre eles permanece uma TIe~
lagao de estranheza, de contiguidade incdomoda. O munde nao e
um fim. E apenas um meio. .

Crer em Cristo & definir-se como peregrino aos céus,
que paséa peloc espago e peld tempo sem ama—les, caminhande ség
pre a jornada que s0 termina com a horte.

Estamos diante da outra dualidade que caracteriza : o

s . . : . N
univel - o protestante.'A primeira apontou para ©0§ dois camlinhos,

os dois destinos. Agora a realidade racha-se mais uma vez, en-

? i
tre proviseorio e definitivo, tempo e etermidade, vida terrena

e vida eterna. Ser.peregrino S estar num processo de saida do
provisorio e entrada no definitivo. Dé uma perspectiva humana;
o peregrino tem duas opgoes: o caminho largo e o caminho estrei
to. Nao pode ele, entretanto, optar por ser ou nao ser peregri
:

no. Ser peregrino € parte de sua essencia. Nao pode escapar, ao
fato de que, a vida humana, marcada pelo nascimento e pequmoi
te, € um meio transit6rio.l0 destino, o‘definitivo,'se enéon—

tra além da propria vida. Vida & "preparatio mortis”. Poflisto

& de fundaméntal importancia "estar preparado para moyrer". Sa

ber viver & saber morrer. Porque a morte nao ¢ o fim, mas o mo

mento de verdade. A morte & o nascimento da eternidade, e a
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cristalizacao do caminho trilhado no tempo. As perguntas dcer=
ca do sentido da vida se resolvem, entao, com as respostas a-
cerca do sentido da morte. 1.‘Que & que a vida me oferece,  como
oportunidade de felicidade?" Esta pergunéa nao pode ser, de
forma alguma, a primeira pergunta da alma protestante. Nela se
revei; uma preocupagﬁo com o viver por viver, vida como fim. A

S

primeira questao e outra: "Como viver de sorte gue a morte se
abra para uma eternidade feliz?" Frente ao definitivo, o provi
sGrio perde sua significagao autSnoma. "A vida terrena & um en
sejo para maliores conquistas e representa uma luta para alcan-
gar os chs”lz. Ruem por terra os critérios de felicidade e in
felicidade, baseados num cadlculo de prazer. 0O que sinto, como
resultado de minha relagdac com o mundo, nada me diz da diregao
em que caminho._Dor ou prazer, pobreza ou rigueza, enfermidade
ou saide, nada disto me diz de minha condigao real. 0 que im-
porta & a orientagao raleolEéica da vida, a sua relagao com o
fim fitimo, além da morte. B ¢ fim que da sentido aos meios.

Por isto, a propria dor, a pobreza, a enfermidade, podem ser
vividos como bEngEgs, se O crente esga convencido de gque estes
sho meios para sua felicidade eterna. A esperanga dos fins rea
liza a magica metamorfose dos meios, ﬂe sorté que a tragedia se
transfigura em triunfo. Dor nao & dor. Desgraca nao & desgraga

2.3. 0 elogio da morte -

Dada esta interpretagao da realidade, & necessario que
o discurso protestante contenha um elpgio da morte. A morte &
a dissolugao das aparéncias e a revelacao da essencia. A vida,
como esfera das aparencias, veste o real com mascaras falsas.
0 fisfvel £ falso. A morte destroi o engano. O invisivel € o

i



verdadeirb. A morte revela a verdade do invisivel, obscurecida
pela cortina mentirosa das aparéncias. No espirito da ofagaode
S.Francisco, os crentes podem orar: "E morrendo que nascemospé
ra a vida eterna™.

‘Rao se trata de umlelogio da morte em gera113. Soﬁeg
te a ﬁorte do crente esconde em si uma eternidade bem-aventura
da. A morte do crente nao & morte. Ele & "promovido 2 gioria",
passa a "habitar com O Senhor™, ?dorme no Senhor", & "levado
para os tabermaculos eternos".-TransigEo da experieéncia de pro-
vagao para a outra, definitiva, de galardao. "Logo apos a mor-
te as almas dos crentes 520 éperfeigoadas em santidade ¢ en-
tram imediatamente na gloria (céu, paraiso, estar com Jesus)_,
salvos, reﬁidos...". "Os fmpios vao apds a morte para o seu lu
gar, péra o castigo etefno"l

Xs dualidades caminho largo-caminho estreito, provi-
sorio-definitivo, acrescenta-se agora uma ouiLvsatl crente-impio.
Quem & o creute? No sentido em que esta palavra e usalz na lin
guagem protestante, crente & o protestante. E fmpios sao todos
aqﬁeles q-le nao pertencem a esta classe. A morte do crente se
abre para a salvagEo eterna. A morte do impio desemboca na per
digzo eterna. Note-se, na passagem acima, um detalhe que passa
despercebido a quem nmo ests familiarizado com as sutilezas des

ta linguagem: "entram jmediatamente mna gloria. O enderego €

certo: a doutrina catolica do purgatorio, e a doutrina espiri-
ta da reencarnagao.

Com & morte inauwgura-se, para o homem, © real. E. o
‘momento de libertacao e de plenificagao. 0 elogio da morte e
uma das netas mais marcantes da maneilra péla gual os protestan

tes vivem o seu mundo, e & cantado em hinos e anunciade no co=

tidiano.
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Dizia u'a mae, ja bem velhinha, da morte de 'sua -f£i- .

lha, muitos anos antes, quando ainda crianga:

"Foi bom que ela morresse tao jovem, tao pura. 0 mun

do & tho cheio de tentagoes e sofrimentos”.

. U'a missiconaria cousolava a mae, diante da filhinha

morta:

n"NEo chores. O céu também precisa de anjinhos".

F um pastor, no enterro de um grande amigo, assim res

pondeu a uma professora que lhe pefgﬂntou, das profundezas de

sua tristeza, acerca do sentido da morte:

"Que coisa gloriosa: Estou ansioso por partir”. .

. , [
A morte & o meio pelo qual Deus se apropria, toma pos

se, dos homens. Enquant6 vivos, a posse nao e completa. Estar
vivo E-estar ausente de Deus. Quando Deus, aoicontrério, des%—
ja se apropriar realmente dos seus filhos, ele o faz por meio
da morte. _ _ .

Dizia um velho pastor aos seus netinhos, cujo pai a-

cabara de morrer em plena juventude:
i

"Deus quiz dar—se um grande presente. Este presente era

o seu pai. Por isto, Deus teve de chama-lo desta vida'.

A vida se define, assim, por oposigﬁo a morte, COMO
um nivel inferior de realidade e que, poO¥ isto mesmo, naoc pode
i

merecer a nossa paixao. _ : - N
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7.4, As penas eternas

Sobre os dois destinos eternos dos homens se assenta
o universo protestante. Sendo este um mépa para équelus que fg
gem da perdigﬁo eterna, em busca das bem—aventurangas eternas,
se estesldois polos forem retirados, o mapa perde o seu senti-
do. |

Fsta & a razao porque © Protestantismo tem sido ex~

tremamente zeloso em afirmar as penas eternas.Protestantes,dos

mais cultos e piedosos, foram forgados a abandonar a igreja por

haverem levantado dividas quanto i propriedade de se traduzir
a pglavra grega em questao (zlwvios) per eternidade. Tal doutri
na parecia contrariar o-amor de Deu%. Mas o Protestantismo perxr
cebeu, com agudo senso logico, que aqui esta uma das vigas mes
‘tras que, uma VeZz retirada, faz todo o edificio desabar. Se; a
eternidade reserva uma salvagao universal (035 0K3TA O T® 018 ) p%ra
todos crentes e impios, ou se & punigac dos Impios nao € eéez
na, desaparece & razac de ser da igreja. Nab hi razoes para.se
fazer conversosS. Dissolve—-se 2a dualidade dos ‘caminhas, porqﬁe,
no fimal, o destino & um <5. Nao ha porque se empreender uﬁa
obra missionaria. ‘
Esta questao se tornou especialmente aguda no inicio
dos anos da década de 50. Os protestantes haviam recebido com
jubilo a conversao do Pe. Humhert% Rohden, da Igreja Catolica.
Sua produgao literaria causou admiragao, pelo seu tratame&ko
de temas evangélicosls. 0 encanto inicial, entretanto, 1§go de
sapareceu, Evidenciaram—se tendéncias monistas e panteislas em
seu pensamento. Num mundo monista nao pode haver dualiséo. Num
mundo panteista nEo.pode existir nem o mal, nem o-diabg, nem o

¥

pecado, e nem & perdigac eterna. Um mundo monista—-panteista ca
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e

mi;ha éara a reggﬁéiiiaggo fiﬁ#l ﬁémtédasugé oﬁﬁstoé. SéﬁuﬁehQ
samentoc foi acolhido come uma nova possibilidade de compreen-—
sao do evangelho en muitos setores da Igreja. A medida do seu .
perigo & revelada pela quantidade de artigos escritos para com
batéflo. Se se-abolem as dqalidades entre crentes e impios, en
tre os dois caminhos e os dois déstinos, que nos resta? Um ca-
minho Gnico que conduz a um destine Gnico de plenificagao. Um
dos lideres mais representativos da Igreja tratou do assunto num
artigo intitulado "Carta ao piabo™. E muito significativo que
o interlocutor seja o diabo. O pfoblema tem implicagoes cosmi-
cas. O artigo conta de uma jovem gue havia se decidido a ser

missionaria.

"Pregou cOm entusigsmo durante algum tempo. Aconte-—
ceu, porém, que assistiu umas aulas de filosofia e
leu livro editado e vendido por livrarias evangéeli-
cas. /[Nota: 2 referéncia, parece-me, & a obra de

Rohden, & Metafisica do Cristianismo/. Fasce liv o0

e nessas aulas aprendeu, segundo disse, que vamos
todos ser reintegrados em Deus. Nao ha perdicao. Ra
ciocinou coerentemente:'Se todos vao ser reintegra-
1 dos em Deus e mao ha peréigéo, nao ha também neces-—

sidade de pregar o evangelho, nem a morte de Jesus'.

Continua o artigbd:

"E voce (Diabo), entretanto, sabe muito bem o que
! dizem as passagens claras da Palavra de Deus & ©

ensino de Jesus Cristo: hi perdigao e castigo de

-

fmpios. Dai (grifo meu) a obrigacao de pregar,sem

16

descanso, a mensagen do avangelho"
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Em outras palavras, a razao de ser da Igreja depende

da dualidade de destinos.

2.5. Conclusoes

R Ji podemos identificar os polos e os pontos cardeais

: s
ds universo protestante, a sua forma de organizar o tempo & ©

espago.

No seu apice esta a eternidade, polo magnético que 2
trai.e engole o tempo de forma inexoravel. Os homens flutuam
nas ondas de¢ tempo, € mesmo que disto nao se deem conta, - sao
também atraidos e absorvidos pela eternidade.

Mas a eternidade nao & uniforme. Ela esta cindida,ra
qhada; manifestando-se como dois polos que mutuamente sSe repe-~
jem. De um lado, luz e salvacao. Do outro, trevas e perdigao .
Céu e inferno, o gque esta acima e o que esta abaixo, o sublime
e o abismal.

Se perguntarmos & Uw protestante acerca da origem do
universo, ele irid recontar os relatos da criagao que se encon-
tram no livro de Genesis. Entretanto; guando analisamos © seu
universo, descobrimos que sua origem historica - tal como rela
tada pele crente - nho & a categoria explicativa fundamental .
N3o & a histdria da génese do universo que lhe da sua inteligi
bilidade, mas aﬁtes a sua estrutura. E a eternidade, mna sua po
laridade de conflito, que determina a organizacao do tempo e
do espago. O tempo € O espago sa0 projegﬁes, ao nivel do visi-
vel, de um conflito cdsmico Jltimo e invisivel. Assim, o futu-
ro nao & pensado a partir do presente, 4 eternidade nao & pen-

sada a partir do tempo. Ao contrario, & a estruturagao do futu
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ro eterno que estabelece as formas "a priori™ segundo as quais
© tempo e 6-espa§o sao percebidos.

Salvagao elperdigao emitem os seus raios, constituié
do dois caminhos. Eﬁtretanto, ao gair da eternidade e consti-
tuir o espag¢o e o tempo, observa-se um.pfocesso de mascaramen—
to e inversao., A luz negra sé torna luﬁiﬁosa, e a luz branca
se apresenta coﬁo uma zona de penumbra. Os fenGmenos nao 520
revelagdes, mas mascaramentos da esséncia. Por isto os homens
sao enganados, enquanto vivem apenas com a sua "sabedoria car-
nal". Somente os olhos da fé podém perceber a luz na escuridao.
Somente os olhos da £& podem contemplar a coisa em si.

Ha uma linha divisoria que, partindo da eternidade ,
penetra no espago, separando a direita da esquerda, a salvagao
da perdicao. Mas ha uma outra linha divisoria que corta perpen
dicularmente a primeira, a linha que separa o tempo da eterni-
dade, o provisorio do definitivo: a linha da morte. Divide-se
o témpo em antes da morte e depois da morte., Antes da morte:
tempo das apar@ncgas, da invisibilidade das esséncias. Depoisl
da morte: tempo em que as aparencias se dissolvem e as essen~
cias se revelam. O crente & aquele que, vivendo o tempo antes
da morte, tempo das aparencias, 33 contempla a realidade "sub-
spécie aeternitatis'. |

Mas, o mals importante: o tempo antes da morte & o
tempo da decisao, tempo da opgﬁo;

0 tempo apos a.morte, entretanto, a eternidade, & o
tempo em que © tempo se cristaliza. A eternidade & a solidifi—
-cagao do tempo. A eternidade tem o poder para dizer "para sem~

o . | . - . - ~ - -
pre' dquilo que no tempo era apenas provisorio. Ja naoc ha mais

decisbes a serem feitas. O caminho se petrifica em destino.
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A estrutﬁragﬁo do espago e do temﬁo, assim, nao & o
resul tado, éeja da atividade teodrica, seja da atividade prati- -
ca, dos homens. 0 universo protestante tem a solidez das coi-
sas, a imutabilidade da natureza. EIeIE tio inevitivel (na rea-
lidade mais)quanto montaﬁhés e ﬁares, sois e galaxias. Univer-
so fixo, rigidamente estruturado por uma necessidade divina.
Nzo e possivel crans forma-lo. E bem verdade que as aparéncilas
.podem ser modificadas. Mas isto em nada altera a fixidez da
essencia que lhes subjaz.
Qqe se poae fazer com?universo, 35 que ele nao pode

ser transformado? E possivel compreende—lo. Uma vez entendida

a fatalidade como fatalidade, resta apenas ajustar—-se a ela .
[T : . - - " 17
Nzo se rir, nao lamentar, nem detestar, mas compreender :

este moto de Spinoza pode muito bem ser repetido por cada cren

te. A questao da salvagao, portanto, & essencialmente um pro~

blema dé compreensao. Esta é a razao por que, R0 infcio deste
capitulo, afirmamos que a marca da salvacac nao & a 4¢2o0 mas
antes o conhecimeﬂto absoluto. Esta & a razao pcrgue, cOmo
ja indicamos, o protestante privilegia o modo indicativo sobre
o modo imperativo. O indicativo descreve como sao as colsas. O
problema da salvagao & o problema de ajustar-se z dinamica do

3

real, na medida em que ele conduz & salvagao.

3. As categorias do entendimento

Devemos dar um passo i frente em nossa analise. -Até
agora tentamos indicar os "4 priori™ que presidem a organiza-
;Eoiproteéxante do espago e do tempo. Mas a realidade nao. & um
mero agregado de formas temporais e espaciais, de formas corpo

reas e movimentos. Ela se nos apresenta comeo ul sistema unifi-
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;
cado por conexoes. A unificagao dos eventos resulta das pergun
tas que lhes dirigimos. Fazemos pergﬁntas acerca das causas.Fa
gemos perguntas acerca dos fins. E fazemos as perguntas éticas,
acerca de como se articula a vontade e a atividade humana, no
complgxo de causas eficientes e finais. A primeira parte de nos
sa investigacao levou-nos as suas 'Yormas de sensibilidade". De

vemos, agora, indicar as "categorias do seu entendimento.

3.1. A causa eficiente: a providencia

Por que? Esta pergunta comporta sempre, quaisquer que

sejam as situacoes, uma unica resposta direta e inequivoca: "&
a vontade de Deus™. Formula taquigrafica para a doutrina da Pro
vidéncia: de uma forma que nzo podemos compreender, todas as

coisas e eventos sao efeitos de uma causa primaria transcenden
te, que esta além do universo, e que conduz os processos fisi
cos, biolégicos, histdricos e individuais, de forma inexoravel,
ao destino que uma vontade sot :rana lhes atribuiu. Diz-nos a

Confissao de Fé de Westminster: “Em relagao & preciéncia e ao

decreto de Deus, qﬁe € a causa primaria, todas as coisas acon-
tecem imutavel e infalivelmence"la. Nada que naoc deva aconte—
der acontece, e nada que deva acontécer deixa de acontecer. A
realidade e definida por uma causalidade rigorosa e onipresen-
fe, nac restando nenhum lugar para o fortuito e o acaso.

A analise da forma como 0§ protestantes organizam o
tempo e © espago nos introduziu num mundo rachado de alto a
baixo, em termos de dualidades e oposicoes: esquerda-direita ,

caminho largo~caminho estreito, Impios—crentes, perdigao-salva

gao. A doutrina na Providencia, entretanto, nes introduz num



universo monista, em que uma unica causa, a vontade de Deus, e
invocada para explicar todas as coisas. Comd.manter, a0 mesmo
tempo, a dualidade estruturai.e o monismo causal? Isto se faz
atraves da doutrina da dupla predestinag¢ao: Deus, de forma sa-
bia, bondosa e eficaz, predestinou alguns homens para a salva-
¢ao e outros para é perdigao, de sorte que ninguém que tenha
sido predestinado para a salvagﬁd se perde, e ninguém que te-
nha sido predestinado para a perdigaoc se salva. Assim, caminho
largo e caminﬁo estreito e todas as dualidades que se seguemn,
sac efeitos de uma cauéa Gnica, o decreto de Deus.

A providéncia € a mais alta categoria explicativa de
que se vale =2 racionaiidade protestante. Ela & invocada como
causa primeira de todos‘os eventos, alegres ou tragicos, da
biegrafia individual, da.histﬁria cu do cosmes. Em tude o que
ocorre, os oclhos da fé veem o desenrolar daquilo que Deus imuta
velmente estabeleceu pelo seu decreto. Se uma zriancinha morre,
foi a vontade de Deus. Se fago um bom negdecio, foi tam'ém a
vontade de Deus. Dizia uma crente acerca de uma propriedade que
comprara em boas qondigaes: "Poi um presentinho dos céus”™. Unm
presbitero assim relatava as peripacias envolvidas na aquisigao
de sua casa: "Eu ja havia fechado o negocio com fulano. Mas na
ﬁltima hora.ele 'roeu a corda'; Figuei indignado com a sua fal
ta de palavra. Mas eu nao sabia que por detras de tudo estava
a mao de Deus. Impediu-me de fazer um bom negdcio para fazer
um outro muito melhor. Pofqug justamente nesta ocasiao sicrano
teve um sério problema financeiro e teve necessidade urgente
ge levantar dinheiro. Foi forcado a vender a sua casa por pre

)

go de banzaa. E eu a comprei. Tudo isto, por causa da mao’ de

Deus'.
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Seria natural que se perguntasse sobre a etica divi-
na que provoca desastre financeiro para um, para Que outro pos
'sa disto se aproveitar. Como explicar a pafcialidade de Deus?
A morte por subnutrigao da crianga pobre e o sorriso saudivel
e feliz da crianéa rica, naoc sao ambos explicdveis pela mesma

causalidade divina?

"No desastre do Cine Rink de Campinas, que deixou
estarrecida a cidade e teve repercussoes em todo d
pais, pereceram mulheres e criangas em grande nﬁmi
ro. Na vizinhanga de minha casa, uma linda criancga
de menos de trés anos escapou inopinadamente das
maos da sua vovS com guem sé encontrava na calgada
e embarafustou—se para baixe do bonde, sem tempo
possivel de ‘socorro e nem que o motorneiro visse,
mas sob os olhos de sua mae que da janela assistia
a dura e terrivel tragédia, de coragao estrangula- |
do. Nao se descreve a consternacao geral dos vizi-

" nhos e amigos, todos iﬁpressionados com os miste-—
rios da Providéncia divina. Mas ¢s crentes na BI-
blia e no Deus da Biblia se humilham perante a po-
tente mao de Deus e confiam em que Ele faz o que &
bom e justo, creem na soberania divina em tudo que
acontece e encontram. Nao ¢ isso uma indiferenga
estoica mas um privilégio ;ara o sofrimento que so

. 19
0 verdadeiro crente conhece” .
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Este relato fqi escrito por um dos mais emineng;gvlg;
deres da Igreja que analisamos, professor que formou muitas ge
ragoes de pastores.

Notem, em primeiro lugar, no texto aé&ma, que o Te-
curso 3 Providincia torna desnecessaria uma compreensao anali-
tica do problema. O cine ruiu, Por que? O edifIcio:poderia ter
sido construido de forma defgituosa. 0 madeiramento poderia ter
apodrecido. O prédio podia ser velho. A criancinha morreu? Por
que? A avd se distraiu. A crianga nao viu o bonde que vinha.
0 motorneiro nzo pode freiar. Estas sao explicagoes ao nivel
das causas secundsrias. A Providencia, entretanto, entende qﬁe

'
as causas secundarias nao sao causas reais, polis que elas més—
mas saoc o resultado de. uma causa Rrimaria, invisfvel, irresis-—
tivei,_misteriosa, nio analisavel. Dai a inutilidade de uma
explicagao analitica do fenomeno.

{ :,

As tragedias, no texto acima, sao imediatamente liga
i

ser iesolvido: nao se pode perceber n«da de divino nas mortes

das aos misterios da Providéncia. Mas ha um sério problema a

estipidas. Ao contrario, a tragédia se nos apresenta como demo

* 1

niaca. A questio &: como relaciomar, na forma de causa e ef%i—
to, a causaiidade divina com os seus resultados cruéeis e desu-
manos? Como explicar a apafente descontinuidade entre a inten-—
¢ao divina e a bondade? Ser3d que, pPOor acaso, OS pédraes éticos

que sao validos para os homens nao §ao validos para Deus? Um
. i K
#+

¥

pai que empurrasse sua filha sob: o bonde seria consideradg um
. 7 -

monstro. Nao vale a mesma coisa para Deus? Tais consideracgoes

s3o proibidas quando o ator & Deus. Paradoxo: ou Deus nao e a

causa do mal, nao sendo portantc onipotente, ou ele & & causa

do mal, nao sendo, portanto, amor. Os crentes nao levantam tais
. 3
.y r L] !.-4
questoes criticas, mas "se humilham perante a potente mao de
' : 3
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Deus". H3, evidentemente, uma suspensao do ético. A ética vale
para os homens, mas nao vale para Deus. A expressao "os misteée-
rios da Providencia" enuncia exatamente a perplexidade e o0 es-—
panto ante o absurdo que, pela doutrina da Providéncia, e afir

madahcomo "bom e justo". Dissemos, em outro lugar, que para os
-

crentes, 4 experiencia nenhuma fung¢ao cognitiva possul. Agora,
na doutrina da Providé@ncia, tal pressuposigao atinge os seus
limites mais amplos, porque nem o nosso senso moral pode ser
invﬁcado como crftiéé 3 doutrina. Todas as experiéncias, a fo-
me, a pobreza, a dor, as fmjustigas, Biafra, Vietnam, Buchen-
wald, Hiroshima e Nagasaki, sao cobertas pela sombra.misterio—
sa e bondosa da ProvidEncia.

Pela doutrina da Providéncia realiza-se a grande me-
tamorfose: a sacralizagao do tragico, transformando-o em teofa
nia. Mas como realizar tal milagre? A resposta e simples. O
tragico € uma categoria da experisncia, refere-se as aparencias,
habita o nivel da falsidade. ) que & imediatamente vivido e
sentido & destituido de cignificag3o. Esta & a razao porque nao

4
se pode invocar uma otica de valores vitais ou de justiga so-
cial para criticar a Providéencia. A significagdao do evento nao
& a forma como o0 experimentamos, mas a boa intengao divina que
tudo faz bem. A Providéncia garante que o final sera justo e
bom. A tragédia.é o melo necessario para se atingir a gldria .
A suspensao etica &, assim, desfeita em nome de um "happy end".
Pouco importa gue soframos, se nes sofrimentos Deus nos conduz

para uma eternidade de felicidade. Perguntava um crente ao ted

logo da Igreja:

"la. Tessal,3:18 manda que 'em tudo devemos dar gra

cas'. Significa isto que devemos agradecer-as aci-

P §
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dentes, os desastres, os proprios erros gque fazemos?"

Respesta:

. "sim, & exatamente o que o santo ensinamento do tex
o
to nos diz. O sentido & que, sgja qual for a circuns
tancia em que a divina providé%cia nos colocar, boa
ou nao... al devemos ficar dentfo do espirito de fe,

da submissao a vontade de Deus, positiva ou permissi

va, dentro do sentimento de gratidao e de confianga

em nosso Pai que "tudo faz bem™... porque tudo con-—

corre em conjunto para o bem dos que amam a Deus

(Rom.8:28)" 20.-

Sob uma perspectiva da eternidade, todps os sofrimen
tos se transformam numa sinfonia cOsmica. Minhas dissonancias
sho integradas numa gloriosa harmonia universal.

Permitam—Tle introd zir nesta anzlise dois interlocu~

tores estranhos. Eles nada tem a ver com o Protestantismo que

N

analisamos. Mas eﬁes levantam perguntas que oS protestantes dg
veriam levar em consideragao.

"0g Cristaos", dizia o jévem Hegel, "amontoaram tan-
tas razoes para conforta-los na desgraga... que nds poderiamos

ficar tristes, afinal, porque nao podemos perder um pai ou u'a
b

- - 21
mae uma vez por semana' .

Debaixe de sua ironia mordaz esta a advertencia de
que o resultado da doutrina da Providéncia talvez seja o de

nos tornar totalmente insensiveis a vida. E ele compara os Cris
taos com os Gregos, honestos e corajosos, para quem "desgraga

era desgraca, dor era dor".
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0 outro interlocutor & o personagem de Dostoiewski ,

Ivan Karamazovi, no seu dialogo com seu irmao Alioscha.

"Escuta, se todos devemos sofrer para pagar a harmo
nia eterna ao prego do mnosso sofrimento, QUal a ra-
'zao do sofrimento das criangas?... Aqueles ﬁais-re-
quintados submetiam a filhinha a torturas. Espanca-
vam-na, chicoteavam-na, espisoteavam—-na, sem mMmesmo
sabe; por que.o faziam; o pobre corpinho vivia cober
to de equimoses; chegaram depols aos requintes su-
premosi durante um frio glacial, encerraram-ua a
noite inteira na privada, sob o pretexto de que a me
nina nao pedia para se levantar a noite... Como cas

‘tigo, maculavam-lhe o rosto com os proprios escramen

tos e a obrigavam a comg—lo$. Imagina esta criaturi-,
nha, incapaz ainda de compreender o que lhe aconte-—

|
cia, e que no frio, na escuridaoc e no mau cheiro, bal
te com os punhos minisculos no peito, e chora lagri-
mas de sangue, inocentes e mansas, ped@ndo a "Deus
que a acuda"! Todo o universo do conhecimento nao va
le o pranto dessa criancinha suplicando a ajuda de
Deus. Por que devem elas também exercer a fungao de
material e servirem de adubo a harmoenia futura? Com-—
preendo qual sera a comogap do universe quande tudo,
no céu e na terra, se confundit num cintico de glo- -~
ria, ¢ todos os entes vivos exclamarem: *"Tens razao,
Senhor, porque os teus caminhos se revelaramh : Quan
de a mEé abragar o carrasco que fez com que o0s czés
lhe estragcalhassem o filho, e os trés, mae, filhq e

verdugo bradarem: "Tens razao, Senhor"™! - entaoc sera
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em verdade, a coroa de todo conhecimento, e tudo se
hi de explicar. Mas 4i eu me detenho, porque & pre-
cisamente isto que eu mao posso aceitar: repilo ca-

. . . 22
tegoricamente a harmonia universal™ .

Chamei Ivan para apresentar.o sSeu argumento. E 1isto
X =
porque a Providencia & a doutrina da harmonia universal. H@ ra
zoes para todo o sofrimento._Da'eternidade, Deus, como maestro
supremo, rege a sua sinfonia. Nao ha sofrimento fortuito, aci-
dental, desnecessario. Imaginem que haja um, apenas um gemido
que saja desnecessario. Como garantir que os outros tamggm nao
o sejam? Rompe-se a sinfonia, invadida por dissonancias que
com ela nao se harmonizam. Destrdi-se a garantia do "happy end".
Hegel e Dostoiewski indicam que tal doutrina pode nos
tornar insepsfveis ao tragico. Mas, por que razoes iria o ho-
mem fechar os olhos ao trégico? Porque o tragico se constitui
sempre num atagque a0 CcOsSmoOs nue tao cuidadosamente construimos,
Temos uma necessidade de ordem & sentideo. A doutrina da Provi=-
doncia constitui um universo simbolico "que proclama éue toda
a realidade € humanamente significafiva e inveca todo o cosmos
" para significar a validez da existé&ncia humana" 23. Ela anun-
cia que a realidade & um cosmes. E & em relagao a este cosmos
hq;e se estabelece o ncmos, & ordem da existéncia. Compreende-
mos agora sua funcao emocional. E necessdrio exorcizar o fan-
tasma da desordem e do caos. B necessario exorcizar os espiri
tos que questionam o nomos, introduzindo a duvida, e com ela
4 anomia e a desorganizacdo. Dai a necessidade de que o tragi

co seja interpretado como teofania: a revelacao dos designios

misteriosos e amorosos de Deus.
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£ preciso introduzir distingbes. Nao & diffcil com-
p;eender que a pobre mae, diante do filhinho morto, seja leva-.
da a dizer: "E a vontade de Deus". Nesta fdrmula tao curta com
binam—-se © seu sentimento de impotgncia face ao irreparavel, e
a esperanga de que haja um sentido para seu amor e lagrimas.
Protesto contra o irracional. Entrétanto, guaundo nao € a dor
que protesta contra o irracioﬁal,_langando mao da Providéencia,
mas antes aqueles que nao sofrem, a linguagem sobre a ProvidEE
cia deixa de ser a confissao de uma esperanga, e se transforma
puma justificagao logica do absurdo. Eu, que nao sofro, posso,
de maneira.racional e fria, oferecer aos desgragados os argu-
mentos para explicar a necessidade de sua desgraga. A Providen
cia se transforma numa justificagao da realidade como fatalida

de. Ela absolutiza as coisas tais como elas sao. Transforma os

fatos em valores. E, por meio deste artificio, proibe o dizer

etico que afirma que o que & nao deveria ser.

No dia 2 de maio de 1960 Caryl Chessmann fol executa
do na camara de ggs, pela justiga do estado da Califormia. Uma
onda de perplexidade sacudiﬁ a opiniao publica. Afinal, onde
estamos na civiliﬁagﬁo Ocidental? Ja saimos da barbarie? Como
explicar que a justiga, num pais gue se diz cristao, protestan
te,Lseja capaz de tirar uma vida humana de forﬁa fria, cienti-
fica, tranguila?

Ainda no mesmo mes, o Brasil Presbiteriano, drgaoc o=~

ficial da igreja que analisamos, publicou um editorial em defe
sa da pena de morte. Seu tftulo:."A Pena de Morte e 0s Nossos
Padroes de Doutrina". Sua tese: a doutrina presbiteriana apoila
ﬁgna de morte. Seu objetivo: conclamar os crentes a assumir uma

posicao uniforme frente d questao, em harmonia com a deutrina.
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"Ninguém seja apanhado de surpresa. Tenhamos um so
pensamento a respeito dessa momentosa questao, como
bons presbiterianos que devemos ser. Para isto bas-

ta consultar nossa Confissao de F&, Cap.XXIII, n¢¥ I,

do Magistrado Civil, onde afirmamos: 'Deus, o Senhor
Supremo e Rel de todo o mundo, para a sua g}ﬁria e

para o bem publico, constituiu sobre o povo magistra
dos civis que lhe sao sujeitos, e a este fim, os ar-

mou com o poder da espada, para defesa e incentivo

dos bons, e castigo dos malfeitores'. O Catecismo

Maior, resp.d pergunta 135, reza do seguinte modo:
§

'0s deveres exigidos no sexto mandamento sao todo o i
cuidado e todos os esforgosélegftimos para preser-—

var a nossa vida e a dos outros... povT meioc da jus-

-

ta defesa dela contra a violéncia...' E a resp. 2

1
. - . ]
pergunta 136: '0s pecados proibidos no sexto manda— !

mento sao - o tirar a nossa vida ou de outrem, exce-

to no caso da justica publica, guerra legitima, ou,

de fesa necessiaria...' Era este o sentir dos teolo~

: \

gos de Westminster e deve ser esta também a nossa .
24

fé"

Fm setembro do mesmo ano, o mesmo jornal publicou car

ta de um professor universitario, protestante de outra denomi-
_ ¢
nagao, em resposta ao referido editorial. Dizia ele:

/.

!

"0s tedlogos de Westminster tiveram a influéncia do

i

meio em que viveram (a Inglaterra) onde a pena de
I

morte e outras barbaridades medievais eram cometli-

i
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das. N3o h3 razao nenhuma para os tedlogos brasilei

ros cultivarem agquelas mesmas influencias”.

-

E a seguir, enumera uma série de razoes contra a pe-

na de morte.

1. ...no Brasil estamos acestumados a ver os ricos e
poderosos livrarem-se com facilidade da simples cadeia

... 86 teriamos, portanto, fuzilamento de pobres e des-—

gracades. ..’

2. /A pena de morte/ & irrepardvel e a justiga humana

& falha... :

3. ... & contra o ensino novo-testamentarioc da conver-

sao e da regeneragao. Se houvesse pena de morte mo Bra-
. L !
sil um certo colportor /vendedor de Biblias/ batista e

um certo presbitero presbiteriano, j& de ha muito te-—
. : ]

riam embarcado desta para a pior, pois cometeram muitos

. assassinatos e sofreram condenagoes antes de seu encon-—

E

tro com Cristo...

4., ...porque existe uma pena que & mais eficiente, tal

seja, a prisao por tempo determinado...

-5, Porque & dificil apontar qual & o criminoso que mere

ce a pena de morte, especialmente numa sociedade sem

. . . 25 ;
justica social como a nossa..." . K

A argumentagao & 16gica. Entretanto, & inteiramente

il6gica do ponto de vista da racionalidade a que o autor: se di

rigia.
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Vejamps} 0 argumento pressupae, em primeiro lugar,que
a teologia & condicionada por situagoes histSrico-sociais. Daf
conclui nao haver razoes para a perpetuagao dos erros do passa
do. Mas o conhecimento absoluto nao pode aceitar condicionamen
tos historico-sociais, pois isto o destruiria.

Invoca, a seguir, a experiencia: a parcialidade da
justiga =2 favor dos ricos, o carater irreparavel dos erros ju-
dicizrios no caso da execugao do criminose, a dificuldade de
se apontar o verdadeiro criminoso numa sociedade injusta. Quem
¢ realmente culpado,.o que foi levado a ﬁ;tar, pressionado pe-
la fome, ou aguele que vausa a fome, pelos salarios iujustos
que paga? A argumentagao se localiza ao nivel das causas secun
darias. Mas como j3 indicamos, elas nao tem poder explicativo.

Fizemos estasllongas ciragoes e comentarios & propo=
sito da fungdo ideolbgica da doutrina da Providencia. E o seu
objetivo foi situar no seu contexto proprio o artigo que nospa
réce crucial. Seu autor era o redator secretario do irrnal.Nao
se tratava de um membro de igreja qualquer. Possivelmente anmi
ma pessoca gque escrevera o editorial. O artigo & uma resposta a

carta que o contestara. A transcrigac serd lunga. Mas & neces-

.saria.

“0s 'Editoriais' de Brasil Presbiteriano, edigao de

maio deste ano, num dos seus topicos, feriram a no-

ta muito discutida atualmente, a Pena de Morte.Quem

leu com aténgﬁo deve ter observado gque ali foi expos
ta, nao a opiniaoc particular de quem redige os edi-

t&riais, mas a doutrina auténtica de nossa Igreja

no tgcante a'o assunto, ou seja, a doutrina de nossos

Padroes, a Confissao de Fé& e os Catecismos de
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Westminster... Investem contra oS teologos. que pre=-
pararam os sobreditos sImbolos, alegando que, concer
nemente a pena de morte, receberam éles g 'influen-
cia do meio', o que equivale a dizer: nao expuseram
a doutrina que diziam tirar da Biblia, mas a crenga
do povo daqueles dias; dobraram-se Es.idéias:ambieg
tes... Nao atinam que isto & uma afronta a memoria
daqueles piedosos varoes, que fomos ensinados a re-
verenciar... Outros citam casos de bandidos que, na
cadeia, cumprindo sentem¢a por seus crimes de morte,
cdnverteram—se, sao hoje novas criaturas em Cristo

e dao belo testemunho do poder regemerador do po-
der do evangelho. E perguntam: se tals bandidos ti-
vessem sofrido a pena capital, logo apds sua deiaon-—
950 e condenagcao, e antes de se converterem, nao
teriam seus juizes impedido a agao do Espirito San-
to, que @S Tegenarou depois; e nao estariam eles ho
je no inferno?

'Pressente-se logo por ai gue mao sao p?esbiterianos
conscientes aqueles que assim argumentam. Nao creem
na Predéstinagao, nessa doutrina comsoladora de que
'para sua propria gldria, Deus lmutavelmente predes
tinou tudo o que acontece, especialmente com refe-
rencia aos anjos e aos homegns'... O argumento acima
citado & caracteristicamenée arminiano: os reus de .
homicidio precisavam ter sua vida poupada, na ausan
cia da pena de morte, para que lhes sobrevieése a
oportunidade de exercer fé em Cristo, receber a s,1

vagao e prestar servigos ao Reino de Deus. A inicia
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tiva de se converterem era deles., Deus aguardavé a
decisao que eles tomassem. Se a morte interferisse
antes dessa decisao, estariam todos'perdidos. 0Os
presbiterianos cremos de modo contrario: a inicia-
tiva da salvagao de quem quer que seja sempre foi
e continuara sendo unicamente de Deus. Desde a e~
ternidade todos quantos ja foram salvos é 0S8 que
ainda venham a seé-lo foram eleitos imutavel e infa
livelmente para a vida; Nem um s5 deles ja se per-
deu e nem nunca se perdgra. Deus os predestihou pa
ra a4 vida eterna e no tempo praprio os vai chaman-
do eficazmente. Nada ha que possa interferir e fa— f
zer malograr o decreto divino da salvagao dos seus
escolhidos... Nao nos assombramos, portanto, com
a idéia de ser executade um criminoso impenitente,
: b : )
sem Cristo, no receio de que, talvez, se continuar :
a viver, venha um dia a resolver por si a conver— |
ter—se a Crisﬁo. A obra de Deus na salvagao dos pe
cadores nao pode flutuar assim na incerteza... Te-

. . \
mos, pois, como certo que, se howmicidas escapam 2 |
pena capital, convertem-se e iivres da cadeia, ca
fora no mundo, testemunham Cristo e reélizam traba
iho notavel para a gloria de Deus... temos como
certo que a propria inexistencia da pena capital s

;

; .. 26
entrou nos planos eternos'e sabios de Deus..."” .

/!

f
l

i
- {
Como se estrutura logicamente o argumento? g

1. A doutrina nao & condicionada historicamente. Ela

& conhecimento absoluto. O que fol ditoe no passado'é a voz da
Bl
1
eternidade. Vale para sempre.
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2. 0 conhecimento absoluto afirma a Predestinagao,es

sa "doutrina consoladora de que 'para sua propria gloria, Deus

imutavelmente predestinou tudo o que acontece' ".

3, Alegar que a pena de morte pode interferir ma pos
sibilidade de salvagac, por matar o homem antes da sua conver—

™~
sao, e tornar o decreto de Deus relativo e subordinado aos atos

humanos. "A obra de Deus na salvagao dos pecadores naoc pode

1"

flutuar assim na incerteza...

4. "Nao nos assombramos, portanto, com a ideia de

ser executado um eriminoso impenitente...”

A doutrina da - Pre-—
destinacao garante que, se ele & executado, & porque Deus as-—

sim determinou. A occorrencia do fato & garantia de ser ele a

vontade de Deus.

5. Nao se pode, portanto, imnvocar a bondade em oposi
¢ao 3 facticidade. 0 aue &, 2 o que deve ser. O discurso ético

assim, se expressa pela justificagao do que é.

A Ingquisicao era mals compassiva. Mulheres acusadas
de bruxaria eram frequentemente submetidas E-prova d'dgua.Maos
e pés fortemente amarrados, eram atiradas em um pogo chelo de
Agua. Sabia-se que a agua e o demdnio se répelem, porque a a-
gua & o simbolo do batismo. Conclusao: bruxas nao se afogam.Se
a pobre vftiﬁa sobrevivesse ao afogamento, estava estabelecida
a sua culpa. Eré, portanto, estrangulada. Se morresse afogada,
entretanto, estava estabelecida a sua inocencia, e estaria, na
quele momente, nos céus. No nosso caso, entretanto, o fate de
um criminosc ser executado antes de sua conversao, & prova ca-

bal de nao ter sido ele eleito para a salvagao. Sua morte pela

espada da lei & a evidencia de sua perdicao eterna. E se Deus
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nao teve misericdrdia de tal criatura, por que razao oS homens
deverao ter?

Talvez o leitor, neste ponto, esteja comegando a sus

peitar que estou cometendo uma enorme injustiga para com os
protestantes. Poderiam me perguntar: sap muitos os protestan-
tes que pensam assim? Sués conclusces se baseiam numa amostra-
gem siénificativa? Ou nao serid verdade que estamos diante de

um fato isolado, talvez uma aberragao? Pode-se construir um

argumento. sobre um caso unico?
Nao, nao estou dizendo que todos os protestantes pen

sem assim. Poucos, na verdade, sao aqueles que ja pararam para
l'.

pensar sobre esta questao. O meu interesse mnao € fazer um le-
vantamento estatistico das opini3e§ dos protestantes. Interes-
sa-me a logica que preside a sua forma de pensar. E estou afix

mando que esta defesa da pena de morte & nada menos que um ca-
. { i
so especifico trabalhado pela logica do "& a vontade de Deus”,

v

que se& encontra na boca de cada crente. Por um procedimento{es

- - . - - - . -~
tritemente lo0gico e possivel, partindoe Zas conclusoes do argu-

mento, chegar as proposigoes fundamentais de onde ele se deri-
. N Ed I|\
va dedutivamente, e que se encontram organizadas sob a forma

da doutrina da Providéncia. O argumento €& rigorosamente ortodo
x0. Tanto assim que ele nAaoc provocou nenhuma reagao mais forte
por parte dos concilios. Se o argumento fosse heterodoxo, se

. . i
ele violentasse a consciencia coletiva, 05 concllios e teologos
i

da igreja teriam se manifestado, imediatamente, na denﬁnci? da

— . 'f
heresia., Quando, um pouco mais tarde, as questcoes da justliga

1

social @& do ecumenismo vieram a ser levantadas, a - -igrejd rea-

giu pronta e vigorosamente. Neste caso especifico, entretanto,
4
o silencio foi total. 0 que indica que este caso extremoc se har
. _ 3 -
. . - . - i .-
moniza perfeitamente com a4 logica da Predestinagao ou Froviden
. . i

L

cia.
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Manifeéta—se, agqui, uma_dualidadé que deve ser nota-
da. Ja a indicamos, anteribrmente. A doutrima da Providencia i
dentifica fatos e valores. O que &, & o que deve ser, porque o
que &, & o que foi decretado por Deus. Esta & a ‘razao porque ,
frenQe aos fatos, o comportamento do crente deve-se caracteri-
zar éela "submissae a vontade de Deus, ... que tudo faz bem,
... dentro do sentimento de gratidao e confianga'. Ora, gquando
a conSciEncié se fécusa a éceitar os fatés, ela reveia que,emg'
cionalmente, os fatos nho tem um estatuto moral. A conscieéncia
nega os fatos, em nome de valores brotados dos desejos. 0 real

- -

deve ser transformado. A doutrina da Providencia, entretanto ,

ao elevar os fatos & condigao de valores, proibe que a consciag

cia se rebele contra os fatos. Isto €, ela interdita o exerci-

- - ] - - fnd ] + - Ll
cio critico das emogoes. A Providencia extral o 1mperativo do

iﬁdicativo, ou mais precisamente, jdentifica o imperativo com
o indicativo, tornando, desta forma, proibido o exercicio do
imperativo em oposigao ao indicativo.

Mas a logica nao ha.ita um circulo limitado. Ela co-
bre todo o tempo e todo o espago. £ possivel retirar da logica
todos os objetos e eventos. Ela pode reduzir-se a um esquema
totalmente vazio e formal. O gue nzo se pode fazer & retirar dos
objetos e eventos a logica que preside a sua construgao tedori-
ca. A 1b6gica da Providéncia transborda dos eventos individuais.
Ela se impoe sobre a ordem politica. E se '"Deus, o Senhor .Su—
premo e Rei de todo o’mundo, para a sua gldria e para o bem pu
blico, constituiu sobre o povo magistrados civis que lhe sao
sujeitos", seguem—se éonclusaes sinistras. Note-se que o texto
nao diz gue os magistrados devem ser sujeitos. 0O modo e o indi

cativo e naoc o subjuntivo. O tom desiderativo introduziria uma




perigosa incerteza. Porque.ele implica a possibilidade de que
em certas circunstancias os magistrados nao sejam sujeitos a
Deus. Mas isto destruiria_a doutrina da Providencia. Os magis-—
trados fariam coisas que nao as decretadas por Deus. Nao, os
‘magistrados sao sujeitos é'Dgus; Conclus@o: o que eles fazem &
a vontade de Deus. J3i nzo estamos aﬁenas ao nivel da sacraliza
¢3o da tragédia. Ja entramos na esfera da sacralizagao dos po-
deres constituidos. E ge assim &, como critica-los? Como opor-se
a eles? Que fazer do ideal democratico? A democracia se assen
ta sobre a sabedoria histdorica de que "o peoder corrompe & O PO
der absolutb corrompe de forma absbluta". Dal a necessidade de
se estabelecer uﬁ sistema em gue varios poderes se controlem e
se policiem mutuamente. A democracia s& & possivel quando se
pressupoe que O exercicio do poder € dominado pox interesses ,
e que, deixado a merce de sua propria dinZmica, ele sempre iel
minari como totalitarismo. Mas se os magistrados sao sujeitos
a_Déus, como estruturar um sistema de contrui=as? A doutrina da
Providénecia, guando aplicada de forma consistznte & po titica ,
produz uma Feocracig tedrica que se revela como um absolutismo
pratico. U ideal democratico nasce das cinzas do ideal platoni
co de um rei-fildosofo, um homem que combinasse podetr e sabedo-
ria em si mesmo. Resta-mos um arranjo pragmatico que abdica da
questao da verdade e se contenta com um equilibrio de interes-
ses. Ora, a doutrina da Providancia declara que o que &, € o
que deve ser. Ao fazer igto, ela sacraliza os poderes consti-

tuidos. E quando tal doutrina se combina com a presungao de um
conhecimento absoluto, detido por uma minoria, como fazer. lu-—
gar para. o pragmatismo do ideal democratico? Quem esta absolu-
taﬁénte certo da verdade, por uma razao de coerencia, nao deve

suprimir o erro, ainda que pela forga? Calvino foli consistente.
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Bruxas continuaram a ser queimadas em Genebra. Em 1545 "Calvi-
no lidera uma campanha contra a feitigaria em Genebra, 31 pes-
soas foram executadas”". Em 1553, "Miguel Serveto, médico eépa-
nhel e descobridor da cigculagﬁq pulmonar, € gquzimado vivo.co-

27

mo hereje em Genebra" . A tolerancia so &€ possivel guando,por
um lado, se aceita que o que & nao &, necessariamente, o que

deveria ser; e por outro, ¢guando se aceita que niuguém detém o
monopdlio da verdade. E impossivel que uma comunidade qualquer,
religiesalau politica, e que pretenda.ser detentora do conheci
mento absoluto acerca da necessidade do que &, assuma, a0 mes-—
ﬁo tempo, uma atitude de tolerEncia para com © e€rro € para com
aqueles que desejam transformar o real. Creio, portanto, que
Troeltsch esta correto ac afirmar que "a Democracia, no seu sen
tido estrito, &€ em toda parte estr;nhg ao esprito do Calvinis .
mo". "A idéia aristocratica da Predestinagao'" tende a pensar o

' . o i . . 28
estado como. uma "forma modificada de aristocracia” . |

3.2. \ causa final: o problema da teleologia

Voltamo—-nos para a segunda ordem dg perguntas, ague-
las que se referem aos fins. Qual o telos dos acontecimentos?
_Para onde nos levam eles? Que intengoes revelam?

E ao fazer isto constatamos que esta pergunta ja foi
praticamente esgotada na pergunta sobre as causas. Causa efi-
ciente e causa final nao podem sér separadas. Constituem uma I
nica realidade. A causa eficienté € o poder da intengao,enquan
to que a causa final & a intengao do poder. A doutrina da Pro—-
vidéncia une estas duas determinagoes. Na verdade,.se a descre
vessemos de maneira puramente formal, poderiamos dizer ;ue a

Providencia & uma teoria do universo na qual as causas eficien
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tes se subordinam 3s causas finais, como meios em relagao a
fins. Por detras de tudo o que ocorre esta sempre presente uma
intengao. Eventos sao flechas que Deus atira na diregao do seu
alvo. Vemos a flecha em voo. Nao sabemos de onde partiu. Nao
sabem?s que alvo atingira. Mas podemos ter a certeza de que o
brago que entesou ¢ arco pertence a in;gngao que esceolheu a

presa.

A doutrina da Providencia resolve, assim, ao nivel
do pensamento, o problema pratico que se :encontra por detras
da politica, ou seja, o divorcio entre a intencao e a eficiacia,

.
entre o amor e ¢ poder. Sob o nivel das apargncias esta eﬁ ope
ragao a politica divina que une poder e amor, intencgao e efica
cia. Estabelecem-se, assim, as bases para uma atitude que com-
bina, a um tempo, fatalismo e otimismo. O homem que se entre-

gou a Cristo sabe que a vida @ um problema que nao lhe cabe re

solver, por ja estar wesclvido.

"As tuas maos dirigem weu‘'destino,
Por mim sangra?am na infamante cruz.
As tuas mao; dirigem meu destino;

0 acaso para mim, nao haveral

0 grande Pai & justo e benfazejo,

E sem motivo nao me afligira.

Em sombra ou luz, & tudo como queres,

E & tudo bom se for do teu querer" 23

Problemas que demandam o esforgo e a afligao dos ho-

mens ?

Nzo os ha. Os problemas nao podem ser definidos pela
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configuragao aparente dos fatos. Importa ver o proposito ocul-
to de Deus. Qual & o problema? O problema real & a nossa inca-
pacidade de ver que todos os problemas ié estao resolvidos. Ag
sim, pouco importa gue soframos. 0 que importa e come sofremos.
Quando vistos "sub specie aeternitatis" os fatos deixam de setr
k

problemas e passam a ser sacramentos da intencio divina. Nao &
neceésario transformar. Basta compreeﬁder.

E necessario, portanto, aprender a escutar o gque Deus
pos diz através do que acontece. Eventos sao a face visivel da
intengao divina. Sua visibilidade, entretanto, & muda. Somente

.
entendem a voz dos eventos aqueles que aprenderam a escutar.Pa
ra o nzo crente, os eventos nada dizem. Eventos sao efeitos de
determinadas causas, fungaes de certas estruturas. O que eles
"dizem & banal, trivial, insignificante, porque nada tem a -~ver
com o fim ultimo da existéncia, a salvagao da alma.

A doutrinez da Providéncia nos diz gque os fatos falam.
(ada aparencia aponta para uma essencia. B bem verdade que o
caminho da primeira para a segunda nAo & direto. Somente  o0s
olhos da fe dispagm da chave hermensutica gue lhes possibilita
a leitura dos eveﬁtos.

Galileo teve visao semelhante. Descobriu que a mnatu-
reza falava. Se niao a entendemos & porque nao falamos a sua lin
guagem. E que linguagem & esta? A linguagem da geometria, dos

triangulos e quadrados, eirculos e esferas, cones e piramides.
A geometria se constituiu na chave hermenautica para a compreen
sao da voz da natureza.

A alma crente, ac contrario, sabe que os fatos falam,

nio sobre relagoes matematicas — a um tempo absolutamente -uni-

versais e absolutamente insignificantes, de um ponto de vista



existencial ~ mas sobre o coracdao. A alma & a significagao do

mundo. "Deus usa a linguagem dos fatos e, mos milagres de Je-

sus, nao ofereceu aos homens a simples contemplagao  de espeta—

culos intteis destinados somente & provocar admiracao. Apresen

tou licoes praticas, profundas e ricas, as ligoes tiradas do

mundo visivel, para nos dar a entender que pode operar milagres

no munde iavisivel do nosso coracao" . 0 mundo visivel & uma

fungio do mundo invisivel, o exterior & um espelho do interior.
0 propdsito do conhecimento do mundo & o conhecimento de nos
mesmos, porque & sobre nos mesmos que falam os fatos. Estamos
diante da versao protestante (e catdlica) da alegoria da caver
na de Platio. O mundo & a caverna. 0 visivel sao as sombras.As
sombras apontam para a luz. Por que © visivel? Para significar
uma essencia invisivel. Ele & apenas um sinal. O mundo & um tex
to para ser lido e decifrado, a fim de nos apropriarmos da ati
vidade didatica divina, que produz a Gnosis da salvagﬁo. Diz
um ditado Zer: "0 dedo aponta para a lua. Mas ai daqus le que
tomar o dedo pela lua". Uma vez vista a lua, o dedo se torna
desnecessirio. 0 visivel aponta para o invisivel. Mas uma vez
visto o invisivel, o visivel se torna desnecessario. Ele & na-
da.ﬁais que uma realidade penultima, imstrumental. Depois de
:
contemplada a lua, o dedo se trans forma em obstacule ao conhe-
cimento. Assim também o mundo: quem © contempla firmemente, co
mo algo em si, distrai-se e nao ve aquilo para gue ele aponta.
Talvez seja esta a razao.por que os crentes fecham os olhos pa
ra orar. £ necessario eliminar a visibilidade do visfvel,.para
_se contemplar o invisivel face a face. Nao nos esquegamos de
| - S

qﬁe”o mundo & apenas o palco para o drama da salvagao. O  que
importa & a alma. E a alma busca, neste cenario falante, a men

sagem acerca do seu préprio destino.
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Assim, pouco importa .5 alma crente o que os fatos
sao, em si. Importa-lhe a voz de Deus, escondida nos fatos.Fa-
tos sao mensagens codificadas, que Deus espalhacpelo caminho,a
fim de que a alma compreenda melhor a sua diregao e o seu des-—

tino.

3.3. A causalidade divina e a agao dos homens: o prbblema da

liberdade e da historia.

Se o universo protestante & definido e fechado per
uma causalidade divina inexoravel, temos de nos perguntar sSo-

bre a significacao da agao humana. Serd ela uma simples expres

3
i

sao da causalidade divina? Neste caso, como evitar o panteismo?
Serao panteismo e Providéncia conceitos sinonimos? Ja indica-
T mos que o Protestaﬁtismo repele tal solugEo, pois o panteismo
dissolveria a dualidade dos caminhos e a dualidade dos desFi—
nos. \1ém disto, ele terminaria por dissolver também a conskiag
cia moral e o senso do pecado. Mas os protestantes, como se §4
be, sao notaveis exatamente pelo seu semnso d4 dever, de Culpa
e de moralidade.

A relagao entre Providencia e responsabilidade nao
comporta uma solucao logica. E isto porque, neste ponto, encon
tramo-nos na jungao de dois mundos que nao se podem conciliar:

o mundo grego e o wmundo hebraico. A doutrina da Providéncia &

-

uma resposta a busca grega do "arche", o principio unico ~ que
gse encontra por detras da diversidade dos fenomenos. Ela nos
revela um homem cbcecado pela questao da unidade tedrica’ do

real. O miultiplo se resolve no uno. Do outro lado, entr:itanto,
encontramos a vertente hebraica que desconhece explicagﬁes teo

ricas totalizantes. A consciencia hebraica se veolta intencio-
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nalmente para a questEo motal; tal coﬁo se revela na historia,
em termos de um confli;o entre ¢ bem e o mal, entre o egoiémo_
e 0 amor, entre a liberdade e a escravidao. Na jungao do espi-
rito grego com o espirito hebraico, assim, nac temos umE TNOVa
sintese, mas antes uma juétaposigao de modelos que nao podeﬁ

ser unificados. Isto se revela de maneira muito clara nas pro-—

prias palavras da Confissao de Fé&:

"Desde toda a eternidadé, Deus, pelo mui sabio e san
to conselho.de sua propria vontade, ordenou livre e
inalteravelmente tudc o que vem a acoalecer, porém
de modo que nem Deus & o autor deo pecado, nem e vio
lentada a vontade da criatura, nem & tirada, mas
pelo contrario, gstabelecida, a liberdade ou contin
géncia das causas secundarias” 3L,

0 texto reune num mesmo discursc duas afirmacoes con
traditdrias, do pouto de vista 16gico. "Tudo o que ovc.Tre,ocor
re por necessidade divina'" e "o homem & livre". Na vida prati-
ca; entretanto, pouca necessidade temos de consisténcia lagica.
Escolhemos nossas receitas praticas movidos mais por motivos
~de ordem pragmatica que por uma subordinagao consciente a ex-

'

plicagdes totalizantes. A contradi¢dao ldgica se resolve numa

formula pratica:

"gra como se tudo dependesse de Deus;

Age como se tudo dependesse de ti".

) . Estamos frente a um paradoxo pois as duas declaracoes

ndao podem ser mantidas, ao mesmo tempo. "Tudo depende de Deus"

e "tudo depende dos homens” sao proposigoes contraditorias. Ou
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uma ou outra, més nao ambés, ao mesme tempo. No entanto, tal
fﬁrmula representa bem a atitude do protestante frente a vida.
Como conciliar a_contradigao? A resposta se encontra na expreé
sao como se. A formula & uma fi;gﬁo. Ela nao exprime, soalmen-
te, é realidade. Por isto, ela & mantida como um paradoxo sem
solugao. E isto porqﬁe a logica do entendimento, que se move ao
nivel das causas secunddrias, & incapaz de integrar os opoétos
que na mente de Deus sao identicos. Nao existe uma solugdo 15-
gica.A identidade entre o detefminismo da Providencia e a 1li-
berdade do homem deve ser afirmada e vivida pela fe, mas
permanece , do ponto de vista de sua inteligibilidade, como um
mistério.

A doutrina da Providencia estabelece um mundo fixo
e acabado. Variam as apgrgncias de uma estrutura inalteravel.
Assim, o universo protestante nao pode fazer lugar para a cate
goria processo. Ha um processo no desfilar das aparéncias. Mas
nao ha processos pelos quais a realidade esteja sendo formada.
E.isto porque © real se constituiu num s& momento cosm gonico
originario, antes do tempo histdrico. O futuro & apenas a reve
lagao do (que ja estava presente, no passado. No presente, Q
que ja existia de forma seminal no passado, se torna atual.NEd
existe nenhum lugar para o novo, O NOVO COMo uma sintese ines-

:

perada. O futuro nao pode surpreender o passado. Admitir o i-
nesperado & duvidar da Providencia, @ fazer lugar para o for-
tuito e para o acaso. Mas, ao fazer assim lugar para a opera-
cao da liberdade, como cfiagép do novo, destrdi-se a certeza
do "happy end"”. O prego da liberdade & o fim das certezas. E

- - - .
dsto e terrivel.
) .
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"Nada ha de mais sedutor aos olhos dos homens do que
liberdade de consciéncia, mas também nao ha nada mais
terrivel™, dizia o Grande Inquisidor de Dostoiewski
ao seu silencioso interlocutor. "E em.lug;r de paci
§i{car a consciencia humana, de uma vez por todas,me
diante sdlidos principios, Tu lhes ofereceste o que
hd de mais estranho, de mais enigmatico, de mais in
determinado, tudo que ultrapassava as forgas huma-
nas.(...).Em vez de Te apodexares da liberdade huma
na, Tu a multiplicaste, e assim fazendo, envenenas-—
te com tormentos a vida do homem, durante toda a e-—
ternidade"” 3z, f
%
Viver a liberdade de forma radical & experimentar. a
realidade como aberta, indeterminada, a espera de gque meu amor
' |

a fertilize ou meu odio a mate. Liberdade e conhecimento abso-

luto sao opsstos que nao se harmonizam. Assim, para se manker
3
1

o conhecimento absoluto, e necessaric senstrulir um mundo fixo

e terminado, sem o inesperado e sSem SUrpresas. Neste mundo  a
. :
|

divida esta permanentemente exorcizada, e no seu lugar habitam

as certezas que tranqullizawm o coragao. O Protestantismo, COmo
afirmagao de um conhecimento absoluto, nao pode, portanto,acei
tar que a histdria seja um processo de geragao de novas POSSL

bilidades. Ao invés de fazer uso ,da categoria processo, o Pro-=
. —_—

testantismo, de forma coerente, prefere entender a histariﬁ co

’

mo um mero des—enrolar de uma realidade ja predeterminadaL Nao

i

ce constrdi a histbria. Nae se cria o futuro. Caminha-se; pela

historia. Habita-se o tempo gue emerge do passado que j& o con

tinha.
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Que o futuro e o presente jE se encontravam prontos

no passado se revela de maneira clara na leitura dos eventos .

Como entender o que ocorre hoje? A corrida armamentista? O con

flito Arabe-judeu? A crise do petroleo? A crise ecologica? A

revolugao nos valores? Os cataclismas naturais? A resposta nao
w

& obtida por meio de uma andlise interna dos fenomenos. A ques

Y

.

t;o Que o protestante se propoe &: dé.quqlmaneira os eventos

no tempo revelam a hora da eternidade? A_histaria s3ao os pon-.
tei:os, no tempo, do reldgio invisivel que marca quanto tempo
ainda nos resta. A linha da morte, que separa nossas vidas in-

- —

dividuais em dois tempos, o tempo da decisao e o tempo da eter
nalizagao, deizara de ter uma fungao puramente biografica.Quan
do soar a hora final, a linha da morte decretara também o fim
da historia: fim do desenrolar, fim da aparéncia de Processo ,
fim das transfﬁrmagaes. E com isto inaugurar-se—2a um universe

perfeitamente fixo, a2quilibrado e final. £ o dia do Juizo, a
segunda vinda de Cristo. Que horas:sﬁq?quénto tempo ainda nos
resta? Eventos 330 os "sinais dos tempos". O fim se aproxima .
Dai a importgncia‘de'se entender o que esta.ocorrendo a luz das

)

profecias. As profecias sao os jornais, com data de ontem, so0-
bre os eventos de amanha. Uu seja, no passado ¢ futuro ja esta
.va acabado. 0 interesse pelos eventos nac 6 um interesse pelo
set conteldo. A questao &, ao contrario, determinar em gque pon

fa do desenrolar do processo historico nos encontramos, para
saber quanto tempo ai;da nes resta. E isto se faz pela compara
gao do presente com o cronograma profético ja estabelecido no
passado.

Uma vez mais o espirito do Protestantismo e o espiri

to da ciencia entram em choque. O tempo de que lang¢a mao a ra-



202,

cionalidade cientfficalé o tempo abstrato, vazio de tensao e
intengﬁo. Um segundo no tempo nao se disfingue de outro segun-—
do no tempo. O tempo cronologico @ absolutamente indiferente
quanto aos seus conteidos: tempd sem pressa. Esta € a razao .por
que, na ciencia, o tempo e medido mateméticamente, tempo sem
intengao. Tempo como chronos, que se estende indefinidamente pa
ra o infinitamente passado e v infinitamente futuro: tempo sen
origem, tempo sem fim- 33,

0 tempo do universo biblico, entretanto, resulta de

ym ato criador, & produto de uma intengao. E.no seu desenrolar

alizagao da intengao. OQu,mais

ele funciona como o meis para a ©
precisamente: & a intengao criadora que, na sua manifestacao ,
cria o tempo. O tempo nao seria, assim, uma categoria fundamen
tal "a priori" da perceﬁgao, mas #le mesmo se constituiria a
" partir de um "a priori" ainda mais fundamental, a intengao.
| Que concluimos? Que o conceito protcstante de tempa

se identifica com o vonceito biblico de tempo? Nao sac aibos os
tempos teleolbgicos, orientados para um fim? E verdade. Mas hél
uma diferenga fun@amental a ser notada. No Antige Testamento a

intengao que cria o tempo ¢ a redengao da historia. Portanto,o

que -ocorre na histdria é de fundamental importancia. 0 profeta
clha para o passado nao para encontrar ali o plano pronto de

um futuro inevitavel, mas para descobrir a intengao do poder

~divino, cuja realizagﬁo depende da obediencia ou desobediéncia

dos homens. "Quase nunca o profeta prediz um futuro certo”,diz
Martin Buber. "YHVH nao coloca nas suas maos um livro completo
do destino com todos os eventos fututos ali escritos, chamando
-0 % abri-lo na presencga dos ouvintes. Era algo semelhante a

isto gque eos "falsos profetas" pretendiam... A sua principal fal
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sidade nao estava no fato de que eles profetizavam salvagﬁo ’
mas antes que a sua profecia nao dependia de um questionamento

34

e de uma alternativa" . A intengao divina se revela como um
fato historico, o Exodo, mas ela se comnstituil nao numa fatali-
dade mas num convite. Deus depende dos homens. E esta intengao
aponta para um futuro histdrico, de redepgao e justiga, que im
plica numa transformacao de todas as relagdes entre os homens:
as espadas serao transformadas em arados e as langas em poda-
deiras (fs;ias 2.4). A intengﬁo divina, assim, se apresenta sob
a forma de uma utopia, ou seja, de uma nova ordem histdrico-so
cial que implica numa aboligao da ordem presente. ' ;

A influéneia do pensamento grego sobre a tmﬂpgh1cf;§
ts eliminou os elementos utopicos do seu conceito de tempo. O

tempo grego & circular: o fim desemboca no principio. Sendo va

zio de proposito, o tempo & irredimivel. O problema, portanto,
. N J|

& transcender o tempo, salvar—-se dele, na eternidade. Quando

- i
tal concepgao se amalgamou COm a vertente hebraica do peasamen
to cristao obteve-se o seguinte resultado. Contra o espirito

grego: o tempo tem um inficio e um fim. Em harmonia com o© ESPI'
rito grego: o propbsito do tempo e a'aboligao do tempwu, a én—
trada na eternidade.

0 espirito grego levou a melhor, porque tal arranjo
torna impossivel o aparecimento de uma mentalidade utopica,por
que as utopias saoc sempre ordens;temporais. E com a dissolugao
da orientagao utopica, dissolve—ée tambeém a perspectiva profe-—
tica da religiao. Numa perspectiva profética & a um tempq.ne—
cessario crer—-se na redengao da historia, e imposafvel %Eirma—
-1a como realidade presente. A redengao & um horizonte futuro.

A histdria & o caminhar de um povo na diregao deste hoxizonte,
i
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caminhar que € determinado pela dialética entre a consciencia
de um preseunte nao redimido (fatos nao sao valores), e a espe~
ranga de um futuro novo., Neste caso, & intengao da consciencia
exlge uma estruturagao de tempo historico. Nao se pode pensar
pum novo espago & nao ser pela mediagﬁo do tempo. Na amalgama
greCO'MebrEica, entretanto, a determin&gao temporal da conscil~
éncia & gubstituida por uma determinagﬁo éspaéiai: o espago vi
sivel das aparencias em oposigao ao espago ipvisivel das essen
cias. Sendo estes dois espagos fixos e prontos, a atividade hu
mana nenhuma fungao tem & desempénhar em sua criagao. A dialé-
tica & substituida pelo dualismo. A atividade nao cria ném um
novo tempo e mnem um novo espago. Ela gimplesmente produz deslo~
camentos, num tempo rigidamente organizado, na diregéo de um
espago solidamente constituido. NO profetismo & na utopia pro-
.poe-se & criagao de um novo espago e de um 0OVO témpo pela ne-
gagao e aboligao do presente. Pressupoe—se aqui que © gresente
nho & o resultado de uma caus2lidade divina, mas das opgoes que
os homens fizeram. Aquilo que os homens construiram, 03 pro-
prios homens pode@ demolir. A polftica e, assim, entenéida co-
mo a agao de demoligao e de construgac, ou seja, o instrumento
de mediagao entre O presente e 0 futuro. Nb universo protestan
te a utopia ja esta pronta, num espago supra-histdrico. E isto
~torna a polfticq desnecessaria. A questdo Mao & criar o que
nao esta prdnta, mas simplesmente ver o dque jA esta proato.

0 que estamos dizendo ﬁarece contrariar os estereati
pos mais comuns acerca do espirito protestante: seu ascetismo
diseiplinado, sua etica de trabalho, S5€el pragmatismo, sua ob-
cessao ativista. Nao estaremos nos tentando caracterizar a Pro

testantismo como uma religiao contemplativa? Nao, de forma al-

il
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guma desejo megar o ativismo protestante. Desejo simplesmente

indicar a forma como oS protestantes entendem a sua ativiﬂade.
No contexto da doutrina da Providéncia a atividade nao pode ser
compreendida como criacividade, mas ela & afirmada « exigida co

mo testemunho, isto &, como.revelagﬁo_do ger do cremnte.

4. A voz contraditoria: a oragao

Neste ponto, entretanto, surge um problema que deman
da elucidacao. Na medida em que os limites de sua linguagem de
notam os limites d¢ seu mundn, o homem que articula a lingua-
gem da Providencia habita um universo fixo e terminado; Entre=
tanto, este mesmo homem, em certos momentos, coloca entre pas
réntesis a linguagem indicativa da Providéncia, suspendendo-a
num siléncio provisdrio, e articula, em seu lugar, a linguagem
desiderativa da oragao.

Que & a oragao?

Orajao @ uma linguagem que exprime um desejc. Na ora,
gaq o homem coloca diante de Deus as suas anglstias e as suas
aspiragoes mais profundas. E ela seria totalmente destituidade
sentideo se a pessoa que ora nao acreditasse que o seu desejo e
cayéz de modificar o curso dos eventos. Na oracao o homem ten-

ta abolir o poder do assim & pela magia do assim deve ser. Co-

mo explicar gque aquele que fazia uso da linguagem indicativa
da Providéncia lance mao{ agora, de uma outra linguagem, ex-
pressiva do desejo, a linguagem da oracao?

O crente podera explicar-se dizendo que na oragao o
"seu desejo & sempre subordinado ao desejo de Deus. "Faga=-se a

Tua vontade, e nao a minha®. Se assim &, caberia perguntar da



.206.

e g

fungao da expressao do nosso desejo. Nao seria mais coﬂéisten—
te simplesmente afirmar "Faga—se.a Tua vontade", sem nenhuma
referencia ao que desejamos? Parece que tal explicagao realmen
te nao explica, porque ela torna a oragao supér%lua e desneces

saria.

0 crente podera ainda dizer que a oragao & essencial

mente comunhao com Deus e nao um esforgo para mover Deus, magi

camente. Em muitos casos, na verdade, a oragao e quase um Si-—
léencio agradecido, que nada pede, mas que apenas diz: '"Gragas

te dou, © Deus™.

Estas explicagoes, entretanto, nao esgotam a oragao.

|
1]

Dragao & sOplica, petigdo, luta com Deus. E na oragao o homem
revela o seu protesto contra as coésas, tais como sao, e a sua
esperanga de gque 0 seu desejo sera capaz de colocar em opera-

¢ao uma nova causalidade que haverz de mudar o curso dos even-—
{ : }
tos. i
|
]

0 medico crente faz uso de todos os recursus da ﬁiéﬁ
cia 19 seu diagnastito e tratamento. Mas ora para que Deus o

jlumine e abengoe os medicamentos. A mae ve o seu filho abando
. R R
nar a igreja , entrando pelos caminhos do mundo. E ora, para

que Deus faga alguma coisa para salva-lo. A esposa, a despeito
da doutrina da dupla predestinagao, ora para que Deus converta
o seu marido incrédulo. Ora-se por todas as coisas: para que

os enfermos sejam curados, para que as BUerras terminem, para
‘
que as igrejas cresgam, para que 05 inimigos sejam reconcilia-

dos, para gque a chuva caia ou para que ela cesse, para que OS5
negdcios sejam bem sucedidos. ’

f
Por que se ora? O crente ora se, e somente Se ., ele

cre que, de alguma forma misteriosa, os seus desejos sao capa-

3

. . s -
zes de comover uma vontade suprema, que permanecerlia 1mpassic
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vel se a voz da oragao nao fosse articulada. Ele ora .porgque ele
cré gue a sud oracao tem o poder para colocar em agao uma efi-
cacia extra que nho existiria, se ele permanecesse em silEncio.

A oragao, portanto, revela algo surpreendentes um

crente que nao cre na Providéncia como causalidade de ferro, ©
Y

um outro Deus qué acolhe os desejos huymanos e altera © curso
dos eventos. Num universo rigorosamente determinista, el que

as emogoes sao impotentes frentes ao real, a oragac & uma im-

possibilidade.

Pode-se realmente orar, quando se confia totalmente

na providéncia divina? Nao sera o siléencio tranquile, compreen
sivo e confiante, 2 Gnica atitude adequada 5 crenga de que tu~
do ocorre em virtude dos designios misteriosos © bondosos de
.Dgus?

Estamos diante de uma contradigao. Diz a Providéncia:
"o que ocOrYE g efeito de ama causalidade transcendente infle-
xIvel". Diz a oragaos: 'os desenjos dos homens sao capazes de M2
ver montanhas'. A Providencia e-2 oTagao nao podem se¥ harmoni

zadas logicamente.

como explicar tal contradigao? Tenho necessidade de

langar mao de Trecursos exteriores 2 racionalidade protestante.
Freud, na sua obra Totem & Tabu, indica que ha gran-

*geé semelhangas entre 2 vida psiquica do homem primitive  que
langava mzo da magia, a fim de conseguir os seus objetivos, &

a vida psiquica dos neuroticos. ugg motives que jmpelem alguém
a fazer uso da magia", diz-nos Freud, "eho facilmente reconhe-
civeis: sao elés os desejos dos homens. «=¢ 0 homem primitive
tinha grande confianga no poder dos seus desejos" 3% pesejos

sao forgas capazes de mudar © curso dos eventos. Malinowski ,de

forma semelhante, ve surglr o comportamento maglco quando a
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realiaade se interpoe a realizagaoc do desejo36. Na magia esta-—
mos frente a frenmte com um. ato de Trecusa: o €go Nao aceita_co-
mo final o veredito dos fatos. "O que &, nao pode ser verdade™
(Bloch). O que caracteriza o comportamento dos neurdoticos, i-
gualmente, & a sua crenga de que os seus desejos sdo capazes

=y
de abolir o mundo real e poderosos para criar os objetos a que

"y

eles aspiram. Magia e neurose s5ao fofﬁas‘de rebeliao do "prin-
cipio do prazer' contra o '"principio da réaiidade".

Existira uma semelhanca entre a magia e a oragzo? E-
videntemente. Elas 56 se distinguem na sua forma. Em ambas o
homem &€ movido pela esper;nga de que os seus desejos, misteripo
samente, serac capazes de comover o real e alterar o seu curso.
Como a magia, a oragao.é& o gemido da criatura oprimida, uma re
cunsa em aceitar como final a crueldade dos fatos, uma esperan-—
¢a de gue os vélores humanos seraoc capazes de dobrar a necessi
dade invisivel, uma aposta ho "primncipio do prazer™, em oposi-
cao ao "principio da realidade”.

Ora, no universo piotestante, que & o que define o
"prineipio da rea}idéde"? FE a doutrina da Providencia., A ora-
cao, ao contrario; £ um manso e murmurante protesto contra es-—
ta ordem fechada, coutra uma Providéncia obcecada pela "gloria
'de Deus", de sorte a nao fazer lugar para a felicidade dos ho-
mehs.

Vejo.a-oragab como um lapso freudiano: uma linguagem
reprimida e proibida é que, a despeito da preibigao, se faz
dizer no interior mesmo da linguagem que a proibe. A oragao nos
informa que o rebelde ainda nao morreu. A consciéncia ainda

nao se curvou, de forma total, a Providencia. A alma e ainda

capaz de dizer os seus desejos, em oposigao a fatalidade.
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Mas a relagao entre estas duas linguagens pefﬁé;é;éw“
problematica, impensada. Como ja indicames, elas nao podem ser
harmonizadas logicamente. Na medida em que.o Pfotestantismo e
obcecado com a "glaria de Deus"™, nao lhe & possivel pensar, de
forma consistente, a significagao de uma linguagem que articu-
le as aspiragoes dos homens. Nao existe, aqui, uma sintese en-
tre raéao e sentimento. Com¢ wmostraremos Ine capitulo due se se
gue, a ética protestante se caracteriza pelo fato de que ela
desautoriza os sentimentos, reprime-os e OS'diéciplina por meio
de uma raciomalidade heteronomica. Por isto a racionalidade pro
testante permanecé fria, e o seu calor parmanece amorfo. Creio
que & isto gque explica, em parte, 2 pobreza artistica do Pro-
‘testantismo. A criagao_de uma obra;de arte e€xige que o artista
saiba gombinar seus meios de exXpressao cow 05 Seus sentimentos.
Na obra de arte forma e emogao se unificawm. Os catolicos foram

_ ; |
capazes de criar um drama 1itdrgico, a missa, em que estes ele
mentos se harmonizam. Nada disto encontrames mno Protestantismo.
0 cu.:o protestante oscila entre os extreﬁqs da hipertrofi; da
verbalizagao ~ a racionalidade fria -, e a hipertrofia da emo-
- ) - * .‘-
¢ao — o caler amorfo. Oscila o proprio Protestantismo entre

estes dois extremos: o Protestantismo da Reta Doutrina, de um

lado, @ o Protestantismo do Espirito, de outro.

5. Conclusoes

1

1
Vamos resumir as nossas conclusoces.

a. O universo protestante € estruturalmente idéntico
a0 universo medieval. O visivel se explica pelo invisivetl, o
tempo se explica pela eternidade, © imanente se explica pelo

transcendente. Catolicos e protestantes habitam o mesmo mundo.
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b. A estrutura da realidade & fixa, sendo impossivel
qualquer transformagao de sua esséncia. Observamos aqui uma Ta
dical descontinuidade com o mundo moderno, que trocou a catego

ria esséncia pela categoria fungao.

¢. Todos os pontos do tempo e do espago sao rachades

o
por um dualismo fundamental: perdigao.e salvagao.

d. 0 dualismo se resolve na unidade da Providéncia
ou da dupla predestinacao, de sorte que perdigao e salvagao sao

efeitos de uma mesma causa.

e. A agao humana nao pode ser criativa. Ela g . antes
um movimento no interior de um universo fixo, um peregrinar pge

los caminhos que levam a eternidade.
f. A vida nao & um fim, mas apenas um meio.

g. Este esquema funciona de forma ideologica, na me-
dida em que os fatos sao elevados 3 categoria de valores, por
serem eles a face visivel de uma intengao divina invisivel. O

Protestantismo sacraliza a tragédia.

h. Unma fez entendidos os fatos viéIVeis como teofa-
nia, torna-se impossivel uma articulagao da tolerancia e da de
mocracia. Tolerancia e democracia pfessupaem a ambiguidade dos
fatos e a ambiguidade do saber. Tais pressuposigaes, entretan-—
to, nAo tém um lugar num universo teofZnico, que & compreendi-
do de forma absoluta por uma certa comunidade religiosa.Hz,as~-
sim, grandes afinidades entre a doutrina da Providencia e uma
teoria totalitéyia do poder {(teocracia). Se o Protestantismo
postulasse um mundo rigidamente estruturaao pela Providéencia ,
mundo, entretanto, conhecido de maneira imperfeita e proviéarkh
seria possivel a tolerancia. Se, por outro lado, ele postulas-
sé um mundo aberto e -incompleto, um conhecimento ahsoluto de

¥
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tal mundo exigi?ia a tolefﬁncia. Mas o Protegtantismo absoluti
za os dois polos: a realidade e o seu conhecimento da realidaf
de. Parece-me,.portanto, que a despeito de suas afirmagoes ao
contrario, a epistemologia protestante, ﬁa sua articulagao com
a visao de mundo protestantg, contém, latentes em seu seio,‘as

sementes do autoritarismo.



L2122,

cAPITULO V

“0S CRENTES SAO DIFERENTES"™

A Etica Protestante

1. A moralidade como fisionomia da salvagao

Ja indicamos que o recem convertido & definido como
aquele que ainda "nao sabe no que crée"”, O problema com que ele
se defronta @ transcender a sua condigao de ignor@amcia e tomar
posse do conhecimento abscluto exigido pela experiencia da con
vers3o. Por outro lado, mostramos que a Igreja se define como

|
a instituig3o que det&m o monopolio do saber, A solugao do prg
"blema do conhecimento, portanto, %xige que 0 nNovo crente esque

¢a o saber que ele consigo trazia, substituindo-o por aquele

codificado e cristalizado na instituigao. Convertido e Igreja

mf

1 |
— . el - !
se unem numa relacao de subordinacao: o0 aprendiz se submete

mestra,

Deixamos agora para tras a »rendizagem do mundo., 0

- » -
converso ja sabe como se estrutura a realidade. Ja tomou posse
) :

dos conteudos do discurso protestante e ja domina a sua sinta-

xe, Falta-lhe, entretanto, um outro tipo de conhecimento, Nao

0

basta saber que o mundo 2 assim. 0 modo indicativo nao & sufi-
ciente. Falta—-lhe conhecer o modo imperativo. E necessario sa-

ber como se comportar neste universo, Entramos no mundo do de-—
'
ver e da moralidade. i ' /

- . .t' -
Para o protestante a questao meral subordina-se a

quest3o da salvagao., "Que devo fazer para herdar a vida ;ecer*

na?" E ao se propor tal pergunta, o que se busca e uma descri-

¢io da fisionomia da salvagao. Na conversao a experiencia da
salvagao carecia de uma forma objetiva. Ela se exprimid e se
1
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esgotava nos sentimentos e nas emogoes que habitam a subjetivi
dade. No primeiro momente da socializagao ao mundo protestante
a salvac3o se tornou mais precisa. Os sentimentos se tornaram
conhecimento; as emo;Ees se disseram como saber. Mas eﬁ tudo
isto a salvagﬁo ainda nao ganhou um rosto, nao se encarnou.Ela

- T 4 PRI .
30 se torma visivel e objetiva gquando assumida pelo comportamen

to. Ao defimir a moral, portanto, descreve-se o Espirito feito

carne; proclama-se o estilo de vida que 2 o "resplandecer"” ou
a fenomenologia da salvagao; desenha-=se a fisionomia do "novo
ser”.

E necess;rio que n3o haja possibilidades de equivo -
cos. A fisionomia do Espirito deve sexr descrita de forma clara
e precisa. Porque esta descrig3ao dara algumas das marcas que
ir3o permitir a Igreja-separar os verdadeiros dos falsos cren-—
tes, o "trigo" do "joioﬁ,_as "svelhas" dos '"lobos" vestidos de
‘tbvelhas™. A instituicao deve ter criterios que lhe permitam re

conhecer aqueles que realmente lhe pertencem. E para isto a ex
perigncia da conﬁersao n3o basta. Porque os sentimentcs e as
emogoes permanecem para sempre escondidos no interiecr da subjgl
tividade. Como distinguir as emogoes falsas das verdadeiras?
Isto & impossivel, O conhecimento absoluto ja & um avango. Sao
_ecrentes somente aqueles que fazem a confissao da reta doutrina,
; _ _
Enéretanto, este criterio nao basta, porque nem todos 0S que

fazem a confissao da reta doutrina 530 crentes. O conhecimenta

absoluto & um critério necessario mas nao suficiente. A fisio-

nomia do Espirito so se torna precisa e clara quando ao counhe-
cimento se agrega a moralidade. Crentes verdadeiros sdao somen-—
- - -
te agqueles que fazem a confissao ortodoxa da fe e se ceomportam
, )

segundo &3 normas estabelecidas pela Igreja. Se, por acaso,

qualquer um destes dois critérios nao se apresentar na vida de
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um individuo, ele nao possui as condigoes para pertencer a co-
munidade. £ a uniao destes dois elementos, conhecimento e mora
lidades que define o tipo ideal de personalidade protestante,

o homem "em Cristo".

2. A moralidade como uma fungao da consciéncia coletiva

De que forma o convertido aprende o0 compértamenta ade
quado ao seu novo ser? Como se constitui a sua consciencia mo-
ral? Por que processos se torna ele capaz de distinguir_ entre
o bem e o mal?

Repete—se o que ocorreu na aprendizagem do universo

~ i
protestante. 0 novo crente nao sabe, expontaneamente, © que fa

- zer. § a Igreja que detem o monopolio do conhecimento &ético.
_ r _
Ela sabe o que & o bem e o que & o mal. E,portanto,somente ela

pode enunciar os mandamentos "y deves", "Tu nao podes".A Igre

ja determina o indicativo. A Igreja determina o imperativo} A

relagEo de domIinio mestra-aprendiz, que caracterizou a soc#ali
i

zaga ao universo protestante, assume zgora a forma paraiela
de relagao, também de domiInio, entre 2 instituigdao que ordenae
El - - : » i - - I\.d' .

o individuo gue obedece. Assim como a consciencia epistemologi
ca do individuo foi negada, a fim de que ele se apossasse do
conhecimente da realidade que pertencia a Igreja, agora a congs
ciZncia moral do individuo @ igualmente negada, a fim de que,
pela sua subordinagio ao conhecimento do bem e do mal cristali

e . [ -

zado na consciencia coletiva, ale encontre a resposta a sua
pergunta: '"Que devo fazer para herdar a vida eterna?™ 0 - ato
constitutive da moralidade do PRD se caracteriza, portanto, pe
la substituicao da consciencia 2tica individual pela conscien-
cia otica coletiva. Em outras palavras: o ato constitutive da

moralidade deste Protestantismo e aquele pelo qual a Iéreja se

B
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impoe como consciéncia viva, vigilante e poderosa do crente.

- . R N ) M
£ necessario oférecer evidencias do que estamos afir

]

mando.

Uma crente fez a seguinte pergunta a um teclogo da

Igrejas
e

A
n"f 17cito ao crente ouvir futebol no seu radio caseiro,

em dia de Domingo?"

0 problema parece ser de importancia secundiaria. Nao

para o protestante. 0 domingo € o "dia do Senhor'"™ e a sua san-

tificagao ocupa um lugar absolutamente central no seu comporta

mento,

Respondeu o tedlogo:

"g crente pode e deve, no domingo, fazer tudo o que

lhe proporcione, em boa consciencia, tres cousas har-

mSnicas:~ o seu repouso mental e fIsico, a sua santi-
ficagao pessnal, medi :nte o culto e a comunhao com
Deus e a pratica de qualquer bem que se lhe depara e-
Xecutar. E...) Um crente sincero acha que descansa
usando o seu radio; outro, tao singero como 0 seu 1ir-

1

— .- ~ - . : . -
mzo, ja nao usa o radio, em dia de domingo".

A Tesposta parece anular o que afirmamos. Porgque BN
iltima analise, o que 2 decisivo no comportamento (pelo menos
neste caso especifico), mao & a sua forma exterior, mas a "hoa
conscisncia". A recuéa em dar uma resposta afirmativa ou nega-
tiva a pergﬁnté implica que a Igreja nao pode impor um consen-
so coletivo sobre a conscigneia do crente.

Q0 fato, entretanto, e que tal resposta colidia fron-



talmente com as normas eticas da Igreja. E as reagbes nao tar-
daram, Dois lideres da Igreja assim exprimiram a sua discordan

ciaz

"Temos para nos que se ha problemas de conduta que de-

. ) - .
vam ser deixados ae arbitrio de cada qual, h3 outros

a respeito dos quais a Igreja tem estabelecido princl

piosde ordem geral, suficientemente claros para auxi-

l1ia-1o0s (os crentes) na solucdo de dificuldades Inti-

mas que com eles se relacionem, FPor curiosa coinciden

cia aparece, na segao 'Tele-Fatos' do mesmo numero do

mesmo orgio que reproduz a pergunta que est2 provocan
- . - . .

do este comentario, uma noticia sobre a atitude de de

terminada Igreja contra duas jovens que dancgavam. Nao

julgou o referido Conselho — e no Nosso entender o

fez com muito acerto — que aquele fosse assunto para

ser decidido apenas pela consciencia das pessocas nele

implicadas. (Assim), a resposta dada pelo nobr: cole-

ga naoc nOS parece estar em harmonia com o0 consenso da

Igreja a respeito do assunto."

"Na resposta encontramos que deve ficar ao criterio de
; cada crente a resolugad do problema, Discordamos. E
pergunto: Qual & a unieca regra de feé e pratica para o
crente em Cristo? £ a Biblia Sagrada ou @ a CONSCIEN-

CIA DO PECADOR?"Z.

0s dois textos protestantes concordam em dois pontos:
a. Ambos negam que & questao da moral possa se resol
3

ver ao n-vel da consci®ncia individual, Em outras palavras: ne

ga—se que a conscisncia seja o arbitro das decisoces eticas. 4
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consciéncia individual E sempre a CONSCIENCIA DO PECADOR. | A
doutrina calvinista da "depravagao total do homem"™ proibe, dé
forma categorica, que se pense que o homem tenha qualqder capa
cidade para distinguir o bem e o mal.

b. Ambos afirmam em consequéncia, que a consciencia
o
individual deve subordinar-se a uma autoridade que decide, de

AT
-

. - — - -
forma final, as questoes eticas,

3. A disciplina eclesiastica: a forma juridica da consciencia

‘coletiva

Poder-se-ia, entretanto, levantar a seguinte objegao:
por que tomar estas duas vozeé de proteste como sendb as que
efetivamente representam o espirito da Igreja? Por que nao a
voz oficial do tedblogo da Igreja?

Nao. Nao estamos generalizandd a partir de dois pfo—
nunciamentos. Se 65 tomamos como exemplos & porque, © que eles
fazem, e nada mais que simplesmente enunciar a racionalidade
da moralidade protestante, t 1 como ela se exprime atraves da

instituigao da disciplina eclesizstica., Disciplina eclesiasti-~

ca se define como um conjunto de mecanismos, regulamentados
por um texto universalmente aceito dentro dos limites da Igre-
a - ‘. . - -

ja, que cataloga as faltas passivels de punigao, recebe queli-
xas e deniuncias contra os transgressores, julga-os e pune—os

com penas que podem Ser admoestacoes, afastamento da participa

gEo nos sacramentos e exclusao, pela dual o faltoso & elimina-
do da comunh3o da Igreja.3Atraves da institucionalizagao da
disciplina eclesiastica, pela qual o comportamento individual
e submetido ao julgamento de tribunais, a Igreja afirma que o
conhecimento &tico & monopolio seu. Afirma, ainda mais, que a

- - - - b - " - - -
condigao para a participagao do individuo na comunidade e a



sua conformidade com este conhecimento. Ao se arrogar o direi-
to de impor penalidades, ela afirma o seu "status" de cOnsciEE
cia do crente. A culpa'sé torna objetiva atraves da punigao,
para a consciencia que subjetivamenté esta em paz consigo mes-
ma. Péz de conscifncia n3o e evidéncia de inocéncia. Culpa . e
inocecencia nao sao determinadas pelos sentimentos dos indivi~
duos, mas antes pela relagZo 15gica entre o comportamento e as
normas afirmadas pela consciencia coletiva e institucionaliza-
das na disciplina eclesiastica.

A ins;itucionalizagao da moral nos mecanismos de dis
ciplina eclesiﬁstica-define a condigao etica do individuo como
sendo essencialmente juridica. O homem se encontra diante de
um tribunal. O tribunal & uma entidade objetiva, coersiva, es-—
tranha. A objetividadé do tribunal se revela no fato de ser .
ele independente dos deéejos e intengoes da subjetividade. 0
geu cariter coersivo se patenteia no seu poder para punir e éi
clqir. E a sua estranheza se expresse no fatc de que ele igmno-
ra e nega os julgamentos &ticos da consciencia. Assim, quando
afirmamos que, sob uma perspectiva moral, ¢ crente se encontré
diante de um tribunal,nao estamos fazendo uso de uma figura de
linguagem., No momento em que o pecado & constatado,elé adquire
o carater de falta ou crime. Como tal,e apresentado,sob a for-

! -
ma escrita de queixé ou denlincia a Igreja. Neste instante a co
munidade que acolhe se metamorfoseia em corte de justiga que

julga um reéu.Nas palavras do Codigo de Disciplina,”os ConeclI-

lios convocados para fins judiciarios funcionam como tribunais.

E qual 8 a fungao dos tribunais? Responde o Codigo: ''processar

e julgar"™ a parte faltosa,impondo-lhe a seguir uma pena,nos ter
’ .

mos da s ntenga r—:cles:\'_:’ist:it:a."!I A simples leitura do referido do

cumento revela a mentalidade juridica que presidiu a sua elabpo
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ragao., O ponto de referéncia ultimo de toda.a moralidade deste
protestantismo, assim, & o tribunal, perante o qual cada cren—
te poder3 ser levado, eventualmente.

A fungao dos tribunéis ¢ punir os pecados. O que 2

pecado? Segundo o Catecismo Menor, "pecado e qualquer falta de

conformidade com a lei de Deus, ou qualquer transgressao dessa
PO 1] d . -~ e ey .
1e1.'5Poderemos concluir, em comsequencla, que oS tribunails se
propoem a tarefa de punir todos os pecados? Evidentemente que
L - » ' - - . -
nio. Esta e uma tarefa impossivel. E 1sto porque, per defini-
¢ao teologica, todos os homens sao pecadores. Se os tribunais
punissem qualquer falta de conformidade com a lei de Deus,eles
ce dissolveriam a si mesmos, através de uma auto-punigao, pois
. - . - - - - - et - -
os juizes tambem sao pecadores, A disciplina eclesiastica exi-
ge, portanto, que se faga uma discriminagao entre pecados pas-~

siveis de punigao e pecados nao passiveis de punigao. Como ocor

; ' - Lx
re com a justiga eivil, a disciplina eclesiastica deve distin-—

guir claramente entre inoccentes e culpados. E alem disto, |ela
C
pres upoe que aqueles que proferem a ﬁentépga de culpados ﬂara
0s transgressores, sejam, eles mesmos, inocentes. Isto signifi
ca que, na moralidade institucionalizada, nie se pode tomaf co
mo ponto de partida a confissao liturgica de pecados, feita
por todes os crentes, pois isto implicaria numa culpa comuml a
toda a comunidade, o que tornaria o exercicio da disciplina im

possivel. Assim, apenas alguns pecados devem ser passiveis de

1
i

- — # - -
punigcao. Os pecados nao cobertos;por esta categoria constltuemn
uma zona moralmente fria e indiferente, do ponto de vista da

disciplina eclesiastica. ‘Eles n3oc sao -bastante serios a ponto

de distorcer a fisionomia da salvagao. Na verdade, o ‘crente

verdadeiro deve continuamente fazer a sua confissao privada e

o

publica de pecados. Ja os pecados passiveis de puni 2o: demar-
untg

-i
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cam uma zona de culpa, revelam uma existencia separada dePDgus
e indicam que o destino eterno da alma esta em jogo.-JEIme pre
parava para dizer que a disciplina eclgsiﬁstica_estabelece as
limites entre o humano e o desumano. Mas contive-me a tempo.ES

ta etica protestante ignora estas categorias. O correto @ di-

“I. . -
zer~-se que ela marca os limites entre a graga e a desgracga.

T
.

4, 0s limites entre o permitido e o proibido: os pecados passi

veis de pena

Onde estao, formalmente definidos, os pécados pass{-
veis de punigao? Em nenhua 1ugér. Neste caso as definigaes
constituem uma serie de acordos silenciosos que todos conhecem,
sem necessidade de codificagao. A pratica disciplinar revela
uma persistente reguléridade, ne que se refere aos pecados que
sao punidos, de tal sorte que e possivel organi;i—los em cinco

classes distintas. A primeira classe e composta de pecades do

sexo. A segunda contem as transgressoes do dia santificade, o

‘domingo. Na terceira enceontv.mos os vicios: fumar, beber jo-

gar. Os crimes contra a propriedade como o roubo e a desonesti

dade constituem & quarta. E, finalmente, a quinta categoria

Ed - -
contem os crimes de pensamento, as heresias. Interpretados de

forma negativa, os acordos silenchsos sac muito explicitos:
quem quer gque incorra wms pecados dos tipos acima, sera passi-
vel de punigaof Interpretados positivamente, eles nos oferecem
um perfil morél do crente. Cren;e e aquele que se abstem de pe
cados sexuais, de transgredir o domingo, dos vicios, dos cri-
mes contra a propriedade (e honesto) e de pensar em desacordo
com a Igreja. A abstencgao de tais pecados delimita a area de
inocencia e graga. Mas a sua comissao coloca ¢ homem no circu-

lo da culpa e da desgraga.



a. 0s pecados sexuais

A discussdo de problemas relativos ao sexo se presta
a uma serie de mal entendidos. Desejo advertir o leitor, espe-
cialmente o leitor protestante, do propasito do nosso trabalho.

Nossa intencao e descrever e analisar a logica desta moralida

de protestante, tal como éia se revela nos mecanismos da disci
plina eclesiastica. Esforgo-me por adotar uma atitude a mais
objetiva possIvél. Nao proponho uma nova moralidade.Apenas des
crevo aquela que a disciplina coloca i minha frente. Nao afir-
mo que ela seja-cérta ou errada. Apenas analiso. O meu propdsi

to & simplesmente tornar explicito, e¢laro, articulado, aquilo

que a moralidade protestante aceita de forma implicita.

A moralidade definida peia disciplina eclesistica so
interessam duas coisas. A primeira delas € a norma a que se Su
bordina o ato que esta sendo julgado. A segunda e verificar se
o ato em questao transgride ou ndo a norma. A operagao e seme-
ihante a um silogismo. A premissa maior enuncia a lei A pre-
missa menor enuncia o ato. E a conclusao e o julgamento.

A moralidade sexual protestante e regida por um prip
cipio extremamente simples e que nao permite ambiguidades: 0

sexo e permitido se e somente se ele ocorrer dentro do casamen

v

to., Atos de natureza sexual e relagoes sexuals antes do casa-

mento ou que, apbs o casamento, transgridem os seus limites,

sho terminantemente proibidos. Sac pecados que devem ser puni-

dos.
De um ponto de vista juridico, a moralidade sexual se
define de forma clara e precisa. Entretanto, o prego desta cla-
\ \

reta e precisao & a ignorancia de certos elementos de fundamen

tal importancia no ato moral. Vejamos um exemplao. Afirmamos
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que relagoes sexuais antes do casamento 520 proibidas,“como pe
caminosas. Isto significa que a disciplina eclesiastica identi
fica, juridicamente, atos que, do ponto de vista do conteldo,
sho totaimente distintos., Por exemplo, de um lédo, as relagoes
com uma prostituta, que podem ser relagoes pﬁramente genitais,
de uso e manipulaggo, vazias de amor; e do outro, relagoes en—
tre némorados ou noivos, que podém ser expressoes de grande ter
aura e amor, e que podem se dar num contexto de relagges pes-
soais de responsabilidade e respeito; Nao se pode dizer 0 mes=-
mo do adulterio? Porque as relagoes que formalmente se definem
como de adultérié podem ir desde uma aventura ocasional = com
uma prostituta, ate a relagoes permanentes e estaveis.Vejam es
te caso concreto que foi trazido Perante um intErprete do pen-—

samento da igreja:

"Um cavalheiro separou-se, faz muitos anos, de sua le-
4' ]

gitima esposa, e passou a viver com uma outra mulher,

|
L Ay
tendo-a comn esposa ha quase 30 anos. Agora, esse ca-—
: |

sal amasiadeo converteu-se ao evanagelho, Pode ser rece
bido 3 profiss@ao de fe e ao batismo?"
>

6

"Resposta: Nao."

Aqui a disciplina se exerce preventivamente. Ela nao
exclui da comunidade um pecador mas impede que alguém,assim de

finido, se ligue a ela, Vamos reformular a pergunta, a fim de

1

tornar mais clara a situagao. Dada a situagao deste casal que

vive como marido e esposa ha quase 30 anos, sem ter nenhuma
lei que os obrigue a isto, (o que nos permite supor que suas
relagoes sejam uma expressao de liberdade e amor), sim,  dada

esta situagao, que deve o referido casal fazer para ligar-se a

&

Igreja? i
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Obterlamos a seguinte resposta: a situagao desta ca-
sal, do ponto de vis;a legal, & uma de adultério. Ora, para se
pertencer a Igreja ¢ necessario que a vida se conforme a norma.
Conclus3o: @ necessirio que a relagao Ae amor seja rompida., A
moralidade protestante em gerélg e neste caso especifico, a mo
rafidade sexual, privilegia a legalidade em relagao ao amor, a
forma em relagzo a vida. Trata-se, psttanto, de uma moralidade
abstrata, que se ¥Yecusa a tomar em cousideragao os elementos
concretos e especificos da situagao, 0 amor, a fidelidade, a
respoﬁsabilidade, como determinacgoes existenciais da situagao
moral 350 colocados entre parEﬁtesas como irrelevantes, '"Cren—
tes divorciados e casados por leis de paises onde b3 divdrcio
podem ser recebidos em nossas Igrejas™,’ afirmava a mesma auto
ridade gque deu o pareéer que acabamos de considerar. Mas como
se diferenciam o0s dois casos? Evidentemente, se Se tomam em
consideracio os elementos liberdade e amor, ha mais evidencias
favoraveis 20 primelro que ao ultimo. No entanto, a moralidade
protestante rejeita o primeivo e acéita o Gltimo. A razaoc? Pu-
ramente formal, ou seja, a conformidade da atividade_ sexual
éom a norma de qﬁe ela so e permitida dentfo do casamento. E
este ultimo parecer revela que, pelo menos neste caso especifi
co, a legalidade nao e definida pér critérios evangelicos, mas
antes pela lei civil., Se a lei civil nao permite o divorcio,os
desquitados se encontram face a uma interdigao definitiva para
a sua sexuali&ade. Se, ao contrario, o divoreio & permitido, a

‘Igreja nada tem a opor. Somos forgados a chegar A contundente

conclusao de que, para esta moralidade protestante, a lei ci-

vil ¢ o limite da graca.

Parece-me que e a partir da moralidade sexual que de

vemos entender uma outra pratica disciplinar protestante; a de
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considerar a dénga como um pecado e a de jglgar e impor penas
aqueles que dangarem. Os livros de atas dos Conselhos das Igre
jas revelam um elevado niimero de agoes disciplinares cont?a'
pessoas que foram a bailes. A justificé§50 para tal atitude,se
gundo um pasﬁor, se deve ao fato de "ser impossivel a um homem
normal, tendo nos seus bfaéos uma mulher, sentindo o seu corﬁo,
evitar o aparecimento de paixoes impuras e desejo sexual, "o
problema do baile"i_afirmava but:o, "continua a.desafiar é ho-

nestidade dos conselhos. Ao que saibamos, so existe um folheto

de Miguel Rizzo ™A Danga e a Psicanalise" para combater o eri
g i ang > P P

go sexual 'do baile".B_O rigor disciplinar protestante frente
ao baile parece indicar que, segundo a sua intéfpretagﬁo? o
baile 2 uma versao estilizada e simbdlica do ato sexual e que,
portanto, ir ao baile ; expﬁr—se voluntariamente 2 tentacao’
que inévifavelmente macula a pureza que deve'mafcar a persona=-

tidade crente.

"pode um estudante crente tomar parte no baile... que
a sua turma faz no dia de sua formatura z2scolar?”
' Resposta: "Quanto ao baile nunca e 1icito a um crente

tomar parte nele. E uma festa mundana e inconveniente,

9

que so0 faz mal aos sentidos.”

"E 1Tcito a crentes dangar e levar seus filhos a bai-
les familiares ou de formaturas?”

Resposta: "A Dan¢a moderna, ou sejam os bailes em ge-—
ral, profanos e mundanos, ou familiares, ou de clubes,
ou de 'gafieiras', ou de formaturas, nac cabem deﬁtro
de Filipenses 4.8-3 e I Cor. 10.31. Devem ser evita-

dos definitivamente pelos crentes.™"10
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Ora, se o baile, na sua forma mais simples, & passi=
vel de disciplina eclesiastica, que dizer do carnaval? "Apotebd
se de prostituigao”, "reconstituigaoc... das antigas Dbacanais,

"as sacerdotizas

saturnais e lupercais da Roma paga", gquando
de Baco, deus do vinho e da embriagues, saiam as ruas, quase

despidas, cabelos desgrenhados, tirso 3 mao, enchendo os ares
de suas cangoes lascivas, em requebros libidinosos, arrastando
apos si mbgos tresloucados e velhos cofruptos, avidos todos da

satisfagao de seus apetites rebarbativos"”, "festa pagd... que

- - - - - = - -
e praticada com mais_entuslasmo nos paises considerados catgll

cos."ll

Encontramos um outro elemento que subjaz a etica prg
testante de pureza sexual, tal como a disciplina a define. A
permissividade sexuaL-E relacionaaa, na mentalidade protestan-—
te, com o Catoliéismo. A disciplina dos pecados do sexo, aﬁsim,
tem a fungao de garantir que “os ierentes sejam diferentesw.ﬂasl
nas suas projegoes mais amplas, ela implica um desanraizaqento
do «onvertido de suas ralzes culturais, identificadas com’ o
"mundo" e a "impureza.®

Temos de nos perguntar se se encontra, neste Pro%es—
tantismo, uma doutrina positiva da sexualidade., Porque, ate o
momento, S0 tratamos do sexo como algo negativo, como perigo e
tentagao. A moralidade discipiinar nada diz do sexo, a nao ser

que, dentro dos limites do casamento ele e permitido, e fora

destes limites, proibido. Devo donfessar que quando me fiz tal
i

pergunta, so obtive um enorme silencio. Nao encontrei _sé}maes
sobre 0 sexo como graga. Nem ligaes de Escola Dominical. E nem
artigos. E & muito difIcil aventurar-se a dizer algo ! sobre
aquilo que nao & dito. Entretanto, 2 preciso notar que-os Si-
lencios téﬁbém queiem dizer algo. Como Gunnar Myrdal pbserva,

1

)
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"nds quase nunca nos defrontamos com uma falta de conhecimento
acidental. A ignor3ncia, como o conhecimento, e dirigida para
prop3sitqs. Uma carga emocional de conflites valorativos exige
racionalizacao, criando cegueira em ce;tos pontos, e estimulan
do a necessidade de conhecimento em outros..."12 Temos de mnos
pef%untar da razao do sileéncio protestante quanto ao sexo, es—
: ' n -
pecialmente se levames em consideragau_a sua pretencgao de ser
um sistema de donhecimento absoluto. Quais os valores incons-
cientes que exigem o sil@ncio?

Parece-me que a hipotese mais provivellpara a expli-
cagdo do siléncio & que & ética protestante, re#lmente, $5 faz
lugar para © sexo como COncessao & COomo permisszo. O prazer sg
xual n3c & graga, ele ndo pertence a esséncia do humano. O qué
2 comandado & a fungao reprodutiva. A sexualidade, como tal, e
transitoria e acidental. E isto que concluimos da resposta do
tealogq da Igreja a pergunta do crente que desejava saber a ra
zao por.que 0os anjos nio se casam. "Nao lhes compete 'multipli

car-se' como a criatura (Ger 1.28)..E 13 no ceu", ele conclui,

"wen

'ia naoc havera mais necessidade de multiplicagao natural de
ninguem, pois o ;Gmero dos seres criados tera chegado ao seu
limite final”.13 Ecstamos frente a uma re;firmagﬁo da doutrina
agostiniana da sexualidade. Sexo nadc & um fim; & apenas um
meio. O seu objetivo & completar o nimero dos predestinados por
‘Deus para a salvaggo e para a perdigao.l‘:l Combinam-se, aésim,
na moral sexual, duas determinagoes. A primeira delas exige
gque o sexo se desvincule do erotico. A segunda exige que a fun
¢do sexual se subordine a inten¢3o consciente de procriagaoc. O
que e importante enfatizar e que a doutrina da sexualidade
pressupde uma antropologia, E Agostinho, neste caso especifico,

e a influencia determinante tanto da antropologia catolica
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quanto da antropologia protestante. Mas por detras de Agé}fi:”'
nho encontra-se o pensamento grego acerca do homem, que divinti

zava as fungoes intelectuais da alma, em detrimento dos impul-

o

sos vitais do corpo. A desordem antropolagic: 2 “entdao equacio-.

. - . . - - - bl -
nada come o predominio das fungoes vitais sobre as fungoes 1n-—
telectivas, e a sua cura e entendida como a restauraggo destas

Gltimas e a repressao das primeiras. A doutrina agostiniana do

pecado original & um caso classico em que o mito da queda & in
terpretadq em termos das categorias gregas. E isto se revela
na sua forma mais evidente, na sexualidade. Na experiencia do
desejo sexual a racionalidade se mostra impotente face a vita-
iidade. Comentando o fato de haverem o homem e a mulher cobef—

to.os seus orgaos genitais com aventais feitos de folhas,o bis

3
l

po de Hipona escreve!: "A vergonha cobriu, embaracgada, aguilo

que se moveu desobedientemente en oposigao & vontade., O "aqui-

1
-

. 4 . 1L
lo que se moveu desobedientemente™ ‘e, evidentemente, uma reie-

réncia também embaracada aos orgaos genitais. O homen, prisfo-
i
i

neirc de uma desordem intermna, e incapac de subordinar o seu

corpo z razao e contempla, impotente, a expressac do sexo pelo sexo, na

experiencia do desejo de prazer. No homem caido, o desejo ‘se
tornou no motivo e fim da sexua}idade. Como restaurar a harmo-
nia? Voltando-se a condic¢ao original. O prazer sexual deve sér
separado da funcao sexual. "Que amigo da sabedoria & das ale =

grias santas, e que sendo casado, ... nao preferiria, se fosse

a
.

possivel, gerar filhes sem o deseﬁo, de forma gque na fungao de

I

gerar uma descendencia, os membros criados para este proposito

nao fossem estimulados peleo ardor do desejo, mas fossem ativa-

T
M

dos por sua vontade, da mesma forma como os Seus OuUtros Fmem -
_ . . ,ulb
bros o servem para os seus fins respectives:

1

No siléncio protestante sobre o sexo como graga, es—

condem~se saculos de um dizer do sexo como vergonha, Trata —-se
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de um silgncio gque fala. Fala o Neo-platonismo., Fala Sto Agos-
tinho. Fala toda a espiritualidade catolica, com a sua exalta-
¢ao da castidade, e a imposigao da abstinencia sexuél a todos
aqueles que desejam atingir a espiritualidade mais alta da vi-
da religiosa; A abolig3o do sexo nos ceus e a proibigao do se-
X0 aos que estao mais proximos de Deus tem um significado ine-
quIvoco: Deus e sexualidade sao dois ~polos que se repelem. Mas
2 necessario confessar: por detras da vérgonha do sexo, que

une catolicos e protestantes, encontramos as palavras de Paulo:

", ..E bom que o homem n3o toque na mulher.

Mas, por causa da'impureza, cada um tenha a sua - pro-

pria esposa e cada uma o Seu proprio marido.

Isto vos digo como concessaoc e nao por mandamento.

E aos solteiros e viuvos digo que lhes seria melhor

se permanecessem no estado em que tambem. eu vivo,

Caso, porem, nao se dominem, que se casem; porque e

melhor casar do que viver abrasado", (I Cor. 7.1.4).

Ora, se o sexo & apenas uma permissao, se o casamen-
to & apenas um remeédio contra um mal maior, uma concéssﬁo aque
les que nao podem dominar-se, Agostinho, catolicos e protestan
tes tem razao: so se pode dizer o sexo com um sentimento de
vergonha. Diz o pai da_Igreja, que "o desejo exlige, para a sua
c;nSumagEo, a escuridio e o segredo.™ 17 0 silSncio protestan-
te sobre o sexo & a expressaoc da vergonha, ao nivel da lingué~
gem, 0 sexo se diz no escuro e ém segredo, com um pedido de
perdzo.

Temos de nos perguntar: o que fazer com o Antigo Tes
tamento? Porque ali o sexo o dito de uma forma direta e inequl

voca, atingindo um“climax no poema erotico Cantares de Salomao,




canonizado come um dos livros sagrados.

“"Como es formosa, querida minha, como es formosal

O0s teus olhos sac como os das pombas, e brilham atra-
ves do vau.

O0s teus cabelos sEo'como ¢ rebanho de cabras

que descem ondeantes do monte de Gliieade.

Sao os teus dentes como o ;ebanho de ovelhas recem tos
quiadas.;. |

0s teus 13bios s3o como um fio de escarlate,

e a tua boca & formosa.

0 teu pescogo & como a torre de Davi...

0s teus dois seios s3o como duas crias gemeas de gaze
la,
'que se apascentam entre os liries. (Cantares 4.1-5)
Vem, © meu amado, saiamos ao campo,

levantemo-nos cedo de manh3 para ir as vinhas;
vejemcs como florescem as vides,

se se abre a flor, se ja brotam as romeiras:

dar-te—ei ali o meu amor., (7.11-12)"

A vergonha nao pode cantar este poema. A vergonha foi
férgada a reduzir ao silEnciolaquilo que o poeta louva: © amor
pelo amor, o prazer pelo prazer, sem nenhuma referencia a pro-
criagio. Esta & a razao porque a hermeneutica catolica inter -~
pretou este cantico come uma alegoria do amor de Cristo pela
Igreja. Desaparecem 0S COTIPOS. Em seu lugar aparecem entidades
espirituais, a-sexuais., O Protestantismo fez o mesmo., Assim se

expressou a Igreja, num editorial do seu orgao oficials:,

"Que & que lhe d& este merito incomparavel, entre os
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demais cAnticos da Biblia? Certo, porque, mais do que
todos, se ocupa de Cristo — a Pérola de Grande Prego -
sobreeminente em estima a todas as outras coisas que

se apreciam na vida." 18 ' y

0 sexo, como graga, nac pode ser dito, quando a dis-
ciplina o define como concessio e permissao. O_casamento; defi
nido civilmente, estabelece os limites da permissio. Nao e a
sexualidade. N2o e o ameor, que Sse Exprime como a entrega sSse-
xual, que’se constitui na essencia viva da.moralidade. E uma
definigao formal e abstrata que se erige como fundamento da se
xualidade. Estabelecido o fato civil do casamento, Segue=se,co
mo uma conclusio 13gica, que o ato sexual & permitido. Mas ha
certas questoes que devem ser levantadas. O sexo nao sera, fre
quentemente, mesmo dentro do casamente, imoral? Sabemvs que as
relagoes conjugais sao, nao raro, determinadas por inter%sses
econﬁmicos.e sociais, e se exprimem como relagoes de uso ; ma-
nipuiagzo, vazias de amor. E inversamente, nao poderiamosi di-
zer o mesmo das relagoes se#uais fora do casamento? Mas, segun
do a 1%gica da disciplina, n3o & o amor que legitima o sexo.Na
realidade, no instante em que a praiica diséiplinar tomar o
conteudo vivo da agzo como determinante da moralidade, ela  se
abole a si mesma, Porque a essgncia.do exerclcio da disciplina
e o dominio da lei: as acoes sao julgadas pela sua forma e nao
pelo seu conteudo. :

A significacgao da mor&lidade sexual protestante, en-
tretanto, transborda dos seus limites estritos. 0O que dizemos
do sexo dizemos tambem p;fa © corpo ﬁodo. 0 sexo & moral como

um meio em relagao a um fim. 0 corpo, de forma identicr, e mo-

’

ral como um meio em relagao a fins. A questao a se decidir &
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que & o que estaﬁelece os fins da atividade do corpo?

A experiéncia clinica de Freud levou-o a conclusao
de que o corpo determina os seus'prSprios fins. "0 que decide
o proposito da vida', diz ele, "& simplesmente o programa do

prineIpio do prazer". 19 Nas palavras de Nietzsche, "o corpo e

e _
a grande razzo", 20 o valor filtimo, o fim a que tudo o mais de
T

ve servir. Na descrigao dramatica de G. Orwell,

"No campo de batalha, na camara de tortura, no navio
que afunda, as questaes pelas quais estamos _lutando
sao sempre esquecidas, porque © coOrpo incha ate en-

L

cher o universoc inteiro, e mesmo quando voc? nao esta
paralizado pelo medo ou gritando de dor, a vida @ uma
juta continua contra a fome, ou o frio, ou a insonia,

ou uma acidez estomacal, ou uma .dor de dente." 21

Em outras palavras: o corpo e o seu proprio absoluto.

Sob esta perspectiva, o projeto utopico do Ego e a
libertagao do éorpu dé tudo aqgilo gue impede a sua expressac ¢
o0 reprime. A tragEdié humana nao esta em que O corpo -tenha =se
libertado da rackonalidade, mas, ao contrario, em haver o cor-
po sido submetido a uma racionalidade que © reprime, pela sua
transformagao de fim em meio, O cbrpo 2 infeliz porque os arran
jos sociais da civilizagao o transformaram numa fungao de es-—
truturas racionais que se impoem a ele como norma e deVer; As—~
sim, os impulsos erbticos do comportamento, no seu sentido mais
amplo, que vai desde o prazer sexual ao prazer da contemplagao
silenciosa de ‘uma noite estrelada, nao constituem o fundamento

do dever. O corpo so e moral como meio em relagzo a um fim que

1he & externc, quando ele se determina como instrumentoc a ser-

.vigo de um mandamento.
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A etica protestante do corpo, tal como a encontramos
na sua moralidade sexual, se identifica com esta Gltim; pasi-
¢3o. As suas afinidades com a ética kantiana s3o evidentes. Pa
ra Kant a vontade so e moral quando ela se determina exclusiva
mente pelo dever, sem nenhuma considefagao ao projeto de feli-

cidade e prazer que o corpo estabelece para si mesmo., E bem

verdade, segundo o autor da Critica da Razao Pratica, que as

inclinagoes, o desejo de felicidade, o amor, podem acidental-
mente produzir agoes que, de um ponto de vista formal,estao de

acordo com aquilo que o dever comanda., Mas esta concordancia

acidental e formal entre agao e dever nao importa. A moralida-

de exige que a agao seja determinada pelo dever. Assim, a agao

e imoral sempre que ela se deixa determinar pelos 1mpulsos ero
ticos do corpo, nao importa a sua concordiancia acidental com o
dever. ' i j
A moralidade impoe sobre a vontade. uma disciélina
de 1 pressdo sistematica dos impulsos vitais. Esta EJ preé
mente, a 1logica da moralidade protestante. Max Weber percebeu
com ﬁuita clareza que a etica calvinista se’define pela cogbi-

nag¢do de disciplina e ascetismo. A disciplina subordina o cor-

po a determinados fins, transformando-o em um meio. E © asce-
tismo proibe que se tome © cOXpo como O Seu proprioc fim. 0O cor
po 8 colocado num regime de sistematica abstengao de si mesmo,

a fim de produzir uma ag¢ao que dao 0 exprime, mas o reprime,No

i ) ;
jogo amoroso e na dan¢ga o corpo nega toda racionalidade ./ que

lhe seja estranha, Ele age de forma que sua agao seja uma ex-—

pressao dos seus impulsos. Assim, as proibigoes do sexo! pelo
0 - - ]

sexo e da danga, nada mals sac que CasOs especificos d= uma

norma universal: o corpo nzo deve expressar—-se mas antes repri

mir-~se. Quanto maior a repressao do corpo, maior a proximidade
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de Deus. Nietzsche percebeu as implicagoes deste tipo de espi-
ritualidade, comum a protesténtes e catolicos, ao afirmar que
"o eunuco e o santo em qué Deus se deleita".22 E invérqamente,
quanto maior a expressidao do corpo, maior a distancia de Deus.

Permito-me, agora, perguntar aos protestantes: a Vvos
sa hmralidade sexual nao esconderd uma afirmagao de que Deus
nEo:E o criadﬁr da sexualidade e do ébrpe, do prazer e 0o mun-
do? Eepetis a confissao credal: "Creio aa re;surreigzo do cor=
po™. Nao estareis, entretanteo, afirmando com os gregos, "Creio
na imortalidade da alma"™ - e portanfo, confessandoe o corpo com
acidental? Se o corpo e apidentél, se ele nao pode ser afirma-
do como um valor ultimo, a confissao da ressurreigdo nao pode
ser feita. E mais: qual a raz3o para se confessar que Deus se
revela nas experieéncias de dor e sofrimento e nZo nas experiEa
cias de prazer? Deus, por acaso, Sera um sadico? Assim, temos
de nos perguntar, com G.S. Hendry; "Entretante, se um Deus to-
talmente transcendente, cuja gragca deve ser custesamente com-—
prada com o esforgo moral e " disciplina, n3o pode ser adorado
por meio de qualquer coisa que broduza prazer, a prﬁp?ia euca-
ristia seria desqualificada; pois E gostoso.comer o pao e be=-
ber o vinho."23

Na moralidade sexual e na Etica.do cofpo encontramos,
a meu ver, a forma concreta dagquilo que ja indicamos quando
discutimos a teoria protestante do conhecimento: o Protestan-—
tismo substitﬁi a vida pela linguagem, © corpo pela palavra, a
experiencia por um dizer que a ignora., E se a essencia da neu-
rose e a repregsao do corpe por uma racionalidade que lhe e es
tranha, temos de chegar & conclusao de qﬁe a etica protestante
tende, inevitavelmente, a produzir a neurose. Mas © Proteétan-

- - ’ - - ) - »
tismo € apenas uma especie de um grande genero que inclui o Ca

R
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tolicismo. Poderiamos generalizar as conclusoes: toda religiao
que, em nome de uma ordem espiritual, impoe sobre o corpo um
regime de sistematica repressao, tende'a produzir personalida-

de neuroticas.

b. As transgressoes do domingo

Um nao-protestante pode achar curioso que o uso do
ridio no dia de domingo seja motivo para uma poleémica. Isto in
dica simplesmente que o ndo crente nao compreende a significa-
cao espiritﬁal e moral que a guarda do dia do Senhor tem para

o Protestante, Dizia um dos articulistas ja citados anterior-

mente:d

"Reconhecemos a necessidade imperativa de ministramos a
Igreja um ensing coerente, uniforme e seguro a respei

to de todos os assuntos de relevante importancia na

vida espiritual do rebanho, e ninguem negara gque a

guarda do domingo esta colqcada neste NUMETrO. tees)5e
admitirmos que © crente possa ouvir futebol pe.o Ta~
dio, aos domingos, porque ele declara que se sente,
desta maneira, bem, mental e fisicamente e nao preju-
dica a sua vida espiritual, entao nao vemos porque,
i firmado este principio, nao possa ele avangar, indefi
nidamente, no terreno de muitas outras concessoes se-
melhantes. Ouvir pegas de teatro pelo radio, aos do-
mingos, certamente nac ha de constituir prejuizo a vi
da espiritual. E na mesma linha poremos quaisquer ou=
tros programés que o crente aprecie e deseje ouvir. E
se ouvir tais programas nao comstitui prejuizo,  por

que havemos de afirmar que ve~los sera um mal? (Have-
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ri) crentes que afirmarao que podem assistir a uma
boa ﬁartida de futebol aos domingos, como verdadeiro
descanso mental e sem prejuizo 32 sua santificagao. Ou
tros dirao que podem fazer o mesmo no que Yespeita a
uma boa pega, no teatro, ou ainda a uma fita bem sele
cionada, na matinée. Ve-se, pois, que admitida a pre
missa, poderemos ser facilmente levados a conclusoes
de consequéncias gravissimas, Tais crentes acabarao
nao apenas trazendo o mundo para deatro do lar e da

igreja mas levando ambos para o mundo."24

A guarda do domingo parece ser, assim, o sinal da pu
reza da Igreja e de sua separagao do mundo., Mas isto nao @ a

questao fundamental, Recorda-nos o segundo articulista citado

- - - . - -
em relagao a referida polemilca:

g
Il

'E nao temais o0s que matam © corpe e nao podem matar a
. is

alma; temei antes aquele que pode fazer perecer no |in
: 1

ferno a alma e o corpo' {(Mateus 10:28) (...) Este, o

Senhor, & Aquele a quem devemos temer, na expressao
. s 1

de Jesus. E Ele deu um mandamento que nos manda santi

fiquemos o seu dia, assim como nos deu um que diz que

nao deveremos cobigar, outro proibindo o furto,o adul

LErio, o..22

0 domingo deve ser guérdado porque ha um mandamento

s

que o determina. E a obedisncia ao mandamento é uma questao de
salvagao ou perdigao. . _
Assim, o erente se caracteriza pela manelra como se

comporta no dia do Senhor. E o comportamentc que transgrida os

limites do proibido e do permitido deve sofrer a punigao da

-+



disciplina eclesiastica.

Todos concordam: o domingo deve ser santificado. En-

tretanto, o que significa santificar o dia do Senhor? Que e
permitido? Que & proibido? Os protestantes estao longe de um
consenso. E necessario indicar alguns exemplos da casuistica

relﬁtiva i guarda do domingo, para termos uma idaia das pPropor

goes das oscilagoes quanto ao assuntol

\

bl. Uma missionzria norte~americana, notavel por sua consagra-
* P
— LY - » a - []

¢ag a sua veocagao, exigia gue os crentes nao abrissem a corres
I a~ - Ay - .

pondencia que porventura lhes chegasse as maos no domingo. A=
. i - - Ll - - = Ll

brir e ler correspondencia e permitir que a atmosfera de medi-

tagao e oragac seja interrompida por preocupagces mundanas.

b2, A leitura de livros, jormnais e revistas, que nao sejam es=

pecificamente religiosos, & considerada por muites conmo uma

transgressao do dia do Senhor. A leitura so e permitida depois

que ©s ponteiros do relogio cruzarem a meia noite.

b3. Tenho corhecimento de pel.- menos um pastor que considera as
relagoes sexuals entre marido e esposa no domingo como pecami-

nosas. v

b4, Um piedoso presbitero se escandalizou profundamente ao des
cobrir que as alunas internas num col&gio evangélico ouviam,no

dia do Senhor, misicas profanas de compositores como Beethoven

—& -Chopin.

b5. Num determinado colégio evang®lico os alunos eram proibi -

dos de qualquer atividade recreativa ou esportiva me domingo.

b6. Certas igrejas proibiam os mocos de jogar pingue~pongue no

dia santificado.

b

b7. Um presbitero dizia, sistematicamente, aos candidatos
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profiss3ao de fe, como seu ultimo conselho e mandamento: "Agora
vocds sAo crentes. Nada de tomar cafezinho ou chupar picole no
domingo". (Porque ha uma transagao comercial por detras desses

atos).

. » - - . » - .
b8.yUm missionario, em tempos 1idos, fo6i duramente censurado por

uma colega, por usar a charrete para Mr, aos domiungos, 2 uma
pequena igreja, distante cerca de dez quilometros, a fim de
pregar. E isto porque um empregado tinha de ir ao pasto pela

manh3a para pegar o cavalo. E isto e trabalho. O missionario a-

ceitou a repreensao, e passou a ir a pe.

b9. Estudantes crentes nao podem estudar no domingo, mesmo que

tenham provas no dia seguinte, 20

b10. Creio, entretanto, que nada ilustra melhor a atitude pro-
testante frente ao domingo que esta pequena estoria que apare=
ceu num cantinho do orgao oficial da Igreja dedicado as crian-

cas:?

"Domingo. Oito e meia e a mamae ja estava preparando o©
Pedrinho para ir para a Escola Dominical. Depois de
pronto, a mamae recemendou—lhe que fosse direitinho e
pontual. Ao por o bonezinho o Diaﬁo 1he disse: 'Leve

as bolinhas para jogar.' Ele respondeu: 'Nao jogo bo-

linhas no domingo.' Tornmou o Diabo: 'Nao e para jogar,

' Mas na rua achou

e so péra apalpar de vez em quando.
um colega e nao resistiu.a tentacao de jogar e jogou
a 'ganho'. Uma das bolinhas rodou ate a sarjeta, ele
foi apanhi-la, sujou a mao e meteu-a suja no bolso.

Chegou tarde & Igreja e n2o quis entrar; quando saiam

as criancas pediu uma folha da ligao e foi para casa.



Mas, ia devagar, triste e de mau humor. Chegando 2 c¢a

sa a mamae perguntou—lhe! 'Deste boa ligae?' - 'Sim,
- - I - ) _—

senhora; mas de volta cal na calgada e sujei a mao na

sarjeta.' 'Qual foi o texto 2ureo?’ - "Nao me lembro

" E com a mao

agora, mas Deus sabe que fui 3 Escola,
po bolso contava as bolinhas ganhas no jogoes-

Pedrinho adorou as bolinhas em vez de Deus ?_quebrouo
19 e o 29 mandamentos. Disse o nome de Deus em vao -
quebrou o 3? mandamento. Nao respeitou o domingo, o
Dia do Senhor - quebrou o 49 mandamento. Nao honrou a
mam;e, desobedecendo-a; quebrou o 592 mandamento. Fur-
tou, pofque jogar e furtar; mentiu; cabigou as boli-
nhas des outros - quebrou o 82, o 92 e o 109 mandamen

£05.ee"2?

Salta aos olhos a existencia de uma grande difereﬁéa
entre a moralidade que regula o sexo e que estabelece de forma
muito clara as f;onteiras entr¥e o proibido e o permi* do, e a
moralidade relativa a guarda do domingo. Aqui surge uma casuié
tica infindavel, com o propbsito de definir o permitido e o
proibido. O caso classico & o dos fariseus, que chegaranm ao
ponto de definir como proibido o preparoc de um ovo que houves=
se.sido botado pela galinha no dia seguinte ao sabado, por ter
sido ele preparado pela ave no sabado - o que constitui uma
violagao do mandémento que determina que ﬁaquéle dia nada seja
feitol Nsé nos interessaﬁ os detalhes da casuistica, mas o que
ela significa. A casuistica s5 surge em referencia a situagoes
consideradas de importEncia crucia1(daI a necessidade de defi-

|

nigoes pi:ecisas)mas que sejam por demais complicadas, (o que

impede a sua resolugao em formulas simples), surgindo dai a
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multiplicidade-infind5v21 de normés gque se elaboram com o -obje
tivo de se atingir uma precisgo_que foge sempre.

Nao nos 1lnteressam 4s minucias da casuistica protes=
tante, porque a dlsclpllna eclesiastica 51mp11£1c0u substan -
cialmente as definigoes do proxbldo.e do permltldo De1xando de
lado as possiveis variagoes, creio que podemos afirmar  haver
um consenso quanto is situagoes limites, isto e, aﬁuilo que' a
Igreja definitivamente considera como transgressao e pecado.

a, Todas as atividades comerciais, tanto as.que vi-
sam 1ucr6 quanto as que jmplicam gasto (s se pode éomprér
quando ha alguem para vender) s3o proibidas. A nao ser em éa—

sos de extrema necessidade, e nas situagses determinadas péla
f

le1i,
b. Todas as atividades felacionadas com a diversao sao
proibidas. Os crentes nao podem 1ir aﬁ cinema, ou ad futeboi,ou
ab teatro, ou 2a clubes no dia de domingo. :
Em resumo: o domingo exige uma paralizagao das a%ivi

dade - de produgaos e consumo e das atividades produtoras de\prg

zer, No domingo interdita-se o homo faber e o homo ludens,  a

fim de dar lugar ac¢ homo religiosus. Dissemos, atras gque a os

il

protestantes desconhecen uma divisao entre o religioso e o ?rg
fano, que todos os momentos do tempo e todos o5 pontoé do espa
¢o se organlzam como caminhos na diregao da eternidade. A divi
sao do tempo entre seis dias de trabalho e um dia "“separado pa
ra o Senhor", entretanto, parece?contrariar o que afirmamos.
Nada mais longe da verdade. Para‘o protestante todos o5 ;fdias
fazem parte de uma jorﬁadg inica para os ceus. O domingo_é o’
ozsis, o momento de meditagao, o tempo da comunhaﬁ, em %ue se

renovam a5 Suas energias espirituais, a fim de que ele possa

e
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realizar obedientemente a sua vocagao religiosa nos 'restéutes
dias da semana. O domingo & o dia da Palavra, quando pelo estu
do e pelo sermio se reafirmame confirmam as suas idaiaé sobre
a realidade., Na medida em que a mesma linguagem € repetida, do
mingo apos domingo, o seu mundo se torna estavel e fixo. Da
megﬁa forma como o casamento e a disciplina do sexo, o domingo

AT

@ a disciplina da mente e do espirité. Esta e a razao por que

o domingo & essencialmente o dia em que o5 "exercIcios espiri-

tuais" sao comandados. Nas palavras do Catecismo Menor, "deve-

se santificar o domingo com um santo repouso por todo esse dia,
mesmo das ocupagoes e recYeagoes temporais permitidas nos ou-

tros dias; empregando todo o tempo em exercicios publicos e

particu¥ares de adoragaoc a Deus, exceto o tempo preciso para
as obras de necessidade e de misericordia."28 Nore-se que o im
perativo da santificacao do descanso nada tem a .ver com o impe
rativeo do descanso do corpo. Se assim fosse, esﬁe seria um im-

perativo determinado pelo coxpo, e o corpo teria o direito de

determinar a forma do seu de :‘canso. Na realidade, esta e a 1o~
g_ica que se encoantra sob a argumentaggo de certos crentes que
alegam que o cinéma, ou © esporte, -ou um piquenique seria a ma
neira logica de descansar. Porque descanso nao E inatividade ,
mas mudanga da atividade. O domingb seria entao o dia em que o

* dos sels dias

homem que trabalha troca o seu "trabalho forgado'
da semana, determinado por deveres e obrigagoes, trabalho que
reprime o corpo, por um outro tipo de atividade, o lazer, isto
E, atividade em que © corpo se exprime. Para o protestante a
dial8tica entre o "seis dias trabalharas" e "no domingo descan
saras™ nao & paralela a dialetica repressao - expressao.,  Nao
se trata, absolutamente, de que nos seis dias ¢ corpo seja uma

funcdo da atividade, e no domingo a atividade seja uma fungao



do corpo. Nac nos encontramos em dois tempos, ambos se definin
do em relagdao ao corpo. Cessam todas as atividades do corpo no
domingo, para que todo o tgmpo'seja tomado pelo espIrito. Os
sels dias da semand, os dias do trabalho, sio os dias em que o
corﬁd se discipliné e se reprime, a fim de realizar a sua ;ocg
¢ao. 0 domingo, o dia do descanso, & o dia em que 0 corpo e re
primido mais uma vez, a fim de que a alma se exprima.-Logica -
mente, quaisquer atividades dgte;minadas pelo corpo, mesmo em
nome do descanso, sao desgqualificadas. Porque o corpo nao tem
'difeitos, especialmente neste dia. Ele s5 tem deveres. E o de-
ver do corﬁo, no domingo, e disciplinar-se, dizer na2o 40s seus
impulsos, reprimir-se, para que toda a atividade do dia seja
de natureza espiritual.

Esta e a2 razao porque o permitido e o proibido no ng
mingo n3o o sao por referéncia as necessidades bioldgicas do
homem, O domingo nao & uma criagao de uma etica natural e huma
nista, que determina uma interrupgac nas duras tarefas do ga-—
nha-pao, a fim de que o0 corpo cesse o jejum de 31i mes..o. Nao,o
domingo nioc e nem um dia de expressaoc e nem um dia de sublima-
¢io. Permanece a repressao. E ja que ndo se pode invocar uma
Etica natural (lex naturae) para justificar a forma por que o
dgmingo deve ser santificado, invoca-se apenas o mandamento:
Deus disse. E se o imperativo se deriva da vontade de Deus,ces
sam todas as razoes humanas, E inutil, portanto, a tentativa de
se construir o domingo a.partir das necessidades humanas. 0 do
mingo se impde como um mandamento divino que nao necessita de
razoes humanas para.a sua propria justificagao. Talvez que em
nenhuma outra situacgaoc a.qualidade heteronomica da etica pro -

.

testante seja tao evidente quanto aqui.
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c. Os vicios: os crimes contra o dono do corpo

Os crentes nao tem vicios: esta & uma das marcas do
cariter protestante., A "conversao a Cristo", per isto mesmo, 2
marcada pela interrupgao, seja do uso do fumo, seja do uso da
bebida, seja do habito de jogar. Num rélatﬁrio de viagem escri
to da -Europa, comentava um teElqgo que "na AlsEci;...'nEO se
escandalizam de um seminarista usar um bom cachimbo, de um pro

29 -
n Comentario

fessor de teologia tomar seu copo de cerveja...
que so faz sentido se aqueles para quem ele e escrito -os cren

tes da Igreja no- -Brasil - se escandalizam com o uso do cachim-

bo e da cerveja. E significativo que, muito embora os Princi-

pios de Liturgia declaram que "os elementos da Santa Ceia sao

pao e vinho, devendo o Conselho zelar pela boa qualidade des=-

w30

ses elementos, as Igrejas realmente usem, no sacramento, O

suco de uva. ' {

Nao desejamos, de forma alguma, negar que a abs?en-

I

¢ao ios vicios seja salutarx, 0 que desejamos 2 elucidar as' ra-
zoes que se encontram por detras da prnibigio dos vicios.DizeB
do dé uma outra forma: os motivos que levam’'um protestante: a
romper com o fumo, a bebida e o jogo, nao sao medicos ou eéoné
micos. A absten¢ac dos vicios esconde e revela uma forma peéu-
liar de auto-compreensao. Que os protestantes nao fumen, nao

bebam e nao joguem e um fato obvio, que qualquer pessoa pode

constatar. Nao desejamos indicar’ o obvio, mas elucidar a racip

nalidade que o determina. J

Retomemos o que ja dissemos sobre a moralidade se—
xual e sobre a guarda do domingo. Nestes dols casos PET¢CBUﬂDS
que a stica protestante, nos seus aspectos especificos, @ um

desenrolar de uma filosofia ou teoclogia do corpo que pode ser
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assim resumida:

cl., 0 corpo & um meio para determinados fins. A norma do com-
portamento, portanto, nao pode ser derivada dos impulsos e ne-

cessidades vitais do corpo.

c2,%A corrupgao do corpo = o pecado - implica sempre numa in-—

versao desta ordem: o corpo, de meio; se transforma em fim.

c3. A restauragao da ordem divina, expressa nos imperativos da
moralidade, exige que o corpb seja subjugado pela diseiplina,
pafa.que deixe de ser um instrumento de si mesmo, € se torne
num instrumento da vontade de Deus, Porque, como reza o° cate-
cismo, o fim do homem nao & o prazer ou a auto-realizagao, mas

“"glorificar a Deus e goza-lo para sempre."”

Revela-se aqui uma filosofia de vida. E verdade que
5 programa de nossa vida & determinado pelo principio do pra-
zer, Entretanto, o -rente sabe que tal programa esta condenado
ao fracasso. Ou mais precisaménte,-a perdigzo eterna..Por isto
ele voluntariamente nega o programa de vida que descobre ins-
crito em 51 mesmo, e se submete a um programa divino: a vonta-

de de Deus,.

"Aprendi, na leitura da Biblia e na oraciac a descobrir
o plano de Deus para a minha vida. E nunca me arrepen
di de ter feito a vontade de Deus, mas sempre me arfg -
pendo dﬁ que fago, quando sigo a minha propria vonta-

de pecaminosa."31

O crente & um servo de um Senhor. Sua vontade @& a
vontade do seu Senhor. O seu corpo, portanto, nao lhe pertence,
Na realidade, nada lhe pertence, Nada pode ser usado para o3

fins que o homem se propoe.



"Tfudo o que tenho, vida, saude, inteligencia, proprie=-

dades, dinheiro, tudo pertence a Deus, gue exige de

mim que seja bem administrado. Os meus talentos saoc os

tesouros de Deus."32

-~ - -, - - -
N4o sou proprietario, mas simples administrador. )
proprietario & Deus e eu sou responsavel pelo que me foi con -

fiado, Esta € a doutrina da mordomia,

"Que e que voce esta fazendo da sua vida?

Nao se iluda: quem vive esta invertendo o imenso capi

n33

tal que Deus lhe confiou,

E revelador que a antropologia e as relagoes homem-
Deus sejam ditas por meio de uma linguagem emprestada da econg

mia. Ora, a economia & a ldgica dos valores de troca, mas nao

dos valores de uso. Dinheiro nao pode ser consumido. Dinheiro

n30 & alimento. Ele & vazio de significacao tumana, Tem apenas
uma fungao simbblica, destituida de densidade exister:ial. 0
dinheiro e o capital se definem pelas ogeragses que com eles se
podem realizar. A 16gica da economia € a logica das operagoes
abstratas. Fla nao faz lugar para nenhuma consideragao de va-
tor, no sentido humano.,. Na economia o valor se reduz a uma re-
1;;50 matematica. Esta @ a razio porque, ao fazer um investi -
mento, o investidor nao pode fazer pérguntas acerca da signifi
cagao humana do seu investimento. Do ponto de vista do lucro,
e totalmente indiferente'ée facgo investimeﬁtos numa empresa que
planta rosas ou numa empresa que produz armas.,

Os meus talentos, isto e, aquilo que para mim e vida,

veiculo ”e expressao, sao os tesouros de Deus, ou seja, © di-

nheiro de Deus, o capital de Deus. De um ponto de vista teolo-
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gico, assim, o homem se define como uma possibilidade de opera-

gac divina. Deus me define como um meio para os seus fins. Ao

homem compete ser um bom admipistrador, um mordomo responsavel.
A possibilidade de operagac divina que sou dev; estar sendo
usada em termos de sua rentabilidade maxima. 0O servo da parébg
la, que enterrou os seus talentos, foi castigado pelo seu Se-
nhor,le langade nas trevas exteriores, onde ha pranto e ranger
de dentes. E necessario, portanto, que o meu corpo esteja sem~
pre, de forma total e absoluta, numa rglagab de submissao ‘e

disponibilidade, frente aguele que & o seu domo, Deus,

Agora podemos entender a razao por que 0S8 protestan-—
. b

tes se opoem aos vicios. Que saoc os vicios? |

Vicio @ uma relagao entre o corpo e um objeto qual-
quer;_na qual o corpo‘E escravo do objeto. No vicio o corpo se
tornou posse do objeto. Ja nao e liv:e. 0 homem, portanto,}nao.

|

pode usa~lo em termos da sua maxima rentabilidade. Ja naec 1

SR ¢+ T
[

. - - - . H
vre para Deus. 0 vicio e um coumportamento obcessivo, pelo ?ual
o su_eito & possuido pelo objeto, comc uma possessao demoniaca

0 sujeito sabe que o vieio @ irracional. Sabe que o vicio o es
. ? Il\
craviza. Sabe que o vicio o mata. No entanto, a razao se mostra

impotente face ao impulso. Ou seja, no vicio revela-se um cor-—
po incapaz de disciplinar—ée, imﬁotente para submeter os seus
impulsos ao controle da raciocnalidade divina. E isto significa
que,.na pessoa viciada, a graga pgo esta em operagao plena.Por

que, se a fungao da gracga 2 curar e restaurar a natureza, & se

T

a natureza criada se define pela submissac da vitalidade & ra-

cionalidade, & evidente que um corpo que € prisioneiro de im=~

o
-

pulsos irracionais ainda nao se submeteu totalmente ao - pederx

de Deus.
. .'i
- i
As razoes que levam os protestantes a se oporem aos

E
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vicios, portanto, 950 sao razoes medicas. Todas as pesgoas po-
dem se opor aos vicios por razEes_mEdicas. 0 viecio nao & denun
ciado em nome do corpe. £ em nome de uma aﬂtropo}ogia que defi
ne ¢ homem como meio, como capital, como oﬁeragao possivel,que

o vicio & combatido. A questizo primaria nfo & a saude do corpo
I

L .

mas a saude da alma. Se as razoes de ordem medica sao invoca -

I

das, frequentemente, para justificar a oposigao protestante aos

: .
vicios, elas o sao como um argumento a mais, que se acrescenta

d razao religiosa fundamental: o meu corpo nao me pertence.Ele
pertence a Deus. No vicio, eu uso o corpo como se fosse posse

minha, e o entrego a um objeto que passa a exercer dominio so-
bre ele. No vicio, portanto, eu roubo a Deus: cometo um crime
contra o dono do meu corpo. 0 vicio E;ﬁm crime contra o direi-

- . : ¢

to de propriedade. Eu mnada tenho. NEo.fenho, portanto, o direi
to de determinar o use daquilo que Barégd possuir, mas que me

|
- r 3 . - ! + bt
foi apenas confiado, a fim de produzir rendimentos. 0 corpo nao

me pertence. [ necessario, portanto, que ele esteja totalmente

disciplinade pelo immerative iivino. E necessariec que eu defi-

~,
o

pa 0o meu corpo como um meio humano para fins divinos.

d. 03 crimes contra a propriedade: a transgressao de norma de

‘honestidade

Observamos que a moralidade sexual, em oposigao a eé-
tica da guarda do domingo, nao nos oferece nenhuma casuistica.
Inocéncia e culpa se determinam em relacao a uma norma clara e
simples: dentro do casamento, definido civilmente, o sexo e
permitido. Fora dele & proibido. Dissemos tamhém que o conteu-
do positivo da moral sexual deve ser encon;radu no imenso si-

lencio que, eunvergonhado, se recusa a dizer o sexo como graga.

No tasc do roubo, de forma identica, nzo encontramos

e
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nenhuma casulistica. Apropriar—~se de qualquer coisa que perten—
¢a ao proximo,de forma subrepticia, & pecado. E nada mais ha a
se dizer. E nem poderia sér de outra forma, porque o furto ja
e definido como crime pela lei civil.-Assim, nao encontramos na
literatura protestante um dizer sistematico e insistente con-
tra.o roubo: todos sabem que o roubo e proibido. Neste caso es
pecifico, entretanto, este quase silénhcio sobre o furto - por—
que o dizer nao & necessario - & a face.hegaiiva de um  trago
marcante da personalidade protestante, que 2 dito com clareza
e reiterado sem cessér: o protestanfe e honesto, e todos_se or
gulham disto. O roubo & apenas um caso especIficQ em qué o im-
perativo de honestidade € quebrado. Mas tal imperativo deve se
exprimir em todas as situagoes da vida.

0 que & a honestidade? Antes de mais nada €& necessa-
rio indicar que ela transborda de muito das relagoes para com
a propriedade. Ser honesto e dizer a verdade seﬁpre. 0 compor-
tamento do crente, teja coﬁportamento verbal, seja comportamen
to nao verbal, deve exibir uia perfeita conformidade com o que
€. Ser honesto & nEo_dissimulaf, nao esconder, nao enganar. O
erente deve ser um espelho dos fatos.

Assim, ao fazer as suas declaragoes de impostos, o
crente deve dizer_toda a verdade, E_ngo méis que a verdade, O
operario, por sua vez, 2 honesto na medida em que as suas ho-
ras de trabalho sejam, realmente, horas de trabalho.Porque, pe
la dOutrina-ddmbrdomia, nioc € a relagao opergrio—patrao que
importa, mas a relagao operario;Deus. Deus, pela sua providén-
cia, all colocou aquele seu filho. E o que e dele exigido e
absoluta fidelidade na administragao dos seus talentos, o capi
tal que Deus nele investiu. A vocagao secular & uma vocagao sa

grada, e o Grande Olhe nao permite qualquer ato de engano de



sua parte. O estudanfe crente, de forma identica, nao pode fa-
zer uso de meios desonestos ac preparar seus trabalhos ou fa-
Zer suas provas. Colar e furtar, porque aquele qué cola parece
ter um conhecimento que na realidade nZo tem. A.cola & sempre
um ato de enganar, uma quebra do'dever de honestidade. O :com—
portamento, em todas és sitdagses, deve ser verdadeiro. Por is
to espera—-se que qualquer crente que tenha transgredido a mora
lidade tenha a coragem para confessa-lo. O marido que foi infi
el 3 esposa, a esposa que foi infiel ao marido, o estudante que,
num momento de fraqueza, colou, para restaurarem a sua condi-
¢3o de crentes, devem fazer 2 confissao, pois na confissao dig
solve-se o engano: o inocente se revela como culpado. Crentes
nao aceitam.subornos. Crentes nao "quebram galhos™. Crentes sao
proibidos de "dar um jéito".'Eles sdo inteiramente submissos a
legalidade, seja a legaiidade politica, seja a legalidade da
firmalonde trabalham, seja a legalidade eclesiastica, seja a
legalidade doméstica. Esta e uma atitude absclutamente harmoni
ca com a doutrina da Providencia. Se as varias ordens que cons
tituem a socledade sao produto da vontade de Deus, e se o qué
Deus exige do crente & a paciente submissae 3 sua vontade, o
comportamento eristao deve exibir, por um lado,a aceitacao dos
designlos da provzdencla, e por outro o0 seu ajustamento funcio
nai a ele. Mentir, sob qualquer de suas formas, seja na decla-
racao de impostos, seja no trabalho, seja no estudo, seja no
lar, §z0 expressSes de rebelizo contra a vontade de Deus. As-
sim, o crente deve dizer a verdade porque o que &, e a vontade
de Deus. Estabelece-se entthum jdeal de conscieéncia: a <coans-
ciencia deve ser uma replica do real, e o dizer deve simples-

E
memte en.nciar o que realmente &,
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Dizer a verdade, assim, e um dos trag¢os fundamentais
da personalidade protestante. Mag.como se define a verdade? A
verdade @ entendida como a adequagao do intelecto e do.dizer a
coisa que & dita. A verdade, assim definida, se comstitui num
dos "a priori" da moralidade protestante. Que significa isto?
Significa que ela & uma das pressuposigoes da moralidade pro-
‘testante, cu seja, ela define a moralidade, e, por ser "a priori,
nao pode ser julgada eticamente por nada. Dizer a verdade & um
absoluto incondicional. Nao depende de quafsquer consideracgoes
de carater pratico.

Vejamos uma inst3ncia concreta. 0 medico acaba de
descobrir que o paciente esta sofrendo de um mal incuravel,Que
palavra dizer—-lhe? A verdade nuna pode apressar o seu fim. Ela
podefa criar um mundo.de terror aoc seu redor, transformando a

morte, de um evento a se dar no f?turo, numa presenga constan-—.

) JI

te que paralizara o que lhe resta da vida. Mas, o efeito | da
_ . ) ;

verdade poderia ser o inverso. Contemplar a morte, face a Face,

nic poderia ser uma experi@ncia de livertagao? Contou-me  um

N - - - -t . " §
amigo que esteve prisioneiro num campo de concentragao nazista,
. H b
- y

que nunca sentiu tanta liberdade como quande foi condenado a
morte. A morte dizsolve todas as trivialidades que julgamos im-
portantes, a obssessac pela posse, pelo status, pelo poder, e,

ao fazer isto, ela nos informa discretamente de que a unica

coisa que importa e viver. Somente podem maravilhar-se perante
i

s

a vida aqueles que experimentam b terror da morte. Como giz a

D, Juan, o feiticeiro iaqui:

"A morte & o unico conselheiro sabio que possuimog.Sem
pre que voce sente, como sempre acontece, que tudo es

-t - . . 1
ta errade e que voce vai cair aos pedagos, volte-se pa

3



ra a sua morte e pergunte—lhe se isto e verdade. A
" sua morte lhe dira que vocEé est? errade; que nada im~
porta, fora do seu toque. A sua morte lhe dira 'Eu a-

inda h3ao o toquei‘.sé

~Anunciar a morte que se aproxima pode ser um ato li-
bertador. Mas o medico nada sabe. O seu dizer esta suspenso na
divida. A sua palavra, ainda nao gerada no seu silencio indeci
soy se pergunta sobre o que.e;é ira eriar. Na davida se escon-
de a ceftega.de que a palavra deve ser mais que conformidade
con os fatos. Porque éla tem o poder parad dar vida e para ma-
tar. A verdade, conmo conformidade entre o dizer eo ser, E. uma
verdade abstrata, porque ignora o possivel que vira a ser, no
instante em que ela for dita. Aqui esta em jogo um outro tipo
de verdade., Verdade & a. palavra que cria a bondade. Verdade &
a palévra que serve a vida e o amor. E o meédico diz, sob o ter
ror da incerteza, sem saber o que a sua palavra ira criar, sem
saber se a sua palavra se revelarz como verdade ou falsidade.

A woralidade protestante nao permite cue ta. situa -

930 ocarra. E isto porque ela define a verdade como a conformi-

dade entre o que & e o que e dito. A palavra ndo se subordina

a2 bondade, aoc possivel, aquilo que ela ira eriar. 0 que impor-
ta nao e o que ela ira fazer aquele que a ouve, mas a sua con-
formidade aos fatos. Em outras palavras: no ato de dizer a ver
dade deve—~se fazer uma total abstragao daquele a quem a verda-
de e dita. A verdade nao se subordina ao amor. Ao contrario,ela
se subordina 3 necessidade de consistencia, de honestidade, da

quele que 'a diz.

. "I 1icito ao medico evangelico mentir ao doente, para

evitar a piora dele, ou mesmo colapso?'
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Responde a Igreja:

"N3o, nao e licito a crente menhum, e em condigas ne-
phuma, nem para quaisquer fins mentir, faltar com a
] » ¥

verdade, iludir ou enganar quem quer que seja."35

"nem

Note-se que a consideracao dos fins € proibida:
para quaisquer fins" - os finé nao justificam os meios; mesmno
quande os fins sejam a2 bondade e o amor. Note—se, tambem, como
a situagao real, vivida, & colocada entre parenteses: 'Crente
nenhun, e emn condicac nenhuma,... quem quer que seja”., Em ou-
tras palavras: o imperativo de dizer sempre a verdade iguora
totalmente a situagao contextual.

Este outro exemplo torna a situagao ainda mais clara.

Perguntou alguem:

"pode um crente negoclante que tem certa mercadoria em

sua casa e a esta vendendo com lucro razoavel, oculta

la depois, negando nac a ter i venda, & espera do DOS

sYvel aumento do prego dela no mercado e mno comercio?”
Respostas

"pPode, porque cada um dispoe do que lhe pertence como
quer e julga oportuno. Agora o gue o crente nao deve
e nem pode fazer & mentir. Ter a mercadoria em sua ca

sa de comercio ou estoquere Negar te—-1la & refinada men

tira. Esta errado assim. O crente deve ser leal e ho-
nesto para com a freguesia e dizer—lhe: fTenho, de fa

to, no meu estoque, a mercadoria tal, mas naoc wme :con-

vem nem me e desejavel vende—la, no momento. ! Assim ,

tudo certo e direito."36 ;
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£ importante que 6 crente seja leal e honesto.Mas co
me se definem lealdade e homnestidade? Por meio de um'dizer que
seja conforme com o que &. A questao do comportamento doﬁerci-
al, e as suas consequencias sobre o proximo, & absorvida pela
afirmagao do direito de propriedade: "cada um dispoe do que

o

lhe‘pertence como dquer e julga oportugo". Mas neste caso, a
opoftunidade e definida pela possibiiidaﬁe de maior ganho. En
cutras palavras, a atividade econdmica 3 deixada i merce da
avareza, sem nenhuma'consideragﬁo pelas consequencias humanas

de tal procedimento, desde que, ao assim fazer, o crente diga

»
claramente que assim esta fazendo. "Assim, certo e direito".

Hs

Descobrimos, uma vez mais, as afinidades da etica

protestante com a moralidade kantiana. O assunto & disecutido

por Kant num pequeno tratado, Sobre um Suposto Direito de Men-

tir por Motivos Altrulsticos. Trata—se de uma replica a um cer

"e um dever

to M.Benjamin Const=nt, que afirmava que a maxima
dizer a verdade”, se adotada e praticada.consistenteménte, tor
naria qualquer socisdace impcussivel. Por exemplo, se um crimi-
noso bate a minhﬁ pofta, e me pergunta se uma certa pessoa ,que
ele deseja matar: se encontra em minha casa, dizer—-lhe a verda
de & um crime. H2a certas pessoas que nao teém o direito & verda
de. Kant rejeita esta argumentagao, e conclui que "ser verda -
déiro, em todas as declaragoes, ...e um decreto sagrado e que
deve ser obedecido de forma absoluta, nao sendo limitado por
quaisquer consideragées praticas.“a?

Em ambos os casos, tanto na etica protestante quanto
na moralidade kantiana, a consciencia ignora totalmente a cate
goria de finalidade e proposito. A &tica niao & uma reflexao que

busca meios adequados para que cexrtos fins sejam atingidos.Nao

e a finalidade ou a intengao da acao que Lhe confere a sua dig.



nidade moral. Ao contrarjo: uma agao & moral quando e somente
quando a vontade que 2 executa se deixa determinar de forma
absoluta pelo.imperativo do dever.

Ressurge a repfessgo do corpo, sob um outro aspecto.
Nao & o progasito qua explica'a aﬁividade'humaua, quande ela
2 mais intensamente humana? E verdade que, em varios niveis, o
comportamento do organismo se d2 como uma simples reagEo a cex
tos estimulos, como efeito de certas causas. Mas quando o ho-
mem se propoe a plantar um jatrdim, a gerar uﬁ filhe, a éscre-
ver um li?ro; a pintar um quadro, nao esta ele organizando o
seu comportamento'em-fungﬁo de um proposito? No comportamento
intencional ¢ homem transcende o nivel dos determinismos, ori-’
enta-se pelo possivel, e tras i existencia aquilo que nao e-
xiste, Soménte aqui pode elé ser livre. Ao contrario, quando o
comportamento e reduzido ao nivel de resposta mecanica a um es
tinmulo dado, nzo se torna ele prisioneiroc de estimulos exterig
res e, portanto, incapaz de transcende-los? Lra, quando a con-
sideracao decs fins e eliminada do ato moral, a 15gice vital &
reprimida em nome de uma norma que esta alem da vida. A vidé

se orienta por propositos. Na moralidade o proposito & declara-

do imoral. A logica que se revela numa moralidade que determi-~
na que o ato seja uma simples resposta a um estimulo moral, em
nada se diferencia da logica &e um compeortamento mecanico em
que a acho & uma simples reagao a um estimulo. Ela nzo faz lu-
gar algum para a liberdade e a criatividade.

Temo que seja isto gue se encontre no imperativo pro

testante de dizer a verdade e de homnestidade. O que importa,em

1

Gltima analise, & a conformidade entre o que & e o que e dito.

jizer -~ a tradugao automatica, em palavras, do estimulo dos

@
L

fatos que estao frente & consci@ncia. A consciBncia nao trans

cende o dado. Submete-se a eles. Creio que encontramos aqui
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mais uma razazo para a pobreza literaria do Protestantismo. Na
realidade, o que o Protestantismo estabelece como ¢ seu progra

"a subordina-

ma para a consciencia e o mesmo do Positivismo:
¢c3ao da imaginagao a observagio."38 Uma consci@ncia que se con-
trola sistematicamente no sentido de 56 refletir os fatos, s0
pode produzir um dizer que seja a reduplicacao dos:fatos. A
verdade, como adequacao da palavra 2 coisa,neéessariamente,prg
duz a atrofia da imaginagao. Nao e dificil,para um protestante,
ser um bom cientista. Mas ser um literato, & algo que contra=
ria os hazbitos mentais que a sua moralidade lhe impos.

Seguimos um cufioso caminho nesta segao. Comega@ds

j
com o roubo e terminamos na verdade. Mas o furto e nada . m%is
que um simples caso de uma ordem ?ais ampla: a ordem da hoﬁes—
tidade. E a honestidade implica um reconhecimento permanente de
posse: dizer a mentira e negar ao outro glgo que lhe perteﬁce,
isto &8, o acesso aos fatos, E os %atds lhe pertencem, nao
direito natural, mas por serem todos eles produtos da prov
cic livina. O que Deus produziu nao prie éer negado cu mascara
do. Assim, mentir €& menos negar ao proximo o que lhe pertence,

, .

que negar a Deus o que lhe pertence, negar & Deus o que foflpor

ele eriado.

e. Os crimes de pensamento: as heresias

Os crimes de pensamento constituem a2 guinta classe de

H
T

i
pecados ‘punidos pela disciplina jeclesiastica. Heresias nao sao

atos imorais. Constituem, aoc pontrﬁrio, pecados muito maié gra
ves. O hereje nao & alguem que sucumbe a uma fraqueza da carne,
Ao contrario, ele rejeita um conhecimento absoluto. Negé a sua
prétenggo de verdade. E, em seguida, propoe uma nova verdade.

Nzo poderemos portanto, fazer uma analise dos crimes cbntra o

It



'.255a

RN R

pensamento nesta parte do nosso traBalho. A questEo da heresia
tem a ver nao com a etica mas com a mais fundamental das ques—
tdes: a verdade e a liberdade para se desestruturar um sistema
cognitivo a fim de se constfuir.um outro, Retomaremos o assunw

to posteriormente., .

5. A prioridade dos pecados da carne sobre os pecados do espi-

rito
Desejo fazer um comentario final sobre a moralidade
protestante, tal como ela e definida pelos procedimentos le-
gais.

0 leitor podera estar se perguntando sobre os pecar
dos do espirito, aqueles que naoc podem ser definidos como atos,
mas que existem como disposigaes intimas: a hipocrisia,o egois-
mo, a intoieraﬂcia, a falta de amor, © orgulho, Que fungao tem
eles na caracterizagao dos crentes? A moralidade traga com mﬁi
ta clareza umna fronteira que separa a Igreja do mundo: de umn
lado a santidade, do outro o mundanismo, de um lado # salvagao,
do outro a perdigﬁo. Encontramos os pecados do espIrito como
marcos desta fronteira? E, caso a resposta seja afirmativa, de
que forma a disciplina eclesiastica lida com eles?

Indicamos que nos tribunais eclesiasticos a moralida

5
]

de protestante assume a sua forma institucional. A sua fungao
% delimitar as fronteiras entre a Igreja e o mundo. E ao punir
um crente com a pena da exclusao da comunhao, a Igreja esta
lhe dizendo: "Voce nao e um dos nossos. Nao habita o nosso uni

verso. Va, deixe-nos. Vi, habite o mundo, que e o seu lugar.”

£}

Tribunais saoc métodos para Se separar o joio do tri-

A
.

oy 08 gqie pertencem e Os que nao pertencem, os de casa e os in

trusos. Entretanto, uma vez instituidos, os seus proprios meca
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nismos predeterminam os atos que coﬁstituem a fronteira ‘entre
a salvaggo e a perdigao. Somente sao pecados capitais aqueles
que sao passiveis de um tratamento juridico. Ora, a; disposi-
¢oes do espirito escapam a este tratamentok.porque”nﬁo se apre
sentam como atos. E assim como a justiga civil nao pode juigar
ninguem pela intengao, tambem os tribﬁnais eclesiﬁsticoé, devi
do aos seus proprios mecanismos, devem restringir a sua ativi—
dade 3 esfera dos atos cometidos. Somente atos. podem ser julga
dos e punidos. Esta 2 a razao porque o processo de julgamento
$5 se instaura quando h3 uma queixa escrita, "Fulano fez isto",
queixa qué devera ser comprovada por testemunhasou pela con-
fissao do acusado.

Resulta dal que os pecados do espirito nao podem ser
punidos., "0 essencial & o que 2 visivel para os olhos", diz al
justigé. Assim, os pecados do espirito nao podem ser marcos da
fronteira que divide a Igreja do mundo. Em Gitima analise, o
crente ¢ julgado pelo que ele faz e ndo pelo que ele &. Isto
significa quz, no interior da prati;a da disciplina e.lesiasti

ca, impera a logica da justificacio pelas obras. E ironico que

seja assim, pois o Protestantismo nasceu, historicamente, como
um protesto contra esta mesma 10gica, que dominava o sistema
penitencial catdlico. O que esta pressuposto por detras dela &
que as relagoes Deus-homen sao definidas por um sistema de de-—
bitos e creditos, de sorte que salvagdo & idéntica a ter credi
tos, e perdigao se define peleos debitos. A genialidade de Lute
ro foi a de descobrir que tal logica inevitavelmente produz a
angustia, pois ela torna o destino do homem dependente do seu
virtuosismo moral. Em oposigao a justificagao pelas obras, Lu-
te;o afifmou que somos justificados pela graga: o amor de Deus

nio & uma resposta divina aos nossos superavits morais,mas um



«257.

ato totalmente livre, produtb exclusivo de sua bondadé.émégéz:
Cedo, entretanto, tal visao se perdeu. Mostramos como, na teo-
logia, a graga foi reduzida a um artificio pelo qual Deus per-
petua o equilibrio legal do universo. A Lei e ; ultima palavra
e a graga apenas um instrumento seu, Transporta para a area da
moralidade, esta relagao de subordinagao entre graga e lei prg
duziu‘uma moralidade legalista. A graga € o poder dado ao cren
te para cumprir a lei - e nao, como na teologia Luterana e Pau
lina, a propria libertagao da Lei! O que significa que a que -
bra da lei e a evidencia de que o crente se afastou da graga.
Logicamente, queﬁ quebra a lei deve ser dfastado da parﬁicipé-
¢20 nos sacramentos. |

Uma vez definidos, pela propria mecapica juridica,os

pecados como atos que gquebram a lei, torma—-se impossivel tomar

-

K 0 ' * - - il
os pecados do espirito como aqueles que realmente delimitam as,

{ ]

fronteiras entre a Igreja e o mundo. Aséim, eles n2o sao nunca

levados aos tribunais. N3ao encontrei um so caso de um trib%nal
' |

que -enha se constituido para julgar a hiprocrisia, o egoismo,

a falta de amor, a intoler3mcia, o orgulho. O que significa
: , :

que eles podem, sem maiores problemas, freqﬁéntar o mundo gro—

testante, sem que quaisquer medidas disciplinares sejam toma =

das. Ou seja: de um ponto de vista estritamente juridico, eles

nao sEo'incompatIveis com o universo protestante. A mulher que

comete adultério & punida. 0 marido que se recusa a perdoﬁ;la

M
nioc &. O homem que comete um furto e punido. Mas o negociante
' 7

que, por gandncia, se recusa 2 vender a sua mercadoria, a espe

ra de pregos mais altos, nao e. Quem danga & punido. Mas quem

i

se deleita com fantasias sexuais nao e. Que os pecados da car-—
ne sejam considerados mais graves que os pecados do espirito e

. . . - .
algo que se torna claro por meio de uma simples situagao hipo-
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tética. Dois homens se levantam para orar, e um deles diz: "3

Deus, perdoa o meu orgulho, a minha impacigncia, o meu egoismo,

a minha falta de amor, a minha hipocrisia." Toda a congregagao

dir3a ameém, e muitos pensarao: "como e humilde e espiritual es-

te nosso irmao." O outro, entretanto, ora assim: "0 Deus, per-

“‘. ' . - . . .

doa~me porque cometi adultério na semana passada, fui a um bal
. L .

le, e cometi um furto."” Esta oragao sera um esciandalo. Os tri-

bunais se constituirZo imediatamente para as medidas discipli-

nares, mas nada se fara em relagao ao primeiro.

6. Btica de limites: o imperativo da abstencao

Dispomos agora de alguns elementos para definir, de
forma mais precisa, o espirito da etica protestante.

Notemos, em primeiro lugar, que se trata de uma eti-

ca de limites: Diante do crente se encontra uma jnterdigzo re-
presentada pela proibigdo, pelo Nao, pelo limite, A vida e cir
cunserita por um cinturao de proibigoes. Define-se o permitido
em oposigao ao que & proibidc, E esta & a razao por que a per-

gunta aetica do crente se inicia sempre com a pergunta: "E 13ici

to?" "E 1Icito a crentes jogar domind?"3? E 1Icito ao crente
comprar bilhete de loteria?" "E licito ao creante participar de
quermesse ou assistir a elas?" "E 13cito ao crente soltar fo-

guetes & rojoes em regosijo da vitdéria politica de certos can-

~didatos de sua preferEncia?"ao_

"E 13cito ao crente cantar = no
radio com vioia, sanfona, violgq, et¢c. imitando nossos caipi-
ras?" "E 1fcito as mulheres crentes o uso de maids para banho
de mar, piscinas, etc?" "E 1licito ir ao cinema?"” "E 1icito a
oficial de igreja cultivar o fumo?" "E 1icito ao crente vender

imagens e objetos outros de uso do culto catdlico?" "E 1icito

a chauffers crentes aceitar passageiros suspeitos (meretrizes,
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homens de maus costumes; embriagados e viciados) para fazer
corridas com essa gente, ;ev5~los a festas e_depoig-a lugares
cheios de imoralidade?™ "Pode uma familia crente, para atender
o noivo da filha do casal usar chop nas festas de casamento

dessa filha crente?"4l

Ty - .
Nao nos interessam as respostas que foram dadas a

o

estas perguntas. Interessa-nos tomi-las pelo que elas sao: re-
velagoes de uma consciéncia, de um espirito. A conscigncia per
gunta: "E 1icito? Pode o crente?"” A consciencia pergunta por
seljulgar incompeténte. Por isto ela nao se atreve a responder
se a si mesma. A pergunta*e dirigida a uma autoridade., Ha uma
classe que deteém o monopolio do conhecimento Etic6. Portanto,a
moralidade nfo @ uma questao de consciéncia. A consciencia nao
sabe as respostas. Entretanto, uma coisa lhe a absolutamente
¢lara: ha limites, proibig¢des, interdigoes. Define-se esta coms
cieéncia moral protestante, portanto, nao como consciéncia de
1iberdade mas como consciencia de limite. Reaparece o problema
da casulstica. E isto porque¢ as cinco categorias claramenc:
definidas pela disciplina eclesiﬁstica sao insuficientes para

definir com clareza a infinita variedade das situagoes humanas

nao previstas., E como a disciplina definiu o pecado em termos

de atos isolados que transgridenm a norma, e nioc em termos de
inteng3o ou de consciaﬁcia, 0 crente se encontra prisioneiro
‘de intmeras s#tanSes ambIguas, nao definidas, que podem ser
proibidas - mas ele nao o sabe, Assimypor via das dividas, e

sempre mais segura a absten¢3o. Quem se abstem da agao, Nao pe
ca, 0 que ndo se pode fazer & tomar o risco do pecado. Lembro-
me do crente que se abstinha sistematicamente de tomar guarana,
nos bares. Pois alguem, passando 1a fora, podia pensar que se

tratava de cerveja. Isto faria mal ao seu espirito. E causar



escandalo a um irmao & pecado., Uma moralidade que define o pe-
cado em termos de atos que transgridem um limite inevitavel -
mente termina por.produzir uma etica de abstengao, de recusa
i acdo, por medo de que a agao, ainda nioc definida pela morali
dade da Igreja, possa ser um ?ecado. .
Permito-me uma pequena digressao, a fim de colocar
esta moralidade no seu lugar proprio. Vejam estas palavras de

Schiller:

FUm_auimal trabalha quando uma falta e a forga propul-
sora da sua atividade, e ele brin¥a quando uma abun-
dﬁﬁcia de forga e a sua fdfga propulsora. Mesmo na na
tureza inanimada nbs encontramos tal exuber3ncia de
forga e uma liberdade de determinagao a que poderIaf

mos dar o nome de brinquedo."42

Aqui,.a atividade humana se.compreende a partir dos
moﬁivos fundamentais que a determinam: nolprimeiro caso, o ani
mal age porque ;1go'1he esti faltande. Pobreza que t2 ta se
tornar riqueza, vazio que tenta se tornar plenitude. No outrﬁ
céso, els age nab porque alpgo lhe falte, mas porque a sua ple-
pitude transborda. Nada lhe falta., Agao como expressac. Nietzs

che ira retomar a mesma polaridade ac analizar a produgio este
, =
b

tica, em A Ciéncia Alegre: "Em relagao a todos os valores este

ticos eu agora lango mao desta distincao prinecipal: Eu pergun-
to, em cada caso particular, "E fome ou transhordamento que
aqui se tornou criativo?m43
Propusemos esta pefgunta 3 etica protestante. Fica -
mo# sem resposta. Que e gque produz o comportamento protestante?
) :

£ a cons:isncia de falta? ¥ uma superabundancia? Nenhum’ dos

dois. Estes dois tipos de etica se baseiam na vida: pobreza de
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vida 2 vida.que deseja enrigquecer-se. Super~abundancia de vida
+ vida que transborda em eXpressao de si mesma. Mas ja mostra-
mos que & etica protestante nzo toma a vida nem como o ponta
de partida e nem como O ponto de chegada. A vida esta frente a
frente com uma norma que se lhe afigura como um limite, O que
importa nao & nem que a vida se enriquéga (a primeira moralida
de) e nem que a vida se expresse (a sggunda mofalfdade), mas
que a vida se mantenha dentro de limites. Se & este o caso, &
necessﬁriq perguntar: que & o que faz cﬁm que a vida se repri-
ma a ponéo de manter—se dentro dos limites que lhe foram trégg
dos? Referimo-nos antes ao carater conservador da experigncia

da conversao. Uma vez convertido, o crente recusa—se vigofq%aé

i

mente a expor-se a quaisquer'situagSes que possam colocar em
perigo a sua experignﬁia de salvaégo. Por que? A crise que an~
teacedeu a conversao foi dolorosa e angustiante. A ccnve%sﬁo
transformou a angustia em paz e alegria. Necessariamente o/ con
verso ira fugir de qualquer contacto com experiencias que %os—
sam ueb;ar a harmonia. Como acontece com os ratinhos, na Lai—
xa de Skinner. Depois que aprendem que um# certa alavanea frow
duz éhoque, nunca mais a tocam. O ratinho pdﬂerﬁ agir peor ﬁalw
ta, fome. Ira apertar a -alavanca que dd a comida. Depois rde
cheio podera se dedicar ao brinquedo, Mas a sua atitude de abs-
tengio da alavanca que produz chogque nao se explica por menhu-

ma destas duas categorias. Ele se abstem por medo.

A moralidade protestan&e determina que o crente deve

4
&

se abster do pecado. Dal os repetidos Nao que a caracterizam.

as por que o crente se abstem daquile que, do ponto de -~ vista
do corpo, parece bom, agradﬁvel? Por que nao se express; na
danga? Por que nao vive o domingo como o dia da exXpressao do

corpo? Por que se furta ao amor, a fim de pertencer a lgreja?

i
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Um pastor, meu amigo, me contava dias atrads, a histdria de uma
senhora que vivera mais de quarenta anos com um homen separado
de sua esposa legitima. Tinham muitos filhos e netos. 6onver -
teu~se., Abandonou o companheiro. Por que?PoOr - 'que a vida e o
amor se reprimeny face a uma proibigdao que lhes diz Nao? Por me
o
do., As agoes proibidas, no universo protestante, estao ligadas
comzo'"mundo", e o mundo se liga coﬁ o inferno. Assim, a fim de
ganhar a vida futura e o ch} 3 necessariﬁ negar a vida e a
terra. E por isto o prazer momentaZneo que tals atos pessam pro
duzir, n2o compensa a eternidade de sofrimento que se lhe se-
guira. E o medo se expre;;a na possibilidade da velta de Cris—
to, no momento da agao proibida. Se i1Isto acontecer, nao havera

mais ocasiao para o arrependimento, e a alma ira inevitavelmen

te para o infermo.

"Quando estiver no cinema, meu irmao, faga sempre es-
ta pergunta: Se Cristo estivesse no mundo,estaria Ele
aqui comigo¥"h44

“ge Cristo viér e achar um crente no cinema, eu crelio,

nao sera ele recebido nem reconhecide por Jesus."4>

Estas perguntas cabem a todas as situagoes:
Se Jesus estivesse aqui, ele agiria desta forma?
Se Jesus voltasse e me encontrasse fazendo isto, ele

me veceberia?

7. Etica de principios: a prioridade da imitagao sobre a cria-

gao de valores

Sei que isto ja se tornou evidente, mas 2 necessario
destacar: a etica protestante e uma etica de principios. Que

- significa isto? Existe uma norma transcendente, divina, eterna,



imutavel, valida para todas as situagoes, sem excegao, que de=
termina de forma precisa como o crente deve se comportar. "o
padrao etico pelo qual o homem deve pautar a sua conduta reve-

l1a a existencia de leis morals transcendentes, fixadas por uma

autoridade suprema, que'pas, diante do homem, o alvo de perfei~

gég para a sua vida e, na cﬁnSCiEncia do homem, colocou nogses
germinais que se ajustam perféitamente as propofgaes daquele
31V00"46
Analisemos esta afirmacao.
Chama, a nossa atengao,_em primgiro lugar, a afirma-
950 de que o comﬁortamento e regido por leis mbrais transcen-—
dentes, fixadas por uma autoridade suprema. As leis sao fixa-
das, ou seja, imutaveis. Valem para todas as situagoes. Univer
sais, portanto., Sdo t?ansceﬁdentes, isto &, nao emergem da ex~=-
periencia. A moralidade nao e 5 produto de homens coneretos,
que nas varias situagoes culturais, criam as suas proprias féi
mas de bondade. Observamos ainda que tais leis se constituem no
alvo de perfeigao para a sua vida. A vida nao determi- a os.seus
proprios alvos. O que estd perfeitamente de acordo com a dou-
trina calvinista da depravagao total do homem: todos os alvos
que © homem estabelega para si mesmo, em virtude de sua corrup
g;b essencial, sao alvos que simplesmente exprimem e justifi-
c;m tal corrﬁpgao. Logicamente, nao pode haver uma moralidade
autonoma. Eu ggo sei aquilo que devo ser. O que devo ser, a mi
nha perfeicao, e fixada por uma autoridade suprema. Instaura-
se, assim, um conflito p;rmanente entre o desejo e o dever, co
mo imperativo da moralidade.‘Conflito que nao pode ser reéolvi
do, porque o velho homem nzo pode ser definitivamente erradica
. .

dorda nossa experiencia de vida. Define-se, assim, a condigao

do -crente como ser moral, como uma de permanente conflito entre
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o desejo e o imperativo. E o desejo deve ser reprimido; Se
Freud esta certo, a moralidade protestante tem, inevi%gvelmen-
te, de produzir neurdoticos. E isto porque ou o crente aceita a
repressao, e reprime o desejo, sendsc protanto {uato, ou roﬁpe
com & repressao, exprime os seus desejos, e transgride a lei
moral, tormando—-se entzo, presa de sentimentos de culpa.Ou ele,
em nomé da perfeigﬁo, nega a vidé, e experimenta a poﬁreza de
uma vida que nao e livre, ou em nome da vida transgride o ide-

al de perfeigcio, para ser assombrado pela culpa.

Notemos, ainda mais, que o bem jz foi fixado. Isto €&,

ele nos vem do passado, e uma heranga que recebemos pronta. O

presente se encontra face ao interdito de repemsar os valores

herdados. Mas quem quer que pense que todos os valores ja fo-
: ; _

ram definidos pelo passado n3o pode pensar o futuro a nao Ser

em termos de repeticao do passado. Esta 2 a razao da critiéa de
: j
Nietzsche dqueles que afirmavam ja saber o que era o bom e’ o

justu, como os grandes inimigos de futuro. Se o passado dbfi~
nivc . bom e o justo, esvazia-se ¢ pre:cnte como situagao moral.

A moralidade nzo se forja agora, em meio as nossas lutas e es-
e )

perangas. A criaggo de noves valores se afigura sempre como um
ato imoral. "0 homem nobre"™, Nietzsche afirmava, "deseja criar
algo nove e uma nova virtude, O homem bom deseja o velho, e
que o velho seja preservado."47 E para ele, que via a criagao

de valores novos como a unica possibilidade de renovagao da
¢
cultura, o culto aos valores velhos assume a forma de um dra-
. ' LA
gao, a combinagao do repulsivo do reptil e a forga dos gigan -

tes:
§

"No deserto solitaric... o espirito busca o seu Cltimo

senhor; ele deseja lutar com ele, o seu ultimo  deus;



«265.,

para a ultima vitdria ele deseja encontrar-se com o
dragao.

Quem & o grande dragio a quem o espirito nao maié cha
nara de mestre e deus? "Ndo faras” 2 o nome do grande

dragio. "Nao faras™ esta no seu caminho, brilhando cgo

oy

mo ouro} um animal coberto de escamas; € em cada esca
ma reluz um dourado ''m3o faras". Valores, de milhares
de anos, brilham naquelas escamas; ¢ assim fala o
mais poderoso dos dragoes: "Todo valor de todas as
coisas brilha em wmim, Todo valor ja foi criado desde

-
- . = - 48
ha muito tempo, e eu sou todos os valores criados.™

N2o ha formas de fugir. Para todos aqueles que se
prostram perante o dragao o caminho da criatividade esta proi-
bido. Porque criar exige que algo novo seja gerado e dado a
lui. Mas como criar, se as leis morais transcendentes ja foram
fixadas? Resta-nos apenas aceita-las. E o comportamento = que

poderia ter sido criativo - s reduz a fungao de imitar e repe-

tir. Vejam: seria possivel que a minha acao hoje fosse inspira

da pela visao de um futuro novo a ser criado. “"Que o mais dis-
tante futuro seja a causa do teu hoje" 49, proclamava Zarathus
tra. Futuro? Aquilo que n2o 2, que ainda nao veio a ser, que
apenas existe na imaginagEO'e na esperancga, na aspiragao e no
" desejo. Agir para fecundar. Agir para "chamar 3 exist@ncia as
coisas que nao existem" (Romanos 4.17). Ora, este tipo de agao
55 se pode dar se pressupomos que a realidade n3o esta termina
da, nao foi fixada, que pode ser fecundada e transformada pelo
amor que sSe exprime em agao. Como indicamos anteé, entretanto,o

- - » - bl - + -
universo protestante e fixo. A Providencia Divina o predeter—

minou de toda a eternidade. Assim, a agao humana nzo e nunca
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criagao, mas um simples deslocar—se num espage e num tempo imu
tiveis. Se a criagdo nao & possivel, resta apenas a possibili-
dade da imitagao e da repeticao, Dadas as inumeras e wvariadas
situagoes humanas, o crente ja tem, de ante-mao, a receita pa-
ra o Seu comportamento., Nao se trata de um comportamento con-
- .. - - .
textual. A etica contextual parte de um absoluto: e necessarlo
amar. Mas ela nada sabe das formas gue O AMOT devera tomar em

cada situagao. De sorte que, e cada situagzo, e necessario

perguntar, interpretar e arriscar: porque nunca sabemos se a

intencao do amor, transformada em 2gao, criara a bondade. Nao
- . - - . - -, ’
hz certezas. Somente r1scoOS. Nada esta pre-definido. A etica
’ i

de principios, ao contrario, afirma que a situagao ® totalmen-
te irrelevante para a situagao moral. Porgque 2 ag3ao moral nao
deve ser uma resposta a uma situacgao transitoria, mas uma rea-
lizagao de um principio eterno. A gquestao fundamental nao e ©

b
_ _ L ]
amor e a bondade: que e que minha agao e¢ria na vida? Mas antes

a relagao de conformidade entre o principio e a agao. Por ﬁsto

dadzs a norma de que o crente deve dizetr sempre a verdade, ele

deve dize-la, mesmo quando sabe que o seu resultado sera a des

! !

truicao do amor. O que importa, em dltima analise, nao & a Si=
tuagio concretamente criada pelo atae, que envolve nido apenas o
ator como também um sem nimero de pessoas, mas a relagao de i=

. - - - - - - n 3
dentidade logica entre 0O principlo eterno e 2 agao. E 1sto nos
revela que, nesta moralidade protestante, OS5 resultados concre
; Al

tos da zcdo sobre o proximo sho de importancia secundaria?pois

que nao podem ser eles o motivo da agao. 0 crente nRAao age para

atingir certos resultados. 0 que importa e o_alvo de peffeiggo

para a sua vida. Eu, como jndividuo crente, tenho de ser per-

feito. Sou perfeito na medida em que a minha vida - uma repli-

ca ou exemplo do alvo que f6i fixadeo, desde toda a eternidade,



» 267,

por Deus. Ser perfeito @ estar ajustado 3 regra. A situagao mg
ral, portanto, nao & definida pela relagio pessoa~pessoa, isto
e, 6 amor, mas pela relaggo individuo-norma. Se a agao do indi
viduo se conforma com a norma, nao imparta 0 que ela faz com
as pessoas.

o Ao fazer assim, afirmam os crentes, a minha agao se

torna em tastemunho: revelo que sou .totalmente determinado por

Deus e a sua palavra., Em meio as teias de . agoes pragmaticas,mo
vidas por interesse,.que caracterizam o mundo, © crente revela
um outro espirito, qual seja, o de absoluta e consistente sub-
missao a uma norma. Imporia mais obedecer a Deus que aos ho-
mens. Neste sentido, podemos dizer que a etica protestante e
fundamentalmente anti-humanista, pois ela coloca o homem entre
paranteses na sua refiexso sobre o problema da agEo, e se dedi
ca exclusivamente E preservag5o da estrutura de normas atempo-

rais que devem reger o comportamento.

8, As funcoes da disciplina eclesiastica

0 Codigo de Disciplina assim define os propasitos da

disciplina eclesiastica:

"Toda disciplina visa edificar o pove de Deus, corri -
gir escandalos, erros ou faltas, promover a honra de
Deus, a gloria de Nosso Senhor Jesus Cristo e proprio

bem dos Culpados."so

Uma das regras fundamentails de qualquer analise so-
cioldgica @ que nao se podem aceitar as formas pelas quais os
participantes de uma situagao explicam o seu proprio comporta-

mento. Como a psicanalise, a sociologia & a arte de desconfian

ga. Ela parte da pressuposigao de que, por detras das explica-
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goes cons@ientes que o homem elabora para justificar-se, ha
uma serie de componentes ocultos, inconscientes, que determi-
nam o seu comportamentb sem que.ele disto se agerceba.

Este & um destes casos. Nao podemos mnos contentar com
a resposta obtida de forma direta. Podé bem ser que o enuncia-
do dos objetivos da disciplina eclesiastica represente a cren-
¢a e as intengoes dos participantes na situacao., Uma coisa to-
talmente diferente, entretanto, & a fungao real da disciplina.

0 que & funcao? Robert K. Merton ﬁos diz que "a fua=-

¢ao social se refere das consequencias objetivas observaveis, e

b el - a -t 3 - . - -
n3c 3s disposicOes subjetivas (alvos, motivos, propositos):”
Por isto, "sempre que a analise sociologica confunde motivos

subjetivos com fungoes objetivas éla abandona uma abordagem fun

cional lGcida."?! ;

Qual a fungao (ou fungags)-da disciplina eclesia?ti-'

a, ¢ complexo sado-masoguista:

Notemos, em primeiro lugar, que é disciplina faziso-
frer; Nao ha disciplina sem sofrimento. Esta’ e a razao pofgue
a disciplina se objetiva numa pena. Punigao e castigo. O peéa-
dor ¢& publicamente colocado frente 3 comunidade. E por ela 're
jeitado e dela separado. Itas contestar—-me dizendo que a comu-

nidade nao rejeita nunca o pecador. Para os propositos de nos~

bl

sa analise, entretanto, nao impo%ta 0 que 0s crentes, indiv
)

dualmente, possam sentir. Interessa-nos indicar que a diséipli

na e um ato comunitariijgridico, pelo qual se interdita ao pE'

cador a participacio nos sacramentos, Ele podera estar ;resen*

te fisicamente, no local onde se celebram os cultos. Mas a

Igreja lhe ﬁega o direito de participar naquilo gque e g sua

i
3
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propria essencia: o sacramento.

Que se encontra par detras do ato de punigao?

Parece gque todos 03 participantes da situagzo, ino-
centes e culpados, concordam eﬁ que existe uma tonexaoc indisso-
1fivel entre transgressao e vinganca. Somente atraves do sofris
mento do transgressor a sua culpa se apaga. Esta cpnexEo entré
transgressio e punig3o na conscigéncia humana pareée desafiar a
nossa capacidade analitica. Ricoeur, como ja indicames, a denp
mina de "matriz de terror":"os lagos invenciveis entre vingan-
ga e transgressao sao anteriores a qualquer instituigao, a
qualquer inteng3o, a qualquer decreto; trata-se de algo " .tao
primitivo que & mesmo anterior a representagao de um deus vin-

gativo.“52 E @ o mesmo Ricoeur que chama a nossa atengao para

o aparecimento destes mesmos lagos jE no discurso racional e
filoséfico de Platao: "a verdadeira punigao & aquela que, = ao
restaurar a ordem, produz a feliciéadé. Este e o sentido do's fa
mosos paradoxos do Gorgias: 'o homem injusto nao e feliz' (471

I

d); escapar 2 punig¢ao & pior que sofre-ta' (474 b); sofrer a
punigao e pagar a penalidade pelas nossas faltas 2 o unico ca-
: . wi3 i s
minheo para se ser feliz. E Hegel retomaria esta mesma linha
de pensamento ao afirmar que a anulagao do crime 2 a vinganga

que, subjetivamente, @ a reconciliagao do criminoso consigo mes

mo.”* Exigirz, na conscieéncia culpada, uma exigencia de ser pu

nida, a fim de expiar a culpa? Parece que sim. Se assim nao

3
I

fosse, como explicar que muitos ;rentes, gue comeferam peqados
absolutamente secretos, se apresentem voluntariamente aos con-
selhos das Igrejas para-confessﬁ-los e Teceber o castigo? |

Imaginemos, entretanto, que a comunidade se recussas
se a punir; que ela, frente ao pecador, lhe dissesse: 0 teu

arrependimento te hasta., Deus ja te perdoou.' Porque, © que e
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o perd3o? Ndo e a dissolugao da relagao causal entre transgrés
sao e vinganga? Neste caso a culpa se eliminaria nao pelo so =
frimento mas simplesmente pelo amor que perdoa.
Somos forcados 3 conclus?o de que a situagao disci-
- o - - . - -
plinar so & possivel quando se observa uma conjugagao de pola-

ridades: de um lado a consciéncia culpada que deseja ser puni-

da, e do outro lade a consciéncia que nao se julga culpada e que deseja pu-
nir. Combinam—se componentes masoquistés e sadistas. O maso-—
quismo se liberta da culpa submetendo-se 3 sua auto destruigao
pelo sof?imento. Resta—-nos perguntar acerca das fungoes da dis
ciplina para aqueles nao que a sofrem, mas que a exercem, nao
para os que sentem a dor, mas para os que produzem a dor.,
Foucault e Szasz j3 chamaram a nossa atengao paré o

: r
fato de queé as instituigoes que a

sociedade separou para exer-
cer a funcao de tratar ou segregar os doentes mentais exercen

uma outra fun¢ao extremamente impértante para aqueles que | se

encontram fora dos seus muros. Na medida em que classificamos
i

cert ,s tipos de comportamento como anormais e certas pes%oas

como loucas, reafirmamos para Nos MesmOS que O NOSSO comporta—
' i

mento & normal, e gque nos mesmos nao somos loucos. Da mesma

forma, a comunidade que classifica um certo tipo de comporta =

mento como pecado, que identifica, julga e pune os. pecadores,

assegura -~ se de que ela mesma nio e pecadora, mas inocente.

b. A interdicaoc do segredo e o sentimento de rejeicao
e
Um outro aspecto da disciplina eclesiastica que cha-

’ et - . » E} -~ & T
ma a nossa atengao e que ela interdita a existencila do segredo.,

Comparemo-la com o confestionario. A relagao e secreta * entre

&
H

- .I?- +
aquele que confessa e o confessor, O confessor esta prisionel-

ro de um juramento de sil@ncio. Ele nunca poder3 tornar publi-

1
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co aquile que a alma culpada lhe confessou, No exerclicio da

disciplina eclesiastica, entretanto, os.pecados mais secretos
- 3 il [ - .

se tornam publicos., Sao trazidos perante um tribunal e a2 sen-

tenca e anunciada perante toda a Igreja, juntamente com a fal-

ta que a determinou. 0 crente encontra-se, assim, diante da
&

- - - r
terrivel certeza de que a comunidade ¢ aceita se e somente se

ele.nﬁo ultrapassa os limites do pefﬁitido. A comunidade se
' comstroi em fung3o da inoc€ncia. Estamos frente a um significa
tivo rompimento com a doutrina de Lutero, de que a comunidade
so se constroi sobre um reconhecimento mutuo de pecado: perten

cemo~-nos, como comunidade, nao por causa de, mas a despeito de

Sendo todos pecadores, nazo ha formas de se instaurar, na comu-.
nidade, uma divisao entre aqueles que possuem créditos e ague-
les que possuem debitos, o que torna impossivel que uns tenham
a fungdo de punir e outros sejam separados para 'a punicao,

A estrutunag¢ao da comunidade, tal cemo a disaiplina
eclesisstica determina, tende, inevitavelmente, a produzir a
ansiedade, Ao pecadcr restaw -apenas duas alternativas: tornar
piblico o seu pe%ado; recebendo entio a punigio e a rejeigao
ou guarda-lo comg um segredo. 0 peﬁador e aceito somente na me
dida em que ele nao se revela. 0O que sou deve permanecer ocul-
to sob a mascara do que devo ser. Assim, para se pertencer a
;dmunidade, o individuo deve rejeitar—-se, nos seus niveis mais

pfofundos: ao nivel das relagses sociais scu inocente.

Ja se disse que o neurotico e uma pessoa que tem um
grande segredo, que nao se atreve a revelar, por medo de rejei
ggo. Ora, a Cufa da neurose se encontraria exatamente na reve-
lac3o, se ela fosse recebida pela aceitagao. A aceitagao comu-

nitaria eliminaria os fundamentos da auto-rejeigao, Ora, no

instante em que- a Igreja, em virtude da disciplina eclesiasti=~"



ca, constroi a comunidade em funcgao da imoceéncia, estabelece
uma conexao necessaria entre confissao e revelagao, com puni-
gao e rejeigao., Ora, a rejei¢io comunal agrava ainda mais a re

—

jeigdo do individuo de si mesmo,.jﬁ expressa no sentimento de
culpa. Resta a alternativa do silencio, do segredo. Mas manter
o sileéncio e o segredo 8 reconhecer que as dimensoes profundas
da personalidade, como culpa e arrependimento, nao saoc aceitas
pela comunidade. 0O que agrava ainda mais os sentimentos de cul
pa.

ﬁizem as estatisticas que protestantes se suicidam
mais que os catdlicos, Nao sei se estao corretas. Aceitemo—-las
hipoteticamente. Uma explicacgao para este fato, proposta por
Durkheim, liga o suicidio protestante ao individualismo protes
tante. Contrariamente ao catﬁlico, o protestante se¢ encontra
S0, seﬁ o apoio comunitario. No noesso caso especifico, entre-
tanto, isto ndo & verdade., Os protestantes estao ligados as
suas comunidades de forma muito mais forte que os catolicos.
Basta dizer jve nas comunidades protestantes todos se¢ conhecen
Alexplicaggo, pertanto, deve seT encontrada num outro nivel. A
presenca macigca de uma comunidade, que se constroi sobre a ing
cencia, tende a agravar os sentimentos masoquistas de auto-re-

jeigAo e auto-destruigado. 0 suicidio &, na realidade, o limite

. -

extremo da punigao, Com uma diferenga: o suicidio &8 mais gen
til e gracioso, pois ele liberta o culpado de sua exposigao a

rejeigdo da comunidade.

c. Disciplina eclesiastica e poder

Finalmente, temos de chamar a atengaoc para a fungao

politica da punigio. Aqueles que exercitam o direito de fazer

sofrer e de rejeitar confirmam que sao eles que detem o monopo
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lio das definig¢oes do comportamente correto e do pensar ortodo
X0, A disciplina assim, tem uma importante fungao de controle
‘'social. Ela impede o apareéiﬁento de formgs desviantes, seja
no campo da etica, seja no Cahpo do pensamentog E pela instru-
mentalidade da disciplina que as definigoes antigas se impcem
sobre as definigoes novas. Na realidadé, as novas definigoes
sic eliminadas no ato do seu proprio nascimento,_aﬁtes Jue elas
tenham a possibilidade de adquirir poder., Pelas praticas disci
plinares as geragaes.mais velhas, justamente aqueles que se en
contram arraigadas no poder, garantem gue a sua ideologia seja
preservada, pela sistematica elimina¢iao do comportamento dés—
i

viante.

9, Um postlidio teologico: a etica da disciplina eclesiastica

e 4 etica de Jesus

Desejo encerrar esta anilise com um postlidio tedblo-

gico. Ele 2 pecessario. Como se sabe, o Protestantismo sempre
|

se = tendeu, em oposigao ao Catolicismc, como uma volta Es'ori
gens evangelicas, tais como elas se apreséntam descritas no ¥No
vo Testamento. O seu ideal e reproduzir, no ‘pensamento e 3 na
agao, © Cristiaqismd no seu estadec de pureza nascente. Por is-
to, o trabalho de analise critica deve incluir uma investiga -
¢30 das relagles entre a etica Protestante e a Btica do Novo
Testameﬁto.

Vamos resumir as nossas conclusces ate o momento,
Bt

¢

a. A ética protestante assume uma forma instituciona

.

lizada, objetiva, nos mecanismos da disciplina eclesiastica.

be A disciplina se caracteriza pelo fato de eétabelg

cer limites. Ela pronumcia um Ndo frente a certos ‘tipes de com

H
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pertamento. Se a fronteira entre o permitide & o preibido for

cryzada, © transgresor sofrera uma punigio,

I

c. A pratica disciplinar privilegla eineo elasses de
pecadosi os pecados sexuais, a transgressao do demingo, os vi-

cios, @ roubo e a desonestidade, as heresias,

Y

d. Os mecanismos juridicos, em decorréncls de sua

-

propria 13gica, nao possuem meiocs de l1idar com o€ peeados de

espirito, e por isto a fronteira entre o permitide e & proibi-

do & marcada pelos pecados da carne, ou mais preeisamente, por
agqs_definidos no espac¢o & no tempo, independentemésnite das in-

tengoes dos seus autores.

Voltemo—-nos para o Hovo Testamento.
Impressiona~nos, i primeira vista, que mulites dos
mandamentos de Jesus (que, cegundo a teoria ds inspiracdo ver-

bal das Escrituras, sao as ‘swas ipsiggima verba) 86 €ejam to-

mados em eonsiderac3s. lsto €: nZc constituem eles marcos nos
limites efitre o proibice e » permitido, E aqul temos de citai
novamente muitos dos textos 32 transcritss ne espitule em que

discutimos a teoria protestznte do conheclmente,

"Se, ao trazeres ac altar a tus oferta, sll te lembra-
res de que o teu irmzo tem alguma coisa ¢efitra ti,del
xa perante o altar a tua oferta, vai primeits reconci

lidtr~te com o -teu irmae," (Mateus 5.24),

"gs o teu olho direits te faz tropedir, &rrdncd~o e
langa-o de ti; pois convém que se perca um dos teus
membros, € nac sejz tedo o ten corpe lamgado ao infer

no." (Mateusg 5.29)
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"Nao resistais ao perverso; mas a qualquer que te fe-

na face direita, volta-lhe tambem a outra; e ao

"
[T
w

que quer demandar contigo e tirar-te a tinica, deixa-

lhe tambem a capa." (Mateus 5.39~40)

"Ama2i a vossos inimigos e orai pelos que vos persegueh.

{(Mateus 5.44)

"Nao julguels para que nao sejais julgados (Mateus 7.1)
Senhor, ats quantas vezes meu irmao pecara contra mim,
que eu lhe perdoe? Até sete? Respondeu-lhe Jesus: Nao

te digo ate sete vezes, mas ateé setenta vezes sete,"”

(Mateus 18,.,21-22)

"Se gueres ser perfeito, vai, vende os teus bens, da
aos pobres, e teras um tesouro nos ceus; depois vem e

segue-me," (Mateus 19,21)

"Tudo, pois, que gquereis que os homens vos fagam, as~-
sim frnzei=o vos também a eles; porque esta e a lei, e

os profetas." (Mateus 7.12)

Estes textos nos mostram claramente que nao se pode
derivar uma etica de limites dos ensinos de Jesus. O que & de-
cisive n3o & o mal de que devémos nos abster, a zona proibida
onde nos e vedado entrar. Importa o bem a ser_realizado. Jesus
comanda o bem. E.E o bem positivo,_objetivado na agao de amor,
e nao o mal que deixamosfde fazer, que caracteriza os "filhos
do Reino. O que distingue a arvore boa da arvore ma nao E; de’
uforpa alguma, que a primeira naoc produza frutos maus. A figuel

ra esteril nao produzia frutos maus. Na realidade ela nada prpo

duzia, Importam os frutos bons.
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A disciplina eclesiastica, entretanto, se constrol.em
torno dos frutos maus que sao proibidos. Estes sao 08 marcos

i

decisivos. Enquanto gue para Jesus, o declsivo nao e a ausen -

cia do mal mas a presenca do bem. _ .
Perguntamos mais: a interdicao do julgamento. e 0
mandamento de perdoar ate setenta vezes sete, nao exige/)’  ela

aboli¢ao da disciplina, na medida em que ela se constroi sobre
a conexao entre transgressao e pena?

A disciplina eclesiastica privilegia cinco classes
de pecados., Temos de nos perguntar se existe um fundamento neo
testamentario qué justifique tal procedimento.

Naio ha evideéncias de que Jesus privilegiasse os peca

dos sexuais. Aos puros ele afirma que as meretrizes entrariam

no Reino dos Ceus antes deles (Mateus 21.31). Jesus, por outro

~lado, nao se destacou como um defensor da guarda do sabado. Pe.
i . | -

|
lo contrario. Os fariseus o tinham como um Impio que fazia no
sibado o que nao era licito, o que provocou a sua observaggo:
"3 sabado foi estabelecido por causa do homem, e nao o homem
por causa do sabado™ (Mateus 2.27). De forma semelhante, Jesus
nunca valorizou a honestidade formal, em termos de conformida-
de entre o que & e 0 que & dito., Us fariseus eram paradigmas de
honestidade., A sua palavra verdadeira, entretanto, se desquali
ficava moralmente, por ser vazia de amor e cheia de presungao.
Ndo ha, obviamente, referencias %o fumo no Novo Testamento. Ha
refersncias 3 bebida. Jesus b acusado de "comilao e beberrao"
(Mateus 11.19), e ele nao- se defende. Seus hﬁbitos relativoé E'
pureza do corpo eram muito diferentes dos habitos dos fériseus.
Estes, na verdade, corresponderiam aos homens totalmente 1i-

vres de vicios de hoje. A palavra fariseu vem do aramaico "peri

shin", que significa "separado™. Em contraste com as tenden-
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cias sincretistas e modernistas da seita dos saduceus, os fari

O ]

seus estavam decididos a manter a pureza do seu coOrpo é todo o
custo, nada comendo ou bebendo que pudesse maculi-lo. Dal a ra
230 porque criticam Jesus e 05 seus discipulos, que comem sem
lavar as maos. "Nao compreendeis', diz Jesus,"{ue tvdo o que
entra pela boca desce para o ventre, e depois e langado em lu-
gar es;uso? Mas o que sail da boca, vem do coragzo,;e E_ iss0
que contamina o homem" (Mateus 15.17-18). Evidentemente nao en
contramos em Jesus nenhuma preocupagﬁo com a pureza 4o cOIpPO ,
semelhante.a dos fariseus. E, em ualtimo 1ugér, a questao da OF
todoxia, do corretoc pensar, da reta doutrina, e totalmente es—
tranha 3s preocupagoes de Jesus. E significativo que os ortddg
 X0s, em muitas das parabolas de Jesus, sejam representados ;o-
‘mo os vildes (por exeﬁplo, a parﬁﬂola do Bom Samaritano._o sa-
cerdofe e o levita foram incapazes dé mostrar compaixao ﬁara
" com o homem caido @ beira da estrada).

Quensac os grandes inimigos de Jesus? E quem isao
|
. !
aque es contra quem ele dirige as suarn mais duras palavras? Os
sexualmente puros, que guardavam o sazbado, que tinham severos
- ! I“.
habitos de pureza do corpo, que eram honestos e ortodoxos. Ve-

jam como este prototipo de virtude moral se transforma num vi-

lao, nas palavras de Jesus:

"Bois homens subiram ao templc com © proposito de orar:
um fariseu e o outre publgcano.

O fariseu, posto em pé, orava para si mesmo, destaffoi
ma

8 Deus, gragas te dou porque nao sou como oOs demiis
homens,

roubadores,

injustos
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e nem ainda como este publicano;

jejuo duas vézes por semana e dou o dizimo de tudo quan
to ganho.

0 publicano, estandb'de pe, longe, nao ousava nem ain-
da levantar os olhos ao cgu, mas batia no peite, dizen
do;

0 Deus, se propicio a mim, pecador:

Digo-vos que este desceu justificado para sua casa, e

nao aquele." (Lucas 18.10-14).

A oracao do fariseu nio era uma farsa. Nao se atreve
ria a mentir perante'Deus. Abstem-~s5e do pecado sexﬁal, do peca
do contra corpo, da desonestidade, da quebra da lei (guardava
o sabado) e & desnecessario dizer: era ortodoxo.

| No entanto, segundo o0s critérios dc Jesus, e justa -
mente este homem que a disciplina eclesiastica deixar’a dentro,
que e colocado fora. Parece—nos que estamos frente a um estra-
nho paradoxo: a moralidade do limite, dos débitos e craditos ,
da transgressao e da recompensa, instaura uma logica moral que
e o inverso daquela de Jesus, que nao fala do proibido mas co-
manda o bem positivo, gque desconhece a relagao entre transgréi
sao e puniggo, mas se constitul sobre o perdEo, que nao faz
contabilidade do mal, mas considera as disposigoes do coragao.
Parece-nos que, &m dltima analise, estamos face a contradiggo
entre a justificacao pelas obras e a justificacao pela fe, a

moralidade jurIdica e a etica do amor e da liberdade.

.-
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CAPITULO VI

e —

WCONVERTA-SE O INDIVIDUO E A SOCIEDADE SE TRANSFORMARA"™

A Btica Social Protestante

1. A funcdo apologética da etica social

0 Protestantismo que analisamos nunca articulou, es-
pontaneamente, uma etica social. 0 seu problema e outro. Preo-
cupa~se com a salvacao da alma. Por isto a questao da transfor

macao do munde sempre lhe pareceu um desvio perigoso. A sua
'

i * -

etica e individual e nao soecial. Ela indica as marecas do com-
.portamento do crente adequado a sua condiggo de salveo; descre
ve oé,tragos do caratér perfeito; delimita as froﬁteiras alem
das quais o individuo nZo deve ir, sob pena da disciplina éclg-

|
siastica e da perdigao eterma, '

|
- » * hd - .
A etica social, portanto, nac e uma parte essengial

desie universo protestante. O protestante'pode dizer tudo  ©
que deve ser dito sem se referir uma vez sequer i necessidade
de transformaggo do mundo.

Foi em decorréncia de pressoes exteriores que o PED
comegou a falar sobre o assunto. Falou porque foi a isto forga
do. Nao se tratou, portanto, de um falar espontaneo, falar que
expressa um espirito. Nao um diz%r original, mas resposta a
certas perguntas que cbmegavam a perturbar a calmé operaggo do
discurso tradidonal.

Quais foram os fatores gue provocaram 4 Igrej; para
que ela falasse sobre a etica social?

.
L

. s . s
0 primeiro deles foi a tomada de consciencla dos pro

i
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blemas sociais e econdmicos em nosso pais, na decada dos anos
50, 0 problema da pobreza, das desigualdades, das injustigasja
consciencia de nossa Eondiggo de pais sub-desenvolvido, .paIs
politicamente livre, mas economicamente 3 merce dos centros de
decisdo politica e economica estrangeiros; e, com isto, os.tI—
midos e indecisos passcs no sentido de se formular algo que se
poderia chamar de um projeto para o Brasil.

A consciéncia da problematica ;conamica'e politica
juntou-se a influ@ncia teoldogica que nos vinha, pela primeira
vei, da Europa. At entao a influencia norte americana,ou mais
precisamente, missionaria®e pietista, nao tinha competidores.
0 novo pensamento foi avidamente recebido pelos jovens e pelos
estudantes nos seminirios. Influencias que chegaram por vias
obliquas, nao tendo sido munca patrocinadas pela propria Igre-
ja. Hz pelo ménos tres vertentes que devem ser identificadas.

a., A prim:ira delas foi a influencia teologica de
pensadores como Emil Brunner e Karl Barth. O seu pensémento se
forjara em meio as grandes crises da Europa, a primeira guerra
mundial, a revolggéo comunista, a segunda guerra mundial, gi-
tuagses em que a Igreja se viu envolvida, contra a sua vontade
nas correntes da histaria. A passiva atitude dos protestantes
na Alemanha, silenciosos, na melhor das hipoteses, ou ativameg

—te apoiando o nascimento e o desenvolvimento do Nazismo, levan
tou serias queétSes acerca das :esponsabilidades polfticas.dos
Cristaos. Pode a Igreja silenciar-se quando seis milhoes de ju
deus estao sendo exterminados, alegando que a sua competgncia
se restringe ao reino espiritual, sendo-lhe vedado envolver=-se
na politica? Nao. 0 Deus de Jesus Cristo implica uma radical
negacao de todos e quaisquer poderes totalitarios, e portanto,

a relagio do cristae com a ordem politica nao pr.e ser uma de



ajusﬁamento, mas antes de tensao ecritica., E significativo que
esta escola teologica tenha reﬁebido o nome de "teologia da
erise,"

b. A segunda delas foi a teologia biblica. A sua des
coberta revolucioniria foi de que as formas hebraicas de pen-
sar s3o radicalmente distintas da racionalidade grega, Enquan-
to o pensador grego busca um "1ogos™ explicativo do que @&, o
profeta hebraico busca, ao contrario, os sinais da dissdlugﬁo
do que e, em nome da esperangé de uma nova ordem de coisas que
haverié de.se instalar, o Reino de Deus. 0 profeta nao explica;
ele denuncia. Nao justificaj anuncia o fim do "status quo", co
mo passo necessario na caminhada na diregao do futuro. Sob es-
ta perspectiva, o que.importg_nao 2 a perfeigao individual,mas
a ativa participagao "naquilo que Deus esta fazendo para tor -
nar o.mundo mais humano". Assim, a fe em Jesus Cristo tem de
se expressar em termos de responsabilidade social, |

c. A terceira vertente vem-nos do movimento ecumeni-~
co. 0 movimento ecumemico se iniciou com a preocupagso pelas
divisSes da Igreja, atraves de todo o mundo, Foi, no seu pri-
meiro momento, uﬁa preocupagao missionaria. Como anunciar a re
conciliacdao aos homens se a p;ﬁpria Igreja nao esta reconcilia
da:COnsigo mesma? Entretanto,.os problemas politicos e econami
cos se fizeram imediatamente sentir, Como falar de unidade num
mundo cindido pof relacces de exploragao colenial, em que 0s
proprios paises que iniciaram o movimento missiondrio - e to-
das as divisoes do corpo de éristo que se lhe seguiram = cons-
_tituiam a minoria rica que se enriquecera, em grande medida, a
trdves de sua exploragao dos paises pobres? Constatou—se; emba
ragosamente, que 2 penetragio colonial dos paises eyropeus e

dos Estados Unidos, na Asia, Africa e America Latina, caminhou
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passo a passc COmM a eXpansSao missionaria nestés mesmos conti -
nentes. Ainda que a Igrej; assin ﬁEo o deseje, ela estd envol=
vida nos movimentos politicos e economicos de nossa historia.As
alternativas que se lhe abrem, portanto, nao sao participagao
ou nao participacao, mas anteé participagao responsiavel e cons
ciente, ou participagdo irresponsavel e nao confessada.

Foi, assim, o dizer claro e iﬁcisivo da problematica
nacioﬂal, ligado ao dizer ainda indeciso e balbucianté do novo
pensamento teoldgico - ja no seio da propria Igreja, (dizer que
se restringia quase que exclusivamente 20s jovens e aos estu -
dantes de seminarios) que forgou a Igreja a enunciar, de forma
clara, a sua receita para tal situagao nova,

Entretanto, existia um problema fundamental. As pres
sﬁposigaes da etica social que se ‘forjava nesta situagao coli-
diam frontalmente com as pressuposig3e5 do universo protestan-—
te. Ainda que de forma indecisa, & nova etica social pressgpu—‘
nha que o problema da pobreza, da injustiga, do bem estar, e

|

um p* oblema prioritdrio sobre todos os demais., E-necessériésq&
var o corpo. Em segundo lugar, ela afirmavé que a ralz destes
problemas @ estrutural, Os homens ndo sao pobres porque quei-
ram. Eles sao pobres porque certas estruturas sociais e econo=
micas determinam que alguns sejam pobres e outros ricos. Nao e
possivel, portanto, resolver o problema da injustiga e da po-
brezaz individualmente, simplesmente convencendo oS individuos
a trabalhar de forma responsével{e disciplinada., Problemas es-
truturais exigem solugdes estruturais. E, em tudo isto, estAVa.
sempre presente a pressuposicao de que a Igreja deveria ser um
dos instrumentos para a criagao de um novo mundo de justiga e
bem estar., |

Mesmo uma analise superficial revela o quao hereti-
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cos sao tais pressupostos. A questao fundamental nao e a salva
¢ao do corpo, mas a salvagao da alma. Transformar as estrutu -

ras? Mas como? As estruturas saoc o produto da providencia divi

13 )

na, A questao nao transformar as estruturas, mas transformar
os homens. E esta @ a unica tarefa que a igreja se pode propor:

salvar almas, transformar os coragoes. O problema estrutural

-

T

nio & esfera de sua competéncia, mas esta sob o poder e a res-
ponéabilidade dos magistrados que Deﬁ; para isto estabeleceu.
Estas informagoes preliminares sao necessarias para
indicar que a lIgreja nio falou de etica social por sua iniecia-
tiva., Ela foi forgada a igto. Ainda mais, para indicar a inten
cio apologética do seu falar. Face a uma nova visao da fe, im-
plicita na etica social nascente, visao heretica, era necessa~

rio reafirmar a ortodoxia, A Igreja falou de etica social a

fim de desqualificar as pretengoes da etica social,

2. A inevitabilidade da pobreza

Uma das caracterls icas de um problema auténtico e o
fato de poder ele ser resolvido. Uma situacgao dolorosa que, de
aﬁte-mao, sabemos{que nao pode ser resolvidé, nunca se configu
ra como um problema, Ela deve ser sdfrida com paciencia e re -
signacao, mas e inutil aplicar a ela nosso esforgo tedrico e
pratico. A @tica social pressupGe que a pobreza & um problema

ﬁque pode ser resolvido. Se nao de forma completa, mas nenhuma
razao existe para qué se aceite .a situagdo dos pobres como o)
éeu destino.

Ora, se aceitamos que a historia e um efeito da ca-

sualidade divina, como o afirma a doutrina da Providencia, so-

mos levados 3 conclusdo de que a pobreza e a vontade de Deus.



zia o inspirado Legislador dos hebreus,

b v

“"Porisso ja d
no Deuterondmio: 'Nunca deixar3 de haver pobres na
terra' (15.11). Ecoaram estas palavras nos labios de
nesso Senhor, certé.feita: '0s pobres sempre os ten -
des convosco' (Mateus.26.11); Logo, as boas novas que

Ele veio proclamar nao queiram dizer que a pobreza ia

ser banida do mundo. Peloc contrario, sua doutrina foi

'A vida de um homem nao consiste na abundincia dos
bens que ele possui' (Lucas 12.1353). Nao porque seja
agradavel a Deus haver miseria - mas por causa da de-

bilidade ou certas condigoes morbidas com as quais o
pecado faz que muitos venham ac mundo, e das quais
nao podem se libertar.,.. Seria o mundo um Paraiso, se
todos fossemos iguais, fisica, méntal e economicamen—
te? Sera o mesmo que indagar: o corpo seria corpo, se

tudo nele fossem olhos? Ha de haver, no conjunto dos

membros, 05 menos dignos e os menos decorosos, porem

todos uteis & comunidade, no seu lugar e na sua fun -~

¢ao, em harmonia e interdependencia,.." 1

Antes de mais nada & necessario fazer justiga ao le-
gislador hebreu. Suas palavras foram cortadas pela metade. Diz

0o texto:

"pois nunca deixara de haver pobres na terra:
por isso eu te ordenos
livremente abriras a tua mao para o teu irmao, para o

necessitado, para o pobre da terra." (Deuteronomio 15.11)

Como foi citado, o texto justifica a pobreza .como

uma fatalidade, Nao pode ser eliminada. Temos simplesmente de
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aceita-la. O texto de Deuteronomio, entretanto, diz exatamente
o contraric. A realidade da pobreza se torna num imperativo de
fraternidade e amor: "Livremente abriras a tua mac..." Nosép
estudo nao e exegetico. Entretanto, e signific%tivo que a se-
gunda parte do texto tivesse sido deliberadamente omitida.

"As boas novas que Ele veio proclamar nao queriam di

zer que a pobreza ia ser banida do mundo™. Pelo contrario, sua

doutrina foi: "A vida de um homem nao consiste na abundancia
dos bens que ele possui,’
Fm outras palavras: segundo esta leitura dos Evange-—

lhos, nao existe conexao alguma entre vida e economia. Vida e

uma categoria espiritual., Portanto, as transformagoes economi-

‘cas nada tem a ver com a vida que o Evangelho promete. Mas, de

I .

forma mais radical: tornar a eliminagao da pobreza o problema
central equivale a estabelecer uma relagao essencial entre’ ' a
B |
[l - - - - .
vida e economia, o que e uma heresla. ;
Quais as causas da pobreza? Responde o articul%sta

que ~la se deve a "debilidade ou certas condigoes morbidas ‘com

as quals o pecado faz com que muitos venham ao mundo, e das
; !
i

quais nao podem se libertar." Em outras palavras: por detfﬁs
da pobreza esta o pecado. E o pecado que cria a debilidade e a
" morbidez que impedem que o pobre dei#e de se~loc., Seria possi-
vel usar a mesma 16gica para se entender a riqueza? Creio que
sim, Os ricos seriam aqueles due; livres destas condigoes, po-
dem, pelo trabalho, acumular a riqueza.Desta forma, a pobf%za
do pobre deixa de ser uma simples desgraga econodmica. E inter-'
pretada como desgraga moral e espiritual. Note-se que na% exis
te nenhuma referencia a determinantes estruturais..O pfoblema

da pobreza e a “bengao”™ da riqueza se interpretam em | fungao

das condigoes morais e espirituais de cada individuo.
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E muitﬁ embora o articulista negue, no inicio, que a
pobreza seja agrédﬁvel a Deus, ele termina por justifiéE:ié por
meio de uma explicacao funcionalista. A pobreza tem uma fungao,
em relagao a harmonia do todo. E aquilo que & funcional deve
permanecer. O funcionamento harmonioso do todo'exige que haja
membros menos dignos e menos decorosos. Qual seria a anica ati
tude propria aqueles que sofrem condigoes de pobreza e miseria?
Embora o texto nao o diga claramente, permito-me concluir, se-
guindo a sua 1logica, que os pobres, conscientes da fungao posi
tiva que'éies exercem, como membros menos dignos e menos deco-
rosos, deveriam adotar uma atitude de paciente submissao, face
3 situacao em que a Providencia Divina os colocou. Na realida~
‘de, uma atitude de gratidao e agoes de gragas. Isto e&: devem
identificar a sua condiggo com a sua vocagg . A Providencia os
vocacionou para a pobreza., E 0 mesmo, logicameate, se poderia
dizer dos ricos. Chega~se assim a'"confortadora certeza deique
a distribuicao desigual de bens neste mundo (&) uma dispensa-
gao ' special da Provideéncia Divina, que, nestas diferengas%rqg

. . . 2
1iza) fins secretos desconhecidos do homem,"

¥

- ’ » —~ -~ [ !
Pode~se, dal, chegar a uma visao romantica da pobre-
za, que e funcional tanto para os ricos quanto para os pobres.
- - - b - - .
0s pobres aceitam a sua situa¢ao como bengao, e os ricos, afir

mando que os pobres herdarac a terra, assumem uma aura de infe

licidade, face aos pobres. .
1

"Ah! Quem me dera ser Jeca-Tatu, de pes ne chao, desca
misado, trabalhando ao ar livre sob os salutares vir-
gens raios do sol. Quisera ser Jeca-Tatu, cansado do

trabalho, 'batendo' com apetite um'bruto' prato.  de

feijao, com farinha de mandioca, acompanhado algumas
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vezes de arroz, de.carne gorda ou de um 'picado’ de mo-
ranga, maxixe ou guiabo, 'apertadinho' na gordura." 3

E 1lb6gico que estas palavras nao foram escritas por Je-
ca Tatu...

Em nome da verdade & necessario dizer que tal posigao &
extrema, raramente articulada. Entretahto, e € 1isto que nos in-
teressa, ela & uma possibilidade dentroc do universo protestante.
E perfeitamente ortodoxa. Em nenhum lugar ela contraria as dou-
trinas fundamentais da Igreja. O seu aparecimento no orgac ofi-
cial da Igreja gue examinamos n3o provocou nenhuma reagao por

parte daqueles gue cuidam da reta doutrina.

Concluimos: a pobreza nao & um problema fundamental pa-
ra o Protestantismo._Néo importa gue o homem seja pobre. O gue é
de crucial importdncia € a maneira subjetiva pela qual ele vive
a sua pobreza:resignagao, certeza de gque todas as coisas contri-
buem para o bem dagueles que amam a Deus, submissao paciente e
mesmo gratidao.

Entretanto, & necessdrio notar que a interpretagao teo-
1l6gica da pobreza nao encontra sempre um paralaelo naguilo  que
.protestantes tém feito. O Protestantismo tem uma galeria de he-
réis andnimos que.abandonaram tudo para servir os pobres. Médi-
cos, enfermeiras, professores, pastores e missionarios, brasilei-
ros e estrangeiros, embrenharam-se pelo interior, viver m vidas
de pobreza e privagées, para servir, na forma como entendiam O
significado do servigo, os pobres e marginalizados. Esta pagina
nac pode ser esquecida. O que desejo enfatizar, entretanto, & gue
ao nivel da articulagdo ideoldgico-teolégica, o problema da pobre-
za éISegundério.'O gque realmente importa & salvar as almas. E
aésim, mesmo quando totalmente dedicados aos pobres, os protestan-
tes nao se esguecem de gue o cuidado com O COrpo € apenas um exer-
cicio preliminar, pedagbgico, para a tarefa que realmente importa:

g cura das almas.
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3. A raiz moral dos problemas sociais

Podemos entrar agora no segundo topico que chama a
nossa atengao: a interpretagao da natureza da problematica so-
cial. Digsemos que 4 no?a'Etica entendia que os problemas so-
ciais sao estruturais e que, portanto, as solugoes deverao ser
estruturais tambem. Com isto-o_Protestantismo nzo pode, de for

ma alguma, concordar,

"A base das reformas: onde est3 a base? Nao ha duas
respostas: no homem. A gente fica um tanto desiludida
e decepcionéda;.. com a igreja da éaioria, ao verifi-
car que aquilo que se convencionou chamar de ‘poder
espiritual'... anda agora metendo o bedelho em refor-
mas agraria, tribut3ria, econGmica, administrativa e
que mais reforma exista, sem se dar conta de que a es
fera desse ﬁoder 2 outra... Estejamos certos, Nao ha-
vera reforma de base que se Lmponha sem fque antes se-
ja reformade o homem, E esta reforma, ¢ue em no sa ter
minologia se chama transformagao e regeneragao, & da

. L e - ok
estfera especifica da fe."

0 Estado e a Jgreja constituem duas esferas separa =
da;, determinadas pela Providencia Divina. 0 Estado cuida das
coisas materiais. A Igreja cuida das coisas espirituais. Numa
linguagen da teologia catblica: a Igreja rege sobre o sobrena-
tural, e ©s governadores.sobre o natural, Ou, segundo a formu-
12 luterana: a Igreja censtitui o "Reino da Graga' e o Estﬁdo
‘o "Reino da Lei', Pressupoe—Se que as estruturas ¢ao inertes ,

como prateleiras fixas, destituidas de vida e dinamismo, sem

um poder determinante., Estruturas £a0 um cCOIrpoO sem vida, sem
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alma, Que & que ira dar-lhes o seu dinamismo proprio? Que. .
que ira determinar a sua qualidade? Os homens regenerados a

transformados que forem colocados nas posicoes chaves.

"Mudem-se as formas de governo, substituam-se os manda
tarios do povo, reforme-se o verniz exterior das coi-
sas — se o homem, corrupto e corruptor continuar den-—
tro das instituicoes, a deter nas maos as redeas da
governanga, nao ha que esperar melhora em nada. Tudo
muito cedo voltara a descambar péra o abismo, De sor-
te que o problema basico & este: O HOMEM, Precisamos
de homens de carater - sobretudo de carater; homené
que 'temam a Deus e respeitem o proximo', homens qu;
se aventurem e corram o risco de servir...Coloquem-se

nos postos-chaves do palis homens deste alto coturne e

- - . 5
tudo mudara de figura e de rumo como por encanto." |

. L
"E urgente reformar o munde"”, afirmava outro artiqu -
tistn, "E cremos que o unico meio de reazlizar esta tarefa enor
me e cada um procurar reformar-se a si mesmo?de acordo com . ©
: h
ensino da Biblia e submetendo-se a Jesus Cristo imediatamente."
"Nao ha duvidas", dizia um teclogo da Igreia, "as can
sas de todas as crises sac morals,"
Esta posicao e uma decorréncia perfeitamente 10gica
. x - v [ i -
de certas premissas que ja indicamos antes. A causa real de tu
. .ﬂ' » -t R ./
do o que acontece (as causas primarias) e a relagac vertical,
- ) - ) - F) I
espiritual, invisivel, entre Deus e o universo. Neste caso es-—

x
. - . ~ o -
pecifico, entre Deus e a sociedade. As explicacoes de carater

- - » . 0 Gl » "~ " Lz -
cientlfico, sejam de natureza soclologica, economlca ou polit:
. 3

ca, nada mais sao que simples descricoes das causas aparentes,

- . . . - - . 1 .
as causas secundarias. Mas estas causas sc tem validez descri-

6
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fiva, mas nao explicati.va. Elas indicam uma superficie de cong
xoes aparenteménte caﬁsais, mas na realidade nada elucidam,
pois elas s3ao como o esqueleto de um corpo morto. E necessario
descobrir a alma deste corpo, a vida que o coloca em funciona-
mento. E esta alma sido as relagﬁes espirituais, worais, entre
os individuos e Deus. Assim, s0 existe esperanga de transfofmg
¢ao para a sociedade na medida em que cada um dos seus membros
se tfansformar. E isto significa, precisamente, converter-se a
Cristo. Nio se pode pensar numa nova ordem social, a nao  ser

atraves da mediagao da verdadeira religiao.

4., A miss3o espiritual da Igreja

Se assim e, qual & a missao da Igreja?

Notemos, antes de mais nada, que ha duas esferas de
competéncia. O poder teﬁporal foi entregue pela Providencia Di
vina aos magistrados civis, aos politicos, economistas e empre
sas comerciais. A Igreja nzo pode imiscuir-se aqui: ela nzo de
ve, como "a religifo da maioria", "meter o bedelho” o ques=
toes eéonamicas e politicas, pois "a esfera desse poder e ou-
tra.“

A outra esfera de competencia e o poder espiritual.f
ppécisamente dentro dos seus limites que se encontra a compe-
téncia e a missao da Igreja. Mas, se a causa real das crises
sociais & de origem moral e espiritual, o fator realmente revo
lucionirio da sociedade & a Igreja, na medida em que ela se
restringe rigorosamente a ministrar dentro dos limites do espi
ritual. Envolver-se em questoes seculares de natureéa politica

e administrativa equivale a abandonar os fatores determinantes

(espirituais, morais) para perder a eficacia na esfera dos
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efeitos determinados. A verdadeira transformagao da sociedade

0 se d2 quando se abandona uma tatica direta de abordagem,

- . . . . .
Tentar transformar a politica e a economia por meio de uma
acao direta sobre elas equivale a tentar trausformar as causas

pela manipulagao dos efeitos. E necessario ir as causas. E ne-

cessario ir &s ralzes. E necessario ser radical, E quais sao
as causas? Quais sao as raizes? As relagaes da alma com Deus,
Oﬁ seja, a esfera espiritual, E inversamente, como iremos ver
mais tarde, a corrupgao da esfera espiritual e o ﬁnicﬁ . fator
que explica as crises soclais. Esta € a razao porque, em ulti-—
ma analise; a gfande culpada da pobreza, do atraso e das injus

tigas & a Igreja Catolica.
' %
;
"Temos de confrontar este mundo revolucionario com a
mensagem redentora de Cristo., Ne torvelinho politico
’ r
de nosso tempo estou que convem mantenha a Igreja uma

posigao transcendente... A orientagao da Igreja deve

i i
. " - - . - e
ser para com Cristo e 0s princliplios de moral crlsta,

sem referéncia a2 envolvimento em bluocos ou facgoes po
-~

1itico-ideoldgicas., 0 mal profunio da sociedade & es-—

piritual, O mais eficiente programa de acdo a que se
, .
i

i

pode langar a Igreja e a pregaggo do Evangelho trans

formador de Cristo."8

Afirmava um outro articulistas
H
"Diretamente a Igreja age para a reabilitacac espiritu

2l dos homens, e INDIRETAMENTE para o levantamento_ﬁo

- Lond - - " - ] [
seu nivel moral, economico e social. A Igreja primiti
. p

) * » - Fi -
va contribuiu para a aheoligao da escravatura, masf S0

[}

o fez indiretamente: deixou que o Evangelho, recebido

1



e_ﬁivido? opefasse.baulatinaﬁente como fermento | na
massa. Porisso o Aﬁﬁstolo das Gentes, longe de vocife
rar coutra aquele sistema, vigorante na socledade dos
seus dias,.e sem condena-lo frontalmente,aconselhava:
'Servos, obedecei a vossos senhores segundo é‘-carng,
com temor e tremor, na.sinceridade do vosso coragao,
como a Cristo' (Efesios 6.5). Jesus, quando exortou

- - Io. .
que buscassemos em 'primeiro lugar' o reino de Deus e

a sua justi¢a, pois todas as outras coisas, Secunda-

riamente (alimentos, vestes, o que pertence a vida
corporal) nos seriam acrescentados, situou em dois

planos diferentes a vida espiritual e a material.,Acau

telemo~nos dos ventos de doutrinas estranhas que h|

=T 3}

sopram fortemente em certos angulos de nossa igreja.

- »

A Ultima observagao @ muito reveladora, Ela  indica
que o'que foi escrito antes tinha uma fungao apologetica e po-
lﬁﬁica. "Ventos de doutrinas estranhas", heresias, ja sopravam
na Igreja. b em fesposta a estas heresias que o articulistaprﬁ
poe a sua interp;etaggo da missao da Igreja: os dois reinos se
parados, o espiritual e o material, a superioridade do espiri-
tual sobre o material, a transformagao indireta do material
at%avés do espiritual, os conselhos paulinos no sentido de que.
05 escravos nao se rebelassem contra a escraviddao, mas que a
aceitassem e servissem seus senhores, como a Cristo.

Nao desejo discutir a exegese., Interessa-me a fungao
ideolbgica de tal formulacao. Que gquer ela dizer? Que contri=
- buimos para a transformagao das condigoes de injustiga exata -
éeﬁfe quando as aceitamos? Parece-me que sim. A obediencia do
servo aos seus senhores, 'como a Cristo' seria o instrumento

espiritual para a transfermagdo dos senhores, e a libertagéao
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dos servos. A instituigao da escravidao juntamente com as de-
mais instituigoes injustas, nao poderiam e nao deveriam ser
abolidas pela agzo de recusa dos servos, mas deveriam desapare

cer com a transformagEo_dos coragoes dos opressores, Tal posi-

-

gEo se constroi sobre um dualismo radical entre © espiritual e
o material. A Igreja age sobre o espiritual. Mas, de forma mi=-
lagrosa, interior, a acao sobre o espiritual produz efeitos in
diretos sobre o material. O crente & assim encorajade a compor
far-se pacientemente dentro da sociedade, seguindo os conse~
lhos de Paﬁlo, na certeza de que as forgas espirituais estao em

OpPEragac.,
i

'

"Tem—~se procurado dar ampla divulgacao ao trabalho de
algumas pessoas, abrindo estradas no morro e melhoran
do algumas favelas no Rio..., mas, se com & enfase que

se da a este grupo de trabalho se quiser insinuar que
: .
_ - ]

e essa a missao da igreja, para sermos justos teremos
: - - . o]

primeiro de aclamar herols da fe os prefeltos munlcl-

pais... A igreja deve formar personalidades semelhan-

tes a Cristo, que exercerio a influencia de sal da

- - » -
terra e luz do mundo. Bavia no Imperio Romano multas
injusticas sociais. Os cristaos primitiveos nao se or-=
ganizaram para combater essas injustigas, inclusive a

escravidao, mas fielmente testemunharam a Cristo e ©
- . : ~ . 10
Império Romano caiu com tbddas as suas prepoténcias.”

/

¢

Uma vez mais o dizer polemico, dizer deniincia., Quem.
] . ;

eram as pessoas que iam para os morros para melhorar asj fave-
;

1as? Jovens crentes, do movimento de mocidade. Ao inves de u-
sar suas ferias para cles mesmos, organizavam acampamentos de
3

trabalho em locais necessitados., Fazianm, durante o diaj traba-
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lhos bragais. A noite, reuniam-se para o estudo biblico, num
esforco tanto de entender a Biblia 3 luz de sua experiencia,co
mo de entender a sua experiéncia a luz da Biblia. Sua grande

inspiragao teologica foi a doutrina da encarnagao, tal como

Paulo a expoe em Filipenses 2,5-8.

"lende em vos 0 mesmo sentimento que houve tambem em
Y

Cristo Jesus, pois ele, subsistindo em forma de Deus,

nao julgou que isto fosse algo de que nao devesse a-—

brir mao. Antes a si mesmo se esvaziou, assumindo a

forma de Servoases"

Deus se revela como um Servo, COmo alguem Que desce
e presta servigos, Se assim e, como tornar viva a presenga de
Deus entre os homens? Seguindo o mesmo caminho da encarnagao.
f necessario que o cristao desga até onde os homens estao so-
frendo, para all tornar real a presenca de Deus, na forma do
servigco. Algo taoc simples comvo aqueles acampamentos de traba =~
lhos dos mogos continha uma muneira nova de entender a fe.Eles
implicavam uma rgvolﬁgio na etica: importa menos a perfeigZoia.
dividual que a pfesenga silenciosa'que serve. Implicava, tam-
bem, um questionamento da propria missao da Igreja, tal como
ela havia sido entendida tradicionalmente. A Igreja de Jesus
Cfisto tem a missao de ser a serva dos homens. Nao pode viver
em si e para si. E necessario que ela se esvazie, se torne preg
sente e se transforme naquela qﬁe presta servigos aos sofredo-
res., Tratava*sg, evidentemente, de uma heresia. £ esta a razao
porque sao contestados. 0 autor, ironicaﬁente, conclui que, se
esta & a miss3o da igreja, os primeiros herdois da fe serEé os
prefeitos municipais. Nao, a tarefa da igreja naoc e esta., Sua

missao e criar personalidades semelhantes a Cris~.. O obhjeto



de sua aéaﬁ nZQ s3o os mo&ro; . fé&elas-ﬁas.o coragio dos ho-
mens., Os cristaos primitivos nunca se preocuparam com a justi-
¢a social, Transformaram os coragoes e a sociedade se tramsfor
mou., Em oposigao aos noves que afirmavam que a missao da Igre-
ja tinha a ver com 05 cOorpos e com a soéiedade, a Igreja reg'—
firmava que "“ao ministro e, obviamente, a Igreja, cabe exata -
mente o mister das almasj sua grande obrigagao consiste em cui
dar das almas e dos seus interesses imortais.,"

Em tudo isto uma coisa se torna clara: os protestan
tes nao langam mao de categorias estruturais para compreender
os fenomenos sociais. Talvez que a intuigao mais fundamental
de toda reflexdo socioldgica seja esta: os indivIduos nZo sao
entidades autoOnomas. 0 seu comportamento se explica em termos
das estruturas sociais a que pertencem. Assim, quando ela lan-
¢ca mazo de categorias como papel, funcao, consciencia coletiva,
classe, relagaes de produggo, casta, ela estg afirmando que a
logica do comportamento do individuo se subordina § 1l0gica que
preside a es:rutura (ou estruturas) em que e;e se leesliza so-
cialmente. Ela recusa a categoria indivIduo, como tendo fungao
explicativa, E, ao inves dela, buséa elucidar o complexc de re
1ag§es que fazem com que © individuo seja o que ele &.

1 Ora, descobrimo-HOS'face a uma curiosa contradigac.F
isto porque, se nossa analise esta correta, o Protestantismo
aceita este eéquema explicativo, ainda que de forma nzo refle=
tida, no seu pensamento tclesiologico. As relagoes crente-Igre
ja se caracterizam pela sistemdtica subordinacac do individuo
3 consciencia coletiva, A Igreja lhe dita as regras do correto
peésar,_éa correta interpretagao dos textos sagrados; ela Llhe
diz como a realidade se estrutura e quais sao as normas do com

portamento moral. Sempre que o individuo se levanta contra a
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consciencia coletiva ele e punido pela disciplina ecleslastica.

A consciencia nao tem direitos fremte ao conhecimento absoluto,
Entretanto - e aqui esta a contradigao = no momento em que o
protestante sai dos limites da Igreja e entra no mundo, desapa

-

rece a realidade estrutural, e ele se encontra numa sociedade
que & nada mais que a somatoria dos individuos que a  consti-
tuem, A qualidade de uma sociedade n3o e dada por suas estrutu
ras, mas antes pela resultante da interagao das personalidades
que 2 compdem.0 protestante interpreta a sociedade nao em ter-
mos so:iolggicos, mas em termos psicolﬁgicoé. Assim como a psi
cologia terapéutica, nas suas mais variadas formas, se propoe
a trabalhar com os individuos um a2 um, tambem o Protestantismo
se propoe a modificar a sociedade pela transformagao dos seus
membros, um a um. Ora; se isto e Gerdade, Z totalmente impossi
vel a articulagao de uma etica social. A etica social que ten-
tamos descrever, en esbogo, e, na‘realidade, uma negagzo ! da‘

dtica social, na medida em que o Unice caminho que ela propoe

. C
para se atingir a sociedade e © individuo, tomadc isoladamente.

: - .
5. 0 progresso como bengao de Deus e o atraso como maldicao

At% o momento, entretanto, falamos apenas cm termos
» - » - - L)
gerais. £ necessario ser mais especifico. 0 argumento pode ser
. -+F [ -~
estruturado de uma forma siloglstica, para levar-nos a conclu=—

sao inevitavel.

Premissa maior: Todas as crises sociais sao resulta-~
do de crises espirituais e morais .
individuais.,

Premissa menor: O Protestantismo, como conhe:imento
absoluto da vontade de.Déus,'E a so=

1u§50 para as crises morais e espi-

. - - - -
ritualis dos individuos,



as crises

L Y
a verdade

1
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" Conclus3o: O Protestantismo & a solugao para. = todas

sociais.
Afirmam os protestantes que a Reforma foi uma. volta

pura do Evangelho, que a Igreja Catdlica soterrara

sob o peso de tradigoes inventadas pelos homens, no decurso de

sua historia. E & esta volta a verdade espiritual que explica

porque o0

Protestantismo esta sempre ligado a liberdade, 3@ de-

. - . . -
mocracia € ao progresso economlico que caracterlizam os paises

mais livres, democraticos e prosperos de nosso mundo. E, inver

samente, € a corrupgac da verdade evangelica que se encontrana

n

fsreia Catdolica que nos da as razoes poIque O0S alses catoli-
J P P

cos sap atrasados economicamente e avessos a democracla.

"A Reforma... sendo uma volta ao Cristianismo primiti-

vo, gerou por toda a parte o espirito de liberdade e

de

resistencia ao absolutismo. Tendia a fazer mnascer

instituigoes republicanas e constitucionais. O Protes
tantismo so reconhece em religiao uma unica autorida-
de: a Rbhilia. Nao se inclina diante de autoridade de
um homem, como o catolico: examina e discerme por si.
0s Calvinistas e os presbiterianos,'tendo estabeleci~
do a organizacao republicana na igreja,transportaram,
por uma consequencia 1ogica, para a sociedade politi-

- -t - - - ‘|12
ca,0s mesmos princlpios e os mesmos habitos.

"s Reforma ¢ a graide inspiradora da democracia moder-
na (...) O ideal da nova democracia - democracia so-
cial - esta em germe nos ideais de Calvino, sobre a
sterania de Deus. O homem, que e apenas mordomo - dos

bens materiais, deve usa-los nao so para o sel pro-



prio bem, mas para o bem do pr'c')ximo."l3

"pA Reforma salvou... do descredito fatal e irremedia-
vel, a-prﬁpria Religigo.Crista. 0 movimento foi inspi
rado e dirigido pelo Espirito Santo do Senhor. E  da
Reforma surgiram as balizas e os fpndamentos da demo-
cracia moderna e de todas as conquistas emancipadoras
do espirito humano. 0 segredo do seu poder estava na

14

sua fidelidade as Escrituras.”

Mas a razao para o progresso dos paises protestantes
nao se expiica simplesmeate em termos sociologicos. Os Protes—
tantes nao estao fazendo sua a tese de Max Weber. As razoes
porque os paises protestantes sao mais ricos que os paises ca-
tolicos sao de natureza teolbgica, espiritual. Riqueza. & uma
bengao divina iqueles que lhe sao fieis, da mesma forma como
sub-désenvolvimento e pobreza sao uma maldigro aqueles que lhe

desobedecenm.

"beus promete castigo aos filhos dos iddlatras ate a
terceira e quarta geragao. O mesmo Deus usa de miseri
cordia aos milhares daqueles que (O amam em Espirito e

. em.Verdade, guardando 0s seus mandamentos. Por isto e
que os povos de maior influéncia evangelica marchamna
vanguarda do pProgresso matgrial e espiritual,-a Suiga,
a Alemanha nos cantos (sici) evangelicos, a Inglater-
fa, os Estados Unidos, nas regioes ficis aos Peregri-
nos, a Escocia, a Finlzndia, etc., enquanto que as na
§?es pagds ou neéo-pagas, - Portugal, Espanha, Kustria,
Paraguay, Russia, etc., = vivem sob a ameéga de terri
veis hecatombes e miserias. Tomamos por nagoes neo—pa

gas as nagoes onde as autoridades, as elites e as mas



sas populares, nao tem liberdade de ler e de conhecer
as Sagradas Esctituras, sendo dominadas pelas tradi-

~ ' 15
¢O0es romanasa.’

Nao posso explicar como a Riissia pode ser considera-
da um pals dominado pelas tradigoes catolicas romanas. Mas e o
que dié o texto. Interessa-nos simplesmente constatar o fato
de que, segundo esta logica de explicagao, o progresso ec0n8mi
co n3o se explica ao nivel da economia. Trata-se de uma bengzo
com que Deus.premia aqueles que sao fieis ds suas verdades.

Esta e, na realidade, uma versao espiritdalizada de
outras analises que procuraram elucidar as razEeslpor que, coO-
mo materia de féto, 08 paises protestantes sao mais ricos que
0s palses catolicos. A pais famosa & a obra de Max Weber,Weber,
entrétanto, nao chegou nunca a ser invocado pelos protestantes
no Brasil. Se me perguntarem por que eu aventaria duas hipote=~
ses complementares. Em primeiro lugar, a 16gica protestante nao
se harmoniza com explicagoes socioldgicas, como ja inuicamos.
Em segundo lugar, a versao popularizada de Weber levou muitos
a entender sua tese COMO uma explicacgao do capitalismo COmo
efeito do Protestantismo. E, na medida em que o capitalismo es
th identificado com uma atitude materialista e de exploragao,
os protestantes nao puderam aceita-la. Mais atraente, ao con-
trario, foi o pequeno trabalho de Emile de Laveleye, Do Futuro

dos Povos Catslicos, em jue ele simplesmente indica a relagao

entre Protestantismo e progresso e Catelicismo e atraso, ja ci
tadoe.

. " Vale a pena mencionar uma longa resenha do livro de

Federico Hoffer, L'Imperialismo Protestant, publicado nro jor-

nal oficial da Igreja. Realwmente, nao se trata de resenha de

um livro que possa ou ndo interessar. Ela ali estd porque a
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obra em questao exprime muito bem aquiloc que os protestantes
pensam de si mesmos e dos catblicos. Os comentdrios do  autor
- . — .
da resenha aparecem em portugues, enquanto que as clitagoes da

obra aparecem em espanhol, 1ingua da edicao usada.

"E um lier‘impreséionante. Talvez o mais impressionan
te entre os modernos que ventilam o assunto por ele
tratado. Ele comega o estudo mostrando a influgnc;a
decisiva que a religiao exerce sobre o destino dos po
VOS. «ss A civilizag3do Norte Americana e essencialmen
te uma civiliéaggo Protestante. '% el imperialismo que
algunos le reprochan a los Estados Unidos es, a decir
verdad, un imperialismo protestante, si se entiende
por tal, no 1a§ tentativas ﬁe dominacion de una reli-
gion que siempre'ha desdenado la accion politica,sino
la expression natural de la pujanza de un pueblo im-
pregnado a tal punto por la religidon, que no puede ais
larla de las fuezas espirituales que han assegz' rado su
grandeza! 'Todo progresso dos Estados Unidos, toda sua
pujanga, toda sua cultura se explicam entzo pela mag=
nifica heranga protestante recebida de seus antepassa
dos. 0 Catolicismo nao seria capaz de produzir um ti-
po de civilizagao e de cultura como a que se verifica
na America do Norte e nos paises de origem Protestan=~
te. 'La Roma es herdera de 1la Roma.Imperial y las gran
des epocas de los pueblos catdlicos estan en el passa
da. El Catolicismo es religﬁh de pueblos antiguos,gue
eatan ja declinando, mientras que el Protestantismo ‘es
religion de los Pueblos Jovenes y Nuecvos.' O autor

aponta outro criterio para confrontar a influencia de
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uma ou de outra destas facgoes do Crisfianismo. . Ele
declara que quanto mais uma nagao e fiel a sua tradi-
g¢do protestante tanto mais desenvolvida ela e, Com o
Catolicismo acontece exatamente o contrario. 'Asi los
estados Escandinavos, érotestantes en mas de 997 y fu
ertemente aderidos a sus tradiciones religiosas, son
los que, segun es de conocimiento general, tiemen el
nivel de ﬁida mas elevado, mientras que a la inversa,
entre los paises catdlicos, aguellos sobre los quales
la Iglesia ejerce mayor influeéncia, como Espana, Por-
tugal, y Irlanda timen el nivel de vida mas bajo."
'La situacidn &s tal que pareciera como se el protes-
tantismo impulsara el desarollo de la civilizacion mé
derna, mientras el catolicismo ejerceria sobre el una
accion inhibitoria.' E o livro depois de mostrar fo
quanto deve a civilizagao Norte Americana ao Protesfag
tismo, termina com uma clarinada de alerta aquele p%—
vo que, enquanto combate as manifestacoes externas &0
totalitarismo na Europa e na Asia, nao se apercebe da
infiltragao sempre crescente e bem orientada da mafs
perigosa tirania - a tirania da Conscicéncia - tac bem
representada ne sistema, nos metodos e nos processoé

16

da Igreja Apostolica Romana."

6, Catalicismo como fator de atraso

L

0 problema social assim, se resolve ao nivel da reli
gido, pois & a religido a Ultima instidncia explicativa das con

¥

digoes de uma determinada socledade, ;

Qual seri a melhor sociedade possivel? Qual a uto-

it (DY

pia protestante?
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A melhor sociedade possivel sera aquela em que todos
forem protestantes., Uma sociedade protestante sera livre, demo
cratica e rica. Serd livre e democrdtica porque o "livre exame"
e a propria organizacao politica das Igrejas Protestantes 0
exigem. Séra ricé porque o senso de responsabilidade individu-
al, "exigido pela doutrina da mordomia, e a bengao de Deus so-
bre aqueles que se submeteﬁ 3 sua vontade, produzirao o maximo
de bem estar economico. )

A Igreja Catdlica, entretanto, e a antitese da liber
dade., A sua doutrina & uma corrupgao da verdade evangélica.PoE
tanto, os paises sob o sel dominio nem poderao produzir.formas

democraticas de governo e nem serao abengoados por Deus com a

riqueza,

"A filosofia da Igreja Romana e de Indole totalitaria,
crendo-se depositaria exclusiva da verdade..., S50 deve
haver liberdade para a verdade; para o erro so . deve
haver tolerancia, e i::0 mesmo enquanto nao houver

possibilidade de decretar-se sua extingao total."l?

"Ainda hoje, onde domina o clero, periclita sempre 0
direito das minorias, a liberdade de consciencia e o
livre exercicio do culto, o livre exame e as demais

. ] - ] = - - - ].8
franquias da verdadeira civilizagao democratica."

"Que & o Romanismo? Nao e, proventura, essa maquina per
feitamente organizada, que rege soberana os destinos
de varios paises, impondo-lhes a sua vontade inflexi-
vel, logrando a subservi@ncia de ideias contrarias, a
exploragao sob todas as formas? A estrutura, a finali

dade e a programagao do Papado sao visceralmente tota
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litarias, como de fundo e de substancia totalitaria e
- - - » e, [ . e .

o proprio Direito Canonico. Por 1sso e que a Igreja

Romana vive em conflitos com os regimes politicos dos

povos, especlalmente, com os vtegimes que defendem,cons

titucionalmente, os direitos democraticos e de conseci

- . . -~ . 19
encia dos cidadaos livres.,"

"As ameagas, as excomunhoes, a mentira, a calunia e a

opressao constituem ainda hoje o metodo "democratico"

dessa igreja que, de erista, so tem o nome! Que difi-
culdades encontrara o catolico honesto, quando se de-

parar com a necessidade de harmonizar o principio de-
!

- . - * + 20
mocratico com os metodos da igreja romanal®

E o carater totalitario do espirito catdolico que ex-

r

pliecaria, segundo esta linha de interpretacao, o fato alegadec

- . . - ‘ . el . - |

de que os paises catolicos sao presa mais facil do comunismo,
?

"A Igreja Catolica Apostdolica Romana apresenta-se como

campea na luta contra o comunismo. Mas se estudarmces
o assunto, veremos que a Igreja Romama, nos paises em
que domina, oferece as condigaes indispensaveis para
o florescimento do comunismo, a saber: ignorancia, pg
breza, corrupc¢aoc e injustigca. Por isso, na Europa,mul

tos paises de esmagadora maloria romanista cairam sob

.
]

6 dominio comunista, Se a Itzlia, Espanha, Portugal e
Franca ainda nao foram tragados pelo comunismo, deve-
!

se ao auxllio substancial que tem recebido dos Esta-
H
¥

dos Unidos, nagzo de maioria Protestante, O GCatolicis

mo Romano prepara o pove para o totalitarismo comunis
ta, que tambem e totalitario. A estrutura totalitaria
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do catolicismo romano nada fica a dever ao conmunismo,
£, por isso, que os paises catdlicos estzao muito mais
. ; - -

ameacados pelo comunismo do que os palses protestan-—

t250"21

o

" .., o comunismo nao vinga nas nagoes de origem e for-—
magao protestante, ¢como o proprio Estados Unidos; nao
~dominou as protestantes Finlandia, Suecia e Noruega,
que estao sob a sombra moscovita, mas foi dominar nas
nagaes romanistas da Europa Central e val exercendo a
- - - - o~ .
sua influencia terrivel sobre as outras nagoes romanils

tas aquem da cortina de ferro.m2? f

E esta convicgao de que Catolicismo e Comunismo 520
- : J L o .

duas expressces de um mesmo espirito totalitario foi levada
i

mesmo ate o chefe da nagao, Marechal Castelo Branco, numa car-

‘ta aberta que lhe dirigiu uma Igreja local: - i

|
.l
" M"A Jgreja Catolica Apostolica Romana, Ilustre Marech%l,
e a unica responsavei pela crise politica a que V.
Excia, vitoriosamente vem superandc com sabedoria f
pulso firme, Tal Igréja, senhora de uﬁ passado histd~
rico, apos quatro seculos de ousada intromissao nas
esferas governamentais, nac soube dar sentido dindmi-
co a4 fé que professa, criando na Terra de Santa Cfuz

as condigoes favordveis para que o materialismo ateu

23 !

aqui medrasse." _ .

F necessario reconhecer, entretanto, que esta inter-
pretagao protestante do Catolicismo naoc surgiu do nada.” Ela
tem, atras de si, uma experiencia amarga de sofrimento e per-

seguigoes. Se 0s protestantes enveredaram por uma'linhg apoclo-—
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getico-polemica, pela qual se recomendam ao povo e as autorida
des como 0Os caﬁalistas da democracia e do progresso, e denun—
ciam o Catolicismo como ideologia totalitaria responsavel pelo
atraso dos povos, isto se deve ao fato de que a hierarquia ca-
tolica, no passado, apresentou © Catolicismo como o baluarte
da ordem social e o Protéstantismo como um fator de desinteéri
950. 0 Pe. Negromonte, por exemplo, se dirigiu ao publico bra-

sileiro atraves de 0 Globo afirmando que

“A decadencia espiritual do Ocidente comegou a acentu-
ar~se desde que o Protestantisﬁo quebrou a unidade re
ligiosa do Ocidente. Observa-se entac que Sao 0§ pai-
Ses protestantes os mais altamente corrompidos., Falta
-lhes nao somente o apoio intelectual da verdade, co-
mo tambem a forga sobrematural dos sacramentos para

. - . 24
conter as paixoes e fomentar a virtude.®

0 cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, D. Jaime Cama
ra, seguindo uma linha polemica semelhante, justificz a a per-
seguicao aos protestantes na Colombia (0 Jornal, 8 de dezembro

de 1956) afirmando que!

"A unidade catolica tem sido indisqutivelmente o funda
mento mais solido da nacionalidade. ...Em Bogota sur-
ge mals um grupo de propagandistas protestantes mes =
clados de bandoleiros, como tém por costume. Como se
depreende ﬁa expefiancia cont{nua, a propaganda pro-
testante nos povos 1a£inos nao conduz tanto ao aumento
numerico de protestantes sinceros e respeitaveis, se-

- nao i perda de toda fé religiosa ou /& perda/ inévité

vel no comunismo de todos aqueles que receleram ensina
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mentos fundamentalmente contrarios aos dogmas do cato

25

licismo.™

£ revelador que D. Jaime Camara se refira aoé "propa
‘gandistas protestantes”, dando, desta forma, um cunho puramen-
te secular e politico ds atividades religiosas dos pastores ,
missionarios e crentes. A sua posigao ideoldgico-teologica o
impede de ver no Protestantismo um ramo da Igreja Crista. Ao
cdntrério,_o Protestantismo & a anti-religi;o, a destruigao da
fe, Coloéa-os protestantes juntamente com bandoleiros e comu =
nistas, isfo 2, aqueles que contestam a.ordem social e politica.
A unidade catolica, ao contrario, e o fundamento mais solido

da nacionalidade, recqmendando-selportanto ao povo e as autbri
t .
dades como um fator de integragao social e coesao pol{tica, 0
Pe. Negromonte segue a mesma linha polemica réspbnsabilizando
o Protestantismo pela desintegraggo do Ocidente e pela corfup—
¢cao moral, em decorréncia do fato de ser ele a antitasei da
veraide espiritual. ImpSe—sé, portant., a conc1us30 de que o
Protestantismo e uma forga subwrsiva que deve ser reprimida., A
. * L

polemica protestante, assim, e parte de uma luta pela sobrévi—
vencia por éarte de minorias que se sentiam ameagadas a tod@ o
momento. |

Esta luta deixou tracgos profundos no carater tanto
das instituicgoes quanto deo pensamento protestante na América
Latina. A Igreja Catdlica forgou!o Protestantismo a joga;f )
seu jogo e lsto fez com que este assupisse tragos deo perrio'
inimigo com quem lutava., Ao reagir contra a agresgﬁo caﬁalica,
o Protestantismo permitiu que a propria iniciativa cat?iica de
terminasse oS Seus contornos, ainda que de uma forma nggativa.

Por isto, ha uma grande soma de verdade na 3firma§50 dde Eras—
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mo Braga, um dos mais brilhantes intelectuais que o Protestan-
tismo brasileiro produziu, de que "o Protestantismo & um retra
to negativo do Catolicismo, com todos ©s inconvenientes do ne-
gativo'", Se o Protestantismo atual continua a ser antiQecumEni
co, devem os catolicos se lembrar do fato de que esta foi a

sua criacgao. Ainda que nao o deseje, o Protestantismo brasilei

£} ]

ro e um £filho do Catolicismo. A persgguiggo e a polemica inibi
ram o desenvolvimento das intﬁigﬁeslﬁai& criativas do Protes-
tantismo, tornando-o num simples anti-Catolicismo. Note-se,por
exemplo, que tanto catdlicos quanto protestantes estgo.absolu-
tamente de acordec acerca 9as regras basicas do jdgo. Elés lu-
tam porque concordam acerca da natureza do problema basice em
questao. Ambos estao de acordo em que a religiao & o fundamen-
to da sociedade. Tantﬁ um quanto o outro veem os problemas so-
eciais como um sub-produto da fe religiosa que se adota, Em am-
bos os casos, portanto, a questao da etica social se reduz e
se resolve na fidelidade a fe que cada um dos grupos professa.
E com isto, as analises de ritureza sociologica, econ3mica,hiﬁ
torica e politica se tornam desmecessarias.

i

7. 0s Estados Unidos da America do Norte como utopia social

A etica soéial protestante, ao estabelecer uma cone-
x30 entre Protesténtismo, democracia, liberdade e progresso,nio
se pode furtar a uma consequeéncia inevitavel: o elogio aos Es-
tados Unidos da America do Norté comao o exemplo por excelen~-
cia daquilo que © Protestantismo pode fazer por um povo. Por
que os Estados Unidos? E verdade, como o comprovan varios dos
textos ja citados, que quando se trata de indicar as evidEn-
cias histdoricas das relagoOes entre Protestantismo, democracia

. - > - -~ R
e pregresso, os palses de maleoxrla protestante sa - -citados como

B



um bloco. As rélagSes entre os Espados Unidos e o Protéstantii
mo brasileiro, entretanto, sao especiais., O Protestantismo bra
sileiro foi um fruto do movimento missionarie Norte Americano,
do seculo XIX. De 15 vieram os primeiros missionarios, de la
vieram os recursos econamicos para que a incipiente Igreja Pro
testante pudeése sobreviver, de 1a vieram os livros—-texto de
que se serviram os estudantes nos seminirios, de 1a vieram tan
to as musicas quanto.as letras dos hinos que as comunidades pro
testantes aprenderam a cantar, O fenomeno, obviamente, nao @
especifico da América Latina. Assim como o Latim foi e ainda
e a linguagenm universal_do Catolicismo, as melodias Norte Ame-
ricanas identifiam os protestantes atraves do mundo todo. 0
protestante, que "encontrou a salvagcao em Cristo", sabe que
ele deve isto aos Estados Unidos da America do Norte., Uma pes-
soa qﬁe nada soubesse da histbria perceberia a influencia Nor~
te Americana sobre o Protestantismo brasileiro pela simples
leitura do nome das mais famosas instituigoes educacionais pro
testantest Mackenzie, Bengtt, Grandberry, Isabela Hevarix, Gam
monn, Assim, estabelece—-se a conexao Protestantismo-~Estados U-
nidos da America - Democracia e Progresso. O modelo politico ,
econSmico e cultural dos Estados Unidos se apresenta, consequen
teﬁente, como a utopila implfcita no Protestantismo, Assim como
os protestantes afirmam "os crentes sao diferentes™, eles afir
mam tambeém "os Norte Americanos sao diferentes". Um dos mais
famosos pregadores da Igreja que analisamos fazia uma conferEE
cia publica em que comparava-a mentalidade american; com a men
talidade brasileira. E, para ilustrar o seu ponto, relatou que
émtcerta; cidades dos Estados Unidos os jornaleiros deixam uma
pilha de jornais em suas bancas, com uma caixinha ao lado, pa-

ra que os compradores depositem o prego do jormal e fagam o
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seu proprio troco. "Bem", ele concluiu, "se fosse ﬁo B;a;}{ os
senhores sabeﬁ 0 que aconteceria, porque os brasileiros...," Os
Norte Americanos sao honestos. Os brasileiros nZo. Uma senhora
comentando sua recente visita aquele pals, comentava: "qQue pais
extraordinifio!,A gente sente que aquele povo e movido por um
poder superior." Em outras palavras: o estilo de vida norte a-
mericano corresponde as aspiragoes que Os protestantes introje
taram,
Um analista do processo de conversgo ao Protestantis
me no Brésil, observou que, converter-se ac Protestantismo e
romper com nossas  tradigoes culturais e aderir as tradigags
culturais anglo~saxonicas. Nas menores colsas. Num dos maio§;s
‘seminarios protestantes da America Latina as maneirasdos e;tg
’ 4 .
dantes a@ mesa eram submetidas a um rigoroso controle da etique
ta americana, ao ponto de serem eles obrigados a comer bangnas
{ v !
usando garfo e faca... As peguenas coisas sao como lapsos freu
diancs: revelam as grandes estruturas ideologicas que perﬁans
. . |
cem ..ac ditas. Neste caso especifico: & superioridade da cultu
ra americana sobre a latino americamna. Nao poderia ser de ou-
g |
tra forma. A cultura latino americana esta iﬁpregnada da inflg
encia cataliéa, da mesma forma como a cultura} aorte americana
@ uma expressao do espirito protestante., £ 10gico, portanto,que
a conyersgo ao Protestantismo implique num rompimento com nos-
sas raizes culturais. Em todos os; lugares onde o movimento mis
sionario se implantou os 'nativos' aprenderam que sua cu%éura
era paga. Uma das provas da conversEo,‘portanto, era o rompi =
mento com ela. O movimento missionario, assim, tal?ez te%ha si
do o primeiro veiculo do imperialismo'cultural. E signi;icati—

vo que John R, Mott, ilustre lider do movimento missioniric e

ecumenico, tenha escrito em seu diario, por ocasido de bua pri
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meira visita & América Latina. "Que oportunidades de evangeli=-
zacao! A Igreja Protestante deveria fazer da Doutrina Monroe ©
seu modelo de polItic;’missionEria neste continente,"

Por isto e importante ressaltar a superipridade dos
Estados Unidos sobre o Brasil: importa indicar o que o Protes-
tantismo pode fazer por um povo., Um articulista transcreveu o

seguinte relato, para acrescentar—lhe um comentario:

" ouis Serrano enviou carta a O Globo contando curioso
incidente num onibus em Hollywood. O motorista parou
o onibus, desceu para subir de volta amparande um an-
cifo idoso e cego, que ajudou a sentar-se. O cego.ti—
rou a carteira e a estendeu., O motorista tomou-a, ti-
rou o dinheiro justo do valor da passagem e devolveu

a carteira ao seu dono. Diz o jormalista: "... nin

temn excefto eu notou com espanto ue ¢ chofer-tro~
) s ]

cador tivera a carteira do velho nas maos, e tirara

apenas o que lhe devi¢ o passageiro... pela passagem,
Isto ocorreu nos Estados Unidos, onde ninguém, exce-
to o jornaiista brasileiro, se impressionou com o cor
riqueiro incidente, Isto e normal, de todos os dias,
E a que se deve isto? & infquncia do Evangelho, gra-

cas a Deus."

Igualmente, & importante defender os Estados Unidos

contra aqueles que o atacam.

Pergunta: Ha segregacao racial nos Estados Unidos?

Resposta:
"Sim, ha nos Estados Unidos separa¢ao soclial entre bran

cos & negros; mas as Igrejas e o5 crentes. .em geral,nos
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dias atuais, estao elimiunando esses costumes raciais,
contrarios aos ensinos da Palavra de Deus., Infelizmen
te, s5ao 0s proprios pretos os primeiros a nao quere=
rem ligagdo com os brancos, de modo genérico, Gracas
a Deus, o Presidente Trumann, como crente fiel ao E-
vangelho que e, esta acabando cﬁm a separagao referi-
da. A Igreja Romana tambem faz a mesma sepafag;o so-

cial, e nao pode jogar pedras, portanto, nos protes-

- . - 2
tantes que tem tolerado nos Estados Unidos tal erro." 7

Esta resposta e muito reveladora. A pergunta foi sim

ples, Poderia ter sido respondida com um sinples sim. Mas o fa
i

ro polemico percebeu as implicagoes. "Yoces, protestantes,apon

tam os Estados Unidos como modelo do que o Protestantismo pode

i

fazer, nac? Mas, nao existe all segregagao racial? Vejam o Bra
sil: pals catGlico., Aqui nao existe segregagao,"” !

A Tesposta so pode ser entendida face a este pressu

post polemico. Nac, nao saoc os brancne, protestantes, os cul-

pados. Os pretos sao oS primeiros a nao quererem ligagac .com
) .

i
os brancos. Voces, catolicos, devem calar-se, Porque tambem vo
ces sao culpados de segregagao. Quen e que esta resolvendo o
problema? As Igrejas e os crentes, em geral,ec especialmente um

presidente, crente fiel ao evangelho que &e.
j
A etica social protestante nada acrescenta aoc que hg

¥

via sido dito antes. A Igreja falou porgue provocada,ameagada,

I

contestada, em defesa de sua cosmovisao e de sua etica indivi-.

Pl

dual, Prcblemas sociais, no sentido rigoroso da palavray nao
os ha. 0 que ha sao problemas morais e espirituais. Os proble-

mas sociais nada mais sao que sub-produtes da relagao da alma

com Deus.Transforma-~se a sociedade pela conversao das almas.E a
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receita e simples. Basta olhar para os ricos, prosperos e or-
deiros paises de maioria protestante, Eles sao a promessa pro-

testante a todos os povos atrasados e pobres, Portanto, conver

ta-se um palis ao Protestantismo, e ele se transformara, comne
que por milagre. Encontramo-nos onde est2vamos no inYcio. A
conclusao desemboca no principio. Na verdade, a etica social

conduz o homem ao ponto de onde partimos: a experiencia da con

versao. !



w313

= 7 7 77 gcApITULO VIT

0S5 INIMIGOS DO PROTESTANTISMO

l. 0 Inimigo ¢ o Senso de Identidade

“"Ao definir as coisas vivas", Hegel observou, '"suas
caracteristicas devem ser derivadas das armas de ataque e defe
sa com as quais estas coisas se preservam das outras coisas par
ticulares."l_Sei quem sou quaﬁdo sei contra quem me o¢ponho. Ao
me afirmar.estou implicitamente negando tudo aquilo que me ne~
ga e que me ameaca de dissolugao. Identidade pressupoe confli-
to., E, inversamente, conflito cria a identidade.Compreende-se,
portanto, que as situacoes de perigo tendem a produzir coesao
social., Face a um desastre natural ou a uma ameaga politica ex
terna os inimigos se dac as maos, ainda que por meio de coliga
¢oes politicas provisorias, para enfrentar o inimigo comum. A
guérra produz muito mais sentido de unidade nacional cue a paz.
E mais facil conQencer uma nagao é fazer pesadoc sacrificios pa
ra a destruicao de um inimigo comum, que convence-la a cons-
truir um mundo de paz, onde nao haja inimigos., Na gherra, o5
inimigos internos marcham juntos sob uma mesma cadencia.Depois
dQ vitdoria cessa a marcha. Cada um se recolhe ao seu mundo pri
vado, Constrogm—se cercas e barricadas contra aqueles que eram
dantes companheires de trincheira. Os aliados se metamorfosei=-
am em inimigos. Esta e a'razgo porque as minorias oprimidas tem
um poder de afirmar a sua identidade que 0s seus persegui&ores
frequentemente ndo possuem. Encontramos aqui a razao social pa

ra os rituais militares em tempos de paz: as liturgias e mito-~

logias da guerra tem o poder de recriar, na paz, a atmosfera
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da guerra., Elas ressucitam inimigos mortos e chamam a vida . os.
inimigos possiveis, Tais rituais exorcizam a péz, e ao fazer
isto contribuem para a coesao social.

0 PRD tem uma visao muito clara 305 seus inimigos. E
a definig3o dos seus inimigos & parte de sua maneira de se com
preender a si mesmo.

0 primeiro ato de ataque ao inimigo @ definiulo como
inimigo. Pela definigao do inimigo uma comunidade aponta para

aquele a quem se deve temer, aguele de quem.se deve fugir. 0

nimigo & aquele que deseja a minha perdigao. Inimigo & aquele

[

com quem nao se pbde nem dialogar e nem cooperar. No dialogo os
participantes se definem como companheiros numa busca comum. A
'cooperaggo, igualmente, exige que os que nela participam se en
tendah_como amigos coﬁprometidos numa mesma tarefa, 0 diadlogo

e a cooperagao, portanto, implicam uma dissolugao das defini-
| .
J

¢oes de quem e o inimigo, Numa situacio de dialego ou coopera-

i
1

-~ . . - P . " !
gac o inimigo deve ser alguem exterior a ela, mas nunca umidaw

queles qué nela participam. '
Ora, sera que as redefinigoes sao funcionais, quané
esta em jogo a identidade da comunidade? Digamos de uma outra
forma: se uma comunidade qualquer definiu a sua identidade -em
termos de dar combate a um certo inimigo, que ocorre guaundo o©

inimigo se torna amigo? A comunidade em questao perde a sua.ra

zao de ser, sua fungao, sua identidade e esta condenada a desa
. ,
&

parecer. Como podera Sao Jorge sobreviver se o dragao a ./ que

ele da combate se metamorfosear numa linda donzela? Ea situa-—
— . - . - . - H
¢des em que, mais perigosa que o ataque do inimigo, e a . trans-

formacao do inimigo em amigo. Isto acontece sempre que a iden-

tidade, a missao, a fungao de uma certa comunidade depénden do

: i
inimigo, Neste caso, o inimigo deve ser preservado comda inimi-
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go a tode o custo. As tentéﬁivas para se redefinir o inimigo,
no interior de uma comuni.. . sao, entao, equivalentes 2 trai-
gao e a subversao. Esta e a razao porque a Inquisigaq sempre
afirmou que sO negam a existencia das bruxas aqueles que, sé-
cretamente, estao ligados a bruxaria. E bruxaria negar a bruxa
ria, £ heresia negar a heresia.

Estas observagoes sao necessarias para se compreen-
der o que ocorreu com aqueles que, durante os ultimos 20 anos
da historia do Protestantismo‘que analisamos, tentaram subver-
ter as suas definigoes do inimigo. Mas antes de indicar o que
acontecey temos de nos perguntar: Quais $3o0 os inimigos do Pfg
testantismo? Em oposigao a quem define ele a sua razao de ser,
sua missao, sua identidade e essencia?

Basta, para isto, que facamos uma analise interna do .
'univergo.pfdteStante que examinamos. Ele se constroi sobre al~-
guns pilares basicos. Inimigos, necessariamente, seraoc aqueles
que Oﬁ negardao ou relativizarao os absolutos .obre que se as-
senta a sua visgg de mundo.

a, 0 primeiro dos seus inimigos e a Igreja Catolica,
Tal como definida pelo PRD, ela nega a formula protestante de
salvagao, a teoria protestante do conhecimente e a etica pro =~
testante.

| b. 0 seu segundo inimige se encontrs no Mcdernismoou
Liberalismo, que nega a possibilidade de um conhecimento_abso-
luto. Ele rejelita que a £E possa gse constituir numa cosmovisao,
Note-se que, neste discurso,_Liberalismo nada tem a ver com &
ideologia liberal,

; . ¢. Inimigo também & aquele gque nega a moralidade pro
pria da salvacgzo, substituindo a moralidade d& disciplina e da

repressaa por uma outra moralidade: o Mundanismo.
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d, E, finalmente, inimigo e aquele que rouba da %cné
sagem do Evangelho a sua dimensao eterna, transformando-o- num--
mereo programa de transformaglo social do mundo: o Evangelho So
ctal.

Nio sZo estes os unicos inimigos que ameagam a iden-—
tidade protestante. Nbos os isolamos por terem sido eles os al-
vos prediletos da polémica protestante.‘o Espiritismo e quais-
quer religioces que neguem a altg;nativa salvacao -.perdiggo, e
que a fé em Cristo seja a Gnica.maneira de se ganhar os ceus,
recebem tambem o "anatema" pronunciado contra a lgreja Catoli-
ca., Inimigo tambem e o Comunismo: ideologia materialista,ateia
que nega o transcéndente e ignora que o homem nao vive so de
pao. Sobre o Comunismo paira o "anatema" pronunciado contra o
.Eﬁangelho Social, e vice-versa, Entretantoe, o Espiritismo e o
Comuﬁismo nunca ameagéram o Protestantismo de forma direta. O
Espiritismo @ uma religiZo de minorias. Falta-lhe a agressivi-

. . |
dade da Igreja Catdlica. E tolerante. Nunca se constituiu num

i
I.
| i-

periqa fisico para o Protestantismo. O Comunismo, de forma
déntica, em nossa situagao, nunca ameagou & Igreja, seja inter
na, seja externamente. Estes sio, portanto, inimigos marginais
3 luta pela sobrevivencia e preservacao do senso de identidade

do Protestantismo.

2. A Igreja Catolica

Os cento e poucos anos;da histdria do Protestantigmo
i
no Brasil foram marcados por amafgas e ferozes polémicas ,con~
tra o Catolicismo. Ja examinames algumas de suas amostras; 0.
material que analisamus, entretanto, ;e restringiu a qu#stses
de import3ncia secundaria: a disputa sobre a influEncia;do Pro

testantismo ¢ do Catolicismo sobre o destimno das nagoes. [Esta

nao @ a questao crucial, entretanto, O que esta em joga e a
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verdade evangeélica. Mesmo nas polémicas sobre a fungao histori
ca do Protestantismo e do Catolicismo, os protestantes tiveram

o cuidado de indicar que os paises protestantes gao mais ricos

elprssperos em virtude de sua fidelidade a verdade divina. E,
jnversamente, os palises catolicos s3o mais atrasados poerque
Deus?amaldigoa aqueles que corrompem a verdade, 0 Protestantis
mo & submissao a Cristo. O Catolicismo @ rebeliao contra Cris-

. to. Nas palavras da Confissdao de Fe de Westminster, capitulo

XXV, § 6:

"NZo h3 nenhum outro Cabega da Igreja a nao ser o Ser
ahor Jesus Cristo: Nem pode o Papa de Roma, em q;al—
qﬁer sentido, ser o seu cabega: mas ele & aquele Anti
Cristo, o Homemhdo pecado e o Filho da Perdigcao, que

se exaltou a si mesmo, na Igreja, contra. Cristo, e

2
contra tudo o gue se chama Deus.”

A quest3o, portante, ndo & se o Protestantismo con-
duz ao progresso e 0 Catolicismo ao atraso. A questgo e que,
wo conflito Protestantismo - Catolicismo se revela o© conflito
metafisico entre luz e trevas, entre salvagao e perdigao, en-

" tre verdade e falsidade. 0 que esta em jogo 2 a verdade, da

qual o aspecto politico-social nada mais e que um simples sin-—

T Eoma.

- + —~— -
Donde vem o erro catellice? Nao se trata de algo acl-
- Ll -— . . - * .
dental., 0 problema nao esta em que 4 hermeneutica catolica in-
terprete de forma equivocada esta ou aquela passapem das Escri

- 1)
turas., 0 erro e fundamental.

MO romanismo nac ¢ um ramo da cristandade paralelo da

Igreja Evangelica - & um ramo divergente. Partidos da’



mesma ofigem,'estgb'hoje completamente afastados_ em
pontos essenciais. Desses pontos um e a Biblia, iéto
e, a Regra de Fe e Pratica. Nao vamos dizer que o er
ro prinecipal da Igreja Romana contra a Biblia consis-
te no ensino de dout;inas diferentes das doutrinas bi
blicas, Nem & tao pouco dificultar a leitura da Pala-
vra de Deus; nem & tambem impugnar como falsas as Bi-
blias chamadas protestgntes. Tudo 1sso $3ao erros gran
des, mas sao apenas erros consequentes do erro funda-
mental, Esse €rro consiste em colocar a autoridade da

Igreja acima da autoridade da B'J'.blia."3

"Nesse terreno, um dos €rros mais perniciosos & o  da
Igreja Romana qugndo.afirma que a Biblia s0 nao basta
como regra de fe e pratica. E necessario acrescentar=-
lhe a tradigao pelo magisterio vivo da Igreja. Em ul=-
tima analise o ensino da Igreia, tnica autorizada pa-
fa incverpretar com acerto tanto a Bibiia como . pro -

L3 ) et - - - . 4
pria tradigao, e que se torna a Regra de fe e pratica."

0 conflito se estabelece ao nivel da teoria do conhe

cimento, quando se trata de identificar a autoridade finat a
.

que © pensamento e o comportamento devem se submeter. Para o
Protestantismo a verdade se tornou objetiva num documento e&s -
erito, ao qual nada pode ser acrescentade e do qual nada pode
ser omitido. A Igreja Catolica, ao contrario, afirma que o meg
mo Esplrito que inspirou as Escrituras continua vivo em si mes
ma, Nao lhe e possivel, portantc,; separar a sabedoria do texto
darsabedoria da instituigao. Assim, a leitura que a institui -

L - T - - - - . .
cao faz do texto atraves do maglsterio e ¢ pPrOpPrio Espirito San

to se interpretando 2 s1 mesmo. Para os protestantes, uma dag
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evidéncias mais graves da indevida subordinagao do texto inspi
- . - . bl a = *

rado a instituigao eclesiastica se encontra no fato de que a

Igreja Catolica se sentiu no direito de acrescentar novos 1li-

vros ao canon hebraico.

o - - . ) .
"Quem acrescentou livraosa Biblia foi a Igreja Romana e
os seus livros apocrifes sao apacrifos mesmo, isto e,

- * - - - [3 n 5
sem autenticidade, despidos de carater divino."

Devo abrir aqui um pareéntese. eritico. No capitulo em

que analisamos a teoria protestante do conhecimento indicamos

que 2 forma real como o texto e lido, no Protestantismo; nao

difere da catolica. Os resultados, sim. A hermengutica, nao. A
leitura da BIblia e mediada por textos autoritativos, as Con-

fissoes, que desempenham a mesma fungao que o magistério roma-
ﬁo. Alem disté, 0s protestantes negam que 08 concilios que pre
parafam tais textos tenham sido condiconados historica e soci-
almente, o que da as suas formulagSes um carater praticamente

divino e absoluto. Poderiamcs perguntar: quais as razoes por

que tal identidade de leituras nae @ percebida pelos | protes=
tantes? Uma primeira razao se encontra no fato de que os meca~
nismos de interpretagao, na Igreja Catdlica, estao institucio-
nalizados de maneira clara, enquanto que no Protestantismo eles
-sdo mascarados pela ilusao do livre exame. Ha, entretanta, uma
razao de natufeza psico=social mais profunda., Lembremc—nos do
que disse Myrdal: frequentemente ignorar e mais funcional que
saber; £ necessario, para que ¢ Protestantismo pfeserve D seu
senso de identidade, que ele se defina em relagao ao Catolicis
mo em termos de ﬁpcsiggo e inimizade radicais. Tal necessidade
nac pode permitir a tomada de consciencia de uma identidade fun
damental que os carécteriza a ambos, na sua atirv .de para com 0§

textos sagrados.,
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Aos olhos protestantes, © seu conflito com o Catoli-
cismo tem de ser radical, E o sTmbolo maximo daquilo a2 que eles
se opoap na Igreja Catalicg, @ o dogma da infalibilidade fapal.
0 principio de "sola Scriptura" protestante © a antitese do

rincipio catdlieco da infalibilidade do sumo ontIfice: voz de
P %

. o~ -
Deus em oposigao a voz dos homens.
. ",s.l .

Este @ o erro fundamental. Uma vez deslocada a auto-
. _A"'
ridade do texto sagrado para a-institﬁiggo, seguem—-se todos o0s’
outros 8rros derivados: a mediagao de Maria, a mediagao dos
santos, a repeticao sacrilega do sacrificio Gnico de Cristo,na
Missa, a transubstanciaggo, o uso idolatra de imagens, O purga
.

torio, as missas pelos mortos, a mediacao sacerdotal, a confis
sao auricular, a teoria magica dos sacramentos, as indulgen-
cias,a frouxidao moral, o dogma da imaculada conceigﬁb e da virgindade
perpéﬁua de Maria. Erros secundarios e derivados. Resultadoes de
um unico passo em félso: subordinagao das Escritﬁras as media-
¢oes da tradigao e do magisterio eclesial.

Quem nao se aperce ‘e de como se comportam as insti-
tuigoes deveria concluir que as aberturas ecumenicas catdlicas
que se seguilram éo Segundo Concllio do Vatiﬁanoﬁ haveriam de
se constituir num meotivo de jubile para 0s protestantes. 0Os ca
tolicos deixaram de definir os prdtestantes como inimigos & pas
saram a chama-los de irmaos. Anteriormente ao periedo ecum@ni
.co, a historiografia catolica se caracterizava pelo -esforgo
sistematico de desmoéalizar a2 Reforma, reduzindo—-a a um produ-
to de uma personalidade doentia e moralmente corrupta, a de Lu
terc, Agora metamorfoseia-se o Protestantismo aocs olhos do Ca-
tolicismo: escreve—se uma nova historia. Os catolicos reconhe-

ceram a sua culpa no cisma que rachou a Cristandade. Mais do

que isto, a Igreja Catdlica passou a incorporar a si as criti--
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cas que lhe fazia o Protestantismo. Seus templos se esvaziaram
de santos; o altar, sacerdotes de costas para o povo, traansfor

) - -
mou—se na mesa eucaristica, sacerdote e pove face a face; o 12

tim foi substituido pela 1ingua do povo; a Biblia se

central, O Catolicismo se prostestantizou,

tornoun

segundo a
absolutamente correta de Gustavo Corgao.

denuncia
Seria de se esperar que os protestantes se regosijas

sem com o ocorridc. Estavam conseguindo mais do que jamais ha-—

viam sonhado. Mais que a conversao de catolicos, a transforma-
~ -t . + - »
cao da propria Igreja Catolica.

Isto nao ocorreu, entretanto., Por gue? Porque o PRD
necessita de um

*

Catcolicismo 1n

imigo, a fim de manter o seu sen
uma logi to curiosa.

so de jdentidade e missao. As instituigoes funcionam segundo
ica mui Elas vem a existir a fim de resolver

certos problemas. Uma vez firmemente estabelecidas, entretanto,
a sua.preservagao e continuidade exige que os problemas nao se
jam resolvidos. Devem permanecer. Caso contrario,a instituicaon
ﬁeria de desavarecer. E nenhuma instituicao rrograma sua pré
p?ia destruicdao., O Protestantismo veio para o Brasil a2 fim de
resolver um problema: o Catoelicismo, Sua missao e converter ca
tolicos ao Protestantismo. Suponhamos, eutretanto, que © pro-
prio Catolicismo se converta.. Que acontecera ao Protestantismo?
Perdera a sua funggo. F necessario que o dragao nao se metamol
foseie na bela donzela. Assim, o senso protestante de identida
de exige que o Catoliciswo nao se protestantize., Deve permane-
cer como sempre foi, isto &, como inimigo.

as aberturas ecuménicas do Catolicismo, assim, tiveral

sobre o Protestantismo da Reta Douvtrina um efeito oposto ao
que se poderia esperar.

A renovacao catdlica ameaga mails ©
PRD que as suas perseguiches passadasAs perscqu

coes foram fun-
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4 [] g - » . -
cionais a comunidade perseguida, Contribuiram para um senso de
identidade e coesao. Mas se o inimigo desaparece, nao existe
mais contra quem lutar.,

0 ecumenismo implica uma transformagao de definigoes:

[ 1Y

nimigos sao redefinidos como amigos. Mas como ja observamos
antﬁﬁ, num mundo belico, de oposigoes metafisicas radicais, a
redefini¢ao do inimigo implica uma subversao da propria estru-
tura do real. Aquele que tenta redefinir-o inimigo, portanto,e
um traidor, alguem que abre as portas ao cavalo de Troia, 0
presente que contem a morte,

Foi assim que o Protestantismo que analisamos inter=

pretou aqueles que tentavam transformar a definicao da Igreja

- n a ) [3 » [ [ bt
Catolica de imimiga em religiao irma.

‘"gabTamos haver nos EE. Unidos da America e na Europa
muitos "protestantes™ que morrem de amores pela Igre-
ja Romana, zc ponto de considera~la "igreja crista™ ,
"uma das denominagoes cristas', "igreja irmE",-etc.Mas
n3o sabiamos que n@ste nosso Brasil tambem houvesse e
vangelicos otimistas assim. Leu-se naste jornal, ...
um artigo de certo seminarista do sul (publicado por
especial condescendencia da'redagﬁﬁ), no qual o Rowma-
nismo @ chamado de “"religiZo irma", colocado dEste mo
do ao lado do Evangelismo, sob a mesma patermnidade de

Deus."

0 articulista, a seguir, justifica o titule Migreja
irma", quando %plicado a2 outras denominacbes protestantes. Po-
de~se, entretanto, sem fazer violencia a verdade évangélita,ei
tender tal titulo & Igreja Catolica?

Ele responde:
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No Romanismo, porem, a colsa e multo outra: tudo 1a
se alcancga por meio de Maria. Nem teriamos o proprio

Cristo sem Maria, sem o seu beneplacito.”

0 que esta em jogo, em ultima analise, & o fato de
que o Protestantismo, fiel ao Cristianismo paulino, defende a

justificagao pela fE,_enquanto que a Igreja Catdolica prega a

salvacao pelas obras. a

"o grande Doutor das Gentes /Paulo/, em face daquele
evangelho estranho, espurio, que os judaizantes prega
vam - salvagao pelgz fe e tambem pelas obraé - “: nao
usou de rodeios otimistas, acomodatIicios, mas foi cla
ro e categorico: 'De Cristo vos desligastes vos que
procurais justificar-vos na lei: da graga decaistes'
.(Gﬁiatés 5.4). E antes: 'Mas ainda que nos, ou mesmo
um anjo vindo do cBu vos pregue evangelho que va alem
do que vos temos pregado seja ANATEMA' (Gal. 1.8).

AT esta: a doatrina d: salvagao pela fé coadjuvada pe
las obras_?, 19 doutrina anatematizada; 29 aqueles que

a ensinam estao desligados de Cristo {(podem por acaso

ainda ser crist%gg?); 30 depairam da graga, Como po-
dem ser {(chamados) de 'religiao irma' aqueles que per
verten deéste modo o evangelho de Cristo? (...) Depois
de tudo'isto.t. aparecer alguEm no nosso meio, dizen-
do~se conhecedor de nossas doutrinas, para declarar
que o Romanismo marianc ¢ ‘religiac irma' do Evange -
lismo, £06 mesmo para nos deixar bdquiabertoscu. Neste
caso... quando seminaristas evangelicos, que penéam

deste modo, terminarem seu curso e forem ordenados mi

nistros = a quem iraec pregar o Evangelho dn. Cristo
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néste pals 'cristdo'? Que boas noticias esses  mogos
terao para anunciar a tantos 'irmaos' seus, que ja
pertencem a uma 'religiao irma',.., deles? a. AMICA VE

RITAS."6

Estes paragrafos merecem ser analisados.

Note—se que eles se iniciam com estupefacao e espan-
to. 0 articulista est3a diante de algo absolutamenfe novo, 1im-
previsto, algo proibido pela 1Sgica de seu sistema. Ele sabia
que em outros paises havia "protestantes'. que morxiam de amo=
res pela Igfeja Romana. A palavra protestante aparece entre as
pas, indicando que ela esta mal usada. Porque protestaante, poOr
definigdo, & aquele que considera a Igreja Catolica como imimi
ga. Unm protestante que a considera religido irma & o mesmo que
umm circulo gquadrado: uma contradicao logica, resultante da pro
pria definiggo dos termos. O espanto, - o auior ficou boquia -«
berto ante © absurdo - se deve ao fato de existir no Brasil a-
titude semelhanté. 0 absurdo aparecera num artigo puiblticado no
mesmo jornal (19§8, outubro, p.5). O autor: um certio seminaris
ta do sul. Ja se identificam as ralzes do mal. Trata=se de opi
ni;b de seminarista: a juventude que agora se desvia do pensa-
mehto solido e ortodexo do paésado, pela influencia de novos
ventos de doutrinas vindos da Furopa e dos Estados Unidos. E
mais: seminarista do sul, O jornal, nesta epoca, era redigido
no norte do pais, em Recife, e dirigido por homens do norte. A

historia da Igreja gue analisamos exibe uma permanente tensao

enfre norte e sul, o norte se apresentanda como o Ccampeac da

i

ortodoxia, e o sul tentando provar-se, i tode custo, lgualmen-
» - ot . - r
te ortodoxo, a fim de evitar uma possivel cisac. Beste artigpe

o mal brota do sul. De um seminarista: o que indica haver algo
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profundamente errado com a educag¢io teoldgica. O artigo foi pu
blicado por "especial condescendéncia da redagao". Seus redato
res mostraram uma especial "tolerancia para com o erro”, Que
significa esta "especial condescendéncia?" Que %queles que es-—
tao no erro nao tem o direito de falar? Que falam nao por di=
reito mas por concessao? A heresia: o seminarista chamara o Rp
manismo de "relipgizo irma". Ora, s0 sao irmaos aqueles que tem
o mesmo pai, Deus e pai dos catbolicos tambem, E & isto que o
Protestantismo nega. 0 Romanismo e andtema, estd desligado de
Cristo, decaiu da graga., Surge o problema da razao de ser do
Protestantismo: se tals seminaristas realmente creem no que;di
zem, ao se tornarem pastores nao terao coisa alguma a fazér,
nenhuma fungao a deseﬁpenhar. 0 Pfotestantismo'necessita do'CE
tﬁlicismo como inimigo para definirx é sua razao de ser. E égo-
ra, a nota final: "Que boas noticias @sses mogos terao para
anunciar a tantos "irmaos" seus, que ja pertencem a uma “r?li—
giao irma ... deles” Quem nega a exisitencia de bruxa @ bruka.
Quem nega 2 heresia e héreje. Protestante gue chama a Igfeja
Catolica de irmi nio & protestante; & catblice. E &, portipto,
anitema como ot catolicos. Em suma: a Igreja deve ter,para com
0os seus membros que batizam o inimigo de amigo, a mesma atiéu"
de que ela tem para com o inimigo. 0 desenrolar dos fatos mos~
trou‘a realizagdo desta exigencia 18gica. Assinado: AMICA VERI

TAS: alguém que ama a verdade. ' )

Marco do mesmo anoi 19539, Titulo do artigo: "A'Velha’

tatica do Camaledo." Interessa—-nos a conclusao:

"§ elaro que essa Igreja continua apostata, como igre-

ja, coletivamente, ainda que haja nela almas sinceras,

e que, mesmo ne geéio de seus dirigentes, MInlstros ha
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ja desejosos da Verdade. Como organizagao, poréem, es-
sas modernas tendencias reformistas traem apenas uﬁ
disfargado esforgo de sobrevivencia, especialmente no
Brasil, onde a influéncia reformadora dos evangéiicos

se faz sentir de modo insopitavel. Essa tatica & mui=

- - o .
.~ to antiga. E a velha tatica daquele saurio de nossa
fauna - o camaledo, que assume-a cor do galho em que
w? -

se aboleta.”

- - » "
Em outras palavras: e necessario gue o Protestantis-

mo nio redefina o inimigo como amigo, a partir das aparencias

exteriores de reforma que ele exibe. Na sua essencia, o Catoli

cismo continua apostata. As reformas nada mais $a0 que uma ca-
muflagem da apostasia, cujo Gnico objetivo & assegurar a pro -
. pria sobreviv@pcia e permanéncia da apostasia,.

Abril de 1959: "Utopia", Ja hi uma referdncia direta

a0 papa Joao XXIII,

"0 amargo disse wm diz ao dece: "Unamo-~nos para acabar
com o amargor da vida." O doce sorriu e disse:  '"Nao

vejo em ti qualidades para uma uniac comigo."

A Escra
vidao disse certa manha a Liberdade: "I.iguemos 0s nos
sos elos para libertar os povos." Responde a Liberda-
de: "Eu sou livre. Nao tenho elos." Em 1959 Joao XXITY
disse ao Cristianismo: "Ipamo-nos para salvar os ho=-
mens.' Responde o Cristianismo: "sempre foste meu ini

migo. Pensas que eu nao conhego tuas manhas? A luz nao

1]
se une com as trevase'
. . . P -y,
Maio de 1959, editorial, "“Concilio LRcumenico™:

"Anunc¢ia=~ge que o atual papa ceonvocara brevaomente um



Concllio Ecuménico de sua Igreja, o qual devera reu-
nir-se em Roma,é onde se discutiriao assuntos de alta
relevancia para o catolicismo romano. (...) Do lado
de Roma possivélmenté surgifgo novidades no campo da
disciplina eclesiastica, Podera haver promessa de con
cessoes aos Protestantes, em troca de seu retorno ao
redil papaline. Talvez prometam abolir o celibato obri
gatorio do clero, o uso do latim no culto publico, a
confissao auricular, quem sabe? o culto das imagens ,
enfim a ala protestante podera ter seu rito proprio,o
quelngo sera novidade alguma, visto ja haver outros
ritos catolicos, alem do latino, aprovados e de uso
no Oriente., Mas, no terreno da Dogmatica, onde ela se
julga '"mestra infalfvelf, Roma n#o recuara um milime~
tro, disto estejamos certos. No portal de acesso aos
ﬁogmas o Papa fara afixar o aviso bem niltido: non plus
ultra, Diante disso, que irao fazer as igrejas chama-
das dissidentes? Capitularao? Entregarao as armas e

bl . 9
se curvarao ao jugo papal?"

A funcao das definicoes e eliminar ¢ inesperado, de-
terminar com preclsac os tipos de comportamento que se podem
esperar da coisa definida. Qual o conceito protestante da Igre

. - .
ja Catolica que se revela neste trecho? Que se pode esperar do

Catolicismo? Primeiramen:ie, muitas modificagoes e concessoes an
materia de disciplina eclesiastica. 0 objetivo de tals modifi-
cacoes ¢ concessoes o fazer com que os dicsidentes voltem ao
reﬁil pa;alino. Encontramos aqui ¢ ponto central da interpreta
gac protestante do movimento ecumenico. Se a lzreja Catolica e

apaostata em sua essencia, como pode ela pretender reformar-se?
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Nenhuma instituigao pode negar a sua propria essencia. A refor
ma, portanto, so pode ser interpretada como mais um "ardil™ e
"manha" da apostasia, para impor o seu dominio. E exatamente em
sua essencia que a IgrejaTCatalica nao pode reformar-se, E es-
ta essencia e a sua pretengao de "mestra infalivel”, de conhe-
cimento absoluto, de detentora da "philosophia perennis”. As-
sim, define-se o conceito protestante~do Catolicismo: capacida
de para "mudar de cor" e traunsformar-se no aéi&ental, a fim de
impor o seu dominio no essencial, o pensamento. Pressupoe-se a
irreformabilidade das instituicoes, O Espirito Santo pode agir
no coragao de catolicos sinceres, e mesmo em padres desejosos
da verdade. Mas ele ndo age sobre instituicdes. Esta & a razao
porque & descoberta da verdade, por um catolico, nao se expres
sara numa reforma da instituicdo, mas antes no ato de sair de
uma instituicao irreformavel, e entrar numa instituigao onde a
verdade se encontra: a Igreja Protestante. A situacao e de guer
rz. Aceitar o convite catolico equivale & "capitulagao"™ frente
ao inimigo, 4 entrega ce sua. "armas", e submissao a canga pa-
pal, Assim, a abe;tufa ecuménica, que .aparentemente e um convi
te a fraternidade;se:xxﬁi@hm a este Protestantismo como uma no=
va fase da velha guerra, agora malis sutil ‘e insidiosa, que temn
o objetivo de sempre - submeter ao poder de Roma o pensamento
_e ﬁ vontade daqueles que dela se separaranm,

Junho de 1959: "Romanismo e Ecumenismo™

=

"A Igreja Romana feoi, e & sera sempre = ab eternum - Ro

ma, E de seu glossario a expressao. Os tempos mudam,

Roma nao muda nunca., & Igreja Romana se insinua, mime

tiza—-se, contorna o tecmpo, equilibra~-se com as conve-

niencias, — mas nao muda. Continua sendo e¢la mesma,
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Desde que se proclamou infalivel, j2 nao pode mudar.
Mesmo transviada, nao pode confessar-se em erro., A inm

falibilidade lhe tolhe os passos e lhe esmaga os an-

seios de recuperagao.
Que deseja a igreja romana atraves de seu papa? ,
Deseja apenas isto:

Que retornemos a "saﬁta madre igreja",confessando~nos
prodigos, rezando o "mea culpa”, humiihados e arrepen
didos, suplicando perdao pelo imenso pecado de nao ha
vermos voltado mais ceﬁo para o seio do romanismo.Con
sequentemente, para que Se cumpra-a oracao sacerdotal
do Senhor, nao podera haver divergencias doutrinarias,
Assim, haverd "um so rebanho romanista"™ e “um sO pas~
tor" que sera, infalivelmente, "o papa". Aceitaremos,
sem tugir nem mugir, o romanismo histOrico, com todo
seu imenso acervo de nodoas, maculas e delitos imper-
doiveis. Pisotearemos sobre os cadaveras de tantos mar
tires QUe deram suas vidas para gue tivessemos a Ver-
dade e a iiberdade° Teremos de confessar, como alguns
mascarados de.prot&stantismo ja o fizeram, ~ que a Re
forma Religiosa fol um erro”, e que os reformadores na
da mais conseguiram que "dividr o corpo de Criste",
Teremos de rejeitar a BIBlia e voltar d idolatria,tor
nando-nos, assim,"duas vezes mais dignos do inferno."
(¢¢.) Certo & que existe nos arraiais protestantes ho
diernos, um pieguismo‘talo,tentando tratar a Igreja Ro
mana como "igreja irma".Infantilidade de uns.Amor a no
vidades, de outres.De alguns,porem,incredualidade. Ecu
ménismo e apostasia sao termos que devem Ser diferen -

tess(ase) Ecumenismo papaline & romanizagao., E  roma
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. - - -
nizagao e apostasia."

Ha uma certa logica nesta argumentagao. E o0s catoli-
cos devem reconhecer que eles sao também culpados da situagao,
Se uma instituigao se define como infalivel, como crer que ela

seja capaz de arrepender-se? 0 arrependimento so e possivel a-

t
queles que podem errar, E Paulo VI que afirma que a forma da
4,
Igreja e eterma. Ela "e a mesma hoje, como ontem e como sera
amanha..." Ha verdade, nao se pode viver" como se fosse possi-
vel dispensar a igreja, pois que ela se deriva dos principios
constitucionais estabelecidos pelo proprio Cristo.” E ao fazer
. L] B .
a sua interpretacgao das intengoes do Concilio, declarou: "A
primeira e mais importante transformagao que o Concilio almeja

nll A forma

Vd..s £Ya a renovaggo'moral, pessoal e intima...
permanece a mesma., Apenas ganha uma nova vitalidade., 0 proble-
ma, entretanto, & se se pode reduzir o esPIrito'ecumEnico a lé
gica eclesial deterninada é controlada pela instituigao. A4 ver
dade & que a rebeliao contra a instituigio j3 se instaurou no
seio da propria Igreja Catdlica. Mas o Protestantismo fechou
os olhos para as?novas forg¢as internas a instituig¢ao catodolica

e que lutavam e lutam para chegar a uma compreensac nova do
que e a fe e a igreja, Preferiu magterwse dentro da 1logica ecu
menica, tal como definida pela instituicao, Isto lhe era muito
convenliente, pois permitia preservar a sua visac do Catolicis~
mo como um bloco hiefﬁrquico monolitico, incapaz de se refor -
mar, e portanto, para todo sempre, autoritario, exclusivista ,
monopolista. Néste contexto, & Obvio, ecumenismo $& pode signi
ficar um retorno a lIgreja Catolica. E se ecumenismo assim. se
define, ecumenismo e sinonimo de vromanizacao. E, em harmonia

Com 05 pressupostos protestantes, romanizacao & apostasia,
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Novembro de 1959; Editorial "A Reforma e a 'Separacao'".

"Hoje, conclamando o papa aos que chama "cristaos dis-—
sidentes" para que voltem aoc seu aprisco, S0 nos cum-—
pre que lhe responéamos de ca: Volte 5.S. a pureza do
Evangelho; reconduza sua igreja ao Cristianismo pris-
tino, segundo esta exposto no Novo Testamenteo, Somen-
te assim poderemos estender—~lhe a destra de nossa con
‘panhia. Féito isto, acabé por'apeér~sé do seu tromno ;
pretensamente.de direito divino, nivelando-se acos de-
mais membros do seu Clero. Ponha fim a essa pretensio
sua de ser Vigarios-de Cristo na terra. Realizado .tudo

. ~ . 12
isto dantemao, apareca-nos depois e nos fale.,"

1960, dezembro:

"Existe um tipo de Ecumenismo que nos & multo simpati=~
co: o que ﬁrocura promover a aproximagao de todas as
igrejas genuinamente evangélicas, ou sejam as que tem
a Biblia comc Umica R:gra de Fe e Pratica. (...) Quan
deo, poreém, procuram estender a2 igreja apostata-de Ro-
ma, & chaﬁada Ortodoxa, ou a seitas hereticas, rotula
das de evangelicas, a destra de nosso companheirismo,
a coisa e diferente: al esbarrames e protestamos = nao
nos & possivel embarcar nessa canoa babilonica. 0s co

rifeus désse ecumenismo ample e indigesto, dentro do
evangelismo, gostém de citar uma frase de Calvino, se
cundo a qual estaria disposto o grande tedlogo a via-
jar pela mundo inteiro, contanfo que pudesse, assim ,
fomentar a2 uniao de todos os eristaos. Sem duvida, o
que desejava ele era gnunciar ao mundo inteiro as ri=-
quezas de Cristo. E quem lhe fica atras neste anseio?

A



Todavia, qdet_"e'r'vef al uma veleidade sequer de consi-
derar o‘Romanismo épastéta uma parte do Corpo de Cris
to, uma fragao da lIgreja de Deus,.E 0 que mnos parece
impossivel de provar. Anunciar o Evangelho, falar das
glorias de Cristo & uma coisa, e sentar-se a roda de
uma mesa, com incfédulos papistas, para discutir com
eles assuntos pertinentes ao Reino de Deus, como se
foram eles nossos irmaos na féa, filhos do mesmo Deus,
unidos todos conosco num mesmo sentimento, e totalmen

te diferente e coisa impossivel de se realizar."13

Abril de 1861: "Jesus Cristo e 05 anseios Ecumenicos do

Papa Joao XXIII":

"Quais seriam os.reais propositos do Sumo Pontifice Ro
mano? (...) ..,a.Cﬁria Romana proclama e declaracs a
_unificaggo.da eristandade significa, aos olhos do Pa-
pado, a submissao e a obediéncia, simples e pura, de
todas z:z Igrejas, ao Sumo Pontifice Romano, Gri :o vi-
gario de Cristo na terra, no entender infaiivel da pro
pria Curia.
ees um diluvio de perguntas e perquiric¢oes acode a
'. mente dos que pensam e refletem sobre o palpitante as
sunto. Para nds, no entanto, a coisa & clara e  nio
admite duvidas. $ao, recalmente, intransponiveis, oS
obstaculos que destrocem a possibilidade da uniac espi
ritual e fraterna de todos os que se Julgam e procla=~
mam cristaos. (...) E isto porque nac & possivel com=
binagao harmoniosa de corpos fundamentalmente diferen
_tes em substancia e acidentes., Protestantismo LEvange-

.

lico e Catolicismo Romano, quer queiram queTr nac, Sa0
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duas religioces essencialmente distintas.David S.Schaff,.

na sua magistral obra Nossa Crenca e a de Nossos Pais,

frisou, como ninggém outro, esta diferenca fundamen-
tal., E & bom recorda~la, transcrevendo-a aqui para a
orientagac da consciéncia crista., Ei-las: 1 - o Pro-
testantismo considera o Cristiaﬁismo como sendo, pre-
cipuamente,uma disposicao e atitude espiritual; o Ro~-
manismo encara~o,por sua vez,COmo profissgo'é obediEB
cia. 2 - o Protestantismo toma a Cristo como caminho
que popduz a Igrejajo Romanismo faz da Igreja,e a Igre
ja de Roma, a vereda unica que leva a Cristo, 3 =~ o
Protestantismo exalta a Cristo, soberanamente; o Roma
nismo, a Igreja acima de tudo., 4 - o Protestantismo e
escrituristico; o Romanismo e eclesiastico., 5 - 0O Pro
testantismo &iz: "onde esta Cristo, ai estza a Igrej;";
: j
o Rdmanismo, pelo contrario, afirma: "oude esta a Igre
ja de Roma al estd Cristo.” 6 - o Cristianismo Protéi
tante & Paulino e esﬁé pronto a admitir novas luzes ,
de cnde quer que venham; o Romanismo g Petrino e est§
satisfeito com as velhas qoncepgges. 7 - 0 Protestan~
tismo realga a fe como prova da profissdec crista; o
Romanismo d3 proemingnciaz a submissao as preserigoes
sacerdotais. 8 = o Protestantismo glorifica & lLiberda
de de consci@nciay; o Romanismo e enaltece a autorida
-~ i - ¢
de ¢ a tradigao.9 - o Protestantismo e uma comunidade
de ecrentes, constituide de pastores e leigns,junt3me3
te; o Romanismo & uma comunidade de sacerdctes,em“que
se incluem,em plano secundario, os leigos. 10 = o Fro

.

testantisme acolhe o racional e o natural; o Romanis-

mo excita o maravilboseo e o extatico. 11 - o Pratcs-—

- - . . " * L -
tantrsmo ¢ Cristianisne cm narcha;oeo Romanisao e medie
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valismo ossificado. 12 - finalmente, o Protestantismo
tem, por lema: "a verdade, qualquer que seja o lugar a
que ela conduza"; o lema do Romanismo &: "Roma semper

14

-t
eadem™ - "Roma sempre e a mesma",

A analise desta serie de oposigoes nao contribuira pa
ra 0s nossos propositos. Creio que o nosso ponto ja foi devida
mente iluminado. A identidade protestante depende da definicao
da igreja éatalica como irreformavel parh'seﬁpre, iniﬁiga para
sempre,

Quando uma instituigao se organiza para resolver um
determinado problema, ela.deve ser capaz de apontér para o mes
mo, A Inquisigao se criou para, entre outras coisas,écabar com
as bruxas, Mas, e se gao existissem bruxas? E se tais estra-
nhas mulheres nada mais fossem que parteiras, praticas na mani
pulagao de ervas ou, quem sabe, pessoas com desarranjos men-
tais? Nao haveria razoes para a Inquisigao. Por isto, as insti
tuicoes cuidam que o problemz que elas pretendem resolver seja
real., A Inquisicao definiu & encontrou as bruxas. 0 Protestan-
tismo necessita,_paré justificar~se, de um Catolicismo apSsti

ta e inimigo. E ele o encontra,

3., 0 segundo inimigo: Modernismo e Liberalismo Teologicos

As coisas se complicam em relacao a este novo inimi-
go. A Igreja Catdlica & um inimigo visivel, Basta abrir os
olhos para ver os seu; templos. Ela e parte da experi@ncia co-
tidiana de qualquer brasileiro. Qualquer crente sente a sua
presenca e podé perceber a sua ameaga., Mas o Modernismwmo (pala-
vra que usarei como sindOnimo de Liberalismo) & invisivel. Nao

se trata de uma instituigac. Nao se objetivou numa organizagaoc.

hind * - . - 3 e
Nao elaborou um cenjunto uniforme de doutrinas. O Moderniswmo e
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antes uma atitude frente aos textos sagrados: atitude tipica-

mente protestante, pois o seu berco foi a Alemanha protestan-
te. Inimigo domEstico, portanto., Em oposiggo a Igreja Catolica,
que pode ser vista por qualquér pessoa, o Modefnisme sG & per=-
cebido por aqueles que ja especializaram o seu faro teologico.
Nosso objetivo nao & fazer uma analise historica des
te movimento. Interessa-nos, simplesmente, a forma COmy 0§ Pro=
testantes que analisamos o definem. Trata-se de uma definigao

sui generis, porque teblegos que na Europa seriam considerados

conservadores e ortodoxos, como Karl Barth, foram classifica-
dos no Brasil como modernistas.

0 modernismo se caracteriza pelo fato de que ele
aceita, como seu ponto de partida, a cosmovisao cientifica mo-
derna. A ciéncia se constitui, assim, nic SO& num ponfo de refe
rencia tedrico, como tambem num instrumento metodologico ?ara'
a interpretacao dos textos sagrados. |

Uma de suas primeiras manifestagoes foli o moviménto
que veio 2 ser denominado de "a busca do Jesus histﬁrico."15
No final do seculo XVIIY, sob a iunfluencia da atituvde critipa

e racionalista do Iluminismo, comegou-se a towmar conscigncié do
fato de que o Jesus dos dogmas eclesiasticus era o resultado de
um longo processo de sucessivas interpretagoes, Uma vez consta

tado tal fato, a pergunta que surgiu, maturalmente, foi: "Como

@ que Jesus teria realmente sido?" A busca de Jesus historico

-
4

foi um esforgo para liberta~lo das roupagens ¢ maquilagens com
que seus seguidores o recobriram por seculos sucessivos,Ja fim
de recupera—lo em sua pureza original, tal como ele reglmente
foi. Ora, este e um esforgo que qualquer protestante, Wesmo 0S8
mais conservadores, poderviamaplaudir. Nao foi a_Reformé um Mo

vimento com uma intencac semelhante, ou seja, recuperar o Crig



.336- : :".

5 -

tianismo do Novo Testamento, desfigurado pela tradigao catoli=
ca? Havia, entretanto, um problema fundamental: o movimento

pressupunha que tambem os textos sagrados eram uma interpreta-

gg_. Nos textos, certos individuos ofereciam o seu testemunho,
a sua interpretagao do que Jesus tinha realmenge sido. 0Os tex-
tos do Novo Testamento, portanto, nao eram um retrato de Jesus,
mas diferentes pinturas, em que se misturavam as emogges e

perspectivas dos artistas, Para se reconstituir o Jesus histo=-

- - [l . - -
rico necessario se tornava desconfiar dos textos., 0 modo indi-

cativo do texto, como se referindo aco objeto, se refere real-
mente a percepgao do escritor. Seria necessario que o0s instru-
-+ - » - L) . . - .I
mentos da critica cientlfica purificassem o texto das varias
camadas de interpretac¢ao que os escritores nele colocaram, pa-—
ra somente entao surgir o Jesus historico. David Friedrich
' e - - £ * .
Strauss e, talvez, o representante mais tipico desta atitude.
Olhou para os documentos atraves da perspectiva da cienciajy ei
encia gque nao faz lugar nem para excegoes e nem para milagres;
cien 18 que proibe tudeo aquile que ceontradiga as regularidades
que a experiencia sedimentou. Ora, o Novo Testamento esta cheip
, . Co s ’ \
de milagres: o nascimento virginal, as curas de enfermos, ' a
transformagao magica da natureza ~ a agua se transforma em vi-
nho, uma figueira verde se seca ao ser amaldigoada, uma tempes
tade se transforma em bonanga, as aguas do mar Se convertem nu
d‘-l - E - - )
ma sollida superficie onde se pode andar - os mortos regsucitam.

n

Ora, 2 ciencia declara que nada disto pode ter ocorrido. Lomo

explicar tais textos? Tratam=-se de mitos: criagdes da emogao,
da imaginagao e da fantasia. Muite embora o seu modo indicati~
vo pretenda degerever algo como realmente tendo acontec’do,tais

textos tcm-de scr rejeitados, )

Aqui a atitude modernista se caracteriza por uma cri
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tica radical ao modo indicativo dos textos., Que resta, entao?
Resta o modo imperativo: o discurso etico, os ensinos de Jesus
Deixados de lado todos os mitos, permanece a etica que a razao
universal deve reconhecer como valida, permanentemente, 0s en-
sinos de Jesus se constituem nec cerne do evangelho, E a razao
pode aceita-los é afirma-los sem nenhum probiema, Dos escom—
bros‘do modo indicativo, recupera-se o modo imperativo.Destrol
se o Jesus do dogma, mas restausa-se o Jesus, mestre de morals,
A cieéncia assim, a mais alta expressao da modermidade, _se

transforma na serva da fe, na medida em que torna possivel se-

parar, nos textos, o acilidental do essencial.

-

Ora, por mais belo que seja o Jesus histdrico assim
reconstituldo, ele implica num golpe mortal no Jesus do dogma.
0 Jesus do dggma e metafisico. Nao importa a sua histGria, mas
antes a sua fungao num drama cosmico. O Jesus salvador e o Je-
sus que executa as tarefas de mediagao num universo rachado pe
lo pecado. O Jesus historica, entretanto, e um homem, paradig-—
ma de moral, mestre de etica. Os dois nao podem subsistir, la-
do 2 lado. Para a ortodoxia tradic&onal importa o ensino da
Igreja sobre Jesus. Para "a busca do Jesus historico"” imporﬁam
os ensinos de Jesus, Pressupoe-se, aqui; gxistir uma absoluta
descontinuidade entre o que a.Igreja ensinou sobre Jesus @
aguilo que Jesus ensinov. Ora, se isteo for verdade, rui o uni-
verso que tanto catolices quanto protestantes habitawm. Decfetg
se o fim da metafisica Crista tradicional. Nic & dc se estra-
nhar, portanto, que 0s protestantes vejam no modernismo um dos
seus plores inimigos.

Alem disto, o tratamento critico dos textos nac - faz
lugar para a doutrina da inspiracdo verbal. A fungac desta dou

* - - . 0] + * + i -
trina e garantilir a absoluvta fidedignidade do discurso indicati
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vo: o que os textos sagrados descrevem como havendo ocorrido ,
ocorreu de fato., O que esta afirﬁado, ocorreu: este € 0 Pponto
fundamental da doutrina da inspiracao verbhl. Por este meio
ela elimina todas as possibilidades de errb, orinndas da media
¢ao humana, porque em todas as proposigaef fala o Sujeito Abso
luto, que conhece absolutamente. Se o teg?o e um relato humano
- mesmec que seja o relato de um evento divino -~ COmo garan&ir
que o divino nao se;teﬁha; perdido nas'pélavras do escritor? So
mente pela eliminagﬁo das mediagges humanas e possivel garantir
se a certesa do conhecimento relativo a salvagao. Ora, que e
que se preSSupge quando se aplicam sobre os textos sagrados 0s
\

. ) - . : ) ~
instrumentos criticos usados para outtos textos? Pressupoe-se

que as Escrituras sejam documentog entre outros documentos; de
: . - B 4* -

finem~se og texteps sagrados como uma espacie do grande gEnero

textos em geral., Todos os textos sao produtos do espirito huma

-~ ~ ni.. - - .
no. Todos eles, sem excegao, sao condléionados pela historiajpe

la cultura, pela sociedade, pela psicologia dos seus autoress

+

Instaura-se o relativismo. M3 ha formas de sz privilegiar as
Escrituras, em detrimento dos outros documentos das religioes

do mundo. Arrdina-se a certeza ao se roubar dela seus fundamen

]

tos objetivos. "Por que® cder-se-ia perguntar a um modernis-
J q s P P

ta, "privilegia o senhor a Bibiia e nac outro texto qualquer?"

Ele responderias "Porque eu me decidi por ela. As Escrituras
— Land -t - -
respondem as questoes que meu esplrLto praopoe'. Desloca-se a

avtoridade da objetividade de texto para a subjetividade do es
pirito. Em outras palavras:i a autoridade final; em questoes de

- . W . o~ P N v
fe, seria o espirito humano & nao o Espirito Divino,

Perguntame=-ncs: Hao seria esta, entretanto, & conse-

- - . - - . - ' - . "
guencia inevitavel do livre exome? Nao seremos forg¢gados a adml

tir que o nedernismo, e naoc o Protestantlismo ortodoxo, seja o

R

Eo
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movimento que levou o livre exame ate suas ultimas consequen-
cias? Aqui o Protestantismo se encolhe, ameacado: torna-se im=
ﬁossivel distinguir a ortodoxia da.heresiai De inicio se nega
que exista um padrao absoluto para distingiir o pensamento cor
reto do errado. Mas.se_a fe - e portanto ; salvaggo - e uma
questao de conhecimento, nzo & o moderni%&o um.inimigo da pFE—

1

pria salvagao?
i

]

0 programa hermeneutico do modernismo pode ser defi-
nido por duas tarefas, duas fases no tratamento do texto.

Seguindo a terminologia de Bultmann,a primeira delas

seria a demitologizacao do texto. Assepsia do universo indica

tivo de discurso. Eliminar dos textos tudo aquilo que contra-
. . . o Py d -
rie a visao cientifica do mundo: milagres de qualquer especie,

F} 3 - el 3 - I 3 . .
do nascimento virginal a ressurreigao, entirdades celestiais e

infernais, como anjos e demonios, e sobretudo uma COSmOvisao

! -
de tres andares superpostos, inferno, terra e ceu.

1

Para o espirito mcdernista o objeto da fe nao e wuma:

cosmovisao,. 0 objeto dz f& 2.0 e o conhecimento de um obhjeto.h

- - . . - —
fe nao propoe uma visao de mundo em oposigao a outras visoces

de mundo. Se assim nao fosse, o homem moderno nao poderia crer.
Pode=~se obrigar un astronomo (ou mesmo um menipoo de curso pri-
marioc)} a aceitar um universo constituido de planos superpostos?

A cosmovisae mitologica — o universo indicativo de discurso -

-

longe de ser o objeto da fe, e um impecilho a fe. £ necessario,
portanto, demitologizar o texto, para que o leitor se apreprie
da sua essencia, aquilo que realmente & o objeto da fe.

Agora, a segunda tarefa. Qual & o objeto da fe? Cowmo

-~

ja dissemos, nao se trata de uma cosmovisac. A feé nao declara

-
, o

como se estrutura o mupnde. Nao ¢ ela um substituto para a cien

cia. A mensagem do Evangelho sc dirige # subjetividade.Ela pre

Sl

TSR

E= ]
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tende alterar a maneira de ser do homem no seu mundo. A -fe-tem

a ver com a estrutura do espIrito. A demitologizagaﬁ se comnsti
tui assim, na tarefa preliminar a compreensaoc da mensagen espi
ritual do texto. E necessiario que se faga wma interpretagao es
piritualizada das Escrituras.-Quelqueremos_dizer por interpre-
tagio espiritualizada? Queremos dizer que, ao ler os fextos; e
neceséario ter sempre em mente que a Sua inten;Zo.nio'E uma es
truturagao teorica do mundo, mas uma estruturagso existencial
do espirito. 0 texto e uma fesposta 3 pergunta existencial que
0 homem propoe: a qﬁestio acaerca da vida autEntica, a questEo
da liberdade, a ﬁuestﬁo do sentido da vida,e do seatido da mbz
te. A mensagem nada tem a ver cﬁm o discurso da ciencia, dis-
curso regido pelo verbo ser. Por isto, ela nem pode contradi-
tar é.cigncia e nem p;de ser por ela'contraditaﬁa. 5ac lingua=
gens que se referem a realidades distimtas. A ménsagem se Foni‘

troi em torno do dever ser da subjetividade, e a sua intengao

a%0 ® um novo conhecimento mas antes o arrependiments: "meta-
noia", mﬁdanga das estruturas do espirito.

0 Protestantismo identificou a nggja Catﬁlica.como
seu inimigo porque, segundo sua maneira de entender, ela subor
diﬁa os textos a uma dupla mediagdo; 3 mediagao da tradigzo'.e

3 mediac3o do magistério., Resultado:a certeza da fe deixa de

se assentar na voz de Deus e passa a apoiar-se no voz dos homens.

0 Modernismo, igualmente, submete ¢s textos a uma du
pla mediagao. Mas num sentido totalmente diferente. Primeira me
diacdo: os textos sao produtos de observadores que, frente a

um objeto, escreveram a sua interpretacao. Sao testemunhas que

prestam um testemunho. Segunda mediagaos: o leitor .hoje examina

o texto, e a sua leitura e uma interpretacac da.interpfetagao.

Resultado: nio existe a possibilidade de uma exegese objetiva.
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Nao existe, portanto, um conhecimente absoluto. 0 modernisno

elimina todos os ..%soluto scuierives, zeja o absoluto do texto,

seja o absoluto da tradicao, seja o absoluto do magisterio. Es

ta @ a razao porque o Modernisﬁo e inimigo comum de protestan-

tes e catolicos. Resta apenzs o sbsoluto do proprin gspirito

humano, que realmente nao & um absoluto, mas antes um risc;:uma
aposta, um salto de fe. |

_Indicémbs antes que, pafa 0 protestante, todos o0& i-
nimeros erros doutrinarios da.Igreja Catolica se expliecam por
um_ﬁnico erro fundamental: a sua doutrina da escritura. Assim,
mesmo gquando cqncdrdém na Superffcie, di;cordam nos fundamen-
tos. 0 mesmo se pode dizer quanto ao Modernismo, O que & funda
mental ni3c sao os seus frutos tedricos, mas suas ralzes episte
moldgicas. Uma teologia aparentemente ortodoxa, quando eiaminis
da superfigialmente,.paderﬁ se revelar como Modernista, quando
examinada em profundidade.A doutrina da inspiragao verbal das
Eserituras E,.para o Protestantismo brasileiro, a marca funda-
ﬁental que snpara ortodoxos de modernistas,

Vejam, por exemplo,a atitude do protestantismo brasi
leiro para com Karl Barth, Barth,sem duvida alguma,foi a voz
teolﬁgica'ﬁais influente nos circulos protestantes;das decadas
de 20 a 50. Sua teologia significou um rompimenro radical com o
liberalismo dominante na teologia europeia,nas duas primeiras
décadas do século. Em 1918 publicou um comentario sobre a car-
ta de Paulo aos Romanos,que se constituiu num marco de ruptura,
Inspirado em Kierkegaard, estruturou a sua teologia sobre 0
pressuposto da "infinita diferenga qualitativa entre o tempo e
a éternfﬂade" e, portmfo,da absoluta descontinuidade entre o
espirito humano e o Espirito Divino. Assim, a Palavra de Deus

— - - ~ - - -
nao & uma resposta as gquestoes exlstencials que o ho-
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- - - e ’ . -~ - ~r
mem propoe, mas antes a propria aboligao destas questoes. Nao

had continuidade entre razao e fe. Sobre tal base langou um ata

que ao conceito de analogia entis, central na teologia catoli-
ca, que afirma existir uma continuidade-entre a estrutura da

criagao e a estrutura do criador. E a analogia entis que se

constitui na base da teologia natufal: ascender do muﬁdo e da
raz%o ate a eternidade & o conhecimeppo de Deus. NEIN: "Nao" -
este foli o titulo de um pequeno apﬁsculd'em due Barth rejeita-
va a proposta de uma teologia natural, feita por seu companheil
ro Emil Brunner. A Palavra de Deus n;o responde as perguntas hu
panas. Ela nega a valideze.destas perguntas., Deus nao e o serdo
argumento ontoldgico de Anselmos "aliquid quo nihil maius cogi
tari possit", aquilo além do que nada de maior pode ser pensa-
do. Se assim fosse, Deus seria o limite da razao, Sem dﬁvidaag
M . LY . R -
guma, o maior dos objetos possiveis de conhecimento. Mas ainda
assim, continua a ser um objeto do conhecimento. Permanece den
tro dos limites da razao., Mas a revelagdo nao & a coroca logica
e ontologica do mundo. Ela & a sua negagao. Portanto, nao & «
razao que constitui a fé. Ao contrario, a racionalidade teolo-
gica se constitui.quando a razao entra em colapso, quando © es
pirito humano ouve a Palavra de Deus.
f absolutamente evidente que o pensamento de Barth
.Hrémpe com todos os pressupostos do modernismo e liberalismo do
caculo XIX. Seria de se esperar, portanto, que o Protestantis-
mo brasileiro tivesse eleito Bafth com um dos seus aliados.Mas
tal ndo aconteceu. Nota-se, primeiro, um total silencio acerca
do seu nome. Barth surgiu no cemnario teoiagico em 1818. Entre-
tanto, ate o inicio da decada de 50 seu nome era praticaménte
ignorado mos semindrios. Quando nao mais se tornou possivel man

ter o silencio, as vozes teologicas da Igreja fa'aram para copn
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dena~lo como modernista e liberal. A razao? A doutrina barthia

na da Palavra de Deus. Para Barth a Palavra de Deus (e aqui es

ta solidamente amparado pelo conceito hebraico de —W:er,pala-

vra) @ o ato criativo divino pelo qual Deus se revela, E um

-

evento, um ato; e nunca uma proposigzo acerca de Deus, A Pala-
- a . . - i
vra de Deus e "Deus presente”, Por isto a palavra escrita nao

pode ser mais que um testemunho acerca da Palavra viva: um si-

nal que aponta para. Em si, o sinal @ morto, Por isto nao se

pode dizer que a Biblia seja a Palavra de Dgus. Nd entanto,ela
pode torﬁar-se'Palavra de Deus, se ela se tornar no veiculo pe
1o-qua1 o homem experimenta o poder de Deus., Barth torna a au-
toridade do texto subordinada a autoridade do ato de Deus ‘se
‘revelar de forma viva, aqui e agora. A autoridade do texto se

. . . . - - -~ - -
constitui, assim, a partir da experiencla da fe. Nao e um tex-

to autoritativo que cria a fé. E a experieéncia da £8 que réco-
i '

nhece 0 texto como autoritativo. Nao & a letra que cria a vida,
£ a vida que reconhece no texto o seu horizonte significativo.
0 fa. o teoldbgico detetou aqui, uma ve: mais, o perigo do subje
tivismo. Nao importa, portanto, que a teologia de Barth seja
. , :

radicalmente ortodoxa. Basta dizer gque, em oﬁosigao ao moder =
nismo, ele Jefende de forma intransigente o nascimento virgi -
nal e a ressurreicao como fatos histaricos, e nao mitos, Ele e
classificado, a despeito disto, como modernista, porque sua
doutrina da Palavra se desvia da?doutrina da inspiragao verbal,
sobre que se assenta o conhecimehto absoluto e a certeza . do
Protestantismo. .

0 medo do Modernismo foi talvez a razao ﬁrincipal pe
la qual a Igreja que analisamos se recusou sempre a ligﬁr—se ac

Conselho Mundial de Igrejas. O Conselho Mundial de Igrejas re-

sultou dos esforgos de cristdos protestantes no sentide de re-



mediar, de algﬁma forma, 5 "oscandalo das divisdes™. A Igreja
Catdlica so tardiamente iria se dar conta do problema, Ela sem
pre se conéiderﬁu a Igreja de Cristo, unida e coesa sob um s0
cabega. Sua eclesiologia so admitia um equacionamento do pro =
blema: as divisoes protestanteé se resolvem na volta a unidade
catolica. Os protestantes, ao conprario, foram forcados a pen-
sar as realidades de.suas divisdes denominacivnais em oposigao
i idéia neo-testamentdria da Igfeja como o Corpo de Cristo. O
movimento ecumenico surgiu, assim, cerca de 50 anos antes de
haver ele aparecido na Igreja’CatSlica. ﬁiga—se, de ©passagem,
que um protestante brasileiro, Erasmo Brags, participou ativa-

mente do processo que iria criar o Conselho Mundial de Igrejas.

0 problema: qual o critério a se adotar para a participagao no.

CMI? Qual a formula teologica minima que identifica os Cris-
t3os? A decisao sobre tal fOrmula & crucial, Ao se optar  por
uma formula define-se, automaticamente, o que & essencial e

declara-se, 1inda que silenciosamente, que tudo o mai - e secun

dirio. O CMI optou pela confissao: '"Jesus Cristo, Deus, Senhor

-

. : - bl -t - baed 0
e Salvador™. O essencial a fe e uma confissao sobre Jesus Cris

. - .. - - . .
to; o que significa que mao e essencial o que se pensa sohre

as' Eserituras. Nao e 2 fe nas Escrituras que define o Cristao,

mas sua fe no Cristo. Assim, qualquer Igreja que confesse a
cristo como Deus, Senhor e Salvador, pertence a Igreja Ecumeni
ca, nao impértando sua crenga ou nao na inspiracao verbal das
Escrituras. Ou seja,_é Moderaismo nao &, em si, uma atitude o-
posta a fa. Aos olhos dos protestantes que ora analisamos . o
GMi_se afresenta como uma instituigzo que nao define o wmwoder -
nismo como seu inimigol} Ora, amigo de meu inimigo € meu inimi-

go. 0 CMI seria uma instituigao gque daria guarida "tanto i fe

~ . . 1 . - . - .
como a incredulidade'. 7 Por isto e de fundamental 1importancla
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que a Igreja nao se ligue, como membro, ao CMI. Isto seria o

JR S SN

mesmo q#e trair a fe! Nao pode ter a Igreja uma atitude domas—
tica de intransigéncia para com os Modernistas, e uma atitude
iﬁternécional de tolerancia. Acontecé.que,-em oposigao o CMI
"modernista", grupocs chamados fundamentalistas:(que; gTrosso mo
do,combartilham das posigoes intelectuais descritas nesta anEQ
lise) prganizaram uma entidade ecuménica mundial "ortqdoxa", o
Conselho -Internacional de Igrejas Cristas. A Igreja que anali-
samos se viu numa dificil encruzilhada. Suas afinidades inte-
lectuais'eétavam com o CIIC. Entretanto, elé ja havia tido ex-
periencias dolorosas com representantes desta mentalidade, que
nio se cansava de farejar heresias e tendencias modernistas
no seu meio. Por outro lado, algumns lideres da Igreja ja mani-

festavamsua simpatia pelo CMI e haviam participado do mesmo.Fi

liagio a qualquer uma das instituigoes iria provocar seria eri

se internma., Optou a Igreja, pcrtaﬁto; por uma posigﬁo chanada

de "equidistancia". Equidistancia nao sigrifica uma posigao teo

16g3i :a intermediaria. Nao ha posigao iutermediaria entre Mo~

dernismo" (CMI) e Fundamentalismo (CIIC), Equidistaﬁcia signi~

’ — . . —~ H .
ficou, em termos praticos, a nao fillagao a nenhum dos dois con

eT1ios, a fim de evitar uma crise interna.
0 editorial de 25 de julho de 1951, do qual transcre

vemos partes, e muito significativo.

"Estamos vivendo uma Epoca:de grandes agitagoes,em que
as forcas do mal procuram solapar os alicerces da igre
j2aeeo (aes) vo. h3-almas humildes, crentes sinceros
que, incautos e desprevinidos, sao atingidos pelos ven
tos de doutrinas e deixam esmaecer as suas convicgoes

e perdem o amor e submissdao & sua Biblia. Outros, ain

a
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d;, mﬁi; firﬁé#ne @éié alieeégédds na Palavra iﬁsﬁirg
da de beus, ﬁas tambem desprevenidos, rebelam-se con-
tra a sua igreja'po;que cuvem falar que esta perdeu a
sua fidelidade as Escrituras.e recebe influencias do

racionalismo...” )

0 editorial reconhece a e#istgncia de uma influencia
modernista. Nao nos compete decidir se ela & real ou nao. Ele
se refere as "almas humildes"™ que, agitadas "pelos ventos de
doutrinas", "deixam esmaeéer as suas conviegoes e perdem o amor
e submissao & sua Biblia," Por outro lads, ele indica que  os
crentes fi?mes e ortodoxos se rebelam contras 3 Igreja, porque
"ouvem falar que esta perdeu a sua fidelidade as Escrituras e
recebe influéncia do racionalismo": esta era a acusagao funda-
mentalista., Manter uﬁa posig¢ao "equidistante"™, intermediaria,
entre a verdade e o erro, entre o CIIC e o CMI, nao implica a
toleréncia ao erro?

Segué—se uma defesa da ortodoxia da Igrejae?efﬁtagzo

das acusagoes fundamentalistas.

"A Igreja Presbiteriana do Brasil, em reunioces sucessi
vas do seu Supremo Coneilio, (...) reafirmou a sua po

- sicdo doutrinaria, ortodoxa, conservadora, de fideli-~

dade a Palavra de DeuS.ss {(eas)

Nao pode, pois, a Igreja Presbiteriana do Brasil ser
acusada de estar Zrouxamente colocada numa posigao de
neutralidade, em referencia a questao doutrinaria, e
muito menos de estar sob influencias modernistas (...)
. Ef meio de lutas que se estabelecem no cenario mundi-
al entre dois conecilios ecuménicos internacionais - um

liberal-modernista e outro fundamentalista intransi =



gente (éste, a nosso ver, em defesa da tese verdadeira),

colocou~se a Igreja Presbiteriana do Brasil em posi-

950 equidistante, por circunstancias de ordem local...

Interpretamos: equidistdncia nEoIE nqﬁtralidade dou=
trinaria, Concorda-se com os fundamentalistas: o CHI.E uma or-
ganizacao libéral modernista. Concorda-se mais que, © ClIC,
fundamentalista, esta ao lado da verdade. 0 CIIC e a Igreja
que se ékprime'oficiaimenfe no editorial tem um inimigo comum.
Assim, ambos definem a situagao de forma identica, habitam um
mesmo mundo.,

A doutrina da inspiragao verbal das Escrituras, num

primeiro momento, e o fator decisivo na definigac da Igreja. Ca

" tdlica como inimiga, Nao pode existir um ecumenismo Catdlico -

Protéstante.

Num segundo momento a inspiragao verbal das Escritu-

1 4

ras & o fator decisivo na definigao do movimento ecumenico:pro

[l

- . . - i -
testante como inimigo: Modermista, O CMI, em sua formula t?otg

ica minima, define a fe como uma contissao acerca de Cristo.
’ B

Tudo © mais & secundirio, nao essencial. Fe & uma atitude'pgra
com uma Pessoa e nao para com um livro, Ora*’a ortodoxia que
analisamos exige um texto como seu ponto de partida, para . a
construggo do conhecimento absoluto.e da certeza absoluta., T2
deixa de ser confissao sobre uma Pessoa e passa a ser conheéi-
mento abrangente, totalitario, c?smovisﬁo. Q0 ecumenismo, poar -
tanto, so seria possivel sobre uﬁa concordincia ndo so acerca

da autoridade sobre que se assenta o conhecimento, (o . texto

inspirado) como tambem acerca da cosmovisao logicamente deriva

da do texto.

4, O terceirc inimigo: o Mundanismo

w18
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A Igreja Catolica e o Modernismo.sEo definidbs como
inimigos por subverterem o conhecimento da £2: substituem o
texto divino inspirado por autoridades humanas, adulteram o E-
vangelho e, com isto, colqcam-se ao lado das forgas da'perdigio.
A batalha se trava em torno da questao do correto pensar, a
qugstao da verdade.
e .
Este ndo &, entretanto, o inico "front™ em que se da
a lﬁta entre salvacgao & perdigao, Ad.ladn esquaerdeo do caminho

largo est3 um grande prédio chamado "Taverna do Mundanismo',no

qual est3 hasteada uma bandeira com o distico "0 Mundo e a Car

ne,"

Quando discutimos a &tica protestante mostramos que
ela exige a repressao do corpo. Os impulsos naturais do corpo
devem ser reprimidos,.disciplinados e controlados pelo impera-
tivo divino. A ldgica do corpo & a logica do "prineipio do pra
zer"., Mas o prazer e pecado. Assim, sempre que o homem permite
que 0 seu comportamento seja determinado pela "carne",pelos im
pulsos naturais de prazer, c¢ie se encontra no caminho largo, o
caminho da perdigaos £ isto qu; significa o "mundo". E mundanis
mo e um estilo dé vida em gque a carne e mais poderosa que o man
damento divino.

Definimos o mundanismo ﬁomo um estilo de vida,.,Nao se
trata de uma doutrina. O mundanismo nao tem uma colegao de dog
mas. Nao se preocupa com a verdade. Implicitamente ele éfirma
a supremacia do instinto, do impulso, do bioldogico, do erotico,
sobre as faculdades cognitivas do homem. A sua heresia e in-
consciente e nso articulada. Declara que o correto pensar nao
importa. O que importa e o prazer. Ele naoc possui uma teoria e

nem deseja té-la. Sabe que um grito do instinto & mais podero-

so que todos os argumentos. E quanto mais forte for a voz do’

0
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corpo, tanto maior sera o perigo do mundanismo. Esta & a razao
POr que 0S MmOGOS sao as suas vitimas preferidas. A Igreja, pbz
tanto, tem de oferecer aos jovens 0s canais adequados de subli
ﬂaggo, a fim de que mnao sejam arrastados pelo desejo do prazer

para fora da igreja, para os caminhos do mundo e da perdicao.

'+ "Se nao dermos a mocidade diversoes licitas, puras,sas
e ate necessarias para a saﬁde;‘eia ira buscar no
meio profanc e mundano tude isso... Deve haver essas
diversdes como jogos licites de bolas, basquetebol,pin
gue-pongue, futebol, passeios, piqueniques, corridas,
natacgao, exefcicios‘fisicos variados, brinquedos  de
salio, festas, competigbes literarias, concursos di-
versos, dramatizagoes, comedias inocentes e mesmo tea
trinhos adequados, desde que nunca se fagam essas di-
versaes-nos dias de domingo, nem nos sailoes de culto
e sim em lugares apropriados da igreja, e tudo sob as

vistas do pastor e do Conselho local."l9

E revelador que se préssuponha que se nao hquver di=-
versoes dentro da{Igreja‘-a mocidade ira buéci—las fora. £ re-
velador tambem que esta seja uma situagao peculiar da mocidade,

. e nao de todos os crentes. Acelta-se, implicitamente, que 0s

mogos sao os mais vulneraveis. Em corpos jovens a voz do ins
Htinto e do prazer fala mais alto que em corpos velhos. A Igre-
ja, portanto, tem a miss3o de se constituir numa "estufa" pro-
tetora para impedir que os jovens entrem no mundo, Usei a pala
vra estufa entre aspas porque fol assim que, em meiados da de-
cada de 50, os proprios jovens denunciaram, num ato de rebeliao,
2 forma como a Igreja havia definido a situagao. Os jovens,ima

turos, incapazes, dominados pelo corpoj e a Igreja como a ins—.

tituigao protectora, que se interpoe cntre eles =~ o mundo.
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A batalha contra o mundanismo naoc pode ser travada
no campo intelectual, O mundanismo nzo tem doutrina., Se se inl
ciar uma polémica contra o mundanismo, ninguem respondera. Ele
naoc possui ideﬁlogos ou tedlogos. A batalha deve ser travada,
portanto, num outrc mivel, o nivel pritico, de agoes concretas

. 1 ’
confgﬁ as suss manifestagSes. A disciplina eclesiastica e o
instrumento belico contra um inimigo q;e nao ?ossui doutrinas.
0 corpo e surdo a argumentos, Dominado peio principio do pra-
zer, ele sO reage ao ﬁrazer e 3 dor. A carne promete prazer. A
disciplina eclesiastica promete a dor. A disciplina eclesiasti
ca e a primeira amostra do inferno. Ela & um lembrete de-que ©
caminho do prazer produz, na vida, a dor da punicao. Mas a dor
da punig¢do no tempo & o anincio da punigdo eterna. Numa  tese
‘sobre as "Penas Eternas” argumentava um lider da Igreja que
elas sao moralmente necessarias porque sem elas a 1lmoralidade
e o mupndanismo reinaviam desabridamente.

- .

Ora, se o 'mundo” & o inimigo, e necessario que o

=i

crente se mantenha distante dele. Mundanismo nao e uma ideia}
nio pode, portanto, ser vencido por-idEiaS.IMundanismd e um
virus, uma enfermidade, contaminagao, uma forma de pOsSSessao

_demOniaca. Trata-se, portanto, de um inimigo que se vence pelo
isolamento e pela quarentend. A defesa contra o mundanismo e
“manter a distancia do mundo, Mas, o que e o mundo? A resposta
¢ simples. A Igreja sé define como circulo onde o comportamen>
to o controlado pelo imperativo divino. Ela delimita o espago
onde o corpo @ propriamente reprimido e cpntrolado pela discif
plina eclesiastica. Mundo £ tudo aquilo que jaz fora deste cir
culo. E o espaco que nio se submeteu a logica moral protestan=
te.

Catolicismo e Modernismo sao inimigos le atacam a

Y
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construgao protestante da realidade. 0 mundanismo e o inimigo

que subverte a construgao protestante do comportamento.

5. 0 quarto inimigo: o Evangelho Social

0 Evangelho Social ‘'pode, sob um certo aspecto, ser

considerado como frute do espirito Modernista. Ele privilegia
o imperativo, em detrimento do indicativo. Naq lhe interessa o
L - R . . . = .
ensino da Igreja acerca de Jesus {(cristologia), mas os ensinos

morais de Jesus. O nome do movimento ja indica o seu programa

- - - - - e - -
hermeneutico: a etica de Jesus nao e uma etlca de pureza e per

L
feicao individual., Ela estabelece os principios basicos’ para
uma ordem social justa e fraterna. E sao as implicagoes so-
ciais do Evangelho que devem ser buscadas, quando fazemos a

sua leitura, Os titulos de duas das obras do seu principal 1i-

der, Walter Rauschenbusch, s2o muito reveladores:0s8 Principios

Sociais de Jesus {(1l9lé) e Cristianizando a Ordem Social (1914).
Vejam alguns dos assuntos trftadoé nestas duas obras: "As Con=-
vicgoes Sociails Axiomaticas de Jesus', "0 Valor da Vida", " "A
Solidariedade dafFamilia Humana™, "O Ideal Social de Jesus","A
Ordem Social Justa & o Supremo Bem para Todos", "A Ordem So-
cial Justa e a Tarefa Suprema para Cada Uﬁ“, "Propriedade Pri-
vada e o Bem Comum', "A Cruz como um Principio Social","Uma Re
~1ligido para a Rédengao Social', "0 Reino do Intermediario,"Sob
a Lei do Lucro", "0 Caso do Cristianismo contra o Capitalismo",

"Democracia Economica',

"0 Reino de Deus", diz Rauschenbusch, "& o primeiro e
mais fundamental dogma da fé Crista. Ele & tambeém ‘ o]
ideal social perdido da Cristandade. Ninguem & Cris
tao no sentido pleno do discipulado origin~l, até fa-

zer- do Reino de Deus o proposito domina: e de sua vi-



da, e nenhum homen esta intelectualmente preparédo pa

ra entender Jesus .Cristo até que ele tenha entendido
e . w20 s

o0 sentido do Reino de Deus, Rauschenbusch indica .

que a significagao do Reino de Deus encontra sua mais

alta expressaoc no ensino dos prcfetas du Velho Tusta-

mento.

"0s profetas for%m reformadores religiosos que exigiam

agao social., Nao discutiam sobre a santidade, de for-

ma abstrata, mas lidavam com situagoes presentes na
vida do povo... Eles exigem boa vontade para com o
proximo e ¢ cuidado humano dos desamparados., Mas a

sua exigéncia mais persistente e categdrica era de que
os homens no poder deveriam aban&onar suas praticas
extorsivas e o mau uso de duas prerrogativas., Os pro-
fetas tentavam arrancar as maos da tirania que aperta’
vam o pescogo do povo. Desde que o m¢” contra que lu=-
tavam era polItiéo o seu remedio era politico tambem.
(e..) Todos eles tinham uma Juminosa esperanga de um
futuro em que os seus ideais religioseos e politicos
seriam realizados. Emancipag¢2o da tirania estrangeira,
paz e ordem no pals, governantes justos e humanos, a
fertilidade do .soloc, prosperidade para todos, uma ca-
pital gloriosa com um templo esplendido - esta era a
utopia social de uma nagao agraria. Dificilmente fal-
taria um elemento humano nos seus ideais, exceto a es
peranga da imortalidade. (...) Quanto mais as suas
exigencias morais eram desapontadas pele poder brutal,
ténto mais eles esperavam em Deus, para a sua realiza
gao., (+...) Este reino de Deus por que esperavam era

portanto uma esperanga social acesa com o fogo da re-
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ligiao.

Nao e preciso dizer que os protestantes tradicionais
e ortodoxos se horrptizaram com tal interpretagao do Evangeiho
Para eles o Evangelho era uma mensagem para a saivagso de al-
mas individuais, depois da morte. Para'o Evangelho Spcial o

Reino de Deus era uma utopia politico social que deveria se

.

n2l ’ e e sy

*

realizar num futuro histoérico. O Protestantismo tradicional en

tendia a realidade como uma estrutura fixadg desde toda eterni
dade, nEé podendo, portanto, ser transformada.Compete aos Cris
taos, simplesmente percorre-la como peregrinos em busca da
eternidade, Para o Evangelho Soccial, entretanto, 2 meusagem da
Biblia exigia uma radical transfo;maggo das estruturas da so-
ciedade, para que ela se transfig;rasse numa ofdeﬁ justa e fra

terna. 0s primeiros olham para cima. Us tltimos olham para

i

frente., Os primeiros se preocupam com as almas individuaisi Os

tltimos pensam em termos sociais. !
!
i

0 Evangelho Social foi um mcviménto que sunca chegou

ao Brasil. No entanto, chegaram ate nds as suas reverberagoes,
. o

e o horror ante tao radical adulteragao do Evangelho. Poucos

protestanteé entre nos terao lido as obras de Rauschenbusch.To

dos, entretanto, sabem que.o Evangelho Social @ alguma coisa

ma . Ele transforma a fe, de um conhecimento metafisico absolu-

to, em um programa de agao polit@ca. Perde-se, assim, o que @

mais central para a cosmovisao protestante: a mensagem da sal-

vagao eterna da alma depois da morte., O Evangelho Social nega-

o problema central em torno do qual se estrutura o universo
protestante. Nega seu equacionamento da questao do cont acimen—
to, ao privilegiar o imperativo sobre o indicativo. Nega a sua

estruturacao do mundo. E finalmente nega a centralidade da Eti
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ca de perfeigao individual, tornando-a totalmente secundaria.

em relacdo 3 etica de transformacgdo da sociedade, Nao & de se
admirar, portanto, que o Protestantismo brasiléiro, muito embo
ra nunca tenha tido uma experiencia direta com-o Evangelho So-
cial, tenha guardado este nome como simbolo daquilo que se
opoe a fe. E este nome iria ser usado éom frequencia, no futu-
ro, para definir como herejes uaqueles que come;araﬁ a;se prec-
cupar com a responsabilidade social da Igreja.

Enquanto os inimigos estao fora, eles contribuem pa-
ra a unidade do grupo social. Que ocorre, quandos os prSpriog
membros do grupo'comegam a falar a linguagem do inimigo? Ins -
taura-se o panico. Infiltragio. Traigso. Foli isto o que ocof—

réu., Aqueles que tentaram redefinir os inimigos foram elimina-

dos.,.

e



Capitulo VIII

’ . VERDADE E DOGMATISMO

Chégamos ao fim de nossa jornada. Percorremos os ca-
minhos do espirito do Protegtantismo da Reta Doutrina desde o
momento do seu pascimento, na experiéncgia da conversao. Inves-
tigamos os proces#os pelos quais o discurso gxpressivo e emo-
cional do converso se transforﬁa ﬁum discurso que articula um
saber. A ﬁartir dai buscamos eluecidar as. categorias fundamen-
tais "a priori" por meio das quais o PRD constroi o seu mun-
do: seu espago e seu tempo, seus mapas e Seus calendarios. In-
dicamos como as dualidades que racham este mundo . se resolvem
na unidade da causalidade divina, presente mo conceito de Pro-
vidEncia; Movemo-nos para a ordem moral, tal como ela se apre-
senta cristalizada no discurso e na pratica da disciplina e-
cleéiﬁstida: moralidade imspirada pelo motivo da salvacao da
Ialma e pelo imperﬁtivo da repressao do corpo. A moralidade in~-’
dividual, por sua vez, constroi, por meio de uma negagﬁo, uma
gtica sacial. Na verdade, nao se *rata de wuma eétlca social,
pois todos os problemas da sociedade se resolvem por meio da
conversao das almas.individuaiﬁ a Cristo. E, finalmente, indi-
camos como o espirito do PRD, na medida em que define a sua
propria identidadé, define também os seus inimigos: os espi-
ritos que negam O Seu conﬁecimento absoluto.

Penso que nao &€ dificil perceber a imensa afinida-
.de Fntrelo espirito deste Protestantismo e o espirito do Cato-

licismo Medieval. Tanto um gquanto o outro lutam com um mesmo

problema. Protestantes e Catélicos constroem os seus mundos a
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partir de uma mesma pergunta: "Que devo fazer para ser salvo?l
Nao vejo formas de evitar a contundente conclusao de

Ernst Troeltsch:

") Protestantismo... foi, antes de mais nada, uma
simples modificagao do Catolicismo, na qual a for-
‘mulacde Catdlica dos problemas foi mantida, enguan

to que uma resposta diferente lhes era oferecida”.

Esta conclgsao, entretanto, e muito pobre. Ela nao
basta para elucidﬁr o aspecto especifico do comportamento pro-
testante. Ela nos coloca frente a frente com uma identidade mas
nao elucida as oposigoes. Temos, pprtanto, de dar um passo a-

diante.

Nao foi.por acidente que colocamos a épistemolﬁgia
i |

protestante logo apos a experigncia da conversao. Se nossa ex-
posin;o foi suficientemente clara, o léitqr deve ter dompr%eﬂ—
dido que ﬁ espirito protestante nao se comstitui na CORVETrsao.
O converso nao sabe no que cre. Ele & apenas a matéria prima,
maleavel, doeil, receptiva, que deve ser trabalhada, a fim de
que o correto pensar possa se esﬁabelecer. 0 centro do espiri-

to protestante & a sua obcessao com a verdade. Voltemo-nos a

Kierkegaard: pouco importa o _que e dito. 0 que determina o es-

pirito & como ele diz o seu sabe%= 0 PRD pressupoe que a salva
¢ao &€ uma fungao do conhecimento da verdade. E, como decoffEn-
cia inevitivel, ele deve afirmar que. o seu conhecimento & a
verdade: conhecimento absoluto e final, que deve serx ﬁantido
sem vacilagoes e sem concessoes. A dlivida & o sintoma da perdi

. 1
cao. 0 discurso e o Ser se Superpoe. Em outras palavras: o PRD



.357.

'se afirma como detentor do monopolio da verdade, do cohhecimeg
to absoluto, totalmente objetivo. Indicamos, inclusive, que a
verdade tem primazia temporal e ontoldgica sobre a bondéde. Es
ta & a razao porque o discurso indicativo nao permite relati—
vismes de qualquer espécie, enquanto que o© discurso imperati-
vo, mesmo o que se encontra nos textos. sagrados, pode ser re-
_lativizado{'Estabelece-se, assim, a ordem: coﬁhebimento * sal-
vacdo » moralidade. Ordem que nao pode, de maneira alguma, ser
invertida. Salvo & aquele que tem a-verdade. E somente pode
comportar-se de forma moral aquéle que tem a verdéde e que, em
decorrencia disto, ¢ salvo. No Catolicismo, a graga & mediada
pelo sacramento, que _poésui um poder "ex opere operato" nao
dépeﬂdendo, portanto, dos estados de consciencia, seja do sa-
Icérdote, seja‘déquele que o recebe. No PRD, ao  contrario, a
graga & mediada pelo conhecimento. Quem nao afirma a verdade
esta separade da graga.

A primeira vista a ,bqessﬁo pela verdade se nos apre
senta como uma ex;radrdinéria virtude. E esta obcessﬁo- pela.
verdade, a meu ver, qué explica a extraordinaria consisténcia
do espirito protestante, que nao se furta'ao imperafivo de de-
duzir dela as suas ultimas consequencias, ainda que elas pare-

*Saﬁ amargas. £ a obcessao pela verdade que se encontra na eri-
ca protestante, que n%o hesita um segundo sequer em Treprimir
os impulsos do corpo, em nome de uma verdade maior. Encontra-
mo-nos frente a um espiritc que muito se assemelha ao de Kant,
se nao na sua substancia, pelo menos na determinagac de afir-

mar a verdade, qualquer que seja o seu prego.

Dissemos, no inicio do paragrafo anterior: a pri-
meira vista". E isto porque a face sinistra da oheessao pela

verdade é a-intolerancia para com aquilo que a  .2rdade, assim
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afirmada de forma absoluta, define como erro. O mundo da ver-
dade absoluta esconde uma opﬁsigio fundamental: ortodoxia em
oposigao E_heterodoxia,.o penéameﬁto correto em oposigao a he-
resia. E se a questao da ortodoxia,&, em Gltima analise, iden-
tica a questao da salvagao eterna das almas, como fazer iugar

para a toler@ncia? A verdade tem de ser intolerante. Somente a

queles que 'duvidam podem ser tolerantes, porque eles nunca po-
dem pretender ser os detentores do monopolio da verdade.

0 amor a verdade, afirmada como posse, & o lado ri-
sonho do seu oposto: a intolerdancia para ctom aqueles que sus-
tepntam um ﬁensamento divergente.

Huizinga chama a nossa atengao para o fato estranho
de que a sociedade sempre se mostra mais tolerante para com a

queles que trapaceiam, 2o jogar o jogo social, que para com

aquelies que simplésmente se recusam a joga—lol. Ao trapacear,
aceitaﬁos jogar um jogo, e tentamos ganha-lo. Aquele que se
recusa a joga—-lo, entretanto, nao se esfofga por gamniar ponI
que o jeogo simplesmente nac lhe interessa.Aulnmﬁjiggorﬁb punia
pessoas por seusldeslizes merais. Roubar, adulterar, matar —es
tas eram questoes para as curtes scculares. Ela se preocupava

com algo mais sério: os crimes contra o pensamento, isto &, a-
quéles atos mentais ou verbals que negavam a validez das re-
gras do jogo. Os imorais, na realidade, nao estao contestando

o jogo. Esta & a razao porque o ato imoral & realizado em se-
gredo, as escondidas. 0 ator ;abe que o seu comportamentoe se
opBe a verdade. Evita ser apanhado, por reconhecer-se coma al-
guém que se desvia do normal. 0 sentimente de culpa que acompa
aha a traﬁsgressﬁo moral so € inteligivel na medida em que es-

ta presente, na propria consciencia do transgressor, a certeza

de que o seu ato (o que &) nao & o que deve ser {a norma). Ao
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confessar a sua falta o transgressor afirma: estou erxrrado; as

regras do jogo estao certas. .

Com o hereje as coisas sdo fotalmente diferentes.
Ele nao tfapaceia. Contesta abertamente as regras do jogo. De-
auncia. Proclama, Nao se sente envergonhado. Nao deseja que
suas ideias permaneg¢am escondidas. O seu proposito & que elas
venham a se constituir na verdade aceita por todos. "0 histo-
riédor medieval Walter Uliman faz o seguinte comentario sobre
a atitude da Inquisicao para com o hereje: "Afirmar publica-
mente opinioces que se opunham ou atacavam a fé determinada e

fixada pela lei era heresia, e 2 razao real para fazer da he-

resia um crime — como o Decretum de Craciano o havia explica-
do - era que o hereje exibia uma arrogancia espiritual, ao pro

ferir suas proprias opinioes as daqueles que-eram especialmen-
te qualificados para se pronunciarem sobre as ques toes de fe.
Consequentemente heresia era alta traicao, éometida contra 2
majestade divina, atraves do abandono da fé& como gstabglecida
pelo papado”z. |

Assim, no confronto entre ortodoxia e heresia o que
estd em jogo. &, em ultima anadlise, o conflito entre as opinioes
mantidas como verdadeiras pela maioria, e .as opiniGes mantidas
como verdadeiras por um individuo. A heresia, portanto, € uma
rebeliao de um contra muitos. Ou, em outras palavras, uma rebe
1130 dos fracos contra os fortes, porque OS individuos sao sem

pre mais fracos gque grupos e instituicdes. Wa heresia o indivi

A

.

duo nega a pretengao de cophecimento absoluto de uma comunida-
de. 0 hereje & aquele que diz aos muites: "A sua forma de cons
truir o mundo esta equivocada; a sua forma de organizar o pen-—

samento & um erroj a sua verdade e uma mentira'. A heresia,por
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tanto, nao &€ um simples ato intelectual. Trata-se de um ato-de
dentncia politica. ”Os_conflitos fundamentais da vida humana”,
diz Szasz, "nao sao conflitos entre idéias que competem . entre
si, uma 'verdadeira' e outfa ‘falsa' - ﬁas antes entre aqueles
que tém o poder e o usam para oprimir os putros, e agqueles que

L . 3 . -

sao oprimidos pelo poder e buscam se libertar"” . O hereje e a-
T
quelé que rejeita a verdade socialmente definida, isto e, aque
- - . ) ~— - - -
la que & funcional a uma determinada situagao de dominio poli-
tico na instituigao eclesiastica, em nome de uma verdade mais
alta. Na heresia revela-se um deslocamento no centro do sagra-
-

- ’ - + - o~ u
do: mao mals © consenso politico-soclal, mas uma experiencla ,
no momento solitaria, talvez individual, talvez compartilhada
por poucos., O hereje se afirma como alguem que tem uma verdade
.que a .comunidade nao possui. E ac assim fazer ele nega as pre-

tengoes sagradas da consciencia coletiva. Nzo se envergonha .

Nzo se arrepende. Scuente se envergonha e arrepende aquele que

El
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se considera no erro, afirmaulo assim a verdade da consciencia

coletiva. O hereje, ao contrario, afirma que £ a instituicgao
que deve se envergonhar e se arrepender, porque ela esta no er

ro. A intencaoc da heresia e sempre a de subverter uﬁa visao de
mundo e, portanto, de construir o ﬁundo de uma férma nova. Mas
para uma instituigao que equaciona conhecimento absoluto e sal
“vagao, que faz a salvacdo depender da verdade, a pregagao do
hereje implica em que ‘a institui¢ao se encontra ao lado da per
digﬁo. Por isto Giordano Bruno e Miguel Serveto tiveram de ser
queimadoes, respéctivamente pela inquisicao catdlica e pela in-
quisigao proteétante.

Indicamos, no inicio de nossa investigagao, que o

discurso protestante declara, repetidamente, que o© livre exame
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& essencial ao espirito do Protestantismo. Que significa o li-

vre examae? Livre exame é a liberdade da consciencia individual

r
-

para ler e péra interpretaf o texto sagrado, em_oposigao as
verdades da consciéncia coletiva, e de forma rebelde em rela-
¢do as ortodoxias instauradas. 0 livre exame & sistematicamen-
te invocado em-situ@gaes polamicas contra o Catolicismo{'Ao ca
tolico se diz: "deixa que a tua conscigntia ipdividual estabe;
lega as suas proprias verdades, ainda que elas se oponham & or
todoxia catolica". Na verdade, & somente quando isto acontece

que o individuo pode se comverter do Catolicismo éo Protestan-
tismo. Se isto nao acontecer, a consciéncia permanecera para
sempre prisioneira das definicoes catolicas da verdade. Mas nos
mos tramos, também, que uma vez convertido, © individuo se des-
.cébre prisioneifo de um sistema de conhecimento absoluto, que
deve ser afirmado sem diuvidas e sem concessoes., Trata—-se de um
sistema global, fechado: conhecimento que nao pode ser contra-
ditado por experiencia zlguma O discurso passa é ser o seu
proprio ponto de ;eféréncia. Nenhuma experiéncia que lhe & ex-

terior pode ser imnvocada para eritica-lo. Tudo o verificaj; na-

da o falsifica. Discurso e ser se superpoe. Ora, se assim e,s0
mos forgados a coenclulir que, se O espirito protestante nasce

com o livre exame, ele se cristaliza com a aboligao do livre e

xame. Livre exdme & pgrmissﬁo para a heresia, isto €, para gue
o um afirme uma verdade que se cbntrapae a verdade dos muitos.
Se o Protestantismo fosse consistente com as instituigoes do
seu momento de nascimento, ele deveria se constituir como uma
organizacgao social aberta a leituras divergentes do texto.'Ele
nFo poderia eleger a uniformidade de leitura, isto &, a confis
sao da reta douﬁrina3 como criterio para participﬂgﬁo na comu-

nidade.
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Fizéﬁos uma.anélisg da_éﬁica-protestante, tal como
ela e definida pelo discﬁrso engla pratica da disciplina ecle
siastica, Iﬁdicamos éue ela se constroi sobre a negacao do cor
pc. U corpa deve ser disciptlinadoe pér uma “orma de CouLeCimen-
to absoluto, que a ele se opae'numa relagao heteronomica. Ao
analisar a forma como os protestantes conhecem a realidade in-

dicamos, de maneira identica, que a Igreja ewige rue v crente

submeta o seu pensamento a norma gque & aceita como ortodecxa. O

3

pensamento correte, paralelamente ao comportamento correto,
aquele em que o hoﬁem.disciplina o seu pe;sar, de sorte gue O
seu discurse seja simplesmente repetitivo: o individuo repete
o discurso da consciencia coletiva, O hereje, entretanto, e
aquele que se recusa a isto. Ele leva 3 serio o livre exame .
Nao se ésquéceu da intuigao inicial de seu momento de conver-

s30. Tem a coragem de sustentar—se apenas scbre os seus pes
ao falar. Recusa a repetigao. Atreve—-se a dizer o novo. Pressu
poe que a verdade nao Se esgotolr no passado. Recu;a_o logma .
Propoe novos mundos. Anuncia novas visoes. Cria valores. Nao
se move, respeitoSameﬁte, entre os pilares de um mundo ja cons
truide, tentando descobrir atalhos para seus propositos pragmi
tidos. Nao trapaceia. Destruidor de mundos. Iconoclasta. Rejei
ta que o discurso seja idéntico ao ser. E se o divino esta mais
além do discurso, a verdade nao pode ser afirmada como uma
posse. Verdade & um horizonte, o objeto de uma busca., Mas como
podem sobreviver aqugles que buscam em meio aqueles que ja en-
contraram? Continuar a buscar, em meio aos que afirmam ja ha-
vertencoﬁtrado, equivale a afirmar que, na realidade, nada foi
encontrado. Aguele que pretende criar novos valores Rao0 pode

comungar com aqueles que afirmam que todos os valores ja sao

uma posse .sua. Lembro-me de Nietzsche. Esta era uma tematica
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permanentemente presente no sen espirito.

"ﬁ,-mgus irmaos, quem representa o maior perigo pa-
ra todb o futuro do homem? ﬁao sao 08 5ons e 0s jus
tos? Pois eles dizem e sentem nos seus coragoes:
"NGs ja sabemos o que. & bom e justo, e nds ja& o pos
g
suimos; ai daqueles que buscaﬁnaqui"4.-
E ele concluiu acerca da inevitabilidade da destrui-

¢ao dos que ainda buscam por aqueles que ja encontraram:

-

"3, meus irmaos, um homem, certa vez, viu os cora-
goes dos bons e dos justos e disse: "Eles sao fari

seus'. Mas ele nao foi entendido. Os bons e os Jus
tos nio podiam entendé-lo. O seu espirito estava

prisioneirce de sua boa consciencia. A estupidez dos
bons & imensamente saz z. Esta, entretanto, é a ver
dade: os bons .tem de ser fariseus - eles nao tem ne

nhuma opgﬁé. Os bons tem de crucificar aquele que

. - s . 5
inventa a sua propria virtude" .

' 0 ortodoxo tenta preservar o velho. O hereje tenta

destruir o velho, para que o novo nasga. O ortodoxo tem ﬁedo
do novo, da surpresa,'do inesperado. Eles ameagam a sua salva-
¢30. O hereje vé o velho apenas como um caminho na diregao do
novo. O velho nao & odefinitivo. E o provisorio. Etapa a ser
ultrapassada. Visoes de mundos que se opoem O ortodoxo ve - um
mundo petrificado, acabado, completo, fixeo, imutavel. O hereje

vive num mundo qgue se move, ainda incompleto, aberto, inacaba-

do. Mundo onde & necessario buscar. Processoc de. ontinuo, de



saltos qualitativos, onde a vida e a liberdade se mantém pela
dialética da.morte e dé ressurreigao. Quem presefvé o passado
esta condenado a viver nele. Perdeu o futuro. O mundo da orto;
doxié ¢ aquele que foi um di:. criado por homens_entao vivos.

Mas eles morrefam. Recebemos.suas idéias como uma herancga, mo-
numentos de um momento vivo gue agora nao mais existe. A orto-
doxia afirma a eternidade deste mundo merto. Usa-o como uma
jaula onde a vida deve ser encerrada. Leszek Kolakowski deu o

nome de. sacerdocio a esta atitude dos ortodoxos, tanto religio

-

sos quanto politicos. Diz ele:

") sacerdocio ndo & simplesmente o culto do passa-

do visto atraves de olhos contemporaneos, mas uma

sebrevivencia do passado intacto mo presente ...
Nao se trata simplesmente de umé certa atitude in-
telectual frente ao mundo, mas de uma verta forma
de existénpia do mundo = uma continua,io factuvil

. ~ . . 6
daquilo que nao mais existe" .

Por que nao apenas uma atitude intelectual para com
o velho? Porque o poder esta envolvido. O sacerdote de Kola-
. .
kowski - o nosgsso ortodoxo - & nao apenas aquele que ama o ve-

lho, mas aquele que tem o poder para mante~lo efetivamente en-—
tre nds, determinando o mundo dos vivos. O hereje, entretanto,
toma a heranga do passado comp farramenta a ser empunhada pela
vida, na construgao de novos mundos, novas significagoes.0 pas
‘sado morto, assim, adquire vida. Torna-se em instrumento da

vida. Mas nao pode nunca ser transformado em prisao da vida.
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Heresia e ortodoxia sao palavrés criadas peloé orto-
doxos. Mas, como ja indicamos antes, ortodoxos sao aqueles que
tiveram o poder para impor és'sdas ideias. Heresia e ortodoxia
tem muito pouco a ver cou faléidade e verdade. 30 fbrmas trans
versas dg indicar perdedores e ganhadores. Ora, nao se conhece
nenhuma situagio em que os ganhadores tivessem tido;quglquer
interesse em abrir mac de poder. Y poder deseja sempre perpe;
tuar-se. E esta perpetuagao exige tambem a perpetuagﬁo das i-
déias que'd;o aos poderosos a sua aura divinﬁ. Vvitdria & inter
pretada como verdade, e a derrota & idéntica a falsidade.

Assim, a polaridade entre a ortoduxia e a heresia sc
revela como a polaridade entre aqueles que triunfaram - os mul
tos - e aqueles que pefderam - 0s poucos: 0S que desejam pre-
servar o passado e aqueles que desejaﬁ construir algo movo.Por
detras da ortbdoxia e da heresia éémpre encontramos, assim,duas
determinagoes temporais do espirito. Os primeiros estan volta
dos fira o passado. O0s Gltimos desejan criar o futuro. |

0 amor a verdéde, definida como um conhecimento abso
jutc que ja possuimos, se revela como a origem da intoleran-
cia e do dogmatirme. Aqueles que t7m a verdade todz, & verdade

necessaria para a salvagao nao podem, necessariamente, tolerar

aqueles que pretendemn construir uma verdade nova. ¢ destino da-

queles que pretendem possuir a verdade e a intolerancia, Nao
i

lhes resta nenhuma outra opgao. £ possivel optar pela davida
ou pela certeza. Mas uma vez feita a opgao, as consequencias se

. - * L] il ’ b * v
seguem inevitavelmente, com a precisao de uma dedug¢ao sllogls—

tica. Aqueles que duvidam estao condenados 3 tolerancia. Como

poderia ser de outra forma? Se duvido reconhego-me como alguém

} que nao possui a verdade. Somente disponho de '"nebulosos refle

x0s num espelho" (Paulo). Meu discurso nao revela a posse da
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verdade; quanto multo uma busca. E se busco e porque ainda nao
encontrei. A verdade n3o esta em mim. Pode ser que ela esteja
em outro. Impoe-se a néceséidade de ouvir, Interdita-se o dis-
curso ''sem vacilagées e sem concessoes'". Vacilo e, por isto,con
cedo. Ao contrario, se nao duvido, interdita-se o ouvir. Por
queiﬁuvir se ja tenho a verdade? De inicio ja esta proibida a
possibilidade de minha éonversao a uma outra verdade. Isto se-
ria o mesmo ﬁue a perdigao eterna. O here}e, isto e, aquele
'que nao se une ao meu discurso, €, necessariamente, uma voz que
devé ser silenciada; por estar, por definigao, ao lado do erro.

Podemos, agora, passar a nossa ultima nota ao espiri
to do PRD.

0s Gltimos anos da década dos anes 50 e os priméiros
da decada de 60 nos apresentam uma ruptura na racionalidade fe
cﬁada do discufso do Protestantismo que analisamos, manifesta-
da através de um esforgo para uma redefinigao dos inimigos.Mas,
como ja indicamos antes, a redefinicao dos inimigos & sempre i
déntica & traigao. A definigzo dos inimigos indica os pilares
do conhecimento ahsolﬁto sobre que o mundo protestante-se cons
trdi. Inimige & aéuele que se opoe 3 verdade. Assim, aquele
que chamaz o inimigo de amigo, por este mesmo ato duvida da
verdade. Nao iremos descrever os conflitos que se deram mneste
periodo. Esta & tarefa para o historiador. Basta indicar - as
caracterfsticag do novo espirito que se formava dentro dos mes
mos limites institucionais habitados pelo PRD. A ordem que se-
guiremos nao & cronologica. No novo espirito, estas novas ati-
tudes se combinavam num unico discurso.

Espirito ecuménico. Duplamente. Em primeiro lugar por
reconhecer que ele nao detinha o menopolio da verdade. Espiri-

to que se sentlia em casa com um relativismo inte? ctual e «com

5
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a divida. Em segundo lugar, por sua abertura para a Igreja Ca—-

tdlica. Religiao irma. Companheira numa busca comum. Sim, é
verdade que o Catolicismo esta cheio de erros. Mas também o
Protestantismo. -

Espirito que privilegiava a verdade existencial, em
detrimento da verdade intelectﬁal. Importa mais a bondade gue
as proposigoes dogmaticas. 0O evangelho nao & uma série de ver-
dades que a consciéncia deve afirmar "sem vacilagoes e sem con
cessoes" mas antes um estilo de vida que se cgracteriza pelo
‘amor € o servigo. Por isto mesmo, espirito que nao se preocupa
va com a afirmagia da inspiragao verbal das Escrituras e a sua
inerrancia factual. Espirito livre para examinar os textos a
luz da critica histoOrica e textual.

Espirito pcuéo preocupado com as virtudes morals pes
soais. A moralidade evangélica nonpode ser definida como a;rg
lagﬁo'de conformidade entre o comportamento e uUm& norma absfrg
ta uniﬁersal. O que importa & o amor. E nao ha receitas par%'o
amor. Se a verdade nao cria a bondade, ela se desqualifica. A
verdade &tica n3o & aguela pela qual o homem.afirma a sua exce
iéncia moral, por meio da rigorosa consistencia do seu compor-
tamento face a lei. Ao contrario: sa_existe a verdade atica

quando a ag@o contribui para a bondade. Assim, este espirito

realiza uma inversao radical: subordina o discurso indicativo
ao discurso imperativo. %

Espirito que redescobriu a bondade da vida e do mun-
do. Espirito que entendia que o evangelho revela o seu poder
na medida em que contribui para a criagao de uma ordem social
humana e justa. Espirito que se inspirou nos profetas. OJmundo

& o destino dos homens, por vontade divina. Portanto, as reall

dades do apds morte sio entregues 3 bondade de Deus e o homem
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e libertado da ébcessao pelo além para se dedicar a transformar
o mundo de sorte que ele venha a ser um sacramento do Reino.

Este novo espirito nzo poderia sobreviver. Um univer
so rigidamente estruturado como vevdade abgsiuca uan pode per-
mitir que, ao seu lade, um discurso divergente e, poertanto, hE
rético, continue a existir.

Nao sera necessério percarrer todae=: ué momentos do
conflito entre a ortodoxia e a_héresia. Selecionei dois textos

ue representam a atitude da "verdade'para com o erro.
p

-

Margo de 1963. Artigo "A Igreja Presbiteriana e o Mo-

dernismo™.

"Desde os primdrdios do cristianismo surgiram as he
fesias'que o acompanham como a sombra, o corpo; o
‘mal segue o bem; a luz, as trevas; principios anta-
gonicos gque estarao juntos até a comnsumagac dos se-
culos. A héresia sempre existira, se bem que reves-
tida de novas roupagens, sendo a essencia a mesma e
por isso a.Igreja precisa de estar vigilante, sem
desfalecimento, para nao ser estrangulada por ela
: e nao venha a sofrer coﬁsiderﬁveis prejuizos.(...)
0 'modernismo' traz no seu bojo todo o cortejo .de
imoralidades e impurezas, apanigio do munde. O mo-
dernista & mundano com aparéncia de cristao, quinta
-coluna de sanataz na igreja de Deus. (...) A Igre-—
ja Presbiteriana ja estada sofrendo a influencia dele
- te.ia do 'modernismo'. Nos seus Seminarios, ou pelo
menas em alguns deles, ha professores e, consequen-

temente, alunos modernistas. Pregam abertamente as
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suas doﬁﬁrinas heterodoxas, trazendo imensa confusao
aos crentes. A toleféncia em casos dessa natureza &
crime contra a Igreja. (.} A_Igreja_para eles nada
mais & dq.que refiigio de velhariés,'déﬁiacbmpeteuteég
de retrogrados e fossilizados, de ossadas arqﬁeolﬁgi.
cas que servem somente para o museu da teologia e da
doutrina. Nao & o ambiente para eles-qus s¢ respiranm
a atmosfera moderna, novos ares, novos conceitos;
seus pulmoes s6 tem entrada para o ar puro das novas
interpretacoes da Biblia, ainda que as mais absurdas
¢ ridiculas. Entao, por qﬁestgo e c@ergncia.e hones
tidade para consigo proprios, deviam deixa-la em paz
e prﬁcurar o ambiente que lhes seja propicio e agra-
davel. (...) A Igfeja, segundo Yaulo, & um organismo
vivo, um corpo. Como todo o corpo vive esta sujeita

a moldstias. O modernismo & o cancer iuwpiedoso e fa-
tal que esta atacando A Igréja e como o cancer jreci
sa de ser extirpado logo no infcio. Assim & necessa-
rio que se faga na Igreja antes que seja tarde de-
mais e quando todos os esforgos serao baldados e inu
teis. NBo devemos permitir que suas ralzes e seus
tentaculos venenosos se alastrem por todo o corpo da
Igreja para depois tentarmos a cura que sera impossi
vel. A cirurgia & sempre dolorosa mas necessaria(...)
Antes que a Igreja seja engolfada pela onda avassala
dora do modermismo, & necessario que esta seja deti-
da e, sem tergiversagao, seja aniquilada. (...) Agor
do com o erro é crime; acordo com a heresia e mais
que crim}a. £ conivéncia com aqueles que, fazendo a

vontade do diabe, pretendem destruir a Igreja de Deus”7.
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Ainda .margo de 1963. Artigo "Uma Hora Decisiva'.

"Duas correntes.se chocam, duas mentalidades coli-
dem, duas concepgoes ideolEgicas se contrapoem.De um
'lado estadeia-se a ala representada pelo ministério
classico e tradicional, éeguro de suas convicgoes
feolagi;as,_leal aos suculares mas uem por isso ana-.
¢ronicos simbolos de fé& presbiteriana, identificados
com a Igreja e suas causas diretas, entregues a pre-
gagab do evangelho... E a Velha Guarda de glorioso

passado de sacrificios e dedicagac... De outrn ali-
- * - " + L3 -
nham-se espiritos irriquietos, incorformados, revo-

lucinarios, iconoclastas e presumidos, que as auras

da atualizagao mesmerizaram frementcs. Avessces ao

passado, que desconhecem ou por que nao se interes-

sam, borboleteantes a sorver OS mals estranhos ven-
tos de doutrina, desde que hav: inos pelc que ha de

recente e atualizado nessa merencorea feira de unega
tivismo teologico, indiferentes se nao infensos aos
padroes coﬁfessionais, que teém por ultrapassados e

obsoletos, (...) polarizados para com os temas poll

ticos, economicos e sociais na ilusdria panacéia
das utopias, a deblaterar contra o pietismo e a or-
todoxia.dos ancestrais na fé, substituindo a tradi-
cional conceituagaé do Cristianismo biblico ©pelas

sinuosas categorias de um jargao plasmado na seman-
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tica de fontes suspeitas ou espurias, os apodstolos
- desse novo evangelho exibem o paradoxal conubio de
uma eética e de uma teologia que, de tao revolucio-

nArias e atualizadas representam o sacrificio da




verdade por amor ao amor. {...) Nao ha conciliarem-se
tao divergentes pontos de vista. Representam posiéaes
opostas, mutuamente exclgsivas. (...) Necessaria se
faz uma outra medida /que n3o a conciliagao/, ...
ainda que drastica e sempre lamentavel: a extirpa-
956 desse carcinoma que vicia as fontes da vida e
‘atenta contra a existencia do organismo em qﬁe 'se
alastra... Importa que, no zelo que a f& nos impoe,
no amor que a Igreja nos merece & na lealdade que
devemos a Cristo, alijemos do corpo da Igreja aque
les que eséﬁo A minar os fundamentos e perverter

as sendas. E quero crer que ja & tarde, quiga tar-

. 8
de demais, para essa catarsg’ .

NZo sao textos de um mesmo autor. Impressioma-nos a
]

J

sua extraordinaria semelhanga: o uso do modelo do corpo, como

aniloco 3 Igreja, heresia como o cancer e a cirurgia como also

lugado inadiavel. Aqueles que falam em desarmonia com as doutri
nas secularmente mantidas sao emissarios de s:atandz, cujo uni-
co propdsito & a subversao da Igreja de Deus. Bons exemplos de

discurscs sem vacilagoes e sem concessoes. A uniformidade dos

diagndsticos e a coincidéncia das solugoes propostas indica

que a questao ja se havia tornado um comsenso dentro da insti-

2
-

tuigao eclesiistica. E isto tanto'é verdade que tais artigos ,

lidos retrospectivamente, se transformam em profecias. 0 dis-

curso dissidente foi silenciado. Em abril de 1964 a diregao do

jornal oficial da Igreja, que até entaoc havia abrigado os dois

discursos, foi modificada. E os "herejes” nao mais puderam di-
. ~ . . P . . . -
rigir-se a Igreja. Foi o inicio de uma clrurgia ainda hoje em

andamento. A sua extensao, para extirpar o '"carcinoma maligno'l,
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nao pode ser analisada aqui. Basta dizer que ela foi rédical,
eliminando, da.Igreja, instituigses.é indivfduoé. Estamos dian
te de um comportamento social que corrobora de maneira inequi~
voca a nossa tese: quem quer que afirme a verdade de forma ab-
soluta, sem a suspensao da divida, estid destinado ao dogmatis-
mo e a2 intolerancia. Onde Qﬁer que a verdade seja afirmada co
mo posse, proibe-se o exercfcio_livfe ¢a razae, no chamado "1i
vre exame". Todo aquele que possui a verdade esia condenado a
ser um inquisidor.

Nada parece mais distante do mupdo moderno. E, no en
tanto, se a nossa tese afirma a afinidade do espirito do PRD
com o espirito medieval, ela afirma também a afinidade do espl
rito protestante com o espirito da modernidade.

A ortodoxia exige um corpo rigido de verdades, que
devem sér afirmadas de maneira absoluta. Mas, que corpo de dou
trinas imnspira o mundo moderno? Parece que at? mesmo as ideolo
gias ja entraram em colapso. Ha muitas evidEgLias que sugerem
que, talvez, a tese do “fim das ideologias" seja cori=ca. Qua-
se que diariamente somos surpreendidos com 0s inesperados do
pragmatismo polftico, seja nos paises capitalistas, seja nos
paises comunistas. No pragmatismo politico vs velhos inimigos
Selmetamorfoseiam em amigos, o'que parece indicar que a identi
dade politica dos povos nao mais depeﬁde de construgoes ideold
gicas.

Nao podemos, enfretanto, nos deixar enganar pelas
aparencias. O pragmatismo polftico parece indicar que entramos
num mundo pluralista, de opgoes variadas, em que cada um pode
exetcer, ;gora num novo nivel, o antige direito teolagicd do
"1ivre exame". Esta, na realidade, &€ a tese que Alvin Teoffler

defende, no seu elogio da sociedade futura que ja se encontra



em formagao no presente.

"As pessoas do passado e do-presente ainda estao

trancadas em maneiras d2 vida relativamente despre

vidas de escolha. As pessoas do futuro, cujo nime-
ro aumenta a cada dia que passa, se defrontam nao
oém a pOSSibilidéde de escolha, més.ant;s de um ex
cesso de escolha. Para ela; vem uma exXtensao explo

siva da liberdade"g.

0 homem, Toffler contimua, sera livre "para ser ateu

ou Judeu, heterosexual ou homosexual, membro da 'John Birch
: t . |||1O
Society' ou Comunista .

Nao importam as idéias. Desaparecem os criteérios i-

deologicos que separam O erro da verdade. Desaparecem, inclusi

LR

rics

g

ve, 08 crit tices que nos parmitem distiwguir o bom do

mau. Tudo se transforma em efemero. A sociedade inteira passa
a viver sob o espirito da "obsclescencia planificada”, o gue

significa que o que & bom para o presente nao & bom para o fu-

.
turo‘l.

Mas & o proprio Toffler que reconhece gque as idéias

o as coisas tem de se tornar transitorias a_fim de permitir a

permanencia do sistema economico. A sociedade do futuro encon-

trara formas de "dar as grandes estruturas uma maior permanen-

cia ao custo de tormar as suas sub—estruturas menos permanenT
1] 12 - - - Ll i - -

tes . 0 pluralismo de superficie e pre~requislito de uma so-

lidez de profundidade. Como no caso do Protestantismo: o "li-

vre exame" & a face ideoldgica de uma fixidez dogmiatica. A

imensa fluidez da sociedade moderna se nos apresenta como um

- - - - - . »
artificio no sentido de um permanente aprimoramento ou modifl
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cagao das operacgoes necessarias a manutengao do sistema social
como um todo. E, se como Mannheim o indicou, o pragmatismo, na
medida em que ele se dedica a solucionar problemas particula-.

- - = » » - - L]
res especificos,implica numa aceitagao tacita das estruturas

globais, podemos concluir que a sociedade wvderna se constroi

sobre o dogma nao confessado-dé imutabilidade de seu sistema
economico-social que &, desta forma, aievadu 3 condigao de ver
dade absoluta. As redefinicgoes dos iniwmigesz, implicitas na frou
xiddo ideoldgica do realismo politico, entendido como pragmatis
ﬁo, s3o0 semelhantes a "negociacoes ecuménicas" em que os parti
cipantes negociam os'inessenciais (na linguagem teolodgica, as
adizphora), a fim de estabelecer com maior firwcza vs acordos
técifos silenciosos que constituem, na realidade, a substancia
da "ortodoxia™ econbmico—social, gue desta forma fumcionam co-
mo verdade absoluta,.

Mas & Sbvio que mao existe nenhum tramsito entre o
Protestantismo e o mundo moderno. O Protestantismo nEo_se refe
re, de forma iireta, a tais questoes. Trata-se de dois discur—.
sos totalmente distintos, ao nivel semantico. Etitretanto, ob-
serva-se que tal distingdc e separagao se resolve na medida em

que o discurso protestante (PRD) & funcional ao mundeo moderno.

Isto pode ser observado em dois niveis:

a. A doutrina da Providencia, como ja indicamos, sa-
craliza as estruturas existentes, como produtos da causalidade
divina. O crente deve ajustar-se a elas de forma paciente e

submissa, sabendo que Deus ali o colocou. Nao sao objetos a se

rem transformados (isto seria rebeliao contra a Providencia),

1

mas "antes o local onde o crente exercita a sua salvagao. Mesmo

as estruturas injustas tem um lugar no plano divino de salva-
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¢ao. A este respeito & significativa a afirmagao de Calvimno -:-.

"Senhuma tirania, portanto, pode existir sem, de certa forma,

. . ~ . 1
contribuir para a protegaoc da SOCledade"'B.

b. A ética protestante, de repreéssao do corpo, nas
linhas ja sugeridas por Max Weber e analisadas no nosso traba-
ltho, disciplina o individuo a fim de transform3-lo em uma fun-—

¢Zo. A ética protestante & uma ética de funciomario. Ipmevita-

velmente. Se as estruturas sao sagradas e, por outro lado, se
constituem no local onde o crente deve exercitar a sua salva-
¢ao, cumpre-lhe apenas ajustar-se a elas. Define-se o comporta
mento em termos de submissao a uma logica que & estranha éo
corpo. E como a l6gica do comportamento € determinada pelas ne

cessidades funcionais do sistema edonomico-social, a tarefa do

hzdlente sun-

i

tlca das estrururas IS &

5,

] s - - -
tndividuo nao & a cr

missao as mesmas. A questao nao & modificar as escruturas. Jao

L

e neste nivel que se encontra o problema social. A questao : e
mod:i f car oe individuwss. Quando isto ouorre, metumorfoseiamLse
as estruturas, magicamente.,

Observamos aqui uma significativa diferenca que sépg
ra protestantes de catdlicns. O PRD instaura uma racionalidade
total e universal. Deus & o Grande Olho que acompanha o fiél
em tudo o que ele faz e pensa. Nao & possivel trapacear. In-
poe-se o imperativﬁ da consisténc}a. '

*
*

Nada disto encontramos no catolicismo popular ( gque
nada tem a ver com as formulagoes teoldgicas oficiais). Desco-
brimo-nos ali num mundo dividido por duas racionalidades;i que
se opoem.E isto se revela de forma muito c¢lara no uso que o; fiel
faz do nome de Deus, em oposigao ao nome dcs santos'pad?oeiros,

Il

Se ambos tivessem a mesma funcaoc, seria impossivel explicar es
. 1 s
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ta dualidade de usos. Note-se que o5 protestantes so podem se.
valer do nome de Deus! Deus representa a causalidade inflexi-
vel, o Deus da Providéncia protestante, Deus da fataliddde,Deus
do "principio da realidade". Os santos, ao contridrio, sao  os

amigos sensiveis a 10gica do coragao e ao imperativo do desejo
i
n L4 - -n -
- poderes do "principio do prazer”. No universo protestante o
A

.

“principio do prazer" esta totalmente reprimido. A espirituali

dade popular catdlica se revela, assim, como uma técnica de

‘trapaca (e entendam, nac ha nada de pejorativo neste conceito):

& necessario apaziguar o Senhor da Fatalidade, para que ele dei
xe livre o espaco para o jogo da vida: espirttvalidade d; "dar
um jeito". E ao assim proceder o catdlico esta afirmando: "0
que & (a fatalidade) nﬁp &€ o que deveria ser". Conflito entre
0.indicativo e o imperativo, mo qual o imperativo tem a prioril
dade axioldgica. Encontra—-se latente aqui o germe de uma atitu
de ambivalente para com as estruturas. FPor um lado, regpeito e
medc. De outro, uma negagao ¢: sua validez etica. Pode bem serx
que as diferengas do comportameneo polftico—sociél (que separam
protestantes e catolicos tenham agquli algumas de suas raizes.
Os catolicos se movem entre duas racionalidades gque
se opoem.Por isto seu mundo & contraditdrio e dialético, sem

definigoes precisas. Os protestantes vivem dentro de uma racip

nalidade tnica, total, abrangente, fechada, infalsificavel; on
de nao existe um discdrso para dar nome as contradigoes. E a-
quilo que nao pode ser dito nao pode ser pensado. O carater to
talitario da verdade produz um carater e um comportamento tam-
bém totalitarios.

Nao & necessario dizer que a tentagac da verdade ab-

soluta e o comportamento dogmatico e intolerante que se seguem

.\\
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03??-'
nao sao fendOmenos puramente protestantes. 0 mito biblico da
queda identifica a tentacao do conhecimento absoluto como o

fundamento universal do pecado original. Tendencias permanen-— -
tés.dﬁ'espffito humano? Sﬁu tentado a responder que sim. 0 dog
matismo nao é.ﬁonopﬁlio da religizo. Nos o encontramos em to;
dos os nfveis,passaﬁdo pelas'ideologiaé, pela ciencia é atin-

a

. : - - . . ' P
gindo . té os planos domesticos e 1ndividuaisi uo comporiamento.

Ha, na verdade, algo de grﬁgico acerca .as ueresias: uma vez
no poder, transformam—se em noﬁés ortodoxias. Também os here-
jes constroem inquisigoes. Em ultima analise o fator determi-

nante parece Sser nao as ideéias mas o poder. 0s forten estao
condenados 3 verdade absoluta e a intolerﬁnéié.

Havera uma saida?

Nao sei. Como ja sugeri antes, nao crrio em saidas
internas. Como convencer os que tém certezas a duvidar? Como
conventer os deuses a se metamorfosearem em homens? Como con-
venéer os imortais a se tranzformarem em mortais? Uma vez acei
ta a sugestao da serpente, uma vez tomada a opgao fundadora ,-

sua logica se desenvolve com uma precisac silogistica. Neste
sentido poderiamos afirmar uma dupla predestinagao: os que ja
possuem a verdade estao predestinados a se transformarem em in
qufsidores. 0s que so possuem dividas ja estao predestinados a
tolerancia e, talvez, a fogueira.

Por isto, parece~me, S0 existe uma saida: uma recusa

consciente a verdade e as certezas, antes que elas se apoderem

de nds. No espirito de Lessing, temos de repetir:

Y - ~ . - .
- "Se Deus tivesse ma sua mao direita toda a Verdade,
e na sua mao esquerda somente apenas o perpétuo im-

pulso na diregao da verdade, muite embora acrescido



e S

do fato de que estou destinade a errar sempre e eter

namente, e me dissesse: 'Escolhe'. Eu escolheria a

sua mao esquerda e diria: 'Da, o Pai! A Verdade pura,

- . 14
na verdade, &€ para Ti somente' .

e Sl
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miento (1969), original frances Les Cadres Sociaux de la Con-

! naissance (1966), dedica uma pagina e meia a questao "Las.
iglesias reformadas y sus sistemas cognitivos". Trata-se, a
nosso ver, de um equivoco total. Ele inicia sua anEl?se afir-
mando ser ela derivada da "observagaq das distintas igrejas
protestantes™, 0 autor identifica, assim,.igrejas protestan-’
tes com igrejas reformadas. O que & um erro., O nome igrejas
reformadas & reservado para as igrejas de origem calvinista.
Por outro lado, suas conclusdes nzo me parecem em nada susten-
tadas sobre a observagao. Gurvitch considera o Frotestantismo
como um todo, ignorando completamente as profundas diferengas
que caracterizam os seus tipos, chegando a citar os "Quakers™
para substanciar suas hipOteses sobre "igrejas reformadas”

Diz ele: "as igrejas protestantes nao dao lugar a nenhum co-
ahecimento especifico do mundo exterior, Leigo e profano, elas
130 reconhecem o mundo exterior como objeto digno de conheci-
5 mento." Tal afirmagao, com a sua pretencao de ser valida para
todo o Protestantismo, & absolutamente falsa. E ele cita
‘Kierkegaard como representante tipico da tendencia subjetivis-—

ta do Protestantismo. Ora, somente uma leitura apressada e

i '.\ desculdada de K ierkegaard pode;lgnorar o carater polemlro dos

seus aescritos. Kierkegaard fala sempre contra as tend@ncias ob-—

jetivantes do tipo de conhecimento dominanie nas 1gre?as pro-
i testantes, Ou seja, ele se reconhcce eomo um desviolrédical da
ortodoxia epistemologica. Creio, ainda wmais, que nac se pode
‘afirmar que "o conhecimento do sentido comum nao tem, dentro
deste marco, nada especifico e se confunde com aquele da claé—
se burguesa...” Uma coisa e afirmar que o zonhecimento protes=
tante funciona harmonicamente (e mesmo aqui & necessario fazer
restrigoes) com o conhecimento burgues. Outra, entretanto, e
i ‘afirmar a identidade dos dois conhecimentos, como Gurvitch o

faz. Veja=se pp. 101-103.

VI - 0 MUNDO QUE 0S PROTESTANTES HABITAM

1 Alfred Schutz, Collected Papers (1971), p.7. MAll interpretation

of this world is based on a stock of previous experiences of
it, our own and those handed to us by parentes oI teachers;
these experiences in the form of 'knowledge at hand' function

as a scheme of re ference.'”
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Na medida em que o crente faz da comunidade o seu "outro sig-

nificativo", reduzindo ao maximo as suas relagoes com outras

pessoas ou éémﬁﬁi&adéé,-o seu conhecimento tenderi a se man-
ter estabilizado e inquestionado. O PRD sabe da importancia

deste fato, e por isto procura reduzir ao minimo as relagaes
dos crentes com Ooutros grupos. Esta & a razao porque os casa
mentos mistos, de "crentes” com infieis sao vigorosamente de

sencorajados,

" Durkheim, op. cit., p.484.

Manual de Culto (196%9), p.l6=-22.

Tamanho original 42 cm x 54 cm. Impresso e distribuido pela

Casa Editora Presbiteriana, Rua Helvetia 732, c¢j. 2, Sao Pau-
lo. '

Veja-se Confissdo de Fe de Westminster; cap. XV, §6.

Seja Louvado, n?® 208,
HE, n? 351.
HE, n? 351.
HE, n?® 365.

HE, p. 427,
0P, 1949, margo, p.2.

Note-se que, na experiéncia da conversao, a morte e apresentada
sob o seu aspecto de terror, Depois da conversao ela se meta-
morfoseia em gloria,

BP, 1961, fevereiro, p.6.

Humberto Rohden, Agostinho, Por gue Sofremos, EmIComunhﬁo com

- ) » . - . .
Deus, Metafisica do Cristianismo, Pascai, deus, wesus Nazareno,

e outros (Szo Paulo, Rio de Janeiro, Livraria Freitas Bastos).

OP, 1953, 10 de junho, p.lb.

Citado por Ermst Cassirer, The Philosophy of the Enlightenment
(1965), p.70. '

0 Livro de Confissdes, op. cit., § 6.025,

0P, 1952, 10 de abril, p.6.

OP, 1954, 10 e 25 de margo, p.3.

Walter Kaufmann, Hegel: A Reinterpretation, op. cite, p.32,

Dostoievski, Os Irmios Karamazovi (1955), pp.472 ;468 473,

Berger & Lueckmann, op. cit., p.l04.

BP, 1960, maio, pP.3.

BP, 1960, setembro, p.8.

Ez,ll960, novemBro, Pl o

Thdmas S, Szasz, The Manufacture of Madness (1970), p.296.

Ver, tambem, Roland H. Baiton, Hunted Heretic (1960},
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Ernst Troeltsch, op.cit., 116,113,
HE, n? 350. |
OP, 1951, 25 de junhe, p.3.

0 Livro dac Confissoes, op., cit., . § 6.14,

Dostoievski, op. cit., p.492.

Para a discussao do conceito hebraico do tempo, em comparagao
com o conceito grego, veja-se Oscar Cullmann, Christ and Timé
(1950).

Martin Buber, The Prophetic Faith (1960), p.103.

Sigmund Freud, Totem apd Taboo (1946), p.109.

Bronislaw Malinowski, Magic, Science and Religion (1948), p.79.

0S CRENTES SAQ DIFERENTES

oP, 1953, 25 de maio, p.3.
OP, 1953, 10 de junmho, pp.5,6.

Ver o Manual Presbiteriano, (1951), Codigo de Disciplina, Cap.III,

Art., 99.
ibid., cap. IV, artigos 189, 199,

Livro de Confissoes, op. cit., § 7.01l4.

BP, 1962, janeiro, p.8.

BP, 1960, abril, p.4. {
oP, 1953, 25 de maio, p.l2.
gz, 1952, 25 de setembro, p.4.

P, 1956, 10 de agosto, p.3.

"Mogos tem havido tambem que vao ao medico debilitados, inap-
tos para o casamento, e uma das perguntas do celinice &: 'Tem,
ido a bailes?'" "E que a danga faz mal. Vai mexendo nos ner-
vos e .desconcerta o organismo.” "O baile mata devagar." "Um
jovem meio fraco foi ao medico e este achou o mal: tubercu-

lose no comego. Notou que © doente dangava e bebia um pouco,

fez~lhe ver que era so largar do baile e da bebida, havia de

sarar. Nao pode o mogo, entretanto, vencer 2 tentagao. Tor=
nou a dangar e usou bebidas, méses depois morria tristemen-
te." "Um antigo e famoso quadro nos apresenta dois caminhos;
um, a direita, estreito, e o da salvacao; o outro, a esquér—
da espagoso conduz a perdigao., No da esquerda notamos o bote-
quim, homens bebendo, e o'bordel, o teatro, o club~ de danga,
predio de onde pende a bandeira do mundanismog depbis o cassi-
no, grande, a banca de loteria, etc.” "Nao & possivel andar

alguem com os pas nos dois caminhos. Ou a gente o¢ tem mno
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estreito, para a salvagao, ou 0s poe no largo e entra na per-
digcao, Ou a moral crista ou a danga. Numa palavra: Cristo ou

o baile," | '

Do folheto O Baile, JoZo Conrado Wey, 1949,

"Hoje quero falar-vos do baile, para firmar o principic de que
sio absolutamente incompativeis um e outro, o baile e o crente.
Nao podem viver juntds. Nao podem fazer ligas. Repelem-se., Re-

pudiam-se como forgas antagonicas, irreconciliaveis. Por isso

‘. precisam estar em guerra constante, na solicitagao das suas ener

gias indomaveis e crescentes: o crente, na escalada santificado
ra, rumo ao ceu, imitando, dedicado e perseverantemente, © seu
Salvadbr e Mestre, ao qual mais e mais deve servir com sinceri;
dade de coracao; o baile, na descida despudorada, rumc ao infer-
no, posto ao servigo do pr{ncipe das trevas, de que e fiel ser—
vidor e vassalo, incumbido da perdigao de inocencias iludidas

e arrastadas na voralem de sedugoes habilIssimas,™.

De conferencia do Dr. Fiaminjo Favero, -

"gi @ certa a lei que a psychanalyse expoe: si todas as crea-
¢oes humanas se relacionam com energias interiores que as de~
terminan e explicam, surge expontinea em nosso espirito, ao fa=
lar em bailes, uma pergunta oportuna. A que disposicao intima
se liga o prazer que a danga produz? (...) Conclue~se dahi que
a disposicao gque impuisiona os pares que se unem para a danga

e especialmente o pendor natural que Os represenﬁantes

Miguel Rizzo, Dango e

de um sexo tem para com os de outro.”

Psychanalyse, pp. 12-13.

8P, 1959, fevereiro, p.l.

Myrdal, op. cit., P<29.

BP, 1965, setembro, p.7.

Saint Augustine, The City of God (&9, P.457.

livro xiv, § 10.

Ibid., p.466, livro xiv, § 17.
Ibid., p.465, livro xiv, § 16.
Ibid., p.466, livro xiv, §18.

BP, 1958, novembro e dezembro, p.l2.

Sigmund Freud, Civilization and Its Discontents (1963, ps 23

Walter Kaufmann, The Portable Nietzsche, op. eit., p.l4b.
G, Orwell, 1984 (1949), p.l02.
Walter Kaufmann, The Portable Nietzsche, op. cit., p.490,

G.S. Hendry, "Reader's Response", em The Christian Century,1975,

march 5, p.231.
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0P, 1953, 10 de julho, p.6.

_Ibido‘ P’?C

0P, 1954, 25 de margo, "Consultorio Biblico", pergunta na 5.306.
OP, 1951, 10 de julho, p.6.
Livro de Confissoes, op. cit., § 7.060.

0P, 1953, 10 de maio, p.l.

Principios de Liturgia, no‘Manuél Presbiteriano, op. cit.,p.117.
0P, 1956, 16 de abril, p.5. |
Ibid., p.3. S

OP, 1953, 25 de setembro, p.l6.

Carlos Castaneda, Journey to Ixtlan ( Yy Pe55.
P, 1963, 16 e 30 de setembro, pP.5. ‘
BP, 1963, dezembro, p.5.

Citado por Paul Lehmann, Ethies in a Christian Context (1963),
p-126. . : .
Citado por H, Marcuse, Reason and Revolutiom (1966), p.347.

BP, 1958, novembro e decerbro, p.10.

QP, 1956, junho, p.3. |

OP, 1957, 10 de maxgo, p.3.

Walter Kaufmann, Hegel; A Re-examination, op. cit., p.28.
Ibid., p.28. h

BP, 1961, dezembro, p.l2

0P, 1958, 10 de junho, p.3.

BP, 1958, setembro, p-1l.

Walter Xaufmann, The Portable Nietzsche, op. cit,, p.l56.
1bid., p.138,9. |
Ibid., p.l74.

Codigo de Disciplina, op. c¢it., p.65.

Robert K. Merton, On Theoretical Sociology (1967}, p.78.

P, Ricoeur, op. cit., P.30.
Ibido, p.43. )
Hegel., Philosophy of Right (1971), pp. 39,73,

CONVERTA~SE O INDIVIDUO E A SOCIEDADE SE TRANSFORMARA

BP, 1962, setembro, pe3d. (Editorial)

Max Weber, op. cit., p.l77.

BP, 1964, marco, Pe3. '
BP;'1963, 1 e 15 de agosto, p.l. |

BP, 1962, maio, p.3. (Editorial)

Bp, 1959, outubro, Pels

0P, 1953, 10 de fevereiro, p.8.
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BP, 1963, janeiro, p.8.
BP, 1962, setembro, p.3, (Editorial)

0P, 1956, 10 de novenibro, p.2.

0P, 1955, 10 de abril, p.l.

BP, 1958, novembro/dezembro, p.S8.

BP, 1959, outubro, p.l0,

0P, 1954, outubro/novembro, p.3.- = - -

0P, 1957, 10 de agosto, p.7.

0P, 1952, 10 de jauneiro, P.4.

BP, 1965, maréo, P.3.

or, 1949, fevereiro, pel.

0P, 1953, 10 de agosto, p.b.

‘0P, 1955, 10 e 25 de maio, p.4.

0P, 1956, 25 de maio, p.l.

OP, 1953, 10 de setembro, p.2.

BP, 1964, junho, p.3.

0P, 1957, 27 de novembro, p.l.

OP, 1956, 10 de dezembro, p.l}

0P, 1957, 10 e 25 de novembro, p.6.

0P, 1951, 10 de julho, p.3.

A

0S INIMIGOS DO PROTESTANTISMO

H, Marcuse, op. cit., §.72.

Livro de Confissoes, op., cit., § 6.130.
0P, 1952, 10 de margo, p.l.

oP, 1951, 25 de dezembro, p.3.

92, 1955, 10 de margo, pe2.

~ BP, 1959, janeiro, p.8.

BP, 1959, margo, Pe%.

BP, 1959, abril, p.S8.

BP, 1959, maio, p.l12

BP, 1959, junho, p.5.

Rubem Alves, "The Case Against the New Roman Catholic Spiri-
tuality"”, em James F, Andrews, Paul VI: Critical Appraisals
(1970), pp. 56-59. |

BP, 1959, novembro, p.l6,

BP, 1959, dezembro, p.5.

BP, 1961, abril, p.9.

Para uma analise do movimento veja-se Albert Schweitzer, Von

Reimarus zu Wrede: eine Geschichte der Leben~Jesu Forschung

(1906).
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Rudolf Bultman, Existence and Faith (1965), pp. 289-296.

BP, 1961, novembro, Pe3.

0P, 1951, 25 de julho, p.l.

0P, 1958, 10 de abril, p.2.

Walter Rauschenbusch, Christianizing the Social Order'(19145,
p.49. |

Ibid., pp. 51-%2.

VERDADE E DOGMATISMO

John Huizinga, Homo Ludens (1955), p.ll.

Thomas Szasz, The Manufacture of Madness (1970), pp. 4-5 .

Ibid.’ pl 63.
Walter Kaufmann, The Portable Nietzsche, op. cit., p.324.

Ibid., p.324.
Leszek Kolakowski, Téward a Marxist Humanism (1968}, p.36.

BP, 1963, margo, pp.6,2;"'

BP, 1963, margo, P.10,

Alvin Toffler, Future Shock (1970}, p.226.

Ibid., p.89.

Ibid., p.48.

Ibid., ps54.

Citado por Paul Lehmaﬁn, The Transfiguration of Politics (1975),
p.42.

Citado por gfren Kierkeggarﬁ, Concluding Unscientific Postscript,

0p. Cit., P+97..
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