RENATA CARDOSO BELEBONI

A ORIGINALIDADE DO OLHAR DE JEAN-PIERRE VERNANT SOBRE

A GRECIA: DIALOGOS, INOVACOES E ATUALIDADE

Este exemplar corresponde a
redagio final da Dissertacio
defendida e aprovada pela (
Comissdo Julgadoraem L >/ U2 7 LoC

Banea:

Prof. Dr. Pedro Paulo Abreu Funari (Orientador)
Prof. Dr. Alcides Hector Rodriguez Benoit

Prof. Dr.” Luzia Margareth Rago

Prof. Dr. Joaquim Brasil Fontes (Suplente)

FEVEREIRG /

Dissertagfio de Mestrado apresentada ac

Departamento de Histdria do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais da UNICAMP
sob a orientag¢do do Prof Dr. Pedro Paulo

Abreu Funari,

SECAD CIRCUL

~

1A QQ J

/

UNICAMY
SIBLIOTECA CENTR

e

-

2

Al

LI T I

2001

%17
k|

»’%‘ ¢
E

b



- as%séﬁmz,m..@ﬁ_ e

#* CHARADA :
T/

cM-001546471

FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA
BIBLIOTECA DO IFCH - UNICAMP

B41io

Belebeni, Renata Cardoso

A originalidade do olhar de Jean-Pierre Vernant sobre a Grécia:
diaiégos, inovagoes e atualidade / Renata Cardoso Beleboni, - -
Campinas, 8P: [s.n.], 2001,

Orientador: Pedro Paulo Abreu Funari.
Dissertacao {mestrado) - Universidade Estadual de Campinas,
instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. Grécia - Histéria. 2. Mitologia grega. 3. Filosofia antiga.
I Funari, Pedro Paulo Abreu, . Universidade Estadual de
Campinas. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. i, Titulo.

17




UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS

RENATA CARDOSO BELEBONI

A ORIGINALIDADE DO OLHAR DE JEAN-PIERRE VERNANT SOBRE
A GRECIA: DIALOGOS, INOVACOES E ATUALIDADE

FEVEREIRO /200!



Aos meus pais,
Lourengo e Guithermina
€ a0 meu namorado,
Ubirajara,

pessoas especiais.

v



AGRADECIMENTOS

Nido hi como deixar de reconhecer a contribui¢io de muitos amigos para que se
tornasse possivel a finalizagio deste trabalho. Neste sentido, agradego aos meus pais por
sempre me incentivarem a continuar meus estudos e por terem dado condigBes para isto.
Agradego ao meu pamorado, Ubirajara, também pelo incentivo, pela forga, paciéncia e por ter

fido o texto e feito comentarios e sugestjes.

Agradego, igualmente, 2 amiga Margarida Maria de Carvalho, minha professora de
Histéria Antiga durante a graduagfio, que apostou em mim e me encaminhou para a pos-
graduacdo. Sou grata ao professor € amigo Pedro Paulo Funari, pela orientacio, indicacdes,
corregbes, consethos ¢ pela atenglio durante todo o processo de elaboragio do projeto ¢ da
dissertagdo. Aos professores da Banca, Margareth Rago, por lembrar a atualidade de Vernant e
de seus estudos sobre o que era ser um "sujeito singular” na Grécia, ¢ ao Professor Joaquim
Brasil Fontes, por evidenciar a importncia do estruturalismo na obras de Vernant ¢ por fazer
considera¢des que deixaram clara a originalidade do autor em relagdo aos outros classicistas, o

meu muito obrigada.

A Luciene, Lucimara, Rafaela, Betinia, Bruna, Camila, tia Chiquinha, tia Catarina,

Miria, dona Conceiglio, dona Edith, que sempre me incentivaram, que me aguentaram nervosa



nos momentos mais dificeis, que me ajudaram de diferentes formas durante o periodo da

escrita deste texto, também o meu agradecimento.

A Juliana, Ariel, Ana, Renata, Lourdes, Nanci, Elisa, Socorro, Bené e tantos outros
amigos que deram dicas de bibliografia, sugestdes, que durantc muitas conversas, mc
ajudaram a compreender alguns autores e fizeram surgir idéias para a elaboragio da

dissertag3o, 0 meu muito obrigado.

Agradego, também, 3 FAPESP pelo apoic durante toda a pesquisa.

E, finalmente, ndo poderia deixar de agradecer ao prépric Vernant, que, no dia 06 de
junho de 1999, me recebeu em sua sala no Collége de France, colocando-se a minha
disposigio para responder as perguntas da entrevista que se encontra em anexo. Sua atengfo e
simpatia, me fizeram sentir mais a vontade, afinal, estava face-a-face com um dos mais
reconhecidos helenistas da atualidade. Seus conhecimentos, sua erudigiio e sua explicacio
foram de muita valia para mim, pois, ndo s& aprendi um pouco mais sobre a Grécia, como

também passei a admirar, ainda mais, o intelectual Vernant.

A todos, mais uma vez, obrigada.
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projectava o seu claro reflexo, imovel ou oscilando sobre a
obscuridade do mar. Sentia-me deslumbrado, fascinado por aquele
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simultancamente longinqua, familiar mas inacessivel, cujo esplendor

tivesse vindo visitar a obscuridade da noite. O que eu estou a ver é

w1

&

Selene, dizia para comigo, nocturna, misteriosa ¢ brilhante

! VERNANT, O Homem Grego, p. O
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INTRODUCAO

1- O Estudo da Antigiiidade

O meu interesse pela Antigiiiddade surgiu antes mesmo de iniciar a Graduagio, mas foi
durante esta etapa que as certezas se impuseram. No entanto, 0 que mais chamava a minha
atencdo era o caso grego, aquele da sociedade igualitaria, do povo guerreiro, cuja religidio me
parecia fascinante. Dentro deste conjunto, a mitologia foi o principal tema, o' que realmente me

fez debrucar sobre os estudos da Grécia.

Foi durante a elaboragdo do Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) que pude perceber as
generalizagBes € as lacunas de meu conhecimento sobre a Grécia. Tive a compreensio de que a
"igualdade" que regia o social, era restrita aos cidadfos, que a guerra tinha seu lado religioso e,
enfim, que a religido era muito mais do que um conjunto de divindades. Foi durante as pesquisas
que conheci a linha de pensamento de alguns autores como: Junito de Souza Brandio, Ciro
Flamarion Cardoso, Neyde Theml, Norberto Luiz Guarinello, Pedro Paulo Abreu Funari, entre os
pesquisadores nacionais, ¢ Claude Mossé, Moses 1. Finley, Albin Leski, Marcel Detienne,

Pierre Vidal-Naquet e o proprio Jean-Pierre Vernant, entre os estudiosos europeus.



Para iniciar a Pos-Graduacdo, a primeira escolha estava feita: continuaria estudando a Grécia
Antiga. No entanto, o tema ainda ndo estava decidido e nem o periodo delimitado. Foi quando
me foi proposto, por aquele éue seria meu futuro orientador de Mestrado, tentar analisar a obra
de Vernant. Durante quatro meses fiz um levantamento das fontes ¢ li alguns dos livros. E assim
pude esquematizar um pré-projeto com o objetivo de elaborar uma analise historiografica onde as

teorias utilizadas pelo autor seriam estudadas visando reconhecer o estilo "vernantiant”

Do inicio das pesquisas até a confecgdo dos capitulos, muitos pontos modificaram-se. Foi
observado que estudar todas as teorias utilizadas por Vernant na elaboragio de sua linha de
pensamento seria um trabalho exaustivo e tomaria um espago que seria melhor aproveitado com
as conclusGes do autor, além de que, para o estudo destas teorias, seria necessario um bom
conhecimento das mesmas, 0 que tomaria muito tempo. Foi repensada, também, a questio das
"influéncias” sofridas por Vernant. Verificou-se que o autor nio foi influenciado, mas que

estabeleceu didlogos com outras disciplinas,



. Os Capitalos

Por Vernant ter sidosempre atuante, fosse no Exército, na Resisténcia ou nos Centros aos
guais participou, estava cercado por pessoas com crengas ou teorias diferentes’. Toda esta
diversidade, principalmente no que diz respeito a sua carreira de pesquisador, serd o tema do
primeiro capitulo intitulado VERNANT E SUA OBRA. Nesse, além dos campos de atuacio de
Vernant, foram verificadas as fontes utilizadas em suas pesquisas, o publico a que se destina as

obras resultantes deste trabalho e uma breve exposic@o destas obras.

O segundo capitulo, intitulado ANTIGUIDADE GREGA: A HISTORIOGRAFIA DO
SECULO XIX, discorre sobre a historiografia francesa do século XIX. Este capitulo tem por
objetivo indicar as formas de interpretar e as conclusdes dos autores acerca da mitologia e

religido gregas.

JEAN-PIERRE VERNANT: DIALOGOS E ANALISES ¢ o titulo do terceiro capitulo
que tem como objetivo destacar as particularidades de Vernant, mostrar como o universo mental
grego foi percebido e interpretado e evidenciar as conclusdes que o autor chegou. Notar-se-,
claramente, que as conclusbes apontadas estdo intrinsecamente relacionadas com os didlogos

mencionados.

! ¢f. Biografia, pp. 43-47



Intitulado JEAN-PIERRE VERNANT E A INTERPRETACAO DO MITO, no quarto
capitulo observaremos como Vernant dialogou com Loius Gernet, Georges Dumézil, Ignace
Meyerson e Lévi-Strauss para interpretar estes mitos gregos. Pretendemos compreender o que
Jean-Pierre Vernant entende por mito, como ele o interpreta, que métodos utiliza. Para tanto,
apresentaremos trés analises do autor sobre o mito prometeico e o mito das racas em Hesiodo ¢

sobre a Orestéia de Esquilo.

No quinto capitulo que foi intitulado de JEAN-PIERRE VERNANT E SUA
ATUALIDADE, abordamos a questdo da subjetividade. Temos como objetivo, neste capitulo,
esclarecer qual forma a subjetividade tomou na Gracia Antiga. Objetivamos, também, fazer

algumas consideragdes finais acerca da obra de Vernant,



Hl. Alguns esclarecimentos

Em nenhum momento, objetivou-se exaltar Jean-Pierre Vernant, no entanto, por vezes,
foram destacadas suas particularidades, o que pode parecer um certo engrandecimento do autor.
Do mesmo modo, ndo foi objetivado fazer criticas, apontar falhas ou desmerecer algumas das
conclusdes apontadas por ele. O propdsito € o de fazer uma andlise historiografica de suas obras,
mostrando o resultado de cinqilenta anos de pesquisa. Esta andlise historiografica seguira as
diretrizes da Historia Nova, na medida em que pretende observar as influéncias, nas obras de
Vernant, do contexto social ao qual ele estava inserido, como também objetiva identificar
Vernant como o criador de uma realidade. Em alguns momentos, esta anélise historiografica

recorreu a Analise do Discurso.

Em relagdo a Psicologia Historica, por se tratar de uma disciplina muito especifica, as
leituras realizadas foram intermediadas pelas obras de Vernant, ou seja, nio foram lidos os livros

de Ignace Meverson, mas todas as cita¢Ses feitas por Vernant.

A entrevista, da autora deste texto, com Jean-Pierre Vernant foi utilizada como fonte na
elaboragio do terceiro capitulo, como também foi usada apenas como texto complementar no

segundo. Por estes motivos, foi sentida a necessidade de coloci-la em anexo, apds a bibliografia.

Podera ser observado, também, um grande ntimero de citagBes no texto. Por se tratar de

uma analise historiografica, a dificuldade em ndo recorrer as obras do autor é muito grande.



Compreende-se, portanto, que, para que possamos afirmar certas posturas do mesmo, é
conveniente utilizar as citagdes. Notar-se-4, também, que foram feitas citagdes em Portugués, de

obras ainda ndo traduzidas. As tradugdes s3o de inteira responsabilidade da autora deste texto.

Para a elaboragdo da dissertagio recorreu-se, basicamente, a historiografia francesa. O que
favoreceu a tomada desta decis@o, foi o fato de Vemant estabelecer didlogos, quase que

exclusivamente, com outros franceses, o que é uma caracteristica do meio intelectual europeu.

Por varios momentos foi destacado que o objetivo de Vernant era compreender a "historia
interior do homem grego”. Esclarecemos aqui, que ao referir-se 4 historia interior, Vernant nio
estd falando em subjetividade ou interioridade. O autor refere-se ao universo mental grego, a uma
mentalidade que ele reconhce-se no homem antigo, mas que este propric homem ndo tem

consciéncia. Este tema da "subjetividade sera tratado no quinto capitulo.

Concluindo, espera-se que esta disserta¢do venha esclarecer quem foi o intelectual -
helenista, filosofo, historiador, socitlogo e antropélogo - Jean-Pierre Vernant e, igualmente, que
possa auxiliar nos estudos sobre a Antigiiidade Grega. Sabe-se que apenas uma primeira etapa foi
finalizada e que muito ha para ser feito com o intuito de evidenciar as particularidades da
historiografia francesa. Deste modo, este texto € apresentado como uma leitura, uma
interpretagdo acerca de Vernant e da Grécia Antiga, sabendo que outros estudos virdo e que

novas respostas serdo apontadas.



CAPITULO 1

VERNANT E SUA OBRA

Ler as inimeras fontes existentes, escritas em periodos diferentes, com finalidades
diversas e dirigidas a um pablico igualmente desigual, nfo se tormnou um obstaculo para o
aprofundamento do conhecimento de Vernant. Sua admiragio pelas obras de Platio foi um
incentivo a esta tarefa nada facil. No entanto, 1é-las significava interpreta-las e compreendé-las.
Mas que linha seguir? A partir de qual teoria iniciar este trabalho de pesquisa? Com quem
dialogar? A quem se opor? Por entender que nfo existe uma unica explicagdo para os fatos
humanos, um principio universal, Vernant utiliza-se de todos os instrumentos disponiveis que
darfio as respostas que ele quer no intuito de compreender a historia interior do homem grego.
Por este motivo e porque varias abordagens eram discutidas na Franga, buscou o didlogo com a
Antropologia, com a Sociologia, com a Psicologia Histérica € com ¢ método Estruturalista. Estes
didlogos foram possibilitados por sua atuacio no Journal de Psychologie, no Centre National de
Recherche Scientifique, no Centre de Recherches Comparées sur les Sociétés Anciennes, entre

outros centros académicos.

Os resultados destas pesquisas foram discutidos com seus amigos e mestres Louis Gernet
e Ignace Meyerson, com o0s companheiros de centros de pesquisas, com seus alunos e

simpatizantes. Seus livros tornaram-se referéncias nas mais diferentes areas das Ciéncias



Humanas e entre os estudiosos da Literatura Classica, na Europa e também no Brasil. Seu
publico, por ser extenso, rendeu-lhe elogios e criticas, &s quais respondeu procurando justificar-se

metodologicamente, como no exemplo do livio Mito e Pensamento entre os Grecos onde

responde as criticas severas de J. Defradas em relagdo 4 interpretagio de Vernant a respeito do

"Mito Hesiodico das Racas™.

Logo, temos como objetivo, nesse primeiro capitulo, apresentar os autores gregos e os
intelectuais dos séculos XX e XX utilizados e questionados por Vernant na escrita de seus livros
e artigos. Objetivamos, igualmente, indicar o piblico a que suas obras atingem e, por fim, as

proprias obras, expondo-as concisamente para melhor evidenciar sua linha do pensamento.

* VERNANT, Mito ¢ Pensamento entre os Gregos, cf, pp. 38-7C




Para elaborar suas conclusSes acerca do mundo antigo, Vernant adentrou o universo
intelectual grego. Suas fontes primarias ndo se limitam a textos miticos ou filosoficos, vio muito
além. O autor procurou ter conhecimento de quase toda producfo escrita e, em parte, da producio
iconografica referentes as épocas arcaica e classica. Homero e Hesiodo, com suas epopéias,
Esquilo ¢ Euripedes, com suas tragédias, Anaximandro e¢ Hecateu de Mileto, repensando a
natureza, Platdo e Aristoteles, com suas discussdes filosoficas, Herédoto e Tucidides,
descrevendo o real e o tempo presente, Pausénias, Estrabio, Pindaro, Teocrito, Plutarco,
Xenofonte, Polibio, Calimaco, sdo alguns dos nomes citados por Vernant em suas obras. Como
visto, autores de varios periodos, o que indica uma visio antropolégica, menos centrada nos
momentos historicos especificos, pois, afinal, estava em busca da civilizacio grega. Nota-se,
portanto, que ndo ha um autor privilegiado, com exce¢do em alguns artigos. E é, também, por
pesquisar um longo periodo da Historia e por abordar varios aspectos da vida cotidiana e privada

dos gregos, que Vernant se utiliza de um niimero muito grande de fontes primarias.

Por outro lado, os estudos de diferentes especialistas - filosofos, antropologos, etnologos,
lingiiistas - igualmente sdo empregados pelo autor, na elaboracio de seu pensamento. Louis
Gernet, Pierre-Vidal Naquet, Ignace Meyerson, Georges Dumézil, Marcel Detienne, Karl
Marx, Claude Lévi-Strauss, Michel de Certean, Emile Benveniste, sio alguns dos estudiosos do
século XIX e do inicio do século XX citados por Vernant. A diversidade das areas as quais

inserem-se estes autores evidencia a diferenga de Vernant em relacio a outros estudiosos da




Antigiiidade. Ele vé na comunhdo das Ciéncias Sociais uma forma de ampliar os horizontes do

conhecimento.

Um outro aspecto que diferencia Vernant de outros especialistas, ou mesmo de helenistas
como ele, € a forma como questiona e interpreta as fontes, sejam elas primarias ou de apoio.
Afora os metodos proprios das Ciéncias com as quais dialoga (Antropologia, Psicologia
Historica), algumas caracteristicas na forma de estruturar um texto, podem ser observadas. No
conjunto de sua obra, Jean-Pierre Vernant deixa marcas que evidenciam seu modelo, seu estilo de
escrita. Ao citar um texto antigo, por exemplo, 2 maneira como o expde em sua redaco, permite-

nos verificar algumas posturas.

Seja citando Homero ou Platido, Vernant sempre respeita a particularidade do texto
mantendo a citagdo em grego, esclarecendo, logo em seguida, os significados dos termos ou
frases usadas. Estas citagBes fazem parte de um estudo filologico realizado pelo autor para melhor
esclarecer a origem de certos termos e o contexto onde estes sfo utilizados, como podemos
perceber no primeiro capitulo do livro Figuras. Idolos. Mascaras, acerca do Kolossos’. Para

exemplificar, tomaremos o capitulo I de Mito e Pensamento entre os Gregos, quando Vernant

analisa os aspectos miticos da memoria e do tempo, ou mais precisamente, a alma e sua
separagde do corpo. O autor utiliza-se da nota de rodapé para apresentar um texto grego
acerca do tema. Apresenia, também, a tradugfio: "Se tu te exercitares em entrar em ti mesma,

reunindo, fora do corpo, todos os membros espirituais dispersos e reduzidos em uma multidio de

* VERNANT, Figuras. Idolos. Mascaras, pp. 15.23
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parcelas cortadas em uma unidade que desfrutasse até entio de toda a amplitude de sua forca”
(trad. Festugiére). O texto grego diz:
8 usketdng &l fauthv avaPaivelv, cvAidouvso ad tob oouaToC TAVIa To

Sraoxedaddvia péin.. "

Vernant nio cita os autores antigos somente por citar ou para provar o que esta dizendo.
Sua preocupagio consiste em dar maior sentido 4 sua exposigio. Estas citagbes, segundo Vernant,

ajudam na compreensdo da estrutura e dos sentidos dos vocabulos.

Ao citar um especialista em Antigiiidade, Vernant analisa, ndo julga. O autor da a palavra
¢ fornece argumentos de outros pontos de vista, como muitos ndo o fazem. Em Origens do
Pensamento Grego, por exemplo, Vernant ndo concorda com a tese apresentada por Cornford a
respeito da continuidade enire a teoria de Anaximandro {iexto precursor da Filosofiaj e a
Teogonia de Hesiodo (texto mitol6gico), no entanto, ndo faz uma critica negativa, como ja dito,
nde julga, apenas expde seu pensamento. Segundo Cornford, "niio é somente no esquema de
conjunto que € conservado no essencial. Até nas minucias, a simetria dos desenvolvimentos, a
concordincia de certos temas assinalam a persisténcia, no pensamento fisico, de representages
miticas que nada perderam de sua forga de sugestio”. Nio concordando com ele, sobre a
permanéncia de elementos mitologicos no texto de Anaxiamndro, Vernant se explica: "...nfio ha
realmente continuidade entre o mito e a filosofia. O filésofo nio se contenta em repetir em termos

de physis © que o teologo tinha expressado em termos de poder divino. A mudanca de registro, 2

* VERNANT, “Aspectos mificos da memétia e do tempo™. IN, Mito & Pensamento entre os Gregos. p.104
it



utilizagdio de um vocabulario profano, correspondem uma nova atitude de espirito ¢ um clima

intelectual diferente”’

Podemos compreender estas posturas metodologicas como o minimo necessario para que
um trabalho sério e reconhecido possa ser realizado. O que faz com que Vernant se diferencie é a
forma que as utiliza em sua argumentagdo. A preocupacio de Vernant, portanto, ests centrada na

Filologia, na estrutura ¢ na coeréncia de sua argumentacio.

* VERNANT, "Cosmogonias e mitos de soberania®. IN. Qrigens do Pensamento Grego, pp. 74-73
12



1.2 - Sen Pablico: os Cientistas Sociais

Como visto acima, Jean-Pierre Vernant analisou ¢ interpretou texios de especialistas das
mais diversas areas das Ciéncias Humanas. Alguns de seus artigos e livros foram escritos
seguindo o método estruturalista. Outros, a exemplo de Ignace Meyerson, seguem a orientagdo
das diretrizes de analise da Psicologia Historica, ou ainda, baseados no modelo de Louis Gemnet,

alguns estudos inserem-se na area da Antropologia Histdrica.

Por estas caracteristicas, o conjunto das obras de Vemnant ¢ enderegado a um publico
muito vasto. Podemos encontrar diferentes interpreta¢des de seus livios entre filésofos,
antropologos, helenistas, historiadores e, particularmente, enire estudiosos da Literatura Classica.
Coniudo, esta mesma diversidade de abordagem faz com que este piblico seja de "especialisias”,
como também um pablico culto em geral, melhor dizendo, um leigo em Histdria Antiga teria
uma certa dificuldade em entender, por completo, sua formulagio de pensamento. Ndo queremos
dizer que sua obra ¢ de dificil leitura, mas requer um conhecimento prévio do assunto ¢ uma

minima nogdo das teorias para que suas conclusBes sejam melhor compreendidas e aproveitadas.

i3



513 - A Produciio Intelectual de Jean-Pierre Vernant

"0 interesse de um livro ndo estd somente nos resultados e nas idéias
novas que apresenta; bascia-se também no nimero de problemas

que proporciona, nas reflexdes, e mesmo nas objegdes que suscita"®.

Jean-Pierre Vernant durante toda a sua carreira publicou diversos artigos e livros. Grande
parte destes artigos sdo encontrados no Journal de Psychologie, na L'Homme, Revue Francaise
d'Amhropologie, na Revue de I'Histoire des Religions, Revue d'Histoire des Sciences, Revue
Philosophique, Revue de Philologie e, ainda, nos Annales, Economies, Sociétés, Civilisations.
Muitos destes artigos foram compilados e publicados em forma de livros. Em alguns casos,

citando como exemplo "Aspectos Miticos da Memoria e do Tempo” estes artigos sdo encontrados

. . 7
em livros diferentes’.

Vernant escreveu mais de vinte livros. Ressaltamos, porém que, dentre eles, ha parcerias
com Pietre Vidal-Naquet, Marcel Detienne, ¢ mais recentemente, com Frangoise Frontisi-

Ducroix. Alguns destes, como o caso de Problémes de la Guerre en Gréce Ancienne, publicado

pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, o autor dirigiu os trabathos de especialistas

como M. I Finley, Claude Mossé, Pierre Lévéque, Jacques Gernet, Jacqueline de Romilly, entre

outros.

¢ VERNANT, Mito e Pensamento, p. 199
7 Neste caso: VERNANT, Mythe et Pensée chez les Grecs e La Grace Ancienme, vol. IT
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Com a intengdo de nos aproximarmos mais intimamente de sua produgiio intelectual,
vimos a necessidade de expor, de maneira breve, os objetivos e contetdos de suas obras. Para
tanto, comegamos com As Origens do Pensamento Grego, ndo somente por ter sido a primeira a
ser publicada, mas também, por ser a mais conhecida de suas obras, principalmente no que diz

respeito ao publico brasileiro,

Les Origines de la Pensée Grecque® (1962): questionando-se a respeito das

transformagdes ocomridas na Grécia do periodo arcaico ao classico, passando pelos setores social,
politico, religioso - entendendo-os como um conjunto indissociavel -, da literatura e da arte,
Vernant procura compreender como estes fendmenos foram construidos, em gue contexto
histérico emergiram e que relagbes teriam todas as alteragles com o surgimento da "razio
grega". O autor cré que, para o caso grego, nio ha como falsear dados, tentar dissociar politica,
religizo e moral. A razfio, ou em outras palavras, o pensamento racional nfic surgiu por um acaso
unilateral, mas faz parte de um todo, de um processo ocorrido em escala. Estes dados sdo
apresentados ao leitor segundo o método estruturalista. E redescobrindo a estrutura do mundo
micénico (palaciano) ¢ formulando a estrutura da cidade classica (polis), que Vernant faz-nos ver
as intrinsecas relagdes entre o surgimento da cidade regida pela isonomia e, por outro lado, o
surgimento dos primeiros questionamentos a respeito da physis, também regida pelas nogBes de

equilibrio e igualdade.

¥ O tiwlo em francds fol mantido mesmo para as obras 3 traduzidas para 2 Lingua Portuguesa.
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Estas relagdes sdo reforgadas em alguns dos capitulos do livio Mythe et Pensée chez les

Grees. Etudes de Psychologie Historique {1965). Analisando a teoria de Anaximandro,
revisando os estudos de F. M. Comnford e fazendo comparagdes com a Teogonia de Hesiodo,
Vernant deixa ainda mais claro que, com o othar do Estruturalismo, é possivel ver as diferencas e
as associagdes que ocorrem nos varios setores da vida grega. No entanto, a marca principal deste
livro € a utilizag3o das diretrizes da Psicologia Historica, proposta por Ignace Meyerson, quando
discute os outros objetivos propostos: o de resgatar o codigo intelectual particular do mito,
delimitar os aspectos mentais de mitologias no que se refere 4 memoéria, ao tempo, ao casal
divino Hestia-Hermes, como também, mostrar de que forma o pensamento grego, em seu
desenvolvimento historico, se desvencilhou da linguagem mitica. Vernant limitou-se aos fatos
religiosos da época classica e, ainda, evidenciou as diferengas e as distincias que separam, no que

diz respeito & religifio, o crente de nossos dias € o grego do século Va.C..

Com Pierre-Vidal Naquet, Jean-Pierre Vernant escreveu Mythe et Tragédie en Gréce

Ancienne (1972) v. 1 Para os autores, a tragédia aparece, na Historia, sob trés faces: como

realidade social com a instituigBo dos concursos fragicos, como criagio estética com o advento de
um novo género literario € como mutagio psicologica com o surgimento de uma consciéncia e de
um homem tragicos. Recusam-se a identificar a tragédia como uma narrativa mitica comum. Eles
tornaram evidentes, por meio das anilises estrutural e historica, as interferéncias produzidas, em
Atenas, entre a tradigdo oral ¢ lendaria e o novo pensamento racional (juridico e politico). Na

formulacdo de seus argumentos, Vidal-Naquet e Vernant confrontam obras tragicas com praticas
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religiosas ou instituigOes sociais contemporéineas. O primeiro volume foi todo dedicado a tragédia

do século V. As pecas analisadas sdo Orestéia. de Esquilo, Edipo Rei e Filoctetes, de Sofocles.

Estes estudos procuram estabelecer relagbes destas pegas com as instituigbes politicas e sociais

deste século.

Mythe et Société en Gréce Ancienne (1974), destaca-se por ser, simultaneamente,
resultado de pesquisas histérica, filoséfica, antropolégica e psicologica. Um dos pontos centrais
deste estudo € procurar de que formas ¢ em que limites o mito estd presente na sociedade e,
inversamente, a sociedade presente no mito. Para Vernant, mito e atividades sociais estiio
intimamente ligados, s@o planos que se sobrepSem. Destacamos aqui dois capitulos. O primeiro,
intitulado "A Luta de Classes” onde o autor se questiona sobre a aplica¢do de conceitos marxistas
ao mundo grego antigo. Para ele, aplicar conceitos como luta de classes, modo de producio
escravista, entre outros, a Antigilidade, merece atenc¢io redobrada por se tratar de uma sociedade
com caracteristicas bem particulares, onde a organizagio da hierarquia social é peculiar,
respeitando regras rigidas baseadas na isonomia. Enfim, o Gltimo capitulo, que tem como titulo
"Razdes do Mito", no qual Vernant reflete sobre o mito em si e sobre a relagiio orglidade-escrita.
Ainda neste capitulo, o autor percorre os caminhos tedricos aos quais o estudo do mito foi
introduzido. S&o abordados os métodos da Mitologia Comparada, da Escola Antropolégica
Inglesa, da Filologia Historica, incluindo-se também, o Simbolismo, o Funcionalismo e o
Estruturalismo. Vernant faz uma breve analise destas teorias e, em seguida, posiciona-se
ressaltando os pontos aos quais concorda e aqueles que discorda. E um livro denso, com muitos
pormenores, mas que no entanto, evidencia de maneira singular o estilo e as posigSes tedricas do

autor.
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Com Marcel Detienne, Vernant escreveu Les Ruses de I'Intelligence. La Métis_des

Grees (1974). Este livro ¢ dedicado, principalmente, 4 Métis, 4 "prudéncia”, como também a
inteligéncia e a astucia, categorias mentais profundamente enraizadas no pensamento religioso. A
analise dos autores estabelece, no mito, o lugar, as fungdes, os meios de a¢iio da Metis.
Reconhecendo o campo da Metis, suas marcas nos diferentes niveis da pratica e do pensamento
da sociedade grega - da caga & medicina, da pesca i retorica - Detienne € Vernant procuravam

reabilitar uma "categoria” que os helenistas modernos menosprezavam ou desconheciam.

Em Religions, Histoires, Raisons (1979), o autor realiza uma pesquisa intensa sobre o
tema da religiosidade. Trata-se de um livro de carater mais tedrico. E um estudo comparativo,
na medida em que Vernant, em varios momentos, toma o Cristianismo como ponto de referéncia,
sem, no entanto, priviiegid-lo. O autor analisa a religifio grega em suas épocas arcaica e classica e
reconhece que, por ser um mundo religiosamente diferente do nosso, as vias de acesso sio
indiretas ¢ dificets. Dentro deste campo da religiosidade, o autor analisa, também, a linguagem
religiosa, a nogho de verdade para os gregos, a relagdio Historia-Psicologia no estudo da religidio,
a questdo da moral, as imagens como representacdes do divino, enfim, a razio ontemn e hoje. E
um texto intense e que tambem traz, como Mythe et Société, as principais caracteristicas do estilo

de escrita € posigao metodologica do autor.

No livro La Mort dans les Yeux. Figures de 'Autre en Gréce Ancienne (1985), a

questdo da alteridade ¢ intensamente discutida. Gorgé, Artemis e Dioniso sio as trés divindades
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que, segundo Vernant, methor expressam esta nogio, além de observar que sio as Gnicas a serem
representadas com mascaras. O "outro”, 2o qual o autor se refere, pode ser o adulto em relacio a
crianga, a selvageria em relaco a civilidade, ou a morte em relagio a vida. A alteridade de
Dioniso € o disfarce, € a representagdio teatral ¢, também, a embriagues, o transe, o delirio
provocados pelo vinho. No que diz respeito & deusa Artemis, a alteridade ¢ representada pela
fronteira entre o selvagem ¢ o civilizado, entre 0 menino e o cidaddo-guerreiro, fronteira entre a
menina virgem e a mulher, a guerra desleal e a guerra segundo as regras. Mas Gorgo representa a
morte, ela é o simbolo da alteridade extrema, € o caos, o terror petrificante, ¢ o além. Neste livro
podemos notar um estudo de carater antropoldgico e lingiistico, pois ha o esquema de oposigdes
binarias. Vernant analisa estes trés personagens miticos procurando entender quem ¢ o "outro”

para o grego e conclul que hé varias categorias a serem estudadas.

Sob a direcio de Jean-Pierre Vemant, Problémes de la Guerre en Gréce Ancienne

(1985), os diversos autores que contribuiram com a organizago deste livro, sob uma perspectiva
historica e sociologica, conduziram suas pesquisas na tentativa de elaborar o quadro geral das
instituigGes militares, definindo o papel, o estaiulo social e a significagio da guerra na civilizagio
grega das épocas micénica, classica e helenista. Observaram que, em Micenas, a guerra tinha uma
fungio especializada, onde a classe militar era dependente do palacio. A guerra "politica” foi
aquela da cidade, onde o cidaddo se confundia com o guerreiro, onde a estratégia de combate era
organizada sob a forma de falange de hoplitas. Observaram ainda, que na época helenista, a
guerra ja nio se confundia com as atividades da comunidade, eram os exércitos de mercenarios

que tomavam a frente do combate. A guerra tornou-se uma profissio a parte, uma atividade de
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profissionais a servigo do soberano. Na introdugdo, Vernant diz que o estudo desta atividade tem

um campo vastissimo, pois a guerra era natural aos olhos do grego antigo.

Jean-Pierre Vernant, com Pierre Vidal-Naguet, publicou o segundo volume de Mythe et
Tragédie en Gréce Ancienne (1986). Nesta continuago dos estudos sobre a tragédia, apresenta
estudos de alcance mais geral, como reflexGes sobre o tema tragico, sobre Dioniso, o deus
mascarado da ficgdo tragica. As obras analisadas s3o Sete Contra Tebas, de Esquilo, Edigo em

Colono, de Sofocles e as Bacantes, de Euripedes.

Também escrito com a colaboragio de Vidal-Naquet, em Travail et Esclavage en Grace

Ancienne {1988) os autores, como o proprio titulo sugere, tratam do trabalho como categoria
mental e como atividade social. Indagam-se como o trabalho surgiu, qual a sua importincia, o
papel e o estatuto dos escravos, além de sua relagio com o homem livie. As obras de Platdo,
Xenofonte e Aristofanes foram utilizadas para a realizagio deste estudo. Segundo os autores, no
trabalho, o plano politico separa o que o plano técnico reline, e isto pode ser percebido tanto no

nivel da tradi¢io quanto no do mito.

L'Individu, 1a Mort., 'Amour (1989). Questionando-se a respeito do "eu", da

“identidade”, de como se manifesta a caracteristica particular dos individuos no decorrer da vids
e além dela, Vernant escreve este livro, que também € um estudo que se dedica 4 aiteridade. Entre
as formas diversas que o "outro” revestiv aos othos dos gregos (as bestas, os escravos, os
barbaros, as criangas, as mulheres), trés posi¢Bes exiremas, no campo da alteridade, sdo
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particularmente sigmificativas: a figura dos deuses, a face da morte, o amor. Estes trés temas
serfo discutidos no decorrer dos dez capitulos que compdem este livio. O "eu e 0 outro”, ¢ a
"identidade ¢ a alteridade" se correspondem aos olhos de Vernant, que observa que, no mundo
grego antigo, 2 cidade ¢ uma das principais responsaveis pela criagio da identidade de um

individuo, n#io no sentido como se poderia imaginar, como pessoa isolada, mas como ser social,

Outros resultados de sua pesquisa acerca da religido grega deram origem ao livio Mythe

et Religion en Gréce Ancienne (1990). Durante toda sua argumentagio, Vernant procurou
analisar o que foi a religido grega, esta religido sem deus tinico, sem uma instituicio como a
igreja, sem pastores ou representantes maximos, sem doutrinas, dogmas e sem a promessa de
uma vida eterna. Em alguns momentos ele faz comparagdes com o Cristianismo. No entanto, no

o exalta — do mesmo modo que ocorre em Religions, Histoires, Raisons -, ndo faz com que o

politeismo grego pareca selvagem, infantil ou absurdo. Vernant compreende a religiio civica
como um comércio entre homens e deuses, onde a relagdo se d4 entre humanos e poténcias, onde
nZo hd uma comunhio direta com a divindade. Engajado nas instituigbes da cidade, o religioso
parece orientado em diregdo a vida terrestre, visa preparar os cidadios para uma existéncia
plenamente humana na terra, € ndo a desejar se tornar ou parecer um deus. O autor ainda
relembra que a discuss@o sobre a alma, a transcendéncia, a comunhio total com os deuses ¢ a
vida eterna foram temas discutidos somente com o advento e desenvolvimento da Filosofia, com

Platio e Aristoteles, entre outros.

Atrilogia La Grece Ancienne, contando também, com a colaboragio de Vidal-Naquet ¢

composta pelos subtitulos: 1) Du mythe 3 Ia raison; 2) L'espace et le temps; 3) Rites de passa ge et
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transgressions. Os trés volumes sdo formados por artigos que foram publicados em outros livros
dos dois autores. No que diz respeito aos dois primeiros volumes os artigos compilados fazem

parte de Mythe et Pensée chez les Grecs, de Vernant, e Le Chasseur Noir, de Vidal-Naguet.

Quanto ao terceiro volume, sio artigos retirados também de Le Chasseur Noir ¢ Myihe et

Tragédie en Grece Ancienne, de autoria dos dois autores. No primeiro livro da trilogia, Du

mythe a la Raisons (1990) os autores procuraram esclarecer o universo mental grego.
Explorando e confrontando, por uma analise precisa dos textos, o discurso teolgico dos poetas e
os escritos posteriores dos filosofos e de historiadores, observando as divergéncias nos modos de
composi¢do, o vocabulario, os conceitos, as logicas da narracio, Vemant e Vidal-Naquet
buscavam respostas a algumas perguntas: Como ler um mito? Como decifra-lo e interpreta-lo
para garantir o verdadeiro significado daquele discurso lendario? Ha relacdes entre a Filosofia e a
tradicdo ou somente diverg€ncias? Enfim, como se formou o pensamento positivo na Grécia

Antiga?

La Gréce Ancienne: L'espace et le temps (1991) Os textos do volume dois, foram

escritos em um momento de ruptura com 038 dogmas politicos ¢ intelectuais caracteristica dos
anos 60. O objetivo de Vernant € o de mostrar que a ciéncia grega era, como a razfio, no seu
conjunto, "filha da cidade”. Pierre Vidal-Naquel procurou provar que a Grécia ndo era uma
civilizagdo fechada, como as sociedades ditas primitivas descritas por Mircea Eliade. Um tempo
linear tena existido no século V. Este tempo exprimiria a libertagio da cidade em relacgio 2

natureza e aos deuses.
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Sob a dire¢do de Vernant, um estudo que ressalta a originalidade grega, elaborado por

Luciano Canfora, Claude Mossé, Mario Vegetti, entre outros, compde o livio L'Uomo Greco

(1991). Baseados em uma vasta documentagio, estes especialistas em Antigiidade visaram
salientar as diferengas do homem grego em relagic aos homens de outras culturas (portanto, um
exame comparativo). Este estudo entrelaga os varios aspectos da civilizagdo grega: religioso,
militar, econdmico, politico e privado, objetivando compreender como o homem grego estabelece

lagos com a natureza, com ¢ divino, com o "outro” e consigo mesmo.

Gorg6, Artemis e Dioniso voltam a ser estudados em Figures, Idoles, Masques (1991).

Neste livro, o autor analisa o tema “imagem”. Mas o que o grego entendia por imagem? Qual o
objetivo de representar um deus, um heréi ou um morto? Para Vernant, os gregos, ao
representarem uma destas categorias, pretendiam tornar o invisivel algo real perante os olhos do
espectador. "A presenga na auséncia” como escreve o helenista. Mas a imagem ¢ compreendida
como aparéncia, nic como aparigio. Diante das antinomias visivel-invisivel, natural-
sobrenatural, a imagem institui uma dimens3o nova, um dominio diferente: o ilusivo, o
imaginario, aquilo que nos denominamos arte.

.

No terceiro volume de La Gréce Ancienne com ¢ subtitulo Rites de Passage et

Transgressions (1992), composto por artigos escritos de 1965 a 1986, o tema & consagrado aos
ritos de passagem, de excluses provisérias as divindades da transgressio. Mais uma vez, os trés
deuses mascarados s3o analisados. Gorgé e sua mistura indissocidvel de humanidade e
animalidade; Artemis, soberana das zonas fronteiricas e Dioniso, poténcia de discordia e

violéncia, ameaga permanente de desordem que a cidade pode afrontar.
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Mythes Grecs au Figuré de I'Antiquité au Baroque (1996) que foi publicado sob a

direciio de Vernant ¢ de Stella Georgoud, busca compreender toda a produgiio figurada da
Antigitidade a 1dade Moderna. Os historiadores interrogam-se a respeito do mito como saber e
como criagdo artistica. Os ensaios que compdem este livro realizam uma série de reflexdes sobre

os deuses gregos, sobre o mito, sobre sua recep¢do no mundo romano, sobre as transformagdes
dos temas ao longo dos séculos, sobre o lugar dos mitos classicos na cultura cristi ¢ na erudicdo

arqueolégica.

Com a colaboragido de Frangoise Frontisi-Ducroux, Vernant publicou Dans L’Qeil du
Miroir (1997). Neste livro os autores exploram alguns setores do imaginario coletivo,
evidenciando algumas diferengas e apalogias com o mundo contemporineo. Estudando a
simbdtica do espetho s3o abordados o problema da identidade feminina e o papel dos sexos como

representacdes coletivas.

Citamos, também, Entre Mythe et Politique (1996). Neste livro o autor nos convida a

rever com ele todo o seu percurso intelectual. Nio se trata de uma simples biografia, pois Vernant
nfo sé retoma suas obras, como também faz novas reflexdes sobre alguns temas. Ele mostra
como sua vida intelectual tem fortes ligagSes com sua experiéncia de militante, uma vez que estes

dois polos, o mitico e o politico, jamais cessaram de se confundir.

* Unica obra exposta fora da cronologia por se tratar de ums reflexio sobre sua producio intelectunl,
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E, para finalizar esta breve exposigio das obras do autor, L'univers, les Dieux. les

Hommes (1999). Nesta obra, Vernant n3o ¢ apenas o pesquisador da Antigiiidade Classica, mas
sobretudo, um contador de historias. O autor aborda o tema mitologico ao estilo "era uma vez..”,
relembrando o0s tempos em que passava as férias com seu neto Julien e toda noite lhe contava
uma lenda grega sem o compromisso de analisar, comparar ou interpretar. Esta "naturalidade” foi
mantida no livro onde estdo narradas a criagio do universo, a guerra entre Titds e Olimpicos, o
roubo do fogo por Prometeu, a criagdo de Pandora, a aventura de Ulisses, a perseguicio de Perseu
as Gorgonas, entre outros mitos. O objetivo de Vernant é a perpetuagio da tradigio: "Tentei
contar como se a tradicdo desses mitos ainda pudesse se perpetuar. Essa voz que outrora, por

séculos a fio, se dirigia diretamente aos ouvintes gregos, e que se calou: eu gostaria que ela fosse

novamente ouvida pelos leitores de hoje, ..."'°.

Citamos ainda: Religions Grecques, Religions Antigues (1976), La Cuisine du

Sacrifice en Pays Grec (1979) sob a diregdio de Vernant ¢ Marcel Detienne, La Cité des Images

{1984) com C. Bérard, La Mort, les Moris daps les Sociétés Anciennes (1990), Mortals and

Immortals (1991) reunidos por Froma 1. Zeitlin e, finalmente, Passé et Présent. Contributions

a une Psychologie Historigue (1995) reunidos por Riccardo Di Donato'’

¥ YFRNANT, O universo,... p. 13

! Estas obrus nfio foram brevemente exposias, porque ndo tivemos acesd sos hivios publicados em 1976,1984, 1990 ¢ 1995, Quanio aos
demais. seus temas j2 foram citados em outros livros acima citados.
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Como podemos observar, Vernant nfio se limita a um estudo particularizado sobre alguns
mitos, ou sobre algum aspecto da vida social ou privada dos greges. Sua pesquisa é ampla,
abrange os campos politico, social e religioso da Antigiiidade Grega, passando pela alteridade,
pela guerra, por categorias mentais. Uma pesquisa desta dimensfio, na perspectiva da longa
durago, impds a necessidade de diferentes abordagens. Como dito acima, por ndo reconhecer um

unico e exclusivo caminho tedrico a seguir, o autor buscou dialogar com as Ciéncias Sociais.
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CAPITULO T

ANTIGUIDADE GREGA: A HISTORIOGRAFIA DO SECULO XIX

Como observado, 50 anos de pesquisa renderam a Jean-Pierre Vernant um extenso e
denso material que possibilitou a descoberta de um espirito cuja originalidade e esplendor so
inegaveis. Espirito que desde o século IV aC, e principalmente, no século XIX, chamou a
atengdo de intmeros estudiosos. Este "espirito livre", segundo Vernant, que o grego antigo

possuia, o tornou especial perante as Ciéncias Humanas.

Por meio de suas obras, Vernant nos convida e nos desafia a olhar para este mundo grego
e tentar resistir a ele. Poucos sic os que conseguem. Isto pode parecer exagero ou abuso, no
entanto, ao enveredar nos caminhos do mito, da razdo e da cidade grega, nos deparamos, quase
sempre, com a beleza e a forga dos deuses. Somos persuadidos por seus discursos ¢ arrebatados
por cidaddos, que ao seu modo, organizaram a cidade de maneira que a politica e a religido
caminhassem juntas, onde o equilibric e a igualdade sdo simbolos de uma democracia. Por outro
lado, outros sdo atraidos pelo oposte. Estes fixam seus olhares nos excessos ¢ escindalos dos
mitos, nas fathas ou infantilidade das primeiras formas filoséficas, ou ainda pensam os gregos
como barbaros ¢ selvagens, na medida em que sempre estio em guerra. Mas tudo isso resume-se
a uma Gnica questdo: a interpretagdo. Como ndo ha sentido sem interpretagio, esta ¢ inevitavel,
mesmo porque o estudioso estard, sempre, deparando-se com simbolismos, anacronismos ou

vazios que demandam maior atengio.
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Para chegar as suas conclusbes, Vernant nfio s6 buscou compreender, segundo seus
métodos, as fontes antigas, como também procurou conhecer o que a historiografia ja havia dito a
respeito da Antigiiidade grega. Se atentarmios para sua bibliografia e texto, notaremos um
respeitdvel conhecimento sobre esta producio intelectual, como acomtece no livro Mito e

Sociedade na Grécia Antiga, onde dedica a ultima parte a uma anglise historiografica.

Entretanto, compreender e interpretar requerem uma metodologia. Neste capitulo,
objetivamos rever algumas mectodologias ¢ interpretacbes de estudiosos do século XIX.
Salientamos, porém, que o objetivo em retomar este século ¢ o de mostrar que a Historia ¢
cumulativa e que se faz compreender a partir de uma tradigio historiografica que, persistindo no
século XX, ganhou inovagBes a partir das interpretagSes de Vernant. Em outras palavras, a
tradig@o histoniografica do século XIX foi, desde os mestres de Vernant, em muitos pontos

superada.
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IL1 - Ensaios sobre as Ciéncias dos Mitos

Partindo de diferentes interesses e metodologias, conferindo ao objeto formas,
configuragbes ¢ competéneias, os estudiosos foram construindo suas proprias edificages

cientificas acerca da Histéria que resultaram em diferentes explicagdes ou deslizamentos.

No século XIX, a Grécia Antiga, na maioria dos casos, foi vista como uma grande
poténcia governada por homens que acreditavam e transmitiam historias absurdas, fantasticas ou ,
simplesmente, inaceitaveis aos olhares cristdio e cientifico. Neste século, que deixou de lado o
estudo da politica grega, muito se questicnou a respeito da religific e, especialmente, da
mitologia. Os intelectuais procuravam saber qual seria a origem dos mitos, o que estes realmente
queriam dizer, qual seu verdadeiro sentido. Perguntavam-se, ainda, se 0s mitos seriam uma
forma de linguagem infantil e/ou ingénua? Pura ignordncia ou selvageria da humanidade? Se
estes mitos legitimavam algo e se reclamavam uma convicgdo inabalavel Imimeras foram as
perguntas e variadas as respostas de acordo com a metodologia utilizada. Cremos que se tratou,
ndo de um caso de "polissemia”, mas de novas versdes, foi - ¢ ainda ¢ , como dito acima - um

caso de deslizamentos de sentidos'”.

Estas explicagdes, do século XIX, tinham um carater critico muito agugado. Segundo
Dabdab Trabulsi®, tomar a Antigiiidade grega como objeto de estudo foi uma forma encontrada

por especialistas franceses anti-clericais e, por extensdo, anti-religiosos, para combater o

1 Destizamentos de sentidos: termo emprestado da Analise de Discurso. OF ORLAND!, Interpretacio.
Y DABDARB TRABULSI, Religion Grecque et Politigue Francaise au X1 Xe sidcle. Dionvsos et Marianne.
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Cristianismo que, cada vez mais, influenciava os estudos nas escolas secundarias e nas
universidades, impedindo o progresso do conhecimento'. Em seu livro, ele buscou analisar os
autores mais relevantes da produgio historiografica francesa do século passado. Dentre estes,
estavam os estudos de formuladores de linha de analise, representantes da erudigiio universitaria,
assim como vulgarizadores e polemistas. Alguns dos nomes citados foram: Fustel de Coulanges,
Ernest Renan, Victor Duruy, Jules Girard, André Bremond, Paul Decharme e E. Géruzez. Dabdab
Trabulst associando a maneira como a historia da Antigiiidade grega foi escrita a0 contexto
histérico da época {clima de oposigio entre partidarios do progresso social e da Republica, de um
lado, e dos valores tradicionais na politica e na religido, do outro), mostra que, mesmo tentando
combater ¢ Cristianismo, os estudos nio valorizaram o politeismo, e sim, reforcaram as suas

*deficiéncias”. Vejamos alguns exemplos.

Para Fustel de Coulanges'”, por exemplo, "...0 culto doméstico e a familia sio os pontos
de origem de todas as religides e, também, das instituicBes antigas"'®. Para Renan, "3 cultura
dos antigos, salva a imoralidade de sua religizo""’. Bremond acreditava que o paganismo estava
corrompido pelos culios aos deuses antropomorfos e escandalosos, portanto, era uma religido
nefasta. Mas ainda acreditava que havia o que salvar entre os gregos: sua filosofia'®. No inicio do
manual de E. Géruzez, o editor expde seus objetivos: "escrito para um pai de familia, para

instru¢do de seus proprios filhos, tem por alvo purgar a Antigiiidade de suas aberragdes, e de dar

ligdes de sadia moral""”.

' Neste momento, a derrotr vonira a Prissia foi justificada pela superioridade cientifica e universitaria do mnimigo, ou s¢ja, era preciso progredir
intelectualments.

¥ Serdo expostas acqui asconclusdes destes autores, apenas suscintamente. Corremos ¢ risco, portanto, de sermos reducionistas, porém, nosso
intuito € apenas o de evidenciar os olhares e leituras negativas que foram direcionados i Grécia, sna religifo e mitologia.

¥ DABDAB TRABULSL Relimion Greeque et Politique Francaise au XTXe siécle. Dionysos et Marianne., p. 28

¥ NARDAB TRABULSL Relision Grecque ef Politique ... p. 30

¥ DABDAB TRABULS, Religion Grooque ot Politiges ..., of. pp. 76-78

* DABDAB TRABULS], Religion Greeque ¢t Politique ..., p. 86
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Estes métodos de andlise, naquele momento, correspondiam da melhor forma as
necessidades da Historia. O Comparatismo Filologico e Mitolégico, a Arqueologia, a
Antropologia, a historizagiio das Ciéncias Humanas em geral, contribuiram para contestar, pela

relativizagiio que elas ocasionaram, as explicagBes da visso historica do Cristianismo.

Porém, estes metodos barbarizaram o Oriente, ocidentalizaram demasiadamente a Grécia,
valorizaram a idéia de raca e a superioridade do homem branco. O mundo grego antigo era tido
como imoral, escandaloso, corrompido, libertino e superficial, entre outros atributos negativos.
Entretanto, o livro de Dabdab Trabulsi mostra que a Histéria da Antigiiidade ¢ de sua religido,
mesmo assim, participou da obra de laicizagio dos espiritos, que contribuiu para consolidar a

Republica francesa.

Marcel Detienne, em seu livro A Invengio da Mitologia, também dedica-se, em boa parte,

a falar sobre os estudos mitologicos no século XIX. Ele relembra que, entre 1850 e 1890, a
Europa € tomada por catedras de Historia das Religides e Mitologia Comparada. Mas para iniciar
sua analise, Detienne reioma os estudos comparativos de Frangois Lafitau, ainda no século
XV Lafitau compara os antigos aos selvagens da América, relaciona as grosserias das fabulas

gregas com as idéias carnais dos selvagens. Segundo o autor, possufam rituais onde o homem
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aparentava-s¢ a um demdnio ou a um espirito ruim. Na mesma linha de Lafitau, com algumas
conclusBes diferentes, Fontenelle, também citado por Detienne, vé a fabula como efeito da

ignorancia.

Avangando ao século XIX, de acordo com o autor acima citade, duas escolas destacaram-
se nos estudos da mitologia grega: a Escola da Mitologia Comparada e a Escola Antropolégica.
Embora divergentes na forma de interpretar os discursos miticos, ambas concordam num ponto: a

imprescindivel necessidade de explicar uma linguagem tdo insensata.

Friedrich Max Miller, representante méximo da Escola de Mitologia Comparada,
desdobrou-se no interior de uma Ciéncia da Linguagem, por acreditar que a (mica explicagiio
possivel s6 se daria no interior do sistema lingiiistico. Para ele, "...0 discurso mitico é um produto
inconsciente da linguagem, do qual o homem é sempre vitima , e nunca o produtor"®. Sua teoria
encontra eco na obra de Ernest Cassirer. Quando Max Miiller analisa a questio da mudanca de
significado sofrida pelas palavras ne decorrer do tempo, ou seja, quando as palavras perdem seu
sentido primeiro, ganhando novas formas, comegando a aparecer como personagens miticas,
enfim, como nomes proprios”., percebemos concordancias com o que Cassirer diz em seu livro
Linguagem e Mito™, que tem como objetivo evidenciar os modos peculiares de configuragio que
se manifestam na relacdo linguagem-mito. Cassirer, para alcancar este propdsito, analisa os
estudos de Usener que distinguiu trés principais etapas de desenvolvimento das idéias religiosas.
Estas etapas seriam simbolizadas pelos deuses momentneos, deuses especiais e pelos deuses

pessoais. Os deuses momentaneos (sem representagio) eram criados a todo momento, sempre gue

® DETIENNE, A Invenglo da Mitologia p. 29
% DETIENNE, A Invenclo da Mitologia, of. p.29
2 CASSIRER | 1972,
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o homem se sentia afetado religiosamente (ansiedade, medo, esperanga). Nestas ocasides,
qualquer conceito ou objeto que viesse 4 mente e dominasse 0s pensamentos, podia ser exaltado
como divindade: razfo, nqueza, causalidade, vinho, alegria, o corpo do ser amado™. No entanto,
com 0 desenvolvimento espiritual e cultural, o homem tornou-se mais ativo perante o mundo e
passou a buscar a regulamenta¢io de suas necessidades e desejos. Esta regularizagio interna e,
igualmente, de suas atividades, trouxe a necessidade da criagio dos deuses especiais, ou seja,
para cada atividade especifica, seria invocado um deus (com um nome) em particular. Enquanto
seu nome fosse compreendido, ele seria reconhecido. Mas, se por desuse da raiz ou alteragio
fonética o deus perdesse sua inteligibilidade, o seu nome nio estaria mais ligado a uma atividade
particular. Este deus ndo seria esquecido, mas se tornaria um novo Ser, com caracteristicas
proprias € com uma insignia especial: a polinomia. Os miltiplos nomes divinos, converteram-se

em apelativos, cognomes do deus pessoal, agora sim, representado e capaz de agir e sofrer como

um humano®*.

Max Miiller e Cassirer concordam que € por meio da linguagem que o pensamento mitico
descnvolve-se e ganha corpo. No entanto, Max Miiller vai além. Para ele, a mitologia ¢ uma
doenga da linguagem ao mesmo tempo que uma necessidade inerente a ela. "Mais precisamente,

a mitologia € a sombra obscura que a linguagem langa sobre o pensamento no momenio de sua

Ao oan?S
génese””.

Ao falar da Escola de Mitologia Comparada, Vernant destaca alguns pontos: ”._.o caréter

absurdo ¢ incongruente do mito explica-se como uma espécie de desvio, de perversio metaférica

F CASSIRER, Linpuagem & mito, p. 34
* C ASSIRER, Linguagem ¢ Mito, cf. pp. 33-40 ¢ pp. 63-79. Sobre Max Maller : Cassirer, ] inpuagem 2 Mito, pp. 18-19
¥ DETIENNE, A Invencio da Mitologia, p. 30
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no curso da linguagem, uma excrescéncia doentia aparecida em seu seio. Na sua esséncia, 2
mitologia ¢ um discurso patolégico que se introduz e se desenvolve na arvore da linguagem, cujo

tronco se enraiza na experiéncia original dos grandes fendmenos cosmicos™?®.

Quanto a Escola Antropoldgica Inglesa, cujos maiores representantes foram Andrew Lang
e Edward Burnett Tylor, cujo objetivo era o de mostrar que as ragas inferiores possuem uma
mitologia natural, visou, a priori, apenas esclarecer a parte irracional desta mitologia. Mas esta
escola ndo recorreu & Gramética Comparada. Por entender que o mito tem lugar na infancia da
humanidade, Tylor buscou as respostas nos selvagens africanos e americanos, porque acreditava
que estes povos amda estavam vivendo um periodo de criagio mitica. Lang escreveu: "A
dificuldade encontrada pela mitologia (como ciéncia) esté em explicar... as historias selvagens e
absurdas sobre o inicio das coisas, dos homens,... e do mundo em geral; as aventuras infames e
ridiculas dos deuses; ...esclarecer as histérias repugnantes sobre o reino dos mortos.."*’. Na
Escola Antropologica, o mito vai deixando aos poucos de ser compreendido como doenca da

linguagem. Para explica-lo, os antropdlogos buscam o rito ao qual ele faz parte, em outras

palavras, a prionidade € dada ao ritual.

A respeito da Escola Antropologica Inglesa, Vernant escreve: "As estranhezas mitologicas
dos antigos nfo correspondem mais & um desvio das linguas, e sim, a um estagioc na evolugdo
social e intelectual da humanidade, uma etapa que todos os povos 1ém atravessado e onde se
acham ainda fixados os gue chamamos de arcaicos. Vestigio da selvageria & ndio mais 'doencga da

linguagem', o mito pode ser definido como um estado selvagem do pensamento"®®, Tylor, assim

I vERNANT, Mito ¢ Sociedade, p. 193
¥ DETIENNE, A Invencio da Mitologia, pp. 16-17
 VERNANT, Mito ¢ Sociedade. p. 194
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pode ser identificado como um sectaric da linha evolucionista, pois, esta, apresentou a tese de
que a cultura humana havia se aprimorado de modo cumulativo. Assim, o homem do século XIX
seria o produto final de inlimeras variagbes das faculdades mentais ocorridas através dos tempos.
Os gregos, nesse sentido, faziam parte da infincia da humanidade e seu politeismo, era visto

como O primeiro passo rumo ac monoteismo,

Como pode ser observado apenas nestes poucos exemplos de estudos sobre a Antigiiidade
grega, o mito recebe duas definigdes: ficg@o e absurdo. Ou ele € tratado como resto ou como
totalidade, mas de qualquer forma, o resultado tem sempre o mesmo tom negativo: historia e
vocabulario escandalosos, imorais, grosseiros e abominaveis, povos dementes, inferiores e

selvagens, com mentalidade infantil,

No final do século XIX e inicio do século XX, é a Escola Alemi de Filologia Histdrica,
também citada por Dabdab Trabulsi, que se destacou. Seu objetivo era o de descobrir a origem
de um mito por meio da Filclogia e Cronografia. Seus questionamentos evidenciam este objetivo:
Quando, onde, de que modo o mito foi se constituindo? Que versdes ganhou? Vernant fez criticas
a esta escola considerando-a reducionista. Primeiro, porque sua analise era, basicamente, literaria

¢, segundo, por entender o mito como um aglomerado de deuses reunidos pelo acaso.

Depois de analisar, em Mito e Sociedade, estas trés escolas (Mitologia Comparada,

Antropologia ¢ Escola Filolbgica), Vernant aponta, a despeito das intensas diferencas tedricas e
metodoldgicas destas linhas, alguns pontos em comum: 1) as pesquisas orientam-se para a
descoberta da origem dos mitos {estagios iniciais da linguagem, da evolugdo social ¢ cultural);

2) a idéia de que religifio e mito caminham juntos ainda nio esté articulada; 3) o mito é tratado
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por reduglo; 4) os simbelos religiosos sio compreendidos como metaforas; 5) os estudos da
mitologia oscilam entre dois pdlos: ou o pensamento mitico ¢ considerado inferior ao nosso, ou

aplicam-se a ele nossas categorias mentais®.

Para finalizar este breve estudo historiografico, temcs ainda que relembrar o Simbelismo

e o Funcionalismo, que aqui serfio rapidamente citados.

No Simbolismo, como sugere o propric nome, o fio que conduz a linha de pensamento é a
nogéio de simbolo. O simbolo é caracterizado pela presenca em si, tem um aspecto natural e
concreto, divergindo-se do signo que ¢ caracterizado por sua arbitrariedade em relagio ao que
significa. Para os simbolistas, a fungZo do mito é expressar o sagrado, o divino. Mas esta teoria

foi muito criticada, por deixar passar sem analise alguma o contexio cultural (social e histérico)

ao qual o mito esta envolvido.

Para os funcionalistas, o mito tem as fungBes de manter a sociedade unida e transmitir 2
tradigdo. O Funcionalismo busca na vida real o que da inteligibilidade aoc mito. Para eles, a
observagio empirica da sociedade permite atingir motivagGes gerais e a cultura € entendida coma
um aparetho instrumental utilizado pelo homem para resolver seus problemas e satisfazer suas
necessidades. Cada elemento desta cultura - bens materiais e atitudes - ¢ adaptado para um fim. A
analise antropologica funcionalista busca a "fiingdo vital" que cada um destes elementos tem a

cumprir. Como podemos notar, este grupo adenira o campo esquecido pelos simbolistas, mas por

Sita veZ, esquecem s textos.

¥ VERNANT, Mito ¢ Socisdade, of pp. 198-199
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Enquanto os simbolistas se interessam pelo mito em forma de narrativa, pesquisando
elementos isolados do vocabuldrio, os funcionalistas buscam as respostas no contexto cultural
onde estas narrativas est3o inseridas. Desta forma, o que um esconde ou torna incdgnito, o outro
reconhece e descreve. Verso e reverso de um mesmo quadro, é assim que podemos explicar a

oposigio Simbolismo-Funcionalismo,

Verificamos, assim, que hd diferentes gestos de interpretagio, o que corresponde as
diferentes posi¢hes dos analistas em relagio ao objeto. Esta posiciio pode ser rigida, seguindo um
Gnico instrumento metodoldgico, ou pode estar aberta a um intercambio. Esta abertura a outros
métodos pode caracterizar-se por meras influéncias ou por ponderosos dialogos, como no casc de

Jean-Pierre Vernant. Lembramos, aqui, que qualquer uma destas atitudes ¢, por vezes, criticada e

questionada.



CAPITULO 111

JEAN-PIERRE VERNANT: DIALOGOS E ANALISES

Como visto no capitulo anterior, o contexto histérico da Franga do século XTX
contribuiu para a formac8o de uma historiografia que se tornou classica e que persistiu até o século
XX. Ja neste século, outras situagbes histéricas, como as guerras, também influenciaram os
estudiosos e incluimos, neste caso, Jean-Pierre Vernant. Vejamos uma breve biografia do autor que
nos ajudara a compreender o porque do estudo de determinados temas gregos. Vejamos, tambem,
com quem dialogou e como utilizou-se destes dialogos. Observemos, por fim, suas assertivas a

respeito da sociedade grega e suas conclusGes, além de verificar o modo pelo qual ele buscou

compreender a histona interior do homem grego.
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II.1 - Biografia

Helenista e pensador conceituado, este simpatico francés, nasceu em 1914, Ainda crianga
perdeu sua mie e, juntamente com scu irmo Jacques mudou-se para Provins. Entrou no Colégio
Camot, come ele mesmo disse, ainda fazendo xixi nas calgas, de onde saiu universitario. Em seu
bacharelado - Vernant fez Filosofia -, escreveu uma monografia sobre "A Nogdo de Vida no
Pensamento de Diderot”. Nos anos 30 | o autor engajou-se completamente na luta contra o
Fascismo ¢ a ascensio do Nacionalismo lhe parecia monstruosa. Em 1935, o autor fez sua
primeira viagem para a Grécia. A impressdo que lhe causou Selene (a Lua), assim ficou
registrada: "Navegava de noite, de ilha em ilha; estendido no convés, othava o céu por cima de
mim, onde a Lua brilhava, luminoso rosto nocturno que projectava o seu claro reflexo, imével ou
oscilando sobre a obscuridade do mar. Sentia-me deslumbrado, fascinado por aquele suave e
estranho britho que banhava as ondas adormecidas; sentia-me emocionadc como se se tratasse de
uma presenca feminina, proxima e simultaneamente longinqua, familiar mas inacessivel, cujo
esplendor tivesse vindo visitar a obscuridade da noite. O que eu estou a ver € Selene, dizia para
comigo, nocturna, misteriosa e brilhante"**. Em 1937, Vemnant obteve o primeiro lugar no
concurso para professor de Filosofia, mas foi chamado para a o Exército, onde ficou até a derrota.
Casou-se com a russa Lida, em 1939. Com ela e por meio dela, ele conheceu a cultura russa:
lingua, poesia, teatro, pintura, danca ¢ misica. Em 1940, junto com seu irmfo - engaja-se na

Resisténcia e passa a utilizar o pseuddnimo de "Colonel Berthier”. Neste momento € o chefe das

* VERNANT, O Homem Grego, p. 08



Forcas Francesas do Sudoeste (R4). Na Resisténcia, questionava-se sobre o valor da amizade e do
companheirismo. Para Vemant, a amizade, ncste meic politico conturbado, significava
*...concordar com alguém que ¢ diferente de si para construir algo em comum™?. I ele ainda
completa: "Eu diria,..., que amigos s&o aqueles com os quais temos essencialmente em comum:
as experiéncias, os valores,.."*?. Isto porque, ao seu lado, havia comunistas, cristios, nio-
cristios, todos lutando pela mesma causa. Todos eram seus "companheiros”, ¢ com ele,
modificaram, enquanto participantes da Resisténcia, seus modos de ser, suas visdes da guerra, do
Nacionalismo, dos cristdos, enfim, ninguém foi o mesmo>. Em suma, para Vernant, a amizade é
uma construcdo simbolica. No entanto, o autor lembra que havia aqueles que nfo queriam mudar,
gue ndo aceitavam a mudanga e, com iss0, construiram muros de Berlim em torno de si’t. Sentiy,
também, o peso do que € um mito. Ao lado dos motivos de ordem racional, Vernant, enquanto
militante, questionou-se acerca da utopia, da ilusio e dos mitos que comandavam sua visdo de
mundo. Ele viu a Franga transformar-se, enfurecer-se. Viu sua tradicio rasgada ac meio. Viu a
desordem, os rancores, a ruina de um exercito, tudo o que denomina "vethos deménios"”. O que
ele presenciou for um 6dio morbido, a perverssiio dos valores, uma paix3o, obsessiva e fanatica,
em humilhar o que ¢ diferente, o outro. Para Vernant, "este 6dio mérbido, esta loucura, ndo teria
podido enraizar na Franga se eles nao tivessem encontrado, para se alimentar, um terreno feito de

indifernca egoista, de pré-julgamentos bem consolidados, de desconfianga, inveja ou hostilidade

# vERNANT. Mythe et Politique, p. 27

2 VERNANT. Entre Mythe et Politiaue, p. 17

3 of VERNANT. Entre Mythe ot Politigus, p. 26

¥ of VERNANT. Entre Mythe et Politique, p. 27

* of. VERNANT. Entre Mythe et Politique, p. 585
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contra quem ndo é inteiramente familiar"*

. Em 1948, Vernant inicia seus estudos sobre a Grécia
no Centre National de la Recherche Scientifique {(CNRS). Por dez anos pesquisou sozinho,
fazendo todas as leituras possiveis em grego para tornar-se um helenista. Em 1958, foi nomeado
Diretor de Estudos da VI Secio da Ecole Pratique des Hautes Etudes. Durante oito anos fez parte
da comissdo de Sociologia e depois, mais quatro anos na comissdo de Linguas e Civilizages
Classicas. Neste periodo ainda foi secretario de redagio do Journal de Psychologie, onde se
interessou pela Psicologia Historica. Em 1964, fundou o Centre Louis Gernet, que dirigiria por
vinte anos. Na linha da Escola Sociologica Francesa, as pesquisas realizadas neste Centro
integravam - € ainda integram - aos estudos classicos, as analises antropologica e sociologica.
Uma outra proposta do Centro era a de desenvolver uma reflexdo sobre o papel e os usos da
Antigitidade nas sociedades modernas e contemporineas. No ano de 1971, Vemant esteve no
Brasil e ministrou uma série de palestras na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Bumanas
da Universidade de S&o Paulo. Em 18 de dezembro de 1984 recebeu uma medatha de ouro do
CNRS por seu trabatho de pesquisador. No final de seu discurso, a oferece ao proprio CNRS, a
FEcole des Hautes Etude ¢ ao Collége de France. Ainda em 1984, deixou a cadeira de Estudos
Comparados das Religides Antigas, no Coliége de France, onde estava desde 1975. Atualmente, é

professor honorério no mesmo Colégio.

% VERNANT. Entre Mythe ot Politique, p. 588
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HL 2 - Vernant ¢ as Ciéncias Sociais: transdiciplinaridade e didlogos

Como wisto no primeiro capitulo ¢ na biografia, Jean-Pierre Vernant sempre esteve
presente nos principais meios académicos (centros, jornais, ctc.). Esta movimentacdo entre os
membros das mais variadas linhas, rendeu-lhe importantes amizades e contatos, além de um vasto
conhecimentio tedrico que o incitou a trazer para a Histéria, conceitos e métodos de ouiras

disciplinas.

Os didlogos mais importantes que Vernant estabeleceu foram com a Psicologia Histonica
de Ignace Meyerson, com a Sociologia de Louis Gernet ¢, enfim, com o método Estruturalista,
podendo citar aqui Georges Dumézil - embora ele nio se considere um estruturalista - e Claude

Lévi-Strauss.
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JI1.2.1 - Ignace Meyerson ¢ a Psicologia Histérica: O Homem Inacabado™

"On passe sa vie i se fabriquer et a se defaire"™®.

Atentando para a biografia de Ignace Meyerson veremos uma proximidade muito grande
entre scu percurso de vida e intelectual e o percurso de Vernant. Nascido em Varsévia, Meyerson
chega & Franga em 1905 e aproxima-se de seu tio Emile, filosofo e historiador das ciéncias. Nos
anos 20, engaja-se na luta pela separagio da Psicologia do dominio da Filosofia ao qual estava
anexado. Neste momento ele se questionava a respeito das especificidades mentais do homem,

sobre as condi¢Oes do que ele chamava de "l'entrée dans 'humain®.

Meyerson foi membro da Société Frangaise de Psychologie, secretario de redaciio e, mais
tarde, diretor do Jourrnal de Psychologie Normale et Pathologique, onde ficou de 1920 a 1962,
Enquanto diretor, manteve no periddico um didlogo constante com diversas disciplinas da area de
humanidades - Histdria, Sociologia, Antropologia, Lingiiistica - que estudariam em uma
perspectiva psicologica, o homem em geral, nc contexto de sua civilizagio. Esta é uma
caracteristica de Meyerson: embora psicologo, nio exercia sua profissio da maneira tradicional,
ou seja, seu gabinete eram os documentos. Para ele, o homem devia ser estudado no seu "habitat",

onde viveu, fabricou, construiu, instituiu e criou, século apds século> .

¥ A respeito de Ignace Meyerson e a Psivologia Histérica, of. entrevista com Vernant em anexo.
¥ VERNANT, Mythe et Politigue, p. 186
¥ VERNANT, Mythe et Politique, of p. 139
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Em 1940 - ano em que Vernant o conheceu -, Meyerson substituiz Henri Delacroix na
cadeira de Psicologia da Sorbonne, sendo nomeado para a Faculdade de Letras de Toulouse,
porém as leis raciais de Vichy (Meyerson era judeu) o tiraram de cena. Mas como diz Vernant,
"Meyerson n@o era homem de submeter-se, resignar-se, sujeitar-se"*, criou, entfio, a Société
Toulousaine de Psychologie Comparative. Em 1942, vé-se obrigado a engajar-se na Resisténcia
(como Vernant), passando a utilizar o cognome de Monfort. Foi com este cognome que ele

dirigiu o boletim que o exército armado secreto da R4 enviava a seus combatentes.

Em 1948 publica o livro Les Fonctions Psychologiques et les Oeuvres. onde exple as

diretrizes da Psicologia Historica. A primeira destas diretrizes j& foi indicada anteriormente:
estudar o homem em seu proprio “"espago". No entanto, nic ¢ s6 o estudo do homem mas R
igualmente, de suas obras. Nas palavras de Vernant, Meyerson se propds a "... estabelecer as
bases de uma Psicologia que estudaria, no homem, o que ele tem propriamente de humano,
tomando como objeto de pesquisa o conjunto do que este homem criou e produziu em todos o0s
dominios, ao longo de sua historia (utensilios ¢ técnicas, linguas, religies, instituicbes sociais,

)!e‘il

ciéncias, artes)” . Ele acreditava que o homem esta presente em suas obras, que deixa sua marca

em tudo que criou, CoONservou € transmitiu.

Neste sentido, a Psicologia Historica ganha seu espago na Historia, pois estas obras
humanas sfio consideradas pelos historiadores como "fatos de civilizagdo", que possuem data e

lugar. Meyerson acrescenta a estas datas o espirito, o pensamento, a visio de mundo daqueles que

* VERNANT, Muythe et Politigue, p. 145
*YERNANT, Mvthe et Politique, p. 142



as fabricaram. Em outras palavras, nas obras podemos encontrar as mais variadas "categorias

mentais" - termo que Vernant utiliza em seus livros, como em Mito e Pensamento Fantre os

Gregos. A tarefa do psicélogo e do historiador, seria, entio, a de reconstruir o lugar, o curso da
"historia interior do homem", pois, como j4 dito, nestas obras ¢ homem exprime o seu proprio

L3 L

cu.

Para Meyerson, o espirito ".. tem a necessidade de uma matéria para se encarnar... Desde
o inicio, ele se orienta e se organiza em fungHo desta matéria, em diregio 4 obra que ira

completar"*

. Mas o homem e seu espirito modificam-se a cada experiéncia, dai suas obras
também se modificarem. A esta faceta humana de constante transformacio, Meyerson da o nome

de "incompletude” (inachévement). Assim, por haver rupturas, oscilagBes e retornos, cada obra é

unica.

Por estas caracteristicas, no inicio de suas pesquisas - mesmo estabelecendo didlogos -,
Meyerson foi, praticamente, ignorado pelos historiadores. Foi com o advento da Historia das
Mentalidades® que suas pesquisas foram reconhecidas. Verificou-se que o objeto de estudo era o
mesmo, o que divergia era a perspectiva, que trazia & luz, respostas agora também procuradas

pela Histéria.

Por ter compreendido esta diferenca e podido fazer parte do grupo que se utilizou deste

novo saber, como podemos, mais uma vez, observar em Mito e Pensamento ¢ em La Gréce

Ancienne, vol. II, L'espace et Je ternps, Vernant assim escreve: "Meverson era um sabio e um
ATBCIETNES, ¥y

2 YVERNANT, Mythe et Politi p- 164
** L¥, GOFF, 1990 A Histéria Nova of ARIES, F. "A Histdria das Mentalidades™, pp. 154-173
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professor. Ele colocou seu pensamento e seu saber 4 disposi¢io do outro. Convencido de que esta
era sua tarefa ¢ sua missdo, ele confiou naqueles que vinham escuta-lo para se unir a ele e ao seu

. 44
ensinamento™ .

Mas segundo Vernant, esta convergéncia da Histéria rumo 2 Psicologia ndo & novidade.
Ele vé em Tucidides sinais desta relagio. O que modificou, neste espago de tempo, foi o lugare o
papel desta disciplina na pesquisa historica. Para Vernant, o historiador de hoje, compreende o
psteologico como uma das dimensdes do objeto, ndo mais como um principio de inteligibilidade.
Entretanto, quaisquer que sejam os contatos e as influéncias da Psicologia Histérica, ela ndo deve
ser concebida como um ramo da Histéria, € sim, como uma disciplina independente, que coloca a
seu objeto, seus proprios problemas, resolvendo-os com seus métodos particulares. Adotar um
olhar historico ndo € simples empréstimo, mas necessidade desta Psicologia que busca respostas
acerca do homem em geral - antigo, medieval, moderno -, no s6 do homem contemporineo, que
busca a solugio de suas incertezas em gabinetes. Este novo psicdlogo busca o “espirito de uma
época”, mas isto ndo quer dizer que esteja procurando a "mentalidade” do homem, e sim,

investiga fungBes particulares como a memoria, a imaginagio, a vontade, o tempo, entre outras

. 45
categoras .

* VERNANT, Mythe ot Pelifigue, p. 186
¥ Acerca da relagio Histéria - Psicologia, of. VERNANT, Religions, Histoire, Razons, pp. 63-73
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HL2.2 - Louis Gernet e o contexto histérico™

Helenista, especialista em direito grego, mas igualmente socidlogo - amigo de Marcel
Mauss -, Louis Gernet tinha como objetivo central de sua pesquisa, procurar entre os gregos os
elementos que indicassem a passagem, social e mental, da pré-histéria grega para a civilizagio da
cidade. Seus estudos a respeito das realidades sociais estavam sempre ligados aos mecanismos
mentais, methor dizendo, ligadas as atitudes psicologicas. Esta postura, se justifica pelo fato de
que Gernet acredita que sem estas atitudes, o desenvolvimento das instituigGes nio seriam

inteligiveis. Como Meyerson, seus estudos caracterizavam-se pela interdisciplinaridade.

Segundo Vernant, Gernet teria lido tudo o que foi produzido na Grécia. Em todos os
dominios do helenismo, seu saber parecia sem defeitos ¢ sem lacunas. Ele era especialista em
cada dominio, um mestre em Filologia, em Ciéncia do Direito, em Histéria Social e Econdmica, e
mais ainda nas formas da religiosidade grega. Suas anélises - sob influéncia durkhemniana -,
questionavam porque ¢ como foi constituida a sociedade. Neste questionamento, observava as
modificagles ocorridas na sociedade em momentos de tensdo, rupturas e inovagbes, por acreditar
que estas modificagbes comportavam uma dimensdo propriamente humana. Gernet identifica
relagBes estreitas entre os simbolos da mitologia, praticas institucionais, fatos de lingua e
estruturas mentais. Cada vez mais, o autor buscou examinar o "homem grego total", respeitando a

especificidade dos diversos dominios da experiéncia humana em sua logica propria.

“ Sobre 1.ouis Gemet, of. entrevista em anexo
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Podemos observar em suas interpreta¢des sobre o mito, trés marcas caracteristicas: 1) vé
no mito, come Marcel Mauss, um exemplo de 'fato social total', ou seja, neste, ainda nfo estic
dissociados os aspectos econdmico, politico, ético e estético. Esta ocorréncia € um dos motivos
que faz com que a expressdo simbolica fique marcada pela polivaléncia e pela polissemia; 2) Para
ele, pode-se dizer que a mitologia € uma espécie de lingua; 3) Segundo Vernant, para Gernet: "A
linguagem do mito apela mais para imagens concretas que para nogdes abstratas, sem que entre
imagens e nogBes haja um corte radical, e sim diferencas de niveis de abstragio™’

Vernant dialoga com Gernet em quase toda sua obra. Foi Gernet que fez com que Vernant
prestasse maior atengdo ac contexto histérico do objeto estudado. Como seu mestre, ac analisar a
sociedade grega vé uma intima solidariedade entre todos os seus niveis. Concorda, igualmente,

que o mito seja um exemplar de faio social total.

T YERNANT, Mito 2 Sociedade, p. 208
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H1.2.3 - O Estruturalismo®

Apresentando-se, nos anos 1960, como um método rigoroso de analise, o Estruturalismo
obteve a adesdo de indmeros intelectuais. Tendo surgido no meio lingiiistico, logo foi difundido
entre as outras Ciéncias. O objetivo desta atividade estruturalista era o de "..reconstituir um
"objeto”, de maneira a manifestar nesta reconstitui¢do as regras do funcionamento deste objeto®.

Nas palavras de Auzias, podemos reconhecer que houve uma "... radical conversio ao objeto™™,

Destacamos aqui, 0 uso que Claude Lévi-Strauss fez deste método ao analisar os mitos,
que segundo ele, sdo portadores de uma mensagem. Para o antropélogo, compreender um mito ¢
descobrir sua estrutura, e para isto, ¢ preciso transpor a barreira existente entre o sensivel e o
racional e tomar evidentes os principios de identificaglo inteleciual que sejam universalmente
vaiidos para todas as mentes humanas. E preciso, também, decompor e associar novamente as
estruturas. Para Lévi-Strauss, a mitologia escrita - que teve seu inicio na oralidade -, mantém
caracteristicas estruturais inerentes que possuiam originalmente. Um texto mitico que, a priori,
parece constituide de incidentes triviais repetitivos, esconde um sentido oculto que deve ser
decodificado. "O postulado de Lévi-Strauss € que um corpus de mitologia constitui uma partitura
orquestral... A coletividade dos membros mais velhos da sociedade, através de suas instituicSes

religiosas estd, insconscientemente, transmitindo aos membros mais jovens uma mensagem

UNICAMp
iiﬁﬁ{}?ggﬁ Crre
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* 8obre o Estruturalisme, of, entrevista em anexo
** BARTIIES. "A atividade estruturalista”, IN. LEVE-STRAUSS. O Método Esiruturalista, pp. 5%-59
* AUZIAS. Chaves do Egtrgturalismo, p. 41
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basica que se manifesta mais na partitura como um todo do que em qualquer mito em

particular"®".

A analise estrutural de Lévi-Strauss revela uma caracteristica propria: abordagem de
carater objetivista que busca explicar o mito. Aqui, Vernant descorda do antropélogo por achar
que, mesmo decodificando o mito, por meio da analise formal da narrativa e dos conceitos
seménticos, o mito ndo deve ser apenas explicado, mas compreendido - onde se identifica mais

com a Antropologia de Geertz -, dai incluir a analise do contexto sdcio-cultural, concordando,

também, com Louis Gernet™~.

Vernant langa uma critica a Lévi-Strauss no que diz respeito 4 sua analise do mito de
Edipo. Segundo o helenista, a forma como o antropdlogo apresentou seu trabalho daria a entender
que nio ¢ precisc ter conhecimento prévie algum do mito a ser estudado e de seu contexto
historico. A critica prossegue sobre a forma como o recorte da narativa e a disposicdo dos

mitemas foi realizada, parecendo arbitraria aos olhos de um especialista.

A critica pode parecer incoerente ou ildgica, sendo proveniente de alguém que fez uss
intenso do Estruturalismo e que, por vérias vezes, foi e & também, criticado por este motivo.
Porém, Vernant desde que optou por esta metodologia, procurou explicar como se utilizaria dela:
"0 estruturalisme n8o € para nés uma teoria pronta e acabada, uma verdade j& constituida e que

iriamos buscar em outro lugar afim de aplica-la em seguida aos fatos gregos. Levamos na devida

"' LEACH, E. Repepsando a Antropologia, p. 58

* Geertz inspira-se em Weber, daf seu trabalho possuir um cardter semictice: sua Antropologia tem um cariter subjetivista, que busca a
compreensio. Para ele, o sentido & sempre um senlido-para ¢ compreendé-lo, é compreender agquele para quem o sentido se faz, Sobre a
Amropolegia de Geertz of. AZZAN JUNIOR, Antropologiz e Interpretacio, 1993, Sobre as trés stapas da andlise estrutural de Vemant, of
VERNANT, Mito e Sociedade, pp. 154-176.
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conta, por certo, as mudangas de perspectiva que os estudos mitolégicos como os de Claude
Lévi-Strauss proporcionaram nos Gltimos anos, testamo-lhes a validade no nosso dominio, mas
sem perder nunca de vista © que o material sobre o qual trabalhamos comporta de especifico™.
Mesmo fazendo criticas, Vernant ndo tira o mérito de Lévi-Strauss que, com a analise estrutaral,

mudou o rumo dos estudos sobre o mito.

Com efeito, a analise estrutural, no que ela tem de mais sélido, nos levou a prestar mais

aten¢do aos fenbmenos da cultura, da diversidade das culturas e da diversidade das sociedades

u34

nas qguais o homem real se enconira, pensa e fala

Citamos ainda, Georges Dumézil, cujo estudo filologico estava voltado para a Mitologia
Comparada. Tendo como mestres ¢ companheiros Marcel Mauss e Lévi-Strauss, herdou do
primeiro, como Gernet, a nogdo de fato social total, por concordar que sociedade, mitologia e
religi@o compdem um todo. Embora ndio se considere estruturalista, cré ser a lingua o vetor de
inteligibilidade ¢ a transmissora da tradicio. Mas foi com a hipétese da "trifuncionalidade” nos
povos indo-europeus, que consegui chamar a atengdio de Vernant, que a utilizou na analise do
Mito Hesiddico das Racas™. Segundo esta hipotese, surgida depois de comparar alguns fatos
indianos com um grupo de fatos romanos, concluiu que podemos observar nestes povos trés
fungdes: soberania, sacerdocio e fungio guerreira. Afora Vernant, Pierre Vidal-Naquet ¢ Marcel

Detienne também beberam nesta fonte.

3 DOSSE, Historia do Esnnturatisme, p. 257
* LEPARGNEUR. Introdugio aos Fstruturalismos, p. 59
* VERNANT. Mito e Persamento, pp. 11-37 ¢ VERNANT, Mvthe et Politique, p. 162
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Por meio deste percurso intelectual, concisamente esbogado aqui, ndo temos como negar
que as interpretagdes acerca da Grécia e sua mitologia apontaram para as mais variadas respostas.
Um dado importante a ser observado ¢ que, neste século, principalmente as disciplinas com as
quais Vernant manteve didlogo nfo evidenciaram, em nenhum momento, os simbolos miticos
como produtos mentais a serem execrados da historia grega. A originalidade e peculiaridade
deste povo foram reconhecidas, possibilitando que os novos ofhares enderegados 4 Antigiiidade

grega, pudessem estar descobertos de convencionalismos ou pré-conceitos.

Nota-se, também, gue a trajetdria de vida e intelectual de Vernant, muito tem a ver com o
aporte de seus mestres Ignace Meyerson e Louis Gernet. Destacamos a questio da
interdisciplinaridade e a busca por uma compreensiio das categorias mentais do homem grego.
Enquanto Meyerson se pergunta "como se fabrica o interior do homem"*, em outras palavras,

Vernant diz estar procurando entender a "historia interior do homem”.

Os estudos de Jean-Pierre Vernant abrangem, praticamente, todos os setores da vida do
homem grego antigo. Analisando quest3es como o mito, a religifio, 2 organizagio da sociedade e
suas instituigBes politicas, o casamento, a guerra, os ritos de passagem, a morte, algumas
categorias mentais, como a memoria, o tempo, entre outras, ¢ autor adenirou esie universo rico
em particularidades e detalhes que tanto o fascinaram. No entanto, em nenhum momento
encontramos em seus livios o homem grego subdividido em categorias tais como: o homem
politico, 0 homem religioso ou o homem militar. Vernant quando o analisa, busca compreendé-lo

no seu conjunto, como um homem total, sem classifica-lo e sem dissimular alguma de suas faces.

¥ VERNANT. Mvthe et Politique, p. 162
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E ¢ com base nestas caracteristicas metodologicas que pretendemos apontar quem € o
homem grege para Vernant. Adiantamos, entretanto, que n3o ¢ um modelo tnico encontrado em
toda a Grécia, de Esparta a Atenas, da Tessalia a Asia Menor ou que atravessou o tempo, de
Micenas 2 polis, sem modificar a sua forma de pensar. Para Vernant, o grego aniigo, resumindo
em uma frase - ainda detatharemos esta questdo - ¢ aquele possuidor de um espirito Unico,

original e radicalmente diverso do nosso.

E foi na tentativa de compreender este espirito que ¢ autor se propds, como dite acima,
analisar a sociedade grega em todos os seus aspectos. Relembramos aqui que, para tanto, Vernant
dialogou com outras disciplinas com o intuitc de oferecer respostas que fossem menos
preconceituosas como algumas daquelas do século XIX e que respeitassem mais o modo como os

gregos viam o mundo.

Para melhor esclarecer as conclusdes de Vernant acerca destes personagens que atuaram
de diferentes formas, nos mais variados cenarios, apresentaremos alguns dos principais temas
abordados pelo autor! Advertirmos aqui que, em sua maioria, estes temas foram analisados

tomando como referéneia o homem e a cidade de Atenas,
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1IE.3- A Questio do Milagre Grege

No século XIX e fnicio do XX, muito se falou sobre o "milagre grego”. Este era
representado pelo "surgimento da cidade" compreendida como uma nova forma de organizagio
social, como urna inovagio em relagc ac sistema palaciano de Micenas. A opinido de Vernant
diverge desta. Para ele, a cidade ndo representa, sozinha, este milagre. Podemos observar esta

postura na construgdo de sua argumentagio, principalmente, no livio As QOrigens do Pensamento

Grego.

Para a autor, do paldcio - época Micénica - a cidade, ocorreram transformagdes
fundamentais: o poder foi descentralizado, fazendo com que o sistema palaciano nfio mais
represeniasse um instrumento Gnicc de poder, a escrita propagou-se e o homem tomou
consciéncia de que havia um distanciamento real entre o passado - dos deuses e herdis - ¢ o
presente - dos homens que existem de fato. Para melhor entendermos estas transformacdes ¢ a
posicio do autor em relagdio 4 questio do milagre grego, faremos a exposicio de sua

argumeniagio.

A descentralizacio do poder foi um dos resultados do surgimento de uma nova forma de
organizaglo social, imposta pela origem da polis que aos olhos de Vernant constitui " . na
histdria do pensamento grego, um acontecimento decisivo ... desde seu advento entre os séculos

VIl e VII, marca um comego, uma verdadeira invencio™

* VERNANT, Origens..., p. M
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No entanto, Vernant deixa evidente em sua argumentagio que a polis como também esta
decorrente descentralizacio do poder sdo produtos histéricos, ou seja, foram construidos.
Podemos citar Clistenes como um dos responsaveis por esta nova forma de KRATOS (xpditoc-
poder) e de ARCHE {&pxn- comando). As reformas deste magisb’acio5 8 possibilitaram aos
cidaddos atenienses, que deixassem de ser meros coadjuvantes e passassem ac exercicio direto da
atividade social. A respeito destas reformas, Vernant manifesta-se: "mais do gue uma
transformac8o, deve-se mesmo falar, a seu propésito, de uma instauragiio do politico, do advento
do plano politico, no sentido préprio, na existéncia social dos gregos, ... Com Clistenes, a cidade
se faz democracia™’. Este conceito de democracia (dnpokpation) surge a0 mesmo tempo em
que Hestia® ganha novo espago. A Lareira deixa de representar, exclusivamente, a
familia, para ser simbole da cidade. Da mesma forma como ocorre nos lares, ela sera instalada no
centro, na agora, espago publico onde as questSes politicas passam a ser debatidas. Neste centro,
Hestia ganha novo significado: Hestia Koiné, representando as coisas comuns - 4 koina. Vernant
associa em sua argumentagdo esta nova organizagdo do espago a uma nova organizagio do
tempo. Opondo-se ac tempo religioso, ritmado por festas {doze meses relacionados aos doze

-~ &1 ~ . 3 o .
grandes deuses do pantedo™ ), o ano passou a ter 360 dias - com algumas variagGes - respeitando

os 36 dias que cada pritania tinha para exercer o poder.

Poder agora representado pela palavra. A nova forma de pensar®™, a nova organizagio
social, enfim, todas as inovagBes que o grego passou a viver e sentir, necessitavam de uma

aprovagéo geral. Neste sentido, na elaboragio de seu discurso, Vernant demonstra que o uso da

*® gibstituicdo das quatro tribos por dex pritanias e reorganizagio do corpo civico.

¥ YERNANT, Mito ¢ Pensamento.... pp- 187-188

® Hestia: deusa da lareira ¢ sun personificagio,

¢ Zeus, Poseidon, Apolo, Ares, Hermes, Hefesto, Hera, Atena, Afodite, Artemis, Hestia = Deméter.
{3 tema racionalidade serd abordado mats 2 frente.
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palavra como instrumento de poder foi imprescindivel. Ela foi a grande arma dos cidadios. Para
o autor, & palavra tornou-se "... 0 instrumento politico por exceléncia, a chave de toda autoridade
do Estado, o meio de comandoe e de dominio sobre outrem... A palavra nfio é mais o termo ritual,
..., mas o debate contraditorio, a discussio, a argumentagio"®. Segundo Vernant, ela fez-se
necessaria, principalmente, devido ao desenvolvimento da politica. Uma surgiu e dependeu da
outra. Havia uma relagdo de interdependéncia, pois a politica era o exercicio da linguagem e esta,
por sua vez, melhor dizendo, o /logos (Ayog) tomou conhecimento de seus principios, virtudes e
eficcia por meio da fungdo politica. Foi com a palavra que, na polis, uma parte do dominio
privado tornou-se publico; houve uma democratizagio do plano intelectual; o mito comegou a
distanciar-se. Tomar a palavra significava depositar sua mensagem, es meson (&c pdoov), no

centro da comunidade, isto &, significava coloca-la abertamente & disposigio do grupo.

Estes "assuntos comuns” também complementam a argumentacgio de Vemant acerca do
milagre grego. O autor, ainda em seu livro As Origens, aborda a questio do surgimento do direito
juridice, quando muitos crimes deixam de pertencer 4 esfera privada para serem discutidos com
toda a comunidade. A vinganga familiar, por exemplo, tema tratado por Vemant, no periodo de
conschidagic da polis iierdeu lugar para as decisdes tomadas pelas assembléias (Ecclesia, Boulé)
e tribunais {Areopago). E o surgimento do direito juridico que ganha forga ao lado da palavra e
da escrita, uma vez que as leis passam a ser redigidas e popularizadas. No discurso de Vernant:
"... & dike, sem deixar de aparecer como um valor ideal, vai poder encarnar-se num plano

propriamente humano, realizar-se na lei, regra comum a todos, norma racional, sujeita a

discusséo e modificavel por decreto, mas que nem por isso deixa de exprimir uma ordem

“ YERNANT, Origens. ., p. 34
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concebida como sagrada”™, ou seja, a justica torna-se humana mas néo perde, por complefo, seu
carater religioso. O grego ainda vé, nos séculos IV e V, o crime como algo vil, abjeto, no entanto,
agora ele pensa coletivamente. A micula deixa de ser particular e atinge toda a cidade. O novo
direito elabora uma nogdo de verdade objetiva, nio mais ignora fatos, provas e testemunhos, mas
ao contrario, por meio de indicios, pela reconstrugdo do plausivel e provavel, chega ao desfecho
de um crime. O juiz deve pronunciar-se segundo a verdade que, no decorrer do processo, trouxe 4
luz e niio segundo normas familiares. Para Vernant, os nomoi (vouot) passam a ser apresentados
como solugSes humanas que visam a concérdia social e a igualdade dos cidadios. Esta igualdade,
esta nova postura politica, leva o autor a abordar a questio da mudanca do conceito de arché
(apym). Neste novo centro politico que foi o da cidade, a arqué foi exercida segundo as novas
regras: igualdade (1oovopicy), simetria (1copporit) e reversibilidade. Nio ha distingio entre
uma ou outra tribo. Cada qual, a seu tempo, comandaré as atividades politicas, onde cada cidadio
“"comanda e obedece, a si ¢ aos outros a0 mesmo tempo"®. Vernant, de modo mais claro, resume:

"a arché, neste novo plano politico, passa a pertencer exclusivamente 2 lei"®®.

Ainda observamos em sua argumentag3o, que nos levara a compreender seu conceito de
"milagre grego®, a questfic das origens do pensamento racional na Antigiiidade. Foi revisando
textos miticos ¢ filosdficos que Jean-Pierre Vernant procurou esclarecer este novo universo
mental. Explorando ¢ confrontando, por uma analise precisa, os textos ¢ os discursos, encontrou
divergéncias nos modos de composicdo, que passou de narrativas a textos mais explicativos,

distintos da poesia; diferengas, também, no vocabulario, que ganhou termos mais abstratos, no

* VERNANY, Origens.... p. 37
* VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p. 169
% VERNANT, Origens.., p- 47
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instrumento conceitual e nas logicas da narragSio que seguem um novo ordenamentc e um rigor

demonstrativo interno da exposicdo. Apds este exercicio, o autor apontou algumas assertivas gue

&

‘a tazdo... € filha da cidade™, “a razio, em sua esséncia ¢ politica™®®

resumem suas conclusdes:
e, finalmente, “questionando sobre suas origens, nés reiniroduzimos a razdo na historia.. nés a
tratamos como um fendmeno humano,..™. As duas primeiras afirmativas, que resumem bem as
conclusbes do livro As Origens do Pensamento Grego, poderiam ser classificadas num mesmo

nivel, uma vez que ¢ justamente por ter seu advento na cidade que a razio é politica. Assim,

optamos por analisar a terceira afirmativa.

A razlo, reintroduzida na Histéria ¢ tratada como fendmeno humano, sugere inGmeras
reflexdes. Da obra de Vernant destacamos uma, onde defende a idéia de que a razfio ¢ um fato
historico € n#o uma simples modificagio na maneira de pensar. E fato histérico por ter interferido
diretamente na vida publica da cidade, por possibilitar a publicagio dos segredos das antigas
seitas e por apresentar uma nova forma de pensar o homem e aceitar uma forca propria da
natureza. E fendmeno humano, pois, pela primeira vez, assumiu-se que foi um esforco de

reflex3o humana, sem a interferéncia divina, direta ou indiretamente.

E foi repensando a questdo da razio que Vernant chegou a uma outra conclusio: "Hoje, eu
apresentaria as coisas, sem davida, de outra forma. Primeiramente, eu diria gue ndo hi 'uma'
razdo grega, ha varios tipos de racionalidade que, apesar de suas diferencas, todas tém pOTItOS
comuns. E ¢ neste sentido que elas sio contemporineas do grande fato politico, a saber, a

instauragio do debate, da discussiio argumentada, da refutacio no centro da vida social. Mas estes

5 VERNANT, Origens..., p. 95
% VERNANT, Origens..p. 94
“ VERNANT, Religions. Histoires, Raisems, p. 98
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tipos de racionalidade ndo s3c os mesmos entre os fildsofos pré-socraticos italianos, nio sio os
mesmos no VI séeulo, entre os médicos, os matemdticos ¢ entre os fildésofos. Dados os problemas
que as pessoas se cclocam, elas constréem modalidades de raciocinio, de experiéncias, que nio
sdo exatamente as mesmas. Pluralidade de tipos de racionalidade, que ndo sio nossas razdes

contemporineas, as razdes cientificas de hoje"™.

Depois desta sintese do livro As Origens e de alguns capitulos de Mito ¢ Pensamento,
podemos afirmar que Vemant nfo aceita a tese do "milagre grego” conforme foi defendida no
século XIX e inicio do XX Para ele o milagre nfio se resume ao surgimento da cidade, mas
abrange todos os efeitos resultantes desie acontecimento: a descentralizagio do poder, a mudanga
no conceifo de arché, o surgimentc da democracia e um novo conceito de ia koina, a
transformagio na concepgdo de relagbes humanas, a nova organizagdo do tempo, a preeminéncia
da palavra, o acesso ac mundo espiritual, antes reservado a poucos, o surgimento do direito
juridico e a conseqiiente modificagdo no conceito de nomoi ¢, enfim, a nova forma racional de
compreender © mundo”. O milagre grego para o autor ¢ mais complexo e abrangente. Por buscar
uma interpretago plausivel do universo "mentai” grego, sua analise deu-se segundo as diretrizes
da Historia Total ou de Longa Duragiio. Por este caminho, Vernant concluiu que todas as
mudangas acima citadas, a partir do surgimento da pofis, ndo sdo obras do acaso, mas sdo
construgdes histéricas, iniciadas e trabalhadas pelo homem com o intuito de satisfazer suas novas
necessidades: " quer se trate de factos religiosos (...), de ciéncia, de arte, de instituicdes sociais,
de factos técnicos e econdmicos, consideramo-los sempre como obras criadas pelo homem, como

expressio de uma actividade mental organizada"’?.

™ of, entrevista comn Verpant, p. 03

"t of. VERNANT, Egeire Mythe ot Politigue. p. 112-114 & Origens..., pp. 34-47
2 VERNANT, O Homem Grego, p. 09
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"Atividade mental organizada”. Fazendo uma leitura superficial desta proposigio,
poderiamos erroncamente dizer que Vernant considera os homens da época homérica ou arcaica
comoe obsoletes ou ignorantes, o que ndo € verdade. Para o autor, observar o mundo com os olhos
da f¢, crer em poténeias, viver uma tradigdo oral - diferente da polis - onde nio se discute ou se
questiona nada € uma questdo de civilizacSo, de momenio historico. Para este momenio, estas
concepedes ndo sfo irracionais, bem ao contrario, a visdo arcaica do mundo, ”... é extremamente

sofisticada™”. Sofisticaciio que perdurou e que no surgimento da polis, citando, principalmente,

o exemplo de Atenas, foi preciosa.

= of, VERNANT, Entre Mvihe ot Politique. p. 256
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114 - A Questio da Religiosidade Grega

Come observado, junto ao surgimente da pdlis diversas transformagBes aconteceram e
cada vez mais ¢ homem viu-se como parte de um sistema. Assim, engajada nas instituicBes da

cidade, até mesmo a religidio onenta-se em direcdo a vida terrestre.

A respeito deste tema Vernant, em seus textos, faz ressalvas a respeito de generalizagSes e
preconceitos que podem nos acometer. Como visto no segundo capitulo, alguns intelectuais do
século XIX banalizaram a religifio grega, fizeram dela algo a ser descartado e destruido, pois néo
tinha nada de bom para aproveitarmos. Portanio, o methor a fazer seria esquecé-ia. No entanto,
Vernant camirha para o lado oposto. Busca na vida religiosa grega elementos da historia interior
do homem. Para o autor, todo ¢ pantedo, as festividades e os cerimoniais estdo intimamente
ligados a forma de pensar deste homem que reconhece a distincia temporal e espiritual que os
separa do sobrenatural. Para o autor, a religido grega "...apresenta-se como uma vasta construgio
simbolica, complexa e coerente, que da ao pensamento, como ao sentimento, seu lugar em todos

w74

os niveis e em todos os seus aspectos...””. Mas ndo se trata de uma religido com um simples

agregado de deuses, uma colegio de personagens singulares associados mais por obra do acaso da
histdria do que por uma necessidade interna. A religido dos gregos nfio deve ser pensada de forma
tdo indiferente. Segundc Vemnant, ela ". .apresenta, com efeito, uma complexidade de
organizacdo que exclui o recurse a um ¢odigo Gnico de leitura para todo o sistema... Segundo as

cidades, os santuarios, os momentos, cada deus entra num feixe
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variado de combinacOes com os outros. Esses reagrupamentos de deuses niio obedecem a um
tnico modele que tera valor privilegiade; ordenam-se numa pluralidade de configuracSes que
ndo se recobrem exatamente, mas compdem um quadro de multiplas entradas, com multiplos

eixos, cuja leitura varia em fungio do ponto de pariida considerado € da perspectiva adoiada"”.

Mas como entrar em contato com estes deuses? Segundo Vernant, o grego utilizou-se de
trés recursos cspecificos que constituiram a linguagem religiosa: expressdes verbal, gestual e
figurada, em outras palavras, mito, rito e representagio figurada. Observando estes trés recursos
verificaremos que eles implicam o ser humanc em suas habilidades intelectuas, corpoiais, em
geral, e manuais, em especifico. O homem envolve-se de "corpo e alma” com o que ¢ sagrado.
Para Vernant, a auséncia de um destes recursos pode provocar um desequilibrio na relagdo
homem-Poténcia, onde cada uma destas Poténcias possui poderes e modalidades de agiio que the

¢ propria e que, em troca de sua atuagio, exige templos, ritos e libagSes também especificas.

Para o autor, a expressdo verbal, ou oral, ¢ a propria transmissdo e perpetuacio dos
mitos, Tal tarefa ficava & cargo das mulheres, que aglam como "nossas avés” e, em um Outic
momento, passou & ser a tarefa dos poetas. O discurso mitoldgico ¢ formado por relatos da
criagdo do mundo, de utas entre as Poténcias ¢ de feitos herdicos. Era pelo ¢ com o mito que a
divindade tornava-se personagem viva, presente e atuante entre os humanos. Manter os mitos na
vida do homem grego, era garantir-The a tradi¢go, o aperfeicoamento da técnica de memorizagio

que, por suas etapas {controle da respiracio e da mente), ja era uma comunhio com os deuses.

™ VERNANT, Mito ¢ Religido..., p. 29

S YERNANT, Mito ¢ Religio... pp. 37-38
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Eram os mitos que permitiam uma lucidez maior sobre como o homem devia agir para nfo
tornar-se um cidadfo sem historia, uma vez que, eram estes mitos que revelam sua origem, sua
estirpe, sua tradigdo familiar e civica. Enfim, eram estes relatos miticos que informavam sobre o
além, que induziam os homens 2 algumas praticas - sacrificios, festas e elaboragio do aparato

religioso: estatuas, vasos ornamentals e, por vezes, funebres. Os mitos eram as fontes de

o s, 76
inspiragdo do artista”.

Vernant também dedicou sua atencio aos ritos. Para o autor esta era a maneira mais
fregitente, embora menos explicita’’, de contato entre humanos ¢ imortais. Nestes rituais, ainda
segundo o autor, o homem buscava transformar-se por dentro. Durante o seu cumprimento, o
homem deveria sentir-s¢ comprometido com o deus, deveria passar de um estado de afligio ou
inquietacio para um estado de liberdade, sem que isto The levasse a crer numa liberdade da alma.

Isto tudo, principalmente, durante os rituais de iniciacio .

No que diz respeitc & representagic figurada, Vernant ressalta que os gregos usavam
pedra bruta, a mascara, figuras de animais, monstros ou mesmo figuras humanas como formas de
expressio simbolica das divindades. Conforme o momento, os gregos privilegiavam o usc desta
ou daquela representagio. Foram nos séculos V e TV que estes simbolos figurados passaram a ter
reiagdo direta com 2 idéia de divino, transformando-se em imagens. O uso do corpo humano para

represenitar um deus ou uma deusa, data também deste periodo. Nestas novas imagens, Vernant

W

aponta "..valores religiosos que exprimem certas forgas: beleza, graca, esplendor,

zf G tema MITO serd mais detalhadamente analisado no quarto capitule.
" Cf. Capitulo IL p. 44
™ of VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p. 281

63



juventude, saide, vigor, vida,movimento, .., que pertencem particularmente 4 divindade e que

o corpo humano, mais do que outro, reflete na flor da idade.. "”.

Vernant alerta-nos a respeito da representagio figurada: "o idolo niic é um retrato do
deus: os deuses 0o t€m corpo; 330 por esséncia, invisivels, sempre além das formas através das
quais se manifestam ou com as quais se tornam presentes no templo™°. Em outras palavras, a
figuragdc do deus em uma forma plenaments humana nfo modifica o fato de que este simbolo
antropomorfo constitul um fato de simbolismo religioso que deve ser situado e mterpretado
exatamente. Tudo isto ocorre porque um deus exprime os aspectos e os modos de acdo da
Poténcia e ndo formas pessoais de existéncia. A este respeito, reforcamos a singularidade de cada
deus. Para Vernant, como ja dito: "o pensamento religioso corresponde aos problemas de
organizacdo ¢ classificagdo das Forgas: distingue diversos tipos de poderes sobrenaturais, com
sua dindmica propria, ¢ seu modo de acfio, os seus dominios, os seus limites; considera o jogo
complexo: hierarquia, equilibrio, oposicio, complementaridade™’. Ainda a respeito da
representagdo figurada, para Vernant: *.. uma estatua cultual, seja qual for sua forma, mesmo
plenamente humana, ndo aparece necessariamente como imagem, percebida e sentida como tal.

A categoria da representacdo figurada nio é um dado imediato do espirito humano, um fato

natural, constante € universal. E um guadro mental que na sua construcio®, supde que ja estejam
resgatadas e nitidamente desenhadas ... as nogBes de aparéncia, de imitacdo, de similitude, de

imagem, de falsa-aparéncia Este advento de uma nlena consciéneia figurativa opera-se, em

P

¥ VERNANT, Mito e Pensamento.... p. 286 ¢ Figuras_fdolos. Méscars, p. 0%
* VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p. 286

# VERNANT, Mito e Pensamento..., p. 289
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particular, no esforgo tomado pelos antigos gregos para reproduzir na matéria inerte, gragas aos
artificios técnicos, © aspecto visivel disto que, vivendo, manifesta de uma vez s6 ao olhar seu

valor de beleza - de divina beleza, ..., maravithosa de se ver"™.

Nio podemos nos esquecer de que, para Vernant, 2 vida religiosa também € um aspecto da
vida social e politica, pois, € participando em uma comunidade quc o individuo se relaciona com
o divino. "Expulso dos altares domésticos, excluidos dos templos da sua cidade, nfio aceito em
sua patria, o individuo acha-se desligado do mundo divino. Perde ao mesmo tempo o seu ser

social e sua esséncia religiosa: ndo € mais nada™®

O autor nd3o deixa de abordar, igualmente, outros tema religiosos como o culto acs mortos

LR

¢ aos herdis e, ainda, analisa o dionisismo , que considera "._.uma cultura do delisio ¢ da

loucura"®’.

Portanto, se observarmos a questfio da religiosidade grega, podemos apontar algumas

conclusBes de Vernant:

1) _a religifio € uma construclo histérica: ela torna-se mais pratica com o advento da

cidade, uma vez que foi neste periodo que surgem os mais importantes cultos ¢ diferentes modos
de representagio figurada. Ela represenia uma nova mentalidade que esta ligada 4 nova forma de

viver em sociedade.

B VERNANT, Entre Mythe of Politiaie, p. 379, Ainda sobre representasio Sgurada of. VERNANT, Religions, Histoires, Raison, capiiulo 8
Naissance dimages, pp. 105-137; VERNANT, Figuras. idolos, Mascaras, capituio ] "0 simbolisme plastico”, pp. 13-26

2 VERNANT, Mito e Pensamento..., p. 278; of Mito e Religifio .., pp. 49-53.

# VERNANT, Mito ¢ Pensaguento..., p. 279.
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2) os deuses astropomorfos: em seus estudos comparativos, Vernant observou que os

gregos davam as forgas do além uma individualidade delincads de aspectc humano, porém,
reconheciam que 8o era "corporalmentie” que estes deuses agiam, € sim, por meio de seus

poderes.

3) O homem religioso: ser religioso na Grécia Antiga ndo ¢ seguir regras, aceitar
dogmas, freqirentar solenidades. A religifio do grogo antigo bascla-se em transmitir a radigic -
mitos - que conta sua origem; ser religioso é entrar em contato com Poténcias sem querer igualar-
se a elas e sem confundir-se com elas nos ritos - fazendo agui, uma comparagdo com a comunhio

noes ritos catdlicos.

4) A religido em sua totalidade: para Vernant, analisar a religido grega significa levar em
conta a vida sccial, a interpretagBio dos artistas na claboragic das imagens divinas, o que 0 grego
pensa sobre sua tradigdo. Dai dizer que a religidio ¢ complexa. Nio basta pensa-la somente no
aspecto espiritual, metafisico, ¢ preciso pensa-la concretamente, nas suas praticas, enfim, na

forma como ela acontece.

Para chegar a estas concluses, Vernant baseou-se na Antropologia ¢ na Sociclogia. Seus

estudos estdo fortemente ligades aos de Louis Gernet, mais precisamente, as idéias deste autor

CXPisssas

ion & L'anthropologie dans ia religion_grecque.

Lembramos, também, que destes estudos, tira proveito, Marcel Detienne.



IIL.S - A Questdo da Alteridade

Quande falamos em alteridade pensamos em zlgo que ¢ diferente de nds, pensamos no
"outro”. Para Vernant, este outro € o grego antigo. No entanto, para o autor, alteridade ganha
significados diverses quando pensada pelo propric homem antigo, pois para este, o "outro" nio é
apenas o que € diferente, mas o que € extremo, 0 que esta perio ¢ longe ao mesmo tempo. Para o

grego antigo alteridade é sindnimo de mundo divino e de morte™.

Em seu livio A morte nos clhos, a zlteridade € o tema central. Para entender quem ¢ o
outro na visio do grego antigo, o autor analisou o caso dos deuses mascarados Artemis, Dioniso e
Gorg6™. Para iniciar seus estudos, ele partiu de algumas interrogagdes sobre as figuras destes
deuases: porque eles eram figurados sob formas que, do ponto de visia grego, no eram a regra?
Quais seriam as relagbes particulares destes deuses com a mascara? E logo ele responde: "Eu
penso que, ha um esforgo para exprimir a experiéncia de ‘alteridade’, de qualquer coisa que esta

justamente fora da norma..."®".

"Atipico, fora da norma”. Estas caracteristicas ficam bem claras no livro. Enguanto os
demais deuses s@o representados, quase sempre, de maneira antropomdrfica, enquante agem &
distincia, Gorgd otha diretamente nos olhos ¢ petrifica: "... & méscara monstrucss de Gorgd

traduz a extrema alteridade, o temor apavorante do que é absolutamente outro, o indizivel, o

¥ Morte nfo no senlido de thanaios ou kalos thanatos, a wla morte, ue ndo traduz o horrivel, mas o institucionalizado, o civilizade, e sim, no
sentide do terror e do caos.

¥ YERNANT, Entre Mythe et Politigue: "porque eles sio “asomiques™, atipicos, as figuras dz Gorgona, de Artemis, de Dioniso me interessam
particularmente”, p. 58.

% YERNANT, Entre Mythe.... p. 59.
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impensavel, o puro caos..." ¢ Dioniso, hipnotiza: "Com Dioniso, a coisa ¢ outra, temos aqui, em
plena vida, nesta Terra, a sibita intrusio de algo que nos afasta da existéncia cotidiana, do
andamento normal das coisas, de nds mesmos: o disfarce, a mascarada, a embriaguez, a

representagdo, o teatro, enfim o trasse, o delirio do éxtase. Dioniso ensina ou obriga a ser outro,

-~ . 4 89
€ ndc mais O que s¢ € normalmente™ .

Mas e Artemis, onde Vernant a situa? Para o auior a alieridade que ela represenia para os
gregos esta nas fronteiras. Os seus lugares de atuagio - montanhas, brejos, terras no cuitivadas,
lagunas, zonas costeiras - sdo espagos de selvageria, representando uma alteridade em relacdo a
cidade e as suas terras humanizadas, "... trata-se dos confins, das zonas limitrofes, das fronteiras
onde o Outro se manifesta no contato que regularmente se mantém com ele, convivendo o

: 20
selvagem e o cultivado..."".

Estes trés deuses representam tr8s alteridades distintas manifestadas na simbolic
figurativa que, segundo Vernant, foi a forma que os gregos encontraram de tornar visivel o
invistvel, de evidenciar os valores divinos. No entanto, quando ele analisa guemn € este "outio”
para os antigos, ndo concorda com Creuzer e Cassirer que acreditam ser a imagem plésiica a
Gnica forma autentica de simbolo religioso, a propria Idéia do divino. Nas palavras de Cassirer, a
representaglo de um deus "... ndo quer de modo algum ser tomada por uma copia, mas sim captar
o deus na sua presenca viva imediata, € o proprio deus gue ganha corpo e nela atua™’. Vernant
discorda em varios sentidos. Primeiro ao analisar estes casos, ndo fica preso a uma filosofia

religiosa ou do espirito. O autor busca compreender estas formas de expressio simbolica e a

= VERNANT. A morte nos olhos, p. 13
*" VERNANT, A morte nos oihos, p. 18
1 VERNANT. Figuras. idolos. Mscaras p. 17
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relagio dos homens com estas formas por meio da observagiio da iconografia, dando, apds,
privilégio ao estudo dos mitos onde estas divindades atuam, buscando respostas, em seguida,
também num estudo filologico. Vernant mescla, porianto, em sua analise sobre a alteridade a
Filosofia {como 03 gregos viam concretamente, racionalmente, os deuses ¢ a morie), a
Antropologia {os rituais, as festas, o uso da mascara) e a Lingiiistica {estudo dos termos e da

estrutura dos mitos aos quais estio inseridos os deuses)’’. Deste modo, compreende um pouco

mais da historia interior do homem grego.

% of. VERNANT, Figuras..., pp- 08-24.
&9



IILé - A Questio das Categorias Psicoldgicas

HL&.1 - A memoria

Dentre as muitas categorias psicologicas estudadas por Vernant, podemos citar a psyché, o
“duple” (kolossoi, eidolon, phasma). No entanto, para nosso estudo a categoria mais importante,
por estar diretamente relacionada ac mito, € a da memoria,

Antes da difusfo da escrita, 2 Grécia era uma civilizagiic de tradigio oral Neste periede,
entre os séculos Xl e VIII, ocorre a sacralizagio da Muemosyne (Mvijuosuvn) que segundo

7"

Meyerson "...enquanto se distingue do habito, representa uma invencio dificii, a conquista

progressiva pelo homem do seu passado individual, come a histdria constitui para o grupo social

a conquista do seu passado coletivo™”.

Para Vernant, a importéncia em se estudar a categoria psicolégica da meméria esta no fato
de que cla necessita de operagdes mwentais complexas para se realizar, prossupde esforgos
psicologicos e fisicos que afetarfio a noglo de "tempo”. A fungiio da meméria, methor dizendo, da
Mnemosyne ¢ a de estabelecer uma ponte entre o mundo dos vivos e o do além, ou seja, ela faz

cair a barreira que separa o presenie do passado sem reconsiruir ou anular o tempo.

# VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p. 71
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Deusa titd, mae das Musas, Mnemosyne preside a fungio poética. Possuido pelas Musas™
o poeta ¢ o intérprete da memoria, tem o dom da vidéncia, mas, ao contrario do advinho, ele vé o
passado. Para Vernant, o privilégio que Mnemosyne confere ao aedo " & aquele de um contato
com um outrc mundo, a possibilidade de ai entrar e de voitar dele livremente®. O passado
aparece como uma dimensdo do além™ E para compreender esta fungdo psicologica, Vernant
elabora sua argumentagdo partindo de documentos que abordam a mitologia de reminiscéncia.
Dentre eles ha textos miticos e consideragbes de Platdo e Aristoteles, entre outros. Assim, o autor

aponta quatro momentos de sacralizagdo de Mnemosyne:

1) Nos textos miticos, relembrar ndo significa voltar na cronclogia, mas nas genealogias:
"o tempo csté como que incluido nas relagdes de filiagdo. O passado cstratifica-se em uma
sucessdo de 'ragas’. Estas racas formam o 'tempo antigo™ . E a busca por descobrir outros niveis
cosmicos, outras regides do ser, estejam elas no mundo infernal ou olimpico. "A histdria que
canta Mnemosyne € um deciframento do invisivel, uma geografia do sobrenaiural®®®. Mas como

lembra Vernant, rememorar o passado requer "esquecer o tempo presente”. Dai, na mitologia, o

par Memoria - Esquecimento {Muemosyne - Lethe).

2) Nos documentos relacionados & Mitologia escatoldgica, o autor observou que o par
acima citado, inverteu as fun¢Ses. Esquecimento deixa de ser a 4gua da morte e a Memodria a

fonte de imortalidade. Agora, no centro de uma doutring de reencaitacio das almas, Munemosyne

** S80 nove as Musas: Caliope, musa da poesia épica; Clio, da Histéria, Euterpe, da mitsiea das flantas; Erato, da possia lirica; Terpsicore, da
danga; Melpomene, da tragédia, Tdlia, musa da comédia; Polimaia, dos hinos sagrados e Urdnia, da astronomia - Conforme as fontes esta
distribuigo de fungles pode variar. Cf. Kury, Dicionario de Mitologia, p. 274,

% Lembremos que senkum montal pode adentrar o Hades ou depois de morto, dele spir. E
privilégio dado ao aedo.

% VERNANT. Mito ¢ Pansamento.... p.
¥ VERNANT, Mito ¢ Pensamento.., p.
% VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p.
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ndo retorna as origens, mas quer atingir o fim dos tempos; e as aguas do Lerhe ndo acolhem mais
os mortos na cntrada do Hades, o homem nio deve mals esquecer o seu tempo na terra, mas sim,
deve esquecer O qu€ passou enquantc morto, para poder reencarnar. "Esta mudanca reflete toda
uma ordem de preocupagdes e de exigéneias novas, ..., segue passo a Passo com wma reflexdo,

mais ou menos elaborada filosoficamente, acerca do problema do Tempo e da Alma"".

3) Em Platdo, segundo Vernant, os mitos de meméria passam a integrar uma teoria geral
do comheciments. Memdria passa a ser sindnimo de disciplina de ascese, € um oxercicio
espiritual com a finalidade de liberar o corpo e viajar no além. Ha uma repulsa com relacdo a
existéncia temporal. Portanto, em Platio o Esquecimento "..consiitui para a alma o etrro
essencial, a sua propria enfermidade, néio é nada mais que a ignorancia”'™. Memoria, portanto,

com a fungdo de purificar a alma para que ela reencarne, perdendo seu aspecto mitico.

4) Em Aristdteles, a Mnemosyne nio ¢ mitica e nada tem a ver com a busca pel
imortalidade. Segundo Vernant, ela ndo pode assegurar um verdadeiro conhecimento do passado,
"ndo ¢ tanto a fonte de um saber auténtico quanto a marca da nossa imperfeicio: reflete as

insuficiéncias da condig@o mortal, a nossa incapacidade em ser inieligéncia pura™?’.

Como observado, Vernant analisou a fungfio psicolégica da Meméria desde a época
arcaica até a época durea da Filosofia. Constatou que, logo que surge a polis, a nova organizacso

do tempo civico sugeriu mudangas na nogdo pura de Tempo, ¢ primeiramente de Memoéria. O

* VERNANT, Mito ¢ Pensamento. .., p. 80,
1 YERNANT, Mite e Pensamento. . p. 82
Y YERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p. 97
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grego antigo reconstruiu seu universo mental de acordo com sua nova forma de estar e sentir o

mundo.

E com esta analise, Vernant observou que a memoria, para os gregos, nfo tinha a mesma
fungo que tem hoje, ou seja, nfo era uma construgdo do passado individual, um homem guc se
lembra, mas a fungdo de permitir a este homem evadir-se do tempo. A meméria era, portanto, um

exercicio de ascese, uma espécie de concentragio da alma.

UNICAMP
3IBLIOTECA CENTRA.

s

SECAOQ CIRCULANT -
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151.6.2 - Aspectos psicolégicos do trabalho

Como j& pudemos notar, Vernant guando faz suas andlises busca olhar todos os angulos
de seu objeto, conio os angulos social ¢ religioso, por exemplo. Para tanto, utiizou-se de mais de
uma metodoiogia de andlise para alcangar seus objetivos. O mesmo ocorre em relagio ao seu
estudo sobre o trabatho. Vernant ndio o vé somenle como uma parte da aiividade econdmica, ndo

¢ algo puramente bragal ou intelectual, ele "é um fato humano de dimensdes mﬁltiplas“wz.

No que diz respeito 20 trabalho no campe, 2 atividade agricola, Vernant assinala em Os
trabalhos ¢ o5 dias de Hesiodo, momentos em que o trabalho deixa de ser puramente um ato
técnico ¢ passa a ser uma forma de vida moral. O agricultor de Hesiodo estabelece, segundo
Vernant, un conircio com os deuses. Coméreio onde a moeda é a oragio e o produto é a boa
cotheita. "Tal €, em Hesiodo, o aspecio psicolégico do trabalho da terra. Ele nio constitui uma
modalidade particular de comportamento que visa a produzir valores uteis ao 2Iupo por meios
técnicos. Trata-se, antes, de uma nova forma de experiéncia e comportamento religioso....
Trabalhando, os homens toram-se mit vezes mais queridos pelos Imortais”'®.

Vernant ¢ Vidal-Naquet - com quem divide as opiniSes expressas em Trabalho e

Escravidio - também analisaram a questic do ardor pelo trabathc. Sabe-se que, na Grécia, o
artesdo era visto corn maus othos por ser obrigado a uma vida caseira, sentado ao lado do fogo.

Ao conirério, o trabatho agricola € associado 3 atividade guerreira, ambos entendidos como

92 YERNANT e VIDAL-NAQUET, Trabalho ¢ Escravidig..., p. 34
W UERNANT & VIDAL NAQUET, Tebalhc ¢ Estraviddo.., p- 17



ocupages viris, Vemnant ainda complementa: ... a agricultura e a guerra ainda tém em comum o
fato de que nelas o homem sente a dependéncia das forcas divinas cujo auxilio é necessario para

.- ~  nl04
o éxito de sua agao” .

Os autores observam, também, que mesmo quando ha troca de produtos resultados deste
trabalho agricola, o que sobressat ndo é ¢ seu valor de circulagio, e sim, o intercimbio com a

natureza € com 0s deuses. Porém, vale lembrar que, na época classica, no momento da poiis, o

oficio € visto em suas fung¢Bes econdmica e politica.

Conforme Vernant, também ¢ notado que, o que realmente importa ao trabalhador,
principalmente ao artesdo, € que ¢ pensamento antigo considera menos o processo de fabricagio,
a criagio (romoig), do que o emprego que dela se faz, a utilidade (xpfioic), ou seja, a perfeigio
do objeto fabricado consiste em sua adaptaciio 3 necessidade em vista da qual foi produzido.
Neste sentido, a agricultura opSe-se ao artesanato como a produgio natural opde-se & fabricagio
técnica. Mas, de qualquer modo, 0 que os autores propdem, é que, em nenhum dos dois casos, o
homem tem consciéncia de estar transformando a natureza, mas, sim, pensa estar adequando-se a
ela. Neste contexto ha o sentimento de que o comércio é uma espécie de ofensa & moral. E para
escapar desta falta, para continuarem com a "consciéncia limpa" , os gregos estabelecem este
comércio, também com os deuses. Vernant e Vidal-Naquet compreendem, portanto, que o
trabalho humano, especialmente o agricola, faz parte da relacio homem-Poténcia, atitude-destino,
antes de pertencer & esfera humana. O trabalho é uma categoria psicologica na medida em que o

homem so se sente capaz de agir depois de ter a certeza de que os deuses estio ao seu lado.

1% VERNANT e VIDAL-NAQUET, Trabalho ¢ Escavidio..., p. 17.



I1E.6.3 - Aspectos psicolégicos da tragédia

A tragédia grega foi, neste século, muito inquirida. Mas, para Vernant, todos estes estudos
ndo evidenciavam as inovagdes que ela trouxe para a Grécia. Para o autor, a tragédia ".._traduz
aspectos da experiéncia humana, até entio despercebidos, marca uma etapa na formacio do

homem interior, do homem como sujeito responsavel™ %,

Observamos, na obra Mito_e Tragédia. escrita também em parceria com Vidal-Naquet,
que o autor nfc compreende a tragédia como uma forma de perpetuacio dos mitos, mas sim
como questionamento dos mesmos. A nova forma de pensar do homem da polis transpde com
muita liberdade a mitologia, ela traduz uma consciéncia dilacerada e contraditéria, que esta
marcada pelo inicio da elaboragio do pensamento juridico. Estas idéias, os autores adotaram de

Louis Gernet que analisou o vocabulério e a estrutura de cada obra tragica.

Além da Antropologia Histérica e do Estruturalismo, Vernant e Vidal-Naquet inseriram
suas analises do dmbito da Sociclogia e da Literatura, num esforgo de empreender a tragédia em
todas as suas dimensOes. Assim reconheceram gque se tratava de um fendmeno a0 mesmo tempo
social, estetico e psicologico. As preocupagdes dos autores eram a de evitar a redugio de um
destes aspectos e de "...compreender como se articulam (estas dimenses) e se combinam para
censtituir um fato humano Gnico, uma mesma invengio que, na histéria, aparece scob trés faces:

como realidade social com a instituicdo dos concursos tragicos, como criagdo estética com o

¥ VERNANT- VIDAL-NAQUET, Mio e Tragédia . § p. 13.
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advento de um novo estilo literdrio, como mutagio psicologica com o surgimento de uma

consciéncia e de um homem tragicos™ %,

Os autores, depois desta constatagio, tentaram reconhecer, 0 maximo possivel, o contexto
mental a0 qual estava inserida a tragédia. E por contexto mental, em suas concepgBes, entendem
o comjunto de instrumentos verbais e intelectuais que os tragedidgrafos utilizaram em suas
elaboragdes, as categorias de pensamento, tipos de raciocinios, sistemas de representacdes, de
crengas, de valores, formas de sensibilidade da experiéncia humana (o amor, a ambigdo, a inveja,
o desejo de gloria)'”’. Tudo isto, porque a tragédia reflete a sua realidade e ndo uma outra que lhe
¢ estranha. Mas o proprio Vernant esclarece, que ao analisar uma obra tragica "... é preciso, em
seguida, concentrar-se exclusivamente nela, misto que constitui sua vocagdo prépria: suas
formas, seu objeto, seus problemas especificos™'?®. Portanto, a tragedia, ainda de acordo com
Vernant, traz a marca da mentalidade de uma época. E a reconstrugio de um passado com o
intuito de provocar no homem, além da catarse, o questionamento acerca dos conflitos que o
aflige no que diz respeito s suas rela¢Ses com o proprio homem, com os deuses e com o mundo.
Os autores, conseguiram abstrair da tragédia o que ela tem de especifico: a ambigﬂidadem ou
seja, uma das caracteristicas do pensamento humano, lembrando que, por ter sido analisada

segundo as diretrizes da Psicologia Historica, a tragédia ¢ entendida como obra deste mesmo

pensamento.

" YERNANT-VIDAL-NAQUET, Mito ¢ Tragédia, I p. 09
197 of, VERNANT-VIDAL-NAQUET, Mito ¢ Trapédia _ 1, p. 18. Sobre as formas de sensibilidade, of entrevista com Vernant, p. 06
1 VERNANT-VIDAL-NAQUET, Mito ¢ Tragédia . |, p. 22

1 of VERNANT - VIDAL-NAGQUET, Mito ¢ Tragsdia,. 1 p. 19.



Observando a posigio de Vernant acerca do milagre grego, a forma como interpreta a
religiosidade, a alteridade ¢ as categorias psicologicas da memoria, do trabatho e da tragédia,

~1

verificainos que sua busca pela compreensdo do universo espiritual, ou como ele mesmo
denomina, historia interior do homem grego resultou em conclusdes nunca antes apontadas.
Lembramos aqui que, para Vemant, a histéria interior nfio pode ser compreendida como a
subjetividade do homem, seu entendimento como individuo que possui confidéncias a revelar.
Esta historia interior, para o autor, deve ser compreendida como o universo mental que ele
identificou nos gregos. A originalidade de Vernant esta em abordar seu objeto em sua totalidade,
em sua completude. Analisando todas dimensdes das obras humanas — arte, histéria, ciéncia,
instituicdes politicas -, ele aponta uma interdependéncia entre elas, ou seja, o desenvolvimento de
uma esta relaciopado ao desenvolvimento ou desaparecimento de outra. A religifio, por exemplo,
torna-se civica no momento em que a polis configura-se e as antigas formas de expressio
simbolica perdem importdncia dando lugar & imagens antropomorfas. A tragédia tem seu auge
enquanto novas nog¢des de direito e responsabilidade apontam e a vinganga familiar e os mitos,
com seus relatos exagerados e ambiguos comecam a declinar. A propria polis surge quando hé a
necessidade de expansdo politica € econdmica sem desmerecer o oikos, que continua sendo uma
das condicdes que da ao homem o titulo de cidaddo. Vernant conclui, também, que a razio nio é
somente uma forma superior de pensamento, mas um dos veiculos de perpetuacio da tradicio,
uma vez que, para evidenciar as novas posturas, relembra e questiona o passado e toda sua carga

cultural

O autor observa, portanto, que a historia da Antigiidade Grega é uma histéria em

continua transformacdo sem que isto resulte em um aniquilamento de crengas e costumes
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passados. A lingua grega continua sendo uma das categorias que permitem aos gregos
identificarems-s¢ como representantes de uma cultura especifica. A crenca nos doze deuses
principais também continua sendo uma caracteristica comum. Deste modo, Vernant, por meio da
interdisciplinaridade, desiaca a histéria interior deste homem grego que fez com gque sua

civilizagdo fosse umnica.
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HL7 - Poasturas ¢ Conceitos

Todos os seus questionamentos acerca da Antigiidade Grega e seu empenho em
compreender este mundo, t3o diferente do nosso, mereceram alguns cuidados especiais, como a
interdisciplinaridade, ja discutida. Outros cuidados também foram tomados: o esclarecimento da
forma como seriam utilizadas as teorias ¢ metodologias emprestadas de outras areas e a atengdo
na utilizacdo de conceitos especificos destas dreas, o distanciamento ou aproximagio em direciio

ao objeto de estudo, necessarios em certos momentos da pesquisa.

Alguns destas posturas mantidas por Vemant merecem ser descritas. Por este motivo,

objetivamos, neste momento, expd-las, para que a especificidade dos estudos do autor, mais uma

vez, seja evidenciada.
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HL7.1 - O mito

Ter participado da Resiéténcia influenciou na escolha de um de seus temas de maior destague:
o mito. Examinando seus livros, notamos claramente que Vernant enfatiza o mito muito mais do que
o rito. Esta postura pode ser explicada, entre outros motivos, devido as "influéncias” sofridas pelo
helenista. Compreendemos que dar maior énfase ao ritual expressa uma atitude antropolégica, que
procura analisar os gestos, a danga, 0s omamentos, enfim, as expressdes da cultura observada. Como
Vemant preocupa-se .mais com ¢ aspecto mental, ele busca a expressdo cultural no discurso mitico.
Para ele, o rito € entendido como repetigiio do mito, em outras palavras, o ritual ¢ legitimado pelo
mito. Assim o autor exple sua tese: "...0 mito, na sua forma verbal, é mais explicito que o rito, mais
didatico, mats apto ¢ inclinado a ‘teorizar'.. O culto é menos desinteressado, mais engajado nas

constderagBes de ordem utilitaria"''®,

O autor faz uma critica a A.-J. Festugiére que excluia os mitos da religidio helénica, pois
acredita que sem estes, nfio ha como conceber os deuses gregos''!. Vemant nio se posiciona perants
0 mito como um cristdo, ou com um ohar cristdo. Para ele, cristianizar o politeismo grego significa
desqualifici-lo. E esta posi¢io € observada em suas obras referentes 4 mitologia e religido gregas.
Vemant, embora compare, em alguns momentos, as duas formas religiosas, nfo faz como um
etndlogo que superestima uma cultura em detrimento da outra, ele analisa o politeismo grego por ele
mesmo, ndo faz pré-julgamentos, nfo inicia seus estudos com ressalvas. O autor busca respostas que

esclarecam o "estilo religioso grego” como ele mesmo denomina . O politeismo e o mito grego, para

o autor, nfo sfc entendidos como erros que se opdem a verdade crista.

Y UERNANT, Mito ¢ Refigiso, p. 32
M VERNANT, Mito ¢ Relisio, p. 10
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II.7.2 - Os conceitos marxistas

Por entender que ha grandes diferencas entre as sociedades capitalistas atuais e a sociedade
grega da época classica, Vernant faz criticas ao uso de conceitos marxistas aplicados 4 Antigiiidade.
Para o autor, a validade destes conceitos deve ser repensada uma vez que as relagbes econdmicas na
sociedade antiga estavam intimamente ligadas ao comportamento religioso, 0 que nfio ocorre de
maneira alguma nos centres capitalistas. Ainda segundo o autor, muitos pontos distanciam as duas
sociedades, destacando dois deles. Comecemos pela posicio dos escravos na sociedade antiga. Nesta
época, o grupo formado pelos escravos ndo representava uma classe unida, com pretensdes politicas
ou econdmmcas. Além disso, uma revolta - se é que tal hipotese tenha tido sentido algum dia - nfo
representava modificagBes nas relagdes de produciio ou formas de propriedade. Em segundo lugar, o
motive principal dos interesses antagdnicos entre os gregos ndo estava no meio econdémico, & sim,
tinham relagio com o lugar que os individuos ocupavam na vida politica da cidade. Deste modo, nio
era possivel uma luta entre escravos e proprietarios, uma vez que os primeiros nio fazem parte do
quadro sécio-politico. Ainda temos que lembrar que os lucros nio eram revertidos para ©
empreendimento, pelo contrario, estes eram investidos na coletividade civica em forma de festas
civis ¢ religiosas, promogdo de campanhas militares e construgdo de edificios puablicos. Portanto,
Vernant lembra que ndo se pode utilizar sem precaucio o aparelho conceitual marxista - forgas
produtivas, relagbes econdmicas de produgfio, regimes socio-politicos, formas de pensamento e
ideologias - elaborado no estudo da sociedade contemporanea para aplica-lo sem mudangas no
mundo antigo, afinal, estas categorias "... podem nfio se encontrar ali ou ser encontradas sob formas

diferentes das que se revestem no quadro do capitalismo industrial”*’2

HIVERNANT, Mitp ¢ Sociedade, p. 22
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HL7.3 - A comparacio

Segundo Vernant, apenas observar a singularidade grega ndo basta, & preciso torni-la
clara. Para alcangar tal objetivo, 08 aspectos comuns, as divergéncias, os desvios, as diferencas
entre a sociedade antiga € a nossa, devem ser ressaltados por meio de um ponto de vista
comparativo. O confronto com outras culturas, favorecera o esclarecimento no que diz respeito
as relagdes deste homem grego com o sobrenatural, com a natureza, com os demais ¢ consigo
mesmo. Para o autor, tornar estes pontos salientes pelo viés da comparaciio, permite "...definir
exatamente a diferenca que o caracteriza nos seus modos de agir, de pensar, de sentir, ou seja, na

sua forma de estar no mundo, na sociedade, no seu proprio eu"'”

. Mas lembremos que, quando
compara, Vemant ndo superestima a sociedade atual, ou qualquer outra sociedade, em
detrimento da grega. Nédo recrimina as guerras, no rebaixa o politeismo, nio tira o real valor da

mitologia. Como ja visto - como vimos neste capitulo -, a singularidade que tanto considera ¢

ponto central em suas interpretagfes.

Como observado, os estudo sobre a Antigiiidade Grega e sua refigifo modificou-se
consideravelmente no século XX. O que antes era execrado, passou a ser ressaltado. Alguns dos
nomes responsaveis por esta reconstrugio da Historia Antiga so, como visto, Ignace Meyerson,

Louis Gernet, Claude Lévi-Strauss e, seguindo seus mestres, Jean-Pierre Vernant.

U3 VERNANT, O Homem Grege, p. 09
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As principais mudangas observadas nas obras destes autores, deram-se, mais ou menos,
nas décadas de 1950 ¢ 1960, periodo em que a historiografia francesa passava por uma
reformulacdo. Desde entdo, muito pouco foi alterado. Ainda hoje, estas obras sio tomadas como
referéncias obrigatbrias, mesmo que recebam criticas por estarem defasadas ou porque se
inserem em linhas ja ultrapassadas. No entanto, no objetivamos ressaltar estas criticas, mas sim,

analisar a oniginalidade das interpretagdes de Vernant sobre a Grécia Antiga,
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CAPITULG IV

JEAN-PIERRE VERNANT E A INTERPRETACAOQ DO MITO

Embora este tema ji tenha sido abordado nos dois primeiros capitulos, uma analise mais
profunda foi, propositadamente, adiada. Os motivos que nos levaram a tomar esta decis3o ndo sio
frivolos. Primeiro, porque para abordarmos a questio da interpretacio do mito, sentimos a
necessidade de, autes, expor algumas conclusdes do autor - como ja foi feito - que ajudariam na
compreenséio de sua visdo do mito. Em seguida, por ser um tema to trabalhado e questionado
por Vernant, em praticamente todas as suas obras, ele requer cuidados especiais. Depois, porque
para realmente compreender o mito e o que o autor fala a respeito deie, devemos ler e reler suas
obras, buscar, entre 0s mais variados assuntos, indicagBes que nos ajudam a compreender suas
posturas. Devemos, ainda, nos abstrair de generalizagBes e convencionalismos. Por fim, a forma
com que Vernant abordou a questio do mito foi alvo de criticas e aclamacio, o que nos leva a

analisa-lo com cautela.

Seguindo e adaptando as proposigSes de Louis Gemnet, Georges Dumézil, Ignace
Meyerson ¢ Lévi-Strauss, 0 autor envolveu o mito nunca rede extensa que compreende todos os
planos da vida do homem grego, sejam eles mentais ou concretos - vivéncia na sociedade. Neste

sentido, podemos observar que os titulos Mito e Pensamento, Mito e Sociedade & Mito e Tragédia

ndo sio meras formulacOes, mas indicam, pela conjungiic "e", que estes temas sdo justapostos,

associados €, igualmente, contrastantes. Em outras palavras, nestas obras Vernant buscou
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compreender guais as refagdes do mito com o pensamento, com a sociedade e com 2 tragédia,
mas ac mesmo tempo, quis eniender como ¢ pensamento racional, a polis com seus novos

conceitos juridicos e a tragédia como questionamento, se distanciaram dele.

Em toda sua pesquisa, Vernant buscou responder a algumas questdes: "qual & o estatuto
social e intelectual deste género de discurso? Em qual medida ele constitui um modo especifico
de expressdo tendo sua lingua, seu pensamento, sua logica particulares? Como situar o mito no
conjunto da vida coletiva de uma sociedade, ¢ o diferenciar das crengas e dos ritos religiosos, de
todos os fatos da tradigdo oral: contos, provérbios, folclore e das ficgBes propriamente literarias?

Qual lugar, neste caso, lhe designar no individuo ¢ no grupo, que dimensfio humana lhe

reconhecer quando nos colocamos numa perspectiva antropologica?"!*

Todos estes questionamentos, como podemos verificar, nfio se restringem ao simbolismo
ou ao aspecto lnglistico do mito. Vernant preocupou-se em analisé-lo por completo, uma vez
que o compreende como "fato social total"''®. Sua analise seguiu as diretrizes do Estruturalismo e
da Psicologia Histérica, buscando, em primeiro lugar, decodificar o mito, ou seja, quebrar a
narrativa mitica para,’ por tras dela, ir de encontro aos elementos primeiros que a constifuem e,
por fim, colocé-los frente a frente com os elementos de outras versdes do mesmo mito. Apds esta
etapa, verificar qual a bagagem psicolégica que este mito carrega. Vernant, por meio destas
'

diretrizes "..mostrou que por detras das histérias que parecem desordenadas, confusas e

absurdas, narradas no mito, quando analisadas para resgatar sua organizagio, compreendem no

2 VERNANT, Mito ¢ Sociedads..., p. 171,
13 A1 ATSS, Essai sur le don: neste livro encontra-se os primeiros estidos sobre "fato social total®,
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curso da narragdo, uma ordem, um sistema, © que Dumézil, que comegou o trabalho, chamaria

uma forma de ideclogia de pensamento" M®

Para compreender esta ideologia, o autor utilizou-se de trés niveis de analise’”:

1) Analise formal da narrativa: que tem por objetivo entender a organizagio da narrativa:

texto, sintaxe ¢ légica.

2) Analise dos contetdos seminticos: que objetiva reconhecer os detathes na estrutura do

texto ¢ compreender a complexa rede de relacdes entre os clementos das diversas segiiéncias.

3) Analise do contexto sociocultural: que busca identificar o aspecto mental {quadros de
classificagio, recorte e codificagio do real, delimitagio dos campos seménticos) no qual a

. s . - 118
narrativa mitica foi produzida.!!

Verificaremos, pois, como Vemnant se utilizou destas analises para interpretar o mito

i1e

prometeico em Hesiodo™ ™, tanto em Os Trabalhos e os Dias como na Teogonia.

Antes, faz-se necessario esclarecer que o autor, ao confronta-las, observa que as duas

versBes s&o complementares, que formam um conjunto ¢ que devem ser analisadas como tal.

B OF entrevisia com Vernant, p. 03

W of VERNANT, Mito & Sociedade ., pp. 154-170, quando o amor exemplifica os trds niveis de analise tomando como objetos a2 Teogonia e Os
Trabalhos ¢ os Diss. '’ Cf. VERNANT, Mito & Sociedade.... p. 163.

HEOf VERNANT, Mito ¢ Sociedade..., p. 163.

HP VERNANT. Miio ¢ Sociedade .., pp. 155-170
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IV.1 - O Mite Prometeico

No primeiro nivel de andlise, Vernant aponta os agentes, as agdes e o enredo das

nairativas:

1) Os agentes

1.1 - Na Teogonia

De um lado Prometeu: definido por sua métis (unnig), ou seja, por sua asticia, por sua

arte de enganar. Por outro, Zeus, Atena e Hefaistos, sendo Zeus definido por sua méfis de

soberano.

1.2 - Em Os Trabalhos e os Dias

De um lado Prometeu e Epimeteu representando os homens: previdéncia sutil versus
irreflexfo estupida, ambas, caracteristicas da condigic humana. De cutro, Zeus represeniando os

deuses.

2) As Acbes {(Funcdes ou Performances

A narrativa do mito prometeico consiste, segundo Vernant, num duelo de astiicias. '*°

W of VERNANT, Mito ¢ Soctedade ., p. 155
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2.1 - N5 Teogoma

O duelo se desenrola enquanto homens e deuses ainda partilham de uma vida comum.

2.2 -Em Os Trabalhos e ps Dias

O duelo se desenrola num momento em que deuses e homens j4 estdo separados. Nas duas

conjunturas, as agdes de Zeus e Prometeu parecem apontar conveniéncias:

a) Tanto Prometeu quanto Zeus preparam, arquitetam seus planos;

b) Haum esquema formal por detrés da troca de presentes ardilosos que resume a logica

* 21
das narrativas * :

dar: tomar o presenfe = aceitar
ndo tomar o presente = rejeitar
ndo dar: n&o tomar o que ndo & dado

tomar ¢ que n3o € dado = rouba

3)._O Enredo (Organizacio da narrativa

3.1 - Na Teogonia

1% Sequéncia: Prometeu dispdes as partes do boi: separa o que sera oferecido aos homens

€ o que sera ofertado aos deuses.

1 VERNANT, Mito ¢ Sociedade. ., p. 156




2% Segiiéncia: Zeus em sua colera, recusa o fogo celeste aos homens, mas Prometeu o

rouba ¢ ¢ entrega acs homens que poderdo cozer seus alimentos.

3% Segiiéneia: Devido ao roubo, Zeus fabrica a muther.

47 Seqiiéncia: Zeus presenteia os homens com este mal: a mulher. A partir de entdo, entre

os humanos, o bem e o mal estar8o, itreversivelmente, unidos.

Conclusdo: Prometen roubou o fogo mas nfio escapou a colera de Zeus. Os homens

pagaram com ¢ trabalho, com o alimento cozido e com o casamento.

3.2 - Em Os Trabalhos e os Dias

1% Segiiéncia: Depois de ser enganado por Prometeu, Zeus, escondendo o fogo celeste,

premedita infortinios para os homens.

2% Segiiéncia: Pandora, "presente de todos os deuses” é preparado por Atena, Hefaistos,

Hermes, Carites, Peithés e Afrodite.

3% Segiiéncia: Epimeteu recebe ¢ aceita 0 "presente dos deuses” das mios de Hermes.

Quandoc compreende seu erro, o mal ja estava feito.

4% Segqiiéncia: Pandora ergue a tampa da jarra e liberta os males que nio podem ser vistos

ou ouvidos como cla.



Conclusdo: E mmpossivel escapara ao espiritc de Zeus.

Em relagdo ao segundo nivel de andlise, a dos conteidos seménticos (andlise dos

elementos significativos de cada seqiiéncia), Vernant aponta as seguintes conclusdes:

“Entre as partes do animal sacrificado, o fogo roubado, a primeira mulher ¢ o Bios (Bioc)

cerealifero, hé4, em toda uma série de planos, homologia e correspondéncia. Pode-se esquematizar

essas relacOes da seguinie maneira”:'#

1) Pandora corresponde as partes do boi imolado:

- enquanio presente sedutor,
- enquanto armadilha que esconde a realidade interna;

- enquanto gasier (vyaoTNp): alimentar ¢ sexual.

2) Pandora corresponde ao fogo prometerio:
- enquanto doles (5odoc): o fogo, as partes do boi e Pandora sdo armadithas:

- Pandora ¢ a contrapartida do fogo "...na medida em que ela propria é um fogo que

: 123
queima o0 homem...”;

- Pandora € o fogo "roubador” e ¢ fogo de Prometeu é "roubado”.

12 yERNANT, Mito ¢ Sociedade..., p. 163
W VERNANT, Mito ¢ Sociedade..., p. 165



3) Pandora corresponde ao Bios: ela esconde em seu ventre a semente que gerard o
homem, assim como Prometeu escondeu no gastér (estdmago) a parte comestivel do boi, ou no

ndriex (vapOnt) a semente do fogo.

“Ao final dessa anslise, limitada aos aspectos mais importantes do mito, notar-se-4 que a
gramatica da narrativa {(16gica das agBes) ¢ o contetido seméntico aparecem imbricados um no
outro... Todo o jogo de relagSes semdnticas se organiza em torno do mesmo tema ilustrado pela
rede de correspondéncias e desenvolvido por ela em niveis e diregbes miltiplas, para dar corpo a
essa idéia que, sob todas as formas e na diversidade de seus aspectos, a existéncia humana, pela
operagdo do 'esconde’ divino, esta situada sob o signo da mistura entre bens e males, do ambiguo

e da duplicidade" '**

Ne que diz respeito ac terceiro nivel de analise, scbre o contexto soctocultural, Vernant
observa que hé uma estreita relagdo entre o fogo roubado, a muther, o casamento, a agricultura e

o trabatho. Diante desta observagio ¢ possivel destacar algumas conclusdes:

1} A condigdo humana ¢ definida pelo quadro de referéncia acima citado:

2) Esta relagio pode ser percebida de diferentes formas:
-  para uma refeiclo sacrificial é preciso o fogo;
- o fogo também esti associado & agricultura: plantas cultivadas sio consideradas

cozidas;

A VERINANT, Mito 2 Sociedade..., pp. 166-167
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" As afinidades entre casamento e agricultura se exprimem na organizagio do pantedo,

nos ritos do Himeneu, nas festa religiosas como as Tesmoforias...".'%*

3} O mito diferencia deuses, homens ¢ animais:
- o homem come came cozida (no qualquer uma);
- os homens casam-se seguindo regras, diferente dos animais;

- 0s deuses sdo iumortais devido a uma alimentagdo sofisticada diferente da dos homens

e da dos animais.

Vernant conclui, portante, que apds Prometeu tentar enganar Zeus, tudo tem seu reverso:
contate com os deuses ¢ possivel, mas somente por meio de sacrificios; i felicidade opde-

se a infelicidade; ao nascimento opbe-se a morte; a abundincia s6 surge com o esforgo; ndo ha

Homem sem Pandora.

Podemos, enfim, indicar as seguintes antinomias apresentadas por Vernant:

Antes da diviso das partes dc boi:

- Homens e deuses vivendo juntos;
- Tudo surgia espontancamente;
- Nenhum mal aflige os homens;

- Nio ha raca maldita;

12 TERNANT, Mito e Sociedade.., p. 168
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Depois do ardil de Prometeu:
- Homeis e deuses vivendo separadamente;
- E preciso plantar a semente para se obter algo;

- Males e bens misturados;

- Pandora vém representar o mal que se vé e se ouve, mas que também se ama;

IV.2 - O Mito das Ragas

Ainda no que se refere a uma analise estrutural das obras de Hesiodo, Vernant interpretou,

mais profundamente, Os Trabalhos ¢ os Dias, buscando compreender o mito das ragas.

Segundo este mito, houve uma sucessdio de ragas que nos precederam na Terra: ragas de
ouro, prata, bronze e de ferro, porém, Hesiodo acrescenta entre as racas de bronze e de ferro. a
kd B4

dos herdis que acarreta a destruigdo do paralelismo entre ragas e metais, além de interromper o

movimento de decadéncia continuo da humanidade.

Para entender de maneira mais clara a anilise de Vernant, iremos reproduzir suas

conclusfes organizands-as em um quadro para que possamos ser mais breves e também para

depois delinear sua postura.
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De todo este mventario destacamos aquele concernente aos tragos psicoldgicos ou morais.

A partir dele, Vernant reagrupou as ragas em trés niveis e apontou trés funcdes diferentes: %

D OURQ - PRATA fungio juridico-religiosa
DIKE HYBRIS

2) BRONZE - HEROIS fungio guerreira
HYBRIS HYBRIS

3 FERRO fungdo agricola {produgio)

DIKE + HYBRIS

Devido a esta interpretagdo, J. Defradas dirigiu algumas criticas a Vernant, que logo

apresentou sua réplica. Os principais pontos julgados por Defradas foram:'%®

1} Que Vernant teria substituido o esquema cronoldgico (fim de uma, inicio de outra raca)

Vernant responde’™: "Reconhego em Hesiodo a existéncia de uma temporalidade, mas eu
a julgo muito diferente do nosso tempo atual, linear e irreversivel. Diria de bom grado que se
trata de um tempo que compotia menos sucessdo de momentos do que estratificacio de camadas,

superposi¢io de idades... Ritmando este passado, ndo hé uma cronologia, mas genealogias... Mas

7 Sobre a trifuncionalidade, cf. DOSSE, 1993, pp. 53-57
1% VERNANT, Mito e Pensamento.... pp. 38-70

¥ As respostas de Vernant is objegdes de J, Defradas serdio citadas com as proprias palavras do autor para que se tonem evidentes o sentido, 2
coeréacia & a 1ogica de sua postura metodolgica.
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esta claro que o mal-entendido entre J. Defradas e mim vem do fato dele identificar pura e

simplesmente tempo € cronologia, enquanto eu os distingo com cuidado”. '*°

2) Vernant ndo v€ a decadéncia do tempo: hd uma diferenca de qualidade (superior-

infedor). Vernant teria visto uma diferenca de estrutura,

O autor assim se explica: "Supus que a série de ragas compunha um ciclo completo de
decadéncia... O que pretendi, ¢ que o processo de decadéncia nfio segue um curso regular nem
continuc.. Enquanto a raca de ouro se opde & raga de prata como mais dike a mais hybris, a de
bronze aos herdis como mais Aybris a mais dike, as duas ragas sucessivas de prata e de bronze s3o
ambas igualmente definidas pela sua Aybris (...). Como uma raga caracterizada pela hybris pode
ser dita 'em nada semelhante’ a uma outra raga também caracterizada pela Avbris?... A segunda e
a terceira contrastam como duas formas opostas de Aybris. A hybris dos homens de bronze
manifesta-se nos trabalhos de Ares; € uma desmedida guerreira. A hybris dos homens de prata
manifesta-se pela injustica na qual ndo podem se abster nas suas relagdes mutuas e na sua

impiedade com respeito aos deuses...E uma desmedida juridica e teolégica, nunca guerreira” 13!

3) Vernant tefia criado uma sexta raga em oposicio a raca de ferro.

Vernant assim se reabilita: "Nao falo, pois, de uma sexta raga; pretendo que, ao contrario
das outras, a quinta raga ndo ¢ una, que cla comporta sucessivamente dois tipos de existéncia
humana rigorosamenie opostas, uma das quais dedica-se ainda 3 dike e a outra s6 conhece a

hybris. E por ser dupla, por ter dois aspectos, que o episddio da idade de ferro pode completar a

1 YERNANT, Mito e Pensamendo. . pp. 41-42
By IRNANT, Mito e Pensamento..., p52
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estrutura do conjunto do mito. Este segundo aspecto da idade de ferro, ora denomino 'velha idade
i P

de ferro!, ora 'idade de ferro em seu declinio’; nunca digo sexta raga”. !>

4) Vernant cré que o tempo em Hesiodo ¢ ciclico ¢ Defradas nio concorda.

O autor se posiciona: ".__fui levado a me interrogar sobre o sentido do verso 175. Hesiodo
lamenta-se por 'ndo ter morrido mais cedo ou nascido mais tarde’. 'Ter morrido mais cedo’
compreende-se: ele poderia ter nascido no tempo jovem da raca de ouro. Nascido mais tarde’
suscita um problema: no ponto em que se situa na série das ragas, o futuro oferece apenas
perspectivas sombrias; Hesiodo n3o pode desejar nascer em um mundo que s6 conhecera,
segundo ele, velhice, desgraca, injustica. Ele considera, pois, que... uma vez terminado o que nos
pareceu como um ciclo completo, uma nova raga de homens podera nascer, 4 qual 0 poeta, com
mais sorte, teria podido pertencer... Hesiodo simplesmente concebe o decurso das racas humanas
a imagem do decurso das estagdes. O calendario hesibdico tem um caréter ciclico; todos os

pontos de referéncia temporais que ele assinala repete-se regularmente cada ano"'>.

J. Defradas vai mais longe: "¢ penoso decepcionar aqueles que acreditaram encontrar uma
explicaglc coerente ¢ solida, mostrando-the que ela repousa sobre uma leitura supeificial dos
textos ou sobre uma sistematizacio que falseia a complexidade do real”.™® No entanto, logo
depois recorre aos estudos de Victor Goldschmidt considerando-o o mais correto. No entanto,

Deiradas nfio se da conta de que Vernant prolonga os estudos de Goldschmidi e que ndo o

U2 YERNANT, Mito ¢ Pensamento. .., pp. $8-59
2 VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., pp. 5566
3% VERNANT, Mito ¢ Pensamento. .., p. 66
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contradiz. Vernant escreve: "Por opor a sua tese 3 minha, € preciso nos ter lido, tanto um como o

outro, um pouco apressadamente”

Como cbservado, Vernant analisou os dois mitos {mito de Prometeu e o mito das ragas)
que compdern Os Trabalhos e os Dias e demonstrou gue Heslodo formulou um texto complexo e
com uma sistematica propria. Segundo o autor, criar a raga dos herdis surgiu de uma necessidade
de explicar a organizacio dos poderes sobrenaturais. E compreender esta sistematizagio,
compreende uma leitura atenta, retomada por varias vezes, considerando os pormenores e a

estrutura geral.

Vale lembrar que, anos depois, Vernant questionara sua propria analise no que diz
respeite 2 trifuncionalidade da estrutura interna da narrativa: "Nio direi mais trifuncionalidade,
pois se isso funciona para as duas primeiras idades (ouro e prata), que representam bem a
soberania e a raga de bronze e dos herdis, a guerra, 0 mesmo ndo ocorre no tocante a raca de

ferro, a qual é mais complexa do que a funcio da produgio”. >

V5 VERNANT, Mito ¢ Pensamento..., p. 70
1% NOSSTE, Tistoria do Dstruturalismo...v. 1, pp. 214-215
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IV.3 - Orestéia

Um ulimo exemplo de anidlise de um mito, segundo as diretrizes do estruturalismo,

realizada por Vernant é a que diz respeito 4 Orestéia de Esquilo.

Para melhor compreender as proposigSes do autor, faremos um resumo da trama desta

trilogia'’. A primeira pega, Agamémnon, baseia-se num episoddic da lenda da guerra de Trbia.
Comandante supremo da expedicdo, Agamémnon quis reaver sua irm& Helena que tinha sido
raptada por Paris. Mas para aplacar a deusa Artemis, que se opunha a partida da frota grega, o rei
viu-s¢ forcado a imolar sua propria filha Ifigénia, o que provocou o rancor de sua mulher
Clitemnestra, que, durante a auséncia do marido na guerra, o traiu e se entregou a Egisto. Os
amantes tramaram a morte do chefe grego e, quando este retornou 4 patria, apés ter vencido
Troia, foi covardemente assassinado, juntamente com Cassandra, uma jovem que trouxe como

prémio de guerra. Este crime atrairia nova vinganga: Orestes, para vingar seu pai, teria que matar

Egisto e sua propria mée.

Anos mais tarde, ja na segunda peca denominada Coéforas, Orestes e seu amigo Pilades,
disfarcades de viajantes, sdo acothidos pela rainha, depois de mentirem sobre a morte do proprio
Orestes. A rainha pede a uma vetha ama que chame Egisto e seus guardas para conversarem com
os supostos viajantes, mas a ama pede para que ele venha sozinho. Assim que se encontra com

Orestes ¢ Pilades, ele ¢ assassinado. Logo em seguida, sem ouvir as stplicas, Orestes mata sua

137 LSQUILD, Orestéia: Agamémnon / Coéforas / Duménides.
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propria mae. Apos o matricidio, a sua mente comega a perturbar-se. S&o as Erinias, vingadoras de

sua mie, que aparecem somente diante de seus olhos para leva-lo a loucura.

Inicia-se entdo a terceira pega, Euménides Buscando purificar-se, Orestes implora ajuda
no templo de Apolo. Lé recebe a ordem de, também, buscar ajuda no templo de Atena. Junto com
ele, vdo as Erinias que ainda o perseguem. Mas a deusa Atena convence-as de que Orestes
merece ir a julgamenio, com a colaboragdo dos mais distinios cidadios de Atenas, que
constituiriam um jori. A deusa proclama que o Areopago ficasse para sempre instituido. Ela
declarara o veredicto final e juntara seu voto aqueles que sdo a favor de Orestes, 0 qual sera
absolvido mesmo que haja empate. Como isto ocorre e Atena se posiciona ao lado do matricida,
ele escapa da loucura e da morie prometida Pelas Erinias, que depois de serem acalmadas por

Atena, passam a ser as deusas benévolas, ou seja , passam a ser chamadas de Euménides.

Interpretando e buscande uma racionalidade escondida no jogo inconsciente do tragico,
Vernant observa que o texto estd estruturado scbre dois temas aoc mesmo tempo entrelagados e
superpostos: "o sacrificio ¢ a caga”. Entretanto, nossa exposicio dara énfase ao tema da caga.
Vernant verificou que, principalmente, nas pecas Coéforas e Euménides, Orestes ora €

caracterizado como cagador, ora como caga.

Na tragédia Coéforas, segunda pega da trilogia, Vernant aponta Orestes como o cagador
que, astuciosamente, COmo uma serpente, busca suas vitimas, neste caso, Clitemnestra e Egisto. A

metafora da serpente pode ser encontrada em trés momentos:

iGi



1} Quando Clitemnestra sonha em dar a luz a uma vibora. Este sonho é relatado do verso
687 ao 696: "No sonho pareceu-The parir uma vibora, de acordo com a sua prépria afirmacgo...
Ela envolveu em fraldas a pequena vibora, como se tratasse de suma criancinha... No sonho, ela

mesma lhe apresentava o seio... e logo 0 sangue misturou-se ao leiie" %,

2) No segundo momento, € o proprio Orestes que se define como serpente. Nos versos

719 e 720 ¢le diz: “... ¢ eu, transformado numa terrivel vibora, mata-la-ei”'™.

3) Nos versos 1133 e 1134, a propria Clitemnestra, enfim, aceita-se como vitima, ou

segundo Vernant, assumi-se come caga: “Vamos perecer pela astiicia, assim como matamos™ .

Vernant esclarece que nc final da Coéforas, Orestes comega a comportar-se como uma

caga pronta para ser sacrificada pelas Erinias.

Nos versos de 1351 a 1355, Orestes comega ser acometido pela loucura, que é
representada pelas Erinias que a partir de entio v8o persegui-lo. Ele diz: “Ai! Aj de mim!
Criadas! Ja as vejo ali, como se fossem Goérgonas, com roupas negras, envoltas em muitas

serpentes sinuosas! Nao posso mais ficar aqui! Nao posso mais!”!*,

Mais adiante, nos versos 1372 e 1373, Orestes completa: “Nio podes vé-las, mas as vejo

perseguindo-me e ndo tenho o direito de ficar aqui”'*®.

¥ POQUILG, Orestéia: Apamémmon, . p. 113
0 ESOUTLG, Orestéia: Agamémnon.., p. 114
O VERNANT, Mito e Trapédia na Grécia Amtiza, pp. 121-122
H ESQUILD, Oresigia; £ émunon..., p.136
M2 ESQUITO, Orestéia: Amaménmon..., p.137
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Logo que chega no templo de Apolo, ja no inicio da terceira pega, Euménides, este deus
faz as Erinias dormirem. No verso 199, uma das Erinias diz: “Perdi a presa! O sono me

venc euﬂl43‘

As cagadoras 530, também, comparadas a cadelas, ou melhor, a cies de caga, como elas
mesmas se assumenm, como se fossem uma s6, nos versos 304 e 305: “c continuarei a perseguir

Orestes, como se eu fosse um cdo de caga em sua pista”™**.

E ainda apresentando-se como cagadoras de Orestes, depois que o tribunal foi convocado
e as partes se explicaram, as Erinias terminam, no verso 894: “J4 disparamos todas as flechas que
r bk 4 - e 4 . - . AL
tinhamos™**. E Orestes, pela terceira vez, nas Euménides, sendo comparado a uma caga, a um

veadinho, a um cervo.

Enfim, depois de expostas as passagens indicadas por Vernant, da trilogia Orestéia,
especificamente, as passagens da segunda e terceira tragédias, onde podemos constatar a
oposiclo cagador / caga, podemos também perceber que Vernant, vai muito além de uma analise
simbolica da trilogia. Ele analisa Orestes ndo s6 como o agente responsavel pelo questionamento
da atual justica ateniense ou como o humano que proveca um conflito entre deuses antigos e
novos. Vernant, por meio da andlise estrutural, faz de Orestes, um matricida de duplo carater: ele
¢ bom e mal Ele ¢ interpretado, a0 mesmo tempo, como o bom filho que vinga seu pai e
como ¢ filho maldito que mata sua mée. Vernant também o mostra como o bom cidaddo que,

para vingar a morte injusta de um bom rei, mata sua esposa traidora e o amante dela, mas também

1 ESQUILOC. Orestéia: Azamémnon ... p.149
¥ ESQUILO. Oresléia: Azaménmmon..., p.153
195 ESQUILG. Orestéia: Azaménmon.., p.373
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como o mal cidaddc que, por causa de um crime horrendo, cometido dentro da casa real, coloca

em risco toda uma cidade.

Assim, quando Vernant nos apresenta Orestes como cagador e caga, isto corresponde a
considera-lo também, em outras oposigles, repetindo, bom fitho / filho maldito, bom cidadio /
mal cidadfio, bom seguidor das leis de Zeus / mas que ignora os deuses antigos. Como dito mais
acima, Vernant buscou a racionalidade escondida no jogo inconsciente do tragico. Mostrou que a
tragédia grega pode ser utilizada como um documento que, de forma peculiar, revela os conceitos

sociais do século Va .C..

O estruturalismo utilizado por Vernant teve a inteng3o de inovar, de interpretar o mundo

antigo com outros othos, ultrapassando as aparéncias para captar a inteligibilidade do real.

Nio sBo somente as oposigles apresentadas que caracterizam a analise estruturalista.

Quando Vernant as expde, elas jé fazem parte do sistema, da estrutura do mito.

Os elementos caga € cagador estic inter-relacionados, n3o sio pegas aleatdrias fora de um
sistema. Na tragédia Coéforas, Orestes ¢ interpretadc por Vernant como um cagador, pela fungio
que ele exerce nesta. E pela posicdo dele em relagio aos outros personagens da peca.. Orestes é
quem busca a vinganca, € o autor intelectual do crime ¢ a0 mesmo tempo ¢ guem o pratica.
Clitmnestra ¢ Egisto sdo vitimas, que mesmo argumentando, nio escapam da asticia do

matricida.
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O mesmo fendmeno ocormre, agora em sentido inverso, na tragédia Fuménides. Ao
interpretar O transgressor como caga, Vernant o observa numa nova fungdo, como também numa
nova posigéo e relac@o aos ouiros personagens. Nesta nova situagio, Orestes foge da loucura e

da morte, personificadas pelas Erinias.

Esta evidenciagio da fungdo e da posigfio do elemento, neste caso, Orestes, em relagio
aos outros elementos do sistema, ou seja, Clitmnestra, Egisto ¢ as Erinias, ¢ um excmplo de
uma das regras basicas de analise estrutural formulada por Roland Barthes. Esta é denominada

Regra de Comutacio ™.

Porém, Vernant também tem seus limites. Durante toda sua analise, sua atengiio voltou-se
particularmente para a trilogia, para algumas interpretagBes sobre a caga, para comparagbes entre
simbolismos de outras tragédias, mas nada foi dito sobre a sociedade ateniense do século V. , ou
melhor, Vernant no esclarece a conotago que esta trilogia teve sobre seu pablico. G coniexio
historico da Atenas de Péricles ndo ¢ submetido a analise, como se, por nfio estar inserido,

concretamente, no texto tragico, ndo fizesse parte da estrutura do mito.

Esta posi¢io de Vernant possui duplo carater. E ao mesmo tempo um agravante para sua
analise, pois exclui dados muiio importantes para a compreensio do mundo grego antigo, mas

também, € coerente com seu método, que ... exclul ndo s6 o recurso 2 ideologia, mas toda

.

¢ L EPARGNEUR, [ntrodugio aos Estnuinralismos: “Ela permite verificar se o objeto estudado & realmente um sistema, isto &, sm conjuo em
que = mitagdo artificial de um elemento acarreta outres mmntagbes correlativas e significativas. O método de conmtagho, pelo qual se troca um
elemento, permite verificar a fungio deste no sistema. Tal técnica permite também evidenciar que a fingiio de um elemento mwuam sistema depende
essenciaimente de sua posiglo em relagio 20s outros elementos do sistema”, p. 31.
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intromissdic de um ponto de vista exterior ao sistema estudado”. E o que Barthes denomina de

147

Regra de Imanéncia

Se observarmos estas analises acerca dos mitos poderemos perceber varios outros dados
que indicam a postura estruturalista de Vernant. Além das regras de Comutagio e de Imanéncia
citadas acima, o autor distinguiu, comparou, classificou, situou as diferengas significarivas dos
fendmenos e as organizou. Vernant apontou a interdependéncia dos elementos. Ultrapassou as
relagdes mais evidentes e atingiu as mais decisivas, as que estavam ocultas, eliminando assim, o

subjetivismo, recorrendo a uma positividade cientifica.

Depois de apresentarmos trés analises estruturais realizadas por Vernant sobre os mitos
gregos, podemos afirmar, igualmente, que foi observado, entfio, que o mito ndo é ficgdo ou
absurdo, mas um "relato vindo do fim dos tempos e que ji existiria antes que um contador

- i o - . . Y
qualquer iniciasse sua narragde.. o relato mitico ndo resulta da invengdo individual nem da
fantasia criadora, mas da transmissio ¢ da memoria”. Mas ndo sdo meros relatos, "...contém o
tesourc de pensamentos, formas lingdisticas, imaginagGes cosmoldgicas, preceitos morais, etc.
que constituem a heranga comum dos gregos"'**. Concluimos, portanto, que Vemant, quando
analisa ¢ mito, o v€ como uma forma figurada ou simbélica utilizada pelo grego para dizer o

mesmo que © logos diz, sé que este € mais direto.

Figuragio e simbolismo que levaram Vernant a concordar com Marcel Mauss. Nas

palavras do autor, o mito parz Mauss "nfo ¢ uma vaga expressio de sentimentos individuais ou

¥ L EPARGNIUR, Introducio acs EstrimuratismosSegunde esta norma, ndo devernos recomer a Wit clomenio exirinsecs para axpiicar um
elemento de um sistema, SHo as relagdes do sislema que dio sentido estrtural a qualguer de suas partes”, p. 31
45 VERNANT, O universo, os deuses _ p. 12 ep. 14.
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de emoges populares: € um sistema simbélico institucionalizado, uma conduta verbal codificada,
veiculande, como a lingua, maneiras de classificar, de coordenar, de agrupar e contrapor os fatos,
de sentir ao mesmo tempo semelhangas ¢ dissemethangas; em suma, de organizar a experiéncia.
No e pelo mito, como em e por uma lingua, o pensamento se modela exprimindo-se
simbolicamente, ele se coloca ao mesmo tempo que se impde"'®. Esta forma de ver o mito
também a encontramos em Louis Gernet, no qual Vernant também - como visto - se inspira.
Gemet reabilita 0 mito ao compreendé-lo como uma espécie de lingua onde os simbolos miticos
estdio associados 4s préticas institucionais e as estruturas mentais. Lévi-Strauss engaja-se, neste
grupe, na medida em que busca as estruturas estaveis da lingna. Ele reconhece os dois niveis da
narrativa mitica - o manifesto € o obscuro - mas empenha-se em decifrar o que esta oculto, longe

das vistas de um leigo. Enfim, Ignace Meyerson, que o compreende como parte da historia do
pensamento humanc, com o qual Vernant também divide esta opinido, pois ele "...colocou em
divida a hipétese geralmente admitida pelos psicOlogos de que ha uma alma, um espirito, uma
maneira de pensar que define o homem e que é sempre a mesma. Meyerson admite, ao contrario,

que ha uma historia do pensamento, uma historia de diferentes funcdes psicologicas”™®

Como visto, ndo sé o mito € complexo, mas a analise que Vernant dele faz. Dialogando
com Mauss, Gemnet, Lévi-Strausss, Ignace Meyerson e com Dumézil, o autor aponta conclusdes
até entfio impensadas ou, ao menos, ndo aceitas. Para ele, o lugar do mito estd reservado na
histéria mental ¢ social do homem grego, portanio, o mito, ou em seu conjunio, a milologia, ¢

compreendida como um trago da civilizagio grega. O que foi considerado absurdo, em Vernant

1% £f emrevista com Vernan, p. 03
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torna-se um desafio. O mito deixa de ser interpretado como um pensamento irracional ¢ passa a
ser entendido como um modo de expressdo ligado a uma forma precisa de civilizagio, a um tipo
de crenga religiosa. O distanciamento entre mythos e logos ndo é mais visto como necessidade
inerente da lingua, mas como resultado de transformagdes, essencialmente, mentais. As
incoeréncias do mito ndo sio criticadas por Vernant, mas sio compreendidas como uma forma

particular de explica¢do dos fatos, como elementos constituintes da subjetividade humana.

Para o autor, analisado por meio da Antropologia, o mito é um discurso que explica os
atos, os costumes, as relagBes entre deuses e homens ¢ dos homens entre si; analisado
filosoficamente, torna-se ficgdo; por meio das diretrizes da Sociologia, o mito ganha ares de
tradi¢lo; para a Lingiiistica, o mito ¢ um conjunto de termos que devem ser interpretados; para o
Estruturalismo, € algo que deve ser decodificado, mas para a Psicologia Historica, o mito deve
ser compreendido como obra do pensamento humano que engloba todas as outras
definicdes. E deste modo que Vemant o encara: em todas as suas dimensdes, sejam elas relativas

ao espirito, ou seja, a historia interior do homem ou no que dizem respeito ao perceptivel,

Depois de exper a argumentacdo de Vernant que tinha como objetivo explicar seus
conceitos de milagre grego, de religiosidade, de alteridade, das categonas psicolégicas, enfim,
apds a explicacdo da interpretagdo do mito, comprovamos a busca do autor pela compreensio da

histéria interior do homem grego.

Para Vernant, esta historia pode ser visualizada por nés, modernos, devido as obras que o
homem construiu, que estio marcadas pelo espirito humano, pelo seu modo de pensar: em virtude

da polis compreendemos 0 que o grego pensava a tespeito de comunidade, de amizade, de
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partitha, de cumplicidade e de colaboragio; por meio de sua religidio, constatamos como o grego
antigo sentia ¢ vivia o sobrenatural, como ele se relacionava com a natureza e com os deuses € o
quanto esta relago intervinha em seu cotidiano; a forma com que este homem antigo foi capaz de
tornar visivel o "outro” (expressao imagética, sobretudo a mascara, como a arte em geral) nos faz
entender como o homem da Grécia Antiga considerava o além, os medos que sentia, as angustias
que o atormentavam, os jubilos e satisfagdes que experimentavam; a construgio dos exercicios de
ascese, o trabalho e a tragédia demonstram que o grego nio s os compreendiam como atividade
concreta, mas como elos com o que acreditavam sobrenatural, como formas de trazer para a vida
real os sonhos, desejos e as utopias, como também, as nogdes de responsabilidade, os
questionamentos mais intimos a respeito da esséncia humana, a construgiio dos relatos miticos,
nos leva a reconhecer neste homem todo um universo mental sofisticado, onde sonhos e

pesadelos sdo concretizados, onde o bem € o mal se equilibram, onde a ficgiio e a realidade se

mesclam, onde a vida e a morte caminham juntas.

Vernant objetivou e obteve éxitoem sua busca pela compreensio da histéria interior do
homem grego. Para tanto, para que seus estudos realmente abarcassem este universo mental, além
de analisar alguns aspectos psicologicos, interpretou, com propriedade, um dos elementos de
maior fulgéneia da Historia Grega: os mitos. Esperamos que, por meio das trés andlises
apresentadas, tenhamos conseguide comunicar, de maneira devida, suas conciusdes. Esperamos,

também, ter conseguido traduzir o real significado do mito para Vernant.
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V - JEAN-PIERRE VERNANT E SUA ATUALIDADE

V.1 - A sociedade do face a face

Vermant nic € s inovador em seus métodos e resultados, €, também, atual. Issc podemos
afirmar devido a um dos temas que abordou nos anos 1980 e que hoje ests em plena discussio.

Trata-se do tema da subjetividade.

Hoje, compreendenos, ou ac menos temos consciéncia de que possuimos uma
interioridade e que podemos expd-la, seje em confissSes (diarios pessoais ou confissionarios) ou
exames de consciéncia (nos divis). Hoje, temos nocgiio de nossas préprias voniades, sabemos da
reponsabilidade de nossos atos e, quando recordamos nosso passado, reconhecemos que estamos
reconstituindo nossa propria historia. Mas, este conhecimento de si, esta descoberta do "eu", foi
uma conquista que veio sendo construida ao longo dos séculos, principalmente, apds a
interferéncia do cristianismo na conduta e na moral da civilizagio ocidental. Nas palavras de
Birman: "...a subjetividade nio ¢ um dado nem tdo pouco um ponto de partida, mas algo da
ordem da producdo. A subjetividade nfo estaria na origem, como uma invariante encarada de
maneira naturalista, mas como ponto de chegada de um processo complexo, isto €, como um

devirnISl

! BIRMAN. Entre Cuidade ¢ Saber de i, p. 80 ¢ of: ORTEGA. Para uma politica da Amizade, p. 27
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Neste sentido, Vernant afirmou que "... o mundo grego ndo conheceu o individuo, ou seja,
o sujeito singular...""*%. Para se reconhecer, ainda segundo o autor, era preciso que o homem se
posicionasse perante os deuses, a morte e o amor (0 outro), pois era na diferenga estabelecida
entre estes dois polos - identidade / auteridade -, que o homem se compreendia. "Eu e o outro,
identidade e alteridade vio juntos, se construindo reciprocamente” . E a identidade deste
homem, enquanto individuo, enquanto sujeito singular € valida, € reconhecida pelo outro devido
a duas caracteristicas: seu nome e seu corpo. O nome € sua marca social e seu corpo o distinguira

dos ouiros devido a sua aparéncia e insignias.

Daremos destaque aqui, a questio do nome, pois o principal motivo do homem querer ser
igualado a um her6i, € a perpetuagio deste, ¢ a vontade de que cle fiquc na memodria de sua
familia, de seu grupo e de sua cidade. O homem busca ser diferente para que seu nome se torne
imortal. Esta diferenca seré sentida no dia-a-dia, na forma de vida que este homem leva - o que
Foucault chama de estética da existéncia -, na maneira em que este homem se apresenta a polis,
"pois a polis era para os gregos, ..., em primeiro lugar a garantia contra a futilidade da vida

individual, o espago protegido contra essa futilidade e reservado a relativa permanéncia, sendo a

imortalidade, dos mortais">*.

Mas o custo desta imortalidade € muito grande. Para que seu nome se perpetue ¢ preciso

ue © homem tenha uma vida baseada na moderacic, na temperanca, no comedimento. posturas
q . , P

B2 YERNANT. “Para que sorvem as religides”. IN. Religiio e Sociedade, o 9, jun 1983, p. 68
1% VERNANT. Lindivide..,p. ©
5 ARENTIT. A Condigio Humapa, p.66
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que exigem o cuidado de si'”’. A mortalidade &, portanto, o prego de uma vitoria conquistada

depois de inGmeras provagdes.

Estas provagOes podem ser de intmeras naturezas, sendo uma delas a sexual. Segundo

Vernant, o jovem deve evitar a femilidade (covardia), como também, o excesso de virilidade

(selvageria)'**. Foucault, no segundo volume de Historia da Sexualidade, deixa claro que deveria
haver esta moderagdo, concordando assim com Vernant. Nesie livro, ele trata, mais precisamente,
dos aphrodisia (obras, atos de Afrodite, prazeres). Sendo Foucault, os gregos nao regularam suas
condutas sexuais, ndo universalizaram regras, mas as problematizaram e individualizaram as
atitudes. A reflexdo feita por eles foi "... com que forca se ¢ levado pelos prazeres e pelos
desejos?"”’. A moderagio deve existir, pois o0s que se prostituem, os que aderem com muita
facilidade aos excessos nio podem exercer magistraturas. *.. O temperante (sophron) ndo é
aquele que ndio tem desejos, mas aquele que deseja com 'moderacso’, ndo mais do que convém,
nem quando nfo convém"'** Uma outra assertiva de Foucault deixa mais evidente ainda, que suas
pesquisas coincidem com a de Vernant: "O excesso ¢ a passividade sdo, para um homem, as duas

formas pracipais de imoralidade...""*.

No que diz respeito & conduta politica, Vernant afirma que o homem vai construindo sua
singularidade de acordo com seus atos: "a gléria do homem grego esta ligada is suas atividades
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de cidadac" ™. Neste ponto, encontramos similaridades entre as pesquisas do autor e de Hanna

Arendt, pois, também ela, reconhece a pdlis como espago da ciragio da identidade do hoeme
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terna abordado mais adiame

HECf VERNANT. Lindivudu ..., p. 207

YT FOUCAULT. Histéria da Sexpalidade, vol II, p. 42
Y8 pOUCAULT. Histéria da Seaualidade, vol 11, p. 66
¥ pOUCAULY. Historia da Sexualidade, vol IL, p. 46
1% VERNANT. Liindivudy,..., p. 173
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grego: ... a esfera piblica em si, a polis, era permeada de um espirito acirradamente agonistico:
cada homem tinha constantemente que se distinguir de todos o3 outros, demonstrar através dos
feitos ou realizagdes singulares, que era o methor de todos {aien aristeuein). Em outras palavras,
a esfera pablica era reservada & individualidade; era o dnico lugar onde os homens podiam

mostrar quem realmente e inconfundivelmente eram”'®

H ras -
. A poiis era o lugar da agdo, onde o
homem era visto e ouvido, pdlis como espage da aparénciam_ A individualidade do homem

grego se constitui a partir do momento em que ele trona-se um agente politico'®,

Mas este homem s6 pode tornar-se um homem politico se le nfio se entregar aos prazeres -
como dito antes - ¢ se, igualmente, nfc se tornar um escravo de seu oikos, ou seja, para poder
contribuir para as atividades piblicas, 0 homem deve obter a vitéria sobre as necessidades da
familia. De outra forma podemos dizer que, na Grécia Antiga, para um homem ser considerado
livre, ndo bastava ser cidaddio, mas igualmente ter satisfeito as necessidades de seu oikos,

libertando-se, assim, do labor e do trabalho, obtendo, desta maneira, tempo (liberdade) para os

. 164
assuntos da cidade ™.

Resuminde, tendo moderagdo nos assuntos relativos acs aphrodisic € nos assuntos da
cidade, 0 homem mostrava do que era capaz, alcangava virtudes ¢ era, cada vez mais,
reconhecido como um sujeito singular. Portanio, como observado, a moderacdo ndo € um
exercicio de soliddo, mas uma pratica social, pois para ser reconhecide e tornar-se imortal, o

homem envolve-se em relagdes sociais (sua familia, seu grupo, sua cidade)'®".

191 ADENDT. A Condicio Humans, p.51

2 of ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 27

1 of VERNANT. Lindividy.., p. 214

184 ¢ ARENDT. A Condicio Humans, p. 37, p. 42¢p. 46

193 of FOUCAULT. Historia dat Sexualidude, vol. I, pp. 4748 ¢ pp. 5753
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Assim sendo, individualizar-se na Grécia Antiga nfio siginificava "saber de si", oun seja,
"... um modo particular de relagdio consigo que comporta formas precisas de atengfo, de suspeita,
de decifragio, de verbalizagio, de confissfio, de auto acusagdo, de luta comtra tentagtes,
Hisﬁ

derentincia, de combate espiritual, etc" ™, e sim, significava colocar-se frente aos ofhares do

outro, da cidade, para que esta o reconhega como sujeito singular. Este homem ndo tem
consciéncia de sua identidade sem este outro'®’. Portanto, Sociabilidade e subjetividade andam
juntas'®®. E se a subjetividade é dada pelo outro, isto significa que os gregos nio tiveram uma

experiéncia do "eu", ou seja, "uma reflexividade radical”'®.

Por meio da Psicologia Historica Vernant observa irés diferencas’™:

1) O individuo, stricto sensu: seu lugar no grupo, o valor que the é dado. Este individuo

surge a partir do desenvolvimento do dircito, onde ele passa a ser responsivel pelos defitos ¢

indicado nos testamentos.

2) O sujeito: quando o homem exprime-se em primeira pessoa. Nesse caso, deve ser
observada a natureza do documento {proclamagio de um soberaio, epitafio funerario, um poeta

que coloca-se em cena inspirado pelas Musas).

3) O eu: consciéneia de si mesmo, instropeccio.

1€ FQUCAULT. Histéria da Sexualidade vol. IT, p. 60
167 of VERNANT. Lindividu_ pp. Te 11

1% of ORTEGA Parauma politica da amizade, p. 28
1% of ORTEGA. Amizade ¢ estética, p. 70

1% of VERNANT, Lindividu.... pp.215-218
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Para o autor, ¢ possivel fazer uma comparagio com trés géneros literarios: ao individuo
corresponderia a biografia, voltada scbre a histéria de um personagem singular, ao sujeito a
autobiografia, onde ele conta sua propria historia e ao eu as confissdes, "... onde a vida interior, a
pessoa singular do sujeitc, na sua complexidade e sua riqueza psicologica, sua relativa
incomunicabilidade, formam a matéria da escrita"'”’. Ainda segundo Vemnant, os gregos

conheceram a biografia e a autobiografia, mas nesta tltima, ignoraram a intimidade do "eu", e,

evidentemente, ndo conheceram as confissdes.

No entanto, o grego percebia sua existéncia por meio de sua consciéncia orginica, ou seja,
quando ele quis falar sobre suas emogdes, reflexdes, desejos, utilizou termos que se referem a
alguns Orgfio (coragdo, pulmdo, diafragma...). Ha, deste modo, como podemos observar, um
entroncamento do fisice com o psiquico na consciéncia de si. Vernant cita uma passagem onde
James Redfield resume bem esta consciéncia orgénica entre os herdis de Homero: "o meu interior

ndc ¢ outra coisa que 0 meu organico”' .

Mas entdo, "0 que €, para um grego da Antigiiidade ser si mesmo, em relacio aos outros €
i seus proprios othos? Em que consiste, no contexto da civilizaglo helénica, a identidade de
alguém? Como se manifesta o cariter singular dos individuos..?'”” Enfim, houve a

individualiza¢do? Para respondermos estas perguntas e para recriarmos as conclustes de Vernani

no livro L'individu, la mort, 'amour, tomaremos a expressio "cuidado de si”, muito analisada por

Foucault.

17 YERNANT. Lindiyidu... p. 216
I YERNANT. Lindividu..., p. 12
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O cuidado de si € uma relagio que o sujeito estabelece com ele mesmo, no caso da Grécia,
era, também, um exercicic de ascese. Cuidar de si era ter controle sobre os descjos, sobre as

atitides. Assim, a moderagio foi uma forma de estilizaco da existéncia.

Os homens cuidavam de si para poderem cuidar dos outros (primeiro se governar, para
depois governar sua casa ¢ a cidade). Era a preparag3o pars a vida publica. Portanto, havia a
necessidade da presenga de outros para que a virtude do homem destacasse. E no dominio

publico que 0 homem mostra-se, pois nfo existimos isolados, mas sim, coexistimos''*,

Deste modo, podemos dizer que na Grécia, a subjetividade adota trés vinculos entre o si
mesmo e o outro: "1. fnculo da finalidade: alguém sc ocupa de si para poder se ocupar dos
outros; 2. Vinculo da reciprocidade: cuidando de si, faz-se algo bom a polis, e , visto que todos
sdo também membros da polis, aproveitar-se-a o bem-estar de cada umy, 3. Vincudo da implicagdo

essencial: cuidando de si, a alma descobre (em forma de lembranga), o que é ¢ 0 que sabe..."' .

Cuidar de si, individualizar-se, tornar-se sujeito singular para o homem grego era,
portanto, instaurar uma relago de si para consigo do tipo subjugar-resignar, autoridade-sujeicio,
poder-afabilidade, ¢ ndo, como houve apés o cristianismo, elucidagio-reniincia, decifragio-

purificagdo.

™ VERNANT. Lindividu.... pI
% of ARENDT. A Condigho Humapa, p.347
8 ORTEGA. Amizade ¢ estética., p. 130
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A individualizagfo foi uma experiéncia corporal (controle dos atos sexuais, das atitudes e
palavras tomadas em piblico) e uma experiéncia que "nds” chamamos de espiritual (ascese, luta
contra partes dele mesmo). Mas ela ndo siginificou, teforgamos aqui, a busca pelo
reconhecimenio e compreencio do eu, nfo foi uma busca pelos segredos intimos, ou uma volta
radiacal para os seus proprios interesses. A interiorizagdo ndo ocorreu. O que houve foi que, para
obter a imortalidade {ser lembrado pelos feitos e palavras) o homem se colocou perante o outro:
"muma sociedade do face-a-face, ..., a existéncia de alguém ¢ sem parar colocada sob o othar do
outro. E no olho de quem est4 4 sua frente, no reflexo que ele vos apresenta que se constrdi a

imagem de si. Ele ndo tem consciéncia de sua identidade sem este outro que o reflete ¢ se opde a

Ble ul76
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V.2 - Consideracdes finais

Considerando o que foi dito, ainda na introduglio, ndio objetivamos em momento algum,
criticar, apontar falhas ou desmerecer as conclusdes de Jean-Pierre Vernant. Nosso proposito foi,
exclusivamente, ¢ de analisar as suas obras e mostrar o resultado de cingiienta anos de pesquisa.
Porém, logo que iniciamos as leituras, verificamos que seria uma tarefa invidvel interpretar cada
uma de suas obras e levantar todas as concluses obtidas por Vernant relativas a todos os temas
abordados. Com certeza, nosso trabalho seria cansativo e niio conseguiriamos transmitir a
esséncia das analises do autor. Por este motivo, optamos em dar énfase 20s temas "milagre grego"
(com suas ramificagdes politicas, sociais, religiosas, etc), "religiosidade”, “alteridade®, "as
categorias psicologicas” (memdria, trabalho e tragédia), a “interpretagio do mito” e a ndo-

subjetividade grega. Para tanto, baseamos nossos estudos, principalmente, nas obras "Mito e

Pensamento entre os Gregos", "Mito e Sociedade na Grécia Antiga”, "As Origens do Pensamento

Grego", "Lindividu, la Mort, L'amour”, e, por fim, "Entre Mythe et Politique”. Mas como

observado no texto, quase toda a produgio intelectual do autor foi abordada. Aqueles livros que,
porventura ndo foram citados, ou eram compilagBes de artigos existentes em outros livros ou
abordam temas que ndo fazem parte de nossa pesquisa. A escotha em dar énfase s obras acima
citadas deveu-se, ao fato de que, nelas podemos encontrar a estrutura de toda a pesquisa de

Vernant: a busca pela compreensio do "homem interior”, do "universo mental grego”.

Apbs a leitura de suas obras, e releitura de algumas delas, podemos apresentar algumas

conclusdes:
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1) Ficou manifesto que sua experiéncia de vida (nascido em uma familia de intelectuais,
participag3c na Guerra e na Resisténcia) contribuiu para a escolha de seu objeto de estudo.
Assim, o interesse pela Grecia Antiga em sua totalidade (politica, religido, economia ¢ sociedade)
ndc foi obra do acaso, mas fruto de uma busca pela compreensdo do homem, da sociedade,

enfim, busca pela compreensfo da histéria do pensamento ocidental.

2) Algumas de suas obras, como Religion, Histoire, Rasons ou Entre Mythe et Politique
sdo voltadas & teoria. Nestas, Vernant aborda temas como "Historia ¢ Psicologia®, "Moral,
Histéria ¢ Sociedade” ou aborda a metodologia utilizada para escrever estas obras. Qutras, é a
prépria utilizagdio destas teonas. Nelas podemos encontrar as analises de Vernani acerca dos mais

variadcs temas, como em Mito ¢ Pensamento entre os Gregos, onde reflete sobre o mito, a

>

organizagiio do espago ou sobre a categoria psicoldgica do "duplo”. Interessante € notar que,

nesta ultima obra publicada L'univers, les dieux, les hommes, o compromisso de Vernant é com a

tradicdo e ndo com teorias e analises. Vernant, simplesmente, narra os mitos. Sobre este ponto é
importante salientar que, nas obras em que faz suas interpretac¢es, fica evidente a teoria utilizada
pelo autor, seja ela o Estruturalismo ou a Filosofia. Mesmo quando mescla ¢ remete varios
othares (Filologia, Historia e Psicologia Historica) a um mesmo tema, nos é possivel indentifica-
los. Deste modo, ac mesmo tempo que apreendemos informagdes sobre a Antigiidade Grega,

assimilamos posturas metodolégicas.

3) Essas diferentes posturas evidenciam uma das principais caracteristicas de Vernant: a
interdisciplinaridade. Caracteristica primordial e predominante que também ndo deve ser
explicada como algo impreviste, ou como escolha fortuita ou acidental. Toda a pesquisa de

Vernant tinha ¢, 2inda tem, como objetivo primeiro, como afirmado varias vezes acima, tornar
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inteligivel a historia interior do homem grego. Sendo assim, uma unica postura metodologica
pareceu-the invidvel A interdisciplinaridade era, a seu ver, pré-requisito basico para que pudesse
dirigir varios olhares rumo zo seu objeto ¢ desvendé-lo em suas madliiplas dimensdes. Assim, a
Historia, a Psicologia Historica, a Filosofia, a Antropologia, a Scciclogia ¢ o método
Estruturalista ofereceram todos os instrumentos necessérios para tio complexo empreendimento.
Além disso, enquanto pesquisador, sempre esteve envolvido com grupos de estudo formados por
profissionais de vérias é4reas das Ciéncias Humanas, que compartilhavam seus resultados.
Relembramos, também que, seus mestres, Ignace Meyerson e Louis Gernet mantinham dizlogos

interdisciplinares e este fato, provavelmente, cooperou para a escotha de Vernant.

4) Em virtude desta caracteristica, o autor propde algumas questdes, formula hipoteses e
conclui, ou seja, apresenta respostas definitivas, tem uma explicagio ultima, enfim, consegue
alcangar seus objetivos. Ao finalizar a leitura de suas obras, observamos que ndo restam dividas

sobre onde © autor quis chegar. Dando estas "respostas definitivas”, ele se mosira um auténtico

intelectual francés.

5) Vernant se utiliza do conceito de civilizagiio que vem sendo construido pelos franceses
desde o sécule XIX e que a Arqueolegia, durante a Segunda Guerra, vem confirmar: "civilizagdo
como uma forma particular, original de estruturar o mundo”. E esia originalidade discutida na
historiografia que Vernant busca evidenciar, também, em relagio ao mundo grego. Para tanto,
realiza estudos comparativos que nio tem como cbjetivo exaltar uma civilizacio em detrimento

da outra. Suas pesquisas comparativas s fizeram apontar analogias, dessemelhangas e

singularidades.
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Mas afinal, quem € este homem que faz parte de uma civilizagio que tanto contribuiu para
nossa formago, como ¢ proprio Vernant aceita? Quem foi este homem a quem ele dedicou toda
sua pesquisa? G homem grego de Vernant foi aquele que foi capaz de escrever a Jliada ou a
Teogonia; foi o homem que presenciou a formagdo e a forga da polis; foi aquele homem que
viveu a piedade, que acreditou num pantefio formado pelas mais belas e vingativas deusas e
bondosos ou temerosos deuses; o homem grego de Vernant foi aquele que soube Jibertar-se das
raizes da vinganga e criar o direito juridico; foi aquele homem que com asticia e sagacidade
venceu batalhas e guerras; foi quem criou a tragédia, foi um pensador, o criador da Filosofia
ocidental. Realidade complexa, formada por uma multiplicidade de aspectos socioculturais,

diferentes modos de agir, pensar & ver o mundo, os semelhantes e o outro. Eis o homem grego:

possuidor de um espirito inigualavel.

Por tudo isto, por todas as particularidades observadas em suas obras - preocupagio com a
clareza, com a utilizag@o de conceltos, pelos estudos filoldgicos, pela postura delineada - e, por
verificarmos que seus estudos sdo referéncias obrigatdrias em vérios campos das Ciéncias
Humanas, ndo tememos dizer que Jean-Pierre Vernant possa ser considerado um dos mais

expressivos, criativos e originais helenistas franceses deste século.
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ANEXO



ENTREVISTA COM JEAN-PIERRE VERNANT

R = Renata PV = Jean-Pierre Vernant

R: Par tout ce que j'ai lu de votre oeuvre, je pense que vous étes un grand admirateur de 'homme

grec antique, mais pourquoi 'homme grec et pas 'homme romain ou égypicien ?

JPV: Je ne suis pas um grand admirateur de I'homme grec, j'at essay$ de voir, dans les docments,
sa diversité de position €conomique, de relations sociales, d'instituitions politiques, d'oeuvres
littéraires, d'oeuvres scientifiques, de faits religieux, que tout, tout cela était lu comme un

témoignage sur ce gui était 'homme de ce temps. Je me suis expliqué, la-dessus, dans un livre

que tu as peut-€tre lu, dont j'ai fait la préface, qui s'appelle L'Homme Grec, qui a paru d'abord en
italien, mais qui existe en francais. Jexplique pourquoi il n'y a pas d’homme grec comme ¢a que
il faut tenir compte du temps et des lieux, que Fhomme d'Athénes a un certain nombre de traits
qui me permettent de distinguer 'homme grec, par exemple, de 'homme égypicien ou de
I'homme indien, et que c'est ¢a qui m'interesse. Est-ce que j'admire ? Peut-étre que j'admire, mais

¢a n'intervient pas dans le probleme. C'est vrai que I'homme grec, j'ai une sympathie pour lui.



Pourquoi 7 Parce que c'est un esprit, que je croix libre, clest quelqu'un qui n'est pas /homo
refigiosus, ce n'est pas l'esprit dogmatique, il est ouvert sur tout, il est curieux de tout, il a un
certain sens, Comme ¢a, aristocratique et esthétique des valeurs, et ¢a me plait, mais peu importe,
méme s'il ne plaisait pas, ce que j'essaie de dire, serait vrai ou faux, 4 la fois vrai et faux, je n'en

sais rien.

R: L'utilisation du structuralisme, c'est visible dans votre ouvrage, comme '"Anthropologie, la

Psychologie historique. Mais pourquoi le choix pour le structuralisme ?

JPV: Le choix, pourquoi 7 Parce que d'abord il y a un probleme d'époque. Le structuralisme était
en pleine vogue, mais ce n'est pas par hasard, parce que les sciences humaines gquand elles
commencent c'est scientifique, obligatoirement elles ont une phase struturaliste. Comme on peut
comprendre quelque chose qui n'aurail pas une siructure, clest-a-dire, une organizaiion
systématique intelligible, si c'était rien, si ¢'était le chaos, ou les choses purement singuliéres
dispersaient, il n'aurait pas la possibilité de comprendre. Les premiers qui ont mis en lumiére le
caractére structuré des phénoménes humains, ce sont les linguistes, ils ont montré que 2 la fois,
pas seulement la grammaire, mais méme dans le vocabulaire, on avait accés a des faits qui
avaient une structure qu'on pouvait décrire, et bien entendu, les autres sciences humaines ont
suivi le mouvement, et dans 'analyse des mythes, pour essayer de montrer que mémes derriére
les histoires qui semblaient décousues, farfelues et absurdes, racontées dans les mythes, guand on

arrivait a les déciffrer d'une certaine facon, 3 montrer comment elles étaient construites, on
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saisissaient dans la narration, elle-méme, un ordre, un systéme, ce que Dumezil, qui a commencé
le travail, appelait unc forme d'ideclogie de pensée. Voila, mais, mais, il v a le structuralisme. On
peut avoir un structuralisme en pensant qu'il v a un esprit humain, universel, eternel, ignoble et
que Vordre de cet esprit se retrouve plus ou moins modifié dans tous les phénoménes, on peut
penser au comniraire qu'il n'y a pas que d'ordre immuable et que c'est dans les différents types
d'expériences qu'il construit et qui ne sont pas les mémes, disons qu'il s'agit de peinture ou de
philosophie ou de médicine, ou d'astronomie ou n'import quoi d'autres, I'esprit humain s'organise
au méme temps qu'il essaie de comprendre les choses, et par conséquent, il y a une dimension 4 Ja
fois de diversité dans la struture mentale et de diversification, c'est-a-dire, que dans le temps les
choses peuvent se modifier. Donc, il faut prendre en compte, nom seulement, ce qui est, comme
on dit, synchronique, mais aussi, ce qui est dyachronique, c'est-a-dire, un axe variable suivant les

époques.

R: Le mot psychologie et ses variantes est présent dans quelques un des vos livres, comme par
exemple: L'aspect psychologique de la tragédie en Mythe et Tragédic en Gréce Ancicnne et
P"aspect psychologie du travail en Travail et Esclavage en Gréce Ancienne Vouz avez écrit que

c'est une contribuition des étude de Ignace Meyerson.

JPV: Oui, parce que c'est lui qui a 4 Ia fois mis en doute 'hypothése naturallement admise par les
psychologues qufil y a une dme, un esprit, unc fagon de penser qui défine I'homme, qui est
toujours la méme, et hui il rend place a l'idée qu'il v a une histoire de la pensée, une histoire des
différenis fonctions psychologiques, et il a fait des études qui poriaient essentiellement sur la

personne évoqueé, une étude sur la volonté, et moi, donc, je voulais appliquer ¢a au monde grec
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pour une série de raisons que j'expose, & savoir qu'il me semblait d'abord que dans le cas de la
Gréce, eatre ce qu'on appelle I'époque archaique et I'époque classique, on apergoit a 1a fois des
innovations sur le pian social que politique, 'apparition de la cité. Tt I'apparition de la cité produit
aussi de modifications dans le fonctionnement menial et dans Jes attitudes psychologies, qu'il
s'agissent de la mémoire, qu'il s'agissent de forme de rationalité, qu'il s'agissent aussi de la

conscience que le sujet peut prendre de lui méme.

R: Ft la contnbuition de Louis Gemet 7

JPV: Louis Gemnet c'est mon maitre. Louis Gemet, sans le vouloir, il était essenciellement un
hélléniste trés complet, et un sociologue, mais par conséquent, avec toute la pertinance d'un
philologue, d'un linguiste, accompli, il examinait les faits sociaux et culturels de la Gréce
ancienne, avec lidée qu'il devaii s'expliquer globalement et socialement. Il avait une idée que
c'était ni 'esprit humain en géneral, ni une espéce de hasard incompréhensible ou une bénédiction
merveilleuse qui devait avoir des raisons dans l'évolution sociale permettant de comprendre, en
partie, pourquoi le monde grec offrait une physionomie particuliére, et en ce sens, par exemple,
quand j'étudie la réligion grec, quand j'étudie la tragédie grecque, je le fais, a la fois, avec
I'imbition de voir psychologiquement & quoi ¢a répond, c'est-a-dire, non seulement de voir qu'il y
a un spectacle, mais de me demander comment ce spectacle est regu par les spectateurs, et produit
par les auteurs, 'homme interieur, et en méme temps, comme Louis Gernet, de voir quelles sont

les conditions historiques et sociales qui permettent de situer les phénomeénes dans Ihistoire

humaine.



R: Vous avez écrit que "la raison est fille de la cité".

JPV: Oui. Ecoute, j'ai €cris un bouguin pour essayer de le montrer, qui s'appelle Les Origines de

la Pensée Grecque. Aujourd'hui je présenterais les choses, sans doute, un peu autrement. D'abord,
je dirais qu'il n'y a pas "une” raison grecque, il ¥ a des types de rationalités au pluriel qui ont
toutes des points communs et c'est dans ce sens qu'elles paressent bien contemporaines du grand
fait politique, a savoir, I'instauration du débat, de ia discussion argumentée de la réputation au
coeur de la vie sociale, mais ces types de rationalité ne sont pas les mémes chez les philosophes
présocratiques italiens, chez les types du VI siécle ils ne sont pas les mémes, chez les médecins,
chez les mathématiciens et chez les philosophes. Etant donnés les problémes que les gens se
posent, ils se construisent des modalités de raisonements et d'expériences qui ne sont pas
exactement les mémes, pluratité de types de rationalité, en méme temps, ces types de rationalité

ne sont pas nos raisons contemporaines, les raisons scientifigues d'aujourdhui.
p 3]

R: Mais le mythe, je ne peux pas dire que son origine est simplement dans l'imagination

humaine. Quelle est votre opinion sur Porigine des mythes ?

JPV: L'origine des mythes: les gens parlent, les gens racontent des histoires, les mythes, c'est une
facon pour les Grecs, ¢'¢tait pour eux, une fagon chez certains, de comprendre comment le monde
a été fait, en racontant des histoires, pour d'autres, de justifier Ie prestige de ceriains personnages
de leurs familles, des choses trés diverses, il n'y a pas le mythe, il vy a des réciis, if y a des

narrations les hommes parlent, c'est comme ¢a qu'ils parlent. Les hommes racontent, ils racontent
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des choses, quand il n'y a pas I'écriture, ils les racontent oralement, quand ils les racontent, ils les

transmettre par tradition orale et ¢'est ¢a ce qu'on appelle le mythe.

R: Au Bresil, dans les cours de hittérature, il y a une théorie: L'amour est le principal théme, ou e

principal motif qui meéne le héros & commencer l'acte tragique, vous étes d'accord ?

JPV: Non, je ne suis pas d'acord. Pourquoi est-ce qu'il y aurait un théme dans la tragédie qui est
determinant pour le héros tragique? Il o'y a pas, il y en a plusieurs, il y & 'amour, il y a I'ambition,
il y a la jalouste, il y a le désir de gloire, il y a toutes sortes de choses. Est-ce que c'est 'amour qui
pouse Agamemmnon a sacrifier sa fille, par exemple 7 Ce n'est pas I'amour, ce sont des choses
diverses, & la fois, le sentiment de responsabilité de chef de guerre et de désir de passer pour un
tres grand chef de gueire. 11 hesite, si c'était I'amour, il serait 'amour paternel, mais, ce n'est pas,
et pas plus I'amour de sa femme. Méme chez Cliteminestre, est-ce qu' il y a Famour pour Egiste ?
ll'y a I'amour pour sa fille, mais il y a aussi mille autres choses. 1l y a sa haine pour Agamemnon,
il y a sa volonté d'étre masculine. Pourquoi réduire la psychologie des héros tragique 4 un seul
sentiment ? S'il y a un seul sentiment, il n'y aurait pas de tragédie, le héros se partagerait et se
détesterait & cause de leur amour, mais ce n'est pas ¢a, les héros sont eux mémes partagés et
divisés parce que les sentiments qui les anime sont trés divers. Ce n'est pas le principal théme,
non, e ne crois pas. Cest un fait que, bien siir, I'amour compte, dans la tragédie en génerale, mais
non, on n'éclaire pas la tragedie grecque en disant que 'amour est le principal théme, bien que

I'amour soit un théme important aussi.
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