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Em memoria do Seu Antdnio de Lishoa Nobrega,
homem do sertdo de Sew Padim Cicero e de Frei Damido
que sempre relembrava da ogiiinha arul amlzinha gue a
Santa Francisca havia ofertado ao povo de Patos — um

homem de [é, esse meu pai.



Na loca da pedra
No meio do mato
Bem longe dos olhos
De um gavizo...

A vida é um presente
Que vem do passado

Eis que acharam no mato
A mening, entdo...

Miudinha., miudinha.,.

Feito estrela na noite,
Disparada no dia

A menina crescendo
Era um rio correndo
Um riso que ria

Antes de tanta gente
Foi semente sozinha
Hoje o vio correndo
E a mata dizende:

“és minhal és minha!”

Fé cabocla...

Mestre Ambrosio
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“ CIRCULANT H

Este trabalho teve como objetivo estudar a invengio da tradi¢do religiosa da Cruz da Menina
na cidade de Patos, interior da Paraiba, no periodo de 1923 a 1995, problematizando como, a
partir de um crime barbaro de uma crianga, se construiu historicamente um imaginario religioso
que edificou ¢ legitimou a menina Francisca como a Santa da Cruz da Menina. Percebendo como
as “artes de fazer”™ s@io produzidas, apropriadas e pontuadas pelos discursos na elaboragio ¢
mstitucionalizagdo da crenga, a partir dos seguintes marcos elencados: 2 morte em 1923 da menina
Francisca ¢ a sua elaboragio lingiiistica’documental a partir da abertura do mquerito policial; a
construcdo da capela em 1929, abertura do processo-crime em 1932 ¢ a construgdo de um parque
turistico religioso em volta da capela em 1993, discutindo como esses marcos s3o acionados e

ressignificados pela construg3o de uma meméria social.

ABSTRACT

The aim of this work was to study the invention of the religious tradition of “Cruz da
Menimna” (The Girl’s Cross) in the town of Patos, which is situated in the inland of Paraiba, in the
period of time between 1923 and 1995, Analysing how, starting from a barbarous murder of a
child, a religious imagmary has been built, which legitimized the “Girl Francisca™ as being the Saint
of the “Cruz da Menina”. Realizing how the “arts of doing” are produced, made suitable and
punctuated by the speeches in the elaboration and institutionalization of the belief, the aspects
considered being the death of the “Girl Francisca” in 1923 and its linguistic and documentary
claboration starting from the opening of a criminal inguisition, the building of the chapel in 1929,
the opening of the criminal proceedings in 1932 and the building of religious touristic facilities

around the chapel in 1993, and discussing how these aspects are set off and resignified by the

construction of a social memory.
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INTRODUCAO

Desde crianga, sempre ouvi falar das historias da santa de Patos, Histdrias de uma menina,
seus suplicios ¢ seus milagres. Historias que contaram a dor, o siléncio ¢ o ecoar de vérias VOZEes
que, junfas, construiram a histéria da Cruz da Menina.

A historia da menina Francisca, da qual se sabia apenas seu nome ¢ se imaginava sua
origem. Menina que em vida experimentou o abandono dos pais € da sua propria sorte. Criada pela
“madrinha” ¢ pelo “padrinho™, Francisca conheceu o desespero, o que era chorar, gritar, apanhar...
Um sofrimento solitario, que ao tentar compartilha-lo, se tornava um contar medroso a ouvidos
constrangidos, com respostas 4 meia voz, temerosos de intervir, aliviar ou acusar uma tortura. Uma
tortura que um dia deixou de existir, uma menina que um dia deixou de viver.

1923. O corpo desaparecen. A menina desapareceu. E assim, terminaria o corpo como
emissario de uma vida sofrida. Francisca ja ndo vivia em Patos. J4 ndio so sabia onde cla vivia. Mas
assim como © corpo € um emissdrio da vida, ¢ também um emissario da morte. Uma semana
depois, encontrou-se o corpo morto da menina, ja putrefato, transformado em comida de urubu.
Quem matou a menina?

A populagio da cidade “desvendou” esse mistério. Comegou-se a falar de seu corpo
supliciado, desmembrado, carcomido por animais. Uma imagem que definiu a morte como uma
“morte matada”. Os autores do crime foram os “padrinhos” da menina, mas os autores da santa

foram as vozes do “povo™: Dizem que a menina obra milagres. E seu Jizé. eu tenho muita f¢ na
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menina. Também pelo tanto gue pobrezinha sofren, tinha gue ser santa mesmo’. A menina com
seus milagres, com sua capela, com seus romeiros, Francisca tornou-se a santa da Cruz da Menina.

Esta foi a histéria convencionada e cristalizada sobre a Cruz da Menina. Uma historia
constantemente capitalizada pelas falas das pessoas que viveram o momento da morte da menina
Francisca, ¢ que através de seus relatos, de sua memoéria oral, transformou-s¢ em fontes para livros
¢ cordeis.

Uma historia que ouvida, aprendida por mim, serd recontada, reconstraida mais uma vez,
Uma historia de historias que, buscando os varios fragmentos arranjados em torno da trama da
santa, tentara entender o porqué do seu surgimento. A partir de que praticas ¢ de que discursos se
construiu e se institni historicamente z “mvengdo da tradigdo” religiosa da Cruz da Menina?

A idéia de tecer mais uma histéria sobre a santa de Patos foi operacionalizada por mim a
partir de um enfendimento aprendido no cruzamento entre a pesquisa ¢ a leitura de intertexios
tedricos: que a histéria de Santa Francisca foi fabricada por uma multiplicidade de “maneiras de
dizer ¢ fazer” o sagrado, composta por diferentes temporalidades. Muliiplicidades agenciadas por
sujeitos que se equiparam subjetivamente de lagos de f¢, de n6s de desejos, de rastros de falas, de
afetos sacralizados... Enfim, de foda uma cartografia desejante do encontro edificante com o
sagrado.

Essa multiplicidade de experiéncias vivenciada historicamente fabricou uma colcha sagrada.
Mas entender a historia da santa a partir da tecelagem de uma colcha ndo significa conferir a ela
uma totalidade de experiéncias, devidamente narradas, pois essa colcha, fabricada historicamente, é
composta de retalthos, de pequenos fragmentos narrativos e pequenas aventuras extraordinirias
sempre tecidas, quando  alguém anuncia os seus milagres, coloca ex-votos na capela, relembra a

historia da menina santa... Cada um desses retalhos significa, nesse texto, uma forma de fabricacfio

* FERNANDES, Flgvio S. 4 Cruz da Menina. Patos: Fundacdo Ernani Sidtyro, 1994, p 45
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da propria histdénia da Cruz da Menina e de fabricagdo dos seus crentes, com o empréstimo de
tecidos outros, de intertextos varios acionados na trama dessa matha sagrada.

No desejo de entender como tinha se construido historicamente esse espago do sagrado,
acionet intertextos tedricos que serviram de referéncia nessa aventura, me permitindo criar um lugar
de produgdo do conhecimento, entendendo a histéria ndo como algo dado, que s6 precisaria de um
personagem para narrd-la, mas como uma construgdo que foi inventada e reinventada pelos
teceldes da historia e por todos aqueles que produziram marcas € marcos nessa histéria do sagrado,

O sagrado problematizado ndo como algo exterior ao mundo profano, mas edificado pelas
pessoas quando elas atribuem esses significados as suas praticas. Desta forma, a trajetdria narrativa
desse retalho historiografico foi sendo tecida a partir dos movimentos operacionais dos atos de crer
€, como esses atos de crer, criam e instituem praticas de convivéncia cotidiana com o sagrado.

Parafraseando Michel de Certeau, o nosso objetivo & privilegiar 0 ato de crer, como este
opera num campo de sistemas de crengas, edificado historicamente ¢ a partir de suas “cagas ndo
autorizadas™ produziram novos lugares, novas formas de vivéncia com o sagrado. Desta forma, a
fabricagdo da santa de Patos ndo pode ser entendida como a edificagio de uma crenga movel ou
homogénea, pois cla foi resultado de peguenos sucessos, arte de dar golpes, asticias de
cagadores, mobilidades da mao-de-obra, simulagdes poliformas, achados que provocam euforia,
tanto podticos guanio bélicos.”

Também nlo pode ser nomeada, facilmente, como algo referente simplesmente ao universo
popular (folclonico), visto que essa frama historica foi vivenciada por diferentes sujeitos sociais &
por varias mstituicdes politicas, implodindo com 2 possibilidade de circunscrevé-la como simbolo
de uma religiosidade popular, marginalizando-a assim ¢ legitimando-a como uma esfera especifica

de um universo marcado pela ignorfincia, pela pobreza, pelo misticismo, ¢ ainda que todas essas

Y CERTEAL, Michel de. 4 invengiio do cotidiano. Fetrdpolis: Vores, 1994, p. 47
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dimensdes esiejam presentes nessa histéria, ndo se resumem nelas. A ampliago desse passado
histérico s0 foi possivel pelo agenciamento das virias tramas experimentadas pelos diferentes
sujeitos que a compuseram, pois 0s seus eventos nio foram criados isoladamente por algum grupo
social, possivel de ser nomeado alegoricamente como “povo”.

Por isso, para poder problematizar toda essa mobilidade ¢ essa energia criadora foi
necessario decidir-me por uma analise polemoldgica da cultura, considerando a disparidade entre o
estudo sobre a crenga como sistema ¢ como coeréneia ¢ as praticas dos crentes como espacos
multiplos, distintos ¢ criativos. Essas trajetorias historicas dos teceldes do sagrado produziram,
portanio, movimentos de diferenca, de ruptura e de disputa que, confluindo para um mesmo
desenho - 0 da Cruz da Menina -, legitimaram a construgdo historica da santa.

Ao cagar os diferentes significados atribuidos 3 santidade de Francisca produzi trithas que,
fabricadas na minha aventura ¢ na minha narrativa, foram-me possibilitando entender essa hist6ria
a partir da imagem da colcha de retalhos, Composta por diferentes tecelagens, essa colcha
comportou uma imensiddo de historias ¢ de experiéncias que eu jamais poderia dar conta. Mas essa
impossibilidade ndo invalida esse trabalho, uma vez que cla faz parte do préprio exercicio do
historiador. Como afirma Paul Vevne, ¢ impossivel descrever umq totalidade ¢ toda descrigdo ¢
seletiva: o historiador ndo revoga nunca o mapa do acontecimenio, ele pode guando muito
multiplicar os itinerdrios gque o atravessam.”

Por isso, a escritura de mais uma histéria sobre a Cruz da Menina ndo teve a intencio de
ser a propria colcha ou o seu arremate final, pois entendo que a sua tecelagem ndo terminou com
esse texto, pois minha narrativa significou apenas mais um retatho acrescido a trama da santa. Um
retalho tecido a partir de escolhas teGrico-metodologicas ¢ de um lugar de produgio social e

mstitucional - o meu lugar de historiadora.

* VEYNE, Paul. Como se escreve g histéria, Lisboa: Edigdes 70, s.d., p. 46.
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Uma aventura cotidiana de pesquisa do sagrado vivida diferentemente dos crentes da santa.
Mas, ainda assim, uma aventura. Tecida do cruzamento da caca de diferentes significados, em
torno da idéia de santidade, - encontrados no processo-crime, nos jornais, na meméria oral, nos
cordéis, nos livros, na historia em quadrinhos, nos filmes - fui alinhavando minhas escolhas teéricas
¢ a documentagio trabathada, estabelecendo marcos pontuados na meméria social, mas que na
minha narrativa adquirem um outro lugar. Considerando, ainda, a multiplicidade da temporalidade
criada em torno dessa historia do sagrado, nesse sentido, nio trabalhamos com uma temporalidade
linear, “evolucionista”, mas com o entrecruzamento de varias historicidades que possam explicitar
as nossas problematicas.

Esse campo histérico marcado por temporalidades e espacialidades singulares, compostas
pelos evenios dessa trama, “obedeceram” nfo aos marcos ja institucionalizados na meméria
historica da cidade de Patos e ritualizados nas comemoragdes da Cruz da Menina, mas as questdes
escolhidas ¢ orientadas pelas minhas hipdteses, pelos cortes operados nesse passado. Apesar de
compreender quase um século, essa histéria ndo se caracterizou por uma imobikidade conferida
por uma longa duragdo, mas as conexdes estabelecidas entre amplos “pedages”™ de histéria,
sucessdo de praticas ¢ modelos de comportamento, que nio se sucederam tal como uma
maquinaria determinista, ¢ sim como a fabricagdo de um plano de consisténcia temporal possivel
pelas linhas de continuidade ¢ descontinuidade das relagdes estabelecidas entre passado, presente e
“futuro”. Desta forma, o tempo da longa durag3o recebeun um corte diacrénico pela idéia de
invengdo das tradigdes de Eric Hobsbawm e scus entrelagamentos com varies tempos sincrdnicos,
a partir da historia antropologica das artes de fazer (cotidianas) de Michel de Certeau.

Na primeira parte do texto Corpo santo: territrio de fé, trabalhei como o impacto da
morte mobilizou ¢ paralisou a cidade de Patos, possibilitando a producgio de um mosaico de

discursos sobre o passado da menina ¢ da leitura de sua morte. Também como esse irmpacto €
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ressignificado com a construgdo de um territério do sagrado, a partir do colocar uma cruz ¢

construir uma capela. Esse territério foi habitado ¢ edificado com as praticas dos crentes que
passaraimn a escrever o corpo da menina como um corpo santo. Em 1932, com a abertura do
Processo-crime ¢ as suas intrigas politicas, o acontecimento da morte foi legitimado pelo discurso
Juridico e autorizado pelas préticas dos crentes, a partir do entendimento de que o Drocesso-crime é
o momento de disputa ¢ de diferentes versdes do crime.

Problematizamos, também, no segundo capitulo Narrativas miticas e préticas de si, com o
cruzamento da publicizagio da crenga e as praticas dos crentes foram instituindo uma mitificagio
da santa, a partir da fabricagfio de um passado, ao criar uma idéia de origem ¢ da ritualizacio de
um presente, ao criar um espago de autoridade para aé préticas. Praticas que se elaboraram a partir
do trafico de modelos de santos catélicos e da invengdo de uma tradigio do crer, a partir das
bricolagens e das ritualizagdes dos crentes, possibilitando aos sujeitos que se inscreveram nessa
crenga um arquivo cultural, agenciade para a constituicdo de si.

No terceiro capitulo Monumentalizagdo da f3, problematizamos como essa tradicdo do crer
foi formalmente institucionalizada com a construgae do monumento - o Pargue Turistico Religioso
Cruz da Menina - pelo Governo do Estado ¢ pela Prefeitura Municipal de Patos, ¢ como os
significados atribuidos a essa monumentalizagdo da crenga se fornaram objeto de disputa entre a
Iergja ¢ o Estado, considerando seus diferentes projetos de disciplinarizacio da crenga ¢ as
diferentes formas dos crentes de habitar ¢ reedificar o ©spago, a partir de suas marcas de dispersiio
¢ de criatividade.

Por isso, inscrever nas redes de um saber académico uma historia que falou do enlacamento
de corpos com os espagos do sobrenatural ¢ abrir uma brecha a algumas vidas que estavam

destinadas a passar ao lado de todo o discurso e a desaparecerem sem terem sito ditas, postas em
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narrativas’, E deslocar o lugar ac qual estavam confinadas na sua habitacio de energias ¢ de fluxos

de intensidade num espago que outrora encontraram o COrpo na morte ¢ a sua transformacio em
vida, em vidas que ali deixaram marcas energéticas de esperancas, de dores, e, sobretudo, de
paixdo.

No entanto, ¢sse deslocamento provocado pela minha captura na escrita historiogréfica nio
pretende reaver esses fragmentos de vidas em si MEsma, Pois apenas posso propor um outro lugar
no qual ¢las possam ser teatralizadas dentro dessa pega do cotidiano: as histériés de uma santa e
seus milagres.

Essa experimentacio historiografica esta para além da escrivaninha, pois essa escrita é um
momento de reelaboracio de algumas outras experimentagdes. Ela também diz respeito ao dia em
que me dirigl 4 santa ¢ a convidei para unir-se a mim para falar da sua auséncia em meu corpo. E
desse dialogo, ndo me institui como crente, mas como uma apaixonada por essa irrupgdo de enercia
criadora, compondo esse meu tecido narrative de desejo, imaginario ¢ declaragio, criando um dis-

cursus de varios cursos ¢ de virias trilhas.

* Ver FOUCAULT, Michel. O gue é o autor? Lishoa: Vegas/Passagens, s.d.
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CORPO SANTO: TERRITORIO DE FE

Em outubro de 1923, na cidade de Patos, interior da Paraiba, Ignacio Lazirio enconirou
entre duas pedras, nas terras onde trabalhava, o corpo de uma crianga, marcado pelas bicadas de
urubus ¢ mordidas de cachorros, em adiantado estado de putrefagio. Espantado, chamou seus
familiares e foi a cidade avisar ao delegado. Lazario no seu depoimento fala que o cadaver da
memna, pela sua posiglo, tinha sido colocado propositadamente na fenda. O delegado perguntou-
Ihe sc sabia de quem era a crianga, ¢ Ignacio respondeu-lhe que ndo, mas tendo ido 3 cidade de
Patos, na segunda-feira, soube do desaparecimento de uma criada do senhor Absalio

O cadaver voltou 4 cidade, escoltado por dois soldados. O impacto provocado por essa
escolta, 0 corpo da crianga em uma rede, incitou um burburinho na cidade, as prosas se
multiplicavam em torno do desfile do corpo. Todos queriam saber quem tinha sido aquela crianca e
o que tinha ocorrido com ela.

Pedro Baptista de Lucena, um dos depoentes no inquérito policial da morte de Francisca,
disse ter visto passar na porta do estabelecimento de descarogar algodio os dois soldados com o
corpo da menina, que havia sido encontrado no sitic Trapid, entre duas pedras, com um brago ¢ a
cabega quebrados, puirefatos ¢ carcomidos pelos animais. E como muitas pessoas, passou também
a comentar o “finebre” achado, especulande, surpreso, o motivo de tal acontecimento. Um achado

que paralisou ¢ mobilizou a cidade de Patos.

® Essa narativa foi construida a partis dos relatos das pessoas que foram nterrogadas pelo delegado Jansen Castro,
em outubro de 1923. Faz parte das falas inscritas no inquérito policial, iniciado cinco dias apos a morte da merina
Francisca. Postas na minha narrativa, através dos recortes o colagens. essa trama bricolada tem 2 intengio de
explicitar como o mmpacto da merte bérbara de uma crianga foi vivenciada ¢ significada diferenternente pelas pessoas,
os depoentes, e pelo discurse juridico. Consideramos, ainda, que foi respeifada a grafia da época.
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Levado a delegacia, o corpo ficou exposto a todos os curiosos, que tentaram elucidar o
“mistério” da morte da crianga. Virias pessoas tentaram identificar o cadaver da crianca ¢ foram 3
delegacia. Entre a multidio aglutinada na delegacia, Noé Trajano da Costa, morador vizinho,
reconheceu o corpo como sendo o de Francisca, criada de Absalio Emerenciano ¢ Domila Aratjo
Emerenciano.

Ao ser reconhecida a identidade do cadaver, o delegado da cidade, senhor Vicente Jansen
de Casiro, abriu o inquérito policial chamando para deporem todos aqueles que conheceram
Francisca ¢ que podiam dar indicios para a clucidagio do crime. As pessoas convocadas pelo
delegado, ao ¢laborarem o impacto da morte, construiram uma multiplicidade de discursos.

Noé Trajano da Costa, vizinhe do casal - Absalio Emerenciano ¢ Domila Aratijo
Emerenciano - lembrou-se que a tal criada era tida como desaparecida havia dois dias e que, na
quinta-feira, Domila tinha ido a sua casa, comversar com sua esposa, dizendo que sua criada
Francisca havia desaparecido ou fugido, pois a menina tinha sido iludida ¢ tirada de sua
responsabilidade, mas que seu esposo, Absalio, havia saido 4 sua procura. Domila aproveitou a
ocasido, para tentar vender uns vestidos da crianga a sua esposa, mas esta nio tinha querido ¢
aconselhou-a a ndo fazé-lo, pois a menina poderia voltar.

Ao falar a0 delegado sobre a tentativa de venda dos vestidos de Francisca pela sua
madrinha Domila, Noé lembrou-se, ainda, de que na mesma ocasido, Domila tinha-the dito que ao
chegar em companhia do seu marido, da usina elétrica onde ele trabalhava, tinha prometide a
Francisca uma surra, porque esta tinha deixado a janela da casa aberta. Acrescentou que nio dera a
surra na mesma hora, porque seu esposo Absalfo tinha-the pedido para que deixasse para o dia
seguinte. E Domila tinha dito que Francisca poderia ter escutado 2 ameaga de castigo, e por este

motivo, tinha fugido.
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No entanto, No¢ ainda impactado pela visio da menina muito estragada pelo adiantado

estado de putrefagio, relembrou outros momentos em que tinha visto Francisca. Na manhi do seu
desaparecimento, a tinha visto na jancla da residéncia de Absalfio, toda rsonha ¢ nio
demonstrando que estivera doente. Mas lembrou-se, também, das muitas vezes, em que a tinha
visto machucada, maltratada pelos seus pairdes, das viras vezes em que escutava os gritos e
pancadas. Que tempos atras, a tinha visto com uma grande roncha na face do lado direito, ¢ ao
perguntar-lhe sobre 0 que havia acontecido, Francisca tinha dito que era conseqiiéncia de uma

surra que sua madrinha dera-the:

gue botando-a no chdo, sentou-se na sua cabeca, jogando-a de encontro ao
mesmo. que a esposa delle (...} sempre que Domila castigava a sua criada dizia-
Ihe que ndo fizesse aguilo, ao que respondia que fazia-o porque ella merecia, ndo

tinha pai nem mde e era ela guem a dominava.

Desta forma, o falar sobre o “mistério” da morte de Francisca vai sendo construido por
No¢, como um momento de explicitagdo da dor, do maltrato e do espancamento da menina por
Domila, que mais do que preocupada com o “suposto” desaparecimento da crianga, ji tentava
vender 08 seus pertences. Apagar a sua presenga.

Severmo Fernandes de Mara, também muito curioso com 0s novos acontecimentos, foi ao
cemitério plblico, no sabado, assistir ac enterro do cadaver de uma crianga que tinha sido
encontrada naquele mesmo dia. Tinha escutado dizer, em conversa com o Dr. José Genuino, que
aquela crianga tinha sido morta ¢ colocada naquele lugar, mas que Dr. Genuino achava que
Francisca ndo tnha sido assassinada por scus padrinhos, pois ¢la poderia ter fugido ¢ morrido no
caminho. E como ¢ Doutor tinha dito que, na quinta-feira, havia ido uns romeiros a sua casa,

falarem a sua senhora, que haviam encontrado uma crianga com um brago quebrado na ponte,
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mandando dizer que a fossem buscar, calou-se. Angela Maria também tinha Visto passar uma

menina quase mocinha em direcdo ao riacho do Frango, sem nenhum defeito aparente, vestindo
uma roupa rosa claro, desacompanhada e sem conduzir nenhum objeto.

A versdo dos romeiros desconsidera os rumores do assassinato de Francisca por seus
padrinhos. A presenga do depoimento do Dr. Genuino a Severino Fernandes criou uma outra
versio para o crime da menina - esta feria saido de Casa, com uns romeiros, ¢ morta por “ai” em
“algum lugar”. No entanto, os rumores foram muitos e ferviam pelas ruas da cidéde: com suas
multiplas versdes sobre o crime da menina Francisca.

Proximo ao cemitério, perto da casa do casal Emerenciano, havia um “Cafs” onde as
pessoas se reuniam para conversar sobre os assuntos da cidade. Jodo Sizenando, em reuniio com
seus amigos, ouviu falar dos acontecimentos protagonizados por Francisca. José de Almeida Ihe
disse que a esposa de Absaldo tinha uma vez fechado as portas da casa ¢ aplicado uma surra tio
grande em Francisca, que escutara os seus gritos, ¢ no dia seguinte, vira-a com o rosto contundido.

Jodo Sizenando disse ainda que, quando Oscar Pinto contou-lhe que Pacifico, vizinho do
casal, na noite de quarta-feira, tinha sido acordado por uma grande surra que Francisca estava
recebendo de seus patrdes, ¢ que Pacifico dizia ter sido o desaparecimento da criada, um crime
barbaro, afirmando que ela foi retirada as altas horas da noite por um automdvel, ndo sabendo se
morta ou moribunda.

No mesmo momento, um outro freqiientador do Café disse-the que Francisca tinha sido
morta na casa de Absaldo e conduzida até o sitio Trapia, ¢ que estavam tentando ocultar o fato,
Muitas vezes, ouvira quando Severina de Tal contou que na noite em que o casal voltou da usina
elétrica, escutou Domila dizendo que Francisca pagana por ter deixado a janela aberta. Também

tinha presenciade quando, em outra ocasido, Absaldo desfechou uma trava de porta na criada,
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quebrando-the dois dentes ¢ fazendo-lhe derramar sangue pelo nariz. Falou ainda, que sempre,

Absaldo ¢ sua esposa aplicavam graves castigos em Francisca.

Anténio Alves, também freqiientador do mesmo Cal¢, disse que ouvira quando Pacifico
dissera no seu cstabelecimente comercial, a diversas pessoas, que a morte da crianca de Absalio
era uma miséria. Que a menina uma vez tinha passado na porta dele: conduzindo uma bolsa com
Jrutas e lhe dissera ir para casa as pressas porque tinha comprado uma frutas (...) e estava com
medo de apanhar.

E Jodo Sizenando, completou sua historia, falando que um dia Jodo de Barros disse que,
quando conheceu Francisca, ela ndo tinha um defeito na perna, mas que por conseqiiéncia de um
pontapé, passara a puxar da perna.

Passando em frente ao Café, Francisca de Chagas parou e comegou a ouvir todas aquelas
conversas. Entrando no estabelecimento, disse a todos que: de wma ocasido vix @ senhora de
Absaldo desfechar trés cacetadas na criada Francisca com uma lasca de lenhe, botando-a por
fres vezes no chdo.

Essas prosas no Caf¢ criaram espagos de elucidagdes do crime, pelas citagles do outro:
“Jodo Sizenando ouvira dizer...”; “Anténio Alves também ouvira dizer...”; “Francisca de Chagas
disse...”; esse ouvir dizer, esse falar, trazem ofs] outros] para o seu campo, habitam discursos que,
ouvidos pelo delegado, tornam essas presencas invisiveis, citadas, em presengas de legitimidade ¢
autoridade, em um mosaico de discursos, que a partir de uma pluralizagdo ¢ confluéneia pela
citagdo, claboram uma escritura que transforma os falantes, no que concerne a morte da menina,
prosadores de si ¢ dos outros, mas principalmente, em prosadores do passado da menina ¢ da
leitura de sua morte. Prosas que, cada vez mais, criaram e desfizeram “nés” de mistérios ¢

gnigmas: quem matou a menina?
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Esse mosaico de prosas, roido por citagdes, foi sendo tomado nota pelo escrivio do
delegado, passando a owvir outros fragmentos, outras falas de historias que nas enunciagdes das
pessoas, Teescroveram os vestigios do passado da menina. Um passado que fala de sofrimento, de
tortura, de perversidade, de um crime barbaro,

Uma vizinha do casal, Emilia Gomes do Patrocinio, tinha presenciado quando Domila
espancava a criada, botando-a no chio e agoitando-a, com qualquer objeto que apanhasse na
ocasido, até com tigdo de fogo, sendo Francisca impedida de chorar, pois Domila nio consentia,
castigando-a ainda mais.

Na porta do cinema “Pathé”, José Maria de Oliveira encontrou-se com Francisco Victorino
- cozinheiro do Hotel Brasil, onde o casal tinha-se instalado depois do desaparecimento de
Francisca, antes de encontrado o seu COTpo -, ¢ em conversa, disse este que Pacifico tinha ido ao
hotel onde ¢le trabalhava ¢ dito a varias pessoas que a criada era muito maltratada na casa de
Absaldo.

O senhor Archimedes do Amaral também ficon sabendo do desaparecimento e morte da
criada de Absaldo, e condoeu-se por nio ter tomado nenhuma atitude antes. Tinha decidido ir ao
coronel Miguel Satyro, chefe politico da cidade, pedir alguma providéncia para tirar Francisca da
casa do senhor Absaldo, pois sua intengdo era evitar tanto maltrato. Nio suportava mais tanto

maltrato. Era uma indignacio. A propria muther de Absalido, D, Domila tinha dito a ele:

gue mandava Francisca, digo, mandava comprar uma garrafa de vinho de caji,
e como o vinho firha muito acool, deu-o para Francisca beber todo de wma ves e
que ela embriagou-se; que sakhiram da casa para o cinema deixandeo Francisca
cahida: que de volta encontraram-na toda sja por ter provocado e obrado muiio;

que Francisca dizia muita palavra & toa por estar embriagada pelo gue déy-lhe



uma ‘boa surra’ e mandou-a aguecer agua para fomar banho depois da surra;

que no dia seguinte Francisca apresentava-se com contusdes pelo rosto,

Indignado, pensou que poderia ter evitado a morte da crianga, se ndo tivesse caido de gripe,
e esperado se restabelecer. Essa indignacio, anunciada no depoimento do senhor Archimedes o
redime “civilizadamente” de uma suposta responsabilidade da morte de Francisca, uma vez que ele
conhecia o tipo de vida que ¢la levava ¢ ndo havia feito nada. Mas, a indignagio também tem o
sentido de inscrever no seu discurso, a partir de uma conduta piedosa, uma forma de ler ¢ Teagir ao
crime.,

A esposa de Pacifico Medeiros, conversando com o comerciante José Almeida de Barros

<111 SUa casa, afirmou:

néo conhecia a crianga mais maltratada que aquella, pois era visinha e owvia
pancadas e gritos em consequencia de surras que eram constantemenie
applicadas na mesma, que de uma destas vezes (...) notou que D. Domila Jja
sentia-se extenuada de tanto espancal-a, ouvindo as seguintes palavras profundas:
‘diabinha quer gritar para o povo ouvir e te acudir? Eu te maio!’ e nesse
momente ouvin wma grande pancada, que no sew modo de pensar. deitou-a no
chdo, fazendo, apds, um certo, digo, completo siléncio; gue guando a criada que
estava sendo espancada dizia em altas vozes: ‘Ai. minha Nossa Semhora da

Guial’,

Esse narrar 0 momenic da morte de Francisca pela esposa do semhor Pacifico, essa
“horrivel ¢ violenta™ historia sobre seus vizinhos, “desmascaram” a versio dos padrinhos da menina
20 Mesmo tempo em que criou - pelo ouvir através de paredes - a cena da morte, o climax do

rdsténo.
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Um mistério que passou a ser completado pelo caminhar de um msone, de mn festivo
insone: Manoel Gomes vinha de uma festa em Pogo Comprido, por volta de onze e meia da noite,
em companhia de Jodo Marques de Almeida, A iluminagdo pablica ja tinha sido encerrada. Mas
ouviu o rumor de um automével, vindo dos lados da rua onde havia o telegrapho. No dia em que 0
corpo da menina tinha sido encontrado enterrado, comentou o fato na calgada do estabelecimento
de Francisco Vieira, Este repassando o que ouvira de Manoel Gomes, acrescentou que ele tinha-the
dito que o automével tinha as ldmpadas apagadas.

O automével também tinha sido ouvido por Joana Baptista de Figueredo: que
caleuladamente a meta noite, ouviu transitar 1wm automovel nas imediacdes da rua onde residiy
Absaldo e senhora. Que no outro dia, Domila em visita a sua casa, dissera-lhe que Absalio j4 havia
percorrido varias léguas 4 procura da menina, mas nio a finha encontrado. Joana ficou surpresa
quando ne mesmo dia em que Domila a havia visitado, mudara-se para o Hotel dos
Viajantes. Muitos outros também tinham se indagado o porqué dessa mudanca repentina frente aos
acontecimentos,

O automovel, guiado pele chauffeur de apelido Hindu, pertencia a loaquim BRaptista. O

fitho de Vicente Aratijo, Duda, contou a José Maria de Oliveira, que Hindu the dissera:

que ceria noite, fora de hora, foi com Absaldo em autiomovel, a pouca disténcia
dessa cidade alem da ponte do riache do Frango, na estrada de rodagem que
passa no Trapid, conduzindo um volume envolto em estoupa, que em certo ponio
mandou Absaldo parar o carro retirando o dito volume, que Hinds, pergunton-
the o que era aguilo confessando elle que era a sua criada; ndo dizendo se moria

ou doente, que nesta citadg occasido, Absalfo pedin a Hinds para néo descobrir o

que acabara de presenciar pois Ihe recompensaria bem.
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Josué Vicente, em conversa com Luzia de Tal, ficou sabendo que Absaldo tinha chamado
Hindu para fazer uma viagem no seu automével, tendo ele passado a noite, assombrado e dizendo:
Senhor Absaldo , como é que o senhor faz uma coisa destas comigo?

As prosas perdem-se, afogam-se no contar o que o outro dissera, a0 mesmo tempo em que
o citar ¢ oulro, encontra-se presente ¢ fortemente edificado no proprio relato de Josué Vicente, de
Jos¢ Maria de Oliveira, assim como de muitos outros. As citagdes deixam de ser ecos de Outros,
para serem partes de si, de seus depoimentos, pois falar o outro é tornar sua a linguagem.

Sitvino Oliveira tinha visto quando Absaldo saiu & procura de sua criada, no automovel de
Joaquim Batista. E rememorando 0 momento em que a menina era tida como desaparccida, disse
que ouviu quando Absaldo dissera ir atras da sua criada, que fugira a noite passada. Que quando
Absaldo retornou de sua busca, Silvino lhe pergunton se havia encontrado a criada, ¢ Absaldo
respondeu-lhe que ndo, mas que soubera por uns romeiros que cla estava pelas cercanias,
ponderando que cla poderia ter seguido viagem com outros romeiros, concluindo: ex Qgora mesmo
lavo as mdos.

Sitvino disse ter aconsethado Absaldo, recomendando-lhe que este desse parte ao delegado
do desaparecimento da menina, mas Absaldo dissera-the que ‘gue quando essa mening apparecer
esta feita a minha desgraca’. Lamentou, ainda, que as pessoas o estivessem vendo como matador
de crianca, pots ndo seria capaz disso.

O delegado chamou o casal para depor no dia 16 de outubro de 1923. Absalio contou-The
que na quinta-feira 4 noite, ao voltar do trabalho com sua esposa, encontrou Francisca, mas ao
amanhecer o dia, dew por sua falta. Que tinha procurado por toda a casa ¢ vizinhancas. Ao
encontrar o Dr. José Genuino, este disse-The que uns romeiros que vinham de Juazeiro haviam
visto uma crianga no Pontithdo do Riacho do Frango. Ele saiu a sua procura, com o auntomdvel

guiado por Joaguim Batista 3 procura da menina, mas ndo tinha encontrado nenhum vestigio.
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Iisse, ainda, ser falso que cle e sua esposa praticavam ‘sevicias’, por guanto apenas Ithe
applicavam, quando por motivos Justos ligeiros castigos comuns na vida domestica,

Que no dia 13, ouvita dizer que haviam encontrado o cadaver de uma menina que fora
levado a delegacia, mas nio havia reconhecido Francisca, pelo adiantado estado de putrefagio, e
que ndo havia comunicado o desaparecimento de Francisca, porque quando pretendia fazé-lo,
recebeu a informagio dada pelos romeiros.

Domila, também ouvida pelo delegado, afirmou que nio costumava maltratar Francisca,
mas que as vezes applicava Pequencs castigos comuns ¢ vida domestica gquando necessarios.
Que tinha ficado muito surpreendida com o desaparecimento de Francisca, ¢ atribuia este
desaparecimento a convites capciosos de terceiros para subtrail-a de sua companhia.

O delegado Vicente Jansen de Castro pronunciou-se, marcado pelas prosas de todas as
pessoas que, pelas suas lembrangas de Francisca, produziram uma rede discursiva edificada pelas

imagens de dor e desgraga da menina, ratificando ¢ também elaborando em seu “texto”, o impacto

de uma morte tio violenta:

Examinando-se o prezente inguerito verifica-se que em o dia 11 do corrente mez,
desaparecen da residencia de Absaldo Emerenciano, nesta cidade, o menor
Francisca do mesmo Absaldo. Das imvestigacles que procedi verifica-se ainda,
que o cadaver de uma crianga encontradeo no dia 13 do corrente, no lugar Trapis
deste termo em adiantado estado de pulrefacdo era o da menor Francisca criada
do referido Absaldo. Verifica-se mais pelos autos de perguntas e inguiricdo (...)
que a menor Francisca era barbaramente seviciads por Absaldo e sua esposa D.
Domila Araijo Emerencianc |, sende por isso obrigada a fugir da casa dos

mesmos, vindo a falecer em consequéncias dos espancamentos recebidos, por ndo
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poder mais o seu debil organismo comportal-os conforme os indicios existentes

reste inguerito.

Remetido ao cartorio, o inquérito foi entregus ao Juiz Fenelon Ferreira da Nobrega, que o
remeteu ao promotor pablico José Genuino Correia de Queiroz, em 30 de outubro de 1923. Em
1924, o promotor Cicero Matheus Ribeiro Ramalho arquiva o inquérito por falta de indicios: Ndo
encontrando sequer base para a denuncia conforme os depoimentos das testermunhas (...) seja
arcchivado o presente inquerito™.

Esta seria uma pequena histéria de mais um crime arquivado nos anais da justica.

Mas... No mesmo Jugar onde foi enconfrado o corpo, colocou-se uma cruz, ¢ as pessoas
comecaram a Visitd-la ¢ a deixar suas marcas®. Lagos de fitas, velas, pedidos, pernas, bracos ¢
cabegas de pau, foram colocados em cima das pedras onde tinham achado os restos do corpo da
menina. O crime “barbaro” de uma crianga passou a ser inscrito numa situagio nova. Os gestos, as
visitas, os lagos ¢ velas constituiram uma verdade possivel de ser praticada — a verdade de uma
santa ¢ seus milagres. As praticas em torno do serrofe em que se erigin a cruz marcaram o
reemprego de uma nova combinagdo em tormo da morte de Francisca.

Os gestos ¢ os rumores passaram a construir um espago simbolico, uma expressio de &,
informados pela memoéria das pessoas, que reconheceram o tempo da morte da menina a partir do
atravessamento dos tempos, reescrevendo os “vestigios” deixados por uma imaginagio que criou
lembrangas nde presentes em 1923, Esse tempo imaginado ¢ criado tornou-se inteligivel a partir da

invengdo de uma tradicdo do crer:

* Ver CERTEALL Michel de. Por ‘marcas’ ¢ preciso entender uma combinagdo objetiva entre prafica ¢ signo, um
ponte de intersegfio entre wma linguagemn da seciedade e ¢ enunciagdo de uma 3 - em suma, yme maneire efetiva
de ultrapassar @ ruptura entre uma e outra. IN.____ A escrira da histérin. Ric de Jansiro: Forense Universitania,
1982, p. 186
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Depois que eles satram/’ para morar em Campina’ fizeram wuma cruz bem Jeita’
com inspiracdo divina’ puseram em Jrente ac serrole’ que foi achada a mening’
Levantaram um pilarzinho/ em cima a cruz colocada’ ¢ desde aquela hora’ que
ela foi batizada’ ali por Cruz da Mening' ¢ até haje chamada’ com flores,
grinaldas e tergo/ comecaram enfertar/ visita todos os dias’ gente contrita o
orar! revelagbes e promessas/ como Ja passei a falar/ la gente todo dia’ chegava
la e rezava’ outro fazia promessal’ também chegava e pagava’ com as curas e

milagres’ a f do povo aumeniavea,”

As pessoas passam a fabricar o local da ¢ruz, como um lugar sagrado, de vivéncia do
divino. As praticas em tormo do lugar criaram um espaco de improvisagio ¢ expectagio de

significados, que passaram a ser instituidos pelas maneiras de fazer ¢ dizer o sagrado:

Sen Jizé sentia que a cruz Ja néo lhe pertencia, exclusivamente. Dizian gue
menina obravg milagres, que muitos esiavam alcangando gracas por sua
Intercessdo e por isso vinham aos pés da cruz pagar promessas pelos Jovores
obtidos. O lajedo vivia presentemente, cheio de cotocos de velas. Os bragos da
cruz recebiam fitas azuis e brancas. Até alefjos, representando pernas, pés,

~ 8
bracos, mdos, cabegas. se espalhavem em derredor.

Esse novo espago delineado como territério do sagrado se instituiu ndo sé pela leitura da
morts de Francisca, como também pela Injecdo de capital simbdlico, de principios desejantes na
crenca de sua santidade, gragas ac efeito especifico de mobilizagio das praticas dos crentes,

exercidas no reconhecimento espacial do territério ¢. nesse sentido, a fundagio da cruz passa a ser

" MEDEIROS. A. A. 4 verdadeira historie da Cruz da Mening. Patos: Gr. Santoe Anténio, 5. d.
* FERNANDES, Flavio Satyro. 4 Cruz de Adenina. Op. ¢it. p. 116.
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o produto ¢ o sinal de seu advento. Uma fundagio que passa a ser informada e inventada pelas
mais diferentes expectativas.

Seu Odilon, menine mogo na época, conta-nos como o velho José Justino botou uma cruz,
onde estavam os restos mortais da menina: depois um Jumenic comia os papéis que botavam na
cruz, e seu Justino resolveu construir uma capelinha bem humilde, e o povoe comecou a fazer
promessa e a visitar, a botar laco de fita e a botar lago de papelf...)”

Para Abdias Justino, seu avé era um homem muito caridatitoso. Neto de José Justino do
Nascimento, Abdias rememora porque seu avd decidiu construir em 1979 uma capelinha para

Santa Francisca:

Tinha muitos milagres, muitas pessoas Jé chegando e obra milagres e ele passou
l4, olhow praguilo, tinha vontade de fazer, era uma pessoa muito catolica. Ele
tinha vontade de fazer uma capela dentro da propriedade dele, mas era dentro da
roca, do baixio, ai aproveitou e fez pra cd... gue tinha muita pena, assim das
pessoas muito sofridas, ele era assim bem caridatitoso, passou ld e viu agueles
milagres em cima dagueles serroies, em cima daguelas pedras, ele se condoen ¢
disse vou fazer uma capela agui’. E deu pra fazer mesmo e jez. Foi o destino dele

~ . , . i0
Jazer, porque ele viu gue tava fazendo milagre ali, e ele se condoe.

A construgido de uma capela em 1929 reinventou o territéric do sagrado. Marcou as
praticas em torno da cruz, dando-the um outro guadro, um outro £spago. A crenga construida em
tomo da morte da mening, ¢ a sua leitura enquanto santa, fazedora de milagres, se fortaleceu na

construgao de uma capela: uma das primeiras exterioridades do milagre.

* Entrevista concedida & autora no dia 14 de jansiro de 1997,
** Entrevista concedida & autora ne dia 16 de janeiro de 1997,
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Para Damiio Lucena, cordelista, José Justino do Nascimento, dono de um sitio préximo a
Cruz da Menina, havia feito um voto 3 santa, prometendo que se naquele ano (1929) - ano de seca
- aparecesse agua para que o gado nio morresse, construiria uma capela ¢ distribuiria agua para
todos os moradores dos sitios vizinhos. Ao ter seu voto atendido, mandou construir a capela.

Nesse momento, o signo da santidade adquiriu uma dupla visibilidade: a capela como o
lugar do sagrado ¢ a anunciagio da graga aleangada - o milagre nfio como um momento de
exemplificacdo do sagrado, mas como o lugar de sua criagio, uma vez que falar e ver a santa, ndo
¢ contar seus feitos, mas crid-los. Criar espagos de verdade. Uma verdade que se exterioriza a partir
de uma conduta “piedosa”, “caridatitosa”.

Para o historiador Michel de Certeaw, as condutas e as préticas culturais sio instituidoras
das crengas. No seu livro 4 invengdo do cotidiano, ¢le afirma que a crenca seria #do o objeio do
crer (um dogma, um pPrograma, efc.j, mas como o mvestimento das pessoas em wma proposicdo,
0 ato de enuncid-la considerando-a verdadeirg - noulros termos, uma modalidade da afirmacéo
e ndo o seu contetido'™.

Desta forma, o sagrado ndo seria uma “coisa em si”, uma eficacia das coisas, mas a
nomeagdo de coisas, gestos, rumores como tais, A anunciacio do milagre, a visualizagdo da cruy,
da capela, dos ex-votos, velas, passaram a ser costurados, fecidos numa rede simbdlica que
escreveram o corpe da menina Francisca como um corpo santo, santificado. Seria, justamente, essa
stmbologia que s arranja em torno da morte de uma menina, no andar, no falar com o outro, no

lagar pedagos de madeira com fitas, que transformaram, produziram e inscreveram praticas

" CERTEAU, Michel de. Para Certean, a crenga nio seria o dogmma, Wn programa - o conteudo, mas o investimento
das pessoas na crenga, a sua legitimidade. ni___ A invengdo do cotidiano: artes de fazer. v.1. Pefrépolis: Vozes,
1994, p. 278

1 Ver ALVE S, Rubem. O sagrado nio é uma eficdcia inerente as coisas. 4o contrdrio, coisas e gestos se tornam
religiosos quando os homens os batizam como tais. In:___Ogueéreligido. Sio Paulo: Ars Poctica, 1996. p. 16.
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profanas como praticas sagradas. Uma atrtbuicdio valorativa, significante, invisivel, mas

completamente inteligivel nas falas e praticas que a instituiram como santa:

A capela foi erguida’ seis anos depois da morte’ porque a seca foi Jorte! a
populacdo sofrida’ a falta d’agua sentida’ por gente grande, menino’ foi guando
José Justino/ no ano anterior/ cavou cacimba e achow’ a agua bebeu sorrindo’
Depois da graca alecancada’ pagando sua promessa’ a construgdo for depressa’
do alicerce a calcada’ ao ver a dgua minguada’ numa fonte que surgin/ uma
cacimba abriu/ dew prd toda construcdo’ a dgua vinda do chdo/ nove milagre
surgin’ 4 capela joi terminada’ concretizade seu plano/ vinte e nove jJoi 0 ano’ a
data ficou marcada’ quando foi Inaugurada’ 0 povo se reuniu’ em vinte e cinco de

abril! o sonho se concretizou’ Francisca canonizow’ @ nova Santa surgin.”

Uma inteligibilidade da crenga ressignificada de forma diferente pelas pessoas. Para Abdias

I. do Nascimento, a construgdo da capela pelo seu avd nio foi motivada por um milagre alcancado,

uma promessa a ser paga, ¢mbora se saiba que a negagio do milagre ndo desvirtua a crenga

daquele Iugar como um Iugar do sagrado, mas a propria motivagio da construcio da capela é
significada pelo destino:

Agui foi um destino dele. Houve essa conversa ai, mas ndo ki no meu alcance

nGo. Meu alcance é gue tinha uwm olhozinko d ‘agua que derramava e fazia aguele

pogozinho d'dgua. Ele disse que tirava a degua para Jazer o frabalko, mas guande

, s 14
lerminoy a capela, a dgua acabou-se.

¥ LUCENA, Damilic. Cruz da Menina: uma histéria de Fé. [Patos, st} p. 08,
* Entrevista coneedida & antora no dia 16 de janetro de 1997,
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A crenga na santa atravessou os tempos. Em 1973, o jomalista Evandro Nobrega, escreven

no Jomal “O Norte” que a construgdo da capela passou a ser o signo da ignorancia, alimentada
atraves dos anos. A capela vista como a “meca dos peregrinos”, a “romaria dos andarilhos™, o
“porto seguro dos esperangosos de cura”, passou a ser significada, como uma “histéria incrivel”,
“uma lenda” , um “mito que se alimenta da ignorancia”. No entanto, mesmo essa narrativa
funcionando como um Iugar de desconcerto da santidade, ainda assim confere visibilidade ¢
provoca uma emergéncia do espaco sacralizado por outros,

Foi, exatamente, a construcio desse lugar como sagrado que se reafirmou na memoria
sobre a abertura do processo-crime. Na perspectiva de Neo - filho de Noé e . Ernestina Trajano,
depoentes do inquérito policial e do processo~crime -, foi o “olhar do outro™ marcado o mduzido

que possibilitou a reabertura do caso na Jjustiga:

O inferessante dessa hisioria é esse Jato gue vou dizer agora, ele ficou
engavetado, mais de dez anos, gue os politicos da época protegiam muito ele, que
ele era de Campina Grande e protegia muito ele, ¢ por isso o juiz da época
engaveion esse processo. Ai  der anos depois, em 33, veio parar agui, D,
Gabinio, como juiz, chegou aqui, esse fato. ele me contou pessoalmente {...) ele
relata que tava em casa wm dia. sem recomhecer ninguém agui em Patos, ai disse
vamos dar uma volta agui na cidade, pra conhecer a cidade”. Nesse tempo, Patos
era um cidade peguena. F eles saivam enido, pegaram a estrada e sairom, Jforam
bater em Santa Gertrudes, guando ¢les voltaram era guase de noite, enido guando
eles passaram ali, nas imediagbes da Cruz dua Meming | ele vin wma Idmpada
acesa, mas ndo era Iuz elétrica, era um dagueles candeeiros grandes. Viu wm
negocio muiito clarc ¢ tinka um rapaz no meio da estrada e ele chameon e

pergunion de guem era aguela fazenda. ‘Nao senhor. aguilo ali, ndo é fuzenda
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ndo, aquilo ali . é um local, é uma ldmpada a dleool, em cima de uma pedra, onde
colocaram a menina’. 4i ele perguntou ‘gue menina?’. 4 menina que mataram
da Cruz da Menina, e o serhor ndo 16 sabendo ndo?’. “Ngo tou sabendo ndo, eu
sou de fora’. ‘Foi uma menina que mataram agui e essa mening Joi jogada numa
loca de pedras e 0 povo vai pra Ié, fazer oragdes, adorar. tdo dizendo até que elu
¢ santa’. O rapaz jé disse naquela época. Ai ele chegou agui em Patos, e no outro
dia foi no cartdrio, chegou o escrivdo e perguntou que historia era essa da Cruz
da Menina. Ai, o rapaz mosirow o inguérito. Puramente o inguerito, ndo tinha
nada de peca judiciaria. Ele pegou o processo, levou pra casa e mandow dar vista
ac processo ao promotor, que era Dr. Massilon Caetano na época. Que
aproveiton ¢ deu a demincia, e dai comegou o processo. Comecou a instrucdo
ertminal e logo depois Dr. Massilon pediu demissdo do cargo, ele era um homem
rico. ndo precisava ser promotor em canio nenhum, ai entregou o cargo. O
processo conlinuou. conlinuou, o primeiro firi guem fer a acusacdo foi Dr.
Alfredo Cabral, que era dentista agui em Paios. e ele guem fez a acusacdo e por

. - . 13
sinal, eles foram absolvidos.

Para Ned Trajanc, o fato de o Juiz ter visto a capela ¢ que possibilitou a abertura do
processo crime. Nesse sentido, a memoéria de Neé Trajano reforgou o significado sagrado da
historia de Francisca. Uma interpretagio que, reforgada pela meméria, também se torna presente
no discurso literdrio de Flavio Satvro. Segunde a namativa de Flavio, o processo pode ser
cncaminhado pela justica, guando a crenga, exteriorizada na capela, saltou aos olhos do juize o fez

encaminhar o processo:

* Entrevista concedida a autora no dia 10 de agosto de 1997,
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- Os tempo agora sdo outros - bradava Menduri. Nas calgadas, nos bares. nas
mercearias, todas as conversas giravam em torno do caso da mening, agorg

reavivado por deciséo da justica.®

O lugar da meméria na institucionalizagio da crenca em santa Francisca nos da indicios
para discutir como 0 marcos histéricos adquiritam outros significados através de outras
temporalidades. Historiadores, socidlogos e antropélogos parecem estar sempre se debatendo em
fungio do lugar hierdrquico no qual a histéria oral deveria ser incluida. Nesse debate, a propria
fungdo social da historia oral ¢ posta em suspeiciio, assim como a sua validade COmo uma outra
forma de dimensionar a sociedade, de construir uma detertninada imagem diferente da historia tida
como oficial.

A validade ou ndo da historia oral como uma das formas de predugdo do conhecimento
sera determinada, em grande medida, pela concepgdo que o historiador tem da histéra. Os
historiadores, que enfatizam a histéria a partir de uma analise estrutural e que utilizam apenas
documentos escritos — geralmente por alguma institui¢do como o Estado -, acreditam ser possivel
resgatar o passado tal qual ele foi, objetivaments, ¢ por isso nio consideram 2 oralidade como um
tipo de fonte historica, pois para estes intelectuais, 2 meméria estaria impregnada de subjetividade,
além de ndo constituir um monumento escrito. Fste tipo de postura tedrico-metodolégica &,
segundo Gwyn Prins, decorrente de uma ldgica rankeana dos documentos ¢ da propria hist6ria,
pois ao privilegiar os documentos escritos como objetivos ¢ verdadeiros, caracterizam a meméria

- . PO . . e . =
oral como sendo as responsaveis pela “erosio” da verdadeira historia.®

* FERNANDES, F. 8. 4 Cruz do Menina, Op, cit. p. 159,
PPRINS, Gwyn. “Histona oral”. In.; A escrite da histéria. Sio Paulo: UNESP, 1992,
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Estes tipos de historias, tributarias de um método rankeano, ao enfatizar a prioridade

(¢ necessidade) de um aprendizado mecanico das datas e dos “fatos”, nega legitimidade 2 histéria
oral. No entanto, esta mesma histéria, esquece de considerar que mesmo estes documentos oficiais
rotulados de objetivos, sio também produtos de escothas, pois além de também serem
estrategicamente elaboragbes subjetivas — como, por exemplo, a historia oficial dos Estado-, os
documentos oficiais que sdo expostos, abertos ac publico, sio aqueles que “podem” ser expostos,
sfio agqueles que os produtores destes documentos, deixam expor, quando ndo: arquivos sdo
destruidos, copias sdo apagadas. Essa historia oficial foi denominada peta historia social como a
historia dos vencedores.

Os intelectuats da historia social passaram a desejar uma contra-histéria, que ndo legitimasse
a historia dos vencedorss, mas que possibilitasse dar voz aos vencidos. Nesse sentido, a meméria
oral seria vista como esse principal documento, pois ela ao dar espago para que os excluidos da
historia (mutheres, velhos, operarios, etc.) falassem, estariam desconstruindo a propria histéria
oficial, dando-lhe uma outra versdo. Mas essa histéria que passou a ser produzida, usando a
oralidade como um monumento, criou wm outro tipo de problema: ao dar vor gos vencidos,
acreditou estar abrindo mdo do espago do cientista para que o outre Jalasse e, assim, redimisse
o grupo. No entanto, o historiador contimua a comandar o processo de comhecimento ao

selecionar depoentes, recortar temas, reescrever falas e construir a explicagdo historica a partir

8
&

A

do que generosamente lhe foi oferecido’”; ou seja, a histéria do tipo rankeana pensava ser a
narragdo (objetiva) de um documento a propria historia, ¢ essa outra histéria dos vencidos, também
passou a ver as fonies orais, como se elas fossem possiveis dessa objetivagio, como se o préprio

historiador ndo fosse, ele mesmo, agente constituidor da histéria oral.

BIANOTTL M. de L. ¢ ROSA, Z. de P. Historia oral- uma wropia? In; _ Revista Brasileira de Histéra n® 25/25.
Sdo Paulo: ANPUH/ Marci Zero, agos. 93, p. 12.
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Michael Hall, em seu artigo “Historia oral: os riscos da inocéncia”, também adotou uma

postura critica em relagio a esse tipo de histérda oral, pois a oralidade nfo ¢ vista como documento,
mas como © proprio passado pronto. Segundo Hall, as entrevistas da histéria oral mostram

menos a experiéncia direta dos informantes do que o resuitado do trabalho que a memoria Jaz

¢
4

Wy

com essq experiéncia,

Essa critica marca o momento da necessidade de produzir uma distingio entre a historia
oral e as historias de vida. As histrias de vida seriam os depoimentos, os relatos construidos pelos
entrevistados, a matéria prima para a historia oral que, neste caso, seria a produgio de uma historia,
que metodologicamente, fizesse uso das fontes orais.

As historias de vida seriam, segundo Aspasia Camargo, os “documentos humanos”, a base
empirica pela qual uma teoria socioldgica construiria uma histdria oral. Utilizar as histérias de vida
como uma fonte metodoldgica, significava a solugdo adequada para trazer i luz os fatores
subjetivos da experiéncia humana em contraposicdo a objetividade da historia oficial. Mas esse
discurso de Camargo legitima, em grande medida, o discurse da histéria oficial, quando esta se diz
ser uma historia necessariamente objetiva, e a histéria oral como necessariaments subjetiva.

Ainda para Camargo, tem-se como cerio que uma das condigBes bdsicas para a produgcdo
do conhecimenio cientifico é a posic@o de neutrafidade do investigador diante das situacdes
socials que ele pretende estudar”. Uma neutralidade que seria garantida por uma comprovacio do
discurso oral por outros tipos de documentos, mais objetivos, conferindo 3 meméria um lugar de

ilustracio.

“Hall, Michael M. “Histéria oral: os riscos da moedneia”. Ino__ O direito & memdria patnmdnic histérico e
aidadama. Sie Paulo: Ssoretaria Municipal ds Cultura, Departamente do Patimdnio Histérico, 1992, p 137
“CAMARGO, Aspasia. “Os usos da histéria oral da historia de vida: rabalhando com elifes poliicas™. In:
Dados: Revista de Ciéncias Sociais. vol. 27, n. 1, 1984, Instituto Unidversitanio de Pesquisas do Ric de Janeiro, P 20.
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O relato oral entendido como a esséncia do real e do passado se tornaria, para Michael
Hall, uma forma “ingénua” de trabalhar metodologicamente as histérias de vida. Mesmo que a
partir das tustorias de vida, a historia oral amplie as tematicas e os sujeitos historicos, construindo
uma contra-historia, ela ndo seria mais verdadeira do que a propria historia oficial, mas seria apenas
uma historia diferente. que apresenta problematicas especificas.

Uma outra questdo pertinente & discussio metodoldgica sobre o uso de histérias de vida ¢ o
fato de que os depoentes ao discursarem sobre o passado, o fazem a partir de uma apropriago
simbolica do presente. Ecléa Bosi, em seu livro Memdria e sociedade: lembrangas de velhos,
afirma que a memotia ndo € um reviver do passado, mas um refazé-lo e um repensa-lo a partir de
imagens ¢ idéias do presente, pois por mais nitida que nos parega a lembranca de um fato antigo,
ela ndo é a mesma imagem que experimentamos na infdncia, porgue nés ndo somos o3 mesmos
de enido e porque nossa percepgdo alferou-se e, com ela, nossas idéios, nossos juizos de
realidade e de valor™.

E nesse sentido que a percepedo metodolégica do uso da memoéra como documento
historico ¢ tratada na construgdo histérica da crenca na santa Francisca, ao estabelecer as inter-
relagBes que sdo tramadas na elaboragio de novos significados para os marcos histéricos.

Em 1932, com a abertura do processo-crime, as pessoas comegaram, mais do que nmunca, a
recontar os fatos, a remontar a memoéria histrica ¢ interdiscursiva em torno da morte da menina,
ressigmificando-a, pois no presente de abertura do processo-crime, ¢la ja ndo foi apenas maltratada,
espancada, violentada, mas também martirizada. A trama da morte da menina, outros desenhos
foram incorporados.

1923 ¢ ressignificado por esse presente, em que a linguagem sobre a morte se asticulou e

cruzou novamente com o discurso juridico, mas neste momento, o discurso juridico fropega por

2 BOSI, Eclsa. Memérias e sociedade: lembrangas de velhos. Op. Cit. p. 55.
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outras avenidas discursivas: o discurso do sagrado. As falas, os relatos das calgadas, do Café, das
casas ¢ esquinas se re-produziram a partir dessa nova linguagem sobre a morte, uma linguagem que
marcou ¢ re-construiu a morte desde um novo emprego, pelas manetras de dizer o sagrado, os
milagres, os ex-votos, a capela. Um novo discurso que, construido pelo encontro entre o juridico ¢
o sagrado, foi autorizado, legitimado ¢ instituido pelas préticas de todos aqueles que teceram,
dialogaram, viram ¢ confessaram suas dores e suag gragas.

Nesse sentido, as prosas e o seu recontar teceram uma nova formagio discursiva, que se
constituit na relagdo entre a meméria do dizer & o momento de enunciagio, representando as
(trans)formagdes dos sentidos, pois a menina Francisca passou a ser inscrita no discurso Juridico
como a santa da Cruz da Menina. Fssa nova linguagem marcou ¢ insinuou criacdo dessa nova
forma de crer. Uma crenga autorizada pelo espancamenio, pelo malirato, pela violéncia e
legitimada pelo martirio que a menina sofreu — imagens enfatizadas no processo crime.

Em novembro de 1932, o promotor Massilon Caetano dos Santos denunciou Absaldo
Emerenciano ¢ Domila Aragjo Emerenciano, de “residéncia ignorada”, pelo crime de assassinato da

menor Francisca:

Dita menor nao tinha paes e erq afilhada dos referidos indiciados, os guais era
publico e notério, aplicavam consiantemente a menor Francisca, barbaros e
desumanos castigos corporais. Dando expansdo aos seus sentimentos de
perversidade, erg o madrugada de onze de outubro de 1 923, os ja referidos
indiciados espancaram g infeliz menor, de tal modo sefvagem,. gque Francisca
Jaleceu incontenemtemente. Ume vez morie e desventurada criguga, Absaldo e
sua muther com o fim de ocultar o bérbare crime por elfes praticados, envolveram
o cadaver da crianga em panos | e, iss0 feifo, chamaram o chauffeur José Vicente

Abes, conhecido por Hindu, e no seu automcvel botaram o cadaver da CFEanea
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transportando-o as caladas da madrugada para o lugar T rapid, deste ftermo. Em
ai chegando, Absaldo retirou o cadaver do automdvel ¢ Jogou-o dentro do mato,
entre duas pedras. Supondo talvez gue ndo fosse descoberto, Absaldo e sua
mulher para evitar suspeitas no dia subsequente ao crime, espalharam pela
cidade, que Francisca foi encontrado jé em parte devorado pelos urubus; mesmo
assim, se comstatou que tinha wum brago gquebrado conseguencia do
espancamento. Transportado o funebre achado para esta cidade, foram no mesmo
dia 13 os despojos sepuliados no cemitério local, sem gue a autoridade policial de
entdo tivesse mandado proceder, como de diretio, o competente exame cadaverico.
Com o aparecimento do cadaver de Francisca surgiram oOs mais ferriveis
comentarios. o que forgou a autoridade policial de enido o proceder
investigagdes, resultando das mesmas ficar plenamente demonstrado tratar-se de
wm crime desumano.

Os depoimentos numerosos prestados na policia, esta fora de toda e
qualguer duvida, que o martirio™ da infeliz crianga datava de wito tempo e a
sua morte imediatamente foi consequencio da surra gue recebeu em madrugada

de 11 de ouinbro°

Com essa nova historicidade, os teceldes da histéria introduziram nas suas malhas novos

fios, oufras costuras. Fios que entrecruzaram retalhos do passado, pedagos de memdras. Os

respondentes do inquérito foram novamente chamados a falar. E eles falaram, reelaborando sua

memoria, as suas penas, o seu horror ¢ as suas indignacdes sobre o sofrimento passado de uma

menina. Testemunharam a sua meméria sobre o crime, mas nos seus testemunhos do passado,

= Grifo niosso.

* Processo-crime. “Antos de a¢ho penal da Cruz da Menina™,
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reinscreveram © tempo da meméria como nm tempo que fala também do seu presente, dos seus
desejos, anseios, fabricando velhas ¢ novas prosas,

No presente, do qual falaram sobre o passado, a morte da menina transformou-se em vida e
fornou-se viva pela santa da Cruz da Menina. Essa meménia nio manifestou um fato pronto do
passado, mas passou a ser aquilo que produziu ¢ informou o presente. Nesse sentido, o passado de
1923 foi alargado ¢ expandido, afravés da nscricdo no discurso juridico das trajetorias de
esperangas de varias pessoas, de suas curas e seus milagres.

A denincia do promotor Massilon Caetano foi o primeiro momento de visibilidade da
imagem do martitio, inscrita no discurso Juridico. Essa nova forma de nomear o crime,
ressignificou o seu proprio sentido, seja pelo cardter sagrado do qual se revestiu, seja pelo peso e
expectativa de punicio daqueles que martirizaram a crianga. Uma crianga que, como era “pubdlico e
notéria”, recebia constantemente “birbaros ¢ desumancs Castigos”, pois “o martirio da infeliz
crianga datava de muito tempo™ ™

O fitho de uma das testemunhas do processo, Ned Trajano, contou-nos que: quando o Dr.
reabriu © processo, ai 0 caso reacenden. £ comegaram as conversas e o negdcio foi pra frente™ .

Reacendido ¢ investido por uma leitura do sagrado, as prosas ferveram novamente pelas
ruas da cidade. Ouvido em festemunho, Pacifico Medeiros contou que:

Francisca tinha um guarto defectuoso, disendo-se ter sido esse defeito
provocado por um pontapé gque Absaido lhe atirara; que fem certeza gue
Francisca era uma mdrtir de seus padrinkos (...} gue acha gque dada o idade de
Francisca, esta nlo tinha capacidade para fugir; que dias depois foi encontrade o

cadaver de Francisca mum bugar proximo a esta cidade no DPoRio em gue existe

hofe uma capella™

* 1d. Thid.
* Enfrevista concedida 2 autora no dia 10 de agosto de 1997,
* Processo-crime. Op. cit.
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A fala de Pacifico se construiu sobre um corte entre o passado, que é o motivo de sua
narrativa, ¢ um presente, que € o lugar de sua anunciagdo. O proprio passado que Pacifico narrou,
niio deixa de tropegar ¢ confrontar com os feitos de um presente, marcados pela fabricagio de uma
santa, seu martirio, seus milagres, sua geografia.

As demais testemunhas do processo-crime ao se referirem ao lugar em que fora achado o
corpo da menina, o indicaram como o lugar em que “hoje” existe uma capela. A citagdo da capela
¢ significativa da transubstancia¢io do inerte - a morte, as pedras - em sinais do sagrado. Sinais,
que construidos historicamente pelas praticas dos crentes, escreveram um territorio textual, com
suas caminhadas, suas visitas, suas oracdes. Fragmentos de trajetorias que foram instituindo este
lugar onde encontraram o cadiver como um lugar de visibilidade do divino, Cotidianamente, a
invengdo e reinvengdo dessa geografia textual ¢ simbolica do sagrado, tornou-se visivel a partir das
miltiplas experiéncias de devogio. Experiéncias ditas e anunciadas pela memoria, pelo cordel

pelos ex-votos... escrituras que informaram o discurso juridico:

Os crudelissimos suplicios inflingidos pelos assassinos a infeliz victima gque era
fragil fizicamente quer pelo deupauperamento de seu organismo combalide pelos
consiantes ¢ excessivos espancamenios, quer pela sua tenra idade que no tempo
era de oito anos agitaram de tal forma a alma do foro desta cidade ao ponto de
uma credulidade canoniza-la como santa. E logo no ponto onde Joram
encontrados Os seus restos morlaes erigiram wma peguena capela hoje cheia de
simbolos que representam os numerosos milagres obrados pela Cruz da Mening,

como geralmente chamam aguela capeld .

T Processo-crime. Op. ¢it.
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No entanto, o processo-ctime como um momento de disputa, de diferentes verses e

verdades sobre o crime, tem um desfecho “imprevisto™ para a populagio de Patos: os réus foram
absolvidos por unanimidade de votos no dia quinze de junho de 1934. No dia seguinte, 0 promotor
Alfrede Lustosa Cabral apelou para o Superior Tribunal de Justica. O escrivio tomou nota do

discurso do promotor:

Finalmente, a promotoria para ver se conseguia que o Juri da finalidade de sua
MISS30 se convencesse. recitou ume estrofe da poesia do livro ‘4 vellice do Padre
Lterno’ de Guerra Jungueira: (“Noite Sinistra e mal"j. E parodiando disse:
Noite sinistra e md! Apenasmente a escuridéo tétrica da noite de onze de outubro
de mil novecentos e vinte e tres amortulhava a cidade de Patos guando foi
perpetrado o barbaro crime da menor Francisca™ O juri tornou-se inerte a mdo
isto, impassiva diante ds razdes esclarecidas, parecia, mesmo cinco mumias em
estado cataleptico e que ao despertar da letargia gue o inanimoy por algum tempo
a sua vomiade, a sua acdo e a sua consciéncia, a colocacdo dos cinco cubos na

¢ R . o 28
urna da absolvigdo, dando deste modo, likerdade qACK Fes, urgiv gue se fizesse.

E o jari o fez. “Cinco mfmias em estado cataléptico” - membros enrijecidos, faces
morbidas, palidos -, lentamente depositaram os “cinco cubos negros” na uma e, novamente,
absolveram os réus. Assim, como da terceira apelacio.

Os trés julgamentos que ocorreram sobre o “mistério” da morte de Francisca , produziram
Juridicamente, com seus veredictos, uma verdade sobre o seu crime. Uma verdade que inocenton
0s seus “padrinhos” como autores do crime. Verdade nio mais possivel de ser questionada

Juridicamente.

®1d. mid.



47

No entanto, essa histéria [e cssa verdade] tio pronta dos julgamentos me causou um certo
incémodo, me provocando o desejo de desalinhar essa evidéncia e problematizar o hiato temporal
criado de quase uma década enfre o momento da morte de Francisca em 1923 e a abertura do
processo-crime em 1932. Quais as tramas histéricas que perpassaramy/constituiram esse evento ¢ o
que havia sido dissimulado e cuidadosamente escondido?

Promover esse desconcerto incluia a necessidade de discutir a questdo de como a verdade
se configura como um lugar de exceléncia ¢ como isso pode ser remetida a idéia das praticas de
exclusbes ¢ silenciamentos sob a forma de uma histéria completa e finalizada no momento em que
os trés julgamentos produzirtam uma verdade sobre o crime. Esse incoémodo me incitou a
empreender uma nova pesquisa sobre as relagdes politicas e judicidrias nessa historicidade, assim
como sobre 0 panorama das relagdes sociais na cidade considerada como a “rainha do sertio™.

Vamos para os Patinhos do Major Miguel Era a cidade identificando-se com o proprio
homers”. — Era assim reconhecida pelo nome de seu “chefe politico”, a cidade de Patos nas
décadas de 20 ¢ 30 desse século. Esse era um tempo em que as configuragdes das relacBes politicas
eram identificadas com os chefes politicos locais, os coronéis.

Com a emergéneia da Rephblica ¢ a institucionalizagio do sistema federalista de governo,
os politicos paraibanos permaneceram, no inicio desse regime, fidis a monarquia, mas acabaram
por aderir a Repiiblica ¢ ocuparam os novos espagos de poder. Na Paraiba, inexistia um partido
republicano ¢ muito menos um movimento organizado em prol do republicanismo antes de sua
proclamagdo. No entanto, ainda que houvesse um primeiro movimento de hesitagdo, os politicos

paraibanos através das novas condicdes politico-institacionais com o favorecimento da maior

¥ Epitacio Soares. Discurso promunciedo no Centendrio do Major Miguel Satyre em 1967, Arquive da Fundagio
Emnars Satyro.
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liberdade ¢ autonomia dos Estados, aderiram 3 Republica, o que possibilitou a consohdacdo e

legitimidade do mandonismo local.

Esse refor¢e da dominagio dos grupos que comandavam a politica local se reafirmou numa
lideranga efetiva, configurada na angariagio de um continente de eleitores com 0
“arrcbanhamento” de votos ¢ a formagio de “currais” eleitorais ™ Essa conceitualizagio que se
refere ao mundo rural é significativa dos Jogos politicos exercidos nesse periodo, o arrebanhar, o
circunscrever a “clientela” em currais, confere um sentido de leva aos individuos, atrelados aos
grandes proprietarios de terras que tinham o estatuto de corongis — antiga nomeagdo da Guarda do
Império, reatualizada na Repiblica dentro de uma outra configuracio de poder, através do

amphamento de seus papéis sociais:

~-8YUPO restrito, tradicionalista e de base agréria, escorado mno poder de umas
poucas familias, dominantes em seus municipios, apropriou-se do aparelho do
estado e dos poderes representativos deste — Executivo, Legislativo e Judicidrio,

. - 31
agord teoricamente autonomos.

Em termos mais amplos, as oligarquias paraibanas ndo tinham grande representatividade
cconomica na politica nacional, mas nio é esse alcance que nos interessa na composigdo dessa
intriga historica, ¢ sim as relagdes de poder estabelecidas em nivel local, assim como o tipo de
amplitude que elas comportavam na composicio dos eventos da politica paraibana, procurando

mapear as invasdes, as lutas, as rapinas, os disfarces e as asticias dos histéricos paraibanos.

** GURJAQ, Eliete de Queiroz. “A Parziba Republicans (1889-1945). In:___ SILVEITA, Rosa Maria Godoy da.
{ org. } Estrutura de poder na Paraiba. Jo3o Pessoa: Bd. Universitiria LFPB 1999,

" OCTAVIO, José. Histéria da Paraiba: lutas e resisténeias. d.ed. Jodio Pessoa: UFPR/ Ed. Universitaria, 1997, p.
143
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Quais eram as regras que construiram essas relagdes de poder? Quais os territorios onde os
coronéis marcaram o seu lugar de verdade?

Segundo a historiadora Eliete Gurjdo, a atuagio dos coronéis foi permanente ¢ abrangia
multiplas fungbes dentro do campo juridico, policial, financeiro e assistencialista, através da
estratégia de favorss prestados a sua clientela, aos seus arrebanhados. Os COronegis, por sua vez,
consolidavam o seu prestigio politico via os deputados por cles eleitos, trabalhando junto ao
governador do Estado.™

Essa relagdo também estava possibilitada por uma tradigio estatista™. O historiador José
Octavio explicita a composigio dessas relagdes de poder entre os coronéis e a presidéncia do
Estado: a presidéncia concedia aos coronéis amplos poderes nos territérios da respectiva jurisdicio
politica. Esses poderes principiavam pela nomeacio de funciondrios estatais de confianga ¢ nido
raro, do proprio cli do coronel — diretores de mesas de renda e fiscais de tributo, juizes,
promotores, delegados de policia, professores, etc. Em alguns municipios, até sacerdotes
integravam esse elenco.™

Essa articulada ¢ ampla composigdo de aliangas politicas entre a presidéncia da Repiblica,
os governadores dos estados federalistas ¢ os chefes dos municipios nio se davam fora de um
campo de forgas marcado por tensdes ¢ conflitos, as vezes, sangrenios. Uma das praticas que
caracterizavam ¢ coronclismo paraibano era o recurso 4 formagdo de exércitos privados — os
“cabras” -, como tambem a articulagdo, em alguns momentos, com bandos de cangaceiros nas lutas

inter-oligarquicas na disputa pela captura do aparelho de Estado.

# GURIAQ, Eliste. Op. Cit.

# Ver CARVALHO, Jos¢ Munlo de. A formagdo das almas. SZo Paulo : Companhia das Letras, 1990, Para
Carvalhio, a estadania ¢ uma longa tradigio do pais, uma heranga portugnesa reforgada pela elite imperial
reatualizada com o advento da Republica. Essa tradigio se configura pela idéia de que o Estado era concebido pelos
individuos como um porto de salvagho: 4 insercdo de todos eles na politica se dava mais pela porta do Estado do
que pela afirmacdo de um direito de cidadania 1.} . p. 29;

* OCTAVIO, José. Op. Cit. P. 144,
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O controle da politica regional conferia aos coronéis vitoriosos o monopdlio do poder de
empreguismo ¢ dos cargos burocraticas da méquina do governo,
Segundo o historiador Horacio de Almeida, foi no governo de Alvaro Machado, nomeado
por Floriano Peixoto em 1892, que smergiram novas regras desse jogo politico, baseado na
composi¢io das oligarquias. Alvaro Machado instalou o Tribunal de Justiga na Paraiba ¢ inaugurou

um novo sistema de administragio dos municipios:

Os municipios eram administrados pela intendéncia municipal. Alvaro Machado
movou esse sistema de administracdo, criando os cargos de prefeito e de sub-

prefeito para cada municipalidade, de Iivre nomeagdo do presidente.®

Desta forma, a oligarquia dirigente do municipio ficava intrigada ac compromisso
inaliendvel ac executivo do Estado, que através de manipulagdes nas ¢leigdes, os coronéis
escolluam os seus prefeitos.

A hegemonia da oligarquia no aparelho de Estado que nos interessa nessa histéria € a
constituicdo da tradicfio coronelista dos epitacistas, chefiado por Epitacio Pessoa (1912-1930) ¢ a
transigio para o governo de José Américo de Almeida no pos-30.

No periodo entre 1912 e 1930, a oligarquia cpitacista tinha o controle sobre a maguina
estatal da Paraiba. Os coronéis das municipalidades ficavam atrelados a sua politica de governo,
mas essas aliangas ndo se deram de forma pacifica. Em 1928, quando Jodo Pessoa - sobrinho de
Epitacio Pessoa - assumin o governo, instituiu uma série de reformas que acabaram por criar uma

crise na oligarquia dos Pessoa.

> ALMEIDA, Horaclo de. Historia da Paratba. Tomo 11 Jodo Pessoa: Ed. UniversitariaUFPB, Consclho Regional
de Culnua, 1997, p. 170,
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Jodo Pessoa no seu discurso de posse no dia 22 de outubro de 1928 torna visivel as suas
medidas politicas sob o discurso de “uma lei para todos”. O historiador José Octavio avalia o

alcance dessas novas medidas ¢ o seu impacto para os coronéis do interior:

Desarmaram-se os proprietdrios e caminhdes carregados de armas comecaram a
Jazer o percurso emtre pontos criticos do interior e a capital. Promotores de
Justica comprometidos com o coronelato foram demitidos e juizes de Direito
postos em avulsdo. A policia foi reformulada, subordinando-se & presidéncia do
Estado. Jovens bacharéis foram nomeados para as delegacias de policia, a
margem de qualquer interferéncia pofitica. Os prefeitos municipais, escolhidos
pelo presidente do estado, passaram a dispor de mandato de gquatro anos,
proibida a reconducdio. Eleigbes para os conselhos municipais realizaram-se a

trinta e um de dezembro de 1928..%

Ainda que José Octavio despolitize a nomeagdo dos cargos da maquina burocratica do
governo, “q margem de qualquer interferéncia politica”, a emergéneia dessa nova politica
reatualiza novos pactos entre a presidéncia do estado paraibano e os coronéis do interior. Mas isso
ocorreu a partir de uma série de rupturas e de intrigas politicas, também, sangrentas.

A prerrogativa de Jodio Pessoa de desarmar os corondis deslegitimon os direitos que, para
cles, eram malienaveis. O costume dos coronéis de formarem as suas proprias milicias ¢ fazerem
uso dessa prerrogativa eram constituintes de sua tradigio de poder.

Os coroncis do interior tambem s¢ sentiram aviltados no seu direito com a nova politica
tnbutaria de Jodo Pessoa, que estrategicamente tentava instituir uma maior centralizagio dos

impostos através da Secretaria de Fazenda, centralizando a arrecadagio e remetendo-a para o

FOCTAVIO, José. Op. Cit. P. 172,
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litoral, estabelecendo aliquotas diferenciais paras as transagOes na capital € no interior. Isso interfere

no jogo politico estabelecido pelos corongis do interior antes de sua entrada no governo do Estado
~ Que nesse momento eram os maiores produtores ¢ exportadores de algodio no pais.

Insafisfeitos com essas rupturas, essas medidas atingiram ndo s6 as oligarquias algodoeiro-
pecudnas do interior em detrimento da oligarquia agucareira do litoral, como ocasionou a crise
definitiva da familia Pessoa, pois o escoamento da producdo algodoeira para o exterior era
realizado através de Pernambuco, administrado pelos Pessoa de Queiroz.

Quais os resultados dessa mudanga no sistema coronelista? E no que esses resultados
interferem na reorganizagio das forgas politicas na cidade de Patos em relagdo a oligarquia dos
Satyvros?

As oligarquias do sertdo e do agreste tinham uma posi¢ho privilegiada junto ao Governo,
tas a atuagdo de Jodo Pessoa contrariou esse pacto politico, ao depurar o coronelismo immpondo a
tutela governamental ¢ o estabelecimento do centro comercial do Estado nia capital. Essas medidas
aliadas a0 novo regime tributirio eclodiram na Guerra de Princesa. O coronel José Pereira do
municipio de Princesa de Isabel - o mais influente chefe politico do sertdo - aliado com os irm3os
Pessoa de Queiroz empreenderam uma revolta armada contra o governo do Estado, que sc
mobilizou na contengdo desse conflito, levando seu exéreito para mplodir a revolta.

O coronel José Percira apoiava a re-candidatura de Jodo Suassuna, antigo presidente do
Estado, que havia representado o coronelato sertanejo, tendo, nesse momento, grande espago de
atuagdo politica ¢ econbmica, vindo a disputar o governo do Estado. No entanto, a escotha de
Epitacio Pessoa pelo seu sobrinho Jodio Pessoa para governador do Estado principiou um estado de

crise, resultando na Guerra de Princesa.
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Todo esse clima de conflito parece ndo ter sido experimentado na cidade de Patos. Nio
encontrei nenhum registro historico falando da posicio adotada pela familia Satvro em relagio ao
evento de Princesa. A historiografia que trabalha com as relagbes coronelisticas na Paraiba também
ndo tematizou © lugar politico de Patos nesse conflito. Como tentar explicar essa auséncia, visto
gue Patos era um dos grandes centros de producio algodoeira, e por isso diretamente interessado

nos rnos dessa “guerra tributaria™?

Em novembro de 1929, o Major Miguel Satyro reafirmou sua alianga com a oligarquia dos

Pessoa através de uma carta/documento endersgada ao governo de Jodo Pessoa:

Amigo e correligionario

Estd designada para o dia 1° de Marco vindouro a eleicdo para presidente e vice-
presidente da Repubiica.

E uma causa gue inferessa a nagdo inteira, ndo affectando, por isto, de modo
renhum a politica dominante do Estado, gue obedece a orientacdc do eminente
presidente JOAOQ PESSOA, sob a inspiracdo sabia do nosso supremo chefe
senador EPITACIO PESSOA.

Correligionario leal e decidido do Partido, em campanhas memordveis, como sois
e, nesta cidade obedece a minha chefia, conto como cerio o vosso apoio a chapa
da ALLIANCA LIBERAL, representadas nos eminentes brasileiros DR. GETULIO
VARGAS e JO4O PESSOA, o primeiro para presidente da Republica ¢ o segundo
para vice dito, candidatos escolhidos em bda hora pelo nosso partido, dando-se
tambem nesse mesmo dia a eleicdo para deputados e um senador federaes, cujos
nomes serdo opportunamente apresentados.

Certo do vosso comparecimento, assigno-me como sempre,
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Amigo e correligiondrio.

Miguel Satvro™

Essa reafirmagio de “devogio” a causa dos Pessoas nos possibilita refietir sobre dois
eventos singulares € a0 mesmo tempo intrincados. Patos, sob o comando de seu “chefe maior”, nio
s¢ aliou ao coronelato de Princesa de Isabel cidade proxima a sua, mas apoiou a causa de Jodo
Pessoa. Em segundo lugar, esse documento demonstra ndo sé a sua aceitagdo da Alianga Liberal na
politica nacional conferindo legitimidade as estratégias de poder de descentralizacio das
oligarquias coronelisticas, como também a visibilidade do pacte estabelecido entre o governo do
Estado e a cidade de Patos, que “aguarda” (¢ também “indica™) as novas eleigBes para os cargos de
deputados ¢ senadores federais.

Historiograficamente, apenas as familias oligarquicas do fitoral s3o associadas a politica de
Jodo Pessoa no momento em que eclodiu 2 Guerra de Princesa. No emdanto, essa reafirmacdo do
Major Miguel promove uma disfungiio nessa logica histérica.

O que possibilita essa singularidade? £ como ela foi possivel de ser experimentada?

A visibilidade do municipio de Patos na historiografia paraibana 56 ¢ marcada a partir das
suas relagdes de produclio referentes 4 exportagiio algodoeira. Nas tramas da politica paraibana,
Patos inexiste como forga politica no sentido de nio “tomar partido”. Curiosamente, o chefe
politico patoense sempre apoiou a oligarquia epitacista desde 1912, quando assumin como chefe
politico Epitacio Pessoa. Mas, Patos sempre esteve ne campo de dominio de Miguel Satvro desde
1833, quando ele € nomeado Tenente-Coronel da Guarda Nacional e participou de todas as intrigas

politicas da Paraiba até¢ o momento de sua morte em 1934,

%7

* Cartz enderegada a0 Govemne do Estado pelo Major Miguel Satyro. 01 de novembro de 1929, Arguive da
Fundacio Emard Satyro.
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No entanto, a forma como Miguel Satyro exerceu o seu lugar politico difere daquilo que se
convencionou o tipico coronel cristalizado pela historiografia: homem que pega ¢m armas, que
arma tambem seus “cabras” ¢ coage pela forca do fogo. Seu campo de atuagiio era ndo s6 na
escolha dos prefeitos que ocuparam a diregdo do municipio, como se detinha mais no aparetho
juridico da cidade, atuando como advogado provisionado.

Suas articulagbes no campo de forgas da politica paraibana ¢ na politica patoense se
caracterizaram pelas stias estratégias no aparetho burocritico do Estado, fazendo uso ndo apenas de
um poder de mando (baseado no poder de “fogo™), mas principalmente pela forma como se
relacionava no campo juridico e eleitoral.

Essa forma de se.colocar no jogo politico o transforma num personagem singular da
histdria do coronelismo paraibano, Nas comemoragtes do seu centenario em 1967, varios discursos
legitimaram esse lugar daquele que advoga ¢ que nio pega em armas. Ainda que essa seja uma
memoria re-elaborada num tempo posterior aos marcos dessa temporalidade, ela nos possibilita
marcar alguns dos discursos que o singularizaram dentro do campo politico.

“A Paraiba vai homenagear Miguel Satiro™ — é a manchete do jornal Correio Brasiliense no

dia 4 de novembro de 1967

O coronel Miguel Sdtiro foi, durante quarenta anos, chefe politico de grande
prestigio em vasta regido sertaneja, amigo de Epitdcic Pessoa com guem
mantinha constante correspondéncia. Foi também, durante muitos anos, Deputado
Estadual e advogado provisionado, caracterizande-se pelo espirito de paz e
concordia que imprimia & sua acdo politica, numa época em gque as luias

CFros - s 7a . 38
partiddrias eram marcadas pela exaliacdo e a violéncia,

# omal Comeio Brasiliersse. Brasilia, 4 de novembro de 1967,
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Nesse momento, a cidade de Patos se preparava para as festividades em meméria daquele
que “promoveu a paz em tempos de guerra”, Homenageado pelos politicos proeminentss dessa
¢poca ¢ pelo seu filho Ernani Satyro, entio lider do Governo da Camara e Deputado Federal, o
Major Miguel Satyro se inscreveu no cenario nacional como possuidor de “métodos préprios” e
“estilo exclusivo™. Alcides Carneiro, Ministro do Supremo Tribunal Militar, também prestou as

suas devidas homenagens:

Sem exibi¢les de forca e de coragem, tdo do agrado dos sertanejos,
Miguel Satyro conguistou e consolidou seu prestigio, pessoal e politico, usando a
brandura e a habilidade.

Era ele, - para me servir uma imagem bem cheirosa a sertdo — um pé de

M

botinas num tabuleiro de xigue-xigue,”

Um outro proeminente politicc da Paraiba e ex-governador José Américo de Almeida
ratifica o lugar da ndo-violéncia do Major Miguel: Num tempo em que a politica era ainda, por
assim dizer, feudal, singularizou-se ele, come chefe. por swa mansiddo, sem nenlnum resguicio de

mandonismo. Sempre habil e conciliador (..} Merece ser consagrada a sua memdria COMO

g2

reflexo de uma vida exemplar.®

Além da construgiio de um discurso que marca uma postura singular em relagio aos
“desmandos violentos” dos coronéis contemporancos de Major Miguel, este ainda ¢ caracterizado
pela sua habilidade de defensor da justica ¢ pela sua atwaciio nos tribunais como advogado, sendo

elogiado pela sua capacidade diplomatica ¢ pelo seu “dom inato de condutor de homens™

* Alcides Cameito. Documento da Secrstaria para Assuntos Extraordingrios. Novembro de 1967,
“ Telegrama de José Amsrico de Almeida ao Centendrio de Comemoragdes do Major Miguel. Novembre de 1957,
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Ele era um orador de arroubos discretos ¢ ombreava com as melhores
Jiguras da Assembléia, enfrentando-se com seguranga e precisdio de finguagem e
conceitos, o que bem provava sua convivéncia com a tribuna, em muitos anos de
advogacia criminal em Patos e outros importantes ceniros do oeste paraibarno.
Acima de um bacharel de diploma e anel de grau, ele era um advogado do povo,
inteligente, vivo, perspicaz como poucos. Seu nome tomou conta de todos agquéles
sertOes, firmando-se de modo radical em Patos, que esteve sob seu comando

politico durante vérias décadas.™

Mas deixemos um pouco essa meméria tio glorificada do Major Miguel em 1967 ¢
voltemos as décadas de 20 ¢ 30 na Paraiba para melhor visualizar o impacto de sua figura historica
na frama do crime da menina Francisca.

Em outubro de 1930, Jofio Duarte Dantas, aliado do coronel José Percira — responsavel
pela revolta em Prmcesa de Isabel — tem sua casa invadida pela policia ¢ publicados documentos
pessoais seus. Desse episédio resultou o assassinato de Jodo Pessoa, em Recife, por esse perrepista.

Com a morte de Jodo Pessoa ¢ a eclosdo da “Revoluclio de 30” liderada por Getfitio
Vargas, que foi empossado pela junta como Presidente Provisério do Estado Brasileiro, o pais
passou por uma série de reformulages, tendo como eixo politico maior a afirmagiio da autoridade
central, o que consistia numa ameaca as elites regionais.

Assumindo a heranca politica de Jo3o Pessoa — que passa a ser visto na Paraiba como um
mértir ¢ cultuado como um “deus” -, José Américo de Almeida passou a ser o seu sucessor no

executivo do governo paraibano. A sua entrada no cenario politico paraibano ¢ caracterizado pela

** Raul de Gdes. Discurso apresentado nas comemoragdes do Centenario de Comemoragdes do Major Miguel
Novembro de 1967,
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historiografia como o fim da oligarquia epitacista. Assim como significa novas correlagbes de
forgas politicas, redefinindo o sistema coronelistico-oligérquico paraibano.

Epitacio Pessoa s¢ desiludiu com a politica de Vargas ¢ afastou-se dos cargos pliblicos,
tornando-s¢ um critico do governo, enquante José Américo feve o seu prestigio politico
capitalizado:

As mudancas politico-institucionais efetuadas a partir do movimento de 1930
aparelhavam gradualmente o poder central de um aparato burocrdtico gue
viabilizou seu comtrole sobre as estruturas politicas regionais preexistentes,

subordinando-as e absorvendo/delimitando seu campo de agdo.”™

O Governo Federal passou a administrar o pais através de interventores que
enfraguecessem as prerrogativas oligarquicas. F na Parafba isso se configurou a partir da repressio
e/ou cooptagdo disciplinar das forgas oligirquicas. O sucessor de José Américo de Almeida,
Antenor Navarro (1930-1932), também legitimou essa politica anti-coronelistica e passou a nomear
0s novos prefeites dos municipios paraibanos, na tentativa de alquebrar as forgas coronelisticas.

1932 passa a ser um marco singular na nossa problematizacio historica. ¥ o momento de
emergéncia da abertura do processo-crime da menina Francisca ¢ também a entrada na prefettura
de Patos de um inimigo politico do Major Miguel, Quais as inter-relagdes entre esses dois eventos?

O processo constitucional de 1932 acentuou as dissidéncias oligrquicas, compondo dois
blocos de forgas politicas. O primeiro grupe, que detinha o controle do aparsiho de Estado, era
hiderado por Jos¢ Amérnico de Almeida, através do Partido Progressista (PP); ¢ do outro lado, os
oposicionistas hderados por Joaquim Pessoa via o Partido Republicano Libertador (PRL). Os

Satyros faziam parte do PRL e, por isso, perderam (ainda que por pouco tempo) o dominio

2 GURIAQ, Elicte de Queiroz. Morte e vida das ofi garquias (1859-19451; Joko Pessca: Ed. Universitiria, 1994, p.
196.
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politico sobre a cidade de Patos. Antdnic Américo nomeia em 1932 para a prefeitura da cidade
Adelgicio Olhinto de Melo ¢ Silva, reconhecidamente inimigo politico da familia dos Satyro.

Ainda em 1936, um evento explicita esse clima de disputa enire Adelgicio Othinto ¢ os
Satyro. Emani Satyro, em correspondéncia com um funcionario do Estado, Dr. Maciel, relata essa

tensdo, contando sobre uma emboscada de tiros que estava sendo acusado de ser o mandante,

pedindo providéncias para o fim do conflito ¢ reforgando a sua alianga com a politica do Estado:

A sttuagdo de Patos é tal, men caro amigo, que, talvez, neste momento, jd
rumem a diregdo de paldcio as solicitagdes indecorosas, em nome de interesses
politicos inconfessaveis, no sentido de muitas das medidas tomadas pelo sr. serem
relaxadas. Mas devo dizer que a trangiiilidade de Patos nédo teré duragdo, se para

aqul regressarem as autoridades que, em tdo boa hora, foram retiradas.

Prevendo o pedido ¢ o retomo das “autoridades que, em tio boa hora, foram retiradas”,
Emani Satyro redimiu qualquer possibilidade de culpa dos tiros que foram desfechados por um
“amigo” seu, Jodo Marinho, atuado e preso pelo Capitdo Guedes, considerado por Ernani Satvro,
um “capanga” do seu mimigo politico.

Emant Satyro continua em sua correspondéncia:

Apesar da irangiilidade gue, no momento, desfructamos, as espectativas
continuam sombrias, pela capangagem desenfreada gue se recolheu aos arredores
da cidade, promtpa a Iinvestir novamenie contra nos, Go primeiro gesio de
complascencia ou de indifferenca du autoridade policial. Mesmo porgue a causa,

a raiz damninha de tudo isto, aki estd, ndo mais na plenitude de suas regalias
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politicas, mas, afinal, como orientador do municipio, no sentido partidirio: o sr.

Adalgicio Olvntho.

Destituido de suas regalias politicas, Adelgicio Olvntho deixa de ser prefeito em 1935, Mas,
neste interim, alguns eventos desconcertaram o lugar politico da familia Satyro. No momento em
que Adelgicio Olyntho ¢ empossado prefeito por José Américo, houve uma reestrufuragdo no
aparctho judiciario da cidade. Muitos processos foram desengavetados...

Adalgicio Olyntho remodela o quadro do aparetho judiciario sob o discurso de moralizar a

cidade. Juizes ¢ promotores foram substituidos, ¢ processos abertos por “dentincias andnimas™

Iimo. Sr. Dr. Antendr Navarro ~ Esta tem o fim especial de avisar ao senhor gue
no municipio de Patos tem um criminoso protegido do Major Miguel Satvro, o
criminoso mandow matar por quatro cabras que ele tinha com ele no caminho da
feira, que foi o finado Izague as nove horas do dia e este morren nas mdos do
senhor Joaguim Genmuino os cabras atirando na cabeca dele nas mdos deste
homem. Quiseram processar dele mas ele tinha o Major que era patrdo dele ¢ era
chefe. O juiz 56 fazia o que ele queria e o delegado, diz o pove que ele deu mais
10 contos de réis ao Major Miguel para anular o processo e dar este crime por
esquecido como assim se den. {...) Estando eu informado que o senhor é um
homem de wma discipling enérgica resolvi avisar ao senhor deste crime gue ndo
Joi punido. Ndo me assino com receic dos protetores de Laudelino, Ficarei

esculando as providencias fomadas.”

** Documento anénime enviado ac Governador da Paraiba Antenor Navamo &m 8§ de maio d= 1932, Arquive da
Fundagao Ernam Satyro.
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Esse documento nos possibilita problematizar uma série de intrigas. Primeiraments, o
proprio lugar onde tivemos acesso a ele. Estava “perdido” entre recortes de jornais no arquivo da
Fundagfio Ernani Satyro, significando que havia sido enviado para aquele que era denunciado. Fm
que momento? Impossivel saber. Mas nfio seria estranho se ele tivesse sido enviado no momento
em que Emmani Satyro sai do partido oposicionista ao govemo ¢ se filia ao Partido Progressista,
mudando sua opg¢io politica, ¢ também re-ocupando a prefeitura com um Satyro — em 1933, pois o
prefeito da cidade de Patos deixa de ser Adelgicio Olhyntho e passa a ser Clévis Satvro e Sousa,
fitho do Major Miguel ¢ irmio de Ernani Satyro.

Segundo, a atitude tomada por esse andnimo s¢ encontrava com a estratégia adotada pelos
governadores da Paraiba pos 30 de disciplinarizar as forgas coronelisticas através  do
desarmamento ¢ da prisdo de criminosos existentes nas fazendas dos corondis. Portanto, essa
pratica tinha o sentido de forjar uma alianga entre o governo ¢ o grupo politico inimigo dos
Satvros. E importante também considerar que em 1932 houve a eleicio para a formagio da
Assembléia Constituinte — momento em que as hutas da ¢lite politica do Estado foram acirradas.

E por Gltimo, que a singularidade de Miguel Satyro como coronel se configurava pelo tipo
de pratica que ele exercia no campo judiciario. Diferentements da memdria cristalizada
historicamente do Major Miguel em 1967, nas comemoragdes do seu centenario, este fez uso das
prerrogativas de poder que constituiam a tradi¢do do coronelismo. A diferenga ¢ a singularidade
gstavam na forma como ¢le agenciou as relagtes de poder dentro do espago juridico, armando e
montando suas intrigas politicas. Sua arma? Talvez nfo apenas a classica dos coronéis — armas de
fogo — mas o lugar de “juiz”, “promotor” e “advogado” da cidade de Patos. Detinha o poder de
escolha do aparelho juridico, como também o poder de escolher quem e por que alguns sujeifos

eram processados.
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Quando em 1923 houve o assassinato da menina Francisca e¢ o mquérito policial foi
arquivado pelo promotor José Genuino Correia de Queiroz, o Major Miguel nio tinha nenhum
adversario politico na cidade, totalmente legitimado pela politica de Epitacio Pessoa. Mas em 1932,
0 seu prestigio politico ja estava mais do que ameagado. Ndo foi 2 toa, que nesse momento, o
prefeito de Patos passou a ser o mais forte adversario politico da familia Satyro.

Quando ¢ casal Emerenciano, acusado do crime de Francisca, chegou ao “Patinhos do
Major Miguel”, foi ao seu convite. Parente da familia Pessoa, o casal tinha um Iugair especial na
hierarquia estabelecida pelo Major Miguel. Em 1932, com a reabertura de vérios Processos para
moralizar a cidade, um teve uma especial atenco: o caso da menina santa,

Haveria uma “coincidéncia” entre as disputas politicas entre os Satyros ¢ os Olhyntos ¢ a
abertura do processo-crime de Francisca?

O novo promotor Massilon Castano de Pontes, nomeado pelo prefeito Adelgicio Othynto,

no dia 30 de dezembro de 1932 fez a seguinte “denfincia”™

Ha dez anos passados, esta cidade era profundamente abalada pela noticia do
crime MOnSIuOso, que vilimava a pobre e peguening Francisca. Toda o cidade,
com uma veeméncia raramente observada, apontava Absaldo e sua mulher como
os desumancs assassinos da infeliz crianca. FPor longos dias este crime foi o
commentario de todas as conversas. Toda wma cidade indignada, toda wma
cidade revoltada, relembrando o sofrimento de Francisca e as circunstancias
assustadoramente cruéis do seu assasinio. E sempre a mesma afirmagdo, sempre
a mesma acusagdo convicta: Absaldo e Domila mataram Francisca, E come uma

protecio fe escandulosa e torpe favorecia os criminesos. Cartas anbnimas

eram enviadas 4s autoridades clamands Justica para os assassinos. Mas eles,
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gragas aos empenhos e , segundo consta, gragas & outros meios mais indignos,

conseguiram a impunidade até hoje.**

Essa fala do promotor Massilon Caetano ¢ emblematica da estratégia politica que havia na
abertura do processo-crime. Os trés julgamentos que houve sobre o crime também demonsira a
insisténcia em marcar ¢ tornar visivel os “atos indignos™ da protegdo politica que o casal tinba tido
na década de 20. Acionar esse discurso numa época em que havia uma nova reorgamzacio das
forgas politicas na cidade de Patos tinha um sentido politico explicito: a mobilizagio da populagio
de Patos contra a familia dos Satvros.

Em 1929 a crenga na santidade de Francisca ja tinha sido legitimada pela populagio de
Paios. A construgio da capela ¢ a citagdo do discurso religioso no processo-crime demonstraram a
emergéncia ¢ o fluxo social praticados em torno do culto. Esse ndo era um caso como outro
qualquer — como 0 pedido anénimo em torno do “finado” Izaque - , pois ele tinha uma eficicia
politica dentro da sociedade de Patos, que ja tinha a menina Francisca como a santinha da cidade.

Ainda, nos documentos do Centenario do Major Miguel Satvro, um discursoe em sua
homenagem, .dcmonstra a sua perda de territdrio politico no inicio da década de 30. Tronicamente,
o autor desse discurse era filho de uma das testemunhas do caso da menina Francisca: Noé

Trajano.

..apesar do reduzido nimero de defensores da cidade, todos se bateram como
bravos, sob o comando do Cel Miguel Sdtvro, cuja coragem revelou-se
esplendorosa e esbravejante nos momentos mais dificeis da hta. Passaram os

tempos e anos depois, em 1931, apeado do poder, sem deter em suas maos a fora

* Processo erime. Autos ¢ aglo penal da “Cruz da Menina™. 1932. Grifo nosso.
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da politica, enfrenion os maiores revés. Patos viveu momentos terrfveis. O

assassinato agui era tdo comum.™ .

Uma outra pega dessa intriga pode também tornar mais vistvel os agenciamentos presentes

no evento da abertura do processo-crime: o livro memoralista de Anténio Gabinio — Juiz que finha

reaberto o processo ¢ levado a julgamento pablico.

Por sorte, ¢ como entre o5 sucessores ndo Jigurassem menores ou incapazes, eu
que sempre me compromissei com a realidade das coisas e do social, sobrepondo-
o0s, ndo raro, as normas juridicas, apliquei justica de Salomdo, talver a wnica

ferapia capaz de alentar ddios e recongracar agueles parentes em beligerdncia,

, . &5
hé mais de dez anos.

Essa “terapcutica justica de Salomfio” empregada pelo Juiz Anténio Gabinio na cidade de

Patos teve inicio, justaments, com o processo da menina Francisca, Nas suas memorias, ¢le nos

CONta como se INtETessou por esse caso:

Na primeira vez em que me afastei da cidade, ao cruzar um lance de serra,
percebi, por entre as folhas que se desprendiam de ramos e galhos secos de
arbusios e faveleiras wmortas, ld no Jundo de uma depressdo, expressiva
guantidade de velas bruxuleantes.

Curioso, pedi ao motorista gue parasse o carro, posto o gue olhei, refleti
perguntei-lhe:

O gque é aguilo?

* Discurso pronuciado pelo Juiz Ned Trajano na comernoragiio do centendario do Cel. Miguel Satvro. 11/1171967.

** GABINIO, Antémio. Um canto de saudade — testemuntho do menino de dlagoa Nova. Campine Grande: Edicbes
Grafset, 1984, p. 130,
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Naguilo, seu doutor, jd se catucou tanto qui nem gosto mais de ispig, uvi, fald e
dize. Da é de geme. E a Cruz da Meming santa.

47

Que estoria é essa rapaz?/f...”

E o motorista passou a narrar o encontro do cadaver ¢ as prosas sobre a morte da menina:

Douior, o semhor me releve, pois ndo contei tudo no tinte e no traslado, contei no
ligeiro mais sem derivancas. Contei s6 0 que o povo inda hoje tramela, sente e
Jala ma das autoridades. Se meu conta careceu de alguma coisa, ou alguma coisa
avultou -, ndo me assente nem de medrose nem de candangoso. Procurei contd no
real sem sobejo de elevagdo no dizé e no vulio da lingua do povo.

Mal terminei de escutar, ja tinha a pergunta na ponta da lingua:

Por que essa gente nido denuncion as autoridades?

Porgue sabiam gue no meio tinha cerzido de gente grande. E porque é tudo pobre
e pobre num tem rompdncia — porque é gente desisiida de seguranca, gue sé vive
de discuido e amor a sé perseguido. Um qui de muito j& se mudou me disse qui
escuiava tudo inguieto e cum a boca rangendo de fé no jald, mais se calou por ¢

, P
obrigacdo.

A memona do juiz Gabinio abre uma brecha para problematizar a “coincidéncia” historica
existente entre a mudanga das forgas politicas da cidade de Patos ¢ a abertura, estratégica, do caso
da menina santa. I nesse sentido voltamos ao hiato temporal entre a morte de Francisca ¢ ¢
processo-crime — uma longa década em que a Paraiba e a cidade de Patos passaram por varias

mudancas politicas. Mas essa descontinuidade nfo pode ser entendida como um absolute. O

1d. thid. p. 130,
14, ibid. p. 131
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alquebrado Iugar de poder do Major Miguel ndo foi totakmente desmontado. A verdade juridica

criada pelos julgamentos do crime do casal Emerenciano foi a inocéncia, E como deixa (finaliza), a

memornia do Juiz Anténio Gabino:

Pronunciei os responsaveis mas néo demorou que os jurados, escandalosamente,

os absolvessem. Foi. no caso, a ultima emboscada do coiteiro paciente e

. « 48
incansavel ™

Em 1934 o processo-crime da menina santa se encerrrou. Em 1934 morren o grande chefe

politico de Patos, o Major Miguel — “um par de botinas numa terra de xigquexigue”,
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-2

NARRATIVAS MITICAS E PRATICAS DE S1

Mas esse encerramento do processo-crime, com a producdo de uma verdade juridica, ndo
finaliza essa histOria. As pessoas continuaram a professar a sua fé na crianga martirizada ¢ nos seus
milagres. Ritualizaram a crenga nas suas “maneiras de empregar™'. E os atos de crer foram
também inscritos e publicizados pelos artistas, que claboraram e explicitaram outros significados
sobre a verdade do cnme: novos retalhos que foram enxertados na trama da santa ¢ que
produziram um extravasamento da crenga para o mundo da escrita. Varios escritores fabricaram,
em texto, uma multiplicidade de significados em tomo da crenca da menina. Significados que
disputaram wma batalha pelo passado ¢ pela verdade do cnime.

Antdmio Américo de Medetros, ao chegar a cidade de Patos na década de 60, assistiu a uma
pesa de um jari simulado, que dramatizava a historia de uma menina que fora morta por seus
padrinhos ¢ tinha se transformado em santa. No outro dia, publicaram uma reportagem sobre essa
peca no Jornal “O Norte”, ¢ Antdnio ficou com uma idéia na sua cabeca: publicar um folheto da
Cruz da Menina, uma literatura popular, um cordel sobre a histéria da Cruz da Mening” .

Procurou o Dr. Enaldo Torres Fernandes, promotor publico, que o aconsethou a conhecer os autos

do processo. E cotidianamente, do meio-dia as duas horas da tarde, Antdnio ia lendo ¢ anotando

¥ eManeiras de empregar” constituem as mil praticas pelas quais usudrios se reapropriam do espage orgamizado
pelas técnicas da produgdo socio-culturais. Ver. CERTEAU, Michel de. In. 4 invencdo do cotidianc. Op. cit.
p.4i.

1 Entrevistz concedida & autora no dia 07 de margo de 1897,
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em seu caderno ¢opias do manuscrito a bico de pena. Era o seu desejo: levar ao povo, da forma
popular, pro povo saber. Porque na reafidade, foi aguilo mesmo gue acontecen.™

Para ele, a historia da Cruz da Menina ja virou uma tradigio. Uma tradigio que chama a
atengdo do povo. Uma tradicdo que diz respeito aos assuntos da fé... en digo assim, que o povo
considera que ela é santa, fala que ela é santa, comeca a chamar de Santa Francisca 6 porque
existe algum mistério, alguma f¢, alguma coisa...”

E nessa prosa cotidiana, publicizada em jiris simulados e em folhetos de cordel, cada vez
mais a santidade de Francisca passou a ser autorizada pelo signo da verdade ¢ da realidade. E nesse
sentido, a crenga agencia dois dispositivos basicos: o falar em nome de um real que € crido ¢ a
capacidade do discurso autorizado pelo real de construir elementos de praticas organizadas dos
artigos de fé, como ex-votos, velas, cartas, poemas, pegas, romances, cantos, rezas... >

Essa autorizagio do real se configurou pela necessidade de legitimar uma verdade sobre o
crime. Uma verdade que, suspeita, pde em cheque a verdade do veredicto da justica, que para o
senhor Antémio exemplifica também a dubiedade de todos aqueles que testemunharam no

Processo-crime:

Ndo, a morte foi feita por ela mesma. Os vizinhos ndo owviram. Os vizinhos de
um lado e do outro, owviram mais ou menos quando eles estavam matando,
alguém ... agora tinha medo de dizer como hoje em dia continua a mesma forma.
Uma morte agqui 0 povo ndo quer dizer, mas teve vizinho gue owviu griando

Absaldo disse. ‘mas vocé matou e menina?’. Ai, ela acalmou e ficaram por afi,

*Id, Thid.

“1d. Thid.

* Ver CERTEAU, Michel de. 4s Tgrejas, ou mesmo as reli gibes, serinm nio ynidades referenciais, mas variantes
sociais nas relagdes possiveis entre o ‘orer’ e o ‘eride’; eles teriam sido configurapdes fe manipilesies)
historicas particulares das relucBes que podem ser mantidas pelas modatidades (formais) do crer e do saber com
as séries (quase léxicas) dos conteddos disponiveis. m.____ A invencdo do cotidiano. Op. cit. p. 286,
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ficaram dentro de casa e os vizinhos viram gquando eles sairam, viram guando ele
chegou no carro e ficou fora, ali dentro da Igreja ¢ ndo entrou na ruazinha pra la,
ficou mais fora, ai viram por brecha de janela quando ele saiu com o pacote,
viram quando ele voltou, chegou sem o pacote, mas ai ninguém queria contar, néo
tinha peito de contar e dizer ‘eu vi'. Diziam uns aos outros assim, mas quando
chegava na presenca do juiz , nas audiéncias, diziam ‘ndo eu owvi dizer’, ‘nio vi,

e g oo S5
estava dormindo’, f0i 0 que aconteceu foi isso.

A verdade para Antonioc Américo se impde num gesto, numa atitude: “o povo precisa saber
da verdade, a verdadeira historia da Cruz da Menina, ¢ essa verdade chegara a todos a partir de um
ato de coragem™. Ndo mais dizer “ndo eu ouvi dizer”, “nio vi, estava dormindo™, mas explicitar
com todas as leiras, de forma corajosa, o que aconteceu, pois para ele, a historia ji estava toda
‘quietinha’, ninguém mais ‘bulia’ com o casal de assassinos. Mesmo quando foi ameagado de
processo por Graziela, filha de Absaldo ¢ Domila Aradjo Emerenciano, Anténio Américo
continuou a publicar os seus cordéis. Uma segunda vez, Graziela lhe escreveu mandando parar a
publicagio, Antonio aconseihado pelo Juiz da cidade, para de publica-los. Mas relembra esses

momentos com 1iso, puxando invisiveis cabelos de sua careca, reeditando os termos da carta:

Senhor dntdnio Américo, eu pego em nome da familia vocé parar de publicar esse
folheto, porgue esse folheto é mentiroso, mamde nunca matou ninguém na cidade
de Patos, a prova é que ela foi a juri e se livrou, foi livre e foi absolvida porgue
nada ela devia ai, pra vocé hoje ficar contando essa historia , que um contou e
ouiro confou, outro conion’ e eu i nos jornais € no processo, e o processo dainda

existe la. 4 historia é aguela...

* Entrevista concedida & autors no dia 07 de marge de 1997,
** Entrevista concedida & autora no dia 07 de margo de 1997,
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Apesar dessa interdicdo, Antdnio Américo de Medeiros nfo deixou de reafirmar sua
ousadia, sua coragem. A autoridade do seu discurso ¢ a antoridade daquele que pesquisou os autos,
daquele que leu nos jornais, gue conversou com as pessoas gue viveram o caso na época, €
principalmente, daquele que viu e ouviu as visitas de pessoas de todos os cantos do pais ¢ do
“exterior”, vivéncias daquele povo que amanhecia todo dia de manhd na Cruz da Menina. Todos os
domingos, desde que viera morar em Patos, corria para visitar a Cruz da Menina ¢ contemplava a
fé das pessoas, ouvia seus feitos, queimava suas velas, pagava suas promessas, cOnversava com as
pessoas € as via trazer aquelas “imitagdes” de mios ¢ pés aletjados ¢ curados. Soltava seus
foguetdes: ...mas eu fenho fé e num tiro brincadeira com eia ndo, ndo digo que é fanatismo, eu
digo que e realidade mesmo™.

O discurso de Antbnic Américo de Medeiros passa a desenhar uma topografia de interesses
a partir da sua publicizagdo em cordel ndo sd ao ordenar os fatos, mas ao produzi-los, produz
também os seus vestigios, a0 mesmo tempo em que cristaliza um principio de verdade e totalidade
a partir do seu titulo: 4 historia completa da Cruz da Menina.

Inscrita como a maior romaria do sertio paraibano, a histéria da Cruz da Menina se
explicitou no seu cordel a partir da anunciagio do “milagre do americano™ — histéria que povoa
gss¢ imaginario coletivo: o americano muito doente, paralitico, desenganado pelos médicos, todo
dia pedia a Jesus para methorar. Numa noite sonhou com um lugar chamado Cruz da Menina. E
ne seu sontho, uma voz lhe dizia que na terra brasileira havia uma capela, onde cle devia fazer um

voto a sua padroetra Santa Francisca. A voz do seu sonho dizia-the:

14, Toid.
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Tenha fé faca promessa/ pra se reestabelecer! depois de bom vocé manda/ uma

imitagdo fazer/ dos dois pés quando doente’ vocé vivia a sofrer. °°

Mesmo que localizado no sertdo paraibano, as préaticas dos milagres se estenderam para
todo o munde. Citar o milagre do americano, cria um efeito de autoridade, que extrapola os limites
de uma crenga instituida apenas por aqueles que moram aqui, que tem um lago de identificacio
com um drama ocorrido com uma das fithas da terra.

A narrativa contada, dita aquilo que se deve crer ¢ aquilo que se deve fazer. Criz uma
logica para o ato de crenga, uma uniformidade dos pedidos  santa. Ter £é, fazer a promessa, ficar
curado ¢ mandar fazer uma imitagio - ex-voto. Cristalizando nfo s6 um principio de verdade, mas
o principio de uma conduta da crenga.

O “milagre do americano” foi um dos milagres que mais chamou a atengio das pessoas.
Belkiss, também filha de No¢ Trajano, lembra-se das histérias do americano gue sonhou com a
Cruz da Menina: Tinha vindo um dos filhos de Kennedy, que estava com wm cdncer na perna, fez
a promessa e ficou bom.”

Seu irm@o, Ned Trajano, fala que no comego, logo depois que foi construida a capela o
repercussdo da menina era tdo grande, que vinha genie de todos os lugares, gue tinha vindo até
um americano, que chegou em Recife ¢ pergunion onde era a Paraiha, chegou na Paraiba,
perguntou onde era a cidade de Patos, e veio bater na Cruz da Mening™. Ned complementa
dizendo, enfaticamente, que isso € um “fato real”,

A partir do sonho do americano, os campos de visibilidade da crenca em Santa Francisca se
alargaram. O alargamento de uma crenga ja visivel no seu santuario, nos ex-votos, nas anunciagfes

dos milagres, nas encenagOes nas ruas da cidade, na prosa dos poetas de cordel... Nesse sentido, a

% AMERICO, & A 4 verdadeira historia da Cruz da Menina. Cp. cit. 23.
** Entrevista concedida a autora no dia 13 de agosto de 1997.
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visibilidade da crenga cada vez mais se institui pela invencgio de novas formas de capitaliza-1a”, de

visualiza-la ¢ de contar seus feitos.

Um contar que se torna legitimo a partir da narrativa da morte da menina, da exploragdo do
seu martirio, que segundo Antbnio Américo: é @ parte mais imporiante, e quem ndo sabe, ensing
- dizendo o que deu origem a Cruz da Menina®.

Fala-se, portanto, da histéria de uma santa de Patos que faz milagres, fala-se de uma
menina que se tornou santa. Uma histéria que se iniciou com a sua morte. A morte passou a ser um
ponto de inflexdo, uma ruptura que deu origem a uma escrita de um corpo que, morto, torna-se wm
COTPO qUe 8¢ €SCrevVel, se criou ¢ se instituicionalizou como um corpo mistico, divino, um corpo
santo. O corpo morto de uma menina que, mudo, abriu espago para uma histéria que lhe da voz,
que faz falar o corpo que se cala™,

Nesse sentido, a narrativa de Antdnio Américo iniciou-se com a anunciagio, no texto, da
santidade da menina, tornando o seu passado um corpo em branco, que se inscrevera a partir de
sua vida martirizada:

Chamava ela de madrinha/ Absaldo de padrinho/ porém nem dele ¢ nem dela’
nunca recebeu carinho/ 56 recebia maltraios/ constava ao povo vizinho! Domila
era carrasca’ para essa pobre crianca’ dava nela e maltratatava’ constava
vizinhanga' e dizia de mata-la/ eu inda tenho esperanca’ Dava de pan e corda’
uma vez jogou no chdol se sentou em cima dela/ foi tocar num violGo/ Jficou um

o o~ G
lado do rosto/ preto da cor do carvdc™.

¥ Entrevista concedida a autora no dia 10 de agosto de 1997,

* Capitalizar, segundo Certeau, seria o investimento das pessoas em simbolos, susceptivel de ser deslocado,
acrescido ou perdide. No nosso caso, significa o investimnento das pessoas de um capital sagrado nos simbolos. Ver,
CERTEAU, Michel de. 4 escrita do historia. Op. cit.

" AMERICO, A. A4 verdadeira historia da Cruz da Menina. Op. ¢it. p. 25,

** Segundc Michel de Certeau, & histériz seria um corpo escrito, colonizado por uma séhe de discursos. Ver.
CERTEAU, M. In.__ 4 escrita da histéria. op. cif.

¥ AMERICO, A. A A verdadeira histéria da Cruz da Menina, Op. et p. 14,

oy P
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A menina Francisca tinha vindo com os seus padrinhos de Campimna Grande, ndo recebia
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carinhos, s0 maliratos. Castigada cotidianamente, um dia adormeceu com a janela aberta ¢ foi
acordada com um pontapé na rede. Quando a “pobrezinha” acordou, ja deu de cara com um tapa.
Pedindo perddo, Francisca assumiu que errou. Domila, sua madrinha, deu-lhe um tabefe, dizendo
“menina imunda, hoje u tiro o seu piotho”. Francisca pediu, “nfo faga isso madrinha”. Domila,
com medo de acordar os vizinhos, que podiam ouvir as pancadas, desfechou-lhe um s6 golpe com
a trave da janela. Os vizinhos ouviram Absaldo perguntando “vocé matou a menina?”, ¢ depois, um
siléncio.

Américo conta que o casal enrolou a menina num pano, pensando em ocultar, nada
temendo do crime. Absaldo chamou o moforista Hindu ¢ o convidou para fazer uma viagem. O
motorista observou, calado, Absaldo levar o pacote embaixo do brago, ja com a consciéncia
dizendo que aquilo era um negdcio complicado. Depois de deixar seu pacote em um serrotinho, o
casal pediu para voltar, ¢ Hindu vendo que ndo havia mais nenhum pacote, desconfiou pensando
que ali havia algum segredo.

Nessa narrativa, a participagio do motorista € eximida de cumplicidade. Hindu fez a
viagem, mas sem tomar conhecimento das intengbes do casal de assassinos. A saida do casal para
um hotel, depois de terem espalhado a fuga de sua criada, ¢ significativa para o autor, revelando a
culpabilidade gue estes tinham no acontecimento. Uma significagio que constriviu uma dimensdo
do medo do casal, ac mostrar que estes tinham saido da casa onde moravam e onde mataram a
menina, porque estavam assombrados. No outro dia, apos o assassinato da menina, Absaldo e

Domila tinham ido ao cinema ¢ ao voltarem para casa, ouviram “alguma coisa” ¢ sentiram remorso.
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Ao encontrarem o corpo de Francisca, Absalio tinha confirmado ser ela sua criada, de

forma muito “fria”. Logo depois, procedeu-se o sepultamento da menina, providenciado pela
populagio de Patos, sem que o casal desse sinal de sua presenca.

Antdnio Américo vai costurando, no seu texto, a trajetoria do casal e de Francisca. Crou
uma arquitetura textual que explorou e marcou a culpa do casal ¢ o sofrimento/martirio da menina.
Tlhas de discursos. Nessa arquitetura, o texto vai entrelagando fragmentos do processo crime,
costurando com ‘pedagos de meméria® de D. Odilia - zeladora da capela -, colanﬁg com suas
leituras dos jornais ¢ armando uma trama em (ue 08 personagens centrais foram sendo edificados.

Francisca foi tramada como uma inocente, solitiria, trabathadora; e como um COrpo
marcado pelos espancamentos, desmembrado pelos amimais, putrefato. Os assassinos foram
criaturas frias; Domila uma “fera assanhada”, Absal3o um mentiroso, contador de falsos boatos.
Traigoeiros ¢ protegidos por politicos corruptos, os dois ndo temeram o crime, muito menos a
maldade que fazia parte dos dois. Um outro personagem da narrativa € a cidade. Toda a cidade
choron a morte, pressionando a justica:

Mais de oitenta por cento/ da cidade revoliada’ dizendo aguela mulher/ era pra

estar trancada/ e Absaldo também/ sem ter direito mais o nadad®.

E a justica a escutou ¢ deu inicio ao processo-crime. Uma VOZ, (ue ndo mais sussurrou os
desmedidos castigos contra a inocente, passando a gritar cada vez mais alto, tio aito que parecia ter
sido escutado pelo casal, que na sua © ergonha”, assumiu os sinais de culpa e, antes do seu
julgamento, foram 2 Cruz da Menina, se “ajoetham, rezaram ¢ pediram perdao™:

Rezaram contritamente/ se mostrando arrependidos’ como pedindo perddo’ todos

dois entristecidos/ orando a Santa Francisca/ pra serem absolvidos™.

“1d. ibid. 43.
%1d. Thid. p. 45.
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O arrependimento, a ida & Cruz da Menina, a oragdo... detalhes acrescidos 3 histéria da

santa, reinventando o significado da santidade. A explicagdo da absolvicio do casal no segundo e
terceiro julgamentos, ndo foi mais pautada numa manobra politica, mas principalmente porque a
santa perdoou aos culpados, representando um outro sinal da santidade de Francisca: o perddo aos
seus algozes.

A absolvicio do casal, no cordel de Antdnio Américo, s6 se efetivou no segundb € terceiro
julgamentos. O primeiro foi inscrito, como se os acusados tivessem sido considerados culpados.
Nesse momento, Antdnio Americo s¢ afastou das paginas escritas no processo-crime. Qual a
intengdo do autor ao contar que no primeiro julgamento, os acusados tinham side considerados
culpados?

Talvez, esse acréscimo & historia da santa venha, justamente, do sentido atribuido ao
personagem cidade. A cidade se moralizou com a prisdo dos dois. Seria uma forma de redimir a
cidade diante do crime, diante dos relatos so anunciados quando a menina ja estava morta. Se a
absolvicio de Absaldo ¢ Domila se deu por um perdio da menina, antes deste perdio ter-se

efetivado, a cidade comemorou a prisdo como uma “coisa boa™:

No dia seis de novembro/ entrou preso em Jodo Pessoa’ o senhor Absaldo/ junto

s . rs .. - &7
com sua patroa’ para moralizar Patos/ foi isto uma coisa boa”'.

E a propria acusagfo, para Antdnio Américo, passou a ser um dos motivos para a
canonizagio de Francisca como santa. E o “povo”™, personagem mais amplo na sua narrativa do que
a cidade, passou a vir de todos os cantos reverenciar a santa - morta supliciada, obradora de

milagres -, que perdoa aos seus assassinos. E assim, Américo desfechou sua poesia, contando que

o88a...

1. Thid. p. 27,
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historia verdadeira, ele ndo se cansa de coniar/ toda veria e pesquisada’ o melhor

pude arranjar/ na pesquisa que fiz/ isto me fez tdo feliz/ o poeta é pra lutar.”

Em 1978, a pega “A Cruz da Menina” foi premiada em terceiro lugar pelo IV Concurso
Nacional Universitirio de Pegas Teatrais. Escrita por José Motta Victor, a histéria da santa passou
a adquirir um outro sentido: o da injustica social - meu sertdo fug Justica s6 vale sem ribunal.
Essa nova forma de colonizagde da histéria da Cruz da Menina edificou de uma outra forma a
engenharia do crime, remontando e ressignificando essa historia. Muito mais do que falar das
super-a¢Bes de uma santa, esta pega espetacularizou as micro-agdes dos homens que dela fizeram
parte. Micro-agbes que praticavam a corrupgio politica e a teatralizagio da hipocrisia social, O
drama explicitou a disputa entre os fracos e fortes, entre a verdade ¢ a justica, e o seu desfecho
passou a ter um sentido de queda.

A cena inaugural, o prélogo da pega, insinuou o momento de morte de Francisca. Domila
batia na menina: ‘essa peste ndo tem jeito’. Seguiu-se um choro, siléncio. E um cego canta’lamenta
a tragédia que aconteceu no sertio. Uma tragédia, que parecia ser repetida intmeras vezes: sempre
que se troca um filho por um por de sapatos com gualguer “Salasidc”, sempre gue as “D.
Milas™ encarregam-se do resto, maltratando as criangas, com golpes, cascudos e bofeiadas™.
Esse botar em plural, conferiu a narvativa um sentido de universalidade.

Depois de anunciada a descoberta do caddver: “Salasido”™ procura D. Mila, e pergunta-
lhe: “Vocé viu, Mila?/ O hordscopo? Néo. o enterro./ Ouvi falar./ Tinha pra mais de mil

pessoas.! Isso ndo ha de ser nada.” Mas o povo 4 falando/”,

% 1d. Thid. p. 48.

* VICTOR, José Motta. “A Cruz da Menina™. In:___ Teatro Universitirio - IV Concurso Universitirio de Pegas
Tearrais. Rio de Janeiro: 1978 P. 76,

" Id. Thid. p. 78.
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Salasidio continuou a insistir, mas 2. Mila se mostrou um personagem despreocupado,

seguro da sua ndo punigdo. Sua Gnica preocupagio estava em assegurar a conivéncia do motorista

com dinheiro, que¢ para ela nio seria problema, uma vez:

que o moltorista era um lascado, ndo teria coragem de abrir a boca. Ndo haveria

problema para ela nem para seu esposo, se todos fizessem o que era combinado.”

Responsavel pelo siléncio do motorista, D. Mila aconselhou-o: se o delegado insistir em

fazer perguntas, diga que ¢ ‘invengdo do pove™ . Afinal ele era apenas um motorista empregado,

que se tentasse complicar iria “mofar na priso”. E D. Mila citou o “artigo vinte ¢ seis™:

Todos os motoristas de téxi que contribuirem direto ou inderatamente para o

desequilibrio da paz social, mofard na prisdo”.

Para Santista, dono do automével, sua vida era um palco escuro, fedendo e rodeado de
bosta”*. Ele no era ninguém. Nio poderia lutar contra os interesses de pessoas de privilegiada
posigdo social. A submissdo desse personagem, assim comeo de seu motorista, mostrou um mundo
organizado pela hipocrisia social, pela submissio do mais fraco ac mais forts.

Essa disputa de forgas construiu um palco em que o fraco e o forte, a verdade ¢ mentira se
cruzam ¢ se embatem num desfecho previsto. Uma situagdo de “prostituigio social”. As pessoas se
vendiam pelo dinbeiro. O motorista foi comprado pelo dinheiro para abrir mio da justica social, ¢

calar-se. A sua voz ressoou apenas na sua “consciéncia”:

14, Toid. p. 78,
14, Thid. 80.

* 1d. Tbid. p. 80.
™ 1d. Thid. p. 80.
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Ndo, ndo faga isso comigo... me amordacem, me arranguem o umbigo mas ndo
Jaga isso comigo... Ndo, ndo merego esse castigo, sei gue sou pobre e gue errei

em ter nascido mas, por favor, ndo faz isso comigo... eu sé guero fer a

e 75
CORSCIENCIA em paz’”.

Ao mesmo tempo em que Salasido prestou depoimento ao delegado, D. Mila convenceu o
motorista da importdncia de mentir. Que ele devia mentir. Esse jogo de cenas inscreven dois
momenios que aconteceram concomitantemente. Duas versdes que, expostas na narrativa frente a
frente, desautorizavam completamente a versdo do casal, ¢ autorizava o crime ¢ sua impunidade,
como tendo sido articulado, teatralizado ¢ vivenciado entre dois espagos diferentes - o palco ¢ o
bastidor da histéria - que instituiram ¢ construiram, a partir de manipulagdes, um jogo enire a
verdade ¢ a mentira, tendo um placar definido a priori: a vitéria dos mais fortes ¢ poderosos.

Nesse momento, uma passeata de protesto se anunciou. Numa de suas fachas estava escrito
‘Cruz da Menina’. José Motta criou, nesse momento, uma outra narrativa cronoldgica. A Cruz da
Menma apareceu com uma existéncia anterior ao proprio inquérito policial. E o crime passou a ser
motivo de revolta popular. As pessoas gritavam ‘gue acabe a corfina das inverdades’. Uma

verdade social compondo um canto:

- e canto ndo é 5o revolucdo, ¢ flor que desabrocha em razédo, ¢ fome, luta,
situagdo... coragem de ganhar uma questdo (..} vou falar de corrupcdo... de

gente pobre, de humilhagdo, de gente que acredita até em bicho papdo’".

“1d. Thid. p. 82.
*1d. Tbid. p. 82.
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Nesse momento, Motta passou a tecer o seu sentido da crenca em Santa Francisca.

Engenhada como misticismo popular, a menina foi coroada como santa por essa gente também

santa, que acreditava at¢ em ‘bicho papdo’. Seus milagres?

A pereba era tdo grande, que ia de uma banda da bunda & outra...

Minha mulher Joi a tudo que era médico e 56 tinha uma solugdo: cortar a polpa
da bunda. Ai eu disse que era preferivel gue ela morresse.

A minha vida estava ficando um inferno, nem seniar a mulher podia, e eu que era
casado nos dois, sé tava na freguesia.

Um dia a mulher sonhou que existia uma romaria pertinhe & cidade de Peios.
Pegou a trouxa, jogou nas costas e veio para agqui na Cruz da Menina...

Dito e feito, ficou boazinha, e eu casado nos dois...”

Um outro milagre anunciado na sua trama era de uma mulher que estava defecando pela
boca, uma verdadeira agonia, principalmente porque o nariz era tio perto da boca. Esse rir da
crenga do outro, desautoriza a histona da Cruz da Menina como sendo simplesmente uma histéria
de uma santa ¢ seus milagres. A énfase dada 4 morte de Francisca ndo teve o sentido de legitimar a
idéta de martirio, mas de explicitar que os inocentes sdo sempre ‘engolidos’, ‘manipulados’,
‘assassmados’.

E o sertdo chorou a morte de uma crianca, ‘a mais sublime das criaturas’. O padre rezou
um tempo ¢ uma situagdo que quando “Deus criou o mundo, marcou com o dedo o sertdo, lugar
do retirante ¢ da aflicdo, fazendo o sol ficar mais quente, nada brotando do chio, o tempo

passando e, quem tinha muito filho, a vida foi complicando™.

7 1d. Thid. p. 83.
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Com a chegada do novo promotor, o cendrio se preparou para nova confusdo, As pessoas

corriam ao tribunal, buliam com os denunciados, e estes, ICmerosos, uma vez que as pessoas
tinham canonizado a santa, montavam uma nova “farsa”, pois Salasido anunciou que a sua forga ¢é
menor do que o fanatismo. Dirigiam-se a4 Cruz da Menina, ajoclhavam-se, rezavam e pediam
perddo. Uma redengio? Absolutamente. Esse ¢ mais um momento em que a hipocrisia se teceu no
texto. O “padrinhe politico™ do casal anunciava que até ele tinha ido rezar na capela, um dia antes.

E Domila cantou:

Dorme mening/ cancdo de ninar
sobre as cobertas/ vou te afagar
e nos ferimentos/ mil beijos vou dar

essa € a forma’ de me libertar.”

No texto, essa nova farsa insinuou que o casal manipulou nio s6 a justica, como também a
credulidade dos crentes da santa, passando a atribuir a absolvigdo do casal a uma graca da santa. E
o cantador cego dedilhou sua viola, cabisbaixo, diminuindo seu ritmo: men sertdo tua justica 5o
vale sem tribunal.

A histéria da santa também foi operacionalizada pelo texto de Flivio Sitiro Fernandes” -
sobrinho-neto do Major Miguel Satyro. Um texto que cruzou a memona oral com a memdoria
escrita, ¢ que produziu também um efeito de visibilidade da crenca, marcado pelas imagens do
martirio ¢ dos milagres. Mas esse texto criou um outro sentido — também politico ¢ estratégico -
para a histéria da santa: a redengdo [“honesta ¢ verdadeira”] dos pecados de Absalfo e Domila

Araljo Emerenciano a partir da cura de sua filha Graziela,

% 1d. Thid. p. 83.
PFERNANDES, Flivio Satiro. 4 cruz da menina. Patos: Fundagio Ernani Satyro, 1994,



81

O romance A cruz da Menina iniciou-se com a busca do corpo desaparecido da menina: o

corpo foi encontrado por um pastor ¢ levado a cidade de Patos:

Ndo era a ovelha. Forgando mais a vista, percebeu que o corpo caido néio era de
animal, mas ao contrario, um cadaver humano, com certeza, de menina, a julgar

pelo tamanho e pelos panos que ¢ cobriam”™.

1.4 chegando, comecou-se a falar sobre o mistério de sua morte ¢ desaparecimento. Um
mistério que o “povo” comegou a desvendar pelas ssquinas, botecos, calcadas e ruas de Patos. A

menina morreu. A menina apanhava sempre:

vinha portanto hematomas nos brageos, nas pernas, aié nmo rosto. E pior, até

mesmo nos wltimos dias passara a claudicar, sem que soubesse a causa das

lesBes™.
A menina apanhou muito antes de seu desaparecimento:

Ndo custou muilo e owviram o choro e os gritos da menina, clamando,
desesperada, por Nossa Senhora da Guia. Percebiam pancadas, como se estivesse
sendo aplicada uma surra. De repente um bague surdo e, logo apés. o siléncio

fotal &

A menina morava com os padrinhos. ILogo, os padrinhos mataram a menina. Essa sena a
“yerdadeira™ histdria da morte da menina, posta em silogismo. Mas qual seria a “verdadeira”

histéra da santa? Para Flavic Satyro, a verdade da santa ¢ construida em seu discurso a partir de

®1d. Wid. p. 20.
B1d. ibid. p. 57.
4. ibid. p. 59.
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falas interpretadas pelos personagens antes da explicitagio da “verdade™ de sua morte, como por

exeraplo, o padre da paréquia: Mas, por gue essa mening haveria de me inspirar? {...) Que seré
que essa menina fem? , assim como outras falas que foram fabricando a histéra da santa a partir
de uma génese na vida da menina Francisca.

Ao escrever a histéria da Cruz da Menina, resgatando a sua “verdade”, Flavio instituitia a
imagem de um real, autorizada a partir da elaboragio de imagens, dando um lugar e, nesse sentido,
definindo os papéis da menina-santa Francisca ¢ dos seus padrinhos-assassinos. O significado
atribuido a essa “verdadeira” histéria vem do fato de ela contestar a verdade do crime mstituida
com a absolvigio dos padrinhos como culpados pelo crime.

O desfecho de sua trama construiu a idéia de uma redengdo da perversidade - sentimento
quase “intrinseco” da personagem Domila. Nesse sentido, a morte de Francisca representon
tarbém a saida de um estado de maldade. Domila, depois de encerrado o caso na justica foi morar
em Jodo Pessoa, ¢ passou a viver para o seu lar, para as tarefas domésticas, para seu marido ¢ sua
filha. Essa mudanga 2 construiu nfc mais como vaidosa, imoral, mas como uma piedosa.
Arrependeu-se de sua vida impura ¢ dos seus atos de crueldade. E o momento apice dessa
redengdo se den quando esta volta ao hugar em que deixara o caddver da menina, contemplou seus
tributos ¢ ao rezar por ¢la, pedindo que sua filha fosse curada de um traumatismo craniano,
redimiu-se de seus pecados ¢ foi perdoada. O sinal de seu perddo se deu pela cura de sua fitha.

Esse sentido de redengio da narrativa de Flavio Satyre, ao redimir o casal do “pecado” e da
“maldade” através do perddo santo, talvez tenha sido o ato final da familia Satyro nessa trama
historica — uma espécie de ajuste de contas entre as praticas politicas, de outrora, da sua familia e a
memoria histérica da cidade, estrategicamente encerrada pelo perdic da Santa Francisca.

Severino Ramos, um jornalista que dedicou um capitulo do seu livro Crimes gue abalaram

a Paratba & histdria da Cruz da Menina, também estz inserido nessa trama a partir da busca pelo
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signo da verdade. Uma verdade que se anunciou na explicitagio de sua motivagdo: se propds a

levantar os fatos sem embaragé-los com opinides, pretendendo, tambem, resgatar a verdade sobre o
crime. Inicia a sua historia resgatando depoimentos das testemunhas que foram ouvidas no
Julgamento, assim como falas de pessoas que acompanharam indiretamente o processo do crime.
Severmo Ramos ndo questionou a menina como uma santa, pelo contrario, a sua historia tem inicio

com o relato de um de seus milagres:

Mas o milagre aconteceu para Sullivan e. naturalmentem toda sua vida
transformou-se; foi como renascer ou reviver, porgue a sua existéncia até ali ndo

passara de um longo e penoso martirio. O milagre lhe foi anunciado em Jorma de

um sonhof...)”

E da mesma forma que Fldvio Satvro ¢ Anténic Américo, a sua escritura elabora também
0 corpo da menina como um corpo maltiplo ¢ equacionado a partir do desdobramento de vérias
adjetivagBes, pois santo, matado, sofrido, violentado, inocente, sofrido, bondoso, virtuoso,e por
isso, santo. Portanto, ela seria Santa, no sentido de sofredora. virtuosa, bondosa e inocente™.

Com essas varias narrativas sobre a origem da santidade de Francisca, escritas e publicadas,
0s escritores passaram a montar ¢ desnontar as versdes dos fatos, preenchendo a trama da santa de
espagos, tecendo tempos, transformando criativamente nas suas escritas, o sentido que Thes
atribuem, suas marcas de gatunagern: Antdnio Américo, com sua intengio de levar o conhecimento
ao povo; José Motta, com a explicitagio da impunidade, da [inJjustica social ; Flavio Satyro, com o
seu sentido de redenglo da maldade dos persenagens; ¢ Severino Ramos, com a mtrodugdo da

Cruz da Menina no rol dos ‘crimes que abalaram a Paraiba’.

PRAMOS, Severino. “A cruz da menina”. In. : Crimes gue abalaram o Paraiba. 1050 Pessoa: Idéia, 1996. P. 23,
¥1d. Thid. p. 40.
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Essa forma de praticar a crenga através da fabricagdo de narrativas sobre a origem da

santidade de Francisca instituiu campos ¢ tempos préprios. A escrita sobre a santa de Patos
singularizou ¢ publicizou as maneiras de dizer o sagrado, produzinde em texto uma formatizagio
das praticas de crer, uma estilizacio das condutas. Assim, a crenga s¢ autorizou por um discurso
escrito, mantendo uma relagio os conceitos de verdade e santidade. Operacionalizada a partir de
um discurso que se inscreveu e se instituju por imagens de verdade e de realidade, a escrita
conferiu credibilidade a crenga. Instaurou, pela sua fabricagdo, efeitos de realidade e verdade, ao
ordenar os seus fragmentos textuais que transformaram em objetos de uso a2 memdria oral, os
jornais ¢ 0 processo-crime. Objetos de uso, que sdo produtos textuais, nio tendo apenas uma
coeréncia externa as proprias narrativas, uma vez que eles sdo edificados em campos discursivos.
Desta forma, a fabricagio dessa cspessura ¢ extensdo de um real nfo deve ser entendida
como propriedades intrinsecas ao passado da santa, uma vez que foi o proprio jogo narrativo que
as fabricou. Uma fabricagdio que - articulando uma auséncia [passado] ¢ uma produgio [passado e

presente] -, tornou ¢ passado da santa um “corpo em branco, um campo de ¢Xpansio para um

sistema de produgio”®.

As varias histérias da santa, a0 enunciarem o seu passado de martirio, ¢ seu presente de
milagres, tornaram inteligivel o pensar sobre a santa e aquilo que The deu origem, mitificando a
crenga. Nesse sentido, podemos entender a invengio histdrica da santa como, sendo também, uma
mveng¢do mitica, uma vez que as histérias sobre a santa claboraram uma idéia de origem, ndo s&
pelas escritas publicizadas, mas também pela cumplicidade estabelecida entre as “artes de dizer” g
as “artes de fazer”, entre o encontro de campos verbais ¢ campos gestuals, considerando que, as

formas de falar/publicar o sagrado, mas do que descrever gestos, elas os fazem.®

" CERTEAU. Michel de. 4 escrita da histéria. Op. ¢it. p. 21.
* CERTEAU, M. .4 invengdio do cotidians. Op. cit, p 152
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Nesse sentido, as narrativas contam-nos como a origem da santidade de Francisca passou a
ser escrita ¢ inventada a partir de um corte entre o passado de uma menina € a sua ressignificagio
como sendo o passado de uma santa, ¢ como o presente dessa santa, com as praticas de seus
crentes, se tornou legitimo a partir dessas virias ressignificagdes sobre esse passado - produzindo
em narrativa algo gue ndo era e passou a ser. Portanto, as priticas que se teceram na Cruz da
Menina foram realizaveis por essa inveng3o de uma tradi¢do de crer, autorizada ¢ legivel a partir de
uma articulagio entre a fabricagdo de um passado e a ritualizagio de um presente.

Mas, o que seria entender a invengdo de uma santa como sendo também a invencdo de um
mito?

O mito parece ser tudo ¢ nada ao mesmo tempo. Recorrendo aos mitdlogos, descobri que o
mito pode ser muita coisa, faz parte de uma questio contemporanea da epistemologia, mas a sua
multiplicidade conceitual criou caos e encruzilhadas episternoldgicas.

O mito €, antes de tudo, para a maioria dos autores que estudei, uma linguagem poética que
narra as fantasias verdadeiras das sociedades primitivas. Primitivas enire aspas, enfre muitas aspas.
Essas sociedades j4 ndo s¥o mais marcadas a partir do processo evolutivo da civilizagio ocidental.
E preciso entendé-las em suas particularidades ~ dizem as escritas dos mitologos. Esse afeio pelo
primitivo parece ser tdo vivenciado - existencialmente vivenciado - que um dos autores modernos,
o filosofo Regis de Morais, afirma que o primitivo estd em nds, constituindo-nos; ndo foi tio
completamente deixado no passado como um monte de células comburidas e mortas, ou como
um traste em desuso, 4 feicdo de algo que mais nada tem a ver conosco atuaimente. <

Mas, assim como o primitivo que ¢std em nds, o mito ¢ também o ouiro, aquele que esta
fora do nosso mundo modemno, tecnicizado, racionalizado. Marcelo Fabri afirma que as questdes

existencials suscitadas pelo mito estdo nos além mar, além sociedade, aldm mundo. O homem

¥ MORAIS, Régis (0rg.). 4s razdes do mito. Campinas: Papims, 1988 p. 07.
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primitivo vive num mundo radicalmente diferente do nosso, Vive num universo mitico em perfeita

comunhio com seus deuses, enquanto os ocidentais, secularizados, viveriam sob o signo da
auséncia: a do mundo dos deuses.

E essa auséncia, essa falta de deuses, essa caréncia de mitos que para Regis de Morais
parece fundamentar o mito enquanto um problema epistemologico: entendo ser essa profunda
nostalgia do uno inteligivel | ou menos ainda, do uno inieligivel, ou menos ainda, do uno vivido,
que hoje motiva tantos estudiosos e leitores em direcdo ao mito. =

Ainda, para o autor, 0 mito teria, nesse sentido, um cariter de restituicio de um movimento
da humanidade que procura reestabelecer a unidade ¢ o equilibrio proporcionado pelos mitos. Por
isso, afirma porgue dizia hé pouco que o mito ndo é apenas debrugar-se em passiva tristeza
sobre algo perdido (uma elegia), mas a resisténcia em se aceitar o perda”

Para Mircea Eliade, o mito adquire uma conceitualidade ndo usual: como “fibula”,
“invengdo”, ‘ficgdo”, eles o aceitaram tal qual era compreendido pelas sociedades arcaicas,
onde o mito designa, ao contrdrio, uma “histéria verdadeira” e. ademais | extremamente
preciosa por seu cardier sagrado, exemplar e significativo.”

Essa inovagdo conceitual do mito produzida por Eliade, parece fer resolvido as
encruzithadas epistemologicas, dando aos mitSlogos um campo tedrico que tranqiiliza, certifica e
possibilita tirar o outro da fantasia ¢ da lenda, e explicitar que nesse outro, existe também uma
verdade, vivida diferentemente das verdades ocidentais,

A encruzilbada se desfez a partir desse caminho apontado por Mircea Eliade? Nio para
Luiz Gonzaga G. Trigo. Para ¢le, o que Eliade fez, juntamente com Car! Gustav Jung, Juniio de

Sousa Brandao ¢ ¢ jesuita Teilhard de Chardin, foi: Unir a religido e a ciéncia tentando CONSIruiy

¥ 1d. 1bid. p. 38
¥ 1d. Ibid. p. 43.
** ELIADE, Mircea. O mito e o realidade. Sko Paulo: Pezspectivas, 1986. p. 47,

]
i
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um edificio com coeréncia inferna e condigdes de abrigar as diferentes correntes flosdficas. Se
estq integragdo ndo puder ser harmoniosa no fodo, que seja posstvel ao menos a convivéncia de
dualidades gque ndo se excluem totalmente™.

Desta forma, se a discussdo do mito parecia ser sempre elaborada a partir de oposicdes
entre o “logos” ¢ a “fantasia” - velhas prosas de Platio - nesse momenio, segue por outros
caminhos, outros destinos, que nio mais opdem, mas que agora convivem e se integram. Portanto,
busca-se¢ a unidade do mito ¢ a unidade entre o mito ¢ a ciéncia, que para Luiz Trigo, seria a
grande auséncia sentida pelos sistemas filoséficos que tematizam o mito: a falta de uma teorizacao
integral do mundo.

Mas no momento em que Mircea Eliade parece ser presenga indispensavel a todos os
estudiosos do mito, a sua propria escritura passa a ser mitificada. E, é talvez desmitificando essa
mitifica¢do, que construimos o nosso entendimento sobre o mito, recortando e colando na pesquisa
sobre a santa, teorias ¢ metodologias, discursos historiograficos ¢ documentos, falas e praticas de
crendes.

Pois, mesmo com a grande contribui¢io do trabalho de Eliade, ao mostrar gue;

o mito conta uma histéria sagrada: ele relata um acontecimento ocorrido ne
tempo primordial, o tempo fabwloso do ‘principic’. Em outros t#érmos, o mito
narra como gragas a facanha dos entes sobrencturais. uma realidade passou a
exislir, seja uma realidade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha,
uma especie vegetal, wm comportamento hwmano, uma instituicdo. E sempre,

portanio, a narrativa de uma ‘criacdo’: ele relata de que modo algo foi produzido

by

¢ comegou a ser.””

I MORAIS, Regis (01g.). 45 rasdes do Mito. Op. cit. p. 112.
* ELIADE, Mircea. Op. cit. p. 11.
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E preciso considerar anda, que a atribuigio de uma ontologia pela narrativa n3o se da pela
propria manifestacio de um contar a OTigem, mas COmoO €Ss€ NAITAr O Myto cria um efeito de
origem. A origem seria, n4o aquilo de que se narra, mas aquio que se produz em discurso. Como a
capitalizagdo de um discurso inventa uma inteligibilidade ontoldgica das ‘coisas’. E, nesse sentido,
as imagens de uma origem ¢ de uma histéria verdadeira sio sempre resultado de uma pratica,
signos de atos ¢ afirmacdes de sentidos.

O historiador Jacques Le Goff no preficio a nova edigdo do livro 4 histdria nova faz uma
analise do impacto teorico-metodologico da chamada Nova Histéria francesa, reavaliando os
impasses ¢ as conquistas que os historiadores fealizaram a partic da Revista dos Analles,
enfatizando que a histéria enquanto um oficio deve estar sempre preocupada em forjar novas
ferramentas ¢ submeté-las 4 reflexdio ¢ & discussdo, sendo preciso que o historiador torne visivel a
teoria utilizada come modele explicativo do passado ¢ os interesses do presente que o motivam a
produzir um conhecimento sobre o passado.

Essa concepdo de Le Goff € reforcada no seu texto com a citagdo de um outre historiador
francés, Jacques Revel, referente ao novo lugar que a nova histéria atribuin ao acontecimento
historico: o acontecimento agora permite ler o fmaginario de uma sociedade para o gual ele
desempenha, ao mesmo tempo, o papel de memoria e de mito”™.

Nesse sentido, os mitos de origem dizem muito sobre as relagbes que as pessoas
estabelecem entre o seu passado e o seu presente. No entanio, essa idéia de um mito de origem

devera ser sempre entendida como uma consirucao historica pertinente ao exercicio do historiador.

* REVEL, Jacques. Apud. LE GOFF, Jacques. In.: < histéria nova. S0 Paulo: Martins Fontes, 1988. p. 07,
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O mitdloge Eudoro de Sousa no seu livro “Mitologia II: historia e mito” ao discutir sobre o

alcance ¢ a validade do conhecimento historico, elaborou uma primeira interrogagio: o gue femos o
esperar da historia quanio ao conhecimento do que foi a Grécia?™

Essa interrogagdo incidiria sobre a relagiio entre a “Grécia acontecida” ¢ o “acontecer da
Grécia” repetidamente descrita pela historia. Ao marcar a histéria como um saber formalmente
elaborado sobre o passado, cle argumenta que o conhecimento histérico & sempre um saber da
presenga do presente. Nesse sentido, cada atualidade se individualizaria e se caracterizaria pela sua
forga retroativa, que seria a sua propria antignidade.

Para Eudoro de Sousa a histéria seria um conhecimento relativo a presenga do presente,
aquilo que do passado estaria presente no presente. Essa “presenca do presente” seria justamente
aquilo que do passado se torna interessante para a produgio do conhecimento formalizado como
histérico.

A concepgdo de que ndo existiria uma atualidade que se referisse a wma antigmidade
absoluta, mas aquela que inventariza para si, nos possibilita pensar que o mito de origem da
santidade de Francisca ¢ sempre resultado de um passado histérico apropriado remontado pelas
narrativas miticas que intencionalizavam explicar uma vers3o verdadeira da origem do seu poder
sagrado.

Essa relagio entre uma atualidade relativa a uma antiguidade denotaria, para Eudoro de
Sousa, a impossibilidade de separagdio absoluta entre passado e presente, pois mesmo considerando
as rupturas que 0 processo histérico experimenta, o presente guarda, através da narrativa historica e
de praticas sociais rituais. a presenga do passado. O gue tornaria a imagem do passado bastante

difusa ¢ estilhagada.

* SOUSA, Eudoro de. Mitologia II: histéria e mito. Brasilia: Ed.da UNB, 1995,
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A forma como Sousa trabalha teoricamente a relagic entre histéria ¢ mito abre a

possibilidade de voltarmos ao debate ¢xposto por Le Goff sobre os novos campos de possibilidade
de trabalhar o saber historico. E através de uma das grandes marcas metodologicas da nova histéria
— a interdisciplinaridade — que Le Goff discute o sucesso da empreitada historiografica na luta
contra a histéria factual, transformando o acontecimento histérico na ponta do iceberg da
problematizagdo histérica. Para cle, a amplitude atual do territorio da histéra & possivel pela
“interdisciplinaridade verdadeira™, quando a relagio que a histéria desenvolve com oufras
disciplinas torna-se importante para a revisio e construgdo de métodos, visto que a histéria como
um oficio, nio pode perder de vista que as fronfeiras de cada saber sio submetidas a fluxos e
refluxos na reclaboragio de sua propria prética de produgio do conhecimento.

A abertura da historia para outras ciéncias sociais, o surgimento da histéria problema ¢ os
noves objetos do saber histérico, comporiam para Le Goff a possibilidade de um outro
entendimento da concepgdio de politica: ¢ preciso construir uma hisicria do politico, que sefa uma
histéria do poder sob todos os seus aspecios, nem todos politicos, uma hisioria gue inclua
notadamente o simbdlico ¢ o imagindrio.”

Pertencente a essa concepcdo de politica, o historiador José Murilo de Carvalho no seu
livio 4 formagdo das almas, tematiza os varios modelos republicanos que estavam sendo posto no
debate politico anterior 2 proclamagdo da Republica, tendo como campo contextual e tedrico a
histéria do imaginario. Para ele, a histéria o a claboragdo dos processos constitutivos de
legitimidade do regime politico estd diretamente relacionado com os modos de wlentificacio ¢ o
espaco do imaginario, que consistitia no Iugar por exceléncia de plasmar visdes de mundo ¢ de
modelar as condutas. Na sua histéria da Republica, Carvalho enfatiza a importancia do uso dos

simbolos na construgdo de um novo conjunto de valores sociais ¢ polificos.

¥ LE GOFF, Jacques. (0rg} A nova histéria Op. cit, p. 8
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Essa equagdo imagindrio, simbologia ¢ politica & amphiada com a sua problematizagio da

tentativa de construco de uma versdo oficial dos fatos referentes a proclamagiio da Republica.
Carvalho monta a disputa dos histéricos em fomno da criagio de um mito de origem da Republlica,
mostrando como por tras da tata por uma versdo oficial da historia existe uma disputa acirrada pela
instauragdo de um valor simbdlico inegdvel, responsivel pela delimitagio dos papéis dos
personagens dessa trama.

Seria através das muitas versdes dadas para o acontecimento pelos partidarios ¢ a tentativa
de elaboragdo de um mito de origem que se construju historicamente todo um manancial simbolico
sobre a emergéncia desse acontecimento, através da construgio de monumentos. Fssas tentativas
de criar um mito original da Republica demonstram para Carvalho as contradigbes inerentes nas
disputas simbdlicas em fungio do desejo de criar ¢ formar almas: processos de constituicdo de
identidades sociais.

O imaginario ¢ o simbdlico como espagos de construgdo de identidades sociais através da
mnstauragdo de narrativas miticas demonstra a valorizagdo do estudo das disputas simbélicas
empreendidas na formagdo de mitologias culturais para a compreensdo de praticas culturais. Mas
quais seriam as estruturas narrativas dos mitos de origem?

Para Constan¢a Marcondes César, 0 uso contemporineo do terme mito admite uma dupla
valorizagdo: mito como sinonimia de mentira, falsidade intencional e ilusoria, decorrente, inclusive,
da critica aos paradigmas da ciéncia (“o mito da ciéncia™) propostos por autores como Bergson ¢
Bachelard; ¢ mito como positividade, como uma expressio simbolica por imagens, valores e
costumes dos sujeitos sociais. Trabalhando com essa tltima conceitualizagdo, Constanga César
define © mito come o lugar de exposicio da atividade criadora, positiva ¢ imaginativa dos homens,
tendo como lugar de verdade ¢ seu poder de seducdo ¢ de ordenaglo de intrigas e de tramas

historicas.
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A linguagem simbolica empreendida nas narrativas miticas funda um outro regime de

erdade experimentado nfo ao nivel da racionalidade, mas da sensibilidade. Eudoro de Sousa parte

desse paradigma para definir o mito enquanto alegoria, uma transposicio mortificante da
sensibilidade para a inteligibilidade, argumentando que, por o sensivel ser pouco abrangente em
extensdo ¢ profundidade na fdosofia, surgiu a necessidade de um “sobrenatural” que s
acrescentaria a0 “natural” na tentativa de desvelar a sensibilidade mitica, sendo, portanto, o espago
da religifio o lugar mais presente dessa sensibilidade singular: pensar e experimentar 0 mundo
atraves da linguagem simbolica.

Eudoro de Sousa ainda combate a idéia de que a expressao do mitico ndo se expressa
apenas por géneros narrativos, ou por imagens (natureza plastica) como uma dimensio inferior da
milificagdo, pois se o mitico ¢ sensivel, ele deve expressar-se por meio de qualquer processo
ritualizado, seja em texto, seja pelas praticas culturais.

Portanto, a santa se tornou mito nio stmplesmente porque narrou uma criagdo, uma
origem, uma giganiesca historia das origens, servindo de referéncia para as condutas humanas, mas
porque o presente s¢ confrontou com uma origem fabricada, tecida por varas narrativas, pequenas
tesouras de alfaiates, mintisculas agulhas, que, confluindo para uma mesmo desenho - a histéria da
Santa Francisca - fabricaram uma colcha de retathos, um ‘patchwork’ do sagrado.

O mito da santa, portanto, nio seria a narrativa de uma grande historia, localizavel em
algum auior, mas a tecelagem fragmentada de varias histérias. E sempre que um retalho novo €
acrescido, novos sentidos sic tecidos. Uma tecelagem que foi sempre ressignificada e
cotidianamente praticada. Mas, entender o mite enquanto uma confludneia de narrativas, nio
significa conferir ac mito a “ficcdo de uma metalinguagem gue unifica o todo”™™, mas entender que

essa confluéncia ndo € pacifica, mas possivel pelas varias formas de disputas em torno do sentido

* CERTEAU, Michel de. 4 eserita da Aistoria, Op. cit. p. 23.
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‘daquela’ que ¢ fazedora de milagres. Seria justamente a dimensio ‘diabdlica™ da crenca que se

instituin em torno da santa, que permitiu as virias claborages das relagdes ambiguas que as
pessoas tcceram enire as suas “origens’ ¢ suas relagdes entre si.

Por isto, essa colcha de retalhos que foi tecida historicamente ndo aguarda [ou guarda] um
presente, para ser encerrada em algum armario fedendo a mofo, recendendo a passado, mas
porque o mito da santa de Patos ¢ uma linguagem viva, que cria um espago de legitimidade da
crenga pela construgdo de um passado que confere autoridade s praticas da crenga cotidianamente
vivenciadas e significadas. Sempre que alguém anuncia o seu milagre, acende suas velas,
‘relembra’ a histdria da menina santa, novos retalhos sio costurados na colcha,

No entanto, 0 processo de mitificacio da santa nio esta circunscrito ao territério do texto,
ele também esta presente nas praticas culturais daqueles que participaram dos rituais da fé.

Essas praticas foram compondo todo um territrio desejante ¢ uma subjetivacio coletiva
singularizante: a criagio de um espago capaz de fomentar tanto necessidades individuais quanto
objetivos coletivos™. Espaco este onde as pessoas praticaram novas “tecnologias de si” no encontro
com o sagrado. Fundaram uma nogiio de verdade especifica, baseada na crenga em que se
inscreveram, compondo os lugares de realidade ¢ autoridade na santidade de Francisca.

Esse regime de verdade, vivenciado e experimentado pela subjetividade dos crentes, deve
ser entendido como um jogo, em que as mobilidades das regras incorporam diferentes sujeitos,
crengas ¢ praticas culturais, que s3o ativadas ¢ agenciadas no momento de sua execugio.

A crenga, entendida come um campo de descjos culturalmente construido ¢ como uma

subjetivagdo coletiva, ndo impede as marcas singulares dos sujeitos histéricos que participam dos

“ Ver SOUSA, Eudoro de. Diabdlica é a Jatal e irvemedidvel Fragmentacdo de tudo em ‘coisas .. o gue se di com
o Dinbo é a fragmentacio, e divisio arbitréria dg unidade manifestada pelo Um." In: Mitclogia I mistétio
¢ surgumento do mundo. Brasilia: Ed. UNB, 1995 p. 50.

* Ver: ORTEGA, Francisco. Amizade ¢ estética da existéncia om Foucmalt, Rio de Janeiro: Edigdes Graal LTDA,
1999,
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rituais da Cruz da Menina, a forma como cada um experimenta sua £, pois as praticas de fé se

mscrevem dentro de um territdrio cultural comum, formecendo modelos referenciais ¢ um quadro
relacional da constante recriagio de si e de sua fé. Sujeitos fabricados nas tramas de sua crenga.

Essas experiéncias de £& vivenciadas subjetivamente fabricaram uma geografia textual, uma
modalidade singular de consciéncia, um sxercicio de §1 na crenga: “enfregar-se a Deus”, “acreditar
forte”, “f¢ que cura”, “se agarrar com a santa”, “pedir, pagar ¢ nio dever”, “pegar, consentir e
confessar”, etc. Conceitos claborados a partir das praticas culturais que implicaram uma forma
singular de experimentar o sagrado ¢ uma forma especifica da possibilidade de equipar a si mesmo.
Assim, a constituicdo dos sujeitos como crentes se da no momento em que se produziram os
sentidos destas praticas de si, nesse encontro com a ¢ ¢ na produgiio de um regime de verdade da
santidade.

Pedro Marianc passou a acreditar na santa de Patos — um acreditar forte. Ha cingfienta anos
anda na Cruz da Menina e fala que: “antigamente pouca gente andava por la, mas que depois a fé
foi crescendo, © povo passou a ‘aplaudir’ cada vez mais”. O sentido da santa, para ele, se da por
esse ‘acreditar forte’, por essa £ que cura. Sua filha “botava a tripa do reto pra fora”, mas ficou
curada depois que Pedro Mariano fez uma promessa. Para ele, pagar a promessa significa: “rezar,
entregar e manifestar pra Deus, que tudo da certo”™.

Geralda Rodrigues dos Santos, passou a acreditar na sanfa quando comegou a visitar a Cruz
da Memnina - ha vinte anos: ‘saber bem o historia, como tudo tinka acontecido, T inha um local g,
que as pessoas guardavam as ‘coisas dela’, eram vestidos de noiva, toalhas bonitas de mesa e
00

s 1
OULFOS presemtes .

Serapre que vai a Cruz da Menina , Geralda-

* Entrevista concedida a autora no dia 15 de agosto de 1997
% Enirevista concedida a autora ne dia 20 de feversiro da 1997,
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‘reza, pedindo graga a Deus, para gue ele gjude todas as pessouas que estdo
precisando. Pede ajuda a todas as criancas do Brasil, porgue a ‘santinha’ era
uma crian¢a que fHinha sofrido muito, como até haje, tem muita crianca sofrendo,
sendo abandonadas pelos pais, sendo atrapelados por carros, passando fome, frio

e, por isso, pede a Deus ¢ a Sania Francisca gue ajude todas as criancas’.

Desta forma, a autoridade da santidade de Francisca, para Geralda, se construui a partir dos
Varios exemplos que a gente vé ld e vé tudo gue acontecen. Nio é um caso histérico, ¢ uma
realidade, gque é uma coisa que acontecern.’™

O casal Lourimar ¢ Meire fala que passou a acreditar na santa, porque seus pedidos foram
alcancgados. Seu Lourimar , motorista de caminhdo, ndo podia mais dirigir com uns “cravos” nos
pes. Disse que: chegou a um ponto de en ndo puder nem debrear o carro’. Como os remédios que
estava tomando ndo surtiram efeito, Lourimar decidiu ir 3 Cruz da Menina e pedir uma graga:
‘com muiia fé... hoje, ndo existem nem marca dos cravos’ ™ Sua decisio de pedir a santa, veio da

lembranga de uma graga pedida ¢ alcangada por sua esposa Meire:

eu tinha um filho que jo trotava dele hd bastante tempo com problema de
intestino... e um dia, vinha trazendo uma chugquinha com dgua e cologuei no altar
com uma fé muito grande, que se ele bebesse dessa agua, ele ficava bom... ¢ ao
sair eu dei essa dgua a ele. e foi a ultima vez que esse sentiy problema de

R . 105
intestino. *

Para Meire, a Santa Francisca era:

e ]
i, Thid.
% Entrevista concedida & autora no dia 21 de feversiro de 1997
14, Thid.
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um ser como todos nos, um pecador, mas que pelo sofrimento que elu feve,

conguiston sua savacdo'™.

Seu José, velhinho de oitenta anos, conta que anda na Cruz da Menjna desde gue tudo
aquilo era mato, s tendo a capela ¢ uma casinha dos zeladores. Que sempre via gente de fora,
daquele munddo de Sdo Paulo, de Brasilia fazendo promessa na Cruz da Menina. Seu Fosé
passou a acreditar na santa pela minha confissdo e gue Deus me den. Tinha levado uns aperios de

gtteda, de corte, mas se pegon com a santa e tudo foi feito. Conta que:

-.dever um corte medonbo nesses PEs, me fex um corte medonho e me reguei com
Ders e com ela. No instante saiu todo. E um oulro programa foi desse dedo dagui
do corte de uma pechera medonha que leve, nesse dedo agui, ¢ no instante Jfoi
resolvido pela jé gue eu tenho nela e pra Deus’. Seu José, diz ainda, que sempre
ouviu falar da historia dessa mening que virou santa, que ‘essa Joi judiada de wma

padraga gue vinha e adepois Joi matada e foi jogada dentro desse matos, ™

Esses exemplos indicaram como a narrativa mitica ¢ a criaglio de uma arte de viver se
construiram a partir dessas alteragdes de itinerantes feitas pelos artesdos da santa. De todos aqueles
que a fabricaram em texto, que a tornaram produto pela fala, que a exteriorizaram em suas
praticas... Formas diferentes de fabricacdo da santa ¢nguanio um mito, tecidas historicamente, mas
que. mesmo sendo fragmentos dispersos, produzidos por sujeifos diferentes, confluiram para a
legitimaglo e institucionalizagdio da santa como mito, enquanto um artefato do sagrado ¢ enquanto

uma subjetivagio coletiva singular'™.

1d. Thid.
" Enfrevista concedida 4 autora ne dia 19 de feversire de 1997,
" Yer GUATTARLF. & ROLNIK, Suely. Micropofitica: cartografias do desejo. Petrépolis: Vozes, 1986,
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Um artefato modelado, detalhado e vivenciado pelas muliiplas trajetérias dos crentes..

Pedro Marano anuncia a sua fé na santa a partir de uma simbologia do belo, de um “acreditar
forte”, que no seu relato, percebeu o tempo da historia da santa como um tempo em crescento. A
& “evoluiu™, cada vez mais pessoas a referenciavam, se “pegavam” ¢ a “manifestavam” por {com]
ela. Para ele, Francisca € santa porque ‘ela jé for muito malratada’ *. Essa justificativa da
santidade de Francisca, para Pedro, é “légica”, como ¢le mesmo anunciou: porque mataram ela de
cacete, um cidaddo avisou para o povo e ficou a Jé. Esse “ficar a f&”, sigrﬁﬁcou também, as
marcas, as “provas” de sua legitimidade.

Para Geralda Rodrigues, esta histéria do martirio da santa ¢ veridica. A sua crenca se
tornou legitima a partir do saber sobre ela, de como tudo aconteceu. E esse saber nio s0 tornou
legitimo o seu pedido, a sua promessa de “ser operada e ficar com sande”, como também conferiu
sentido simultaneamente ac passado ¢ ao presente. O passado foi acionado, chamado a conferir
credibilidade ao seu pedido, ao seu presente. O passado foi tomado, significado, como um campo
de legitimidade da crenga. Desta forma, a crenca se legitimou na prética dessa crente da santa, por
uma autoridade de verdade.

Ja a autoridade, para o casal Lourimar ¢ Meire, se deu pela graga alcangada. Uma graga
que se justificou a partir da necessidade da . O marido lembrou de uma antiga graga alcangada
pela esposa, © essa graga lembrada, inseriu-se no seu relato, como um momento de Justificativa da
sua propria pratica.

Esse citar os milagres do owiro, construiy e Justificou um outro sspago de autoridade da
crenga. Uma autoridade dos milagres que, para Meire, passou a ser o sinal de salvagio da menina
como pecadora, pelo softimento, pelo martinio. Uma salvagdo e redenglo ndo possiveis na

{infiustica dos homens, mas pela justica divina:

""" Entrevista concedida & autora no dia 15 de agosto de 1997,
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€ nessa que a genie acredita, Geralmente, guando e estou com um problema,
que as pessoas dizem vd pra justica, af eu digo que néio existe na terra, ndo existe

ndo, 56 a divina, e eu espero por ela,'®

Essa capitalizagdo da crenga pelas varias atribuigdes de sentido, tecido pelas suas praticas ¢
pelo falar sobre elas, foi construindo 2 menina como santa, ac mesmo tempo em que ao fazerem
1$$0, a8 pess0as s¢ inscreveram, também, como crentes, Essa produgdo de subjetividade atuou
como uma especie de vontade de poténcia, envolvendo modos de sentir € modos de criar.

E nesse sentido, os sujeitos montaram seus territorios, suas crengas, seus mundos e
seus santos a partir de suas “cagas ndo autorizadas™®, Traficaram os modelos de culto dos santos
da Igreja Catolica ¢ sem sua “licenca”, desviaram-nos em proveito préprio - pelos seus desejos,
motivagbes -, “subvertendo” uma conduta Jja instituida pelas regras da lereja. Os homens e
mulheres, que atribuiram 3 menina Francisca o seatido de santa, “bricolaram” modelos de conduta
¢ 08 reinventaram pocticamente em ssus D80S,

O ato de crer na santa operou um campo de crenga ja instituida por uma tradicio catolica, e
inventon uma nova tradicio em cima de uma leitura moral sobre ¢ assassinato brutal de uma
crianga, sobre a [inljustica da ferra, sobre um sentimento de perversidade, sobre o “direito de ser
santo”, colocando em prética um tipo de processo de subjetivacio diferente da constituicdo do
direito canénico, de uma subjetividade normatizada, reterritorializando-a em pequenos “ajustes
subjeiivos”, criando espagos para a mvengio de novas possibilidades de viver o sagrado.

O historiador Hobsbawm organizou no inicio da década de oitenta um livro sobre a
invengdo das tradigdes, resultado de uma conferéncia organizada pelo periddico “Past & Present”.

Nessa conferéncia, os historiadores desse periddico resolveram discutiy a criagdo do termo iradigio

% Entrevista concedida a aitors no dia 21 de fevereire de 1597,
* CERTEAU, M. Inveng@o do cotidiano. Op. cit. p. 38
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inventada. Para ele, existiiam tradigdes que sdo recentes, quando ndo inventadas e divulgadas

através de um processo de institucionalizacio: busca de legitimidade. O que seria? Qual o sentido
do termo? Foram algumas das questdes propostas na conferéncia. Para Hobsbawm, a proposigio
do historiador em discutir a invengiio das tradigdes deveria ser motivada pelo questionamento de
como ¢las surgiram € como se estabeleceram, sem ter como principio referencial as suas chances
de sobrevivéncia.

A €nfase no processo de constituigio da tradiciio caracterizaria uma das preocupagies que a
chamada historia social inglesa se propds a redimensionar a partir da idéia de que a historia ¢
construida pela experiéncia humana. Por isso, a questdo da invencdo das tradigdes ndo deveria ser
direcionada para saber se ela teria um longo tempo de sobrevivéncia ou nio. Mas entender como se
constitui um conjunto de praticas culturais que diriam respeito as formas com as quais os sujeitos
da Istoria estabelecem seus sistemas de valores, suas normas de comportamento, seus rituais
cotidianos, assim como o seu arquivo simbalico. Hobsbawm afirmou que a invencdo das tradigdes
ndo tem uma ligagdo direta com o estabelecimento de uma longa temporalidade, pois as vezes uma
tradic3o se institui em poucos anos com enorme rapidez, através da apropriagiio de um passado
histérico reconhecido ¢ significativo para a sociedade.

Como explicar que em menos de uma década passada da morte da menina em 1922 se
construit uma capela em 1929 como centro de romarias? Quais as condigdes de possibilidades que
criaram um novo territério do sagrado? E em que sentido o trabalho com o conceito de mvengao
das tradi¢bes pode iluminar teoricamente o processo de constituigdo da santidade de Francisca?
Para Hobsbawm, uma tradi¢do inventada ¢ quando uma tradi¢io nova estabelece uma continuidade
com © passado ¢, nesse sentido, a crenca na menina Francisca foi possivel de ser experimentada
atraves da reelaboragio do imaginario religioso, criado pela tradigdo catolica da crenga nos santos

ja institucionalizados ¢ pela tradi¢io regional da crenca no sobrenatural,
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Hobsbawm ainda apontou trés possibilidades de discutir os processos de constituigcdo de

tradigdes inventadas: quando as transfonnag;ﬁeé rapidas das sociedades destroem padres sociais
criados pelas velhas tradigbes; quando as velhas tradi¢des dio mostra de haverem perdido a sua
capacidade de adaptagdo ¢ de flexibilidade, criando assim um outro culte; ou quando a adaptagiio
as novas circunstancias surge quando é preciso conservar vethos costumes em situagdes novas.

No final do século XIX com a proclamacdo da Reptiblica, a Igreja enfrentou alguns
problemas na manutencio de sua autoridade, tornando a sua relagdo tensa com o Estado ¢ a
sociedade. Inicialmente, o episcopado brasileiro dey vivas a0 novo governo, pois o entendia como a
salvagdio do jugo que a Igreja tinha em relago ao regime de padroado: a subordinagdo dos assuntos
da Igreja para o Estado. Mas ao mesmo tempo, que a Igreja positiviza a Repiblica, ela enfrenta
problemas com a maioria da populacio catlica, que repudiou a separagio entre Igreja ¢ Estado
apos o decreto n. 119-A do Governo Provisério, em janeiro de 1890,

A populacio catdlica nio legitimou o ato de apagar ¢ nome de Deus dos atos publicos, de
terem sido nivelados s seitas protestantes minoritirias sob o signo da liberdade religiosa, de terem
afastado os simbolos religiosos catélicos dos edificios publicos, assim como a mstitucionalizagio do
casamento civil.

Duas grandes experiéncias religiosas configuraram esse quadro de descontentamento da
populagdo, produzindo uma divergéncia no seio da Igreja: o milagre de Juazeiro por Pe. Cicero e a
formagdo de Canudos come um lugar de contraponto Republica. Tanto a experiéncia religiosa de
Pe Cicero quanto a de Antdnio Consetheiro foram marcadas como um lugar de confronto em
relagio a esse novo presente do governo republicano ¢ da relagio deste com a Igreja oficial,

A Igreja passou a desconfiar desse tipo de religiosidade que dispensaria sua assisténcia

oficial e que crion alternativas de autonormia em relacdo aos seus preceitos. O historiador Douglas
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Teixeira Monteiro'’, partindo de uma concepgdo de religiio fundada no sincretismo cultural,

argumentou que os movimentos brasileiros como Juazeiro, Canudos e Contestado, diziam respeito
a crise no mandonismo tradicional ¢ a emergéncia do coronelismo provenientes da proclamagio da
Republica, assim como caracterizou a emergéneia dessas experiéncias histéricas como resultado do
efeito da desterritorializagio na ruptura do mundo das tradigOes marcadas pela situacdo nova que a
Igreja experimentou com o projeto de laicizagio da sociedade.

A Igreja na tentativa de garantir a sua autoridade oficial sobre as formas de crenga passou a
criar uma série de estratégias politicas institucionais no seu modo de atuagdo: a busca de uma maior
aproximagdo com a populagdo; o reavivamento espiritual com os leigos ¢ cléricos ¢ o investimento
em novas dioceses, semindrios, igrejas, capelas, cemitérios — as presengas materiais da autoridade
catélica. Por isso, as ameacas de experiéncias sociais de desprendimento da Igreja oficial foram
consideradas como um perigo a ser combatido.

Um outro movimento de experiéncias historicas de distanciamento da Igreja oficial ¢ seus
fiéts foi o processo de romanizacio que o clero vivencion com o advento da Republica. Sérgio
Lobo de Moura ¢ José Maria Gouvéa de Almeida, no texto “A Igreja na Primeira Repiiblica”,

demarcou esse processo de uma nova disciplinarizagio da Tereja oficial:

esta transformagdo, somada a uma formagdo seminaristica mentada segundo os
padrdes romanos, tem evidentemente consequéncias na vida e na mentalidade do
clero. Na medida em que este se romaniza ¢ liberaliza, tende também o se
urbanizar e elitizar. O clero do interior ou das cidades ndo deixa, evidentemente,
de estar presente junio ao povo. Mas entre o homem do pove e o padre a distdncia

se acentua do ponio de visia cultural e ideclogico, desde o momenio em gque a

Y MONTEIRG, D. T. “Um confronto entre Juazeiro, Carudos e Contestada” In.___FAUSTO, Boris. {org).
Hisroria geral da civilizagiio brasileira: Socisdades e mstituigdes. Rio de Jansiro : DIFEL, 1977,
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Jormagdo intelectual do segundo se faz de acordo com padrdes romanizantes e

que a sua posicdo politica se identifica com grupos que detém o poder.t™

Ainda para esses autores, as posigdes politicas adquiridas com a Republica, tornou a Igreja,
nesse momento, despreparada para se adaptar as novas transformagdes politicas, sociais e
econdmicas que se anunciavam, com o desvinculamento ¢ proliferagio de crencas religiosas
auténomas —~ chamadas por eles de “catolicismo popular™ - ao seu saber; mas ainda assim inscritas
dentro do campo de crengas do catolicismo.

Esse novo campo contextual nos permite redimensionar o significado da criagdo da tradicio
da santa de Patos. Nesse sentido, a memodria oral sobre as praticas ritualizadas e sobre as
concepgbes de ¢ daqueles inscritas nesse culto pode nos dar indicios de como se processou esse
movimento de readaptacio ¢ recriagdo da crenca nos santos. O recurso aos relatos orais nio tem a
inteng@o nesse texto de produzir um lugar de verdade e de legitimidade exterior entendidas como
dadas ou naturais para essa tradicdo de crer, mas explicitar alguns dos movimentos de produgdo de
verdade ¢ de legitimidade no ritual de 18, através da utilizagio de novos acessérios e novas
linguagens instituidoras da crenga, possivel pelo trifico constante de valores e de comportamentos
da tradicio catolica.

E o uso do conceite de invengio das tradigdes de Hobsbawm nos permite também
problematizar como as pessoas comuns estabelecem hnhas de continuidade ¢ de descontinuidade
com o passado. Por isso, ndo importa necessariamente demarcar se essa foi uma nova forma de
experimentar o sagrado através de uma nova roupagem ou uma ampliagdo do repertério da Iereja

catdlica.

EMOURA, S. L de. ¢ ALMEIDA, J. M. G “A lgrsja na Prrmeira Reptblica™ ™. In.__ FAUSTO, Boris. (org).
Historia geral da civifizagdo brasileira: Sociedades e instituig@es. Rio de Janeiro : DIFEL, 1977, p. 328



103
O texto de Hobsbawm demonstra que ¢ impossivel estudar as crengas sem recorrer a

interdisciplinaridade com o saber antropologico, na busca de alternativas para entender os
processos de constituigio das crengas ¢ a forma como as pessoas se relacionam com o passado,
visto que para ele a prética da historia ¢ criar, demolir ¢ reestruturar as imagens que as pessoas tem
do passado.

Historiograficamente, a invencio das tradicdes de Hobsbawm demarcou a revisdo que ele
proprio faz sobre a experiéncia cultural. Na década de 70, ¢le organizou uma coletinea sobre o
mundo do trabalho, tentando fazer uma analise do comportamenio da classe trabathadora. Nesse
momento, sua leitura culfural sobre os comportamentos de classe chocou-se em alguns pontos com
a proposta de um outro historiador inglés — Edward Thompson - , porque, para Hobsbawm, a
experiéncia cultural ainda era construida a partir da 1ogica sistémica. Thompson, ja na década ds 70
produziu uma ampliagio muito grande para a histéria social a partir da idéia de abordagem cultural,
discutindo a idéia de que a cultura ¢ instituinte da experifncia social. Essa sua preocupagdo de
trabalhar com as percepgbes culturais acabou dando énfase aos significados ¢ motivagdes dos
rituais, na busca de explicar os processos de legitimacio das praticas sociais. Essa intencionalidade
provocou um corte tedrico fundamental para a histéria social, que € o surgimento da idéia do
“ponto de vista da minhoca” ou “ponto de vista dos de baixo™", que se caracterizou pela tentativa
de problematizar as percepgbes que as pessoas comuns finham dos seus padrdes culturais ¢ da
validade de suas tradigdes. Isso implicon numa nova percepedo em relacdo a ndo passividade das
pessoas comuns, pois demonstra como elas construiram espacos ¢ formas de legitimago para suas
praticas, para suas percepgdes de mundo ¢ para seus valores.

A ¢nfase na dimensiio cultural da experiéncia humana exercitada por Hobsbawm nessa

conferéncia sobre a invencdo das tradigBes, posteriorments publicadas em Hvro, demonstra a
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reelaboragdo que ele promoveu no contexto de sua obra. Mas quais as minhas intengdes em fazer

uso desse seu movimento historiografico para o entendimento da santificacio de Francisca?

A apropriagio dessas ferramentas tedricas nos permite reconhecer a existéncia de fradicBes
diferentes & o entendimento de que o cotidiano o a experiéncia humana sdo compostos de
continuidades ¢ descontinuidades, abrindo a possibilidade de desconfiar que os conceitos de ¢,
crenga, religiio ¢ mito tenham uma validade transcultural, Esse aprendizado se refletiu na énfase
dada aos rituais ¢ as maneiras de dizer esse ntual, além do entendimenio de que essa tradigio
nventada foi possivel pelo trafico de crengas de uma tradigio catdlica do culio aos santos.

Desta forma, se a tradicio se manifestou como um “fato dado” nos discursos dos “autores™
da memoria escrita, como um momento de continuidade da fé nordestina, & preciso atentar que
esse passado “real” e “concreto”, essa continuidads histérica foi, sempre, uma elaboracdo ariificial,
articulada a partir da intengfo de explicitar uma origem da santa. Tanto a origem, como a sua
continuidade, entendida como uma tradi¢do natural, foram produtos de diferentes versdes, pelo
modo como se agenciam ¢ se justificam as suas leituras do passado.

Uma tradi¢io que inventada e reinventada pelos homens comuns se instituiy por um frafico
das crengas, por novos reempregos das tmagens de santos, da crianga, do martirio, do milagre ¢ da
edificagio de um territorio para a crenga. As “antigas” formas de culto dos santos catdlicos foram
traficadas para a criaglio de uma nova santa. Uma criagdo que articulada sobre o “vetha”, produz
um outro, dé-lhe uma nova forma'”, como Tecuos, reapropriacdes e reorganizagdes.

Mas qual seria 0 modelo de santo catélico?

" Ver HILL, C. O mundo de porita cabega. S50 Padlo: Companhia das Letras, 1990 F HOBSBAWN, Eric. Sobre
fistoria. Ske Paule: Companhia das Letras, 1998,
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