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Aos meus pais



Batsta: Amor, o que quer dizer? Amor é doce como mel mas & também
sangue. Amor € agio. Para ter uma nova colheita, queimar a terra.

Jesus: Amar ndo & suficiente?

Batista: Ndo. Qlhe a seu redor: Pragas, guerra, corrupgdo, falsos profetas,
falsos idolos, adoragdo do ouro. Nada tem valor. A drvore estd podre. Deve
cortd-fa.

Jesus: Se fosse um lenhador cortaria, se fosse fogo queimaria, mas sou um
coragdo e amo. E o que posso fazer

Batista: Sou um coracdo também. Nio posso amar o injusto. O que nio
posso amar ataco. Deus exige isto.

Jesus: Cdlera?

Bauista: Dews exige cdlera.

Jesus: Colerall? Mas somos rodos irmios.

Batista: Acha que 0 amor € a tinico caminho para Deus...

(The last temptation of Christ- Filme de Martin Scorsese)

“Permita-me dizer-lhes, com o risco de parecer ridicuio, que o
revoluciondrio verdadeiro é guiado por grandes sentimenros de
amor. E impossivel pensar em um revolucionirio auténtico sem
esta qualidade. Talvez seja um dos grandes dramas do diggente;
esre deve unir 2 um espirito apaixonado uma mente fria e tomar
decisdes dolorosas sem que se contraia um midsculo. Nosso
revolucionirio de vanguarda tem que idealizar esse amor aos
POVOS, 3§ Causas mals sagradas e fazé-lo unico, indivisivel Nio
pode descer com sua pequena dose de carnho cotidiano para os
lugares onde o homem comum o vive.” (Che Guevara)
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Resumo

A Teologia da Libertagio ¢ uma reflexio teolgica que tem como proposta o
comprometimento politico da fé com a realidade hist6rica sob a perspectiva da luta por
libertagfo das classes subalternas. Desenvolveu-se em um momento hist6rico-politico da
realidade latino-americana no qual o tema da revolugio era o elemento mobilizador da
cultura politica da esquerda. Nesta pesquisa, investigou-se a Teologia da Libertacio com
base na reflexdo do tetlogo brasileiro Leonardo Boff. Utilizou-se como principais
referéncias de andlise trs livros seus, escritos entre a segunda metade da década de 1970
e inicio dos anos 80: 7eologia do cativeiro e da libertacéo de 1976, O caminhar da igreja
com os oprimidos de 1980 e Igreja, carisma ¢ poder de 1981. Outros livros de L .Boff,
bem como de Clodovis Boff e do teblogo peruano Gustavo Gutiérrez foram utilizados
como material de apoio. A Teologia da Libertagio foi anatisada como elemento mtegrante
de uma cultura de contraposi¢do A sociedade capitalista. Ao tentar unir a problemdtica
terrena da transicio da sociedade capitalista para uma nova sociedade com a temadtica
teolégica da libertagdo, a contraposicdo de Boff ganhou um cardter progressista, mas na
contramio da modernidade. Apoiou-se em teorias sociais: © marxismo e a teoria da
dependéncia, em sua reformulacio teolSgica, visando a conferir eficdcia politica a fé. No
entanto, a sua contraposicio ao capitalismo ¢ mediada pelos principios do cristianismo
primitivo e se baseia em uma alian¢a hist6rica entre o povo brasileiro e o catolicismo.
Esses aspectos conferem a sua reflexo uma dimensio roméntica, pois ao racional

contrapbe o irracional, ao desencantamento do mundo a religiosidade popular e a
sociedade a comunidade.

Palavras chaves: libertagdo, transformacio social, fé, politica, romantismo, cristianismo,
MArxisme
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Introducao

A Teologia da Libertagcdo caracteriza-se por ser um movimento de
tedlogos latino-americanos que propuseram uma renovacdo no pensamento
teoldgico tomando por base a realidade histérica da América Latina. Surgiu no
final da década de 60 e consolidou-se na década de 1970. A realidade latino-
americana a qual esses tedlogos pretendiam vincular seu pensamento estava
marcada pela perspectiva de transformagao social e de ruptura com os lagos de
dependéncia com os paises de capitalismo avancado, notadamente os Estados
Unidos.

Neste contexto historico-politico, a possibilidade de uma formacéo social
distinta da capitalista se fez presente de varias formas e em varias esferas: na
arte, na universidade e nos grupos especificamente politicos. Também a esfera
religiosa foi influenciada pelas expectativas de transformacdo social, pelo clima
cultural de oposicao a sociedade capitalista.

A Teologia da Libertagdo (TdL)' sera abordada com base nesse
contexto politico de contraposicdo & formacdo social capitalista, que ganhou
félego na cultura politica brasileira, em especial no periodo anterior ao golpe de
1964. O contexto politico latino-americano também contribuiu para a
centralidade do tema da revoluglo presente na esquerda brasileira, com a
realizac&o da revolugdo cubana em 1959 e a inspiracdo revolucionaria advinda
de personalidades como Che Guevara.

O tema da revolugdo continuou a mobilizar a esquerda brasileira
durante a ditadura militar, inspirando a atuag¢ao dos grupos clandestinos. Com o
processo de abertura politica e a derrota pelo regime militar dos grupos que
optaram pela luta armada, a esguerda brasileira passou por uma renovacgéo
politica. As idas e vindas da esquerda brasileira, em seu anseio de construir
uma sociedade distinta da capitalista, contaram com a participagao de grupos

! Desse momento em diante a sigla TdL serd utilizada como referente 3 Teologia da Libertacio.
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motivados por um compromisso etico-cristdo, ligados & Igreja Catdlica. A
Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e a A¢do Popular (AP) antecederam a
TdL na formagdo de uma alianga entre fé e politica em contraposicdo as
estruturas capitalistas.

Com esta pesquisa, procurou-se investigar a incorporacdo do tema da
transformacao social a TdL com base na reflexdo do teélogo brasileiro Leonardo
Boff. A transformagao social, uma problematica especificamente terrena, ganhou
uma dimensao sagrada na reflexdo desse tedlogo, o que pariiculariza a sua
contraposi¢ao a sociedade capitalista e a forma como propde as alternativas a
ela. Essa nova forma de teorizar a fé apresenta o compromisso com o0s
processos historico-politicos voltados para a emancipagdo humana como parte
dos propositos divinos. Buscando ser coerente com essa perspectiva, propde,
ainda, uma nova organizagdo eclesial, interligada a vivéncia popular e aberta a
participagéo dos fieis nos processos decisorios.

Do ponto de vista eclesiastico, a proposta da TdL é singular, pois néo se
trata de um grupo de leigos ligados & [greja Catolica que passou a desenvolver
uma pratica politica sob a inspiracdo catélica cristd, mas sim de um grupo de
intelectuais organicamente ligados a essa instituicao, propondo uma reforma em
sua estrutura e na forma de viver a fé. Do ponto de vista politico-social, das
disputas entre 0s varios grupos e correntes de pensamento que propunham a
transformac&o social, a TdL € uma proposta a mais nesse mosaico, defendendo
a alteragdo da ordem capitalista com base nos principios religiosos. Nesse
sentido, a sua intengéo é evitar a superacio da concepgao retigiosa de mundo
entre as classes populares em um possivel processo de transicdo para uma
sociedade alternativa. |

O contexto que antecedeu o golpe de 1964 foi fundamental para a
cultura politica brasiieira, no qual a chamada sociedade civil vivenciava um
processo de crescimento politico impar, que parecia ter potencialidades de
mobilizar setores cada vez maiores da sociedade. A instalacao do regime militar

abortou esse processo e alterou a cultura politica brasileira, especialmente
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depois de 1968, restringindo a atuacdo politica aos grupos clandestinos. A
derrota da esquerda armada, por voita de 1974, seguiram-se novas formas de
oposicdo ao regime, mediadas por expectativas diferentes daguelas que
mobilizaram 0s grupos armados. A influéncia da TdL no Brasil ganhou destaque
nesse periodo. A realidade politica instalada pela ditadura, com a repressao
violenta aos grupos politicos, foi uma das forgcas motrizes da Teologia da
Libertag@o e de sua proposta de igreja comprometida com a politica, em um
contextc em que poderia se intitular a “voz dos sem vez, nem voz".

Foi a partir desse periodo que Leonardo Boff firmou-se como um dos
principais tedlogos da libertagcdo da América Latina, com sua proposta de uma
nova organizagado para Igreja e de uma fé comprometida politicamente com as
classes trabalhadoras. As obras do tedlogo escolhidas para a andlise da TdL no
Brasil foram escritas no periodo marcado pela renovagio da cultura politica e
pelo processo de abertura para a democracia.

Em sua intengdo de inserir-se no debate politico os tedlogos da
libertagdo apoiaram-se nas teorias sociais como o instrumento que melhor hes
permitiriam entender a realidade. Assim, L. Boff incorporou & sua reflexao tanto
as teorias que passaram a interpretar a formac&o historica brasileira tendo em
vista a sua relagdo de dependéncia com 0s paises de capitalismo avancado,
como a analise marxista, visando a entender como a sociedade capitalista
estruturava-se. Embora o tedlogo busque a compreensdo da sociedade nas
teorias sociais, a forma como elabora a sua contraposicdo a ordem é mediada
pelos valores religiosos e pela sacralizagac da cultura popular, elementos que
dao a essa contraposicao uma dimensdo romantica.

Entre o conjunto dos textos de Boff lidos para a anadlise, alguns
pareceram mais relevantes do ponto de vista das preocupacdes aqui expostas.
Por isso, foram adotados trés livros do autor como principais referéncias para a
investigacéo, utlizando-se outros como material de apoio, a medida que
estivessem relacionados com a tematica abordada. Os trés livros sdo Teologia

do cativeiro e da libertacdo, Igreja, carisma e poder e O caminhar da igreja com
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0s oprimidos - do vale de lagrimas a terra prometida. Essas trés obras sdo
bastante representativas do pensamento de Leonardo Boff e permitem perceber
como O seu pensamento teoldgico procurou vincular ao universo religioso a
questao da transformacao social.

Teologia do cativeiro e da libertacdo foi editada, em 1976, pela editora
Muiltinova de Lisboa. Nesse livro Boff aborda a tematica da libertacéo,
sobretudo, com base no universo religioso, € por intermédio dele que concebe 0
devir histérico e a luta por uma sociedade mais justa e igualitaria, buscando sua
referéncia na trajetoria historica de Jesus. Utiliza-se das mediagbes sdcio-
analiticas, contudo prevalece uma disposicdo em elevar o universo religioso,
mais do que em estabelecer um dialogo e uma juncao dele com as concepgbes
seculares. Posicao que sofreu algumas alteragdes nos livros posteriores.

O caminhar da igreja com os oprimidos foi editado em 1980 pela editora
GCodecri, neste livro L. Boff busca afirmar a legitimidade histdrica da TdL em um
continente como o latino-americano, em defesa dessa teologia e de sua
proposta de igreja frente ao papado de Jodo Paulo il. Neste livro discute o0 como
e o porqué da relacdo entre a Teoclogia da Libertagdo e 0 marxismo.

Igreja, carisma e poder, editado em 1981 pela editora Vozes, foi o livro
gque provocou a convocacgao de Leonardo Boff pelo Vaticano. Valendo-se dos
pressupostos da Teologia da Libertag&o, Boff elabora um dura critica a estrutura
hierarquica e centralizadora da Igreja Catdlica e ao seu compromisso histérico
com as classes dominantes. Aponta nas estruturas oficiais da Igreja uma
identificacdo com as estruturas da sociedade capitalista, as quais a Teologia da
Libertag&o pretendia contrapor-se. Defendendo a historicidade do catolicismo e
do pensamento teologico, Boff propde um nova conformagéo da Igreja Catdlica,
coadunada com os anseios de libertacdo das classes subaiternas.

Entre os demais materiais utilizados para analise, além de outros
escritos de Leonardo Boff, estdo ainda livros e artigos seus em conjunto com
seu irmao Clodovis Boff, um livro desse Ultimo, Teologia do politico e suas

mediagbes de 1978, e também dois livros do tedlogo peruano Gustavo
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Gutiérrez: Teologia da libertacdo — perspectivas de 1971 e A forga histdrica dos
pobres de 1978.

Nao sendo objetivo dessa dissertacdo dar conta das tendéncias
presentes na TdL como movimento latino-americano, vale justificar as
referéncias ao tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez. Com o seu livro Teologia da
libertagdo — perspectivas, este teologo inaugurou em 1971 a TdL como uma
teologia vinculada aos problemas latino-americanos. Tornou-se, a partir de
entdo, um referencial para o desenvolvimento da TdL na América Latina. A
presenca de Gutierrez nesta analise contribui para uma melhor compreensao
das posi¢bes de Leonardo Boff, uma vez que foi uma referéncia para o tedlogo
brasileiro.

No primeiro capitulo, sera delimitado o contexto politico-social que
preparou o terreno para 0 desenvolvimento da TdlL, tanto no que se refere aos
acontecimentos na sociedade brasileira como no interior da prépria Igreja
Catélica. Nele, sera descrita, rapidamente, a trajetéria da Igreja, historicamente
aliada aos setores dominantes, em sua aproximagao com as classes populares
e os acontecimentos no universo eclesial que promoveram uma maior abertura
da Igreia Catdlica para as questdes sociais e politicas. Serio discutidas, ainda,
as motivagdes presentes na atuacdo da esquerda brasileira no periodo anterior
ao golpe militar, que ja contava com a participagdo de grupos catdlicos
inspirados pela alianga entre fé e politica. Aigumas das concepgdes elaboradas
por esses grupos catblicos reaparecerdo na reflexao dos tedlogos da libertacao.

O segundo capitulo tratard da composicao da TdL, a sua relagdo com as
teorias sociais e sua concep¢ao de que tanto a teologia como a Igreja Catdlica
sdo realizagOes historico-sociais. Aspectos que a diferenciam do pensamento
teolbgico tradicional, indicativos de sua nova forma de conceber a relagdo entre
a fé e o mundo secular, pois a sua proposta de reformar o pensamento catdlico
se respalda em elementos externos ao universo religioso. Um dos principais
pilares da TdL e proveniente do universo secular: as teorias sociais (o
marxismo, a teoria da dependéncia, etc). E por intermédio delas que L. Boff
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pretende dotar a fe de eficacia politica. A atuacéo da fé em prol da emancipacéo
humana deveria ocorrer em uma realidade compreendida por meio dos recursos
das ciéncias sociais. A sua utilizacdo por Boff e pelos demais tedlogos da
libertagao visa a objetivar a critica & sociedade capitalista. Ao almejar dotar a fé
de eficacia politica, esses tedlogos pretendiam, ainda, elevar a religido a esfera
publica, contrariando a tendéncia do mundo moderno a relega-la & esfera
privada.

No terceiro capitulo, serd discutida a forma como L. Boff articulou os
principios religiosos com os propdsitos de libertagdo das classes subalternas
sob a perspectiva de uma sociedade distinta da capitalista. Em outros termos, 0
caminho encontrado por ele para traduzir a tematica da transformagdo social
para o universo religioso. Em sua reflexdo, esse processo deveria ser mediado
pelo resgate dos principios do cristianismo primitivo, 0 que confere a sua
contraposicac uma dimensdo romantica. A racionalizagcdo dominante na
sociedade moderna, opSe o irracional, o mistério; ao processo de
desencantamento do mundo o universo religioso popular, e a sociedade a
comunidade. Os conflitos da sociedade de classes, resultado da contradicdo
entre o capital e o trabalho, foram elaborados na leitura teolégica de Boff como
uma oposigao entre ricos e pobres, opressores e oprimidos. Essas categorias
foram resgatadas da tradigéo catdlica e retrabalhadas tendo em vista a insercao
politica da religido.

No ditimo capitulo, fez-se um breve quadro dos desdobramentos que
teve a TdL. O seu projeto de Igreja, visando & alianca entre fé e politica como
um forma de compromisso com as classes subaliernas, ndo conseguiu
transformar-se em uma diregao intelectual e moral para a clpula catdlica. Ao
contrario, a Tdl foi fortemente reprimida pelos defensores da igreja & qual se
contrapunha. Nesse capitulo serd exposta a visdo que o0s setores
conservadores produziram da TdlL, em virtude de sua aproximagio com o0
marxismo. Em um contexto em que j4& ndo contava mais com o clima
condescendente no interior da cuUpula catblica e no qual o tema da
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transformagao sociai foi deixando de ser o elemento mobilizador dos grupos
politicos de oposigao, a TdL n&o conseguiu manter suas posi¢des e passou por
um processo de reaniculacdo tematica.
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A Igreja vai ao Povo: trajetorias e conjunturas

A Igreja Popular, igreja do Povo, da qual a Teologia da Libertagao quer
ser a teologia correspondente, viveu 0 seu apice na sociedade brasileira na
década de 1970, periodo em que ganhou maior destaque e repercusséo. O seu
desenvolvimento deve ser estudado levando-se em conta o contexto sécio-
politico brasileiro, bem como ©0s acontecimentos que alteraram a propria
estrutura eclesial.

Este capitulo tratara das conjunturas que contribuiram para que a Igreja
Catolica no Brasil, historicamente vinculada ao poder politico e as classes
dominantes, se aproximasse das questdes populares e fosse ao povo. Discutir
gssas conjunturas ajuda a compreender e a contextualizar a reflexdo dos
tedlogos da libertagao.

O deslocamento de aiguns setores da igreja das classes dominantes
para as classes subalternas sera ressaltado como parte da dinamica de
modemizagdo da sociedade brasileira em seu processo de industrializagéo e
urbanizagao, que propiciou a emergéncia de um movimento de reivindicacdes e
organizacbes politicas. Os grupos vinculados a igreja Catélica ndo ficaram
alheios a essa conjuntura. E assim que se pode entender a atuagdo da JUC
(Juventude Universitaria Catdlica) e depois da AP {Acao Popular), integrantes
da cultura politica da esquerda brasileira.

A esse contexto politico nacional, acrescentam-se as novas diretrizes
assumidas pela cupula catdiica por meio do Concilio Vaticano I, que tiveram
eco no continente latino-americano com a realizacdo da Conferéncia de
Medellin. A realidade politica desse continente e a maior liberdade permitida as
Igrejas nacionais pelo Concilio fizeram com que a igreja latinp-americana
renovasse suas posigoes, favorecendo os setores catdlicos & esquerda.
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1 Igreja e Poder: das classes dominantes as classes subalternas

1.1 A lgreja e os setores populares

O desenvolvimento de um setor & esquerda no interior da Igreja Catolica
no Brasil esta estreitamente ligado ao crescimento da organizagédo popular, seja
no meio rural ou no urbano. A Igreja Catdlica marcou sua presenca na histéria
brasileira, sobretudo, pela alianga com as classes dominantes, foi um dos
principais sustentaculos do poder do Estado no processo de colonizagao
europeia. No periodo imperial, foi um apéndice da burocracia estatal, seus
funcionarios e intelectuais eram subordinados diretamente ao Estado e nao a
curia romana. Com o advento da Republica em 1889, ocorreu a separagéo entre
a Igreja e Estado e com isso a subordinagdo da igreja do Brasil & Roma. Esse
processo de romanizagao foi bastante fertil para o fortalecimento institucional da
Igreja do Brasil, que obteve da Igreja Catdlica Romana o seu modelo
organizacional. O vinculo ao modelo europeu de religido reforcou o
distanciamento das peculiaridades nacionais, reforgando a ruptura entre a
religiosidade popular e a instituicdo catdlica (Bruneau, 1979, p. 29).

Na decada de 1930, sob o longo governo de Vargas, houve uma
reaproximagao entre a Igreja e o Estado, pois ela queria fazer-se presente na
politica e na educacdo, como um meio de recuperar a influéncia perdida com o
advento da Republica. A estratégia era utilizar-se dos espacos secularizados:
escolas, Estado, para combater a secularizacdo. Tratava-se de (re)cristianizar a
sociedade, o que ficou conhecido como modelo de neocristandade. Durante
esse modelo, a Igreja manteve sua alianga com as classes dominantes, com ©
Estado e com as classes médias urbanas, permanecendo distante da classe
trabalhadora.

A falta de preccupaca@o com as classes populares explica-se ainda por
sua inexpressiva organizag&o na chamada sociedade civii. Se por um lado
viviam alheias a religiosidade catélica oficial, voltada para a classe média, por
outro ndo chegavam a afetar o monopdlio religioso do catolicismo. Na segunda
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metade da década de 1950, houve uma alteracdo na conjuntura politica da
sociedade brasileira, com 0 inicio da crise do pacto populista e com a
emergéncia das classes populares no cendrio politico em razdo do processo de
industrializacao e urbanizagdo. Acrescenta-se a isso 0 crescimento do
protestantismo e do espiriismo no meio urbano. Essa conjuntura, a
concorréncia de outras manifestacdes religiosas mais 0 processo de politizagao
que comegava a emergir, exigiu que a Igreja adotasse uma posigao referente as
classes trabalhadoras.

Nesse periodo, comec¢ava a ganhar relevancia, entre os grupos
comprometidos com a organizagdo popular, a questdo das alternativas
possiveis ao desenvolvimento social e econdmico da sociedade brasileira. A
Revolugdo Cubana, realizada em 1959, colocou o tema da revolugdo e do
socialismo na pauta politica desses grupos. Cuba passou a ser 0 simbolo do
potencial revolucionario da America Latina. O processo de organizagdo politica,
que entdo se desenvolvia, teve uma manifestacdo significativa no meio rural,
por meio das Ligas Camponesas e da organizacao do sindicalismo rural pelo
PCB (Partido Comunista Brasileiro). Setores da Igreja foram ao povo, nesse
momento, objetivando proteger 0 homem do campo da ideologia comunista.
Atuaram na sindicalizacao rural como concorrente das Ligas e do PCB, visando
a efetivar reformas no meio rural que ndc comprometessem a visao religiosa do
homem do campo’. Desse periodo em diante, 0 tema da reforma agraria tornou-
se uma preocupacaoc recorrente nos documentos eclesiasticos brasileiros,
impulsionando a instituicao a preocupar-se também com as questbes referentes
a0 universo popular.

1.2 O Concilio Vaticano l: a abertura para o mundo

A aproximacao da igreja com o povo ganhou novos coniornos com a
realizac8o do Concilio Vaticano il (1962-1965), sob o papado de Jodo XXlii e

! Sobre a amacdo da Igreje no meio rural ver: Paiva (org) A igreja e a questdo agrdria {1985).
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Paulo VI. Joao XXIilI e considerado o impulsionador da abertura da Igreja ao
mundo, foi o papa responsavel pelo inicio da discussio na clpula catélica sobre
a relagdo entre a ordem secular e a sagrada. O modelo de Igreja predominante
antes do Concilio caracterizava-se por ser uma estrutura hierarquica muito
rigida e por um certo alheamento em relacdo as questdes exteriores & esfera
religiosa. Nesse modelo, o profano e o sagrado eram considerados distintos e a
lgreja entendia-se como fora do mundo.

O Vaticano, com a realizagdo do Concilio, reconheceu a autonomia da
ordem secular e 0 seu papel dominante na sociedade moderna, admitindo,
enfim, o papel secundario da religido. Nao se iratava mais de tentar cristianizar
o mundo secular, mas de aceita-lo e inserir-se nele orientado pela perspectiva
do universo cristao. O seguinte trecho da Constituigao Pastoral Gadium et Spes,
um dos documentos resultantes da reunido conciliar, da uma idéia da nova
orientag@o da igreja em sua relagdo com mundo:

O Concilio exorta os cristdos, cidaddos de uma e outra cidade, a procurarem
desempenhar fielmente suas tarefas, guiados pelo espirito do Evangelho.
Afastam-se da verdade os que, sabendo nZ0 termos aqui cidade permanente,
mas buscarmos a futura, julgam, por conseguinte, poderem neglicenciar os seus
deveres terrestres, sem perceberem que estdo mais obrigados a cumpri-los por
causa da propria fé, de acordo com a vocagéo a qual cada um foi chamado. Nao
erram menos aquéles que, ao contrdrio pensam que podem entregar-se de tal
maneira as atividades terrestres, como se elas féssem absolutamente alheias 2
vida religiosa, julgando que esta consiste somente nos atos do culto e no
cumprimento de aiguns deveres morais. Este divércio entre a fé professada e a
vida cotidiana de muitos deve ser enumerado entre 08 erros mais graves do nosso
tempo’.

Ao convocar 2.381 bispos, superiores de ordens religiosas e cardeais,
reunindo autoridades catolicas de mais de 141 paises, o papa Jodo XXl

explicitou sua disposi¢cdo em dar um carater mais democratico as estruturas

*Constituicdo Pastoral Gaudium er Spes In: Frei Vier (1969) (coord). Compéndio do Taticano I -
constituigdes, decretos. declaracies, pgs 183-184 e 188.
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monarquicas da lgreja Romana, acolhendo mais faciimente as diferencgas tanto
da Igreja Catdlica como de outras expressdes religiosas.

Gustavo Gutierrez (1985) destaca trés grandes temas discutidos na
reunidao conciliar e a importancia que cada um deles recebeu: a) abertura ao
mundo moderno; b) a unidade dos cristdos; ¢) a Igreja dos pobres. Entre os
pontos levantados por Jodo XXIil, a necessidade de um didlogo com 0 mundo
foi o tema que recebeu um tratamento mais amplo e profundo, assim como
também foi bastante significativa a discuss&o sobre a unidade dos cristdos por
meio do dialogo ecumeénico. O terceiro tema, a Igreja dos Pobres, ndo recebeu a
mesma énfase que 0s dois primeiros, no entanto, foi uma abertura para que a
Igreja na América Latina pensasse a sua pratica com base nesse referencial.
Embora a presenca numérica de representantes dos paises subdesenvolvidos,
latino-americanos e africanos, tenha sido bastante expressiva para uma
instituicdo como a Igreja Catdlica, dominada pelo modelo europeu de fé e
religiosidade, esses representantes ndo conseguiram ampliar a discussao do
Concilio sobre 0 ponto de vista de suas realidades. Ainda conforme Gutiérrez, o
mundo ao qual o Concilic se abria era 0 mundo predominante na Europa, da
técnica, da ciéncia, da democracia, das liberdades modernas. Elementos bem
diversos compunham a realidade latino-americana, que concomitante ao
desenvolvimento do Concilic passou por um processo de agravamento, com a
eclosao das ditaduras militares.

Em relag8o a organizagado da lgreja, o Concilio dinamizou mudangas
representativas da nova posic@o assumida em relagdo ao mundo moderno.
Atribuiu uma importancia maior ao laicato e permitiu mais liberdade as igrejas
nacionais, atenuando a centralizacdo de poder na curia romana. Berstein e
Poiiti ressaltam a importancia que tiveram o0s tedlogos na renovacdo
proporcionada pelo Concilio:

Num certo sentido, a revolugéo do Vaticano |l era um feito deles [tedlogos] - o
trabalho de homens da “Escola francesa”, como Yves Congar, Henri de Lubac,
Jean Daniélou, e da “Escola Alem3”, como Kari Raher, Hans King, Bernhard
Haring, Hans Urs von Balthasar. Os tedlogos, ndo os bispos preparam o terrenc
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para a renovacdo da liturgia, para o ecumenismo, para os estudos biblicos
imparciais e para uma nova era da Eclesiologia. (Bernstein & Politi, 1996, p.102)

1.3 O socialismo humanista da esquerda catdlica e as perspectivas da
esquerda brasileira

O Concilio esteve reunido entre 1962 e 1965, de outubro a dezembro de
cada ano. Internacionalmente a Igreja passava por um processo de renovacéo,
no qual se posicionava como servidora da humanidade, no Brasil vivenciava o
desafio de experimentar até que ponto essa renovacéo era possivel em uma
realidade marcada por graves antagonismos sociais. Aqui, a ida da Igreja ao
povo ocorreu anteriormente as resolugdes do Concilio. Como ja foi assinalado,
setores da Igreja inseriram-se no processo de organizagdo sindical rural por
temer a presenga do Partido Comunista e de outras organizagtes de esquerda
nesse espago, preocupados em conter uma possivel organizacdo popular que
colocasse em xeque O sistema capitalista e a Igreja Catolica. Paralelamente a
esses setores, desenvolveu-se uma juventude catblica laica que — sob
inspiracao tedrica da esquerda catdlica francesa — assumiu uma posicéo crista
contraria a sociedade capitalista, entendendo-a como incompativel com os
principios cristaos.

Michael LOwy e Garcia Ruiz destacam o cristianismo da libertacdo como
um movimento latino-americano, que teve no Brasil sua mais vasta e profunda
influéncia. Isso em virtude de varios fatores, entre os quais, a forte ligacéo
existente entre a Igreja catdlica francesa e a brasileira. Para eles, o ponto
comum entre o0 pensamento da esquerda catdlica francesa e brasileira encontra-
se na “critica ético/religiosa do capitalismo como sistema intrinsecamente
perverso™ (1997, p.11). influéncias francesas como as de Jacques Maritain,
padre Lebret, Emmanuel Mounier, Congar, Chenu, Cardonnel, entre outros,
passaram por um processo de radicalizagac no contexto latino-americano. Os
cristaos catclicos brasileiros teriam absorvido essas influéncias sem perder de

*Traduzido do texto em francds: “wne critique éthico religieuse du capitalisme comme svsiéme
intrinsequement pervers'” (Lowy & Garcia Ruiz, 1997, p.11).
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vista a peculiariedade da sociedade brasileira. A esquerda catélica incorporou o
discurso critico dos intelectuais franceses sob a perspectiva de pais periférico,
acrescentando a ele elementos da anadlise marxista. “As generosas e caridosas
idéias do ‘centro,’ pregando a solidariedade com os paises pobres, se
transformam, na ‘periferia’ em apelo a libertagdo e mesmo & revolugao™ (1997,
p.26).

A JUC (Juventude Universitaria Catélica) € um organismo importante na
historia da esquerda catdlica, por ter explicitado em sua agdo o compromisso
politico como uma pratica cristd. Criada como uma organizagdo da Agio
Catdlica Brasileira, movimento leigo de carater conservador, a JUC passou no
final dos anos 50 por um processo de radicalizagédo que a aproximou das forgas
de esquerda presentes na sociedade desse periodo —— entre as quais a mais
influente era o PCB.

A presenca significativa da JUC no meio universitario pode ser
constatada pela eleigao de seus membros para as principais diretorias da UNE
(Unido Nacional dos Estudantes), nos anos 60. A atuagdo ao lado de outras
forgas de esquerda brasileira, aliada as influéncias da esquerda catélica
francesa, & Revolugdo Cubana em 1959 e ao cenario de acirramento de luta de
classes que o Brasil parecia viver, com a crescente organizagao das massas em
prol das reformas de base, levaram a JUC ao tema da revolugdo brasileira (Lima
& Arantes, 1984). No documento de comemoragéo de seus dez anos, “Diretrizes
Minimas Para o Ideal Histérico do Povo Brasileiro™, aprovado no congresso de
1959, a JUC nega a sociedade capitalista & propde a construcao de uma nova
sociedade, mais adequada aos principios cristios:

*Traduzido do texto em francs: “Les généreuses et charitables idées du “centre’. préchant la solidarité
avec les pays pauvres. se mélamorphosent dans la ‘périphérie’ en appel @ la liberation. et méme & la
révalution. " (Lowy & Garcia Ruiz, 1997, p.26)

Wer: Lima (1979), Evolucdo politica dos catdlicos ¢ da [greja no Brasil, em anexo, documenios da
juventude catdlica e os principais documentos de dentincia 3 ditadura militar emitidos pela hierarqguia
catdlica no desenrolar dos anos 70.
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Devemos ter bastante firmado que, dentro da perspectiva de vaiores cristos, n&o
tem sentido propor-se apenas a libetacdo da existéncia periférica de
subdesenvolvimento; ndo se pode postular como absoluta quaiquer espécie de
desenvolvimento: o Brasil que surgir do nosso esforgo presente, nés o queremos
estruturado, em termos de vida econdmica (g, logicamente, social e politica), de
modo muito diferente do que o mundo conheceu sob o dominio do capitalismo.
(In: Lima, p.88, 1979)

Nesse documento, A JUC defende uma nova organizacdo para a
sociedade brasileira, centrada na “primazia do trabalho sobre o capital”. E
evidente a influéncia do marxismo, do referencial da luta de classes, contudo
prevalece no documento o humanismo, a énfase na pessoa humana. O
humanismo, como fundamento do compromisso politico dos cristaos, foi ainda
uma referéncia para a Agéo Popular e para o ulterior desenvolvimento da TdL
(Teologia da Libertagdo), na década subsequente.

Para os principios da JUC: “A pessoa humana trabalhadora ndo pode,
na sociedade brasileira, ficar 2 mercé da tirania do dinheiro, da concorréncia
cruel, dos mecanismos do capitalismo” (idem, p.89) (grifo meu). A énfase na
radicalizagao do papel politico do cristdo levou a JUC a uma tensdo com os
setores conservadores da hierarquia Catélica. Em 1961, foi emitido um
documento episcopal proibindo a JUC de se pronunciar politicamente na defesa
da revolugao, pois a inevitavel violéncia decorrente desta era incompativel com
os principios cristaos (Mainwaring, 1989, p.85).

As restrigbes impostas pela hierarquia ao desenvolvimento politico da
JUC fizeram com que 0s seus integrantes mais ativos politicamente, adeptos do
potencial transformador do cristianismo, criassem um organismo auténomo em
relacao a hierarquia, sem romper com a inspiragao crista. Esse organismo foi a
Acao Popular (AP), criada em 1962, que adotou como principios politicos a
defesa da revolug@o brasileira e do socialismo. Tornou-se, no periodo que
antecedeu o golpe militar de 1964, uma das forgas da esquerda brasileira
atuante na mobilizagdo popular, sobretudo no meio estudantii.
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No Documento-Base, aprovado em seu primeiro congresso, a AP definiu
0 homem como $eu tnico compromisso, sobretudo o homem brasileiro, aderindo
ao socialismo orientada por uma concepg¢do humanista:

Assim, quando a histdria acelera o processo de socializacdo, a analise dos
fenomenos econdmicos oferece um ponto de vista privilegiado para a
interpretagdo desse processo. Importa entretanto acentuar que esta interpretagao
$0 nos interessa na medida em que seu objeto central é o homem mesmo, sujeito
e fim da historia, e ndo as relagbes abstratas que se coisificam como entidades
neutras e independentes segundo um esquema que a FEconomia classica
consagrou, mas gque nos repudiamos. Nesse sentido, quando falamos de
capitalismo e socialismo, n&o nos interessa um sistema abstrato de relagdes
econdmicas, mas uma possibilidade concreta de realizagio do homem dentro do
processo de socializag@o em cujo sentido a histdria inelutavelmente se move. (in
Lima,1979, p. 120)

E importante observar gue o homem descrito pelo Documento-Base da
AP encontrara sua expresséo na TdL, por meio da categoria pobre. Assim como
o pobre da TdL, ele é apresentado como aq&ele que nao tem acesso aos bens
materiais e culturais produzidos pelo sistema capitalista: E o “que cresce
embrutecido e analfabeto, exilado, longe dos bens da cultura, das
possibilidades criadoras, dos caminhos autenticamente humanos de uma
liberdade real” (idem, p.118-119). A AP optou pelo socialismo como critica ao
capitalismo € como exigéncia histdrica de sua superacio e apontou o marxismo
como a “expressdo mais profunda e rigorosa da critica ao capitalismo & como
interpretacao tedrica da passagem ao socialismo” (idem, 125). Fez, contudo,
algumas ressalvas as experiéncias socialistas do Leste Europeu, que se
efetivaram sob a ditadura do proletariado. Para a AP, o desdobramento do
socialismo na URSS atentou contra o ideal de libertagdo do homem, que em seu
entender deveria ser a motivagdo histérica fundamental do socialismo. Essa
critica a0 socialismo soviético reaparecerd na reflexdo dos tedlogos da
libertagao, ao defenderem uma nova formacéo social para a América Latina por
vias socialistas proprias.

UNICAMy
3IBLIOTECA CENTRA)
SECAO CIRCTIT ANT=
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A AP surgiu em um contexto politico no qual o PCB figurava como a
principal forca de esquerda. A luta politica nesse momento era bastante
influenciada pelas idéias desse partido, que se desenvolviam pautadas na
necessidade de uma revolugdo democratico-burguesa para a sociedade
brasileira, como etapa prévia & revolug@o socialista. O PCB entendia que no
Brasil vigorava uma alianga entre os setores feudais e o imperialismo, entraves
ao desenvolvimento autdbnomo da nagao. Era preciso, pois, realizar a revolugao-
democratico burguesa, que teria na burguesia nacional sua principal
protagonista, como meio de possibilitar esse desenvolvimento.

Entre 0s grupos menores que se formaram nesse periodo, com
orientagdes politicas diferentes daquelas defendidas pelo PCB, estava a AP.
Conforme Del Roio, a “inconteste hegemonia do marxismo-pecebista”, referente
ao processo de avango da “revolucdo brasileira”, teve que se defrontar com
“outras versbes analiticas da revolugdo no Brasil”: a versdo trotskista, o
“marxismo de catedra” e entre elas “uma concepcédo da esquerda catdlica”.
Segundo o autor, a diferenciagdo ideoldgica da esquerda brasileira, ligada ao
desenvolvimento do capitalismo brasileiro, nao pode ser dissociada ainda dos
eventos mundiais tais como: a crise e reorganizagdo do socialismo de Estado,
os eventos na China e Vietnd, e muito particularmente a revolugdo cubana e
seus desdobramentos (Del Roio, 1998, p. 22)°.

Ao analisar a inspiracdo presente em varios grupos da esquerda
brasileira no periodo pré-64, Gorender destaca a particularidade da AP.
Segundo ele, a pratica da esquerda catdlica diferenciava-se da pratica adotada

® Uma andlise sobre a trajetéria da idéia de revolugiio no PBrasil encontra-se in: Del Roio Revolucdo,
mimeo, 1998. Ver ainda, Coutinho (1998): “Ao mesmo tempo, com efeito da catarse provocada no PCB
pela revela¢io dos crimes de Stdlin, o marxismo brasileiro iniciou um processo, embora ainda timido, de
abertura pluralista. Embora a direcio do PCB ndo tenha promovido essa renovagio, o fato € que ndo
obstacularizou seu encaminhamento por parte de alguns jovens intelectuais entio ligados ao Partido: a
direcio parecia ter compreendido que a renovagio do marxismo era o pressuposto necessirio para que o
PCB continuasse a exercer influéncia sobre uma esquerda que se expandia, sobretudo entre os
intelectuais e os estudantes, num contexto em gue i se faziam presentes, como alternativa ao PCB,
as primeiras expresses do cristianismo de esquerda.” (1998, p.124) (grifo meu)
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por outros Organismos por inserir-se na luta pelo socialismo a partir do
movimento de massas:

Em divergéncia com o PCB por sua opgdo pelo socialismo como objetivo do
presente, a AP se distinguiu também do POR(T)" e da POLOP® peia capacidade
de atua¢&o no movimento de massas em favor das reformas de base e por sua
presenca nas mais variadas entidades setoriais e de frente tnica do imediato pré-
64, (1998, p.42)

A AP passou por significativas mudangas em sua trajetoria ideologica no
periodo posterior ao goipe, com a gradual aproximacdo do marxismo-leninismo
e o afastamento do humanismo cristdo como inspiragdo dominante em sua
norma de conduta. Esse processo levou-a a aderir a0 maoismo e aproximar-se
do PC do B (Partido Comunista do Brasil), o que culminou em 1973 com a
incorporac@o da maioria dos seus integrantes a esse partido.

O golpe militar de 1964 mostrou 0 equivoco da tese dominante na
esquerda brasileira, difundida pelo PCB, que defendia a existéncia de uma
burguesia progressista e nacionalista no Brasil, preocupada com o
desenvolvimento autdnomo da nagdo. O contexio politico imposto pela ditadura
militar trouxe novos desafios para a esquerda brasileira. O periodo que se
estende de 1964 a 1968 foi marcado por algumas reagdes por parte dos
movimentos sociais, que contaram com © apoio organizativo dos grupos
clandestinos. O ano de 1968 é particularmente significativo nesse aspecto, foi
quandc a oposicdo vinda dos estudantes e dos operarios ganhou maior
destagque na sociedade com a morte do estudante Edson Luis de Lima Souto e
com as greves de Osasco e Contagem. Teve como desfecho o endurecimento
do regime com o Ato Institucional n® 5 no dia 13 de dezembro de 1968. O
Congresso Nacional e as Assembléias Legislativas foram fechadas, novas
cassacOes de direitos civis foram efetuadas, foi abolido o habeas corpus, a
imprensa passou a ser totalmente controlada pela censura.

" POR(T) ~ Partido Operirio Revoluciondrie (Trostskista)
8 POLOP - Politica Operaria
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Com o endurecimento do regime, a maioria da esquerda brasileira
entregou-se a luta armada. Segundo Ridenti, os varios grupos de esquerda que
optaram pelas armas comungavam a crenca de que a derrota de 64 fora
responsabilidade da inagdo dos grupos esquerdistas, em especial do PCB.
Assim, caberia a esquerda, organizada em grupos armados, efetuar as
transformactes na sociedade brasileira, uma vez que ja& estavam dadas as
condigbes objetivas, faltando apenas as subjetivas, que seriam assumidas por
esses grupos. Para Ridenti, ao assumir essa perspectiva, a esquerda armada
incorrera em uma posigao voluntarista, atribuindo a sua agdo e vontade os
desdobramentos histdricos, para o bem ou para o mal. “No fundo, o centro das
discussOes estava no papel da suposta vanguarda, e ndo no movimento
contraditorio da luta de classes” (1993, p.41).

A principal caracteristica dessa esquerda em armas é o seu
aprofundamento na posigao vanguardista e seu afastamento cada vez maior da
organizaga¢ popular, ressaltada por Ridenti (1993) e Gorender (1998). Em
1974, com a dizimag&o da guerriiha do Araguaia, encerrava-se o capitulo da
luta armada no Brasil, exterminada com base na forga repressiva do regime.
Esses grupos que se entregaram a luta armada, acreditando em seu poder de
confronto com o regime, tinham como ¢ objetivo “ndo s6 derrubar a ditadura,
mas caminhar decisivamente rumo ao fim da exploracdo de classe (...) Uma
resisténcia armada que ndo implicava necessariamente a idéia de
redemocratizagdo, mas sobretudo, a de revolugdo” (Ridenti, 1993, p.63 e 65).
Porem, na dura realidade do embate com o regime de forca, a luta passou a ser
cada vez mais pela propria sobrevivéncia. A medida que era intensificada a
condi¢édo de clandestinidade desses grupos, eles tornavam-se mais distantes e
descolados da realidade social que pretendiam transformar. A falta de ligacgo
orgénica com os movimentos sociais, com a organizacdo popular, evidenciou-se
fatal, ndo s0 para os grupos em si, que foram absolutamente exterminados,
mas, sobretudo, para o projeto de sociedade que eles acreditaram poder
construir.
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Concomitante ao embate e & derrota da esquerda armada pelo regime,
desenvolvia-se a TdL, legitimando a insercdo politica dos catdlicos junto as
classes populares respaldada na existéncia de uma ligacdo organica entre
intelectuais catdlicos, agentes pastorais e classes populares, dada pela tradigéo
religiosa presente nestas uitimas. A Igreja Popular, organizada nas bases,
aparece, na reflexdo do tedlogo brasileiro, Leonardo Boff, como o espago
politico legitimo das massas, pois permitiria ao “povo” organizar-se e assumir
seu proprio destino. Comentando a pratica da juventude catélica, dos grupos
que optaram pela violéncia armada e o surgimento da Igreja nas bases, em
outro momento politico, Boff faz a seguinte observacao: “Posteriormente, apos
0s anos da repressao mais dura (1968-1974) comegaram as bases da Igreja a
assumir importancia excepcional em termos eclesioldgicos e também potiticos.
Era o povo mesmo que assumia seu proprio destino” (1982, p.24). Nao é preciso
chamar a atengdo para o contraponto em relagdo & posicao presente na
esquerda armada, gue se via como a vanguarda revolucionaria. A Igreja
progressista € apresentada, entdo, como a “salvadora” do povo, ao propiciar a
ele uma insergao politica participativa na histéria.’

As disposicbes assumidas por esses setores da Igreja Catolica na
década de 1870 compuseram a nova frente de oposicédo a ditadura militar, que
adotou a redemocratizagdc como um objetivo imediato e ainda como uma
condicao para ¢ avango das perspectivas revolucionarias.

2 A Igreja Popular e a opgao preferencial pelos pobres

Além do Concilio Vaticano |l, outros acontecimentos provocaram uma
tomada de posicdo da igreja brasileira contra a ditadura militar, levando-a a
declarar-se, em nome dos direifos humanos, porta-voz dos anseios pela
redemocratizagao, por meio da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil).

® Estas questdes serdo aprofundadas no capitulo ITL.
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A nova postura da Igreja e a conjuntura eclesiastica que se instaurou na
América Latina abriram maiores espagos dentro da instituicdo para uma critica
as estruturas da sociedade capitalista. Criou-se um clima cultural favoravel ao
desenvolvimento de um pensamento de esguerda no interior da Igreja Catélica.
A realizagao da segunda Conferéncia Episcopal latino-americana, em Medellin
(1968), foi fundamental para a nova orientagao politica eclesial. Neste evento as
varias tendéncias existentes na Igreja Catdlica tentaram chegar a um consenso
sobre as orientacbes da Igreja para uma América Latina em “processo de
transformagao”.

No documento de conclusdo dessa Conferéncia, € possivel identificar
uma oscilagado entre as tendéncias modernizadoras e as mais progressistas. Ao
referir-se a empresa e & economia na parte 1, denominada “Justica”, a Igreja
rejeita tanto o “sistema capitalista” como o “sistema marxista” por serem, ambos,
incapazes de transformar as estruturas econdmicas. O primeiro por organizar-se
sob a “primazia do capital”, o outro por olhar com “exclusividade para ¢ homem
coletivo”. Na seqliéncia faz um apelo “aos empresdérios, as suas organizagoes e
as autoridades politicas, para que modifiquem radicalmente a valoracéao, as
atitudes e as medidas relativas a finalidade, organizacao e funcionamento das
empresas” (CELAM, 1968, p. 51). Ha, contudo, no documento abordagens mais
progressistas, das quais os setores da esquerda catdlica souberam utilizar-se
para firmar suas posi¢bes e ganhar espago no interior da instituicdo. Uma
referéncia constante entre eles foi o fato da Conferéncia assumir que a América
Latina vivia uma realidade de “violéncia institucionalizada”:

Nao deixa de ver que a America Latina encontra-se, em muitas partes, numa
situagdo de injustica que pode chamar-se de viciéncia institucionalizada, ja que,
por defeitc das estruturas da empresa industrial e agricola, da economia nacional
e internacional, da vida cuitural e politica, populagdes inteiras desprovidas do
necessario, vivem numa dependéncia que fhes corta a iniciativa e
responsabilidade, e também toda a possibilidade de formagao cultural e de acesso
a carreira social e politica, violando-se assim direitos fundamentais. Essa situacso
exige transformacdes globais, audazes, urgentes e profundamente renovadoras.
Nao nos deve, pois, causar estranheza que nasga na América Latina “a tentagdo
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da violéncia”. Nao se ha de abusar da paciéncia de um povo que suporta durante

anos uma condigdo que dificilmente aceitaria quem tem maior consciéncia dos
direitos humanos. (CELAM, 1969, p.61)

lgualmente importante no documento foi a sua “preferéncia e
solidariedade” com 0s pobres, pois fortaleceu a reivindicacdo da esquerda
catolica de uma nova concepgao de igreja para a América Latina, em
contraposicao ao passado de alianga com a classe dominante:

A ordem especifica do Senhor de evangelizar os pobres deve levar-nos a uma
distribuic&o tal dos esforgos e do pessoal apostolico que se dé preferéncia efetiva
aos setores mais pobres, necessitados e segregados por um motivo ou por outro
(...} Os bispos quereamos aproximar-nos cada vez mais com simplicidade e sincera
fraternidade dos pobres, possibilitando-lhes um acesso acolhedor junto a nés.
Devemos tornar mais aguda a consciéncia do dever de solidariedade para com os
pobres. Essa solidariedade significard fazer nossos seus problemas e lutas e
saber falar por eies. (idemn, 1969, p.147)

A Igreja brasileira acolheu bem a proposicdo de Medellin de uma maior
aproximacao da Igreja com os pobres. Na década de 1970, varios organismos
foram criados com o objetivo de fazer a Igreja mais presente enire os setores
populares, especialmente nas regides de conflito. Entre esses organismo estio
o Conselho Indigenista Missionario (CIM!) criado em 1872, a Comissédo Pastoral
da Terra (CPT) em 1875, bem como uma ampliagdo e uma nova concepcao das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) que j& existiam. Além disso, alguns
documentos foram langados pela Igreja a favor dos direitos humanos, nos quais
assumiu uma postura de denuncia em relagao a ditadura militar. Sa0 exemplos
desses documentos: “Marginalizagdo de um Povo”, emitido pelos bispos do
Centro-Oeste em 1873 e “Eu ouvi 0s clamores do meu povo” peios bispos do
Nordeste °, também em 1973.

A lgreja brasileira foi gradualmente fixando a oposi¢éo ao regime militar
como uma posigdo da instituicao e n&o apenas de grupos isolados em seu

9 Os documentos “Eu owvi os clamores do meu poveo e “Marginalizacdo de um pove” encontram-se em
anexo no livre de Lima (1979).
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interior. O fato de alguns membros da Igreja terem sido vitimas da repressao do
regime militar contribuiu enormemente para isso.

A TdL € ao mesmo tempo resultado e elemento fomentador desse
processo de renovacao da Igreja na América Latina. A conjuntura tanto da Igreja
como da America Latina forneceram as condicbes para que um grupo de
tedlogos, entre eles Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff e Clodovis Boff,
elaborasse um novo pensar teolégico tomando por base a realidade latino-
americana. Esses tedlogos entenderam que a teologia produzida na Europa,
tendo como eixo problematizador uma realidade diferente, ndo era valida para
Igreja desse continente. Para os tedlogos europeus, uma das principais
questdes era a relagao entre fé e ciéncia, ja na América Latina, a relagdo entre
opressao e libertacdo apresentava-se como principal problema para a nova
teologia.

A TdL surgiu sistematicamente em 1971, mas Andrade (1991) remete o
inicio de seu desenvolvimento para a primeira metade da década de 1960, mais
especificamente 1964. Nesse ano foi realizada a primeira reunido de teélogos
latino-americanos com o intuito de elaborar uma teologia propria. O termo
libertacdo comecgou a ser utilizado em 1968, efetivando-se em marco de 1970
em Bogota, quando foi realizado o primeiro congresso sobre TdL com o tema:
“Teologia da Libertag&o: op¢do da Teologia latino-americana na década de 707
{(Andrade, 1991, p.57). Em 1971 foi publicada, em Lima (Peru), a obra inaugural
da TdL, o livro de Gustavo Gutiérrez Teologia da libertagdo — perspectivas.

A decada de 1970 foi bastante fértil para a consolidacao da TdL e para
a Igreja Popular no Brasil. De acordo com Mainwaring, 20% dos bispos
brasileiros estavam comprometidos com a lIgreja Popular. Apesar dessa
porcentagem nao ser tao grande, gragas ao dinamismo das estruturas eclesiais
vinculadas a base, 0s setores progressistas dividiram com os reformistas a
hegemonia no interior da Igreja brasileira entre 1976 e 1982 (1989, p.199).

A juventude catolica, representada, sobretudo, pela JUC e pela AP, foi,
em alguns aspectos, precursora da Tdl, como costumam enfatizar os proprios
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tedlogos. Eles remetem o germen de sua reflex8o teoldgica as praticas
daqueles jovens. Entendem-se como continuadores da proposta de alianca
entre fé e politica, iniciada pela JUC e AP no periodo anterior ao golpe militar. A
juventude catolica e a TdL tém em comum uma nova forma de conceber ©
homem, distinta da presente na tradicdo catdlica. Gramsci sintetiza com
propriedade a forma como o homem & concebido na tradigao catdlica:

Do ponto de vista “filosofico”, o que ndo satisfaz no catolicismo € o fato de ele,
ndo obstante tudo, colocar a causa do mal no prépric homem individuai, isto &,
conceber o homem como individuo bem definido e limitado (...) e o espirito como
sendo essa individualidade. E neste ponto que o conceito do homem deve ser
reformado. Em suma deve-se conceber o homem como uma série de reiagoes
ativas {um processo), no gual se a individualidade tem a maxima importancia, nao
& todavia © unico elemento a ser considerado. A humanidade que se reflete em
cada individualidade & composta de diversos elementos: 1) o individuo; 2) os
outros homens; 3) a natureza. (Gramsci, 1978 , p. 39)

E possivel dizer que a TdL se propde a executar a reforma no conceito
de homem sugerida por Gramsci, acrescentando a ela um quarto elemento: o
transcendente, pois sem esse deixaria de ser teologia. Para a juventude catélica
e posteriormente também para a TdL, uma sociedade justa e coerente com a
g¢tica cristd exigiria transformagdes muito mais abrangentes do que a conversiao
individual. Nao bastaria converter o individuo e o seu coracgo, seria preciso ir
mais ionge, convertendo também as estruturas sociais. A transformacdo social,
o processo de libertacdo, passa a ser defendido como um projeto de conversio
integral do homem € da sociedade.

Em 1979 uma nova conferéncia Episcopal teve lugar na América Latina,
desta vez sua realizagdo ocorreu em Puebla, no México. Essa conferéncia
realizou-se em um contexto bastante distinto daquele no gual havia acontecido
a Conferéncia de Medellin. Uma nova conjuntura politica instalara-se também
na cupula da Igreja Romana, em 1978, com o papado de Jodo Paulo H.

Na América Latina, ¢ debate em torno da TdL provocara reagdes por
parte dos setores conservadores, que entendiam a necessidade de realizagio
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de uma nova conferéncia episcopal que corrigisse 0s excessos permitidos por
Medellin. A tentativa de corrigir Medellin evidenciou-se no documento de
consulta'’ da conferéncia de Puebla. Gutiérrez ao analisar esse documento
apontou um retrocesso em relagdo a conferéncia de 1968. Identificou no
documento a auséncia de uma critica mais contundente por parte da Igreja a
realidade da America Latina, ou seja, que considerasse os problemas da
America Latina tendo em vista a sua relagdo de dependéncia com os paises
ricos. Houve, na opinido desse tedlogo, um descaso do documento de consulta
de Puebla em relagao “aos aspectos confiitivos da realidade social” (Gutiérrez,
1984, p.156).

O resultado da Conferéncia de Puebla foi bem mais avancado do que
propunha o documento de consulta, o que levou os setores progressistas da
Igreja a recebé-lo com entusiasmo, como uma continuidade das orientagoes de
Medellin. O documento final retoma de fato aiguns temas apontados por
Medeilin, aponta a existéncia de estruturas injustas na sociedade e chama 0s
cristdos a participarem em sua transformagdo. A Igreja condena as
consequéncias nefastas geradas pela estrutura capitalista: miséria, fome,
mortalidade infantil, desemprego etc; e o prejuizo na participacao politica dos
cidadaos. Nao poupa, porém, 0s grupos politicos que se contrapunham a essa
estrutura com base na violéncia, denomina-os terroristas, extremistas,
sequestradores, que “comprometiam igualmente o convivio social” (CNBB,
1983, p.67).

O documento parece pender para uma posicdo conciliatéria, pois a
medida que efetua uma critica & sociedade capitalista procura estender a critica
também aos grupos organizados que pretendiam evidenciar as contradi¢cbes
dessa sociedade. A critica a aplicagdo da legislagdo trabalhista, realizada,
segundc 0 documento, de forma arbitraria quando diz respeito aos
trabalhadores e sem controle e limitacdo quando diz respeito aos sindicatos

Y0 documento de consulta antecede as conferéncias episcopais. E um documento preparatirio que tem
como objetivo orientar as discussdes que se realizardo nas conferéncias.
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patronais, segue uma censura a “politizacdo exasperada das clipulas sindicais”
gue distorceriam “a finalidade de sua organizacao” (idem, p.72).

A Igreja latino-americana na conferéncia de Puebla reiterou a
incompatibilidade dos valores cristdos com o marxismo, que estaria difundido no
meio estudantil, operario e docente. Para ela, apesar da promessa de maior
justica social, o0 marxismo “na pratica tem sacrificado muito dos valores cristdos
e, portanto, humanos ou caido em irrealismos utdpicos, inspirando-se em
politicas que, ao utilizar a for¢a como instrumento fundamental, incrementam o
espiral de violéncia” (idem, p.72).

As reacgOes frente ao resultado final da conferéncia de Puebla foram
controversas. Entre os setores da igreja houve uma discussao se de fato ela
significaria uma continuidade ou um retrocesso em relacdo a Conferéncia de
Medellin. Entre os indicios que levam a apontar o retrocesso esta o fato de ela
ter privilegiado a vis@o pastoral sobre a realidade social da Ameérica Latina,
enfatizando o aspecto cuitural em detrimento de uma visdo analitica baseada
nas ciéncias sociais.’”* N&o obstante, importa registrar que o0s setores
progressistas tendem a utilizar a conferéncia de Puebla como mais um aval a
Igreja Popular e portanto como um reforgo & visdo de religido desenvolvida
pelos tedlogos latino-americanos. Embora 0s setores conservadores tenham
intentado atraves da conferéncia de Puebla colocar fim a experiéncia da Igreja
popular, que ganhara forca com Medellin, Puebla efetivou-se como mais um
acontecimento no interior da Igreja Catodlica a favor da tentativa de renovagao
do catolicismo na Ameérica Latina.

12 Sobre a discussdo em torno do resultado de Puebla ver: Puebla - andlise, perspectiva e interrogagies.
{Boff et al, 1979)
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II

Teologia da Libertacao: as implicagdes de uma proposta de
reforma intelectual e moral no pensamento catélico

A TdL tem como proposta inovar o pensamento teoldgico na América
Latina e com isso efetuar uma reforma intelectual e moral no pensamento e na
pratica catolicos. Adota como pressuposto que uma teologia se desenvolve
sempre presa a realidade e ao momento histérico nos quais esta inserida e que
todo e qualquer pensamento teologico, seja consciente ou inconscientemente,
esta comprometido politicamente. A TdL explicita o seu compromisso com “0s
pobres”, o que em sua reflexdo teoldgica ganha uma conotacdo classista e
mostra a insuficiéncia da teologia tradicional na compreensio da realidade, tal
qual ela se conforma na sociedade capitalista. Um pensamento teologico que
visa a uma critica eficaz a essa sociedade necessitaria buscar recursos
interpretativos fora do universo catdlico. E assim que a TdlL, ao se propor como
um pensamento teocldgico critico, fez de algumas correntes das ciéncias sociais
um ingrediente indispensavel a sua reflexdo.

E sobre esse assunto que versara este capitulo, de como esta teologia
buscou legitimar-se ndo sO por meio da racionalidade teoldgica (dogmas,
mistério, revelacdo), mas também da racionalidade propria ao mundo secular
(as ciéncias sociais, o0 marxismo, a teoria da dependéncia). Nela, as fronteiras
entre 0 sagrado e 0 secular s&o apresentadas de forma muito ténues. Pode-se
interpretar isso como consequiéncia do reconhecimento por parte dessa corrente
teolégica do papel secundario exercido pela esfera religiosa no mundo
racionalizado. Aceita a hegemonia da esfera secular, seria preciso encontrar
uma forma de revitalizar o pensamento teoldgico com base nesse universo, 0
que para a TdL seria possivel com a aproximacao entre fé e ciéncia, sobretudo
as ciéncias sociais. Essa renovacdo do pensamento catdlico garantiria sua
sobrevida na esfera publica, mediante o seu compromisso politico com as
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classes subalternas. Reagindo, assim, & tendéncia presente no mundo
moderno, a manié-lo, enquanto pensamento religioso, na esfera privada.

1 A desprivatizagido do pensamento religioso

Referindo-se a organizacdo da sociedade moderna, Weber (1979)
observa que a racionalizagdo, a intelectualizagdo e, sobretudo, o
desencantamento do mundo tornaram-se as caracteristicas dominantes dessa
sociedade. Com isso, a concepgdo magica do mundo e 0 pensamento religioso,
que outrora haviam sido o padrdo dominante de organizagdo social, foram
relegados a esfera privada’.

A TdL reage negativamente a essa tendéncia dominante na sociedade
modema de relegar a religiao & esfera privada. O que pretende ela entdo?
Restabelecer o encantamento do mundo por meio do pensamento religioso? De
alguma maneira isso esta posto, notadamente na reflexdo de L. Boff, pois o
mundo moderno apresenta-se a ele como carente de sentido. E por constatar
essa caréncia que ele recorre a alguns aspectos do cristianismo para se opor a
sociedade moderna®. No entanto, se a TdL pretende “reencantar’” o mundo com
o pensamento religioso, ou, de forma menos pretensiosa, recolocar o
pensamento religioso na esfera publica, entende que isso implicaria uma
reformulagao deste pensar, uma vez que a esfera publica se organiza por
padrBes alheios a religido.

A reformuiac@o é proposta, entdo, tomando-se por base o universo
racionalizado, a contribuicdo das teorias sociais que prescindem da nogéo de

Deus. Pode-se dizer que a TdL se configura muito mais como um pensamento

Llof Weber: “0) destino do nosso tempo, racionalizado e intelectualizado e, sobretido, desmitificador do
mundo, € que precisamente os valores dltimos e mais sublimes desapareceram da vida piblica e se
retiraram, ou para o reino ultra-terreno da vida mistica, ou para a fraternidade das relagdes imediatas dos
individuos entre si. No é por casualidade que 2 nossa arte mais elevada seja hoje uma arte intima e nada
monumental, nem que apenas dentro dos mais reduzidos circulos comunitdrios, na relagio homem a
homem, em pianissimo. sopre essa forga que corresponde a0 que noutro tempo, como preima profético,
em forma de fogo tempestuosos, atravessava, fundido-as, as grandes comunidades.” (1979, p.150) (grifos
do autor)

% Ver essa discussdo no préximo capitulo.
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religioso desencantado’, por sua adesao s explicacbes cientificas da realidade
social, do que pela tentativa de reencantamento do mundo por intermédio do
pensamento Magico.

Ela se destaca por ser um pensamento religioso que reconhece a
insuficiéncia do pensamento catdlico tradicional, baseado na relagdo com o
sobrenatural, 0 misterio, os dogmas e a revelagdo, em sua atuagido no mundo
modemno. Segundo Gutiérrez, o pensamento teolégico vivenciou o carater
privado atribuido a religidao pelo mundo moderno por meio das teologias
transcendentalistas, existencialistas e personalistas, que entendiam a realidade
social e politica como efémeras e portanto sem grande relevancia para o
pensamento teoldgico. Para ele, a primeira tarefa de uma teologia politica seria
a desprivatizag@o do pensamento religioso (1986, p.187).

Isso exigiria uma ruptura com 0 pensamento teoldgico tradicional e um
novo fazer teoldgico, no qual a dimensao politica seria 0 meio de levar a igreja e
0 pensamento catolico a um compromisso com a realidade historica da América
Latina e com 0 processo de emancipacdo das classes subaltemnas neste
continente, assumindo a “opcdo preferencial pelos pobres”. Sempre que 0s
tedlogos da libertacdo procuram definir a Tdl. 0 compromisso com a realidade
histdrica é ressalitado como um elemento essencial:

(...} a teologia da libertagdo nos propde talvez ndo tanto novo tema para a
reflexdo quanto novo modo [grifo do autor] de fazer teologia. A teologia como
reflexdo critica da praxis histdrica € assim uma teologia libertadora, teoiogia da
transtormac&o libertadora da histéria da humanidade, portanto também da porgao
dela — reunida em ecclesia — que confessa abertamente Cristo. Teologia que
ndo se limita a pensar ¢ mundo, mas procura situar-se como um momento
do processo atraves do qual o mundo € transformado: [grifo meu] abrindo-se
— no protesto ante a dignidade humana pisoteada, na luta contra a espoliacio da
imensa maioria dos homens, no amor que liberta, na construcdo de nova
sociedade, justa e fraterna — ao dom do reino de Deus. (Gutiérrez, 1986, p.27)

* Sobre a tendéncia presente na sociologia da religifo em interpretar a efervescéncia religiosa como um
processo de reencantamente do mumdo ver: Anténic Fldvio Plerucc (1997) “Reencantamento e
dessecularizacio: a propésito do auto-engano em sociologia da religiio.”

45



“Teologia que ndo se limita a pensar o mundo, mas procura situar-
se como um_momento do processo afravés do qual o mundo é
transformado”. E inegavel a aproximacao desse raciocinio de Gutiérrez com a
Xi tese sobre Feuerbach, na qual Marx afirma: “Os filosofos se limitaram a
interpretar o mundo de diferentes maneiras; o que importa é transfoma-lo”.
Interpretando esta tese, Gramsci entende que ela significa “que a filosofia deve
se tornar politica para ser verdadeira, para continuar a ser filosofia, que a
‘tranqUila teoria’ deve ser ‘executada praticamente’, tornando-se ‘realidade
efetiva’(...)” (1978, p.84).

Esse e o espirito que parece estar presente na TdL, uma ruptura com a
Teologia em sua forma especulativa, pretensamente acima da realidade
historica, para concebé-la como forga integrante da realidade e portanto com
potencialidades de intervenc8o, na perspectiva por ela assumida,
transformadora.

Boff define libertacio em trés niveis. Primeiro como libertacao social dos
oprimidos, que teria como consequéncia a superagdo do sistema capitalista e a
construgac de uma sociedade mais justa. O que para ele seria caminhar para
“uma sociedade do tipo socialista, de democracia participativa.” No segundo
nivel, libertacao é enfatizada em seu carater humano, no qual as pessoas
tornam-se sujeitos de seu préprio destino. E, por Gltimo, libertagdo é entendida
como uma antecipacdo “daquilo que na utopia de Jesus Cristo se chama Reino
de Deus” (1980, p.80).

A TdL pretendeu constituir-se enquanto um pensamento teoldgico no
qual o profano e o sagrado, o divino e 0 humano, o imanente e o transcendente,
fazem parte de uma mesma historia, a historia humana que tem como designio

Gltimo a concretizagao efetiva do Reino de Deus:

A salvacéo escatolégica® se medeia em concretizacbes histdricas (...} Dada a
unidade da histdria da salvagdo, podemos entdo afirmar que o processo de

* Cf L. Boff: Escatologia significa “doutrina das tltimas realidades que viio acontecer ac homem e ao

cosmo: a morte, 0 juizo, o inferno, o paraiso, a ressurrei¢io universal e a irrupgiio do novo céu e da nova
terra.” {1980, p.248)
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verdadeira libertacdo ¢ sinbnimo de histéria da salvagho. Auténtico crescimento
do mundo é também crescimento do Reino de Deus (...} desde que o processo de
fibertacdo iogre mais parnicipac@o, fraternidade e justica, ele presencializa, nas
condi¢Oes do tempo presente, a salvacgio. (Boff, 1998, p. 120)

E por meio dessa jungéo entre o profano e o sagrado, ou a atribuicio ao
profano de uma dimensao teoldgica, que a TdL demarca sua posigdo frente ao
devir histérico. Esse € um elemento importante a se considerar na andlise da
TdL. Ndo se deve esquecer que, embora ela se pretenda politica, com um
didlogo extra-teoldgico, ela se define como teologia e tem especificidades que
sdo proprias a esse universo’. Conforme a definicao de Weber, a teologia,
embora tenha pretensdes a ciéncia, & a “racionalizacdo intelectual do contetdo
escatoldgico da religido”, diferencia-se da ciéncia pela necessidade que tem de
pressupostos prévios: “Qualguer Teologia, inclusive, por exemplo, a indu pare
do pressuposto de gque o mundo deve ter um sentido” (Weber, 1973, p.146)
(grifos do autor). Também a TdL parte desse pressuposto, diferencia-se das
teologias tradicionais ao acreditar que possa dota-lo de eficacia politica, é esse
aspecto que a torna singular enquanto teologia.

Clodovis Boff, em seu livro Teologia e pratica: teologia do politico € suas
mediacbes (1978), ao analisar o desenvolvimento dessa nova perspectiva
teoldgica, voltada, sobretudo, para os probiemas politico-sociais, propde a
divis@o da teologia em dois campos distintos. O primeiro, denominado por ele
teclogia 1, abrangeria o campo da Teologia Tradicional e teria como

preocupacao tematicas especificamente religiosas: Deus, Criagdo, Cristo,

* O cariter teolégico da TdL. néo é uma unanimidade no interior da Igreja. Paulo Rodrigues em seu livro
Igreja ¢ Anti-Igreja: teclogia da libertagdo, posicionado ao lado dos setores mais conservadores da Igreja
Catdlica brasileira, como D. Eugénic Sales, sintetiza a posicio dos conservadores em relacio & TdL: “Nio
existe por conseguinte, teologia regional, teologia latino-americana” (p.23). E ainda: “E sabido - os livros
estio af - que os chamados tedlogos da libertaggo (Guiiérrez, Assmann, Boff, Libinio, Segundo Galilea...}
ndo se fundamentam, quando fabricam suas “teclogias da libertagio”, nos lugares teoldgicos préprios e
especificos (Sagrada Escritura e Tradigdo Apostélica) segundo a exegese da Igreja Catdlica, mas baseiam
suas elucubragdes em obras protestantes, (Bonhoeffer, Bultmann, Moltmann, Pannenberg, Karl Barth), de
protestantizados (J.B. Metz, Hans Kiing, Schiliebeeckx), de pedagogos marxistas (Paulo Freire), de
socidlogos de esquerda (Fernando Henrique Cardoso), e outros como (indido Mendes de Almeida, Pe
Henrigue de lima Vaz, Celso Furtado, Mdrcio Moreira Alves, Rubem Alves, Guevara, Fidel Castro,
Gramsci, Marg , L8nin (...)” (Rodrigues, 1985, p.9)
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Graga, Pecado, Escatologia, Virgindade, Mandamentos, etc. O segundo,
teologia 2, seria 0 campo da Teologia do Politico, € se ocuparia dos temas
“seculares” cultura, sexualidade, histéria e politica (1978, p.32).

2 A realidade latino-americana e o didlogo com as ciéncias sociais

2.1 As teorias do desenvolvimento na América Latina

O dialogo com as ciéncias sociais foi 0 meio utilizado pelos tedlogos da
libertagc&o na tentativa de revitalizar a dimens&o religiosa na sociedade moderna
e dotar a religido de relevancia politica. Ofereceria, ainda, ao pensamento
teoldgico, a possibilidade de contestar as correntes tedricas que o conceberam
como meramente especulativo. Veja-se o que diz Clodovis Boff:

A necessidade da relac8o essencial da Teologia com as CdS [Ciéncia do Social]
se faz sentir de modo particularmente agudo quando se examina a critica que
Marx dirigiu a Teologia hegeliana de seu tempo, acusando-a de mistificar os
problemas reais em virtude de seu cardter especulativo e abstrato. (1978, p.54)

E ainda:

(-..) é preciso reconhecer, em beneficio de Marx, 0 mérito de ter permitido ver que
efetivamente uma teologia (e, antes ainda, uma fé), que ndo reconhega
objetivamente uma situacdo histérica real dada e que ndo lhe faz justica, vira
necessariamente discurso vazio, inacreditidvel, em suma, mistificador. (idem,
0.57)

Para uma teologia que adotou como tematica os problemas terrestres,
as mediagOes especificamente teoldgicas apresentaram-se insuficientes. Era
preciso, pois, que ela recorresse as teorias instrumentalizadas para apreender o
real em suas varias facetas: politica, social, econdmica e cultural. Clodovis Boff
define o papel das teorias sociais na teologia do politico come mediacdo-sécio-
analitica: "A tarefa aqui € construir uma reflexao teoldgica capaz de pensar o
cristdo com e nas categorias de uma cultura dita ‘paga’, com o objetivo de
‘aculturar o cristianismo (...)” {1978, p.86) As ciéncias sociais seriam matéria
prima na constru¢ao de uma Teologia do Politicc e por conseqiiéncia para a
TdL, “devendo portanto ser (re)trabalhada gragas aos procedimentos proprios
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da operacao teologica, de modo a desembocar numa producio especificamente
teoldgica (...)" (idem, p.84).

Esse procedimento da TdlL indica uma clara adesdo do universo
teolégico ac mundo racionalizado, secufarizado. No limite, a racionalizagédo do
conteudo religioso, caracteristica de qualquer teologia, passa pelo crivo das

concepgdes de mundo que nada tém a ver com a fé, e no entanto s&o elas que
dotam a fé de eficacia, segundo L. Boff:

Para impedir a manipulagao do Evangelho e garantir pelo menos as condigbes de
eficacia da fé, a teologia precisa se auxiliar das ciéncias do homem e do social.
Elas ajudam a decodificar a realidade e propiciam um acesso mais critico e
objetivo acs problemas. Por isso importa que o teologo tenha uma segura
orientacdo em sociologia, politologia, economia, antropologia, psicologia;
evidentemente nao ha de pedir que seja um especialista nestes campos, mas que
supere uma visdo empiricista, moralizante, ingénua, e utdpica e chegue a uma
perspectiva critica. Somente assim se evitam solugbes teoldgicas-pastorais de
respiracdo curta e equivocadas. (Boff, 1980, p.160) (grifo meu)

A aproximagdo de determinadas correntes das ciéncias sociais foi
condicionada pela posigao politica assumida pela TdL, a perspectiva do pobre,
e pela conjuntura politica e intelectual que vivia a América Latina, onde os
modelos de desenvolvimento para a sociedades de capitalismo tardio estavam
em debate

A TdiL foi fortemente influenciada pela nova interpretacdo do
subdesenvolvimento realizada pela Teoria da Dependéncia, que se consolidara
na década de 1970, periodo de maior destaque da TdL. Essa nova interpretacao
apontava o desenvolvimento historico das sociedades latino-americanas como
resultado de sua relagdo de dependéncia com os paises de capitalismo
avangado. Rompia, assim, com as interpretagbes de Brasil, dominantes no
cendrio potitico e econbmico até o inicio dos anos 60, gue entendiam a

formagdo social brasileira com base na idéia de restos feudais, presente tanto
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no Modelo Democratico Burgués® como nas Teorias Desenvolvimentistas’.
Ambos entendiam o advento do processo de industrializacdo como caminho
para a modemizacéo da sociedade brasileira, desembocando, para o primeiro,
na revolugac democratico burguesa, e para o segundo, no progresso social.
Guido Mantega, ao sistematizar o pensamento econdmico brasileiro,
distingue o0 que ele denominou modelo de subdesenvolvimento capitalista da
Teoria da Dependéncia. O modelo de subdesenvolvimento capitalista,
constituido pelas idéias de André Gunder Frank, Rui Mauro Marini, Theoténio
dos Santos, entre outros, emergiu na primeira metade da década de 1960. De
acordo com ele, 0s paises atrasados permaneceriam em “sua condi¢dao de
subdesenvolvimento, enquanto submetidos a esfera de influéncia do
imperialismo, passando pela concepgdo catastrofista do capitalismo
monopolista, tudo isso conduzindo os paises capitalistas atrasados como o
Brasil a apenas duas perspectivas politicas possiveis: socialismo ou fascismo”
(idem, p.15-16). A Teoria da Dependéncia, que surgiu na segunda metade dos
anos 60, sustentava “a possibilidade de um desenvolvimento capitalista nesses
paises [latinos-americanos], que n&o seria, evidentemente, autdnomo e
nacional, mas sim dependente e associado ao capital estrangeiro” (1984, p.16).
No que concerne ao Brasil, com o golpe de Estado de abril de 1964
deflagrou-se a vitoria do modelo associade e dependente de integracdo ao

*Mantega chamou de Modelo Democritico Burgués a visdo de Brasil difundida pelo PCB, que teve como
base as andlises de L2nin sobre a Rissia czarista ¢ sua proposta de revolugio democritico burguesa. “(...)
o PCB procurava aplicar 1o Brasil as teses da III Internacional para os paises coloniais e atrasados,
ressaltando o cardter semifeudal da agricultura brasileira, voltada para a exportagio de produtos primarios
coloniats, que impedia a expansdo das forcas produtivas industriais. Dai a importincia atribuida ao
imperialismo enquanto principal inimigo ao desemvolvimento da nago e aliado das forgas mais
retrogradas na manutencdo do status guo semicolonial, e a necessidade da revolugio democritico-
burguesa...” (1984, p.4)

Cf. Mantega: “O desenvolvimentismo foi a ideclogia que mais diretamente influenciou 2 economia
politica brasileira ¢ também de um modo geral todo o pensamento econdmico latino-americano (...) Para
transformar os paises periféricos, em grande medida ainda agroexportadores, em nacdes desenvolvidas e
com. maior autonomia, dizia essa doutrina, era preciso incrementar a participacio do Estado na economia

por meio do planejamento global, de modo a facilitar o advento da industrializacio nacional.” (1984,
p.24)
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mercado mundial (lanni, 1968, p.4)® com a associa@éo de uma parcela da
burguesia nacional ao capital internacional.

A TdL bebeu na fonte tanto do modelo de subdesenvolvimento
capitalista como da Teoria da Dependéncia. Os teodlogos da libertacdo fazem
referéncia aos autores desses dois campos, unificados pela interpretacédo da
realidade dos paises subdesenvolvidos sob a chave da dependéncia®. No
entanto, € possivel que as teses do modelo de subdesenvolvimento capitalista
tenham exercido uma maior influéncia sobre a TdL, em sua negagdo da
sociedade capitalista e na opgao por um certo socialismo para a América Latina,
sobretudo em Gutiérrez:

A percepcao do fato da dependéncia e de suas consegiiéncias pemite nova
tomada de consciéncia da realidade latino-americana. Além dos fatores
econdmicos € necessdrio ter em consideracio os fatores politicos; a teoria do
desenvolvimento deve considerar a situagio de dependéncia e as possibilidades
de libertar-se dela; (...) Mas os estudos feitos nesta perspectiva levaram a
conciuir que o desenvolvimento auténomo latino-americano é inviavel dentro

do marco do sistema capitalista internacional. (Gutiérrrez, 1986, p.83) (grifos
meus)

Mantega, ao sintetizar as principais teses do modelo de
subdesenvolvimento, expde uma que parece a mais presente na TdL: “o
subdesenvolvimento, que caracteriza os paises de periferia, ¢ uma criacéo e
constante recriacao do sistema capitalista mundial, e ndo um estagio pré-

*Sobre os modelos de desenvolvimento que estiveram presentes na constituigio da sociedade brasileira, ver
Ianni (1968): “O golpe de Estado de 1° de abril de 1964 assinala a transigio efetiva para o modelo de
desenvolvimento associado, implica na combinagio e reagrupamento de empresas brasileiras e
estrangeiras, com a formulacio de uma nova concepedo de interdependéncia econbmica, politica, cultural
¢ militar, na América Latina ¢ com os Estados Unidos™ (p.11)

°Cf. Cardoso e Falleto: “Entre os conceitos ‘desenvolvimento’ e ‘sistema capitalista’ produziu-se tal
confus@o que se chegou a supor que para lograr o desenvolvimento nos paises da periferia € necessdrio
repetir a fase evolutiva das economias dos paises centrais. Entretanto, é evidente que o processo capitalista
supds desde seu inicio uma relacio das economias centrais entre si e outra com as economias periféricas;
muitas economias ‘subdesenvolvidas’- como € o caso das latino-americanas - incorporaram-se ao sistema
capitalista desde que se formaram as coldnias ¢ depois os Estados nacionais e nele permanecem ao longo

de todo seu transcurso histdrico, mas ndo se deve esquecer que o fazem como economias periféricas.”
(1984, p. 32)

51



capitalista pelo qual ja passaram os paises capitalistas avancados na
atualidade” (1984, p.219).

Os tedlogos da libertagdo adotaram esta concepgao e valendo-se dela
justificaram a necessidade de um pensamento teoldgico que fosse proprio a
este contexto historico, que se singulariza por sua relagao de dependéncia com
0s paises de capitalismo avancado. Singular também deveria ser a reflexdo
teoldgica presente na Ameérica Latina, uma vez que os modelos teoldgicos
provenientes dos centros europeus mostravam-se insuficientes por serem
condicionados com base em outra realidade, priorizando, portanto, questdes
que lhes eram proprias.

2.2 As teorias do desenvolvimento e a Teologia da Libertagao

Gutiérrez, em seu livro de 1971, Teologia da libertacdo — perspectivas
(1986), dedicou boa parte de sua reflexdo a discussdao sobre as teorias do
desenvolvimento, criticou a perspectiva desenvolvimentista e elaborou a TdL
tendo como base as influéncias tedricas que entendem a relacédo dos paises
subdesenvolvidos com os paises desenvolvidos por sua insercdo dependente
no mercado capitalista mundial. Autores como André Gunder Frank, Theotdnio
dos Santos, Celso Furtado, Femando Henrique Cardoso e Enzo Faletto estao
entre as referéncias do tedlogo.

Adotando a perspectiva que o subdesenvolvimento dos paises pobres
nao € mais que o subproduio do desenvolvimento dos paises ricos e criticando
a perspectiva desenvolvimentista como sinbnimo de reformismo e
modernizacdo, Gutierrez defende uma ruptura com a situacdo de dependéncia
por meio de uma revoiugdo social:

Torna-se, com efeito, cada vez mais evidente que os povos latinc-americanos nao
sairdo de sua situag@c a nd@o ser mediante uma transformacdo profunda, uma
revolucac social que mude radical ¢ qualitativamente as condigbes em que
vivem atualmente. Os setores oprimidos no interior de cada pais vao tomando
consciéncia — lentamente, € verdade — de seus interesses de classe e do
penoso caminho a percorrer até a quebra do atual estado de coisas, € — mais
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lentamente ainda — do que implica a construgao de uma nova sociedade. (1986,
p.84) (grifos do autor)

Ha em QGutiérrez uma orientagdo para o socialismo, resultado da
expectativa de que a América Latina estava vivendo um processo
revolucionario:

Estamos na Ameérica Latina em pleno processo de fermentagéo revoluciondria {...)
Entre os Qrupos e pessoas que levantaram a bandeira da libertacdo latino-
americana, e majoritaria a inspiragdo socialista, que representa veio fecundo e de
maior alcance. {idem, p.85)

Para Gutierrez, dependéncia e libertagdo “sao termos correlativos”
(idem, p.75). A realidade historica latino-americana, compreendida como uma
situagcao de dependéncia, sé poderia ter como desdobramento um processo de
libertacdo, Que em sua concepgdo politico-tecldgica se efetiva com a “radical
mudanga de estruturas, revolugdo social, mas muito mais: a criacdo continua e
sempre inacabada de nova maneira de ser do homem, uma permanente
revolugdo cultural’ (idem, p.40) (grifos do autor).

A interpretagdo analitico-social das sociedades latino-americanas e 0
compromisso ético-humanitario do pensamento religioso levaram Gutiérrez a
perceber as expectativas dos paises pobres mediada pela esfera moral, mais do
que pela econdmica:

Aos paises pobres ndo interessa repetir o modelo dos paises ricos, entre outras
coisas porque estao cada vez mais convencidos de que a situagio daqueles &
fruto da injustica, da coercdo. Para eles trata-se de superar, é certo, as
limitagOes materiais, a miséria, mas para chegar a um tipo de sociedade que seja
mais humana. (Gutiérrez, 1986, p.29) (grifos meus)

Defende como pressuposto para ¢ “desenvolvimento auténtico” da
América Latina a libertagdo da dominacdo exercida pelos paises ricos, em
especial os Estados Unidos. As restrigbes a presenca estrangeira abrangeriam
mesmo as teorias revoluciondarias. E intensificando a Oposicéo ao que vem de
fora que Gutiérrez sustenta a necessidade de uma teoria revolucionaria
baseada nas peculiaridades dos paises latino-americanos. Essa realidade
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colocaria outros desafios aqueles gue estdo envolvidos com o processo de
transformacao social, devendo as propostas revolucionarias serem adequadas
as diferentes realidades historicas. Defende a pluralidade de estratégias, taticas
e enfoques teoricos como enriquecedora na busca de vias socialistas proprias
(idem, p. 34).

Busca em Che Guevara e em José Carlos Maridtegui a sustentagao
para a defesa de vias socialistas proprias & América Latina. Do Gltimo absorve a
concepgao do marxismo como, “antes de tudo um ‘método de interpretacdo da
realidade™ com potencialidades para se adequar a realidades distintas (idem, p.
86). E, citando Che Guevara, reafirma a necessidade da processo de libertagdo
no “subcontinente” ir além dos aspectos econdmico, social e politico para
desembocar na libertagdo da humanidade e na criagio do homem novo:

Os revolucionarios — escrevia Emesto ‘Che’ Guevara — precisamos muitas
vezes dos conhecimentos e da auddcia intelectual necessarios para encarar a
tarefa do desenvolvimento de um homem novo por métodos distintos dos

convencionais; estes sofrem da influéncia da sociedade que os criou.
{Gutiérrez, 1986, p.87) (grifo meu)

2.3 Diferentes perspectivas entre L. Boff e Gutiérrez

O livro de Gutiérrez, Teologia da libertacdo — perspectivas, e as
preocupacbes abordadas por ele tornaram-se um referencial para o©
desenvolvimento futuro da TdL na América Latina. O universo circunscrito pelo
tedlogo sintetiza as questbes sobre as quais esse pensamento teoldgico se
debrugou: a realidade de dependéncia dos paises pobres; a contribuicao
libertadora do cristianismo em um processo de libertagdo; a questio da classe
social frente ao amor cristdo; a opgdo dessa teologia pelo pobre, enguanto
oprimido; a critica a alianga da Igreja Catélica com ¢ poder dominante. Em
resumo, pode-se dizer que esses sa0 0s principais temas sobre 0s quais se
desenvolveu a TdL. Ha, entretanto, diferencas entre a perspecﬁva politica
adotada por Guiiérrez e por Leonardo Boff, sobretudo se se comparam os
primeiros escritos deste dltimo com o livro de Gutiérrez ja mencionado.
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No livro de Boff de 1972, Jesus cristo libertador (1999), a tematica da
libertacdo esta posta como o tema central. A sua abordagem, contudo, €
realizada basicamente resgatando a trajetdria historica de Jesus, com destaque
para seu carater libertador. Tanto que nesse livro o tedlogo fala em uma
cristologia da libertagdo e ndo em TdL. A mediacdo com as ciéncias sociais &
muito discreta.

Em Teologia do cativeiro e da libertagdo de 1976 (1998), Boff apresenta
a preocupagac com a formulagdo de uma TdL. As mesmas questbes tratadas
por Gutiérrez ganham forma no pensamento de Boff, ainda bastante presas ao
universo religioso. E com base nele, especialmente, que busca legitimar sua
critica @ sociedade capitalista e a4 modernidade. N&o deixa, entretanto, de
reconhecer as ciéncias sociais como elemento importante para um compromisso
politico eficaz da fé e a dtica da teoria da dependéncia como reveladora da
realidade latinc-americana: “(...) a teologia da libertagdo optou por aquele tipo
de analise do subdesenvolvimento, denominador comum de nossos paises,
como sistema de dependéncia dos centros imperiais” (Boff, 1998, p. 42). Nao
faz, contudo, nenhuma men¢d&o ao uso do marxismo, como ja aparece em
Gutiérrez, no livro de 1871. Ao contrdrio, pode-se perceber em Boff uma
resisténcia ao marxismo, quando diz, sem menciona-io:

A Teologia e a Igreja para libertarem nao precisam se filiar a uma ideologia
revolucionaria ou socializante, como é a tentagdc de rmuitos cristios
comprometidos atualmente (...) E exatamente isso que 0s homens esperam da
igreja: que ela faga sua leitura, a luz da dptica da fé, do fendmeno politico-

econdmico, da marginalizagdo, da opressdo e da libertag3o. (idem, p.80) (grifo
meu)

A critica que poderia ser feita a esta posigac do tedlogo é realizada por
gle proprio, no livro Da jibertacdo de 1979 (1985), escrito em conjunto com C.
Boff. Ao analisarem o resultado da Il Conferéncia Episcopal de Puebla,
comentam uma passagem do discurso inaugural do Papa Jodo Paulo || a esta
conferéncia, muito parecida com a posi¢cdo de Boff: “A Igreja nd3o precisa
recorrer a sistemas e ideologias para amar, defender e colaborar para a
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libertacao do homem” (apud C. Boff e L. Boff, 1985, p.44) (grifo meu). Na
sequéncia, ¢ feita a seguinte critica a esta postura papal — repetindo, critica
que pode ser estendida ao discurso do proprio L.Boff, no livro de 1976 (1998):
“Da a impressao de que a Igreja possui tudo, ndo tem nada a aprender de
ninguem (...} €, 0 que € pior, possui o0 protagonismo no processo libertador dos
povos latino-americanos” (C. Boff & L.Boff, 1985, p.44).

A posicao de Boff (1998) é marcada por certa ambigiidade, por um lado
ele afirma a autonomia da Teologia e da igreja no processo de libertago,
distinguindo o pensamento religioso das outras correntes politicas e tedricas
voltadas para a transformacéo (libertacédo) da sociedade. Por outro, encontra um
possivel ponto de identificacdo entre a teologia e estas correntes, por
compartitharem 0 mesmo objetivo, qual seja, o anseio pela libertagdo. N&o
deixa, entretanto, de afirmar a supremacia da teologia, pois essas ideologias
seriam verdadeiramente libertadoras & medida que pudessem ser associadas a
concepgéao teologica:

A teologia devera conseguir resgatar e reforgar o teoldgico presente em todo
verdadeiro processo de libertacdo, embora executado por agentes ou
ideologias que nem sequer fagam uma referéncia explicita a 1é crista. O teolégico
de sua acé@o nao depende da interpretagio ideoldgica que the acrescentarmn, mas
de sua dimensdc objetiva de libertagiio e de criacio de maior espaco para a
liberdade (...) A partir dai fica claro que a teologia do politico ndo pode ser
unicamente a articulag@o de um discurso sobre a pratica politica da igreja ou dos
cristdos, e sim de toda a politica, quer se refira aos marcos teéricos cristaos
ou ndo (...) A Teologia do Politico deve ser capaz de dizer o contetido cristio de

uma praxis que se chama “atéia” mas & deveras libertadora. (Boff, 1998, p. 47)
(grifos meus)

Somente em alguns escritos posteriores, O caminhar da Igreja com o0s
oprimidos de 1980 e Igreja, carisma e poder de 1981 (1982), ele aprofundara e
evidenciara o didlogo com as ciéncias sociais e com o marxismo.

Aléem dessa diferenca entre os dois tedlogos, no que se refere a
utilizagao das ciéncias sociais e do marxismo em particular, uma outra diferenca
mais flagrante se faz notar na perspectiva politica de ambos, sem duvida
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interligada & esta primeira. Em Gutiérrez, como se pdde observar (item 2.2,
p.52), a transformacao da sociedade, em processo, dirigia-se para o socialismo,
mediante uma revolugdo social e cultural. Ressalta a dificuldade em se
prescrever o0 engajamento pratico do cristdo, em prol dessa sociedade mais
justa, de forma que fosse compativel com os principios cristaos: “(...) a forma
como se articula esta acao por um mundo mais justo com uma vida de fé, acha-
se em nivel mais intuitivo e de pesquisa, ndo raro angustiosa” (Gutiérrez, 1986,
p.123). No entanto, a postura adotada € sempre de negacdo da sociedade
capitalista.

Gutierrez explicita o seu entendimento do processo de libertacdo como
um processo de radicalizagdo crescente, ao qual a violéncia € inerente: “(...) a
construgdo de uma sociedade justa passa pelo confronto — no qual esta
presente a violéncia de diversas maneiras — entre grupos humanos com
interesses e opinides diversas; passa pela superacao de tudo o que se opde &
criagdo de uma auténtica paz entre os homens” (1986, p.56). Isso ndo significa
que Gutiérrez defenda uma pratica violenta por parte dos cristaos, mas para ele
ndo caberia aos cristaos condenarem ¢ uso da “justa violéncia” utilizada pelos
oprimidos para alcangarem a propria fibertacdo. No que se refere & agao crist3,
Gutiérrez a entende como fomentadora de novos valores.

Tendo por base documentos emitidos pela lgreja latino-americana, como
os documentos da Conferéncia Espiscopal de Medeliin e outros, o tedlogo
afirma ser possivel tragar duas linhas de agdo para a igreja no processo de
transformag¢ac da Ameérica Latina. A primeira, ser um mecanismo de “dentncia
profética” das injusticas no continente latino-americano, classificadas como
“uma situag@o de pecado”, e a segunda, desenvolver uma “evangeiizacao
conscientizadora® Diz Gutiérrezz “A dendncia das injusticas sociais é
certamente a mais constante linha de forca nos textos da lIgreja latino-
americana. E ela uma forma de exprimir ¢ proposito de dessolidarizar-se com a
ordem injusta que hoje se vive” (1986, p.107). A segunda, desenvolver uma
evangelizac&o conscientizadora. Para explicitar a forma como a Igreja exerceria
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esse papel o tedlogo cita um texto do documento de Medellin: “A nos pastores
da Igreja — declaram os bispos de Medellin — compete educar as consciéncias,
inspirar, estimular e ajudar a orientar todas as iniciativas que contribuam para a
formagao do homem” (idem, p.108). Para Gutiérrez, esses documentos apontam
“para uma sociedade qualitativamente distinta e para formas basicamente novas
da presencga da Igreja” (idem, 112).

Boff desenvolve a sua proposta de libertagdo em evidente oposicdo a
utilizacao da violéncia como meio de transicdo para uma sociedade alternativa,
ja que para ele s&o os meios pacificos a melhor forma de se alcancar uma nova
orgnanizagdo social®. Em seu livio de 1976, Teologia do cativeiro e da
libertagdo (1998), a possibilidade de uma ruptura com a sociedade capitalista
nao aparece de forma tao veemente como em Gutiérrez, embora, como este, ele
seja uma critico dessa sociedade. Discutindo a participagéo teologico-pastoral
dos cristdos no processo de libertacdo, Boff faz a seguinte ressalva: “Pode
acontecer que nao haja condigcdes objetivas para um salto qualitativo e o
trabalho deva articular-se no seio do sistema vigente. N&o se pode, sem agravar
a situacao de repressdo, ser livre a todo custo” (1998, p.49). Posicdo que se
mantém em seu livio de 1978, A fé na periferia do mundo (1991), no qual o

tedlogo aponta a via parlamentar como caminho para um sociedade alternativa:

No contexto histdrico atual, a perspetiva de uma revolucgo rapida e violenta esté
excluida. O caminho € lento e longo o processo de censcientizacdo popular e de
conquistas sucessivas pelas vias legais, até que se possa dar o salto gualitativo
pelo qual as bases mesmas da sociedade s3o mudadas. A via parlamentar se
impde como um lugar de passagem historica inevitavel. (Boff, 1991, p.1089)

Enquanto Boff, no livro de 1978 (1991), defende a convivéncia com o
sistema como uma possibilidade politica, Gutiérrez, em seu livio de 1979, A
forga historica dos pobres (1984), préximo, cronologicamente, ao livro de Boff,
reafirma a sua orientac&o para o socialismo:

* A proposta de Boff serd analisada mais profundamente no cap.IIl.
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Somente a superagéo de uma sociedade dividida em classe, somente um poder
politico a servico das grandes maiorias populares, somente a eliminacdo da
apropriacac privada da riqueza criada pelo trabalho humano podem nos dar as
bases de uma sociedade mais justa. E por isso que a elaboragdo do projeto
histdrico de uma nova sociedade envereda cada vez mais na América Latina pela
senda do socialismo. Uma construgdo do socialismo que ndo ignora as
deficiéncias de muitas de suas atuais realizagbes histéricas, que tenta sair de

esquemas e frases feitas e que procura criativamente os seus caminhos proprios.
(Gutiérrez, 1984, p.71)

Pode ser que a diferenca de discurso entre os dois tedlogos decorra das
especificidades dos contextos histérico-nacionais em que cada um esta
inserido. Nao € possivel aqui fundamentar adequadamente essa pressuposicéo,
que exigiria um conhecimento maior da historia de atuagdo da igreja no Peru e
do contexto politico-social desse pais. No que se refere a L. Boff, é possivel
dizer que a sua orientagao politica é consoante com as proposicdes da nova
esquerda que estava surgindo no Brasil, na década de 1970, periodo
subseqliente a dizimagao dos grupos de esquerda que adotaram a luta armada
como estratégia de oposicdo ao regime. A nova esquerda voltou-se para a
organizag@o popular e adotou a bandeira da redemocratizacdo. Processo no
qual a Igreja Catdlica foi um dos protagonistas, ndo sé por intermédio da
contraposic@o institucional ao regime, mas também com a atuacdo dos
militantes catélicos junto aos movimentos populares'”.

A reflexao de Boff esta inserida neste contexto, no qual a via legal,
parlamentar, o retorno a uma sociedade baseada na democracia aparece como
0 caminho para a realizacao de uma sociedade alternativa. A sua concepgéo
teologico-politica reforga essa estratégia, que néo traria grandes conflitos para a
sua cosmovisao religiosa, pois exclui-se, praticamente, a possibilidade do
confronto armado como oposigao a ditatura militar.

! Cf. Gohn: “Os movimentos popuiares [latino-americanos] que se destacaram e se tornaram conhecidos
internacionalmente foram os que estavam sob o manto protetor da Igreja Catélica em sua ala progressista,
da Teologia da Libertago, conforme j4 assinalado ¢ de amplo conhecimento piblico” (1997, p.229)
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Distinta foi a trajetoria histdrica peruana no periodo correspondente &
historia brasileira. Em um estudo comparativo sobre a atuacac da lgreja nos
movimentos sociais no campo no Brasil e no Peru, lokoi chama a atengédo para
a especificidade histdrica peruana, que segundo ela é caracterizada por uma
participacao politica bastante intensa da populacdo (1996, p.41). Especifico
também foi o envolvimento politico dos militares peruanos. Enquanto no Brasil
os militares efetuaram a forga a consolidagdo do modelo de desenvolvimento
associado e dependente, no Peru, assumiram o poder em 1968, tendo como
bandeira uma politica nacionalista, voltada para o desenvolvimento auténomo e
independente. Ainda segundo lokoi, essa situagdo mudaria em 1973 com um
golpe militar anti-reformista, definidor de uma nova fase no desenvolvimento
peruano, marcado pela alianca com os interesses internacionais. Diante deste
quadro, a Igreja rompe com os militares e dirige-se aos problemas referentes a
questao agraria. Alem do regime militar, a igreja peruana encontrou-se, ainda, a
partir de 1880, as voltas com a guerrilha do Sendero Luminoso. Sua insergao
politica junto aos camponeses € assinalada também por essa disputa, pois
visava a impedir uma adesdo dos camponeses & politica militarizada do
Sendero (idem, p.183). A realidade peruana parece ter colocado outros desafios
a participacac politica da Igreja, o que possivelmente influenciou o pensamento
de Gutierrez, acentuando o seu didlogo com 0 marxismo e sua orientagdo para
o socialismo.

3 O marxismo na TdL: mediag¢io sécio-analitica?

O marxismo constituiu-se em outra influéncia importante no
desenvolvimento da TdL. Para esses tedlogos, ele seria uma teoria eficiente
para explicar como a sociedade capitalista estrutura-se, seus antagonismos e
conflitos. Apoiados nesse entendimento, os cristdos poderiam ter uma pratica
mais coerente com a sua “op¢éo preferencial pelos pobres”. Poderiam, até
mesmo, criticar a estrutura de poder da Igreja, como fruto de uma dada

formagdo social, recorrendo as categorias marxistas, como faz Boff no livro
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lgreja, carisrma e poder (1882), (ver item 4, p.68). Boff explica a utilizacdo do
marxismo pela TdlL da seguinte forma:

O marxismo nao entra em todas as partes da teologia; utiliza este método e néo
outro porque |he parece mais adequado para denunciar as falsificacBes
ideoldgicas do capitalismo, ocultando as verdadeiras causas que geram o©
empobrecimento, primordialmente a acumulacdo da riqueza em poucas maos
com a exclusdo das grandes maiorias. Este tipo de andlise se afina melhor com a

inten¢ao da fé que quer a libertagdio do oprimido e também do opressor. {1980,
p.204)

Os tedlogos da libertagdo entendem que a contribui¢ao do marxismo na
explicagao da realidade social precisa ser definida, com 0 objetivo de se
preservar o universo cristdo. Para eles, aderir ao marxismo em sua totalidade
seria romper em definitivo com este universo. Clodovis Boff (1978) entende o
marxismo como uma das mediagdes socio-analiticas da TdL. E é incisivo na
necessidade de se delimitar qual marxismo pode servir como instrumento de
analise para um olhar teoldgico das relagdes politico-sociais. S6 com a ruptura
do marxismo, entre aspecto filosofico (materialismo dialético) e método de
analise da realidade (materialismo histérico), seria possivel aos cristdaos
aproximar-se dele. Assim C. Boff expde o problema:

- ou o corte entre 0s dois aspectos referidos [materialismo historico e
materialismo dialético] ndo € possivel, e entdo deve-se rejeitar por completo o

Marxismo e por consegliéncia, os recursos tedricos e praticos aue ele oferace
frente ao capitalismo;

- ou este corte é possivel, e entdo o cristdo ndo pode continuar a sé-ic sem
rejeitar 0 aspecto totalitaric do Marxismo, expressc na sua profissdo (de fé)
materialista e conseglientemente ateista. {1978, p.121)

Nao obstante essa posi¢@o dos teblogos da libertacdo, de enfatizar o
marxismo como um metodo de analise eficiente na apreensdo do real,
pesquisadores como Michael Lowy e Luigi Bordin entendem a aproximacgéao
entre esses dois universos de forma muito mais ampla. Segundo Lowy, seria
possivel conceber a TdL como parte de um processo de convergéncia enire

marxismo e cristianismo, gue ele analisa por meio do conceito de afinidade
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eletiva. Para Lowy, o conceito de afinidade eletiva expressa muito mais que uma
influéncia e aproximagéo entre fenémenos, podendo mesmo chegar & fusao'?,
no caso do cristianismo e marxismo isso teria ocorrido com a “formacgao de uma
corrente marxista crista” (1989a, p.11). A TdL seria uma das manifestacdes
desse processo de convergéncia ao lado da esquerda crista brasileira, do inicio
dos anos €0 e da revolugéo sandinista na Nicaragua. Movimentos que foram de
grande importancia para o desenvolvimento politico na América Latina,
conforme ressalta o autor:

Alguns dos principais eventos sociais e politicos das décadas recentes — como a
revolugc@o nicaraguense, a insurgéncia popular em El Salvador e o novo
movimento operario e popular no Brasil — sdo incompreensiveis e inexplicaveis
se ndo se levar em consideracdo a profunda modificacdo da cultura catdlica
latino-americana resultante da integracdo, por importantes setores da lgreja, de
alguns temas essenciais do marxismo. (Léwy, 1989a, p.5)

Em relagdo a TdL, insiste o autor que a presenca do marxismo nesta
teologia nao pode ser entendida apenas como o empréstimo heuristico de
alguns conceitos. Esta relag8o seria mais ampla, referindo-se a “certos valores
(comunitarios), a certas opgdes ético-politicas (a solidariedade com os pobres),
as uiopias do futuro {uma sociedade sem expioragdo nem opressao)” {idem,
p.17).

Bordin também analisa a utilizagio do marxismo pela Tdl para além de
seu carater de mediag&o socio-analitica sugerido por Clodovis Boff. O autor
defende que as lutas politicas das classes subalternas tém uma racionalidade
propria, a qual 0s tedlogos da libertagio aderiram:

Pode-se, assim, dizer que os tedlogos da libertacdo n3o usam a metodologia
cientifica do marxismo apenas no momento constitutivo da mediacao teodrica
socio-analitica da Teologia da Libertagdo. Na verdade, eles assumem, antes, a

e Lowy: “A afinidade eletiva também néo € sinénimo de “influéncia”, na medida em que implica uma
relagio mais ativa ¢ uma articulaglio reciproca (podendo chegar A fusdo). E um conceito que nos permite
justificar processos de interagiio que ndo dependem, nem da causalidade, nem da relagdo “expressiva”™

entre forma e contetido (por exemplo, a forma religiosa como expressio de um conteddo politice ou
social)” (1989, p.18)
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préxis, isto &, as praticas populares e proletérias de iuta. Podemos, pois, concluir
que os tedlogos, assumindo com radicalidade as lutas populares da libertagdo,
assumem tambem a racionalidade inerente a tais praticas, que tdm no marxismo
sua expressao mais coerente. (Bordin, 1987, p.97)

Na analise desse autor, a racionalidade inerente as praticas politicas
populares, a0 movimento social e inclusive ao movimento operario
revolucionario, tambem estaria restrita ao materialismo histérico. Isso propiciaria
aos cristaos, engajados politicamente, aderir a essa racionalidade sem
comprometer a sua concepgao de mundo baseada na transcendéncia (idem,
p.102). Nao havendo, pois, conflito entre os dois universos, uma vez que partem
da mesma perspectiva, o materialismo histérico.

Esse € um debate que ndo se resolve facilmente, sobretudo se a TdL. for
concebida da forma como sugere Lowy, como uma corrente marxista cristd, ou
como um cristianismo marxista®. A principal polémica advinda desta jun¢éo
reside no fato de que enquanto uma concep¢io centra-se em uma visdo de
terrenalidade absoluta — como ressalta Gramsci: “A filosofia da praxis é o
‘historicismo’  absoluto, a mundanizacdo e terrenalidade absoluta do
pensamento, um humanismo absoluto da histéria” (Gramsci, 1978, p.189) — a
outra volta-se a essa terrenalidade para reforcar o transcendente no
desenvolvimento da histéria. Claro esta que a TdL concebe ¢ mistério, o
transcendente, de uma forma distinta das teologias tradicionais e renova-o,
apropriando-se do proprio marxismo. Marxismo que é utilizado como valor
instruméntai para revitalizar a presenga religiosa nas disputas politicas. Parece

que a melhor definicdo da presenca do marxismo na TdL vem mesmo dos
préprios tediogos:

© Se poderd discutit longamente entre nds (marxistas ¢ ateus) sobre o enigma floséfico — ou desafic
tedrico — que significa o cristianismo marxista [grifo meu] do ponto de vista do materialismo histérico
ou dialético. Se se define o marxismo antes de tudo como um materialismo [grifo do autor} (abstrato e
metaffsco), se trata sem divida de uma heresia inaceitivel. Se, 2o contrdrio ele é concebido
prioritariamente como uma filosofia da prixis (Gramsci) uma teoria da pritica revoluciondria de
transformacic do mundo, swa incorporacdo por uma afinidade eletiva no seio do cristianismo
revoluciondrio ¢ perfeitamente compreensivel” (Lowy, 1989a, p.21)
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{...) a TdL (Teologia da Libertagdo) sempre entendeu usar 0 Marxismo como
mediagao, como ferramenta intelectual, como instrumento de andlise social. Eis ai
o estatuto epistemoldgico do marxismo na TdL. Desta sorte, ¢ Marxismo, no que
podia, teve algumas de suas categorias incorporadas ao discurso da fé, e nao ao
contrario. Aqui a teologia esta na posicio de meta-teoria e ndo o Marxismo. "
(C.Boff & L.Boff, 1984a, p. 118) (grifos meus)

No livio O caminhar da igreja com os oprimidos (1980), Boff dedica um
topico a discuss@o sobre a presenga do marxismo na teologia, intitulado:
‘Marxismo na Teologia: A fé precisa de eficacia”, no qual ele discute a
resisténcia da Igreja ao marxismo e as condicbes de sua utilizacdo pela
teologia. Observa que a resisténcia da Igreja ao marxismo se baseia em uma
questdao de sobrevivéncia, porque “caso 0 marxismo viesse a triunfar,
significaria a liquidacao da religidao em nivel publico e a sistematica pregacao do
ateismo no processo educativo do povo” (Boff, 1980, p.196). Embora aponte
como legitimas as resisténcias da Igreja, o tedlogo afirma nao ser possivel
fechar-se ao marxismo, em razéo de sua influéncia na organizacao politica de
grande parte da humanidade.

Boff entende o marxismo como uma prética histérica libertaria que exige
“em funcé@o de sua eficacia, um momento tedrico”, seria o quadro tedrico mais
adequado para “propiciar uma captagao mais pertinente do real social em seus
mecanismos, contradi¢cdes, estrangulamentos e saidas viaveis (...)" (idem,
p.197). Nessas condigbes, ndo seria possivel prescindir da verdade que o
marxismo contém, mas caberia & teologia e ao militante catélico assumi-la,
inserindo-a em uma totalizag&o mais abrangente.

* Em uma andlise gramsciana a utilizagio do marxismo pela teologia s6 viria a comprovar a begemonia
do marxismo: “A filosofia da préxis ndo tem necessidade de sustenticulos heterogéneos, ela mesma & tio
robusta e fecunda de novas verdades que o velho mundo a ela recorre para alimentar o sen arsenal com
armas modernas ¢ mais eficazes. Isso significa que a filosofia da prixis comega a exercer sua prépria
hegemonia sobre a cultura tradicional, mas esta que £ ainda robusta e, sobretudo, mais refinada e astuta
tenta reagir como a (récia vencida, buscando terminar por vencer ao réstico vencedor romano.” (Gramsci,
1978, p. 187)



O tedlogo, recorrendo & carta apostdlica Octogesima Adveniens, do
papa Paulo VI, encontra quatro significados para o marxismo: 1) pratica
historica de luta de classes; 2) pratica econdmico-politica; 3) pratica tedrico-
filosofica (materialismo dialético); 4) pratica cientifica. Os dois primeiros
significados nao sao totalmente reprimidos pelo tedlogo, embora ressalte a
particularidade da posicdo da TdL frente a luta de classes; quanto ao
econdOmico-politico, entende que a sociedade socialista, mais afeita aos
principios cristaos, esta ainda por se construir. Rejeita o terceiro, marxismo
como pratica tedrico-filosofica, pois neste sentido o marxismo estaria “numa
oposicdo frontal ao cristianismo (..) 0 marxismo se apresenta como uma
alternativa ao espiritualismo, como um radical materialismo filoséfico (...)” (Boff,
1980, 201).

Dos quatro significados, 0 que se apresenta como vidvel para ser
ytilizado pela teologia € o marxismo como ciéncia: “Na medida em que revela a
verdade das coisas, a ciéncia é considerada um instrumento do préprio Deus, a
verdade suprema, mesmo que o cientista ndo seja um crente” (idem, 202). A
importancia do marxismo enguanto teoria cientifica residiria em sua critica ao
sistema capitalista e na proposicao do soclalismo {(idem, 203).

Boff ressalta que para 0 marxista o salto para uma sociedade “mais
fraterna e participada” ocorre por meio do confronto de morte entre opressores e
oprimidos. Os cristdos teriam uma forma particular de insercdo nessa luta,
também eles aimejam uma sociedade onde ndo haja ricos nem pobres, na qual
predomine a comunhdo e a participacdo e se opdem as causas que geram a
juta de classes. Contudo, no referente ao opressor, a motivacao crista
caminharia para a conciliagdo, para a conversdao do opressor e ndo para o
confronto de vida e morte:

(...) mais que enfrentar-se com o opressor (...) procura também atingi-lo por todos
os meics, geralmente nao violentos, ou com aguela vioiéncia que se justifica & luz
dos critérios éticos e que, de certa forma, é inevitdvel. Trabalha sobre os dois
polog da relagdo coprimido-opressor, porque, consoante a antropologia cristd, a
opressao atravessa O coragdo de ambos e por isso ambos necessitam de
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converter-se e serem homens novos, sem espirito de vinganga e revanchismo, a
comegar pelo polo primordial que é aquele do opressor. Finalmente, a iuta
assume uma aura diversa pela convicgio de que 0 opressor também, apesar de
tudo, & filho de Deus, imagem e semethanga do Pai, e por isso sempre passivel
de ser amado e perdoado, sempre convocado & conversio e a solidariedade {.)
(Boff, 1880, p.200).

Assim como Gramsci concebia 0 modernismo, o jesuitismo e o
integralismo, tendéncias catolicas de sua época, pode-se também conceber a
TdL, “com significados mais amplos do que aqueles estritamente religiosos (...)
nao pode(m) evitar colocar sob forma religiosa problemas que muitas vezes séo
puramente mundanos.” (Gramsci, 1976, p.335)

Em um contexto no qual havia um “clima cultural” de oposicao a
sociedade capitalista, os tediogos da libertagdo se esmeraram na producio de
um discurso religioso que se coadunasse com esse processo, que teve como
um de seus elementos fomentadores o marxismo. O debate em torno de sua
concepgao historico-social conseguiu influenciar esses intelectuais ligados a
uma instituicdo tradicional e conservadora como a Igreja Catdlica,
historicamente vinculada aos interesses das classes dominantes, a repensarem
o papel da religidao na sociedade e a relagdo da Igreja com seus figis.
Traduziram, entao, as questdes politicas, postas neste momento, para 0
universo teoldgico, visando a resguardar a tradicao cristd da América Latina em
um possivel processo de transigdo para uma nova sociedade. Como bem
ressalta Pierucci, a TdL compartiha com as outras tendéncias catélicas a
certeza de uma alianga mistica entre Igreja e Nacéo (1996, p.58). E com base
nessa certeza que os adeptos da TdL defendem a especificidade de um
possivel processo de transformacdo da sociedade latino-americana, que
incluisse os valores cristdos:

A sociedade futura latino-americana terd uma presenca estrutural dos elementos
cristos e evangeélicos, gracas & Igreja que esta ajudando a gestar o futuro. Esta
verdade € t&o forte que analistas ja ponderam: uma sociedade iatino-americana
que nao incluir em seu processo, em grau elevado, elementos cristios se mostra
antipopular. A matriz do povo é cristd; esta matriz esta sendo sXpressa



dentro de uma codificacdo que responde as demandas histéricas. (Boff,
1982, p.28) {grifo meu)

O marxismo, além de contribuir para que a TdL obtivesse uma visao
econdmico-estrutural da sociedade, teve algumas de suas categorias,
notadamente as que estavam mais em voga na America Latina, incorporadas ao
discurso teoldgico. Exemplo evidente disso € a concepgdo de homem novo que
Gutiérrez busca em Guevara, mas que pode ser remetida ao marxismo de uma
forma mais geral. Guevara entende a construgdo do homem novo como parte de
um processo revolucionario que se concretiza no confronto direto, por meio da
luta armada, do uso da violéncia™. Contudo, na construcio desse novo homem
seria imprescindivel a utilizagdo de um instrumento moral:

Para construir o comunismo, simultaneamente com a base material, & preciso
construir © homem novo (...) Dai ser tdo importante escolher corretamente o
instrumento de mobilizagio das massas. Esse instrumento deve ser de indole
moral, fundamentaimente, sem esguecer uma correta utilizagdo do estimulo
material, sobretudo de natureza social. (Guevara, 1989, p.28) (grifo meu)

E esse elemento moral que possibilitou aos tedlogos da libertacdo se
aproximarem da concepgéo de Guevara. Utilizam-na esvaziando-a da violéncia
revolucionaria, inerente a concepcdo de Guevara. Para eles, a criacdo do
homem novo ocorreria, fundamentalmente, com o processo de conscientizagao
dos homens e de educagac coleliva, ou seja, de mobilizagdo moral. O gue
permite a esses tedlogos conceberem a atuagdo do cristianismo em um
processo revolucionario como “instrumento de mobilizacdo de massas”™ na
criacdo desse novo homem.

‘ Qutra aquisicao dos tediogos da libertagdo vinda do marxismo € a
concepe¢ao de intelectual organico desenvolvida por Gramsci, que implica uma

5 «“As condigbes objetivas para a luta eram dadas pela fome do povo e pela sua reagio a esta fome, gue
gerava o terTor, ¢ a onda de édio desencadeada pela reagdo para silenciar a revolta. Faltavam na América
as condigles subjetivas ¢, entre elas, a mais importante, que é a consciéncia da possibilidade de vitéria
através da violéncia contra os poderes imperialistas e seus aliados internos. Essas condicdes se criam
pela luta armada, que torna mais clara a necessidade de mudancas (e permite prevé-las), e pela
derrota do exército pelas forcas populares e seu futuro aniquilamente (condicio indispensidvel a toda
verdadeira revolugie)” (Guevara, 1991, p.47) (grifos meus)
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unidade entre os intelectuais e o povo.'® Gutiérrez utiliza o termo em seu livro
de 1971 (1986), a partir de entédo ele torna-se usual entre os tedlogos, que
passaram a se autodefinir como intelectuais organicos:

(-} no processo giobal de libertagao o tedlogo pode viver comprometido a partir
de sua pratica tedrica, exercida dentro de uma profunda e clara opgao pelos
oprimidos. Sua funglo € a do intelectual orgénico: ajuda a classe oprimida a
tomar consciéncia, a desmascarar as ideologias castradoras, a elaborar e a
manter a visdo global, etc. Em contato com as bases se enriquece, mantém
vigilante a propria linguagem e compromete-se com o seu destino em outro nivel
de luta. (Boff, 1998, p. 68) (grifo meu)

Tanto a incorporagéo da idéia de homem novo quanto a de intelectual
organico s@o empregadas visando a insercéo politica do cristianismo enquanto
concepedo de mundo e a participacao dos intelectuais catolicos.

4 Igreja, Carisma e Poder: a historicidade do pensamento teolégico e
do catolicismo

4.1 O catolicismo como ideologia

Os teologos da libertagdo, como ja foi assinalado, partem do
pressuposto de que a teologia, assim como outras correntes do pensamento,
desenvolve-se por intermédio do nexo histdrico entre os tedlogos e a realidade
da qual fazem parte. Em outros termos, assumem a perspectiva de que a
teologia como uma forma de conhecimento & condicionada social e
historicamente, conforme indica Boff:

O erro do teologismo reside em que ndo se da conta do enraizamento histérico de
toda e qualquer realidade. O cristianismo ndo opera em um campo desocupado,
mas numa sociedade historicamente situada; querendo ou ndo, encontra-se
limitado e orientado pelo contexto sécio-cultural, com uma populacdo e com
recursos limitados e estruturados dentro de um determinado modo de produco,

16« ) a organicidade de pensamento e a solidez cultural s6 poderiam ocorrer se entre os intelectuais e og

simples se verificasse a mesma unidade que deve existir entre  teoria e a prética, isto &, se os intelectuais
fossem, organicamente, os intelectuais daquela massa, se tivessem elaborado e tornado coerentes os

principios e os problemas que aquelas massas colocavam com a sua athdade prética, constituindo assim
um bloco cultural e social.” (Gramsci, 1978, p.18)
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distribuic&0 e consumnoc. Por mais celestial gue seja, ¢ cristianismo ndo escapa
desta vinculagdo terrestre. Nele hd um componente inegavelmente histdrico e
humano que deve ser sempre tomado em conta. (1980, p.100)

Em seu livro Igrgja, carisma e poder - ensaios de eclesiologia militante
de 1981 (1982), adotando a perspectiva acima, o tedlogo propde uma nova
forma de organizagao historica para o catolicismo e efetua uma dura critica as
estruturas de poder da cupula Catdlica e a sua contribuicdo com o poder
dominante. E neste contexto de critica e de historicizagdo do pensamento
teoldgico que ele situa a sua proposta de Igreja dos pobres, Igreja Popular, que
sera discutida no prdximo capitulo.

A transformacao da Igreja Catdlica em uma estrutura de poder estaria
relacionada a sua trajetdria histérica; em sua origem, nos trés primeiros séculos,
o catolicismo nao se caracterizava pela institucionalizacio. A sua unidade era
garantida por meio da fe, a Igreja era livre do poder, sendo uma igreja dos
pobres (1982, p.87). Com a virada constantiniana, o cristianismo passa a ser a
religido oficial, torna-se a ideologia do imperio de Constantino:

Com a entrada na Igreja dos funciondrios do Império que deviam assumir a nova
ideclogia estatal, processou-se antes uma paganizag@o do cristianismo do que
uma cristianizagdo do paganismo. A Igreja até 312, mais movimento que
instituigdo, passou a ser a grande herdeira das instituicdes do Império: o direito, a
organizagao das dioceses e pardquias, a centralizag@o burocratica, os cargos e a
titulatura. A igreja-instituico se acomodou de bom grado as realidades politicas e
as uniformidades inexoraveis. (idem, p.87)

Boff aponta a concepgao do poder absoluto do Papa presente na Igreja-
instituicdo como uma ideologia inaugurada por Gregério VI, no sécuio X!, que
teve como suporte ndo a figura de Jesus Cristo, pobre, humilde e fraco,' mas o
poder onipotente de Deus. “O Papa se entende, misticamente, como ¢ dnico
reflexo do poder divino na ordem da criagao” (1982, p.89). Segundo o tedlogo,
assim construiu-se a ideoclogia do poder divino. Para manté-la, a estrutura

eclesiastica se comportaria como qualquer outra estrutura de poder, seria capaz
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de fazer concessdes e aliangas com o poder dominante, ndo importando se sdo
autoritarios ou totalitarios:

{...) ela se estrutura de forma centraiizadora e autoritaria, se acomoda sem
grandes problemas de consciéncia, aos regimes autoritarios e até totalitarios, com
a condigao de ndo ver atacados seus direitos {...) A Igreja-instituicBio ndo age
profeticamente, com risco de ser eliminada de uma regido; preferira sobreviver,
atuando oportunisticamente, mesmo que tenha gque presenciar violacbes
gravissimas dos direitos humanos como o exterminio de milhdes de judeus e de
milhares de intelectuais catdlicos como foi 0 case na Segunda Guerra Mundial.
{idem, p.97)

Para exemplificar como o poder eclesiastico é organizado, Boff reproduz
a analogia realizada por Marcio Moreira Alves em A igreja e a politica no Brasil
(1979), entre a estrutura de poder da Igreja Catdlica e o do Partido Comunista
Soviético. A figura do Papa na hierarquia catélica é comparada a do secretario
geral do Partido Comunista. Ambos se constituiriam como guias politicos e
como intérpretes infaliveis da doutrina — o primeiro da doutrina catdlica e o
aitimo do corpo doutrinal formado pelas obras de Marx e Lénin. O Papa e o
Secretario, chefes de duas gigantescas burocracias, teriam como fiéis de um
lado as massas cristas e do outro o proletariado socialista. Relacionariam-se
com esses fieis como vanguardas que tém o direito de falar em nome deles e de
determinar a linha politica a ser seguida pelos aparelhos sob o seu comando. A
analogia segue-se sobre outros aspectos, na distribuicio de poder dada a uma
glite, num caso geralmente de origem russa € no outro de origem italiana,
fundada nos principios de reconhecimento hierarquico e de solidez
internacionalista. A inflexibilidade ideoldgica, a evolugdo com a reconciliagdo
dos homens pelo lado catdlico, e o progresso por meio da futa de classes pelo
lado soviético. Finda a longa citagdo, comparando os dois organismos de poder,
Boff arremata:

Esse paralelismo de estruturas e de comportamento revela a Iégica de todo poder
centralizador (...) Com efeito, a Igreja-instituicAo funciona, burocraticamente,
como se fora uma gigantesca multinacional. O centro e a matriz, onde se tomam
todas as decisOes idecldgicas e estratégico-taticas situa-se em Roma com o Papa
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e a Culria a0 sau redor. As dioceses, praticamente, equivalem a filiais implantadas
por todo o mundo. Estabelece-se um verdadeiro regime de dependéncia entre o
centro e a periferia atingindo todas as esferas teclogica, pastoral, liturgica, juridica
etc. {1982, p.93}

Resgata, em contraposi¢éo a esse modelo que se consolidou, a igreja
primitiva, que néo tinha como compromisso uitimo cuidar de sua sobrevivéncia.
A critica de Boff a estrutura da Igreja se assemelha a desenvolvida por Gramsci
em Magquiavel, Politica e o Estado Moderno, quando discute o pensamento
social e os movimentos catélicos:

Na realidade, 2 Igreja ndo quer comprometer-se na vida pratica econdmica e néo
se empenha a fundo nem para aplicar os principios scciais que defende e gue nao
s80 aplicados, nem para defender, manter ou restaurar aquelas situagbes em que
uma parte de seus principios j& fora aplicada e gue foram destruidas. Para
compreender bem a posicdo da Igreja na sociedade moderna € preciso
compresnder que ela estd disposta a lutar 86 para defender as suas liberdades
corporativas particulares {(da Igreja como lgrejé, organizacdo eclesiastica) e o0s
privilégios que proclama como ligados & propria esséncia diving; para a defesa
desses privilégios a Igreja ndo exclui nenhum meio, nem a insurreigdo armada,
nem o atentade individual, nem o apelo & invaséo estrangeira (...) (Gramsci, 19786,
p.140)

O catolicismo esqueceu-se, segundo Boff, que era uma mediacao
histérica do cristianismo, ao apresentar-se como divino, evangélico e apostolico.
Ao pressupor como natural aquilo que ¢ histérico, e divino aquilo que € humano,
tornou-se uma ideologia. Questiona como e possivel a Igreja centrada na
diferenciacao entre Papa, bispo, presbitero e leigo, invocar autoridade divina,
pois essa diferenciagdo hierarquica decorre de uma determinada insergéo
historica (1982, p.71).

Ao conceber-se como essencialmente divina, a Igreja Catdlica seria
geradora de opressdc, uma vez que imbuida dessa absolutizagdo doutrinal se
impGe a outras manifestagdes religiosas e internamente ndo permite ©
desenvolvimento de um espiritc critico e criative. A abertura a um pensamento

critico ne catolicismo teria perdido sua forga com a exciusdc do protestantismo,
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pois “excluiu-se — com ele — a possibilidade de critica verdadeira, da
contestagd@o do sistema em nome do evangelho” (idem, p. 141). Com isso, 0
catolicismo transformara-se em uma ideologia “total, reacionaria, violenta,
repressiva € hoje invocada por conhecidos regimes totalitarios instalados em
varios paises da América Latina” (idem).

A passagem da lgreja primitiva para a Igreja institucional e a sua
convergéncia com as formas sociais e politicas do mundo alteraram a relagao
que mantinha com os fiéis. Mantém os grupos que vivem sob sua jurisdigao com
base no controle coercitivo, numa atitude que Boff classifica como desrespeito
aos direitos humanos, embora ela se apresente internacionaimente como a
grande defensora desses direitos.

Para o tedlogo, esta incongruéncia entre o discurso e a pratica da
instituicdo decorre, em parte, da heranca da estrutura de poder romano e feudal
que se conservou na organizacado eclesiastica catdlica (Boff, 1982, p.71). Ao
assumir o esquema de poder piramidal da Idade Média, no qual aqueles que se
posicionavam no topo da piramide estavam mais préximos de Deus, a lgreja se
desenvolveu hierarquicamente marginalizando de sua organiza¢ao de poder o
leigo:

Esta estrutura de poder centralizada gera marginalizacio especialmente dos
leigos; estruturalmente sdo cortados os caminhos da participagdo mais efetiva nas
decisbes que interessam a toda comunidade. NBo sdo considerados como
portadores e produtores do material simbdlico porque estéo na base da piramide,
sem poder; sua verdade e sua palavra é feita eco da voz das instancias
superiores. Aqui se ferem, estruturaimente (independentemente da boa ou ma

vontade dos membros da Igreja), direitos consagrados da pessoa humana. (idem,
p.72-73)

4.2 Articulagdo com a classe dominante

Boff utiliza-se da andlise de Bourdieu (1982), sobre a religidgo na
sociedade moderna como um bem simbélico, em sua exposigéo da organizacio
da igreja Catdlica. Para Boff, o grupo detentor dos meios de produgéo religiosa

deteria tambeém o poder e o controle sobre os demais integrantes da
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comunidade eclesiastica, que estariam em uma situag8o passiva, pois “um
grupo produz o material simbolico e outro apenas o consome (...) Toda a
capacidade de produzir e de decisoriamente participar dos excluidos deixa de
ser aproveitada” (Boff, 1982, p.75).

Com a transigao da igreja primitiva para o0 modelo de Igreja Institucional
teria ocorrido uma inversdo de papéis entre seus membros. O povo cristao foi
marginalizado e expropriado da paricipagdo no poder e nas decisoes,
capacidades que detinha anteriormente. A categoria divisdo social do trabalho
metamorfoseia-se em divisdo eclesiastica do trabalho religioso, também
absorvida de Bourdieu. De acordo com Boff, “criou-se um corpo de funcionarios
e peritos encarregados de atender o interesse religioso de todos mediante a
producdo exclusiva por eles de bens simbdlicos a serem consumidos pelo povo
agora expropriado” (1982, p.179).

No esquema feito por Boff, representando o modelo de Igreja sob a
influéncia das relagbes capitalistas, Deus surge no topo da hierarquia, na
segliéncia vem Cristo, 0s apdstolos, os bispos, os padres e por Gitimo os fiéis,
isso seria um “perfeito capitalismo. Eles produzem os valores religiosos € o
Povo consome” (idem, p.207).

Depois de utilizar-se de Bourdieu, recorre ac mandsmo. Ao discutir as
caracteristicas da igreja na sociedade capitalista, Boff aceita a tese marxista, de
cunho althusseriano, que afirma 0 modo de produgdo como determinante das
outras esferas da vida: “Esta atividade & infra-estrutural e sobre ela se constroi
tudo o mais na sociedade” (1982, p.176). Assim sendo, também a Igreja seria
“condicionada, limitada, e orientada pelo modo de producgdo especifico” (idem).
Na seqiéncia, observando como o modo de producdo na sociedade capitalista
se organiza com base na desigualdade entre os elementos que o compdem,
dando origem & uma sociedade de classes, analisa a conformacdo da esfera
religiosa nessa sociedade da seguinte forma:

Semelhante estrutura de classes limita e orienta, como se depreende, todas as
atividades, independente das vontades das pessoas, também a atividade

religioso-eclesiastica. Os fiéis ocupam objetivamente distintos lugares sociais
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consoante sua situaglo de classe. Esta situacio os leva a perceber a realidade de
uma maneira correspondente a sua condigio social, fa-los interpretar e viver a
mensagem evangelica consoante sua fungdo de classe porque cada classe possui
necessidades, interesses, habitos, padrdes de comportamento proprios, etc.
(1982, p.176-177} (grifo meu)

A utilizagdo das teorias sociais em Boff ndo segue uma linha muito
criteriosa, destaca-se por um ecletismo meio desordenado, incoerente em
alguns casos até mesmo com a forma como a TdL entende o processo de
libertagdo. Por exemplo, a influéncia de Althusser & evidente no trecho acima,
quando afirma a primazia das estruturas sobre a acdo humana, sobre a vontade
das pessoas e a recepcdo da mensagem evangeélica como condicionada pelo
lugar que os fieis ocupam nas estruturas de classes. Tese que parece
incompativel com o humanismo constitutivo da TdL, enfatizado em varios
momentos por Boff, que entende a libertagcao como um processo histérico no
qual o homem assume seu proprio destino e surge como sujeito da histéria.
Humanismo que Althusser classificaria, certamente, de idealista e burgués, uma
vez que para ele a histdria ndo tem sujeito, mas sim um motor, a luta de classes
(1973, p.81). E 0 homem, da forma que é apresentado, muitas vezes, pela TdL
seria uma abstracdo, pois 0 homem s0O exisie enquanto classe e na luta de
classes (idem, p.37).

Imediatamente apds essa aproximacdo com o estruturalismo
althusseriano, Boff volta-se &s categorias gramscianas de hegemonia,
consenso, bloco historico e classes subalternas, absorvidas por ele do livro de
Hugues Portelli, Gramsci e o Bloco Histérico. Passa, entdo, a analisar a atuacao
politica da Igreja Catolica por meio destas categorias. Entende a aproximacao
da "Igreja com a classe dominante como uma estratégia desta Gltima para
consolidar sua hegemonia entre todos os individuos e grupos sociais. “A Igreja
desempenha entdo a fung@o conservadora e legitimadora do bloco histérico
imperante” (1982, p.178). N&o obstante a alianga historica da lgreja com os
setores hegemonicos da sociedade, Boff afirma que a sua composicao com o
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bioco historico dominante néo é definitiva, sendo-lhe possivel romper com eie e
prestar um servigo revolucionario as classes subalternas (idem, p.178).

Como se pdde observar, Boff, bem como os tedlogos da libertagdo ja
citados, tém como proposta a inovacioc do pensamento catdlico com base na
realidade histérica da América Latina. E inegavel a sua ligacdo a um projeto
politico que se contraponha a sociedade capitalista e 0 seu carater progressista
em relagdo as outras tendéncias presentes na Igreja Catdlica. A andlise que
Gramsci faz do papel politico do movimento modernista catélico na italia pode
valer também para a TdL, se no lugar de modernistas ler-se TdL e, no lugar de
italiana, latino-americana. Diz Gramsci: “Os modernistas, dado o carater de
massa que Ihes era fornecido (...) eram reformadores religiosos, surgidos nao
segundo esquemas intelectuais preestabelecidos, caros ao hegelianismo, mas
segundo as condigdes reais e historicas da vida religiosa italiana” (Gramsci,
1978, p.283). Gramsci critica a oposicdo dos intelectuais italianos ao
modernismo, pois isso tornou mais facii a repressdo do papado contra esta
tendéncia, que teve alcances para além das disputas no universo catolico: “tal
fato surgiu como uma vitéria do papado contra a filosofia modemna; a enciclica
antimodernista &, na realidade, dirigida contra a imanéncia e a ciéncia moderna
(...)" (idem) Também a TdL sofreu a repressdo do papado, com implicagGes
muito proximas as que Gramsci aponta com relagdo as enciclicas
antimodermnistas. 7

7 Ver no cap. IV a discussAc sobre a tens3o entre 2 TdL e o Vaticano
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111

Romantismo e Politica na reflexdo teoldgica de Leonardo Boff

Viu-se no capitulo anterior que a TdL propds reformar o pensamento
catdlico recorrendo a algumas correntes das ciéncias sociais e defendendo o
envolvimento politico da fé. Este capitulo objetiva discutir a proposta politica
subjacente & TdL desenvoivida no Brasil pelo tedlogo Leonardo Boff, sem
dispensar o dialogo como o tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez.

A proposta de L. Boff serd destacada pela dimensdo romantica presente
em sua critica a sociedade capitalista e em sua proposta de organizagao social.
E no interior dessa perspectiva romantica gue ganha forma em sua proposta
politico-teoldgica a presenca do pobre como sujeito histérico, a comunidade
como lugar de democracia e de participacdo popular, os valores cristdos de
amor, justica e fraternidade como passiveis de dotar a sociedade de sentido e a
super valorizagao da cultura popular como lugar de resisténcia & sociedade
capitalista.

A contraposicdo romantica se faz presente tanto no livro de 1976,
Teologia do cativeiro e da libertagdo, como nos outros, /greja, carisma e poder
de 1981 e O caminhar da igreja com os oprimidos de 1980, por exemplo, nos
quais o seu discurso ganha um acento mais radical. No livro Teologia do
cativeiro e da libertacdo, seu romantismo se desenvolve, sobretudo, com base
no universo religioso e pode ser percebido em sua oposicao 2 modernidade, a
secularizagdo, a caréncia de sentido existente no mundo desencantado. Nos
livros posteriores, o romantismo ganha um tom mais propositivo, voltado para a
organizacdo social e se manifesta na concep¢do do pobre enquanto sujeito da
historia; em sua proposta de transformacac social da América Latina baseada
na cosmovisao catdlica do povo latino-americano e em sua crenca de que a
comunidade eclesial de base poderia se efetivar como um espago politico
préprio ao povo, contrapondo a comunidade, espaco de atuacdo do pobre, &
sociedade, espaco do qual ele estaria marg%naiizadb.
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Ha certa dificuldade na delimitacdo do romantismo. Bormnheim aponta
duas tendéncias presentes nas andlises do romantismo, uma que pretende
restringi-lo a0 campo literario e uma outra que busca encontrar tragcos ou
tendéncias romanticas em toda a histéria da civilizagio. Nessa concepcéo, o
“romantico seria sempre uma fase de rebelido, de inconformismo aos valores
estabelecidos e a conseqlente busca de uma nova escala de valores, através
do entusiasmo pelo irracional ou pelo inconsciente, pelo popular ou pelo
historico, ou ainda pela coincidéncia de varios desses aspectos” (Bornheim,
1985, p.76).

Lowy e Sayre também apontam a dificuldade na definicao do
romantismo, em razdo de sua diversidade e de seu carater contraditorio.
Atribuem aos trabalhos marxistas o mérito de terem encontrado um eixo
unificador para a maioria das manifestagdes romanticas, qual seja, a oposicéo
ao capitalismo (1993, p.12)." O romantismo 8, portanto, essencialmente
anticapitalista. Os principais componentes desse romantismo anticapitalista,
segundo o0s autores, s80 a “experiéncia de perda em um presente capitalista,
nostalgia do que foi perdido, localizado num passado pré-capitalista, e busca do
que foi perdido no presente ou no futuro” (LOwy & Sayre, 1993, p.25-26). Esses
elementos se concentram em torno de dois pdlos: a elevagdo da subjetividade
individual e a busca de unidade, ou totalidade desse eu com a natureza e com a
humanidade.

Algumas dessas caracteristicas podem ser encontradas na reflexdo de
L. Boff, ela e perpassada por aspectos roméanticos anticapitalistas em sua busca
por novos valores para a sociedade, que deveriam ser orientados peios
principios do cristianismo primitivo e pela cultura popular.

No capitulo anterior, destacou-se a aproximagdo da TdL com as
concepgles racionais sobre a realidade social, a utilizagdo do marxismo como

“Dai o conceito de romantismo anticapitalista, formulado pela primeira vez por Lukdcs, mas cujos
antecedentes podem ser encontrados nos escritos de Marx e Engels sobre Balzac, Carlyle, Sismondi etc.
Tais escritos revelam, apesar das criticas, o enorme valor dado pelos autores do Afanifesto Comunista a
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uma ciéncia capaz de desvelar o carater conflituoso e antagdnico da realidade
social, dotado de uma verdade a qual o pensamento teoldgico ndo poderia se
furtar. Vale ressaltar, porém, que se por um lado a concepcao teoldgica de Boff
se respalda, em aiguma medida, na concepg¢ao racional proveniente das teorias
sociais, entre elas o marxismo, por outro, ela — como racionalizacao da fé — é
voltada para o sobrenaturai, para o extra-terreno. Em ditima analise, é esse o
universo que conforma as suas intencdes em relacdo aos desdobramentos
politicos e sociais terrenos. A juncéo desses dois pélos, uma andlise cientifica
da realidade social unida aos principios religiosos, desdobrou-se em uma
proposta romantica de contraposicdo & sociedade capitalista. O que permite
caracterizar a reflexdo de Boff como progressista e anti-moderna ao mesmo
tempo.

1 O cristianismo como recusa a modernidade e ao racionalismo

1.1 O amor como o caminho para o processo de libertacdo

No livro Teologia do cativeiro e da libertagdo (1998), a oposicao de Boff
a sociedade capitalista faz parte de sua critica 3 modemidade. Essa critica
fundamenta-se no eiemento basico do cristianismo: 0 amor ao préximo, 0 amor
a humanidade. Boff, por entender que no mundc moderno predomina a
auséncia desse principio, atribui ao cristianismo um significado politico de
critica social e vé sua revitalizagdo como resgatadora de valores que foram
perdidos: verdade, solidariedade e fraternidade.

Na sociedade moderna a coesao social fundamenta-se na racicnalidade
econdmica que tem comoe principio a impessoalidade nas relagbes sociais.
Analisando a presenca da religidao no mundo modemo, Weber destaca a
incompatibilidade do carater impessoal, economicamente racional e eticamenie
irracional predominante na sociedade capitalista, com 0s principios das religides
éticas: “A relacBo associativa econdmica racional significa sempre uma

pensadores que, mesmo sendo /qudatores temporis acti, ticham cravade 2 estaca no prdprio coragio do
capitalismo”™ {Lowy & Sayre, 1993, p.12) (grifos do autor)
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objetivacdo nesse sentido, € um cosmos de acBes sociais objetivamente
racionais nao pode ser dominado mediante exigéncias caritativas a pessoas
concretas.” (1991, p.391).

E opondo-se 2 irracionalidade etica, caracteristica da ordem econdémica
impessoal, que Boff insere-se no debate sobre a transformacao da sociedade
capitalista, procurando recuperar a ética cristd presente no cristianismo primitivo
como instrumento e modelo dessa transformagdo®. E ele o passado pré-
capitalista ao qual Boff recorre na tentativa de resgatar um sentido para o
mundo. Lowy e Sayre afirmam que um aspecto importante do romantismo é o
‘reencantamento do mundc através da imaginagéo” (1993, p.21). Boff parece
querer reencantar o mundo com a restauragdo de alguns principios do
cristianismo, fazendo deles elementos de uma nova ordem social em
substituicao a ordem vigente na qual predomina: a violéncia, o poder e a
dominagao. Por isso, em sua reflexdo o amor aparece como um sucedaneo da
violéncia na promogac de transformagtes sociais. A TdL nasceria justamente de
uma sensibilidade e amor pelos pobres: “Como se acaba de ver, 0 amor se acha
em sua medula. Esse amor nao ¢ fruto de uma teologia é seu ponto de partida.
E 0 amor & praxis, naoc teoria. E uma opc¢ao pelos pobres” (Boff, 1998, p.51).

A TdL, opondo-se a outras tendéncias teoldgicas, centra-se na vivéncia
histdrica de Jesus. Segundo o tedlogo, a énfase no aspecto redentor de Jesus,
no interior do universo teologico, teria desconsiderado a importancia histérica
de sua vivencia, das tentagbes e dos conflitos pelos quais passara.
Predominaram duas interpretagbes sobre a redengao na reflexao teoldgica: uma
que ressalta o comego da vida de Cristo, @ encamag&o; e outra, a paixdo e a
morte de Cristo na Cruz. Nenhuma delas se concentrou na vida terrestre de

? “A visdo romintica toma um momento do passado real em que ndo havia caracteristicas negativas do
capitalismo, ou estas eram atenuadas, quando caracteristicas humanas sufocadas pelo capitalismo ainda
existiam, e o transforma em wiopia, molda-a como encarnagio das aspiragbes e das esperancas roménticas.
Com isso se explica o paradoxo aparente de que o passadismo roméntico pode ser — e, genericamente, de
certa maneira ele 0 € — também um olhar para o futuro; pois a imagem de um futuro sonhado para além
do

capitalismo se inscreve numa visdo nostilgica de uma era pré-capitalista.” (Lowy & Sayre, 1993, p-23)
{grifo dos autores)
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Jesus, no vaior salvifico de sua presenga histérica. A proposta de Boff é uma
teologia que assuma o carater redentor e libertador de Jesus com base na
unidade de sua vida. A teologia, elaborada sob essa perspectiva, possibilitaria a
identificac&o do pobre com Jesus, pela sua fraqueza, pelo seu carater sofredor
e pelo distanciamento do poder (idem, p.199).

Jesus € apresentado por Bof como um ser histérico, ele resgata a sua
trajetéria de vida como modelo a ser seguido na constru¢do de uma nova
sociedade, por ter recusado o poder e optado pelo apelo as consciéncias para
fazer valer seus ideais. “Comunica-se com todos e apela para a renuncia da
violéncia como instrumento na consecug¢do dos objetivos. O mecanismo do
poder & querer mais poder e subjugar os outros aos seus ideais” (idem, p. 214).
Junto ac apelo a renuncia do poder, estaria também o apelo a misericérdia e ao
perddo. “Renuncia ao esquema de 6dio ndo € a mesma coisa que renuncia a
oposi¢ao. Jesus se opunha, disputava, argumentava, mas nao dentro do
mecanismo do uso da violéncia, mas num profundo engajamento a pessoa”
(idem, p.215). Ao adotar essa concepgéo, o tedlogo defende aquilo que Weber
chamou de postulado mais radical da ética fraternal “o de nao se opor ao mal
com a violéncia’, pois a violéncia geraria sempre violéncia (Weber, 1991,
p.394). E assim, 0s ideais presentes na luta por reforma e revolucdo, que
pregam O uso da violéncia contra a injustica, ndo levariam a vitoria da justica,
mas sim do poder.

Boff destaca alguns elementos presenies na realidade sécio-politica de
Jesus gque encontrariam paralelo na realidade latino-americana, na qual surgiu a
TdL. Resumindo: 1) a relacao de dependéncia politica e cuitural dos judeus em
sua relacdoc com 0s romanos; 2) a opressac socic-econdmica, por meio da lei
mosaica que dava ao primogénito o dobro que aos demais; a presenca de ricos
possuidores de terra que espoliavam os camponeses na base de hipotecas por
dividas ndo pagas; um sistema tributério pesadc e intenso; 3) a opressao
religiosa, a interpretagao iegalista da religido e da vontade de Deus como sendo
a esséncia do judaismo (Boff, 1988, p.202-204). Diante dessa realidade impfs-

g1



se o carater universal e cosmico de Jesus, que deveria ser resgatado para a
realidade latino-americana:

Ele os convoca [ouvintes] para uma dimensdo absolutamente transcendente que
supera este mundo em sua facticidade histérica como o lugar do jogo de poderes,
dos interesses, da luta pela sobrevivéncia dos mais fortes. Ele ndo anuncia um
sentido particular, politico, econdmico, religioso, mas um sentido absoluto gque
tudo abarca e tudo supera. A palavra-chave veiculadora deste sentindo radical,
contestator do presente, & Reino de Deus. (idem, p. 205)

Para Boff a ordem econdmica, politica e religiosa é abarcada por um
sentido maior. A percepcao de que existe uma totalidade, um absoluto, que iudo
¢ capaz de abarcar, € apontada por Bornheim como um dos aspectos do
romantismo. E como se houvesse uma evolugao da natureza para 0 mais
perfeito, que se alcancaria através do absoluto (Bornheim, 1985, p.102). Para
Boff, parece ser possivel a realizacdo de uma sociedade distinta da moderna,
que aproximasse os homens do absoluto, da perfeicdo, que aconteceria, enfim,
no reino. Contudo, por entender que a libertagdo definitiva s6 se efetiva em
plenitude no reinc de Deus, n&o vé possibilidades de sua concretizagéo plena
ocorrer na ordem terrena. Nao seria possivel ao homem alcangar a perfeicao
por si proprio:

(---) todo processo de libertacdo vem sempre imiscuido de um fator opressor {..)
esta situagao é em si insuperdvel e por isso permanentemente anormal. A ordem
sera, fundamentaimente, ordem dentro da desordem. Isso seja notado face a
todos os utopistas, humanistas e liberais que sonham ainda com uma plena
liberdade e libertagio do homem, como fato possivel dentro da histéria e face aos
que presumem, num processo intramundano, gerar ¢ homem novo, totaimente

libertado. /.../por si sé 0 homem jamais chega aquela libertacdo que corresponde
a total liberdade do Reino. (Boff, 1998, p. 115)

A concepcao de que o reino da liberdade em sua totalidade é uma
realizagdo supraterrena é caracteristico da utopia® religiosa de Boff e da

* Mannbeim atribui ao conceito utopia dois significados possiveis. Primeiro, em um sentido mais geral, a
idéia de utopia corresponde a algo irrealizivel. O segundo significado apresenta a utopia como um projeto
que transcende a realidade existente, mas que se apresenta como irrealizivel apenas do ponto de vista da
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disposicao presente no livro de 1976 (1998) em afirmar ¢ transcendente como
acima da realidade terrestre. Em outros termos, acima das propostas seculares
de emancipagcdo do homem. O anseio por libertagBo, presente nas
reivindicagdes politicas, seria, para o tedlogo, uma utopia ndo realizavel
plenamente na esfera terrena. Nos livros posteriores, contudo, a proposta de
jungdo entre o sagrado e o profano como sendo uma so realidade estara mais
presente na reflexdo do tedlogo e alterard a sua forma de conceber o devir
historico.

1.2 O progresso e a técnica: desvios do mundo racionalizado

O desencantamento do mundo por meio da ciéncia e da técnica aparece
na refiexao do tedlogo, no livro de 1976 (1998), como responsavel pela miséria
e pela opressao da maioria da populagdo. A razdo, sindnimo de poder e
instrumento de opressdao, ndo seria exclusividade do capitalismo. As
concretizagbes histdricas do socialismo também nado teriam escapado a esta
I6gica:

Tantc © sistema capitalista das sociedades ocidentais como a planificacio
econdmica e tecnocratica dos paises socialisias, estruturalmente, se movem
dentro do mesmo horizonte do poder como dominac2o e da razdc como
racionalizagdo legitimadora do poder estabelecido. O poder racionalizado se

tornou quase invisivel e tomou conta de quase todas as consciéncias. Foram

afogadas em seu espirito critico @ em seu exercicio de liberdade para a vida.
(Boff, 1898, p.159).

Segundo ele, a razdo e o poder, sob 0 signo pagao ou cristdo, foram
exercidos historicamente como opressao e coergdo em decorréncia do pecado.
Jesus Cristo simbolizaria a negacgao desse poder/pecado, ao preferir morrer a
fazer uso do poder como violéncia (idem, p.166). Boff condiciona o éxito de

qualquer processo revolucionario a inversdo da logica do saber como poder e
dominacao:

ordem social vigente. Neste ditimo significado, utopia relaciona-se is possibilidades revoluciondrias.
(Mannheim, 1968, p117-220)

83



O capitalismo, o consumismo, os lagos de dependéncia e opressao sdo
manifestacoes de uma opgéo fundamental e de um ethos cuitural que possuem
sua propria histdria de concretizagdes. O homem - subjetividade transcendental -
optou por um sentido de ser e viver orientado pelo saber e o poder, sobretudo o
gue alcanga sobre o mundo em termos de dominag¢do, jucro e exploracdo. Toda
revolucdo gue ndo muda esse ethos cultural, subjacente a nossa histéria

ocidental, sera apenas uma variago do mesmo tema e nunca uma verdadeira
libertacio. (idem, p.45)

O tedlogo, reconhecendo o papel secundario do pensamento religioso
em nossa sociedade, afirma que: “Vivemos hoje sob o império da secularizacéo,
onde Deus vive retraido e no olvido” (idem, p.93) (grifo do autor). Sob o signo
da secularizagdo, as praticas humanas teriam perdido a sua relacéo direta com
Deus. O que para ele incorreria, por um lado, em uma presenca tacita de Deus
e de Cristo, nas lutas por justica e pelos valores fundamentais da convivéncia
humana. Mesmo que 0s homens se pronunciassem contra uma certa imagem de
Deus e Jesus Cristo, poderia “haver em suas vidas sacrificadas e em seus
projetos historicos de mais justica e fraternidade (...) verdadeira substancia
cristd” (idem). Por outro, teria ocorrido uma degeneracéo da secularizacdo em
secularismo, sua face opressora se manifestaria quando, ndo contente em

prescindir de Deus, combateria qualquer possibilidade de transcendéncia:
A legitima autonomia das realidades terrestres, tema t80 exaltado pela Gaudim et
spes *, se perverteu numa ideclogia materialista & possuidora egoista dos meios

modernos da técnica e do saber como instrumento de dominacdo de povos
mantidos em regime de dependéncia. (idem, p.94).

Boff aponta & realizagdo do Concilio Vaticano !l como uma reconciliagao
da Igreja com o mundo moderno, da secularizacdo e das ciéncias, o gue
permitiu a ela compreender a histéria da salvagdo como abarcando todos os
homens e todos 0s tempos. Entretanto, para ele, o Concilio ndo enfatizou o lado
negative do mundo moderno. A histéria da salvaciio é também histéria da

4 Documenio do Concilic Vaticane Il



recusa, do fechamento, da utilizagdo das conquistas cientificas e técnicas para
subjugar nagbes e oprimir classes sociais. A ciéncia e a técnica ndo sio
inocentes. Hoje em dia constituem os instrumentos pelos quais os paises
opulentos do hemisfério norte, detentores da producdo cientifica e técnica,

oprimem grande por¢do da humanidade e a mantém na periferia das benesses do
progresso. (1998, p.266)

A critica de Boff & razao se faz tendo em vista o predominio do mistério.
Para ele, a razao teria se degenerado ao esquecer que sua origem & 0 mistério:
“Nao ha motivos — de razdo — que expliquem a razdo e seu aparecimento. Ela
pode justificar tudo menos a si mesma (...) A razdo decorre do a-racional e do
mistério. Mas o mistério e o a-racional ndo resultam de nenhuma razdo (...)"
(1998, p.153).

Ao nao considerar ¢ mistério como sua origem, a razdo teria
desembocado em um fator de opressio, acreditando tudo poder abarcar: o
mundo, a pessoa e também a Deus. O fascinio da razao pela propria razao teria
levado a um estranho encantamento, fransformando-a em um elemento de
opressaoc para si e para os outros (idem, p.155).

Pode-se objetar que essa critica de Boff a raz8o € contraditéria com a
valorizacao que a TdL dé em sua constituicdo a um conhecimento cientifico da
realidade, conforme ressaltou-se no capitulo anterior. E importante frisar,
entretanto, que uma das caracteristicas do pensamento roméantico é o seu
carater contraditorio (Lowy & Sayre, 1993, p.11). E come indica Bornheim, “nao
¢ justo asseverar que 0s romanticos desprezam a razdo, no maximo a
menosprezam; o descaso compieto a razao é incompativel com o seu sentido de
totalidade, de integragdo harmonizadora” (1985, p.95).

E néo se pode ignorar, ainda, que ¢ pensamentc romantico, embora se
caracterize pela valorizagao do irracional, ou seja, em recuperar agueles valores
e formas de vida que foram exterminados, ou relegados & esfera privada, na
sociedade capitalista, ao voltar-se a esses valores, visando a contrapé-los ao
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padrdo dominante na modemidade, o faz racionalizando-os®. Para Mannheim,
os romanticos trazem esses valores & superficie “ndo em sua antiga forma como
a base natural da vida social, mas como um dever, como o contetdo de um
programa” (1986, p.96). N&o é possivel ao pensamento romantico prescindir da
razéo, pois ele se desenvolve dentro dos padrbes impostos pela hegemonia do
pensamento racionalizado.

Boff, ao desenvolver seu pensamento teolégico voltado para questdes
politico-sociais, utiliza-se de ferramentas proprias & modernidade, o
pensamento cientifico. Entretanto, a sua proposta de organizagdo social €
pautada pelos principios do cristianismo primitivo, resgatados com a retomada
da vivéncia de Jesus com 0s judeus em sua luta contra 0s romanos, tida como
revolucionaria, da vida em comunidade, da Igreja enquanto povo e ndo
instituic@o, da super valorizag&o da tradigdo popular contra as formas de poder
estabelecidas. Nesse aspecto, a sua reflexdo é construida sob a perspectiva
das formas organizacionais passadas e pela valorizagdo do irracional como
possibilidade de inverter a racionalidade presente na modernidade.

E no interior dessa perspectiva que se deve analisar a critica do tedlogo
a razao, ele defende a aplicagdo do conhecimento racional em harmonia com o
misterio. Para ele, nao se trata de renunciar a razdo, mas & razao como poder,
colocando-a a servico de “uma Realidade maior (...) o mistério de Deus e o
rmistéric do homem” (Boff, 1998, p.169).

A situagdo de subdesenvolvimento dos paises pobres também seria
uma consequéncia do “progresso do homem emancipado moderno”, presente
sobretudo no primeiro mundo (idem, p.173). Por isso, Boff propde como tarefa
da TdL, ao assumir a otica de Jesus no processo de libertacdo, denunciar e

? Mannheim, entendendo o movimento roméntico como um oposigio ac lluminismo, como wma antitese
dele, afirma que nenhuma antitese escapa de ser condicionada pela tese, segundo ele: “0 romantismo
tentou recuperar essas forcas irracionais reprimidas, aderiu 2 sua causa no conflito, mas 3o conseguin ver
que o simples fato de thes dar atenglic consciente significava uma inevitdvel racionalizagdo. (..) Assim
sendo o romantismo pode ser interpretado como um fator de aglomeracio, 2 recuperagio de todas aquelas
atitudes e modos de vida de origem religiosa que foram contidos pela marcha do racionalismo capitalista -
mas um fator de aglomeragio e conservagdo no nivel da reflexio.”(Mannheim, 1986, p.96)
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desmascarar “0 progresso decantado na modernidade. Esse progresso e a
técnica que o possibilita s&o indecentes porque exigem um custo humano
desproporcional, gerando uma qualidade de vida extremamente anémica,
egoista e violenta (...)" (idem, p.230).

A libertacao, a ruptura do circulo catividade-éxodo, como denomina o
tedlogo, estaria condicionada a uma inversdo da relagdo do homem com a
natureza, por meio da construgco de um novo sentido para a vida, baseado em
uma comunhao entre esses dois elementos. Para eie, seria preciso entender
que “ndo sO a natureza pertence ao homem; o homem também pertence a
natureza; ofedendo-a, ofende a si mesmo” (Boff, 1998, p.170). Uma verdadeira
revolugao deveria romper com a estrutura que “interpreta o poder como
dominagédo e a razao como poder da razao, isto €, como racionalismo™ (idem).
Ao cristianismo caberia contribuir para a uma transformacao estrutural que

tivesse como preocupacgao a conversac do sentido da vida, pois
ele afirma fundamentalmente que o homem novo emergira, sob a condigdo e na
exata medida em que tanto o ¢oragdo quanto as estruturas sociais entrarerm num
processo de conversao para um outro projeto histdrico, qualitativamente diferente
daquele que caracteriza a modernidade (...) O poder nas relacdes entre os
homens ndo serd dominacdo de uns sobre os outros, mas servigo & comunhao.,

isso constitui um novo sentido dado ao ser e a vida e inaugura uma auténtica
libertagdo. (Boff, 1998, p.171)

E por acreditar que o projeto da modernidade falhou no que se refere a
felicidade dos homens, inviabilizando a concretizacdo de um sentido para a
vida, que Boff volta-se ao cristianismo como capaz de reabilitar a realidade com
base no amor fraterno dos homens entre si e com a natureza. A harmonia entre
o homem e a natureza e dos homens entre si, apresentada por ele como
condicao para um verdadeiro processo de libertacdo, € uma preocupagdo
romantica por exceléncia, em evidente oposi¢ao ao principio de exploracdo da
natureza presente na logica capitalista, na qual o homem apresenta-se como o
senhor da natureza, € nao como parte dela.
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2 As contradicdes da sociedade capitalista na linguagem teolégica

2.1 O pobre como classe social

A Tdl foi um movimento de reforma intelectual do pensamento catélico,
que se destaca por dois aspectos principais®. O primeiro, ja discutido, refere-se
a sua concepgao cientifico-religiosa que defende uma inovagao em relagao ao
dogma e & tradicdo catdlica, pautando-se na historicidade da teologia e do
catolicismo. O segundo, que serd aprofundado ainda neste capitulo, refere-se a
sua posicdo politico-social, que defende uma Igreja comprometida com o
processo de libertagdo das classes subalternas e com um certo socialismo que
respeitasse 0s principios cristaos.

Ao tentar traduzir para o universo teoldgico as contradigdes presentes
na sociedade de classes, os tedlogos da libertacdo resgataram uma categoria
essencial da tradicdo catdlica: o pobre. Politizaram-na de forma que lhes
permitissem legitimar o discurso de uma Igreja aliada as classes subalternas.

A andlise da sociedade capitalista tendo em vista a sua organizacao em
classes sociais € originaria do marxismo. Contudo, mesmo em seu interior a
definicdo e 0 papel das classes sociais ¢ motivo de controvérsias’. Ha, no
conjunto dos estudos marxistas, uma certa variedade na forma de conceber as
classes. Segundc Aron, isso é decorrente da prépria obra de Marx, na gual néo
aparece uma definicdo clara de classe social. Em Marx, um primeiro sentido
para classe social parece abranger todas as sociedades de todas as épocas

SE possivel estabelecer wma certa analogia entre a TdL e o movimento modernista catélico da Itdlia, pelas
caracteristicas desse movimento apontadas por Gramsci: “Ele foi um movimento complexo e miltiplo,
com vérias acepgBes: 1) a que os modernistas davam de si mesmos; 2) a que os adversirios davam do
modernismo, nem sempre coincidentes. Pode-se dizer que existiam diversas manifestacles do
modernismo: 1) a politico-social, que tendia 2 aproximar a Igreja das classes populares, portanto favordvel
a0 socialismo reformista e 4 democracia (talvez seja essa a2 manifestagio a que mais contribuiu para
provocar a luta dos catélicos ‘integrais’, estreitamente ligados s classes mais reaciondrias e especialmente
& nobreza ligada 2 terra e aos latifindidrios em geral (...)2) a ‘cientifico-religiosa’, que sustenta uma nova
atitude em relagdo ao ‘dogma’ e & ‘critica-histérica’, em oposigio 4 tradigio eclesidstica; portanto,
tendéncia a uma reforma intelectual da Igreja.” (1976, p.334)

7 Um balango diditico sobre o marxismo e as classes sociais enconira-se em Ridenti (1994).

88



historicas. Sentido possivel de ser encontrado no Manifesto do Fartido
Comunista, no qual “a palavra classe aplica-se aos grupos sociais de qualquer
sociedade, hierarquicamente dispostos. A oposicdo das classes equivale
aproximadamente a existente entre opressores e oprimidos € o Unico contetido
que a no¢ao apresenta aqui € o da hierarquia das classes e a opressdo que
uma delas exerce sobre a outra” (Aron, 1964, p.38). No que se refere ao estudo
das classes na sociedade capitalista, Aron entende que para Marx a origem das
classes estaria na organizagdo da producdo e ¢ elemento essencial das classes
residiria na separagao entre o produtor e 0s meios de producao (idem, p.39).
Talvez fosse possivel dividir a discussdo sobre as classes sociais, no
campo do marxismo, em duas vertentes principais. A primeira delas entenderia
que a classe € determinada pelas condigbes objetivas, ou seja, pelo lugar que
determinado grupo ocupa no processo de producgao e sua relacdo com os meios
de produgdo. Para a outra, de cunho mais historicista, a existéncia da classe
passa pela constituicdo de sua consciéncia. Como assegura Hobsbawn: “Uma
classe em sua acepgao plena, s6 vem a existir no momento histérico em que as
classes comegam a adquirir consciéncia de si proprias como tal.” (1987, p.36)
Na reflexao de Boff, o pobre como classe social aparece como o
resultado de um sociedade polarizada entre ricos e pobres, exploradores e
explorados, opressores e oprimidos. E possivel encontrar em Boff varias
conotagtes para o pobre, ele pode ser 0 povo, o0 marginalizado, o ndo-homem e
ainda o sujeito historico; concepgao que serviria a todos 0s grupos que vivem na
sociedade capitalista em condi¢do de subalternidade. Parece que ele é ievado a
devotar-se ao pobre por encontrar nele uma esséncia sofredora: o pobre é na
sociedade capitalista a ciasse que sofre. Nesse ponto, é possivel uma
associagdo da TdL com o socialismo e 0 comunismo criticos utdpicos,
apresentados por Marx e Engels no Manifesto do Partido Comunista. Segundo
eles, os socialistas utdpicos, “tém a convicgdo de defender antes de tudo o0s

interesses da classe operaria, porque & a classe mais sofredora. A classe
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operaria sO existe para eles sob esse aspecto de classe mais sofredora” (Marx
& Engels, s.d, p.44).

Na refiexdo de L. Boff, o pobre da tradi¢io catolica é revestido de uma
carater classista, € produto da injusta organizagao social capitalista. No entanto,
diferente do proletariado, concebido por Marx como a classe capaz de inverter a
ordern social por viver de forma mais intensa a contradicio entre o capital e o
trabalho, o pobre da Tdl é enfatizado como o sujeito da histéria por seu
sofrimento, por sua fraqueza e por sua privacao dos bens materiais e culturais
da sociedade capitalista.

Na tradi¢édo catdlica, a existéncia do pobre tornou-se praticamente uma
necessidade, pois é mediante a caridade do rico para com o pobre que o
primeiro teria condicdes de alcancar a bem-aveniuranca®. Essa relagio
garantiria a harmonia entre os fiéis e a universalidade catdlica. A concepcéo do
pobre na tradigdo cristd tem significados diversos, ora pode ser utilizada como
uma referéncia a pobreza espiritual, ora & pobreza material. Gutiérrez,
discutindo 0 pobre em seu aspecto material, afirma que a pobreza material, ou
seja, a “caréncia de bens necessarios a uma vida humana digna deste nome”,
tem sido, no meio cristéo, tendencialmente, considerada positiva. 1sso porque a
pobreza € entendida como um ideal humano e religioso de indiferenga face aos
bens materiais (Gutiérrez, 1986, p.235-236). No que se refere 4 pobreza
espiritual, geralmente €& vista como um desapego aos bens deste mundo.
Podendo assim um rico, por ndo estar apegado aos seus bens, ser um pobre
espirituaimente, estando aberto a Deus.

A concepgac de pobre desenvolvida pelos tedlogos da libertagdo
pretende romper com esse sentido tradicional, eles entendem a existéncia do
pobre como resultado de uma situagdo de injustica que deve ser transformada.
Gutierrez propde um terceiro significado para o termo pobreza, distinto daqueles

8r Weber: “No cristianismo (...) a esmola ¢ tio absolutamente necessdria para que o rico alcance a bem-

aventuranga que os pobres sio considerados quase como um ‘estamento’ especial indispensivel dentro da
Igreja.” (1991, p.388)
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que se consolidaram na tradicdo catélica: “pobreza como compromisso de
solidariedade e protesto”. Segundo ele, na Biblia a pobreza é repudiada, sendo
assim ela n&o poder ser um ideal cristdo, concepcdo que incorreria em uma
justificacdo da injustica e da exploracao (idem, p.245-246). Seria preciso, pois,
assumir a pobreza com um mal, e lutar por sua aboligdo.

O pobre da tradigdo biblica & revestido, entdo, de uma forga politica
contestatéria. Para Gutiérrez: “o ‘pobre’, hoje, € o oprimido, o marginalizado
pela sociedade, 0 proletario que luta por seus mais elementares direitos, a
classe social explorada e espoliada, o pais que combate por sua libertagdo”
(idem, p.248). Para C. Boff e L.Boff, o pobre, “é hoje toda uma classe de
marginalizados e explorados de nossa sociedade caracterizada por um
capitalismo associado e dependente” (1985, p.11-12).

Ao elaborar a opgao pelo pobre como uma opgdo classista, a TdL tem
que resolver o problema da universalidade do amor cristdo que deve ser dirigido
a todos, indistintamente. Para Gutiérrez, embora a luta de classes seja
problematica a universalidade do amor cristao e ao principio de unidade
catolica, n&o € possivel ignora-la, pois é um fato inegavel. Nega-la seria viver a
universalidade do amor cristdo abstratamente. Segundo Gutiérrez, o amor
cristdo torna-se historico quando assume os conflitos existentes na realidade, a

oposicao entre opressores e oprimidos, e adota uma posicéo frente a eles:
Ama-se 0s opressores libertando-os de sua propria & desumana situacao,
libertando-os de si préprios. A isto s¢ se chega optando resolutamente pelos
oprimidos, ou seja, combatendo contra a classe opressora. Combater real e
eficazmente nao odiar; nisso esta a retiddo, nova como o evangelho: amar os
inimigos (...} Hoje, no contexto de luta de classes, amar os inimigos supde
reconhecer & aceitar terem-se inimigos de classe e ser preciso combaté-ios. Nao

se trata de ndo ter inimigos e sim de ndo exciui-los de nosso amor. (Gutiérrez,
1986, p.230}

Perspectiva também adotada por Boff. Para ele, embora o papel da
igreja seja a reconciliagéo, esta torna-se irrealizavel, enguanto houver motivos

que levem a injustica e & luta de classes. A existéncia de injustica e da luta de
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classes requerem uma opgdo da Igreja pelos oprimidos e pelos marginalizados,
sem excluir, no entanto, os opressores do amor cristdo. A igreja deve amar de
formas distintas:

ao oprimido amard como oprimido, ajudando-o a articular seu processo libertador,
a0 opressor amara desmascarando 0S MESMOS Mecanismos que o fazem
opressor € por isso oprimido (...), & classe média amara de forma a fazé-la sair de
seu individualismo e dos valores de uma sociedade de consumo {Boif, 1998,
p.273).

Para Boff, a Igreja é cortada pelos antagonismos e diferencas sociais
existentes na sociedade, a ponto de indicar a Igreja proposta pela TdL como a
lgreja dos Pobres em oposicdo a uma Igreja burguesa, inspirada por uma
teologia funcionalista:

Assim a chamada Igreja popular ndo se opde & instituicdo, a hierarquia ou a
tradicdo; ela se distingue da Igreja burguesa. A fé cristd, encarmando-se nos
estratos dominantes da sociedade e utilizando os instrumentos da cultura
dominante (fornecidos pela escola, universidade, ciéncias, etc.), incorporou
caracteristicas da classe dominante. A igreja popular assume relagdes populares,
na linguagem, nos simbolos, nos valores; a propria teclogia vai se configurando
também nos tragos populares. (Boff, 1986, p.114)

2.2 O pobre como sujeito histdrico

A TdL se insere em um contexto politico em que estdo sendo
desenvolvidas novas proposicbes no que se refere a capacidade de
organizac¢ao poiitica e de protesto, com a emergéncia dos movimentos sociais.
Processo que Sader caracterizou como a emergéncia de um novo sujeito
politico. A nogdo de sujeito se destacou neste periodo por meio do discurso
proveniente dos proprios movimentos sociais, ao enfatizarem a importancia
poiitica das praticas populares como autbnomas na elaboracdo de suas
identidades. Sader a utiliza no sentido de uma coletividade que se constitui na
iuta por suas vontades e interesses. Para ele, ndo se trata de “um sujeito
historico privilegiado — por exemplo, o proletariado de uma tradicdo marxista —
(...) Mas trata-se, sim, de uma pluralidade de sujeitos (...)” (Sader, 1988, p.55).
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O discurso da TdL foi uma das matrizes discursivas, no periodo
estudado por Sader, decada de 1970-80, que atribuiu as praticas populares
novos significados, politizando as questdes da vida cotidiana e concebendo
esse espago como formador de novos sujeitos (idem, p.19).

A nocao de povo e de pobre como sujeitos da histéria s&o centrais no
discurso da TdL. Boff entende que “o verdadeiro sujeito da libertagéo ¢ o proprio
oprimido”. A sua organizacdo popular e a “sua radical religiosidade” sao
apresentadas como “motores de libertagdo e de conscientizagdo” (Boff, 1980,
p.194). Aponta a opgdo preferencial pelos pobres, proclamada peia Igreja na
América Latina, como a mudanga teoldgico-pastoral, mais importante no seio da
igreja Catolica, depois da Reforma Protestante no século XVIi: “Por ela se define
um novo lugar historico-social a partir de onde a Igreja quer estar presente na
sociedade e construir-se a si mesma, isto €, no meio dos pobres como os
novos sujeitos emergentes da historia” (idem, p.129) (grifo meu).

Como indicou Sader, a nogdo de sujeito prima pela pluralidade, sem
priorizar um suijeito histérico especifico. E essa tendéncia que se pode enconirar
na TdL; a categoria pobre e bastante abrangente, representa uma pluralidade
de sujeitos heterogéneos que tém em comum a pobreza:

O pobre a que nos referimos aqui € um coletivo, as classes populares que
englobam muito mais que o proletariado estudado por Karl Marx {...) s8o os
operarios explorados dentro do sistema capitalista, sdo os subempregados, os
marginalizados do sistema produtive — exército de reserva sempre & mdo para
substituir os empregados — s&80 0s pedes e posseiros do campo, bdias-frias como
mao de obra sazonal. Todo este bloco social e histérico dos oprimidos, constitui o
pobre como fendmeno social. (C. Boff & L. Boff, 1986, p.14)

O pobre latino-americano comungaria uma caracteristica que
contribuiria para a formacao da identidade desse grupo heterogéneo, a saber, a
religiosidade popular. A constituicdo do povo enguanto sujeito da historia passa
peta mediacao da vivéncia religiosa. A religiosidade popular € apresentada, por
L. Boff como eiemento capaz de impulsionar a resisténcia desses grupos 2
sociedade capitaiista, por ser uma manifestacao propria do universo popuiar:
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A primeira constatacdo que se precisa reconhecer é o fato da religido
significar a cosmovisao natural do povoe pobre, Ele ndo passou, como as
elites, pela crise da secularizacdo e da Aufkidrung. A religido constitui a porta
de entrada para todos os outros problemas. Quando o povo se da conta de que ha
uma contradicac entre sua fé e as propostas politicas apresentadas, ele manifesta
imediatamente suspeita e retragéo. Isso se mostra paricularmente valido no
contato com 0s marxistas que se apresentam como ateus e criticos da religiao
popular. (L. Boff, 1986, p.96) (grifo meu)

Essa representacdo faz parte do ideario roméantico de Boff. Um povo
que nao passou pelo processo de secularizagio, que ainda tem sua norma de
conduta inspirada por uma cosmovisio religiosa, néo teria sido “contaminado”
pela ideologia imperialista, podendo, pois, resistir e contrapor-se a ela. Mantém-
se a analise polarizada das relagdes sociais, como se fosse possivel as “elites”
passarem pelo processo de secularizag@o e 0 povo n&o. Isso se explica em
parte porque o te6logo incorpora em seu discurso a perspectiva do pobre, igual
a povo, Como o que esta a margem, ou seja, aquele que ndo foi integrado,
dotado, portanto, de uma dinamica particular, distinta da que rege o conjunto da
sociedade. Assim, 0 processo de desencantamento do mundo seria unilateral,
alcangaria as classes dominantes, mas nao o universo poputar.

A nocao de que a Ameérica Latina no passara por um processo de
“desencantamento do mundo” € defendida também por alguns pesquisadores da
religiao. Pierucci cita uma analise de Negréo, na qual este afirma a revitalizagao
da religiao como sintoma de uma nova forma de reencatamento do mundo em
0posi¢ao ao apogeu da racionalidade no mundo ocidental. Conclui que mesmo
em realidades como a do terceiro mundo e em particular o Brasil, nas quais o
sagrado teria persistido, houve uma revitalizagdo da religido (Negrdao apud
Pierucci, 1997, p.103).° Em proporgcdes maiores, esse parece ser 0 argumento

® Veja-se a contraposicio de Pierucci a tese defendida por Negrdo: “Ou seja, se bem entendo, aqui na
periferia do capitalismo nem houve desencantamento, continuamos em um jardim encantado - pelo Jeito o
trinsito infernal e a poluigdo letal de Sdo Paulo, ndo significam (nem ressignificam) nada! - enquanto do
sent lado as sociedades desenvolvidas vio sendo reencantadas pelo sagrado revigorado.” (Pierucci, 1997,
p.102)
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de Boff para justificar a TdL como a fonte de inspiracdo para as lutas por
libertacdo no Brasil e na América Latina. O povo latino-americano ndo passara
pelo processo de desencantamento do mundo, vivendo em um mundo distinto
do moderno: “A dinamica renovadora da Igreja avangou para além do mundo
moderno e penetrou num continente e cultura novos, 0 mundo dos pobres e
das classes subalternas” (Boff, 1980, p.38) (grifo meu).

Boff, assim como alguns estudiosos da religido, fundamentam o seu
argumento de que as sociedades latino-americanas nao completaram o ciclo da
secularizagcdo e do desencantamento do mundo pautando-se na forte
religiosidade presente neste continente. Parecem ignorar que a racionalidade
como padréo dominante da sociedade moderna nao significa, necessariamente,
a extingdo da concep¢ac magica do mundo, mas sim que ela deixa de ser o
elemento articulador da coesao social. E ainda, se entre a maioria da populagao
a presenca da religiosidade é forte, isso é inerente a forma como se
desenvolveu 0 processo de racionalizagdo na sociedade moderna. Ele nao
implica em uma elevacao intelectual e moral das massas, como quer Gramsci
ou em um maior conhecimento das condigdes de vida, como analisa Weber.
Pressupde, ao contrario, a existéncia de um senso comum a ele subordinado.
ignorar esse fato seria menosprezar a hegemonia do pensamento racional na
sociedade moderna e a influéncia que exerce como padrdo de organizacdo
social. Como afirma Gramsci, a eficacia historica do pensamento racional ndo
advém de sua agao direta sobre a forma como as multidoes pensam e agem,
mas sim de sua atuag@o “sobre as massas populares como forga politica
externa, como elemento de forga coesiva das classes dirigentes, como elemento
de subordinagdo a uma hegemonia exterior (...)” (Gramsci, 1978, p.144).

O fato da religiosidade ser na América Latina um elemento forte entre a
populagdo pode ser entendido, ainda, com base na analise gramsciana sobre o
senso comum: “Os elementos principais do senso comum sao fornecidos pelas
religides e, conseqlentemente, a rela¢do entre senso comum e religido & muito

mais intima do que a relacdo entre senso comum e sistemas filosoéficos dos
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intelectuais” (Gramsci, 1978, p.144). Leia-se o conhecimento racional dominante
na sociedade moderna.

A TdL entende como uma necessidade o intercAmbio da teologia com as
teorias sociais, para uma melhor eficacia da fé em seu compromisso com a lutas
por libertacdo. No entanto, no que se refere ao sujeito pratico dessa luta, o
pobre, Boff defende o seu universo, baseado na tradicdo e na cosmovisao
religiosa popular, como suficiente na contestacdo da realidade social; seria,
pois, essencialmente contrario ac sistema capitalista. A teologia deveria passar
por um processo de esclarecimento para se adequar as exigéncias do mundo
moderno. O mesmo parece nédo precisar ocorrer com a cosmovisdo do povo. Ha
em Boff uma sacralizagao da cultura popular, dos pobres, dos marginalizados:
“s@o eles, na presente situacdo, nossos mestres (...), nossos doutores” (1980,
p.128).

Algumas parcelas da populagéo, ao nao serem integradas ao projeto de
modernidade, estariam “excluidas” dos beneficios do capitalismo, mas também,
0 que surge como algo positivo, da ideologia que o sustenta. Assim, uma
possivel contraposi¢@o ao capitalismo s6 poderia vir desses grupos, a margem
da sociedade capitalista:

As imensas maiorias esmagadas criaram sua cultura do siléncio, suas maneiras
proprias de dar sentido & vida, de libertar-se embora vivam no cativeiro. Nessa
linha & que se vao estudando em quase todo o continente, a cultura e a
religiosidade popular como sementeira de valores ndo afetados peia
ideologia imperialista e dinamismo para um auténtico processo de
libertacdo. (Boft, 1998, p.44) (grifo meu)

Em certos momentos, a sacralizacdo da cultura popular e da
religiosidade passa por um romantismo ingénuo, no qual tudo qgue vem do povo
€ bom:

Foi na religido que o povo hauriu forcas para aguentar os séculos de dominacéo e
elaborar espagos de liberdade. As mais significativas construgdes de nossa

nacionalidade sdo resultados da criatividade popular: a nossa grandeza territorial,
a homogeneidade cultural, a tolerdncia racial e religiosa. (Boff, 1980, p.26)
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Chaui aponta que em uma perspectiva romantica a cultura popuiar
torna-se guardia da tradicdo, isto &, do passado. O povo concebido como
“sensivel, simples, iletrado, comunitario, instintivo, irracional, puro, natural,
enraizado na ftradicdo” € utilizado intelectualmente como “a resposta dos
sentimentos ao racionalismo ilustrado, a revolta da tradigdo contra o progresso
das luzes, do sobrenatural e do maravilhoso contra o ‘desencantamento do
mundo’™ (Chaui, 1986, p.19). Essa perspectiva levaria a supor a autonomia da
cuitura popular em relacao a cuitura dominante ilustrada, entendendo-as como
duas totalidades que se contraptem.

Essa parece ser a concepcao desenvolvida na reflexao de Boff, o pobre
como portador de uma cultura auténtica, pura, original. Essa representacao
perde em eficacia politica por ignorar que a cultura popular e a cultura ilustrada
fazem parte do mesmo movimento histérico-politico da sociedade de classes
(Chaui, 1986, p.24). A concep¢édo romantica de povo, ao enfatizar a cultura
popular e a religiosidade popular como espagos de resisténcia e contestagao
por meio de uma visao mitificada, esquece que esses sao também espagos de
conformismo e de manipulagao pela ideologia dominante. Isso ndo significa que
n&o possam surgir nesses espacos movimentos de protesto e a elaboragao de
uma vivéncia politica critica, mas que essas caracteristicas ndo estdo dadas de
antemdo, N&0 s&0 inerentes ao universo popular, porque o universo popular nao
existe por si s0.

E sob a perspectiva do pobre, como o néo integrado, que Boff se propde
a julgar o sistema capitalista, uma vez que do pobre “foram tirados 0s meios
para ser membro da sociedade” (Boff, 1998, p. 247). Na qualidade de nio
integrado, ele € 0 ndo-homem, que vive no submundo, & espera da protecdo da
Igreja Catdlica:

A lgreja quer situar-se, n&o vaga e simpiesmente dentro do mundo, mas dentro de
um determinado mundo, o submundo, aquele dos pobres e dos nac-homens (...}
O destinatario & outro do que agquele da Gaudium et Spes; ndo o homem iHustrado,
mas aquele mal & mai escolarizado ou analfabeto, ndc o integrado no sistema
sdcio-econdmico-politico vigente, mas o marginalizado. (Boff, 1991, p.82)



O sujeito pratico do processo de libertagdo se destaca na reflexdo do
tedlogo pela fraqueza, é dela que advém a legitimidade da insercéo politica da
Igreja nas lutas pela libertagdo. E a Igreja reformada que, “emprestando sua voz
aos sem-vez € sem voz” (Boff, 1998, p.50), da forca ao pobre e torna possivel a
sua constituicao em sujeito da histéria. Por isso a religido poderia se transformar
em “um conduto de elaboragdo de teorias e de praticas”, em prol de uma
sociedade alternativa com interesses distintos dos presentes na sociedade
capitalista (1980, p.99). E ainda, a TdL é apresentada como a teoria
correspondente a esta pratica: "Assim ocorre com a teologia da libertacdo que
pretende ser a teoria adequada &s praticas do povo oprimido e crente; ela quer
ser o momento de esclarecimento e de animacéo do caminho da libertacao
popular, sob a inspiracao evangélica” (1986, p.102) (grifo meu). Caberia a Igreja
legitimar os anseios de libertacdo dos pobres, tirando-lhes “em grande parte, a
pecha imposta pela classe dominante de subversivos e inimigos da sociedade.”
(Boff, 1991, p.82).

A forga historica dos pobres deriva de sua associacdo com a Igreja, uma
Igreja renovada, € certo, que vai ao povo e valoriza a religiosidade popular, em
outros momentos ignorada peia Igreja oficial. Mas que se impde ao pobre como
uma necessidade, para que ele se efetive em forga histérica, para que tenha
VOZz:

A opgao preferencial pelos pobres tem um sentido politico inegdvel. Na correlagao
de forgas sociais, a Igreja se desloca de seu tradicional lugar ao lado do poder e
passa para o lado dos n&o-poderosos. Com isto reforca o polo dialético social

mais fragil (classes populares) e legitima suas lutas e respalda sua vontade de
mudangas sociais. (Boff, 1980, p.134)

A iegitimacao da luta do pobre, no discurso do tedlogo, vem do universo
religioso, da renovagdo da igreja Catblica. Como analisa Romano, a igreja é
representada como a portadora de uma “boa noticia”, em harmonia com o
anseios populares. A *fala popular’, embora legitima, sem a mediac&o teoldgica
fica reduzida ao siléncio. A sua forga politica precisa ser recolhida pela
sabedoria eclesiastica” (Romano, 1979, p. 43).
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3 A proposta de organizagdo social subjacente a TdL

3.1 O socialismo utdpico e religioso de Boff

O contexto politico no qual ganhou destaque a TdL, no desenrolar da
década de 1970, foi marcado pela crise do marxismo-leninismo e pela
renovacdo das expectativas da esquerda brasileira'®. Entre as novas
expectativas estava a possibilidade de atrelar o tema da revolugdo ao da
democracia, acompanhada da critica ao socialismo-burocratico que se efetivou
no leste europeu. Nao se tratava de uma recusa do socialismo e sim da crenca
na possibilidade de uma socialismo diferente daquele que havia sido
concretizado historicamente.

A TdL compde o quadro das correntes do pensamento social e politico
que se contrapunham & sociedade capitalista, mas que n&o aceitavam como sua
alternativa o socialismo de Estado, instaurado no leste-europeu. A sua proposta
de transformacdc da sociedade ¢ respaldada pela crenca no potencial
revolucionario inerente as massas, que necessitavam apenas passar por um
processo pedagégico de conscientizagao, para que conhecessem as reais
causas da situagao de miséria em que estavam submersas. A Igreja que estava
sendo “gestada” nas bases desenvolveria melhor do que qualquer outro grupo
este papel conscientizador, por pautar-se no respeito a participacio politica de
{odos.

A TdL desenvolveu um voluntarismo distinto daquele presente nos
grupos da esquerda armada brasileira, que acreditavam resuitar da atuagdo e
vontade da vanguarda armada os desdobramentos histéricos. O voluntarismo da

TdL, visivelmente presente no pensamento de Boff, centra-se na vontade do

19 Segunde Coutinho, essa renovagdo da cultura politica brasileira tem a ver com a recepgio de Gramsci
no Brasil, a partir da segunda metade da década de 1970, em um contexto propicio a renovacBes: “Em
primeiro lugar o processo de abertura politica que corroeu gradualmente o regime militar tem inicio nesse
periodo: a pressdo da sociedade civil obrigou ¢ governo militar a relaxar a censura, criando-se assim um
clima de maior pluralismo na vida cultural. (...) E, em segundo lugar — 0 que me parece mais importante
—, inicia-se ent3o na esquerda uma radical reavaliaciio autocritica de seus velhos modelos. A faléncia da
luta armada, em todas as suas variantes (...} ajudou 2 evidenciar o fato de que 2 sociedade brasileira
tornara-se mais complexa, ‘ocidental’” (Coutinho,1998, p.31).
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povo, organizado, preferencialmente, nas comunidades eclesiais de base. Uma
vez que este livesse espacos para desenvolver o seu processo de
conscientizagao, a transicdo para uma sociedade distinta da capitalista se
efetivaria mesmo que lentamente.

Na TdL, a transi¢ao para uma sociedade socialista centra-se no aspecto
cultural, por meio dele seria possivel 0 engajamento da religiosidade neste
processo. Segundo Boff: “A Igreja atua diretamente sobre as consciéncias e os
valores. A partir dai, pode ter uma missdo pedagdgica imprescindivel de
desbloqueio e de compromisso com a libertagdo das opressdes que afetam a
todos os homens, especiaimente os mais necessitados” (Boff, 1980, p.191).

Ao comentar as tematicas presentes no IV Encontro Intereclesial de
CEBs, realizado em ltaici, em 1981, o tedlogo ressalta a integracdo das
comunidades de base com o0s movimentos populares e o fato da violéncia
armada nao contar entre as formas de luta defendidas pelos participantes do
encontro (Boff, 1986, p.78). E constante em Boff a critica & violéncia como forma
de oposicao ao sistema capitalista e a defesa da esperanga como forma de
engajamento politico.

A importancia da participacdo da Igreja no processo de libertagéo
residiria também nesse ponto. Ela poderia inculcar no povo ideais de:
esperanca, justica e paciéncia. Para Boff, seria uma irresponsabilidade
conscientizar o povo provocando nele um sentimento de impoténcia frente ao
sistema, que em um ato de desespero poderia leva-lo & violéncia e ao terror.
Seria preciso, pois, “mostrar que a libertacdo é fruto de uma longa marcha. Ha
etapas a serem percorridas e que nao podem ser queimadas” (Boff, 1982,
p.211). A crenca na vitoria do processo de libertagdo ¢ apresentada por Boff
praticamente como uma fé. E preciso crer, ndo se desesperar, respeitar as
etapas e o processo de libertagdo se efetivara.

Boff desenvolve uma concepgdo determinista do processo de
transformac@o social, muito proxima a que Gramsci identifica como a forma
como determinados estratos sociais subalternos aderem ao projeto de
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transformac&o da sociedade. Segundo Gramsci, 0 determinismo mecéanico entre
gsses estratos transforma-se “em uma formidavel forga de resisténcia moral, de
coesdo, de perseveranca, paciente e obstinada. ‘Eu  descreio
momentaneamente, mas a for¢a das coisas trabalha por mim a longo prazo, eic’.
A vontade real se disfarca em um ato de fé, numa certa racionalidade da histéria
(.)" (Gramsci, 1978, p.23). Para Gramsci essa ¢ uma forma valida, porém
inicial, de adesao politica, “a maneira pela qual os fracos se revestem de uma
vontade ativa e real”. Tenderia a ser superada com a elevagdo intelectual
desses estratos subalternos (idem, p.24).

O determinismo € inerente ao universo cristdo, € preciso crer que a
realidade terrestre e passageira e no fim dos tempos ela dara lugar a uma
realidade perfeita; em algum momento o homem sera liberto de todo o mal. Ou,
como querem o0s tedlogos da libertagao, as praticas libertadoras terrenas séao
antecipactes do reino de Deus que se realizara um dia em toda a sua perfeigao.

A vis@o politico-teoldgica de Boff sobre o devir historico e sua proposta
de socialismo, embora pautada pela historicidade, ndo pode se desvencilhar do
determinismo cristdo. E na tentativa de jungdo da historicidade com o
transcendente que surge sua proposta de socialismo. Segundo ele, Marx
construiu o socialismo cientifico em clara oposigao ao socialismo religioso e
utépico. Seria preciso unir essas duas perspectivas, pois ambas sdo partes da
dimensdo humana, ¢ socialismo cientifico correspondendo 2 dimensdo da
racionalidade e o religioso e utdpico a da esperanca: “Talvez seja chegado o
tempo de se fazer a sintese entre um socialismo com densidade cientifica e o
socialismo aberto ao futuro ilimitado e transcendente” (Boff, 1980, p.206).

No pensamenio teologico de Boff, a tensdo entre a ética religiosa e a
realidade mundana, ac ganhar sentido politico, transforma-se em uma proposta
de organizagao social que engloba toda a sociedade. N&o se trata apenas de
uma incompatibilidade da ética religiosa com o mundo moderno pelo fato de ele
ser organizado por principios nao religiosos, por prescindir do sobrenatural, mas

sim de uma incompatibilidade com as formagdes politico-histdricas presentes
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neste mundo, o capitalismo e o socialismo soviético. A TdL desenvolvida por

Boff propde uma formacgdo social que seja condizente com os preceitos do
cristianismo, o socialismo democratico:

O sistema capitalista ocidental, dentro do qual em grande parte vive a Igreja,
passa por uma grave crise de estrutura. Realizou quase todas as suas
possibilidades historicas, ndo consegue oferecer nenhuma utopia as sociedades
assimiladas a ele, e mal e ma! alcanca administrar a crise do proprio coracdo da
metropole /./ O sistema socialista perdeu sua verve revolucionaria pela
cristalizagdc na tecnoburocracia e pela leviatanizagdo do Estado; deixou de ser
para os oprimidos uma alternativa desejavel; o socialismo democratica,
desiteratum de todos, deve ser ainda construido. (Boff, 1980, p.39)

O principal foco de critica da TdL & o sistema capitalista mundial,
sobretudo por entender que a causa do empobrecimento e a miséria crescente
no continente latino-americano resuitam do “imperialismo transnacional” (Boff,
1991, p.58). No entanto, também foram criticados pelo tedlogo os modelos que
se concretizaram como oposi¢do & sociedade capitalista, sob a bandeira do
socialismo. Para Boff, o socialismo, como reverso do capitalismo, esta ainda por
ser construido. Defende que uma sociedade democratica e socialista ofereceria
maiores espagos para a realizacéo da catolicidade e seria mais coerente com os

principios cristaos (Boff, 1982, p.192). No referente as concretizagbes do
socialismo, observa:

N&o deixa de ser sintomatico o fato de os primeiros socialistas terem sido cristaos.
lsso nao significa legitimar os socialismos hoje vigentes; ndo representam
nenhuma alternativa dessjavel por sua tirania burocratica e afogamento das
liberdades individuais. O idedrio socialista pode e deve se historificar em outras
formas. (idem, 1980, p.201)

Contrapondo-se ao capitalismo e ao socialismo soviético, Boff entende
que este Ultimo conseguiu resolver problemas como: educacao, moradia,
alimentagao, saude, sem, contudo, resolver 0s problemas de liberdades politica,
de opiniao, de religido e de locomocao (ir e vir). O socialismo teria feito a
revolucdo da fome, mas n&o a da politica. Ao passo que o capitalismo fez a
revolugde politica, sem, contudo, fazer a revoiugdo da fome (idem, p.40).
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A critica abrangendo aos dois modelos ndo era exclusividade do
discurso catolico. Fazia parte da tendéncia politica dos movimentos da década
de 1970 e inicio da decada de 1980, que valorizava a agdo humana em
detrimento da estrutura. £ssa era a tdnica presente também no discurso do
“novo sindicalismo”. Veja a semelhanga do discurso de posse de Lula em 1975,
a presidéncia do sindicato dos metalurgicos de Sao Bernardo, citado por Sader,
com o de Boff. Ambos tém em comum a critica as estruturas, que oprimem e
massacram o homem:

De um lado vemos o homem esmagado pelo Estado, escravizado peia ideologia
marxista, tolhido nos seus mais comezinhos ideais de liberdade (...) E no reverso
da situagao, encontramos o homem escravizado pelo poder econdmico, expiorado
por outros homens, privados da dignidade que o trabatho proporciona, tangidos
pela febre do lucro, jungidos ao ritmo da produgdo, condicionados por leis bonitas
mas inaplicaveis, equiparados a maquinas e ferramentas (...) E nesta hora,
quando € facil e lucrativo tecer louvores & situacio estabelecida, cientes de
nossas limita¢bes e da pouca ressonadncia da nossa voz, queremos proclamar alto
e bom som que as estruturas devem estar a servigo do homem. Que os donos do
poder em todo mundo estdo querendo provar © acerto de suas teorias com
sacrificio e miséria, a submissio e a escravidao de milhdes de criaturas humanas
que constroem riquezas e ndo participam delas, que erguem paldcios e moram
em casebres, que constroem maguinas e motores sofisticados, que possibilitam o
progresso da ciéncia e o avango tecnologico e morrem na fila do INPS, que
ergueram metropoles e vivem em favelas. (Lula apud Sader, 1988, p.184)

3.2 Comunidades eclesiais de base: modelo de organiza¢io social e
espago de vivéncia politica dos pobres

No capitulo anterior (item 4, p.68) viu-se como Boff tragou a trajetéria
histdrica de alianga da Igreja com a classe dominante. © tedlogo se esmera em
esclarecer que o carater conservador da igreja Catdlica se desenvolveu
historicamente, nao sendo, pois, inerente & religiosidade catélica: “por seu
ideario de origem {a memoria perigosa e subversiva de Jesus de Nazaré
crucificado sob Poncio Pilatos) € antes revolucionaria® (1982, p.182). Defende
que ha no catolicismo dimensdes libertarias que podem contribuir com as
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classes subalternas em um processo de libertagcdo, sendo necessario apenas
que a lIgreja se desloque de seu lugar tradicional, ao lado das classes
dominantes, e assuma a iuta dos pobres, recuperando ¢ sentido originério do
cristianismo. Como 0s grupos subalternos seriam predominantemente religiosos,
esse deslocamento da Igreja Catdlica significaria o deslanche do processo
libertador (idem, p.182).

Caberia ao intefectual orgéanico religioso, a recuperacédo desse sentido
originario, promovendo a ruptura com as tradigbes eclesiasticas hegemdnicas.
Por sua vinculagdo com as classes subalternas, poderia perceber os anseios de
libertag@o e interpreta-los com base no projeto religioso, legitimando-os a
medida que fossem coerentes com o ideario de Jesus e dos apostolos. Com
essa ruptura seria possivel emergir uma Igreja popular. As comunidades
eclesiais simbolizariam essa nova Igreja, entrelacada a cultura e aos valores
populares, aberta aos anseios libertarios:

(...) estas comunidades significam uma ruptura com o monopdlio do poder social e
religioso e a inaugurag@o de um novo processo religioso e social de estruturagéo
da igreja e da sociedade, com uma divisao social diversa do trabalho e também
urna divisdo religiosa diferente do trabalho eclesiastico. (Boff, 1982, p. 184) (grifo
meu)

As Comunidades Eclesiais de Base ocupam um jugar privilegiado na
TdL. desenvolvida no Brasil. Simbolizam a possivel efetivacdo histérica da
renovacao da Igreja Catblica aberta aos pobres. Seriam elas espago de
concretizagao dos valores defendidos pela TdL: solidariedade, fraternidade e,
sobretudo um possivel modelo de uma nova formagdo social que permitisse ao
pobre vivenciar sua humanidade.

Entre 0s organismos criados pela Igreja para dinamizar as bases, a CEB
fol 0 que obteve maior destaque e repercussdo, estima-se que 80 mil CEBs
foram formadas, abrangendo dois milhdes de participantes. Segundo
Mainwaring:

Uma CEB € um grupo pequeno (com uma média de 15 a 20 participantes} que

geraimente se reune uma vez por semana, usuaimente para discutir 2 Biblia e sua
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relevancia face as questdes contemporéneas. Seus membros sdo responsaveis

pelas cerimonias religiosas do grupo, assim como por muitas decisdes.
{Mainwaring, 1989, p.127)

No interior da visdo polarizada de Boff, as comunidades de base
corresponderiam a uma Igreja comprometida com “as vitimas da acumulagdo
capitalista em contraposicao a Igreja tradicional, hierarquizada, em suas
associacdes classicas (Apostolado, Vicentinos) e modemizantes (Cursilho, TCL,
MFC, Renovagéo Carismatica), mais adequada a uma sociedade de classes,
integrada ao projeto das classes dominantes” (Boff, 1982, p.186).

O ideal de formagao social e eclesidstica, defendido por Boff, torna-se
claro por meio de sua representacao das Comunidades Eclesiais de Base.
{(CEBs). E interessante perceber que a formagdo social e eclesial aparecem
unificadas nas comunidades catdlicas, tornam-se uma coisa s0. Para ele, essas
comunidades seriam muito mais que uma aglomerado de féis vivendo a fé
catolica, elas assumem um evidente significado politico, seriam espaco de
realizacéo teoldgica da lgreja e também da pratica de libertacdo dos pobres
(1980, p.123).

Boff, coerente com a sua perspectiva romantica, destaca o potencial
renovador presente nas CEBs em razao de seu carater comunitario, opondo o
que ele denomina de igreja-comunhio a Igreja-sociedade. As CERs seriam o
resgate da igreja-comunhao, que teria vigorado até o primeiro milénio e cujas
raizes estariam na comunidade dos doze apéstolos ao redor de Jesus (1986,
p.84). A Igreja-sociedade, desenvolvida depois do primeiro milénio, seria
caracterizada pela prevaiéncia das relagbes andnimas, funcionais e de
interesse. O fiel ndo faz parte do corpo eclesiastico, ao contrario, aparece como
fregués deste; “de um iado esta o ciero a quem cabe a geréncia do sagrado a
conducdo da vida eclesial e por outro a massa dos fiéis (...)” (idem). Ao passo
gue na lgreja-comunhao, resgatada pelas CEBs,

prevalecem as relagbes comunitarias, vale dizer, relacbes imediatas, primarias,
afetivas @ nominais. As pessoas se conhecem pelo nome; comungam ndo apenas
a mesma fé e esperanca, mas fambém a vida e as lutas. A Igreja assim
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estruturada exerce para além de sua fungdo especialmente religiosa uma
eminente importancia humanizadora e integradora. (Boff, 1986, p.84)

O ideal comunitario vem geralmente associado a uma concepcao
tradicional de mundo, pautada nas relagdes intragrupo, familiares e restrita
espacialmente.”” Léwy e Sayre distinguem, porém, o ideal de comunidade
proposto pela TdL do ideal de comunidade tradicional (camponesa, tribal), pela
sua modernidade, qual seja, 0 carater de escotha racional. Segundo eles,
embora essas comunidades se apoiem em tradigbes populares, muitas vezes
resquicios da tradic8o rural que resistiram ao processo de urbanizacao e
modernizagao, ndo sao meras reprodugdes das comunidades pré-modernas. O
carater diferencial e moderno das comunidades eclesiais de base, em relacdo
aquelas, estaria na presenca da escolha. Seriam, portanto, nao comunidades
arcaicas, mas sim “agrupamentos em que os membros participam de sua plena
vontade e que visam implicita ou explicitamente transformar pelo menos de
maneira optativamente radical os sistemas sociais globais existentes” (Lowy &
Sayre, 1995, p.258).

A super valorizagao da cultura popular, presente em Boff, repete-se em
relagao as comunidades eclesiais de base, concebidas como espaco de livre
expressao da sabedoria popular, por sua forma de organizagdo politico-social
distinta da organizacdo dominante:

As CEBs n&o sao instrumento para cutra coisa distinta delas; na forma como
se organizam, distribuem as tarefas, fazem circular as informactes e
democratizam internamente ¢ poder, constituermn uma miniatura de uma nova

sociedade. Isso se traduz no respeito para com todos, no espirito de colaboragao,

" Veja a posigio de Otdvio Guilherme Velho sobre o discurso da Igreja progressista, referente ao ideal
comunitinio: “Recorrer, como ditimo recurso, 2 idéia de que s6 & possivel realizar-se como ‘pessoa
humana’ no interior de seu grupo, de sua familia e no seu local de origem representa levar as tdltimas
conseqiéncias um discurso antiindividualista que, a0 invés de ser revoluciondrio, por contrapor-se a
movimentos que também devem ser apreciados em sua face libertadora, corre o risco de tornar-se
anacrdnico e autoritdrio, nfo muito longe em termos de seu embasamento mais profando do ethos mais

tradicional da Igreja, que buscava como valor major manter o rebanho unido em torno de um sé pastor.”
(Velho,1980, p.168)
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na solidariedade como atitude permanente, no reconhecimento do valor do
pequenco € No apoio a0s mais pobres. (Boff, 1986, p.92) (grifo meu)

O tedlogo enfatiza o carater espontaneo e nao estrutural dessas
comunidades, nelas, o0s leigos seriam os verdadeiros criadores da realidade
eclesial. Segundo ele, as atividades que esses grupos desenvolvem nao sdo
dadas previamente “como perpetuacdo de uma estrutura preexistente, mas
como resposta a necessidade que surge” (Boff, 1982, p.187).

A eficacia politica das comunidades catdlicas, no discurso de Boff,
estaria no fato de elas permitirem ao pobre avancar gradualmente em sua
formagao politica, respeitando a sua realidade. A motivag@o para o engajamento
politico do pobre viria de sua participacéo religiosa. Haveria, segundo o tedlogo,
uma transi¢ao do religioso para o politico descrita da seguinte forma: primeiro
aconteceria a reunido dos circulos biblicos, depois surgiria a comunidade
eclesial de base, com tarefas religiosas: aprofundar a fé internamente, preparar
a liturgia. Em seguida, irromperia a preocupag¢édo com os problemas da vida dos
membros, que os levariam as praticas de muatua ajuda. A essa organizacido
procederia 0 momento reflexivo no qual perceberiam os seus problemas como
resultados da estrutura, ou seja, sua marginalizagdo como “conseqiéncia do
tipo de organizacao elitista, de acumulacdo privada, enfim da prépria estrutura
econdmica-social do sistema capitalista (...)” (Boff, 1982, p.24).

As CEBs seriam, pois, eminentemente democraticas, ao permitirem ao
grupo da comunidade o acesso ao conhecimento de uma realidade que outrora
gra monopolio de “grupos e grupelhos iluminados: académicos ou militantes”.
Nelas predominariam a “participacéo direta de todos os membros, a divisdo de
responsabilidades, decisGes e direcbes” (1982, p.201).

Essas comunidades, apresentadas como o espago onde 0O povo
efetuaria a transicéo do religioso ao politico, seriam ainda “o lugar de exercicio
da democracia real do povo, onde tudo € discutido e decidido junto e se
aprende o pensamento critico” (idem, p.26). Seriam um contraponto também &

centralizacdo do poder e a institucionaliza¢ao no interior da Igreja. “A unidade
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fé-vida, Evangetho-libertagdo se da concretamente sem o artificio de dificeis
mediagdes institucionais (...)" (idem, p.25).

Segundo alguns pesquisadores, houve uma tendéncia a sobreestimacao
do impacto social e politico das CEBs, presente néo sé no discurso dos agentes
pastorais ou na teologia que a respaldava, como pode-se perceber em Boff, mas
também entre os analistas dos movimentos populares, que se debrugaram sobre
o fendmeno da Igreja Popular (Krischke, 1989, p.185). Sader observa que
muitos estudos sobre as CEBs foram produzidos pelos préprios agentes
imbuidos do espirito comunitario, o que os teria levado a confundir “o que ‘deve
ser’ com O ‘0 que €”. Predominou entre os militantes das CEBs a recusa em
reconhecer as diferengas existentes entre os membros, como se todos tivessem
de fato a mesma participacao (1988, p.156).

A TdL, inspiragao teolégica da Igreja que surge nas bases, opGe-se ao
sistema capitalista de forma global, em varios momentos defende a necessidade
de uma mudanga estrutural para a construgé@o de uma sociedade alternativa. A
emergéncia da comunidade eclesial de base ¢ interpretada por Boff como sendo
resultado dos antagonismos existentes na sociedade capitalista. Ela seria um
organismo com op¢ao classista (pobres e explorados), mas com uma vocagao
universal, justica para todos e participacio para todos: “ndo sdo comunidades
fechadas sobre seus interesses classistas; todos, de qualquer classe, que
optarem pela justica e se articularem com suas lutas encontrarao lugar em seu
seio” (Boff, 1982, p.192).

Como o modelo de organizacdo da CEB € comunitario, as praticas
realizadas sob sua inspiragdo ndo tém um carater de oposicdo global a
sociedade, mas se realizam no ambito local. Tornou-se um espago de
motivagao cristd, onde os individuos podiam fazer de seus probiemas cotidianos
questdes politicas, como: salarios, trabalho, satde, casa, escola e sindicato. Ela
atuaria socialmente, organizando abaixo-assinados, trabalhos conjuntos
(multirGes), rogas comunitdrias, caixas comunitarias, iniciativa de resisténcia a
expulsao das terras (idem, p.201).
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E no espaco local que residiria a possibilidade do pobre, “sujeito da
historia,” construir a sua participacao politica. Uma vez que estaria & margem do
locus politico proprio a sociedade, a sua vivéncia politica se daria mediante a
politizacdo das questdes basicas da vida cotidiana, entre elas a propria religifo.
A nova sociedade seria construida “no aqui e agora® das comunidades
catdlicas, nelas nao haveria lugar para os antagonismos de classes, — proprios
a organizac&o social capitalista - predominaria relagdes entre iguais, sendo,
em razao disso, modelo de organizacao para a sociedade futura:

Além de seu valor eclesioldgico (teoldgico), elas [as comunidades eclesiais de
base] adquirem um eminente valor politico: ajudam a reconstituir celularmente a
sociedade civil, continuamente rompida e atomizada peia divisdo de classes e
pelas investidas da classe hegemonica e antipopular. Elas geram uma mistica
de matua ajuda, ensaiam concretamente uma praxis comunitaria e solidaria
gue antecipa e prepara uma nova forma de convivio social em
contraposicio a sociedade burguesa. (Boff, 1882, p.189) (grifo meu)

A forma como Boff faz a articulagdo entre o local e 0 estrutural esta
vinculada & especificidade de sua critica politico-social, perpassada pelo
universo religioso. Procurou, com a sua reflexao teoldgica, elaborar respostas
as questdes postas por um contexto politico em que ainda se fazia presente o
tema da revolugao como possibilidade de inversao da ordem capitalisia.

Quando os tedlogos fatino-americanos falam em libertacdo — centram
sua reflexao teologica nessa tematica — eles estdo traduzindo para o universo
teoldgico o tema da revolugdo, da transformacé@o social. Buscam no universo
religioso elementos que'contribuam com um certo processo de transicdo para
uma sociedade diferente da capitalista. Como bem ressalta Sader, tanto a
nocdo de revolugdo como a de libertacdo “indicam um acontecimento totalizante
que subverte e refunda a vida social.” A diferenca € que a idéia de revolucéo
pauta-se pelo realismo politico, “acontecimentos empiricamente observados no
passado e concretamente programados para o futuro” (Sader,1988, p.164), por
uma certa racionalidade apresentada como possivel historicamente. Ao passo

que a idéia de libertagdo, ao incorporar ¢ franscendente, o Reino de Deus como
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objetivo ultimo, € guiada por uma logica distinta da presente na nogac de
revolugdo. Por esta razado, para TdL o processo libertador deve ocorrer por
intermedio das praticas cotidianas e do despertar da consciéncia:

N&o tendo como objetivo central a instauragdo de uma nova estrutura, mas antes
que isso, a instauragBo de novos sentidos e valores nas agdes humanas, a
valorizagao prioritaria € a que se refere & promogao dos individuos que ocorre no
seio das comunidades. {Sader, 1988, p.165)

A TdL respaldou teoricamente o movimento catélico que se desenvolvia
nas bases, legitimando-o como espago de discussdo politica, no qual muitos de
seus integrantes iniciaram sua atuaga@o politica. Alguns, apds essa vivéncia,
ampliaram © seu horizonte politico, atuando no sindicato, no partido e no
movimento social.

Supondo-se a “atividade cultural” como uma necessidade, “ao lado das
frentes meramente econdmicas e politicas” na consolidagdo de uma nova ordem
(Gramsci, 1978, p.219), pode-se considerar a TdL como elemento integrante da
cultura contra-hegemonica a sociedade capitalista que vinha se desenvolvendo
no Brasil desde o periodo anterior ao golpe de 1964.

A TdL considerava uma possivel organizacdo socialista como uma
antecipacac do reino de Deus, como parte de um objetivo extra-terreno. Assim
como a TdlL utilizava-se do politico como um meio, também ela poderia ser
utilizada como um meio para fins politicos, como elemento integrante de uma
correlacao de forgas em oposicdo a hegemonia capitalista’™ A Nicaragua
Sandinista € um exemplo histérico da contribuicdo entre cristdos com

motivagbes politicas e grupos comprometidos com um processo de
transformacao social.

* Konder ressalta a possibilidade da religido contribuir para um processo de transformaciio da sociedade,
mesmo que levada por outras motivagGes: “Se a religidio fosse apenas uma expressio passiva das condigdes
de alienagdo ela se dissolveria na resignagiio, se reduziria a um uso social manipulatdrio, instrumental,
“de cima para baixo” - e ndo seria capaz de inspirar revoltas (como inspirou Thomas Miinzer no comego
do sec. XVI e Camilo Torres em meados do sec. XX, entre outros). Mas a dimensdo de protesto abre para
religidio a possibilidade de acolher impulsos generosos ‘de baixo para cima’ e mobilizar os espiritos numa
‘luta comtra a injustica’ que se funde ( independentemente dos designios subjetivos de seus
protagonistas) a luta de classes, motor da histéria.” (1978, p.64) (grifo meu)
Cie.s SERTL
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O fato do tema da revolugcdo ter sido traduzido para o pensamento
teolégico e mobilizado esses tedlogos latino-americanos mostra que a
perspectiva de uma inversac da ordem capitalista foi capaz de influenciar varios
segmentos da sociedade Dbrasileira, inclusive intelectuais catdlicos, mesmo
considerando-se que eles visavam a defesa do universo religioso, o
transcendental na histdria humana.

A TdL, ao defender uma Igreja inserida nas questbes populares,
intentou tornar o catolicismo de fato um elemento nacional, buscando fazer dele
um fator educativo com atuacdo junto ao homem simples do povo™ e
transformar a fé em vida, algo distante da pratica catdlica historicamente
desenvolvida no Brasil.

Em alguns aspectos, seria possivel fazer um paraielo entre a proposta
de Boff e a proposta romantica do movimento populista russo do século XiX,
pela énfase dada aos valores populares como capazes de resistirem a
modernizagdo. O movimento popuiista se desenvoiveu na Russia entre 0s anos
de 1861 e 1881, com o intuito de acabar como a dominagdo do czar,
substituindo-a por uma nova forma de organizagdo social, centrada no modo de
vida dos camponeses. Segundo Venturi, 0 movimento populista afirmava “que a
Russia poderia ter gracas ao seu atraso e a comuna camponesa um
desenvolvimento econdmico substancialmente distinto da Europa Ocidental,
pulando o capitalismo e passando diretamente as formas socialistas de vida e
de produgéo”” (1981, p.34). Via no socialismo populista a possibilidade de
defender os interesses do povo, seus costumes, convencido de que a morte da
comunidade camponesa significaria um retrocesso da liberdade e da

13 A idéia de formagio de um elemento nacional por intermédio da atuagdo junto ac povo, foi destacada
por Gramsci ao referir-se a filosofia de Croce: *Mas Croce ndo ‘foi ao pove’, ndo quis tornar-se um
elemento “nacional’ {como fambém nao o foram os homens do Renascimento, ao contrric dos luteranos e
calvinistas), ndo quis criar um exército de discipulos que, substituindo-o (...} pudesse popularizar a sua
filosofia, buscando transformé-la em um elemento educativo desde as escolas elementares (...)" (1978,
p.257)

1% Tradurido do texto em espanhol, “/...) que Rusia podria tener, gracias a su atraso v a la cbshing
campesina. un desarrollo economico sustancialmente distinio al de Europa cccidental, eludiendo el
capitalismo v pasando directamente a formas socialistas de vida v de produccion. " (Venturi, 1981, p.34)
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comunidade na Russia (idem, p.27). Venturi destaca o aspecto moral do
movimento populista, a necessidade de criar valores em um mundo carente
deles. E possivel atribuir 2 TdL algumas semelhangas com esse movimento: a
ida ao povo; a exaltagao dos valores populares; a critica a ocidentalizacdo; o
aspecto moral; a necessidade de conferir sentido ao mundo sem sentido e
sobretudo a comunidade como forma de organizac&o social capaz de resistir a
sociedade capitalista.

Deve ficar claro que as semelhancas sdo pontuais, uma vez que as
realidades histéricas séo totaimente distintas. A Rissia na qual teve lugar o
movimento populista era uma sociedade pré-capitalista, o que permitiu a esse
movimento desenvolver-se acreditando na possibilidade de revolucionamento
da sociedade com base nas formagbes pré-capitalistas: as comunidades rurais,
evitando assim o capitalismo. Ao passo que a proposta de Boff teve como
contexto historico uma sociedade integrada de forma subordinada ac sistema
capitalista mundial. Entretanto, no que se refere ao povo e a cultura popular,
Boff parece crer que eles sdo cercados por outra ldgica que ndo a proveniente
da sociedade capitalista. Talvez seja esse o0 aspecto que melhor possibilite
pensar esse paralelo, pois esse povo, com essa cultura popular ainda nio
“contaminada” pela ideologia capitalista, poderia construir, intra-sistema, nas
comunidades eclesiais de base uma vivéncia distinta da que rege a sociedade.

Apesar da percepgao romantica sobre o povo, os tedlogos da libertacao
se destacaram por reconhecer as potencialidades politicas dos setores
populares, por defender a ligagdo orgénica entre ¢ intelectual e a sua base, por
entender de alguma forma, como o afirmou Gramsci, que todo homem é um
filosofo. Gramsci desenvolve o seu pensamento politico pautando-se na
necessidade de uma elevacao intelectual e moral das massas, defende que o
éxito de uma proposta politica passa pela conex@o entre intelectual e pOVO-

nacdo. E entretanto, um critico das concepgbes populares, das concepgdes
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proprias ao sSenso comum, pois para ele, 0 Senso comum nao se encontra
desvinculado da dindmica social na qual esta inserido (Gramsci, 1978, p.18)"

Criticidade esta ausente em Boff, cuja critica volta-se para a sociedade
técnica e racionalizada e para a relacdo de opress@o que vigora nessa
sociedade. Mas no que se refere ao povo, ao pobre, desenvolve a sua
percepgdo mediada por um certo purismo que mistifica as contradigbes e os
antagonismos também vivenciados pefa cultura popular.

1 Gramsci ¢ também um critico da forma como o conhecimento racionalizado se desenvolveu ma
sociedade capitalista, sem contato com os problemas do povo. Questiona: “(...) um movimento filoséfico s
merece este nome na medida e que busca desenvoiver uma cultura especializada para restritos grupos de
intelectuais ou, a0 contririo, merece este nome pa medida em gque, no trabalho de elaboragic de um
pensamento SUPETiOr ao semso comum & cientificamente coerente, jamais se esquece de permanecer em
contato com os ‘simples’ e, methor dizendo, encontra neste contato a fonte dos problemas que devem ser
estudados e resolvidos? 56 através deste contato é que uma filosofia se torna ‘histérica, depura-se dos
elementos intelectualistas de natureza individual e se transforma em ‘vida’.”(1978, p.18)
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Caminhos e descaminhos da Teologia da Libertagao

O papel restaurador-conservador da Igreja Catolica

Neste uditimo capitulo sera tracado um breve quadro dos
desdobramentos da TdL, tanto no que se refere as disputas intra-eclesiais,
como as inovagdes que ocorreram em sua abordagem e em sua tematica.

A TdL, conforme vem se ressalitando até aqui, apresentou-se como uma
proposta de reforma no pensamento catdlico, voltada para as questdes politicas
e sociais, sob 0 ponto de vista das classes subalternas. Encontrou nas
mudangas gue ocorreram na cupula catdlica uma certa condescendéncia ao seu
desenvolvimento. No entanio, a sua proposta tornou-se incompativel com o
projeto de Igreja do Vaticano, sob o papado de Jo&o Paulo ll. As divergéncias
enire 0s dois projetos de Igreja resultaram na press@o da clpula catdlica contra
os tedlogos da libertacdo. Essa pressdo somada a alteracdo da conjuntura
politico-social, provocou algumas modificagdes no enfoque e na tematica
adotada pelos tedlogos latino-americanos. Este capitulo discutira rapidamente
essas questoes.

1 A ofensiva do Vaticano contra a TdL: o marxismo em debate

A TdL teve o seu desenvolvimento favorecido por um movimento de
renovagao na igreja Catodlica, oficializado com a realiza¢do do Concilio Vaticano
il. A realizacdo da 1l Conferéncia Episcopal da América Latina em 1968
simbglizou, no contexto latino-americano, a predisposicao da Igreja em realizar
uma pratica pastoral voltada para 0s problemas vividos nesse continente. Essa
conferéncia fez do contexto eclesiastico latino-americano um campo fértil para o
movimenio dos tedlogos latino-americanos, comprometidos com a elaboragao
de um pensamento teoldgico articulado com a tematica da libertacdo. Apesar
desse ambiente, nac tardaram as resisténcias a TdL por parte dos setores
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conservadores da Igreja. Segundo Andrade, a partir de 1972 teve inicio uma
oposi¢ao sistematica a TdL, nesse ano fundara-se em Bogota (Coldmbia) a
revista Tierra Nueva como um espaco de discussao teoldgica que tinha como
foco central a oposi¢ao a TdL (Andrade, 1991, p.62). A principal critica a essa
teologia centrava-se em sua utilizagdo do marxismo. O marxismo e o
comunismo, elementos do movimento socialista moderno, configuraram-se em
grandes problemas a serem combatidos pela Igreja Catdlica, uma vez que esse
movimento se desenvolveu dominado pelas referéncias seculares e geralmente
com uma militancia anti-religiosa (Hobsbawm, 1987, p.57).

No primeiro capitulo, pdde-se observar que tanto no documento da
conferéncia de Medellin como no de Puebla, hd mengdes restritivas ao
marxismo e a sua utilizagdo pelos cristaos. No documento de Medellin, o
‘sistema marxista” € acusado de olthar com primazia para o homem coletivo; o
de Puebla o condena por eleger a forga como o instrumento fundamental para
se alcangar uma sociedade mais justa.

Apesar do combate histérico do catolicismo contra o marxismo,
entendido como inimigo do cristianismo, a TdlL desenvolveu-se utilizando o
marxismo como mediacdo socio-analitica. Foi, sobretudo, por essa utilizagao
que ela sofreu pressdes dos setores eclesiasticos, inicialmente no interior das
disputas latino-americanas e posteriormente da cupula catélica: o Vaticano.

Assinalou-se como as figuras dos papas Jodo XXliit e de Paulo VI foram
importantes para as inovagdes que a Igreja Catdlica se propds por meio do
Concilio Vaticano 1. A morte de Paulo VI levou a Igreja a assumir novos rumos,
ou a retomar rumos antigos. O sucessor de Paulo Vi, Jodo Paulo |, teve um
breve pontificado de 33 dias. Com a sua morte, Karol Wojtyla foi eleito para
ocupar “o trono de Pedro” em 1978, denominando-se Joao Pauio il. O novo
pontifice, oriundo de um pais socialista (Polonia), tornou-se ao longo de seu
pontificado um forte aliado dos paises capitalistas no combate ao socialismo.
Enguanto a Tdl se desenvolvia como um pensamento religioso que pretendia
contribuir para o processo revolucionario na América Latina, a chegada de
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Woityla ao maior cargo do Vaticano e as perspectivas por ele adotadas
reafirmaram O papel restaurador-conservador da Igreja Catélica. Papel que pode
ser percebido pela recepcao que teve a TdL em seu pontificado.

Na década de 1980, varios acontecimentos revelaram a indisposicao de
Roma para com a TdL. Entre eles destacam-se a emissao de duas instrugdes
versando sobre a tematica da libertacdo, sob responsabilidade da Sagrada
Congregac@o para a Doutrina da Fé: InstrugSes sobre alguns aspectos da
“Teologia da Libertagdo” (1984), Instrugdo sobre a liberdade cristd e a libertacdo
(1986). E, ainda, a convocagéo, pela mesma Sagrada Congregacao, do tedlogo
prasileiro Leonardo Boff para prestar esclarecimentos sobre o seu livro Igreja,
carisma e poder (1982).

A emissao da Instrug@o de 1984 ocorreu simultaneamente & presenca
de Boff no Vaticano para a conversa sobre seu livro com o Cardeal Joseph
Ratzinger, prefeito da Sagrada Congregacdo. Os dois acontecimentos estdo
interligados e simbolizam a negagdo da TdL pelo Vaticano. Meses antes do
documento de 1984 vir a publico, o Cardeal Ratzinger fez um pronunciamento
em que apontava 0s aspectos negativos da TdL. Inicia o pronunciamento
apontando a complexidade do fendmeno Teologia da Libertacdo, que segundo
ele, abrangeria “desde as posi¢Ges mais radicaimente marxistas até aquelas
que pdem o lugar apropriado da responsabilidade necessaria do cristdo para
com 0s pobres e oprimidos no contexto de uma correta teologia eclesial, como
fizeram os documentos do CELAM desde Medellin até Puebla” (Ratzinger, 1984,
p.108). Feita essa distingdo, o cardeal esclarece que no referido texto abordara
como Tdi apenas aqueias acepctes ligadas ao marxismo.

Ao caracterizar a TdL, Ratzinger a apresenta como uma proposta de
interpretagédo global do cristianismo, entendido como uma praxis de libertacao.
Segundo eie, na TdL toda a realidade seria de ordem pois’tiba (idem, p.109).
Aponta a situagao teologica posterior ac Goncilio Vaticano Il como responsavel

1 O referido documento chegou a pidblico oficialmente em 3 de setembro de 1984. O pronunciamento do
cardeal € de margo desse mesmo ano ¢ foi publicado pela revista Eclesidastica Brasileira.
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pela génese da TdL, pois criara-se a opinido de que a tradigao teolégica
anterior nao era mais valida, fazendo-se necessario renovar o pensamento
catolico. Quanto ao didlogo com as ciéncias sociais, afirma:

A idéia de abertura para o mundo e de compromisso com o mundo com
freqliéncia transformou-se numa fé ingénua nas ciéncias, uma fé que acolheu as
ciéncias humanas como um novo evangeiho, sem querer reconhecer os limites e
os problemas dai decorrentes. A psicologia, a sociclogia e a interpretacao
marxista da histdria foram consideradas como cientificamente seguras e portanto

como instancias ndo mais contestdveis pelo pensamento cristao.fidern, 1984,
p.110)

Qutra causa para o surgimento da TdL seria “o desafic moral” em se
elaborar uma teologia que abrangesse a questio da pobreza e da opressao,
vividas pelos paises periféricos em contraste com a opuléncia vivida pelos
paises europeus e os Estados Unidos. Essa situagao teria suscitado os tedlogos
a buscarem no cristianismo respostas que se guiavam pelo modelo das
filosofias marxistas.

Nessa incursdo pelo novo, a TdL teria substituido o Jesus da tradicao
por um Jesus historico, apresentado pela ciéncia, e feito da tradigao algo irreal
e vazio. Desacreditou ainda o magistério da Igreja, ao associd-lo a uma teoria
cientifica superada (idem, p.111). Ao passo que a analise marxista da sociedade
seria “a unica de carater ‘cientifico’l™

Isto significa que o mundo € interpretado & luz do esquema da luta de classes e
que a unica opgao possivel se deve dar entre capitalismo e mandsmo {.. C
conceito biblico do ‘pobre’ oferece o ponte de partida para a confuso entre a
imagem biblica da histéria ¢ a dialética marxista; esse conceito & interpretado

com a idéia de proletariado em sentido marxista e justifica iguaimente o Marxismo
como hermenéutica fegitima para a compreens&o da Biblia. (idem, 112)

Para Ratzinger, nessa teologia, a histéria ao absorver a revelagao e
Deus, assume 0 papel deste Uitimo, caracterizando uma leitura materialista-
marxista da Biblia.

No mesmo numero da revista Eclesidstica Brasileira, no qual foi
publicado o pronunciamento de Ratzinger, saiu uma réplica dos irmaos Boff &
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intervencdo do cardeal. Neta, afirmam que um possivel exagero presente na
TdL, no que se refere a luta de classes, a opgao pelos pobres, a historicidade
da fé e & praxis politica, poderia ser atribuido & situacéo social em que se
encontra a América Latina, que por muito tempo contou com o siléncio da f& (C.
Boff & L.Boff, 1984a, p.115). No entanto, afirmam que essa teologia nao
pretendeu reduzir a fé a esses aspectos.

Em relagao a utilizagdo do marxismo, principal ponto de critica do
cardeal, os irmaos Boff afirmam que Marx ndo é o pai nem o padrinho da TdL,
como parece sugerir o cardeal. Reafirmam o marxismo como mediagao socio-
analitica, como um instrumento a servi¢o de algo maior que € a fé, ajudando a
esclarecer nocdes da teologia como povo, pobre, histéria, praxis e politica (C.
Boff & L. Boff, 1984a, p.119). Para eles, o cardeal pouco considera o que ha de
essencial na TdlL, a sua formulagdo com base da experiéncia do pobre: “Pode
se dizer que a TdL nao quer ser nada mais que o ‘grito articulado do pobre a
partir da fé&’. Nao perceber isso é obliterar todo o discurso da TdL” (idem, 120).

As restricbes oficiais & TdL, com a anuéncia do Papa Jodo Paulo i,
vieram a publico com a [nstrugdo sobre alguns aspectos da ‘Teologia da
Libertacdo’ em setembro de 1984. Seria objetivo dessa instrugio,

chamar a atengao dos pastores, dos tedlogos e de todes os fiéis para os desvios
e perigos de desvios, prejudiciais & fé e & vida cristés, inerentes a certas formas
da teologia da libertacGo que usam de maneira insuficientemente critica,
conceitos assumidos de diversas correntes do pensamento marxista. (Sagrada
Congregagéo para Doutrina da F&%, 1984, p.6)

Nessa Instrucdo, a OSagrada Congregacdo reafirma o carater
individualista do catolicismo: a “libertagdo € antes de tudo e principalmente
libertago da escravidao radical do pecado” (1984, p.5). N&o seria possivel
restringir 0 campo do pecado ao “pecado social”, pois o pecado €
prioritariamente uma desordem na relagdo do homem com Deus (idem, p.19).

Seria um equivoco situar o mal nas ‘estruturas’ econdmicas, sociais ou politicas.

2 Desse momento em diante SCDF.
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A existéncia das estruturas iniquas seria antes responsabilidade dos homens
livres: “A raiz do mal se encontra, pois, nas pessoas livres e responsaveis, que
devem ser convertidas pela graca de Jesus Cristo, para viver e agir como
criaturas novas, no amor ao préximo, na busca eficaz da justica, do autodominio
e do exercicio das virtudes” (idem, p.20). A inversdo entre a moralidade e as
estruturas, apontada na Instrug&o como prépria a uma antropologia materialista,
seria incompativel com a verdade do homem (idem, p.49).

Entende que elevar a iuta por justica e liberdade humanas, em seu
sentido politico e econdmico, a totalidade da salvagdo, seria reduzir o
evangelho a algo puramente terrestre (SCDF, 1984, p.25). Segundo essa
Instrugao, a TdL ao propor uma nova interpretacdo do contelido da fé e da
existéncia crista incorreu no distanciamento da fé da Igreja e na negagéo pratica
da fé.

No que se refere a utilizagdo do marxismo, a Sagrada Congregagéao
entende que o desejo de conferir eficicia & fé levara esses tedlogos a se
aproximarem do marxismo enquanto método cientifico. No entanto, isso seria
inviavel, uma vez que o marxismo se configura como uma concepegao totalizante
do mundo, na qual:

Os a priori ideologicos s80 pressupostos para a leitura da realidade social. Assim,
a dissociagdo dos elementos heterogéneos que compdem este amalgama
epistemologicamente hibrido torna-se impossivel, de modo que, acreditando
aceitar somente o que se apresenta como andlise, se é forcado a aceitar, ao
mesmo tempo, a ideologia. Por isso ndo € raro que sejam 0s aspectos ideoldgicos
que predominem nos empréstimos que diversos tedlogos da libertacdo’ pedem
aos autores marxistas. (idem, 1984, p.28)

A Instrucdo faz meng@o a um possivel processo de diversificagdo pelo
qual teria passado o pensamento marxista, apesar disso, ele permaneceria
fundado em certos pressupostos incompativeis com o universo cristdo e com
sua concepgao de homem e de sociedade. Na qualidade de um pensamento
ateu, o marxismo conteria erros que “ameagam diretamente as verdades de fé
sobre o destino eterno das pessoas” (idem, p.30). Muitas das restricoes a TdlL
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presentes NOo pronunciamento do Cardeal reapareceram na Instrucdo de
setembro de 1984.

E na concepgao de relagdes sociais organizadas em torno da luta de
classes, presente no marxismo e incorporada pela TdL, que reside a principal
condenacdo da Sagrada Congregacdo. Essa seria a grande heresia da TdL.
Admitir a luta de classes seria aceitar uma sociedade fundada na violéncia,
constitutiva da rela¢do de dominagao dos ricos sobre 0s pobres. Seria aceitar
ainda, como reagao a essa sociedade, uma pratica revolucionaria que fizesse
uso da contravioléncia. O que incorreria em um questionamento da ética e da
moral e, portanto, da religido: “De fato o carater transcendente da distincdo
entre 0 bem e o mal, principio da moralidade, encontra-se implicitamente
negado na oOtica da iuta de classes” (idem, 1984, p.35).

Para a Instrugcao, a TdL teria adotado a luta de classes como uma lei
“estrutural fundamental da histdria”, incorrendo, assim, em uma perversao da
mensagem cristd na forma como ela foi “confiada por Deus a igreja” (idem,
p.36).

O pressupostoe classista presente na TdL dificultaria o didlogo da cipula
catdlica com 0s tedlogos da libertacdo, pois eles renegariam a interpretacao
autorizada do magisterio, afastando-se da tradigdo e acolhendo “as teses mais
radicais da exegese racionalista.” Retoma-se, entao, sem espirito critico, a
oposicéo entre ¢ ‘Jesus da histéria’ e o ‘Jesus da fé&"” (idem, 1984, p.43).

A Sagrada Congregacdo repde o significado do pobre da tradigao
catdlica, condenando o carater classista atribuido a ele pela TdL. A igreja dos
pobres se construiria com base nas bem-aventurangas e ndo nos antagonismos
de classes. A verdade da Igreja residiria em sua universalidade e ndo em sua
filiagao a uma classe ou outra: “Ela se dirige a cada homem &, por iSso mesmo,
a todos os homens. Ela € a ‘igreja universal™ (idem, p.47).

No que se refere a uma Igreja Popular, a Instrugdo afirma que a TdL
atribuiu ao povo a fonte dos ministérios, capacitando-os a “dotar-se de ministros

a sua escolha, de acordo com as necessidades de sua missao revolucionaria
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historica”, negando, assim, a estrutura sacramental e hierarquica da Igreja
(idem, p.40).

Com essa Instrugdo, a clpula catdlica reagiu a tentativa de reforma no
pensamento catolico, proposta pelos tedlogos da libertagdo, como desvios da
fé. Pela exposi¢do aqui realizada dos principais pontos dessa Instrucao,
representativos do discurso catolico oficial, viu-se que a Sagrada Congregacéo
conferiu @ TdL uma radicalidade que ela de fato nao tinha, nem no que se refere
ao uso da violéncia revolucionaria, pelo menos como uma pratica cristd, nem ao
uso do marxismo como uma visdo totalizante do mundo. No entanto, as
restricdbes a TdL n@o se circunscrevem apenas a esses pontos. A Sagrada
Congregagao repds os varios aspectos da concepcédo tradicional catdlica do
homem e da sociedade que os tedlogos pretendiam reformar: o carater
universalizante da fe catdlica, como uma verdade que paira acima da sociedade
terrena e dos condicionamentos historicos; a autoridade da Igreja hierarquica
em detrimento de uma igreja do Povo; o principio da obediéncia doutrindria; o
individualismo catdlico, o homemn é concebido individualmente em sua relagéo
com o divino; o pobre, entendido como pobre de coragdo; 0 maniqueismo
catélico, as diferengas na sociedade explicam-se pela oposicdo entre o bem e o
mal. A Sagrada Congregacdo, ao nao aceitar a renovagdo que propde a TdL
nesses pontos, a renegou como uma falsa teologia, ndo condizente com a fé
catdlica.

A Instrugdo veio a pulblico em 3 de setembro de 1984 e em 7 de
setembro acontecia o coidquio com L Boff para prestar esclarecimentos sobre 0
livro Igreja, carisma e poder. E interessante observar que neste mesmo livro
Boff ja desvelara o carater autoritario e centralizador da igreja, assinalando a
intolerancia do Vaticano com os movimentos inovadores que surgiam na
comunidade catdlica. O tediogo observa: “todas as vezes que grupos se tém
organizado com expressao prépria contaram, imediatamente, com a suspeicao,
a maledicéncia, as pressdes superiores, quando ndo com a suspenséo e a
excomunhao” (Boff, 1982, p.62).
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Em seu livro, afirma que a Igreja dispde de mecanismos de represséo
passiveis de serem acionados contra aqueles que fogem aos seus padrdes, &
sua interpretacao episcopal. Essa repressao poderia variar da deposicdo de
cargos ao enfrentamento de processos doutrindrios ou ainda & redugdo ao
estado laical (idem, p.65). Boff compara a mentalidade dominante na ctpula
eclesial com a mentalidade inquisitdria. A Igreja nao mais dispondo do poder
politico para o exercicio da “violéncia fisica” faria uso da “tortura psiquica” em
seu objetivo de preservagao doutrinaria (idem, p.66).

E possivel gue Boff, conhecendo tao bem a estrutura do poder eclesial,
tenha previsto a reagdo do Vaticano ao seu livro. Em entrevista a revista Caros
Amigos®, afirma que o seu irmdo, Clodovis Boff, depois de ler o livro, previra
uma reagdo por parte do Vaticano. Na mesma entrevista, o tedlogo relatou as
razdes que levaram a convocagao pelo Vaticano:

Agora, 0 que estava por de tras de tudo isso, isso tem de ser dito, era o sentido
mais politico da questdo - eu fui vitima de um processo mais amplo que o
Vaticano montou contra a CNBB. Eles pegaram a mim, que era assessor da
CNBB, ajudava a fazer os documentos etc., para atingir a CNBB, especialmente a
Teologia da Libertag&o, esse didlogo da Igreja com a sociedade, com a pobreza, e
atingir as comunidades eclesiais de base, que este papa nio aceita, porque ele
acha que € um desvio fundamental na unidade, porgue n&o tem eucaristia, néo
temn hierarquia, que sao estruturas fundamentais da Igreja institucional {...) Quem
montou © processo foi D. Eugénio Sales. Ele criou uma peguena ‘comissdo de
doutring’, um pequeno ‘santo oficio’ no Rio de Janeiro.*

Nessa sua convocagao ao Vaticano pela Sagrada Congregacgdo, o
tediogo brasileiro contou com o apoio de personalidades importantes da Igreja
brasileira como Dom Paulo Evaristo Arns, Dom Aloisio Lorscheider e Dom Ivo
Lorscheiter, entao presidente da CNBB. Apesar da intervencao dos cardeais
brasileiros, em maio de 1985 o Vaticano condenou Boff a um ano de siléncio

? Leonardo Boff in: revista Caros 4migos. ano 1, n. 3 junho, 1997, p.29
* Leonardo Boff in: revista Caros {migos, ano 1, n. 3 junho, 1997, p.29
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obsequioso, 0 que significou a sua deposicdo da revista Fclesidstica Brasileira,
da coordenagao da editora Vozes, ficava proibido de viajar e dar aulas.®

A emissdo da Instrugdo e a convocacgédo de Boff ao Vaticano tiveram
grande repercussdo e foram recebidas negativamente pelos tedlogos da
libertagdo e pelos setores eclesidsticos afins com suas idéias. A revista
Eclesiastica Brasileira de dezembro de 1984° teve um fasciculo inteiro dedicado
a discussao do documento emitido pela Sagrada Congregacéo. As principais
criticas ao documento se dirigiram ao fato de ele, em sua argumentacao contra
a TdL, nao dar o devido peso a realidade sobre a qual se desenvolve essa
teologia, optando por discutir o tema da libertagao teoricamente, sem considerar
a vivéncia pratica da igreja na América Latina (A. Lorscheider, 1984, p.703) (C.
Boff & L. Boff, 1984b, p.716). |

Outro ponto negativo apontado refere-se a condenagdo do marxismo e
as formagoes sociais por ele inspiradas como negadoras da liberdade humana.
A instrugao daria muita énfase aos pontos negativos do marxismo, sem contudo
dirigir-se com a mesma énfase ao capitalismo e a presenca das ditaduras
presentes na America-Latina, igualmente nefastas a dignidade da pessoa
humana (A. Lorscheider, 1984, p.703). No que se refere ao marxismo, os
criticos da Instrugdo apontam que ela optou por uma determinada leitura da
obra de Marx, aquela vinculada & ortodoxia, propria aos paises socialistas do
leste europeu, em detrimento de tantas outras leituras, equivocando-se mais
ainda ao associar essa leitura ortodoxa a TdL (idem, p.707).

A acepcao do marxismo como um sistema monoliticamente fechado, tal
qual o apresenta a Instrugao, seria de fato, no entendimento desses criticos,
incompativel com a fé cristd. O que fez C. Boff e L. Boff questionarem a
existéncia de algum tedlogo que “assuma semelhante totalidade no marxismo”
(1984b, p.713). Questdo igualmente colocada por Edward Schillebeckx, ele
afirma que as atribuicbes feitas & TdL pela Instrugdo nao se encontram na

* Segundo informagBes presente na revista Caros Amigos, p.31
® Revista Lclesidastica Brasileira, vol. 44, fasc. 176, dezembro de 1984
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literatura dos tedlogos da libertagdo, tanto que a Instrucdo fala da TdL de
maneira geral, sem citar nome e sobrenome (Schillebeckx, 1984, p.766).

Do confronto entre o Vaticano e a TdL, pode-se extrair duas
observagbes sobre a Igreja Catdlica. A primeira refere-se a maneira como ela
estabelece a relagao com os seus intelectuais e com os seus fiéis. Essa relagéo
é mediada, sobretudo, por questdes politicas, pela disputa entre as varias
faccbes catolicas pela hegemonia no interior do Impéric Catélico. Interessa ao
poder institucional da Igreja manter um catolicismo do povo e outro dos
intelectuais, sem que haja uma rela¢do organica entre esses dois blocos, pois
assim a autoridade hierarquica se torna mais eficiente, conserva seu
centralismo e evita questionamentos. A condenacdo dos tedlogos da libertagao
foi também a condenacdo da possibilidade de participagdo dos leigos nas
decisGes da Igreja e da proposta de Igreja envolvida com os problemas
populares. E possivel concordar com Gramsci quandc afirma que esta
instituicdo, a fim de manter a distancia entre os intelectuais catdlicos e o povo, é
capaz de atuar com uma disciplina de ferro sobre seus intelectuais. A elevacao
dos “simples” ao patamar dos intetectuais poderia produzir rupturas irreparaveis
no universo catolico (Gramsci, 1978, p.19).

A segunda observagdo refere-se ao cardter politico mais global. O
confronto entre 0 Vaticano & a TdL ocorreu no interior de uma conjuntura
politica mundial ainda polarizada entre capitalismo e comunismo. Néo é dificil
deduzir, pela Instrucdo de 1984, de que lado o Vaticano se coloca nessa
disputa. Por tras dessa ofensiva do Vaticano contra a TdL estava uma estratégia
geopolitica de combate ao comunismo, preocupac¢ac que o Vaticano dividiu com
os altos escaldes do governo norte-americano, conforme Berstein “e Politi
(1996).

Berstein e Poiiti descrevem a formagao de uma teia de relagdes entre o
Vaticano e © governo norte-americano, intensificadas no governo Ronaid
Reagan a partir de 1981, mas ja iniciada no governo anterior, de Jimmy Carter,
centradas na questac do socialismo na Poldnia. Embora a alianga tenha se
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fundado, especialmente com base na realidade politica da Poidnia, segundo

esses autores, foi muito maior a gama de assuntos tratados entre o Vaticano e o
governo norte-americano:

O relacionamento histdrico, fundado na crenga antimarxista, que se formou entre
os Estados Unidos e o Vaticano, entre uma superpoténcia temporal e uma
superpoténcia espiritual, oferecia a possibilidade de grandes beneficios para
ambas as partes, principalmente com referéncia a Poldnia e 8 América Central
(...} Os telegramas sigilosos expedidos para a Casa Branca, o Departamento de
Estado ou a CIA depois de cada visita revelam que foi reaimente vasta a gama de
assuntos examinados por Walters’ e o Papa: Poldnia, América Central,
terrorismo, politica interna no Chile, poderio militar chinés, teologia da libertacio
(...) (Bernstein & Politi, 1996, p.274)

Ainda segundo Bernstein e Politi, a colabora¢io entre o Vaticano e o
governo norte-americano realizou-se respeitando os objetivos individuais de
cada poténcia, que corriam por caminhos paralelos. Havia uma troca de
informacdes constantes e consultas mutuas na busca de uma confluéncia de
interesses no que se refere aos aspectos morais e politicos, sem que os dois
governos houvessem praticado atividades clandestinas juntos (1996, p.275).

Como se pdde observar na Instrugcéo, o Vaticano insiste em apresentar
a igreja Catdlica como voltada a todos os homens, independente de sua
condigdo de classe, pois caberia a Igreja desenvolver a fé tendo em vista a
salvagdc dos homens. Reafirma-a, portanto, como salvadora de almas.
Contudo, parece tanto melhor a essa instituicao que essas almas pertencam a
um corpo capitalista. E no interior dessa sociedade gue ela defende o seu
projeto de Igreja, enquanto os tedlogos da libertagdo propunham um projeto de
igreja baseado na perspectiva de consirugao de uma sociedade alternativa.

7 Walters era ex-vice diretor da CIA e fazia parte da equipe de politica externa do governo Reagan.
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2 Novos ruimos da Tdil.

A tensao entre os tedlogos da libertagdo e o Vaticano nao se encerrou
com os acontecimentos de 1984. Em 1989, L. Boff teve novamente que prestar
esclarecimentos em Roma e em 1992 veic uma nova orientagdo para que se
submetesse ao siléncio, que teve como desfecho a sua saida da lgrejas. E
importante frisar que, mesmo sendo um critico da instituicdo, L. Boff e os demais
tedlogos da libertagdo n&o defendiam a ruptura. L. Boff, ao contrario, afirmava
gue a ruptura com a instituicao traria prejuizos aos grupos que buscavam
inovacbes no catolicismo. Em seu livro O caminhar da igreja com os oprimidos
(1980), comentando as divergéncias entre a instituicio e o0s grupos da
juventude catdlica, que levaram ao rompimento de alguns membros da JUC com
a instituicao e a formagéo da AP, Boff questiona se esse procedimento ndo teria
sido estratégica e taticamente equivocado:

Nao perderam todos, Igreja-grande-ingtituicdo, Ieigos, dinamica de
transformac¢do? Na conjuntura atual do tipo de relacdes estabelecidas entre Igreja
e sociedade, parece poder-se tirar uma licdo: é importante ao laicato nunca perder
sua ligac&o organica com a instituicgo. Ademais, surge um problema teoldgico:
como pode um grupo de ieigos conservar sua identidade cristd {enquanto crista)
rompendo com a insténcia legitimadora da fé, a hierarquia? (Boff, 1980, p.73)

Na entrevisia a revista Carcs Amigos, Boff também ressalia que a
disputa na qual estava inserido ganharia em importancia politica & medida que
se desenvolvesse no interior da instituicdo. Questionado, nessa entrevista,
sobre os motivos que o levaram a se submeter a convocagao do Vaticano, uma
vez que ele conhecia como ocorriam esses processos, o tedlogo respondeu:

“Olha eu fiz um juizo politico, no pesscal. Uma coisa é vocé defender tua
biografia, romper e seguir teu caminho. Como o grupo nosso, ¢ Betto, [Frei Betto]
nods todos eramos intelectuais organicos das CEBs, e tinhamos naquela época
hegemonia na Igreja - quem dava o discurso, tinha grande articulagdo, se
movimentava na sociedade, era essa Igreja da base, que era uma coligagao de

® Segundo informagdes presentes na revista Caros Amigos, p.31 S A



uma série de bispos e cardeais que apoiavam as CEBs, e as CEBs acolhiam esse
tipo de Igreja. Entdo minha preocupacdo era: o fundamental é preservar este
ensaio da Igreja na base, e ndo minha biografia.”

Nessas posicbes, o tedlogo deixa transparecer que, embora critico, a
sua relacao com a instituicdo era de conciliagdo e nao de ruptura. Enquanto
tedlogo catolico, né@o desenvolvia um discurso que pudesse levar a um cisma no
interior da lgreja. Ao contrario, parece afirmar a necessidade da presenca da
instituicdo para a eficiéncia da Igreja Popular. A proposta de Igreja apresentada
por Boff centra-se na espontaneidade popular e na negacao de estruturas
estabelecidas. No entanto, quando se depara com a questdo da autonomia em
relag@o a hierarquia, Boff parece entender a cobertura institucional como
imprescindivel para o fortalecimento dos grupos que se pretendem renovadores
da tradi¢ao catdlica. O discurso da TdL se respalda em uma identidade latino-
americana com o catolicismo. Talvez, para o0s tedlogos latino-americanos,
romper com a instituicdo fosse romper também com essa identidade, da qual
retiravam a sua legitimidade.

Em 1886, um nova Instrugdo sobre a tematica da libertacéo,
previamente anunciada na Instrugdo de 1984, foi emitida pela Sagrada
Congregacao para a Doutrina da Fé. Esta dltima instrugdo adota um enfoque
diferenciado da anterior. Aborda o tema da liberdade e da libertagao no interior
da doutrina cristd, com o intuito de mostrar que a doutrina e o magistério
catolico tém se preocupado com o tema da libertacdo. Esvazia-o, entretanto, da
perspectiva politica adotada pelos tedlogos da libertagao.

O tom menos condenatério presente nessa Instrucdo pde a mostra o
poder de cooptacéo que tem a cupula catdlica. Ela introduz em seu discurse a
tematica da libertagdo como uma preocupacdo da instituicdo, enfraquecendo
assim a proposicdo de uma nova organizacdo eclesial, inerente a reflex@o da
TdL, como condicado para que a fé pudesse atuar de forma libertadora. Ao

? Leonardo Boff in: revista Caros dmigos. ano 1, n. 3 junho, 1997, p.31
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adotar o tema da libertacdo, passa a impressdo que houve uma concesséo do
Vaticano aos tedlogos latino-americanos.

No livro A feologia da libertagdo — balangos e perspectivas (1996),
dedicado a fazer um balango da TdL, Clodovis Boff da alguns indicativos dessa

cooptag@o e parece entendé-la como um processo inevitavel e em certo ponto
positivo para a TdL. Segundo esse tedlogo,

existe hoje uma TdL em estado difuso no corpo de toda a Igreja. E como um cubo
de agucar que se dilui no café. Como corrente especifica ndo se recorta mais, no
panorama eclesial, com 0s contornos claros de antes. Os tediogos da libertagéo
nac fazem mais a figura de “bloco” de antes (...) Esse fate possui um lado
inegavelmente positivo (...) A TdL nao pode ser uma teologia a parte ou de parte.
Se assim apareceu num primeiro momento, foi para fermentar toda a teologia e
toda a Igreja e em seguida poder retirar-se. (C.Boff, 1996, p. 103-104)

Perspectiva também adotada por Leonardo Boff:

O peso da TdlL se fez sentir no aparelho central da Igreja Catdlica, o Vaticano. Os
papas com frequéncia tomaram posicao diante dela. As instdncias doutrinais
reagiram em 1984 e em 1886 com diferentes niveis de empenho.
Fundamentalmente e em contradigdo com a versio dominanie nos meios de
comunicagao, a Tdl. foi aprovada pela Igreja.’ Ela chamou, sim, a atengéo para
dois perigos aue sempre acossam esse tipe de teologia: a reducdo da fé a politica
& o usc ndo-critico do marxismo. Evitados estes, pois o perige nunca invalida a
coragem do pensamento, a TdL é dtil e necessdria na presente conjuntura de
flagelo planetario dos pobres. (L.Boff, 19986, p.14)

A TdlL passou por um processo de reorganizagao tematica que pode ser
atribuido em parte a ofensiva conservadora dos setores eclesiasticos, mas que

nao pode ser dissociada das mudancas na conjuntura politica mundial. A TdL se

¥ Piscurse que contrasta com a resposta de Leonardo Boff ao jornal Didric de Pernambuco, quando
questionado se a Igreja da Teologia da Libertagéo teria sido derrotada: “Ela tem menos visibilidade social.
Porque essa questio ndo € mais importante para a midia. Nos anos 70 e 80 foi uma grande questio. Por
outro lado, o Papa conseguiu, com sua habilidade ¢ com sua forca ordenadora e sistematizadora,
enquadrar os principais bispos. Seja pela transferéncia ou seja pela substitni¢io - o caso mais clamoroso,
escandaloso, foi agui mo Recife, onde um professor de Direito Candnico substitiziv um profeta e fez um
desmonte sistematico da Igreja . O Papa conseguiu, a nivel do mundo, romanizar toda a Igreja, mas como
a realidade é muito mais forte do que a ideclogia, entdo muitos bispos ¢ padres t8m sensibilidade para os
gritos dos oprimido, dos sem terra, dos indios ou dos negros. E, mesmo 2 revelia do Papa, continuam com
as comunidades eclesiais de base.” In: http: www.dpnet.com.br/1999/(1/25/brasil5_0.html, p.3.
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desenvolveu a reboque da cultura politica da esquerda na América Latina, que
se mobilizara na decada de 1960 e 1970 em torno do tema da revolucdo. No
momento em que essa perspectiva passa por um refluxo, também a TdL passa a
se colocar novas questbes, que ndo mais se referem necessariamente a
transicdo da sociedade capitalista para uma sociedade socialista, restringindo,
até mesmo, o didlogo com o marxismo, provocador de tantas polémicas.
Segundo Clodovis Boff: “No nivel metodoldgico, [a TdlL] vai assumindo uma
mediagao socio-analitica mais plural, ainda que o marxismo permanega como
referéncia importante” (1896, p.100).

Os tedlogos da libertagdo falam no surgimento de novas teologias da
libertagao associadas a discursos especificos, como o discurso ecolégico,
feminista, indigena e racial. Isso € em parte conseqgiiéncia do pape! secundario
que representa o discurso teolégico, mesmo quando se propde a adequar o
pensamento teologico as questbes contemporaneas. Ao tentar evitar a
superagdo da concepgao religiosa do mundo entre o povo, ele se adequa as
tematicas postas pelos grupos sociais e politicos que vao se desenvolvendo na
sociedade. Assim o que representava o pobre para essa teologia, em uma
época em que a revolug@o parecia uma possibilidade, é representado agora
pela mulher, pelo negro, pelo indio, pela natureza, além do pobre.

Referindo-se ao fato da TdL nado ter mais tanta visibilidade politica e
eclesial, Clodovis Boff afirma que ha um certo desinteresse pela temética da
Tdl, mas que ela nao estaria em crise, como muitos supdem, a crise seria de
suas mediagOes. Salva-se assim a teologia:

No nivel de suas mediagdes, muitas ceriezas falsas foram para o chdo. Essa
. certezas se situavam num triplice nivel: 1) certezas de andlise sobre o que era
sistema social (capitalismo); 2) certezas sobre o projeto histérico de sociedade, de
como devia ser o sistema (socialista) alternativo; 3) certezas sobre as estratégias

corretas (de classe e revoluciondrias) para se chegar a encarnar a utopia. (C.Boff,
1996, p.102)

Aponta, ainda, a vantagem do militante catdlico em relacdo aos
militantes de outras organizagbes, na nova conjuntura politica. A crise gue
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assolou as organizacles politicas seculares seria mais amena em relagdo aos
catélicos, devido ao enraizamento cultural destes junto ao povo. Novamente a
eficiéncia do militante e intelectual catdlico centra-se na identidade catdlica do
povo, esta n&o entra em crise:

De resto, falando em geral, pode-se sustentar que, entre todos 0s grupos
atingidos pela gigantesca crise cultural que estamos vivendo, os militantes da
igreja n&o se encontram em condigdes mais desvantajosas que os outros. Nao se
sentem em absoluto desarvorados. Ao contrario. Dispdem de recursos que nem
toda a esquerda tem: uma sdlida referéncia religiosa e uma sustentada vinculagéo
com o0s pobres, sem falar no apoio em uma instituicdo - a Igreja - que possui i&
sua vitalidade e créditos sociais. {idem)

Uma tltima palavra deve ser dita, ainda, sobre as CEBs, a Igreja que
surge nas bases. No momento de transi¢c&o do regime militar para a sociedade
democratica, elas foram apresentadas, tanto por militantes da Igreja Catdlica
como por estudiosos dos movimentos sociais, como capazes nao s6 de
dinamizarem mudangas no interior da Igreja como da prépria sociedade. Andlise
que se baseava em sua inser¢ao junto aos movimentos populares.

A pressao dos setores conservadores € a nova conjuntura politica
também atingiram as CEBs. Elas perderam a importancia adquirida em meados
da década de 1970 e inicioc da década de 1980. Atuaimente, outra manifestacao
religiosa, proveniente do interior da Igreja Catdlica e em crescente expanséo,
tem mobilizando os fiéis catdlicos, contribuindo ainda mais para o©
enfraquecimento das CEBs. Essa manifestacdo € a Renovacao Carismatica
Catdlica, dotada de uma concepgdo de vivéncia religiosa totalmente distinta
daquela praticada pelas comunidades eclesiais. Prandi e Souza (1996)
.apresentam a TdL e a Renovacdc Carismatica como movimentos que se
desenvolveram reivindicando a paternidade do Concilio Vaticano 1I, mas séo
“rmaos antagdnicos que n&o poderiam viver faciimente no mesmo espaco.”
(1996, p 72). Ao contrario da Igreja Popular, defendida pelos tedlogos da
libertagdo, o Movimento de Renovacgéo Carismatica parece ter encontrado certo
incentivo politico e econdmico por parie de Roma (idem, p.62).
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Em uma pesquisa realizada nos bairros de periferia da cidade de S#o
Paulo, nos quais as CEBs tiveram sua presenca destacada pela capacidade de
mobilizagao politica, Prandi e Souza constataram o esvaziamento das
comunidades e uma rearticulagao das atividades, voltadas para organizagéo de
festas e questbes administrativas em substituicao as mobilizagdes em torno das
reivindicagoes politicas. Em alguns desses bairros 0 movimento de Renovagéo
Carismatica j& comec¢ava a se desenvolver, mesmo enfrentando a resisténcia
dos membros das CEBs. O Movimento de Renovacdo Carismatica aparece
como preferido no discurso dos fiéis, por permitir aos seus adeptos a expansao
de sua individualidade e uma vivéncia espiritual que abranja as questdes
privadas. Ha nesses discursos uma forte oposicdo a uma vivéncia religiosa
pautada na organizagdo coletiva e na insergdo politica, como propunha a
Teologia da Libertagdo e procuravam vivenciar as CEBs e outras pastorais da
igreja, a exemplo da CPT (Comissdo Pastoral da Terra).

A Teologia da Libertag&o, com sua proposta de uma Igreja Popular, nao
conseguiu firmar-se como uma forga hegemonica na orientacdo da conduta
moral e politica da Igreja Catolica. Ao contrario, esta, & medida que pode,
incorporou alguns dos aspectos criticos apontados pelos tedlogos latino-
americanos, com o0 objetivo de manter o modelo de Igreja hegeménico:
centralizador, hierarquico e autoritario. Os tedlogos latino-americanos, sob a
pressao da orientagdo dominante na cupula catolica, rearticularam o seu
discurso, mas nao abandonaram o trabalho com as bases, continuam
assessorando as comunidades eclesiais e 0s movimentos populares, embora
nao tenham mais visibilidade politica.
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Consideragoes finais

A Teologia da Libertacao incorporou a critica a sociedade capitalista em
sua reflexdo como um compromisso ético-humanitario. Valeu-se do pressuposto
de que a sociedade organizada em classes € incompativel com 0s principios
cristdos, pois desdobra-se em uma realidade de opress@o e impede a
conciliagdo entre os homens. Pautada nesse pressuposto, defendeu uma outra
formagdo social como mais coerente com 0s ideais cristdos. Contudo, a sua
forma de posicionar-se frente a luta de classes é particularizada pela concepgéo
religiosa de mundo. Esses aspectos singularizaram a oposi¢do de Boff e os
caminhos apontados para a consecucao de uma sociedade distinta.

A perspectiva humanista, que ja havia impulsionado a incursdo dos
cristdos na politica do inicio dos anos 60, reapareceu na proposta da TdlL,
fazendo-a retomar algumas das questdes postas pela juventude catolica, como
a critica as estruturas que se sobrepunham a liberdade humana, fossem elas a
capitalista ou 0 socialismo sovietico, e a proposta de conscientizacdo politica da
massa como caminho para o sccialismo.

A conjuntura politica da sociedade brasiieira, sob a ditadura militar,
propiciou uma maior visibilidade a proposta de Igreja da TdL, respaldada pelos
setores progressistas da igreja Catdlica, que nesse momenio delinham a
hegemonia politica na instituicdo. Nesse contexto, Boff desenvolveu a sua
refiexdo teologica procurando coadunar a ela as questdes politicas suscitadas
por essa realidade, na qual a perspectiva de transicdo para uma sociedade
democratica vinha acompanhada de expectativas quanto a um possivel
revigoramento politico da chamada sociedade civil, que pudesse desembocar
em uma nova formacao social. Com sua proposta, Boff pretendeu renovar as
posicdes da igreja com o objetivo de toma-la um fator impuisionador deste
processo, mesmo que para isso ela tivesse gue estreitar reiagies com ©
universo secular, para exercer com eficacia politica esse propésito.
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A oposicao entre o universo secular e as concepgdes magicas e
religiosas € uma caracteristica do mundo moderno. Pode-se dizer que a
secularizaga@o e a concepgao religiosa do mundo sao universos antagonicos, ©
primeiro tormou-se hegemdnico e o religioso passou a recessivo. A Igreja
Catdlica, que fora durante o feudalismo responsavel pela ideologia dominante,
tornou-se na modermnidade uma for¢ca secunddria que se utiliza de varios
recursos para manter-se presente em um universo cada vez menos afeito a
gtica religiosa.

A TdL desenvolveu-se sob o signo dessa oposicdo entre o secular e 0
sagrado, visando a alterar a condigdo da religido no mundo moderno por
caminhos diferentes daqueles empregados pelo poder eclesial. Adotou a
insuficiencia do pensamento religioso tradicional frente as questdes do mundo
secular como um fato e propds a renovagao do pensamento catélico mediante a
utilizagao das referéncias seculares. Como na sociedade moderna a politica € o
lugar onde se explicitam as disputas e os interesses das classes e grupos
sociais, aTdL entendeu que o meio para tornar a religido novamente presente
na esfera publica seria inseri-la na politica. Defende a religido e a politica como
universos intercambiaveis, ambos fariam parte dos designios divinos.

Foi com essa intengdo que a TdlL voltou-se ao marxismo, a teoria da
dependéncia e as demais influéncias do mundo racionalizado. Ela recorreu a
essas teorias em uma atitude defensiva, na qualidade de forca secundaria na
dinamica da sociedade moderna, que procura revitalizar-se. Contudo, ao
contrario da tendéncia tradicional da Igreja, nédo se pode dizer que essa teologia
seja conservadora, pois as referéncias do mundo secular a que recorreu foram
aquelas que apontavam as contradi¢bes da sociedade capitalista e propunham
uma nova formagao social. Os setores conservadores da Igreja catélica, também
imbuidos de uma atitude defensiva do catolicismo, via de regra compactuaram
com os setores dominantes, fazendo-lhes concesstes a fim de manter os
privilégios da igreja Catdlica. Os tedlogos da libertacao, ac contrario, voltaram-
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se as classes subaliernas e propuseram a lIgreja como uma forga politica
atuante junto a elas.

O compromisso de vincular a Igreja ao universo popular também faz
parte da revoita desses tedlogos contra a modernidade em sua intengao de
elevar a religido a esfera publica. Uma vez que a religido ja havia sido
abandonada pela classes dominantes ilustradas, esse processo s¢ poderia
pocorrer por meio da insergdo no universo popular, sob o lema da “opgao
preferencial pelos pobres”. No Brasil a TdL encontrou certa facilidade em
inserir-se na politica ao tornar-se a inspiracdo dos agentes catdlicos atuantes
junto as classes populares. Entre os fatores que contribuiram para essa
facilidade esta a deficiéncia de representacdo politica imposta pelo regime
militar. Assim, 0 pobre passou ser apresentado como 0 sujeito da historia,
aquele que deveria assumir 0 seu proprio destino, e a Igreja Popular e a
concepcdo do devir desenvolvida pela TdL como impulsionadores legitimos
desse processo, em nome de uma identidade historica do catolicismo com o
povo brasiieiro.

Boff, em sua refiexdo, reivindica a construgéo de um espago politico e
democratico que possihilitasse ao pobre desenvolver-se politicamente com base
nas questdes postas em seu cotidiano. Nao deixa, contudo, de vincular essa
possibilidade a participacdo da Igreja Catolica. Em alguns momentos procura
opor a vivéncia da lgreja nas bases, por meio das comunidades catdlicas, a
atuacdo dos grupos politicos vanguardistas, que, ao colocarem-se como
representantes da vontade do povo, teriam retirado dele as fungdes de diregao
e organizacao. A legitimidade da Igreja Popular, no discurso do tedlogo, estaria
em sua identificacdo com a vontade do povo, permitindo a ele gerir-se e
organizar-se. E por intermédio dessa vivéncia politica popuiar que entende a
possibilidade do processo de libertagéo.

Embora para Boff a igreja e 0 povo paregam ser uma s coisa, a
elaboracdo do processe de desenvoivimento politico do povo é realizada pelos
intelectuais catolicos. No discurso de Boff o pobre €, na maioria das vezes,
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apresentado como fragil, fraco, sofredor, aspectos que o identificariam com a
trajetoria de Cristo, dessa fragilidade nasceria a necessidade politica da Igreja
Popular. A possibilidade do pobre tornar-se sujeito € associada a sua filiacao a
essa Igreja, que tem nos tedlogos da libertagdo e nos agentes pastorais os
sujeitos tedricos. A Igreja passa entéo a representante dos interesses do povo,
permitindo 0 seu desenvolvimento politico, pois para Boff ¢ mediante a
religiosidade e a cultura popular que o povo constréi a sua identidade e
transforma-se em for¢a historica.

A concepgao religiosa de Boff levou-0 a pensar a transformacgéo social
por meio do aspecto cultural, da mudanga de valores. Esse seria o caminho
possivel a um processo de inversdo da ordem capitalista compativel com os
principios religiosos. E nesse ponto que a sua proposta se distancia do universo
secular: se no entendimento da sociedade ele se aproxima das teorias
seculares, no que se refere as formas de opor-se a ela respalda-se
especialmente na concepgéo religiosa de mundo, no resgate dos principios do
cristianismo primitivo, amor, igualdade e fraternidade entre os homens, como
instrumentos politicos. E, ainda, em uma concepcéo idealizada da cultura
popular, como essencialmente contraria & organizagio social capitalista.

Mesmo acothendo a tese do marxismo de que a sociedade organiza-se
em classes, a concepgao religiosa de Boff ndo lhe possibilita partithar com o
marxismo a tese de que a superacdo dessa sociedade exige urmn confronto
violento entre as classes. Na primeira parte do terceiro capitulo, pdde se
observar que Boff buscou na trajetéria historica de Jesus um modelo de
oposi¢ao politica, apontando 0 amor como o caminho mais eficiente para se
alcangar os ideais revolucionarios. Para o tedlogo, a utilizagdo da violéncia
como meio para efetivar os ideais de libertacdo nao faria mais que reproduzir as
formas de poder e opressao ja existentes. Essa é a perspectiva que percorre o
seu livro de 1976, Teologia do cativeiro e da libertacdo e sob um outro enfoque
reaparece nos outros livros analisados. Ademais, a perspectiva de Boff tende a
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submeter a concepcdo marxista de lutas de classes a contraposicdo entre
“pobre” e “rico”, “oprimido” e “opressores” retirada da tradigéo catdlica.

A crenga no amor como capaz de provocar transformacgdes sociais
singuiariza a posicdo de Boff frente & luta de classes. Para ele, seria possivel a
conversdo dos opressores por intermedio do amor cristdo e a existéncia no
interior da sociedade de grupos organizados sob uma logica distinta da
capitalista. Nesse aspecto, ganham importdncia politica as comunidades
eclesiais de base, entendidas como semeadoras de valores diferentes dagueles
que vigoram na sociedade capitalista.

A rebeldia de Boff contra a sociedade capitalista € permeada pela
dimensao romaéntica, desenvolveu-se pautada em principios que a sociedade
modermna relegou para a esfera privada e na possibilidade de que sua
revitalizagdo fosse capaz de alterar, em nome dos valores populares, a ordem
vigente. Mesmo considerando as limitagbes da proposta do tedlogo brasiieiro,
sob o ponto de vista de levar o projeto revolucionario, como um programa
politico, até as ultimas conseqliéncias, € possivel entendé-la como parte de uma
cultura contra-hegemonica a sociedade capitalista. Boff adotou como um
compromisso cristdo a oposicdo as estruturas capitalistas e apontou o
“socialismo democratico como a realidade social mais adequada aos principios
religiosos.

Concordando com Gramsci, que entende a religiao como a concepgao
de mundo mais proxima das classes populares, parece significativo para um
projeto politico de oposigao a sociedade capitalista que uma corrente religiosa
traduza -— apesar dos seus limites — o tema da transformacgio social para o
universo religioso e proponha uma nova norma de conduta religiosa valendo-se
dessa perspectiva, compondo assim uma frente cultural em oposicdo a ordem
estabelecida.

Apesar dos esforcos dos tedlogos da libertacdo, em fazerem do
catolicismo uma religido libertadora, ndo iograram éxito, pois a cupula catdlica
orienta-se, justamente, em sentido contrario, & favor da conservagao da ordem.
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Como é ela que dé a diregdo intelectual e moral no universo catélico, a proposta
dos tedlogos da libertagao teve que se submeter ao seu controle.
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Anexo: Questdes enviadas a Leonardo Boff

1-Professor Leonardo Boff, em primeiro lugar gostaria que o senhor falasse um pouco do
contexto politico-social em que surgiu a Teologia da Libertacfio. Eu sei que ela se insere
em um contexto de mudangas gerais na Igreja Cat6lica: o Concilio Vaticano II; na
América Latina, Medellin ¢ Puebla; mas também estd relacionada com um contexto
politico vivenciado por um anseio de transformacfo da sociedade capitalista, reforgado no
Brasil, bem como em outros paises da América Latina, pela presenca da ditadura militar.
Gostaria que o senhor falasse até que ponto a Teologia da Libertacfio foi um resultado
deste contexto politico-social € do didlogo dela como as outras propostas de

transformacio (libertacio) da sociedade capitalista.

2- O senhor em seu ivro O Caminhar da Igreja como os Oprimidos (1980) referindo-se 2
presenca do marxismo na constituicdo da Teologia da Libertacdo, trabalha com a hip6tese
de uma possivel sintese entre o socialismo cientifico, como correspondente 2 dimensdo
humana da racionalidade, e o socialismo religioso e utdpico, correspondente a outra
dimensdo humana, a da esperanca (p.206). Tendo em vista as mudancas que ocorreram no
Brasil com a consolidacio de um modelo de desenvolvimento atrelado ao mercado
internacional, € a propria restruturacio do capitalismo no plano mundial, o sephor acredita
que a proposta socialista ainda tenha viabilidade histérica e como conseqii€ncia, € possivel

ainda hoje falar em uma Teologia da Libertacfo, em um socialismo religioso e utépico?

* Estas questdes foram enviadas por e-mail ao professor Leonardo Boff. Ele ndo as respondeu, alegando
que as respostas poderiam ser encontradas em seus livros. éj N € ‘
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Nzo s6 como viabilidade historica, mas com potencialidade de despertar nas classes

populares a crenga na possibilidade de uma sociedade diferente?

3- Lendo os escritos do senhor e do tedlogo Gustavo Gutiérrez, percebo que este tltimo,
j4 em seu primeiro livio Teologia da Libertacdio - perspectivas de 1971, entendia o
processo de libertacio como a construgio de uma sociedade socialista, e nele o dislogo
com as ciéncias sociais e 0 marxismo estd posto j4 neste primeiro livro. Ao passo que o
senhor em livros proximos ao de Gutiérrez como Jesus cristo libertador de 1972 e
posteriormente [eofogia do cativeiro e da libertacdo de 1976, adota a temdtica da
libertagdo principalmente a partir do universo religioso. O diflogo como as “mediacdes
socio analiticas”™ estd presente, sobretiido neste wltimo livro citado, mas o conteddo
cristdo parece ser auto-suficiente para um processo de libertagGo. Recordo uma passagem
em feologia do cativeiro e da libertacdo, na qual o sephor afirma que a Teologia e a
Igreja ndo precisam se filiar a uma ideologia revoluciondria ou socializante para libertarem.
(p. 80 da edicdo de 1998). Penso que em obras posteriores como O Caminhar da Igreja
com o Oprimido de 1980 e Igreja Carisma ¢ Poder de 1981 hd uma radicalizacio em seu
discurso, com uma aproxXimacdo maior com as ciéncias sociais e mesmo com o
marxismo.Gostaria de saber a que o senhor atribui esta diferenca de enfoque entre o
senhor e o telogo Gustavo Gutiérrez, se possivel falando das tendéncias presentes na
Teologia da Libertagdo, enquanto movimento. Gostaria que falasse também da diferenca
de enfoque em seu préprio discurso, perceptivel se comparamos seus primeiros escritos

COIR OS 8SCTitos posteriores.
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4- A Teologia da Libertacdo caracteriza-se por fazer das teorias sociais um elemento
constitutivo de seu discurso, visando a uma explicagdo cientifica da realidade politico-
social. O imanente e o transcendente nessa teologia ndo se opdem, 20 contrario parecem
se completar com © objetivo de promover uma participacio politica da fé. Penso que isso
pode ter dois desdobramentos, A Teologia da Libertagio ao voltar-se s teorias sociais € 2
necessidade de uma f€ vivida politicamente nSo estaria, por um lado, proclamando a
insuficiéncia do mistério, e por outro, colocando-se como uma proposta politica para
organizacio social que teria como base a tradi¢io catélica do povo latino-americano?

5- A utilizacdo do marxismo pela Teologia da Libertacio custou caro a esses tedlogos,
inclusive ao senhor, com as punicGes sofridas pelo Vaticano. Os autores Carl Bernstein e
Marco Politi, no livro Swa Santidade - Jodo Pawlo I e a Histdria oculta de nosso tempo,
afirmam uma alianca entre o Vaticano ¢ o governo norte-americano, fundada na crenca
antimarxista de ambos, no combate a0 socialismo. O Senhor acredita que a repressdo a

Teologia da Libertagio, oriunda da ctipula catélica, tenha sido resultado dessa alianga?

6- A Teologia da Libertacio, embora pretendesse executar uma reforma no pensamento
catflico, parece ndo ter encontrado espago de concretizagdo dentro da mstituigio. A
Igreja Catolica no Brasil de hoje se evidencia muito mais pelo Movimento Carismético, e 0
“fendmeno” dos padres cantores, associados 2 midia televisiva, com um cardter altamente
massificante, do que por uma mobilizagdo politico-social, tal qual propunha a Teologia da
1ibertacdo, vivida pelas comunidades eclesiais de base. Gramsci, estudando as tendéncias
presentes no catolicismo, entende-as como “partidos” que lutam pela hegemonia no
Império Internacional representado pela Igreja Romana. Sei que o0 Movimento Carismitico
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surge paralelo & Teologia da Libertagio, e s6 agora ele alcanca essa projec@o na Igreja
brasileira. Isso nfo teria ocorrido com o incentivo dos setores conservadores no interior da
Igreja Cat6lica, como uma forma de neutralizar a Teologia da Libertacio, sendo parte da
disputa pela hegemonia no Império Internacional da Igreja Romana? Aproveitando,
gostaria que o senhor falasse um pouco de quais foram a estratégias utilizadas para
combater a influéncia da teologia da libertacio na Igreja brasileira. Atualmente, o que
restou da Teologia da Libertaco, depois levaria ao questionamento da prépria
instituicdo. Afirma ainda que ela exerce uma disciplina de ferro sobre os intelectuais,
impedindo que mtentem romper com essa separagfo. Pode-se dizer que a repressdo do
Vaticano, vivida pelo senhor, 2 Teologia da Libertacio se adequa a esta andlise de
Gramsci? E mais, que nfo hd possibilidades de uma renovagiio do pensamento catélico,

uma vez que a Igreja- instituicio tem se reafirmado historicamente pelo seu cardter

restaurador-conservador?
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