Francisca Maria Cabrera

Experiéncia vivida e Liberdade
(estudo da liberdade em Jean-Paul Sartre)

Dissertacdo de Mestrado apresentada
ao Departamento de Filosofia do

UNICAMP Instituto de Filosofia e Ciéncias
BIBLIOTECA CENTRALI Humanas da Universidade Estadual de
. ' Campinas sob a orientagéo do Prof. Dr.
SECAO CIRCULANTEF Fausto Castitho
Este exemplar corresponde a _
redagao final da dissertacdo /
defendida e aprovada pela g

Comissédo Julgadora em

/3108 00

BANCA / C_\
N CENC\,

Prof. Dr. Fausto Castilho (IFCH - UNICAMP) qﬂ )

Prof. Dr. Franklin Leopoldo e Silva (FFLCH-USP)

Prof. Dr. Luiz B. L. Orlandi (IFCH - UNICAMP) %

Prof. Dr. Osmyr Faria Gabbi Jr. (IFCH - UNICAMP)

3

Agosto/2000

' OMICAMP
B0 TICA CENTREL '




WACE_ B
|CH'M&DA:r e
’FT’?U ARy, J[ .
A2

~ Ex. _
REYEET LN
Roc. L g /.2 £3/00

c 1% fi [~
rece RE4L L. 00
Mi 14710700

CHM-O014A5872-4

L FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA
BIBLIOTECA DO IFCH - UNICAMP

Cabrera, Francisca Maria

Cli2e Experiéncia vivida e liberdade: estudo da liberdade em Jean-
Paul Sartre / Francisca Maria Cabrera. - - Campinas, SP : [s.1L],
2000.

Orientador: Fausto Castilho.
Dissertacio (mestrado ) - Universidade Estadual de Campinas,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. Sartre, Jean-Paui, 1905-1980. 2. Fenomenologia.
3. Existencialismo. 4. Psicologia. 5. Psicanalise. 1. Castilho,
Fausto. IL Universidade Estadual de Campinas. Instituto de
Filosofia ¢ Ciéncias Humanas. IILTitulo.




RESUMO

A liberdade, centro das reflexdes de Jean-Pau! Sartre (1905-1980), ¢ objeto deste estudo, na
tentativa de mostrar sua questdo como sempre presente no pensamento de Sartre,
desenhando sua trajetéria filosdfica desde La Transcendance de PPEgo (1936) até os anos
sessenta, como um mofivo Unico perseguido pelo fildésofo. Este estudo passa por alto,
portanto, a divisdo tradicional proposta para o pensamento de Sartre (o periodo metafisico até
L’Etre of fe Néant e o periodo materialista dialético, culminando em Critiqgue de fa raison
dialectique) procurando mostrar que o tema da liberdade conduz esse pensamento a outros
campos de problemas, mas que estes sio originados e ganham seu acesso afravés da propria
reflexdo sobre a liberdade. A liberdade, definida num primeiro momento na translucidez da
consciéncia espontianea, ganha em seguida uma dimensido de opacidade na qual possui 0
sentido ambiguo de escolha e consentimento, de ruptura e de pacto e, portanto, abrigando no
cerne de sua constituicic uma passividade. Sem desconhecer o papel fundamental de uma
dialética no pensamento do filosofo, este estudo segue, entretanto, um caminho diverso,
privilegiando a perspectiva fenomenoldgica para ser capaz de apreender o ponto ¢cego dessa
liberdade. Para tanto, buscou-se mostrar na obra de Sartre a liberdade consfituindo-se no
contramovimento de dois circuitos condicionais: 0 primeiro - gue perfaz as primeiras
reflexdes do fildsofo — é aquele do dominio psiguico da consciéncia; o segundo — que vem
unir-se a problematica do primeiro ~ é a dimenséo histérica na qual se da e se perde a agao
humana.e a liberdade.

Palavras-chave: fenomenologia — existencialismo ~ psicologia — psicanalise — moral — histdria

ABSTRACT

In the following pages | shall attempt to situate Jean-Paul Sartre’s reflexion on freedom,
defined in a first smoment by the spontaneity of translucid consciousness, advancing in way of
giving back a dimension of opacity for freedom, that acquires an ambiguous sense of chioice
and consent, rupiure and agreement and, thus, involving in its own constitution a passivity.
Without neglecting the important function fulfilled by the dialectic in Sartre's thought my
interpretation is, in spite of this, directed in phenomenological perspective so it will be
possible to grasp the vanishing point of freedom. In order to proceed it | try fo demonstrate
that freedom constitutes itself in the turning point of two conditional circuits wherein it lacks
itself and gains itself, that is, the psyché — psychic domain of conciousness —~ and the
historical dimension. The first one represents the earlier reflections of Sartre until Being and
Nothingness and the second his subsequent evolution to common praxis. Nevertheless, as |
attempt to demonstrate, the transition from freedom as concerned in Being and Nothingness,
that is, as synthetical activity of the for-itself on being, to ambiguous freedom as lived
experience {vécu) claims at the same time for a redefinition of the typical statements of Being
and Nothingness.

Key-words: phenomenology - existentialism - psychology — psychoanalysis — moral — Ristory




Em memdria de Rodrigo Moreira

“ Yocé tem ai o pio, sobre a toalha de mesa
~diz Johnny olhando o ar —. K uma coisa sélida, nio
se pode negar, com uma cor belissima, um
petfume. Algo que ndo sou eun, algo distinto, fora de
mim. Mas se eu o toco, se estico os dedos e o pego,
entfo alguma coisa muda, vocé nio acha? O pio
estd fora de mim, mas eu o toco com os dedos, sinto
que isso é o mundo, mas se eu posso toci-lo e senti-
lo, entdo nio se pode dizer realmente que seja outra
coisa, ou vocé acha que se pode dizer?

- Querido, faz mil anos que um monte de barbudos
tem quebrado a cabega para resolver esse
problema.” (Julio Cortizar, O Perseguidor)
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Abreviaturas das obras mais citadas de Sartre!

TE: La Transcendance de I'Ego (Vrin, 1965); Vrin, 1996.

M L '[magination (Félix Alcan, 1936), P.UF., 1968.

ETh: Esquisse d'une théone des émotions {Hermann, 1938); Hermann, 1960.

PPI-  Imaginaire — Psychologie phénoménologique de tmagination (Gallimard, 1940), Gallimard,
1986.

CDG: Camets de Ia dréle de guerre, 1939-1940 (obra postuma: Gallimard, 1983); Gallimard, 1995.
EN: [ ‘Etre et le Néant (Gallimard, 1943); Galiimard, 1993,

CpM: Cahiers pour une morale, 1947-1948 (obra postuma: Gallimard, 1983); Gallimard, 1983.

VE: Vérité ef existence, 1948 {obra postuma, Gallimard, 1989); Gallimard, 1989.

SG: Saint-Genet, comédien et martyr (Galfimard, 1952); Galiimard, 1996.

NO70: Sartre para Sarire (Entrevista publicada na revista Le Nouve! Observateur, 26 de janeiro de
1970); Situations IX, Gallimard, 1987.

Sil: Situations { (Gallimard, 1947); Gallimard, 1982.

SilX: Situations IX (Gallimard, 1972); Galfimard, 1987.

CA: Sartre no Brasil: A conferéncia de Araraguara (1960}, texto bilinglie, trad. de Luiz R. Safinas
Fortes, Paz e Terra, Unesp, 1986.

NO80: O testamento de Sarfre. Entrevista concedida a Bénny-Lévy em fevereiro de 1980
publicada em Le Nouvel Observateur, trad. ao portugués pela Agéncia Estado, ed. L&P, Porto
Alegre, 1986.

IF: L'Idiot de fa famille, Gallimard,1988.

Notas sobre as tradugdes das citagdes realizadas neste trabatho

Com relagdo as obras de Sarre, uma vez que nos ufitizamos do texto original em francés
(com excegdo da litima entrevista de Sartre a Bénny-Lévy), buscamos, & fim de n&o interromper o
fluxo da leftura; citalas enr portugués; as tradugbes sdo, porfanto, de nossa auforia (salvo
indicagdo confraria). Reconhecemos, porém, a todo leitor, o direito de aceder ao texto original e,
assim, toda citagdo acompanha uma nota de rodapé com a passagem em francés. No caso de
citarmos na prépria nota de rodapé, optamos por apresentar 0 texto de Sarire traduzido por serem
tais citagdes, tra-maior parte das vezes, de um interesse adicional ou indicativo e para nao diminuir
desnecessariamente o espago (il de cada pagina.

Com retagdo s obras de E. Husserl, utilizamos exclusivamente as tradugfes francesas de
P. Ricoeur, E. Lévinas, G. Peiffer e G. Granel, todas realizadas diretamente da versdo alema; as
citagdes em portugués sdo tradugles de nossa autoria e possuem carater apenas funcional.
Buscamos, sempre que possivel, colocar entre colchetes os termos fundamentais e de tradugao
mais problematica no original alemao.

Todos os demais textos de autoria diversa seguem o modeto acima: citagdes traduzidas a
partir do originat virio acompanhadas do texto em nota de rodapé; as demais serao traduzidas por
nos {no caso de ndo dispormos de uma fradugdo ao portugués) sem apresentacgo do texto
original. Citagdes em nota de rodapé feitas a partir do texto original ndo serdo traduzidas.

! Entre parénteses: editora ¢ ano da 1* edigdio; fora do parénteses: edicdo utilizada.



Introdugao 2

Introdugao:

Este estudo, dedicado a liberdade no pensamento de Jean-Paul Sarire (21/06/1905-
15/04/1980), buscou frazer a tona principaimente dois aspectos: 0 primeiro, que traga a linha
condutora de todo o texto, pretende mosfrar a liberdade constituindo-se na frama de um revés
fundamental; a liberdade — e a existéncia humana — ganha seu senfido como ruptura com um certo
arranjo anterior (o ser, o psiquico, a situacdo, a histéria); em outras palavras, ndo ha liberdade
sem haver ao mesmo tempo um cerfo constrangimento, passividade, sujei¢3o e consentimento ao
ser dos quais ela & fiberagdo. A liberdade tera sempre as suas ‘mdos sujas’, pois seu
acontecimento € uma “extragao” ao ser opace que nao pode ser menos do que o rompimento de
um obscuro pacto anterior, de uma cumplicidade origindria ao ser. Porfanto, este aspecto,
presente nas duas partes deste estudo € seu motivo (no sentido musical) central.

O segundo aspecto constitui a disposi¢do variante desse mofivo. Buscamos, de forma
constante, tornar sensivel uma tenséo interna ao pensamento de Sartre que &, ainda, uma tensdo
do homem-Sartre: aquela que recusa conceder ao caos seu lugar eminente na experiéncia vivida
humana. Este caos nédo seria nem de longe a mera desordem, mas o desenireio de um fluxo de
vivéncias, tal como Husserl imaginava no §49 de Ideen / (paragrafo que, diga-se de passagem,
citaremos mais de duas vezes), s6 que, desta vez, colocando em risco a propria consciéncia’.
Este aspecto poderia ser algo estranho ao espirito sarfreano ndo fosse ele continuamente um
“fantasma” que o obceca, seja ao evitar as refiexdes sobre a loucura, seja ao conferir a liberdade
(sobretudo na época de Ser e Nada) tal poténcia ordenadora do acontecimento, dispositive de
afirmagao de uma consciéncia que, mesmo submetida ao horror do ser, encontra-se como aquele
espectador amebatado pelo espetaculo de um terrivel naufragio em mar tempestuoso e, todavia,
na posicdo segura da terra firme. O trago de firmeza da liberdade sera mantido até o fim por
Sartre, mesmo que a reconhega cada vez mais como “liberdade alienada”, e termina ganhando um
componente bastante inesperado — a esperanga. Que pode mais ser essa esperanga de que fala

1 Pois o paragrafo mencionado visava mostrar a absolutidade da consciéncia.
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Sartre na sua (ltima entrevista, poucos dias antes de sua morte, sendo a ferrenha confianga de
que o terror nunca vira avassalar essa liberdade??

Ambos aspectos perfazem, desta forma, a paisagem que buscamos criar € na qual se
inserem oufros elementos de compreensao tais como sua relagéo a fenomenologia, 4 psicologia e
a psicanalise, sua reflexdo acerca do fator objetivo da historia e do fator subjefivo de uma vivéncia
absoluta e, mais tarde, a idéia da transhistoricidade da praxis humana.

Estes elementos encontram seu ordenamento em dois extremos, limites e ocasido da
liberdade, que utilizamos como pontos cardeais para seu desenvolvimento, a saber, 0s dois
condicionamentos discernidos por Sartre, contrapontos da liberdade: a psyché e a Histéria.

O primeiro abre nossas reflexdes sobre os primeiros trabalhos de Sartre, orientados a uma
psicologia fenomenologica, a consciéncia, ao Ego franscendente, 3 ma-fé e, enfim, 2 liberdade no
circuito da personalidade {como despersonalizagio da personalidade). Constitui, assim, a primeira
parte do estudo intitulada Psyché.

A segunda parte divide-se em trés capitulos através dos quais tentamos mostrar 05
seguintes aspectos: 1) a liberdade & pensada até L 'Etre ef Je Néant com um trago de estoicismo
muito marcado que faz da consciéncia esse centro de atividade sintética totalizador de um ser
cadtico; isto se reflete numa moral como a convicgdo de que um homem pode sempre escother
seu ser, em toda circunsténcia, diante a todo acontecimento; 2) porém, essa consciéncia
transparente possui um fundo obscuro ali mesmo onde é pura translucidez: o reverso de sua
espontaneidade € seu proprio descontrole e a liberdade surge, assim, desde um pacto obscuro
com o ser, ou melhor, engendrada a partir dessa cumplicidade ~ a liberdade em Sartre passa a
ganhar uma ambigliidade e a consciéncia passa a ter uma dimenséo de opacidade na propria
vivéncia; 3) finalmente, o {ltimo aspecto é uma transposicao dos dois primeiros ao problema da
Historia: como conciliar — ainda que sem perder sua ambigtiidade - a experiéncia vivida de uma
iberdade com uma préxis historica, na qual o sentido dramatico da agao humana se perde numa
mecanica do inerte?

Uma palavra apenas acerca das obras utilizadas: buscamos abranger a maior diversidade
de textos possiveis que vdo desde 1934 até 1970 ¢ que pudessem tornar visiveis aqueles
aspectos mencionados acima. Por outro lado, depois de 1943, os textos de Sartre se muliipficam e

* A ambigiiidade desta frase € dtil, o terror pode ser aquele da coisa-ser que avanga sobre o para-si para restitui-
lo 4 asonimidade de sua substincia pastosa e viscosa, pode ser, ainda, o medo da loucura onde o ser serd uma
alucinagio, pode ser o terror politico e social ( da guerra, das forgas de poder, da policia).
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fivemos que fazer uma selecdo que, por vezes sacrificava pontos de alto interesse, Assim, nao
entram nas nossas consideraches grande numero de artigos retomados na série Situations
[Situagdes], por exemplo. Contudo, 0s grandes ausentes nas nossas consideragbes sdo,
certamente Questions de Méthode [Questbes de Método, 1956], Critigue de fa raison dialectique
[Crifica da razdo dialética, 1960] e, embora fagamos alguma referéncia a ela, Lldiot de la Famille
[O idiota da familia). Por razbes evidentes — a extensao das duas Gltimas, por exemplo — nao foi
possivel aricular nosso fema nessa direg&o. Além disso, para o aspecto que buscavamos reaigar,
aintrodugéo na questdo do marxismo e do existencialismo, constituiria uma segunda tese. Porém,
um texto curto e esclarecedor pode nos fornecer ao menos o horizonte daquelas obras: a
conferéncia pronunciada por Sartre aqui no Brasil, em 1960.

*
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Primeiro Capitulo

A psicologia, a fenomenologia e a psicanalise

Quando Sartre descobre a fenomenologia, por volta dos anos frinta, seus estudos em
psicologia estavam avangados: obtivera seu D.E.S. (“diploma de estudos superiores”) sob a
orientacdo de Henri Delacroix, conhecido psicoldgo francés, com um ensaio sobre a imaginagao.
Em que medida, entdo, a fenomenclogia alteraria sua antiga concepgdo do psiquico e dos
métodos da psicologia? Ora, Sarfre ndo era insensivel, mesmo antes de estudar as /deen / de
Husserl, aos problemas da psicologia tradicional. Seu estudo sobre a imaginagéo, realizado em
1826, busca mostrar que o solo no qual se instala a psicologia do século XIX néo é oufra coisa
sendo aquele de uma metafisica que remonta a Descartes € até mesmo a Aristoteles’.

A novidade da fenomenologia, contudo, vira certamente abrir maiores perspectivas além
daquela critica. Buscaremos, assim, mostrar de modo sucinto, 0s pontos fundamentais dessa
critica e as perspectivas de uma psicologia fenomenoldgica.

Neste sentido, julgamos de grande interesse frazer para este estudo as observagdes de
outro autor: Georges Politzer?, contemporéneo de Sartre. O paralelo é curioso ja que ambos
propdem uma nova psicologia liberada dos pressupostos da psicologia classica, mas atraves de
vias diversas: uma conquistada através da fenomenologia, outra através de uma nova orientagdo
da psicandlise & psicologia concreta®. O que torna, porém, este confronto inferessante para nosso

1 E certo, contudo, que na época da publicagio deste livro, em 1936, Sartre j o havia reformulado de acordo a
uma nova ogentacdo fenomenoldgica; entretanto, como notam M. Contat ¢ M. Rybalka (in Les Ecits de Santre,
Gallimard, 1980) as modificaces essenciais ocorrem pela insercio do dltimo capitulo, “A fenomenologia de
Hussed”.

2 Georges Politzer (1905-1942), de origem hingara, iniciou-s¢ de maneira precoce em estudos de psicologia e,
na época em que viveu em Viena, tomou contato com os debates da psicandlise freudiana. Fot para Parts em
1922, e em 1928 escreveu 2 Critigne. No ambiente filosdfico e psicoldgico francés, em que a psicanalise
petmanecia em grande medida ignorada (2 primeira tradugio francesa de Dée Trawmdentung surge apenas em
1926) 2 obra de Politzer, centrada na Interpretaiio dos sonkos (1900) de Freud surge nfo apenas como uma durz
critica 4 psicologia cldssica, cOrfio tealiza j4 uma cxitica 4 propria psicanlise, revelando o que, nela, permanece
do abstracionismo e realismo das teotias clissicas e o que constitui seu cardter revoludtondrio.

3 Como notou Osmyr Faria Gabby Jr. no Prgdso i traducio de Gritigue des fondements de la psychologie — La
psychalagie et la psychanalyse [Critica dos fandamentos da psicolagia, trad. de M. Marcionilo e Yvone T. da Siva, ed.
Unirnep, 1998] muitos autores acreditam ver na Crziigue a ressonancia de wma fenomenologia. Contudo, atraves
do lfvro nfio hd nenhuma citagdo explicita a Husserl. Bento Prado Jr. € um dos que reconhece em Politzer um
“certo estilo fenomenoldgico”, apesar de reconhecer a falta de evidéncias para comprovi-lo; V. Prado Jr.,
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estudo esta no fato de Politzer dar & psicanalise um papel preponderante na consfituicdo dessa
nova psicologia e de Sartre, até EN, conferir-ihe um lugar central apenas na refutacgo pela teoria
da ma-fe. Embora o primeiro, no seu cuidadoso estudo, proceda também alguns ataques ao
inconsciente, ndo deixa, por este motivo, de mostrar o carater original e revolucionario da
psicanalise; Sartre, por sua vez, diminui seu impacto ao reduzi-la simplesmente a problematica do
inconsciente. Com efeito, nos escritos de Sartre que vao de 1934 a 1943, a psicandlise de Freud
aparece enfocada unicamente na critica a essa nogéo, servindo ora para a afimagdo da
translucidez da consciéncia espontanea, ora para configurar o terreno psiquico do auto-engano
utilizando-se do recurso da dualidade interna real “enganador-enganado”.

1) O cenario da psicologia classica

Georges Politzer, critico tenaz da psicologia na década de vinte, chama-a
indiscriminadamente de “classica’, abragando com esta denominagdo uma diversidade de escolas,
desde aquela da psicologia infrospectiva até a psicologia mais experimental. A razio é simples,
diz, todas estas escolas giram em torno dos mesmos pressupostos: 1) a crenga, antes de qualquer
investigacao empirica, de que o psicologico teria uma forma atomistica, isto &, que sua esséncia
Ultima seria algo efementar. Este pressuposto permitira, assim, & psicologia, tratar de maneira
anafitica o fendmeno psiquico®, 2) a concepgao de que o psicologico & imediatamente apreendido
pela percepcdo, permitindo abstrair da significagéo individual do fendmeno psiquico e isolando o
fato psicologico na mera percepgio desse fato®; 3) A tese da vida inferiorS, difundida sob
mitiplos disfarces atraves de vérias teorias psicoldgicas, & marcada pela hesitagdo em definir 0
fato psicologico com uma meia natureza fisiologica e meia natureza representativa. Cria-se, assim,

Bento, “Sessenta anos da Critica dos fundamentos da psicologid’ in Filosofia ¢ Picandlise, So Paulo, Brasiliense, 1991,
p. 16.

¢ A teoria da Gesalt serd a primeira a romper com este pressuposto: ¢ fundamental para o entendimento do
psiquico suz apreensdo numa fotafbdade..

* A Gestal, apesar de receber tratamento privilegiado pelo autor, devido a ver nela uma onentagio a0 concreto,
COTTE NESte Pressuposto.

¢ O behaviorismo de Watson, ainda que se enquadre no segundo pressuposto, representa uma deniincia 3 essa
tese. Condenado, contudo, 205 meros estudos fisioldgicos, o behaviorismo de Skinner quer rejeitar a fisiologia e
acaba introduzindo novamente um resquicio de vida interior para poder afirmar que a psicologia deve se
ocupar apenas das respostas ¢ estimulos do organtsmo independentes do que ocorre na “caixa preta”. (apud
Osmyr “Critique of psychoanalytic concepts and theories” de B.F. Skinner, in Minnesata Studies in the Philosaphy
of Sczence, University of Minnesota Press, 1956, pp. 77-87.)
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lembrando das palawras de P. Ricoeur, um ‘monstro™; 4) A psicandlise de Freud romperia com
este quarto pressuposto: a convicgdo de que o psiquico resulie de processos € ndo de atos de
pessoas concretas; 5) a psicologia cléassica considera a linguagem segundo um padrao
convencional: denotar representacdes (subjetivas) da realidade (objetiva). Em outras palavras,
tudo 0 que a linguagem pode denotar deve ser manifestagdo externa de uma representagdo
interna que refiete uma realidade objetiva. Recusa-se, assim, qualguer autonomia do senfido na
linguagem, sendo ela uma linguagem que ndo fala, mas & apenas um indice de realidade.®

Identificando a consciéncia com o psiquico, o objetivo da psicoiogia sera aquele de dar
aos falos objetivos uma significagio psiquica. De modo genérico, haveria uma total
correspondéncia de um fato observavel com um processo psiquico ocomido no interior da
consciéncia. Discernir a nafureza deste processo, sua focalizagdo no cérebro (ou, na teoria oposta
a esta, definir a fungdo sintética do psiquico), ou sua diregao {das extremidades a um cenfro, de
um centro as extremidades) & o terreno rivalizado pelos psicdiogos que eram na sua maioria
formados em neurologia, fisiologia ou medicina.

Todo o problema para essa psicologia torna-se, assim, o de inventar um método mais
engenhoso capaz, por fim, de capturar o psiquico e explica-o. Desta maneira muttiplicam-se os
métodos e as escolas: a psicologia experimental de Wundf® e de seus sequazes (Titchener'®, por
exemplo) e o behaviorismo (Watson, Skinner) e toda a difusao destas teorias na Franga!!, surgem
com vista a fornecer a psicologia uma objetividade cientifica. Com efeito, 0 método introspectivo, o
mais antigo e, por assim dizer, “fundador” da psicologia, baseado na percepcdo de estados

7 Ricoeus, P., Philosophie de la volonts, T. 1 Le Volontaire et llnvolontaire, Aubier, 1988: “...3 vrai dire, ]a notion de fait
psychique est un monstre: ¢'il prétend au titre de fait, clest par contamination du corps-objet qui seul 2 le
privilige d’étre exposé parmi des objets. Mais ¢'il veut &tce psychique, Cest par réminescence du vécu et en
quelque sorte par la frange de subjectivité qu'il traine en fraude sur le terrain des faits empidiques ou le
psychologue prétend le transplanter.”, p. 12.

8 A enumeracio dos pressupostos da psicologia clissica que aqui apresentamos segue de perto aquela realizada
pelo prof. Osmyr Faria Gabbi Jr. no Prefacio a A4 Criliza, op. ait

9 Wundt, Wilhelm (1832, Neckaran, near Mannheim, Baden - 1920, Grosshothen, Alemanha)- fisiologista e
psicélogo, a quem se atibui 0 mérito de fundador da psicologia experimental. Sua obra mais conhecida:
Grandsyige der physialogischen Psychologie, 2 vol. (1 873-74; 3 vol., 6* ed., 1908-11; Privcipios da psicologie fistoldgic); trad,
feancesa de Rouvier: Psychulogie physiolagique.

10 Tirchener, E. B.(1867, Sussex, Inglaterra - 1927, Ithaca, N.Y,, E.U.A)- discipulo de Wundt, sistematizou suas
teorias e traduziu ao inglés 11 obras deste autor. Ele prprio escreveu muitas obras, na linha da psicologia
expenmental, dentre as quais 4 mais imporiante é Exgperimental Psychology, 4 vol. (1901-05), consistindo em dots
manuais para estudantes e dois pasa professores. .

11 Os mais conhecidos expoentes franceses da psicologia cientifica s3o Ribot, Théodule-Armand (1839-1916),
fisidlogo, doutorado na Ecole Normale; obras: Les Maladies de la mémoire (1881); Janet, Pierre (1859-1947),
neurologista, trabalhou com Charcot tomando-se disetor do Hospital La Salpétriére e, 1889; reivindicou, contra
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intenos, guardava um desagradavel parentesco com a filosofia e parecia ndo auxiliar a
constituicdo de uma ciéncia, pois ndo fornecia esclarecimentos acerca das relagbes internas do
psiquico, mas apenas um relato de estados internos'2. Desta forma, sem recusar o pressuposto
principal da infrospecgéo (isto €, que o dominio do psiquico & o “interior” de uma consciéncia), 0s
psicologos experimentais voltaram-se aos fatos e a sua reunidio. Em linhas gerais, a psicologia
expenmental, ou cientifica, de Wundt (e na Franga, aquela de Ribot) preconiza a “reificaggo do
objeto de conhecimento em fendmenos passiveis de observagao e de medigio™s.

Mas que é um fato para o psicologo? Sartre responde: algo que pode ser encontrado e
que enrigquecera oufros fatos dos quais se dispunha anteriormente. Qcasicnalments o psicologo
enconfrara uma ligagao entre estes fatos, uma ligagéo precisamente fatual. Todavia, esta ligagio
permanecera sempre uma operagdo externa do psicologo, um tatear & cegas pois faita-ihe o
principio direfriz da propria investigagéo e portanto faita-lhe o proprio critério de reconhecimento
de um fato. Na falta destes critérios que &, em dltima instancia, a impossibilidade de definir a
propria regido Onfica dessa ciéncia que se quer fundar, as discussdes académicas proliferavam.

O cenario da psicologia estava, entdo, montado entre aquelas duas tendéncias, psicologia da
infrospecgdo e psicologia experimental. A [uta enfre as duas & menos uma historia de um
verdadeiro conflito & mais aguela de uma concesséo reciproca’s.

Freud, a ongnalidade do termo “inconscients; suas teordas mais conhecidas sio zs da degenerescéncia e
hereditariedade para explicar as doen¢as mentais.

ECom relacio 4 psicologia da intospecglio, deve-se dizer brevemente que transforma o sujeito do
conhecimento em sujeito psicoldgico, logo o despoja de toda funghio ativa de produgio do psiquico. O fato
psicologico passa, em seguida, a ser estudado como alge e &, ou seja, algo totalmente exterior a qualquer
sujeito. Dessa forma, o sujeito pode agora tomar-se observador de um objeto-psiquico, no qual toda marca
indmdual estd ausente, isto é, ele pode agora, pela infrupeqpdo relatar ao psicologo seus estados internas
(acompanhamos aqui o texto introdutdrio 2 tradugio brasileira de Crizigue. .., de Politzer, realizado por Osmyr
Faria Gabbi Jr.. Numa nota desse texto encontramos:“A Psicologia classica, segundo Politzer, transforma os
acontecimentos vividos pelos homens em processos que ocorrem no interior da mente — realismo — , processos
em seguida substantivados — abstracionismo — e tratados como classes de fenémenos psiquicos em que se
perde toda significagio individual — formalismo), p. XIX, Preficio)

® Encyclopaedia Universalts, France, n® 19, 1996, Verbete: “Psychologie”.

14 Sartre, ETH, p. 8.

15 Sartre nota iguzkmente isto em ETH, p- 7 “Se hd, entre os psicSlogos, debates de método, todos dizem
respeito apenas ao seguinte problema: sfo, estes dois tipos de informagdo [da percepgio e da experiéncia
reflexiva] complementares? Qu deve-se, decididamente, prescindic de um dos dois? Mas estio de acordo num
principio essencial: a investigacio deve partir, antes de tudo, dos fatos.” {Sil existe entre les psychologues des
débats de méthode, ils portent presque uniquement sur le probléme suivant: ces denx types d'information sont-
ils complémentaires? Ou faut-il Ecarter résolument Pun d’eux? Mais ils sont d’accord sur un principe essentiel:
leur enquéte doit partir avant tout des faits.”]
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2) A critica a psicologia nas primeiras obras de Sartre:

Os estudos de Sartre em psicologia tiveram inicio nos anos anteriores & sua descoberta da
fenomenologia (que data de 1933, ano que vai para Berlim e estuda as /deen / de Husserl). Prova
disto & seu estudo sobre a imaginaggo, preparado em 1926, retomado apos 1933 e publicado, em
1936 com o fitulo L /magination’s.

O tema da imagem possuia um papel central em diversas teorias psicologicas do séc. XIX e
XX, ¢ isto pelo fato de a imagem ser considerada o meio termo entre a pura sensibilidade e a
atividade espiritual ou intelectual. A psicologia que, desde o final do século passado até o inicio
do século XX, reivindicava o titulo de ciéncia, aparece construida sobre um terrenc herdado
integralmente de uma tradicao metafisica, representada por Descartes, Espinoza, Leibniz ¢
Hume'’,

E este, precisamente, um dos aspectos criticados por Sarfre. A concepgdo da imagem,
seja conferindo-lhe uma natureza puramente sensivel e heterogénea a0 pensamento, seja
considerando uma certa contigiiidade a ele, traz de volta a separagdo cartesiana da alma e do
corpo e reduz foda investigagdo sobre a imagem 20 problema de sua relagdo a0 pensamento.
Como a imagem, de natureza inerte € passiva, & agida pela espontaneidade do pensamento? Esta
é a questdo que, segundo Sartre, encontra-se mais ou menos disfarcada sob todas as teorias
psicologicas. Em todas, a imagem & uma coisa, um contelido da consciéncia e busca-se, depois
de assumida uma certa posigdo acerca das relagdes imagem-pensamento, explicar a natureza da
imagem. O mais notavel, diz Sartre, & que os psicologos recusam-se a chegar despreparados ao
seu objeto: ao contrério, em primeiro lugar, ¢ psicologo deve estar munido da convicgdo do que
seja a imagem com relagao ao pensamento; logo, ele deve fer ja uma outra convicgdo: 0 método
mais eficiente a ser aplicado a esse objeto. Mas a propria imagem, sua possibilidade, seu modo de
se apresentar como objeto, tudo isto é negligenciado em favor da definicao de sua natureza.

No estudo da emogdo, iniciado parciaimente em TE e logo em Eth, novamente, a
psicologia revela sua insuficiéncia. Mais uma vez, discute-se maig acerca da competéncia do
método sem consultar antes o proprio fendmeno emotivo e seu sentido enquanto tal. O psicologo

16 JM a partir de agora.
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enreda-se assim numa frama de especulagbes € conjecturas que nao focam o essencial. Em
primeiro lugar, busca-se uma posicao de observacéo do fendmeno totalmente neutra, imparcial,
objetiva. Desta forma,

‘.0 psicologo proibe-se rigorosamente de considerar os homens que © rodeiam como seus

semelhantes...ele considerard que esse carater de homem deve ser-lhe conferido a posterion...aprendera, assim, a
partir dos gutros que € um homem ¢ sua natureza de homem ndo lhe serd revelada de alguma forma particular, sob o
pretexto gue &, ele proprio, aquilo que esfuda, A infrospecgiio fomecerd aqui, da mesma fonma que a experiéncia
objetiva, apenas fatos. 8

Trata-se, nesta afitude de cientista, de isofar o objeto de estudo (pressuposto 1 de
Politzer), no caso, a emogdo. Considera-se, além do fato indiscutivel de que a emogdo é, que é
um fato entre outros fatos (0s fendmenos de atengédo, a memdria, a percep¢ao) todos perfazendo
o dominio do conhecimento do ser psiquico. Porém, como nota Sartre, se 0 psicblogo prescinde
da tarefa de compreender o que torna possivel a emogao (ja que ela é), ele, contudo, nessa
constatacdo puramente dntica, ndo se da conta de que, para reconhecer um fato emotivo, deve
possuir uma certa idéia da emogao.

*...coma poderia a experiéndia, com efeito, fomecer-lhe um principio de demarcagao se ele ja ndo o tivesse?
Mas o psicalogo prefere ater-se & crenga de que os fatos se agruparam por si mesmos debaixo de seu othos. Trata-se
agora de estudar essas emogdes que foram isoladas. ™19

Ora, isolar uma emogao significa fratar o fendmeno emotivo como um inerte, um estado
disponivel para a aplicagéo de um método.

O estado psiquico aparece, nestas psicologias, como um intermediario entre o corpo (a
coisa imediata) e a consciéncia. Corpo e consciéncia demarcam, contudo, duas explicagbes
diversas enftre os psicdlogos, sem encontro possivel: por um lado, o gesto, o visivel corporal do
odio se explica na relagdo causa-efeifo: a vista de T., que eu odeio, desperfa essas reagbes
gestuais involuntarias: considera-se assim que a emogdo, como fendmeno observavel nas
transformagbes corporais visiveis, ndo possui por si mesma nenhum significado, mas sdo

17 Cf. capitndo I de IM, “Les Grands Systémes Métaphysiques”.
18 Sastre, Fizh, p. 9.
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movimentos desconexos que s6 possuem significacdo quando relatados ao 6dio como contesido
psiquico. Por outro lado, a teoria contraria € iguaimente provavel: € por que choro que estou triste,
isto &, a intensidade de um estado psiquico (a fristeza) & decorrente de uma comogao fisica que
culmina no centro do sentimento. Na verdade, pouco importa se estamos no terreno da psicologia
infrospectiva ou experimental: o 6dio, a tristeza, recebe um estatuto diverso da simples vivéncia
de repulsdo (quando T. aparece, inesperadamente, na esquina), da simples vivéncia de
desconsolo: a intensidade do senimento se traduz, para os psicologos experimentais, como uma
propagacao material pelo corpo. O sentimento pré-existe numa forma contraida, dando-se de um
centro as extremidades ou, na feoria oposta, o sentimento vai das extremidades a um centro
(tecria periférica).

3) A fenomenologia e as perspectivas para uma psicologia

a) a descoberta da fenomenologia

Diante do impasse criado pela diversidade de teorias psicologicas no estudo da emogdo e da
imaginacdo, a fenomenologia abre um horizonte insuspeitado: a possibilidade de fornecer a
psicologia, finaimente, seus “principios eidéticos™!. Pois, como notava Sarfre, a muliplicidade de
teorias heteroclitas em busca de um método, denunciava por um lado, um desacordo apenas de
superficie, por outro, a falta de uma idéia direfriz ou, se quisermos, a incapacidade da psicologia
de determinar a regido Onfica de seu conhecimento. Esta incapacidade ndo & oriunda de um
problema de método mas da propria afifude do psicologo face ao seu pretenso objeto de estudo.

19 Sartre, #b2d. p. 11.

2 Cf. Bergson, H. Essai sur les donntes immédiates de la consdence. A primeira teotia representa a oentacio de
Wilhem Wundt (1832-1920), famoso fisiologista e psicologo alemdo, conhecido como fundador da psicologia
experimental. A segunda refere-se a outro expoente dessa psicologia, Witliam James. As duvas teorias sdo
propostas com base npuma (inica expenéncia: o paralitico e o esforgo realizado por este para mover as pernas.
Para Wundt, o sentimento de esforgo é vivido efetivemente pelo paralitico como um centra de vontade ineficaz
para realizar o movimento, devido 4 deficiéncia fisica; para James, o fato de haver sentimento de esforgo nfo
estd ligado diretamente com um fim almejado em vma vontade: o paralitico sente esfomo devido a outros
grupos musculares que foram efetivamente contraidos, diferentes daqueles das pemas, e a sensagio de esforgo
crescerd 4 medida que outros grupos musculares, ndo afetados pela paralisia, passarem z participar. Em ambas,
além daquelas outras analisadas na obra, Bergson descobre um ponto comum: fala-se de intensidade traduzndo
esta no¢io a uma compreensdo epazal e nio gualitativa.

4 Sartre, IM, p.142.
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Com efeito, é preciso perguntar antes em que medida a psicologia pretende poder isolar o fato
psicolégico como isolaria, por exemplo, 0 gas “hidrogénio” do ar.

A fenomenologia de Husserl, de modo geral, aparece sobre o fundo da seguinte tese: o
progresso das ciéncias, construidas sobre a atitude natural, marcada por um realismo espontaneo,
significa, para as ciéncias do espirito que quiserem sequir as sendas desse progresso afravés do
objetivismo exigido por elas, uma derrocada do sentido.

*0 modo exdusivo como a vis&o global do mundo, que € aquela do homem modemo, penmitiu ser
determinada e enceguecida, na segunda metade do séc. XIX, pelas ciéncias positivas e pela "pmspeﬁt)”\[éic} que [hes
devemos, significava que davames as costas as questdes que, para uma humanidade autentica, sdo as decisivas.
Simples ciéncias ds fato formarm uma simples humanidade de fato,"2

Na época de ideen /, escrito muitos anos antes do texto do qual retiramos a citagdo acima,
Husserl mostrava como toda cigncia de fato ou ciéncia empirica, voltada a uma regido do ser
limitada, repousava na préssuposicdo de um certo conhecimento eidético, “seja no proprio
encadeamento de suas Proposigdes...seja na pressuposicéo de uma objefividade [Objekfivitit] em
geral, enfrando em relag3o com o grupo de disciplinas que constituem uma ontologia formala.
Dito de outra forma, Husser! mosira que todo fato [Tatsache] possui uma esséncia [Eidos],
passivel de uma intuigdo eidéfica independente da posicdo de uma existéncia ou de uma
realidade. Explicando ainda mais, isto quer dizer que: o fato, enquanto posi¢&o de um objeto numa
intuicdo empirica, é uma aitude restrita e limitada que se insere num outro campo de validades,
este, totalmente independente, aquele das invariantes eidéticas — sendo este campo apreendido
apenas na alteragéo radical dessa atitude e mais precisamente, na sua suspensdo ou inferrupgdo
(epoché).

Ora, se a psicologia deve ser merecedora de seu nome, & pregiso que ela redefina sua
atitude com relaggo ao homem e ao ser homem em geral. Que significa enfim assumir uma aima
humana e, mais ainda, que significa simplifica-la na mera consideragdo de uma animalidade? E
patente que a possibilidade de se ater aos fatos, para uma psicologia, significa que esta reduz a

2 Hussed, E. La crise des scienges enropéenes et la phénominolge transcedantade, trad. de Gerard Granel, Gallimard,
1993, p. 10.

# Hussed, E. Idées directrices pour wie phénoménologe, préface et trad. de Paul Ricoeur, Gallimard, Paris, 1995, §8.
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alma ao seu simples acontecimento fisico; todavia a exigéncia de ser, no fim de tudo, uma ciéncia
humana, da-lhe a pretensa autoridade de conhecimento do homem.

“ _..apsicologia, vista como ciéncia de certos fatos humanos, niio poderia sef UM comego {para a apresnséo
da esséncia da emogao] pois os fatos psiquicos que encontramos ndo $&0 nunca primeiros. S&o, em sua estrutura
essencial, reagdes do homem contra o mundo; supdem, portanto, © homem e © mundo, & néo pedem ganhar seu
sentido verdadsiro se nao forem elucidadas estas duas nogBes. Se quisermos fundar umna psicologia sera preciso ir
para Ja do psiquico, para |a da situagéo do homem no mundo, até a fonte do homem, do mundo e do psiquico: a
consciéncia franscendental e constifutiva que afingimos pela “redugdo fenomenologica® ou “colocar entre

parénteses”. 24

b) a atitude fenomenolégica e a atitude psicolégica

No §53 das /deen | Husserl ¢ muito esclarecedor acerca da possivel relagao de uma
psicologia & fenomenologia & de sua especificidade e foi, certamente, uma referéncia obrigatoria
para Sartre. Nota, entre outras coisas, como a psicologia, conduzida sobretudo pela idéia ¢ pela
préica da introspecgdo (uma apercepgdo consciente) se defém num resultado parcial e se
pronuncia em termos de estados de consciéncia.

A infrospecgdo deve, assim, ser cuidadosamente distinguida da reflexdo, se a
fenomenologia quiser, a0 mesmo tempo, apagar qualquer resquicio de parentesco a toda e
qualquer psicologia. Com efeito, come mostra nesse paragrafo, ha sempre a possibilidade de
realizar esta espécie de apercepgdo [Apperzeption] que € a infrospecgéo ¢ apreender um estado
vivido por um homem ou animal. Mas que caracteriza esta afitude? O fato de gla dirgir sua
atencio meramente ao objetfo apreendido e ndo & apercepgdo como instituicéo da franscendéncia
de uma consciéncia. '

Contudo, a fonte desta aftude é ainda uma condigdo a ser considerada pela
fenomenologia, isto &, que a consciéncia, até agora (até o paragrafo em questdo) definida como

24Sartre, Efb [.Jla psychologie, envisagée comme science de certains faits humains, ne saurait étre un
commencement parce que les faits psychiques que nous rencontrons ne sont jamais premiess. IIs sont, dans leur
structure essentielle, des réactions de ’homme contre le monde; ils supposent donc Phomme et le monde et ne
peuvent prendre leur sens vésitable que si l'on a d’abosd élucidé ces deux notions. Si nous voulons fonder une
psychologic il favdra remonter plus haut que le psychique, plus haut que la sttuation de I'homme dans le
monde, jusqu’a la source de 'homme, du monde et du psychique: la conscience transcendantale et constitative
que nous atteignons par la “réduction phénoménologique” ou “mise du monde entre parenthéses”.
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um ser absoluto no seio do qual todo ser franscendente e 0 mundo psico-fisico se constituem?,
deve ainda poder inserir-se no mundo real (sendo este o Unico ponto de vista da psicologia).
Contudo, diz, ambas exigéncias devem poder ser satisfeitas:

“Trata-se de elucidar de que modo a consciéneia se insere, por assim dizer, no mundo real e como, aquilo

que em si é absoluto, pode perder sua imanéncia e ganhar o cardter de transcendéncia” 28

A participag&o da consciéncia a uma transcendéncia originaria de natureza material torna-
se evidente, sendo necessario considerar iguaimente a possibilidade de uma apercepcdo
originaria que possa operar a realizagso [Realisierung] da consciéncia.

Mas a psicologia €, para todos os efeitos, incapaz de elucidar esta operago?, pois se
detem muito antes. A introspecgao, como consciéncia apercebida de modo natural (seja de um
homem ou de um animal) e imediatamente reiatada a uma corporeidade, apreende seu objeto
COMO um ser que aparece afravés de esbogos sensiveis. Mas, diz Husserl, na apreenso destes
esbogos a consciéncia ‘ndo é ela propria transformada...num ser que se entrega por esbogos”.

* E, no entanto, transformou-se em outra coisa, numa parts integrante da natureza. Em si mesma é o que &
uma esséncia absoluta. Mas ndo é nessa esséncia, nessa ecceidade (Diesheit) fluente, que é apreendida; &
apreendida como “aiguma coisa” e nesta apreenséio original constitui-se uma transcendéncia original: aparece agora
um estade de consciéncia [Zustandichkeiff pertencendo a um sujeito pessoal idéntico e real que, neste estado de
consciéncia, anuncia suas propriedades reais individuais. Este sujeito real — entendido como esta unidade das
propriedades que se anunciam em estados de consciéncia - é apreendido pela consciéncia na unidade do copo que
aparece.”™®

Portanto, & possivel, agora, compreender outra atitude, aquela fernomenolégica, que possa
excluir, através da reflexdo, as posigbes franscendentes e, voltando-se a consciéncla pura,
descobrir nos motivos naturais da atifude psicoldgica os motivos transcendentais da vivéncia
absoluta da consciéncia.

% Husserl, §53, “Os seres animados [Animalien] e a consciéncia psicolégica”, gp. 4.
26 Husserl, Tbid,
%7 Hsta apercepgdo serd tratada por Husserl de modo detalhado em Ideen IT (constitnicio da alma na base do

corpo).
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“A vivéneia ‘pura” “reside’, de certa forma, naquilo que é percebido de maneira psicoldgica na vivBncia
entendida como estado de consciéncia de um homem. Conservando inteiramente sug propria esséncia, adota a forma

de um estado de consciéncia e, a0 mesmo tempo, a relagdo infencional & um eu humano e a um corpo humane."?
¢) aintencionalidade

Ainda nesta obra, uma outra idéia capital entusiasmaria Sarfre: a intencionalidade da
consciéncia (“a consciéncia & consciéncia de”). Esta idéia € de tal influéncia em fodo pensamento
subsequente de Sartre que podemos dizer, sem exageros, que Sarfre, tal como o conhecemos,
comega a partir dessa descoberta.

No artigo de 1939, republicado em Situations | (1947), intitulado "Une idée fondamentale
de la phénoménologie de Husser!: lintentionnalité”, Sartre escrevia:

“Ser é ex-plodr no mundo, é partir de um nada de mundo e de consciéncia para, de repenie, ex-plodir
conscidncia-no-mundo. Tente a consciéncia se retomar, coincidir enfim consigo, no aconchego, persianas corridas, ela
se nadificara. Essa necessidade, de uma consciéncia, de existir como outra coisa que no si mesma, & chamada por

Husserl de “intencionafidade”. ™0 UNTC AN
BIRLIGTECA CENTRAL
SECAQ CIRCULANTF

*A intencionalidade & o que caracteriza a consciéncia em seu plenc sentido e © que autoriza para que se

Husseri definia, em Ideen |, § 84, a intencionalidade:

designe ao mesmo tempo a commente inteira das vivéncias proprias como corrente de consciéncia e como unidade de

uma consciéncia™!

A intencionalidade, definida como carater geral de estruturas fenomenologicas®, é a
peculiaridade das vivéncias de "ser consciéncia de algo". Uma percepedo é percepgdo de algo,

22 Husserd, Iiid.

2 Hussed, Ihid.

303artre, Sitwations I, “Une idée fondamentale de la phénoménologic de E. Hussed: Tintentionnahté”, Gallimard,
1947, p. 31-35. [Etre, c'est éclater dans le monde, C'est partir dun néant de monde et de conscience pour
soudain, s'éctater conscience-dans-le-monde. Que la conscience essaye de se reprendre, de coincider enfin avec
elle-méme, tout av chaud, volet-clos, elle s'anéantit. Cette necéssité pour la conscience d'exister comme
conscience d'mire chose que soi, Hussed la nomme "mtennonnali£"]; p. 13.

31 Hussed, E., gp. @2, §84, p. 198.

32 Nessa mesma obra, Ideer, em §§ 36-38, Hussed define de modo geral a intencionalidade em geral e o ato da
cogitatio, sem especificar ainda o seu papel numa fenomenologia.
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experiéncia vivida que temos deles, experiéncia que era crenga de que esta arvore estava mesmo
fora de nos, de que se dava “em pessoa” e ndo como algo da consciéncia, ou um conteiido
representativo que dissolvia a certeza de presenfificacdo numa mirfade de sensagdes e
impressdes coloridas. Ao mesmo tempo, esfar fora de nds n3o designa nenhum tipo de
incomunicabilidade, ou a alguma realidade parcialmente inacessivel: “estar fora® & a propria
consciéncia:

“A consciérdia e o mundo sfo dados de uma s6 vez: exterior por esséncia a consciéncia, o mundo &, por
esséncia, relativo a ela. E que Husserl vé na consciéncia um fato imedutivel que nenhuma imagem fisica pode dar.
Salvo, talvez, a imagem répida & obscura de uma explosdo {...) Ac mesmo tempo, a consciéncia se purificou, ela é
clara como um grande vento, ndo hé nada nela, apenas um movimento para fugir de si, um deslizar para fora de si;
se, numa hipotese impossivel, vocés entrassem “dentro” de uma consciéncia, seriam tomados por um furbilhdo e
langados para fora, perto da arvore, em plena poeira, pois a consciéncia ndo tem “dentro”; ela néo é nada mais que

seu proprio fora e essa fuga absoluta, essa recusa de ser uma substancia, a constituem como consciéncia,™3

32 Nessa mesma obra, Ideen, em §§ 36-38, Hussed define de modo geral 2 intencionalidade em geral € o ato da
cogitatia, sem especificar ainda o sen papel numa fenomenologa.
3 Sartre, TE, Appendice V, p. 110: “ la conscience et Je monde sont donnés d’un méme coup: extérieur par
essence 4 la conscience, le monde est, par essence, relatif 2 elle. C'est que Hussesl voit dans la conscience un fait
irréductible, qu’aucune image physique ne peut rendre. Sauf, peut-étre. L'image rapide et obscure de
Péclatement.(..) Du méme coup la conscience s’est purfiée, elle est claire comme un grand vent, il n’y a plus
 den en elle, sauf un mouvement pous se fuir, un glissement hors de soi; si, par impossible vous entdez “dans”
une conscience, vous seriez saisis par un tourbillon et réjété au-dehors, prés de larbre, en pleine poussiére, car
la conscience o’z pas de “dedans”, elle n’est rien que Ie dehors d’elle-méme et C'est cette fuite zbsolue, ce refus
d’étre substance, qui la constituent comme une censcience.”
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d) reflexdo, epoché e reducio fenomenologica:

Reflitamos. Enquanto Rldsofos que meditam de
modo radical, ndo possuimos, agora, nem uma
ciéncia valida nem um mundo existente. (§8)
(Husserl, Mediiagoes cartesianas)

Gostariamos de tentar aqui uma arficulagdo minima dos temas fundamentais da
fenomenologia, com o de fim localizar a tese sartreana dentro da proposta geral da
fenomenologia. Em outras palavras, com a exposicdo a sequir, em que seremos extremamente
sintéticos (talvez indevidamente, a julgar pela importancia e pelo carater probiematico dos temas
aqui mencionados) pretendemos tornar manifesto o lugar de incidéncia da tese sartreana da
franscendéncia do Ego sobre a tese do Ego transcendental de Husserl.

A reflexso fenomenologica tem seu sentido fundamental acompanhada das nogGes de
epoché e de redugdo franscendental: por um lado a epoché, livre decisdo do filosofo de
suspender o comportamento baseado na crenga originaria da vaiidade do mundo (que constitui 0
proprio enigma para a fenomenologia), € ao mesmo tempo a mais radical volia a si.

“No posso me tomar um verdadeiro fildsofo caso ndo tome liviemente a decis@o de fazer minha vida
tender a tal fim; uma vez que aceitei comegar no despojamento absoluto e que escolhi estremecer o edificio
existente...”

A epoché representa assim o primeiro momento da conversdo fenomenolégica, isto &, é
um termo profundamente impregnado de motivos que chamaremos proto-filosoficos, se por
filosofico compreendermos toda filosofia ja existente (historia da filosofia), e, neste sentido, &
momento pleno daquilo que Fink chamou de pathos fenomenologico. O pathos da fenomenologia
&, no senfido originario, pré-fenomenolbgico mas conduz o fildsofo a esse lugar j& evocado por
Descartes (& onde néo flutua nem encosta o pé): “a inseguranga, a fragilidade de toda certeza, de
toda profissdo de f&, de toda familiaridade com o ente — a fascinag&o do caos™.

34 Fink, B, Que vent la phénoménolggie d Edmund Husserl? in De la phénominologée, éd. De Minuit, trad. par Didier
Franck, Pans, 1974.
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*...a primeira coisa a se fazer &, bem entendido, refietir acerca da maneira como poderei encontrar um
panto de partida absolutamente seguro e do método que me permitira progredir, na medida em que me faz fafta o
minimo apoio herdado de uma ciéncia ja dada.™s

G impacto da epoché deve, de certa forma, acompanhar toda refiexdo fenomenologica,
que é radicalizagéo da volfa a si mesmo. Esta radicalizagdo, que teria seu apogeu na descoberta
da subjetividade franscendental como constitutiva da crenga no mundo, nao pode ser realizada
sendo pela constancia reiterativa do pathos mencionado por E. Fink3; por isso a reflexao sobre o
metodo que permitira progredir, de que fala Husserl, é a constante volta a si (este si perdendo-se,
na ascese fenomenologica, cada vez mais enquanto si psicolégico e ganhando-se cada vez mais
como ego transcendental), ampliando a zona de alteragdo da epoché e assim revelando o seu
sentido como constitutivo franscendental. A passagem da compreenséo da epoché para aquela da
reduc&o transcendental, representa a passagem do problema da constitviggo da consciéncia para
a explicitago da consciéncia como constituiva transcendental, isto &, como fundagio de sua
crenga no mundo, da validade desse mundo e da propria crenga, A redugdo reconduz o sistema
de validades mundanas a sua fonte, a essa “vida de consciéncia” que precede toda concepgao
mundana e objetiva do ser, “vida de consciéncia em que se formam todas as validades do mundo
¢ portanto o valor de ser da prépria consciéncia enquanto ‘consciéncia humana™ ¥

Este sentido néo se dé, contudo, separado do surgimento do sujeito transcendental como
fundagdo do mundo: “descobrir o sujeito franscendental é precisamente fundar a crenga no
mundo™s,

‘O espifito se re-toma a pariir da perda do mundo, da alienagdo de si, se descobre como ego
franscendental” na vida do qual nascem todas as validagbes mundanas’

*

Todo o poder da reflexéio esta na unidade indissociave! da consciéncia que refiete e da
consciéncia refletida num mesmo ser. E assim que, para cada cogito operado, ha a apreensao

3 Introdugdo As Meditaghes Cartestanas, op. cit. Traduzimos aqui.

* Fink, E. gp. dit.- “O pathos do filésofo se compreendendo a si mesmo na paixdo do pensamento é reenviado 2
s1.mesmo: se radicaliza na tomada de consciéniia de 5, enquanto esse modo sobre o qual o espirito faz 2 experiéncia
de 51 mesmo. A filosofia fenomenoldgica de Husserl vive no pdrbos da auts-reakizacie do espirito se efetuando na
tomada de consciéncia de si.”, p. 183

57 Ibid., p. 191.

*® Ricoeur, P. Introduction de 1dées diredtrices powr une phénoménolagie, op. cit., p. XXIX.
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indubitavel de um “eu que pensa”. A consciéncia que reflete, se apreende a si mesma “pensante”
e, nessa apreensdo, esta implicado o Ego transcendental como poio idéntico das vivéncias
(Erfebnisse) meditativas.

Em textos que antecedem as Medifacies carfesianas (1928), como as Investigagdes
Légicas, de 1900, Husserl considerara 0 Eu como uma produgéo sintética e transcendente da
gonsciéncia.

Nas /deen /, de 1913, contudo, a questdo se colocava de outro modo: ao modificar
radicalmente minha atitude natural, ao colocar entre parénteses toda objetividade suscetivel de
uma positividade, abstendo-me assim de julgar sobre existéncias no espago e no tempo (/deen,
§§31-32), fago, igualmente, "do eu fenomenoldgico que descobre as coisas, um nada de
consciéncia'? {/deen, §57).

Nas Meditagbes Cartesianas, bem como no §57 das Ideen /, Husserl afirma que a redugéo
praticada sobre 0 mundo € a subjetividade empirica deixa como residuo o eu puro, iedutivel,
diferente de cada fluxo de vivéncias, idénfico a si, mas uma vivéncia (nica a cada cogito particular.
A este Eu, outras vivéncias que estariam, por assim dizer, como “fundo’, aderem e vice-versa; e
todas estas vivéncias, fazendo parte de um fluxo dnico que € o meu, devem poder tornar-se
cogitationes. Com este Eu se apresenta uma franscendéncia “original, ndo constituida, uma
franscendéncia no seio da imanéncia.”.

“Considerando o papel absoluiamente essencial que tem essa transcendéncia no seio de cada cogito, ndo
teramos o direito de tirada fora de circuito, ainda que para muitos estudos serd possivel deixar em suspenso as

questdes do eu puro.™®

A importancia do Ego para Husserl se da conjugada a necessidade de conferir ao curso
das vivéncias uma reflexividade entendida como retomada de sentido, permanéncia desse sentido
num sistema de intencionalidades. Em outras palawras, @ preciso que as vivéncias [Erlebnisse] se
reconhecam como minhas, que se ergam num piano superior de compreensibilidade, consfituindo
assim um tecido de intencionalidades possiveis. E preciso que, a cada vivéncia, na qual decido,
quero, ajo, algo em mim permanega de cada decisao e, se por acaso, levo a perder essa decisao,
& preciso que algo se transforme em mim.

39 Tdgen I, §57.
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“Uma segunda espécie de polarizagdo® apresenia-se a nds agora, uma oulra espécie de sintese que
abrange todas as multiplicidades particulares das cogitationes, que as abrange todas e de uma maneira espegial, isto
é, como cogitationes do eu idéntico que, ativo ou passivo, vive em todes os estados vividos da consciéncia e
que, através destes, se refere a fodos os péio-objefos. {grifo} {...) esse eu central ndo é um pélo de identidade
vazio {...) com todo afo que ele efetua e que tem um sentido objetivo novo, o eu — em virude das leis da “génese
transcendental — adquire uma propriedade permanente nova. Se me decido, por exemplo, pela primeira vez, no ato
de juizo, pela existéncia de um ser (...) esse ato passou, mas sou e permaneco a parfir de agora um ey gue se
decidiu desta ou de outra forma: ' Tenho a seguinte convicgdo’,"!

Esta passagem forna claro que a existéncia do Ego, para Husserl, se da como uma
presenca permanente, “substrato idéntico de suas propriedades permanentes®, ou, como dira mais
adiante, aquilo que, através de todas as fransformagdes de convicgdes (rejeicdio de uma decisdo,
negacao, etc.), ou mesmo de toda mudanga de atengéio a essas convicgdes (posso dormir, parar
de pensar nisso, efc.), & a permanéncia de “um esfilo constante, um ‘caréter pessoal™2.

Porém, para Sartre, a manutengdo do Ego franscendental se faria em prejuizo & idéia da
intencionalidade da consciéncia. Pois se esta tdo bem pudera definir a unidade dos fluxos de
vivéncias na transcendéncia da propria consciéncia ao seu objeto intencional e, desta maneira, a
unidade das consciéncias se consfituindo no proprio fluxo da consciéncia®®, que viria fazer uma
estrutura ambigua como o ego (“ranscendéncia na imanéncia”) na zona-consciéncia e, ainda,
determinando, para a fenomenologia, toda a investigagio da consfituicéo transcendentaf?

Desde que Husser! afribuia a0 ego a sintese das cogitationes, impunha-se a Sartre a
questdo de saber se 0 ego teria algum fipo de permanéncia na estrutura da consciéncia para /4 de
foda prefenséo reflexiva.

40 A primeira dizia respeito 4 polansagio das multiplicidades da consciéncia real e possivel em objetos idénticos,
sendo estes “pSlos”, “naidades sintéticas”. Cf. § 31 das Meditagdes.

*1 Husserd, Mediragies Cartesianas, § 32, op. cit.

2 Itkid, § 32.

4 Sartre estd se lembrando do texto de Hussed chamado Vordesungen zur Phaenomenologie des inneren Zeithewusstseins
(1904-1905; acréscimos até 1910), tead. francesa Lepons pour une phéinominologic de la conscience intime du tomps, tead.
Henrni Dussoct, P.UFE., 1964.

“ V. nas Meditagdes Cartesianas, Quarta Meditaco, §33; traduzimos do francés: “ Desde que o gge monidico
concreto contém o todo da vida consciente, redl e potencial, estd clato que o problema da expéatagio
Jewomenoligica desse ego monddico (0 problema de sua constituicio por st mesmo) deve abranger todos o5 problemas
oonstitutives ent geral. E, no fim de contas, a fenomenologia dessa constituic@o de si por si mesmo coincide com a
Jenomenologia ews geral”
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UNICAMP

&) 0 ponto de partida para uma psicologia fenomenologica ~ BIBLIOTECA CENTRA
SECAQ CIRCULANTF
Partindo da critica a psicologia tradicional, Sartre conduz o método fenomenoiogico
proposto por Husserl, que parte da reflexdo e se orienta pela analise intencional das vivéncias de
uma consciéncia, ao terreno de uma psicologia.
Assim, os escritos de 1934 a 1940 pertencem a um Unico projeto, uma obra que se
chamaria Psyché na qual Sartre sistematizaria as descobertas para uma psicologia. Esta obra nao
aparece nunca, mas PP/4 é pensada e escrita como sua primeira parte.
TE, cujo subtitulo é “Esbogo de uma descrigéo fenomenolbgica’, inaugura a introdugéo de
Sartre as questdes de uma fenomenologia: seguindo as teses mais conhecidas de Husserl, Sartre
fara a distingdio do psiquico e da consciéncia. O psiquico, doravante, sera uma consciéncia gue se
tornou objeto para outra consciéncia. Todavia, como cabe notar, esta tese se da como recusa a
imedutibilidade do Eu franscendental husserlianc, afimado sobretudo nas MeditagOes
Cartesianas, como polo unificador das vivéncias de uma consciéncia. Para Sartre a
intencionalidade so ganharia seu papel absolutamente fundamental para uma fenomenologia no
momento em que a imanéncia de uma consciéncia a si fosse compreendida apenas como esse
toque de superficie — do mundo e das coisas — que nada amalgama, nem nada separa, presente
{como i que exprime apenas uma ecceidade) mas a0 mesmo tempo ausente (pois esse si € a
propria unidade de explosao ao mundo).O Eu seria ainda um produtor de inferioridade e deveria
ser colocado fora de circuito pela redugéo fenomenologica.

“ 0 Eu transcendental & a morte da consciéneia. Gom efeito, a existéncia da consciéneia & um absoluto,

porUe & consciéneia & consciente de si mesma, ™4

Nesta diregéo, o Ego (unidade sintética de “Je” + “Mofl”, isto €, do Eu como condicéo
formal e do eu natural, psico-fisico) serd a propria regido do psiquico, um transcendente da
consciéncia, regidio de opacidade e confrapartida da translucidez desta consciéncia. Todavia, este

451 Imaginaive: Psycholggie Phénominologigue de [Tmagination. Para distngui-lo de LTmagination, usaremos a
abreviatura PPL

4 Sactre, TE, p. 23 “Le Je transcendantal, c’est la mort de la conscience. En effet, Pexistence de a conscience
est un absolu parce que la conscience est consciente delle-méme.”
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resultado € obfido através de uma andlise fenomenclogica da propria consciéncia que obtera a
disting&o entre consciéncia irreflexiva e consciéncia reflexiva.

Tal disting&o, que sera detalhada no nosso cap. Il, torna-se fundamental para definir o
papel de uma fenomenologia para a psicologia. Com efeito, ao fazer do Ego (e dos fendmenos
psiquicos em geral) um transcendente revela-se, a0 mesmo tempo, a impossibilidade de conhecer
esse Ego. Conhecer, isto &, fazer dele o objeto para uma reflexgo. Sartre mostra, entre outras
coisas, que a reflexdo, como método de uma psicologia infrospectiva, que apreende uma
fenémeno psiquico da consciéncia, possui um limite bem definido para suas asser¢ies: ela ndo
pode fazer afirmagBes acerca de sua natureza, pois ele néo é originariamente um dado, mas uma
experiéncia vivida [Erebnis] de uma consciéncia irreflexiva e, portanto, todo proposito de fazer
dessa consciéncia um objeto para outra consciéncia significa deformar o fendmeno a ser
estudado, isolando-0 como fato entre outros fatos. A descri¢do como método que busca enfregar
uma totalidade do fenémeno é o Unico que parece convir & psicologia; & necessério que esta
busque apreender o fato psiquico no seu movimento original, enquanto afo expressivo e néo em
uma analitica de seus elementos, pois estes nunca poderiam entregar uma totalidade, apenas
recortes que perderiam a dimenséo expressiva deste ato, seja ele o sonho, seja a compulsdo, seja
0 delirio do esquizofrénico.

Assim, uma psicologia fenomenologica tera como ponto de partida a refiexdo purificada,
“simplesmente  descritiva, que desama a consciéncia imefletida devolvendodhe sua
instantaneidade.”#

Ao reduzir o Ego na epoché, mostrando que este ndo habita uma interioridade da
consciéncia, mas & um franscendente para esta e para outras consciéncias, a fenomenologia
possibilita & psicologia proceder ndo mais por analogia, mas com um fundamento que radica na
estrutura essencial da consciéncia — que € de ser um existente. A psicanalise de Freud ja havia
descoberto a importancia de fundamentar o método da psicologia na experiéncia prépria do
individuo, a saber, na vivéncia,® e procedera, assim, a mudanga de uma psicologia que
privilegiava um método em “terceira pessoa”, isto &, que fazia uma abstragdo completa do sujeito
que esta na origem dos fatos psiquicos — acolhendo-os como produgbes de causas impessoais
(fisiclogicas) ~ para outra que compreendia os fatos psicologicos em fungdo do sujeito, uma

7 TE, p. 48.
V. Politzer, G. Critica dos fundamentos da poieslagia, 1 ¢ 11, Editonial Presenca, Lisboa, 1973. [Para esta questiio cf.
notadamente o volume 1]
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psicologia em 1° pessoa. E evidente que o sonho jamais poderia ter sido considerado como
possuidor de algum senfido permanecendo-se na atitude da psicologia classica.

Entretanto, a concep¢do de Freud se viu impossibilitada de apreender a totalidade do
fendmeno psiquico, em parte por que ndo o entendeu no sentido mais amplo como expressao,
guer dizer, como algo que deve ser apreendido na sua fotalidade constituinte, na distensdo do fios
intencionais ("compreender € reapoderar-se da intengdo fofal'®); em parte, também, pela
concepgdo de uma esfrutura real no psiquico que permanece, contudo, indeterminavel: o
inconsciente.5° Contra esta estrutura Sartre se volta em EN, elaborando a sua teoria da mé-f da
consciéncia.

f) A ma-fé e a psicanalise:

"Voltando & psicanalise, o freudismo foi um dos meus temas de discussdoe mais permanentes e apaixonados
com Sartre. Ele decretara definitivamente que o freudismo era inaceitaved parque utilizava ¢ conceito de inconsciente.
Ora, Sartre recusava qualquer disting@o entre o psiquismo e o consciente, e portanto ndo podia existir, para eie, um
psiquismo inconsciente, Em geral a minha conclusdo — sempre a mesma — era: "Meu camaradinha, podes recusar o
inconsciente se quiseres, mas teras de presenvar o essencial do comteldo da psicanalise”. E Sartre encontrou um jeito
de se sair dessa...Encontrou um fruque: a ma-fé, que the da a possibifidade de fazer a economia do inconsciente
conservando a0 mesmo tempo o essencial da psicanalise, ou seja, permite-lhe traduzir em consciente tudo que &
inconsciente no freudismo. E um belissimo tema da psicanaiise existencial que desenvolve em O Ser e o Nada, uma
das passagens mais belas.” {Raymond Aron, O Espectador Engajado)

A refutagio do inconsciente pela teoria da ma-fé do Sartre de EN gera, entre 0s
comentadores e estudiosos, confrovérsias. Principaimente, acusam-no de utilizar, numa mesma

linha argumentativa e de forma indisctiminada, textos de Freud que representam duas fases muito
diversas do desenvolvimento da psicanalise.

* Medeau-Ponty, M. Fenomenologia da Percepiio, Prefacio. Trad. de Cados Alberto Moura, ed. Martins Fontes,
1994, p- 16

50 Para estas observacdes estamos nos lembrando principalmente das criticas de Michel Foucault 4
Traumdentnng (Dits et Eerits I, Gallimard, 1991, p. 70; o texto recolhido neste volume apareceu em 1954 como
Introducio a traducio francesa de Le Réwe ef /Eixistence de Ludwig Binswanger, por ]. Verdeaux, v. bibkograha
para descrigio completa) e daquelas de Politzer, gp. az. Foucault nota a coincidéncia de datas de apangio da
Interpretagiv dos somhos de Freud e das Imvestigagies Ligioas de E. Husserd' (1900, ambas). A insuficiéncia da
elaboracio da noglic de simbolo em Freud é analisada, neste texto, a luz das mvestigacdes de Hussed: O
método de reconstrugiio, que é o da interpretacio, ou de recondugdo de indices a significagio € impossivel A
significagio nunca poder ser entregue na sua totalidade pela induco dos indices perceptivos na observagho
analitica. Assim, 2 unagem do sonho, analisada nos seu elementos, nunca poderd reconduzir ac pensamento do
sonho. O problema é ultrapassado quando, na concepglio de Binswanger, inspirada na fenomenologia, a
imagem, expressividade plastica, ganha sua autonomia enquanto imaginacio (ato imagindrio) e nio esta mais
sujeita 2 querer significar para além de si, quer dizer, como palavra.
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O inconsciente & elaborado por Freud em uma primeira teoria da organizagéo psiquica,
que remonta a0 comego do século, na qual encontramos as seguintes nogdes, abrangendo rés
sistemas: 0 inconsciente, dimens&o da censura € da resisténcia; 0 pré-consciente € o consciente
(estes dois formando uma organizag3o chamada Sistema Geral da consciéncia).

Uma segunda organizacdo é proposta nos anos vinte, na qual se acentua o primado do
inconsciente. E nesta segunda teoria que entram em cena as conhecidas nogBes de id —
receptaculo dos impulsos instintivos, péio pulsional dominado pelo principio do prazer, ego - lugar
das representagdes, superego — que tem o papel de juiz com relagdo ao egod'.

Ora, Sartre, como notam Roudinesco e Soll®2, parece ndo se preocupar com os vinte anos
de intervalo entre uma teoria e a oufra, identificando sem problemas ¢ ego com o sistema
consciente e o id com o inconsciente™, A exigéncia de preciso & passada por afto devido ao
claro proposito de pensar, através da intencionalidade da consciéncia, o fato psiquico,
reconhecido por Sarire, de processos mentais que escapam a consciéncia do sujeito, instaurando
aparentemente uma dualidade no seu interior. Percebe-se que este problema néo é de pouca
importancia para Sarre, uma vez que ameaga a propria tese da franslucidez da consciéncia,
conquistada na primeira obra de 1934 e, posteriormente, todo o desenvolvimento de uma
ontologia da consciéncia que se revela como fiberdade. De fato, como poderia essa liberdade
assumir seu pleno sentido na transparéncia da consciéncia se ainda se reconhecesse a existéncia
de processos néo-conscientes que determinariam aquela consciéncia € nos quais a liberdade ndo
exercesse mais um papel fundamental? Se, para Sarfre, a espontaneidade da consciéncia s6
pode ser afirmada uma vez gue nos situamos na tese central da fenomenologia, segundo a qual
“ser & aparecer”, entdo ndo & possivel conceder o minimo de espago para algo que se oculfaria
na consciéncia & que néo fosse, ao mesmo tempo, consciéneia de.

Guiado pela idéia de que o inconsciente freudiano teria sido infroduzido para exprimir a
estrutura dual enganador-enganado, Sarire busca dar resposta, em primeiro lugar, através da
analise intencional da dualidade encontrada na mentira e, logo, na mentira para si mesmo, as
seguintes questdes: como é possivel manter esse aspecto dual na unidade, de modo a existir uma

5! Seguimos aqui o artigo de Elisabeth Roudinesco, “Sartre lecteur de Freud”, i Les Temps Modernes, edigio
especial “Témoins de Sartre”, n°531-533, 1990, p. 589-613.

32 Soll, Ivan, “Sartre’s Rejection of the Freudian Unconscious” in The Philosaphy of Jean-Paul Sartre, org. Paul A.
Schilpp, col. “The Library of Living Philosophers”, V. XVI, Open Court, lilinois, 1991, p. 582-603.

2 V. Soll, . g ar, p. 586; Cf. Roudinesco, gp. & “Cest Pensemble formé par ces deux topiques que Sartre
commente dans le chapitre II de la premiére partie de LE#re e  Neéam, sans chercher 3 savoir comment s'est
modifiée, & vingt ans d’intervalle, la conception freudienne.”, p. 590.
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mesma consciéncia que oculte (aspecto ativo) e para a qual algo esta oculto {aspecto passivo)?
Em oufras palavras, como poderia alguem ocultar & si mesmo, intencionalmente, uma verdade e
ser, a0 mesmo fempo, aquele que desconhece essa verdade?

O inconsciente, introduzido pela psicanalise, finha, na visdo de Sarfre o objetivo de
possibilitar essa estrutura dual de enganador-enganado. Tratava-se de estabelecer dois dominios
psiquicos que apreendem dois fendmenos diversos: por um lado, existe um eu consciente que
apreende objetivamente certos fatos psiquicos, uma compuls@o a roubar, por exemplo, e que é
esses fatos na medida em que os constata objefivamente {e nado por sentir-se gerador deles) ; por
outro lado, se & essa compuls3o ao se cometer o roubo. Desta forma, cada pessoa pode ter uma
dupla apreensdo de seu ser: o paciente é capaz de reconhecer, na medida em que se apreende
como uma coisa, que € doente, por exemplo, um cleptomaniaco. Constitui esta apreenséo a
condicio para se iniciar uma terapia. Ao mesmo tempo, reconhece que néo é esse ser-doente e
que essa doenca lhe sobrevém como algo cujos efeitos ndo pode impedir. A causa de tal
compulsdo se encontraria, entdo, oculta em seu ser inconsciente, determinando-0 a compuls3o.

Mas a psicandlise, diz Sartre, limita-se a constituir uma terminologia verbal para essa
estrutura dual, ela no vai buscar o proprio sentido da possibilidade de dissimular algo a si mesmo
e “perder as chaves de seu proprio artificio™4. Tal sentido s6 pode ser elucidado na unidade de
uma mesma consciéncia, perguntando-se pelas condigbes que possibilitam ao homem uma
atitude de negagdo em relagdo a0 seu proprio ser. Trata-se de perguntar: que deve ser o homem
em seu ser, se deve poder ser de ma-fé?

*Qual unidade encontramos nog diferentes aspectos da mafé? E uma arte de formar conceitos
contraditérios, isfo &, que unem em si uma idéia e a negagdo dessa idéia. O conceito de base que & assim gerado
utiliza & dupla propriedade do ser humano, de ser uma facficidade ¢ uma transcendéncia (...} Mas a ma-fé nao quer
nem coordena-los nem transpd-los. Trata-se de afirmar sua identidade consesvando, mesmo assim, sua diferenga. E
preciso afimmar a facticidade como transcendéneia e a transcendéncia como a facticidade, de modo a poder apreender

uma e, no mesmo instante, encontrar-se diante da outra.™?

54 Ricoeur, P. gp. 4., p. 351.

5 Sartre, EN, p. 92: “Quelle unité trouvons nous dans ces différents aspects de la mauvaise foi? Cest un certam
art de former des concepts contradictoires, c’est 4 dire qui unissent en eux une idée et la négation de cette idée.
Le concept de base qui est ainsi engendré utilise la double proprieté de Fétre humain, d'éwe une facticit€ et une
transcendance.... Mais la mauvaise foi ne veut ni les coordener ni les surmonter dans une synthése. Il s’agit pour
elle dafirmer leur identité tout en conservant leur différence. Il faut affirmer la facticité comme étant la
transcendance et 1a transcendance comme étant la facticité, de facon qu’on puisse, dans l'instant ou Pon saisit
une, se trouver brusquement en face de Pautre.”
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Para Philonenko, essa maneira de definir a ma-fé como “uma arte de formar conceitos
contraditorios”, & “tao certa quanto bizarra™e,

A ma-fé, no famoso exemplo da jovem, como conduta reveladora da tiberdade que fraz o
nada ao mundo, provoca a seguinte questdo: a jovem de ma-fé & livre? “Se ela néo &, a descricdo
fenomenologica ndo tem senfido’; se ela @ livre, “a ma-fé sera elevada a regra de conduta de
existéncia’,

Com efeito, nesse exemplo, Sarfre descreve a jovem como aquela que procura mediar o
consenfimento manifesto (deixando o rapaz segurar-lhe a m3o) com a recusa completa
{desencorajando o rapaz), através de uma alitude afiva-passiva. Esta atitude, porém, se Sartre
quiser de fato recusar o inconsciente, so poderad ser pensada como atitude da consciéncia e,
portanto, fivre. A jovem & plenamente livre para ser de mé-fé e, se nisto consiste o jogo de
seducao, gual outra fiberdade deveria poder e querer interromper a liberdade da ma-fé? Nao sera,
entdo, que a propria nogdo “ma-fe” é supérfiua? Ou talvez a liberdade devera ser pensada como
possibilidade sempre a méo de ser de ma-fé?

‘O que acaba dizendo gue nenhuma das minhas escolhas sera suscetivel de uma justificativa plenamente
leal, o que diz também que, nesse sistema, paradoxaimente, a fiberdade é aquilo que me afasta de mim e que a
nogao de engajamento, téo cara a Sarfre, ndo € mais do que uma ramificago da ma-é, pois “ndo sou nunca

nenhuma das minhas afitudes, nenhuma das minhas condutas.”™’

A dificuldade levantada é totalmente pertinente, ainda mais que Sarire pretende poder dar
conta do desejo atraves da estrutura dual da ma-fé, como se ele pudesse ser pensado como uma
“are de formar conceitos” da consciéncia. Mas deixando de lado este aspecto, cabe notar outro:
parece que aidéia da ma-fé enconfra sua inteligibilidade apenas em uma moral, ndc podendo de
forma alguma cobrir o campo atuante de um inconsciente na psicanalise. Pois a passagem da
consciéncia pura para aquela de ma-fé (reflexdo cumplice) &, como se vera no capitulo seguinte,
tal como notou Philonenko, um risco inevitavel. E preciso, porém, tornar algo claro; uma
consciéncia de ma-fé indica mais do que a simples passagem da consciéncia imeflexiva a reflexdo
cimplice. A consciéncia de ma-f¢ indica uma consciéncia gue tem ¢ designio ou plano (ndo

% Philonenko, A. “Liberté et mauvaise foi chez Sartre” in Revwe de Metaphysigue ef de morale, no. 2, 1981, p. 151.
57 Thid.



Cap. | - Psicologia, fenomenologia e psicandlise 28
Psyché
tematizado) de distrair-se com vista a colocar-se fora de condigéo de responder pelo seu ato. Esta
ma-fé adquire, assim, seu sentido pleno togo que Sartre mostra a possibilidade de realizar a
conversdo moral dessa consciéncia. Quer dizer, a ma-fé e assumida por ele quase como a
instincia existencial mais originaria, ja que a consciéncia irreflexiva ndo designa um comego
mitico nem ontoldgico, mas os entremeios do fluxo das consciéncias, marcado pela instabilidade e
mutabilidade.
E claro, como aparece em SG, que a ma-fé tem uma fonalidade psiquica de habito ou
urna fonalidade patologica, ja que Sartre considera até mesmo as fungdes sociais, as estruturas e
instituighes, o poder, sob o frago da afetacdo, da cumplicidade sadica ou do pacto que une o0s
homens gracas a um bode expiatorio escolhido em comum; isto ndo a faz, porém, suficiente ou
adequada para proceder uma apreenséo do desejo. '

4) A psicanalise no cenério da psicologia classica

A concessdo que a psicologia experimental faz & intfrospecgao € a tese da vida interior.
Por mais experimental que uma psicologia fosse, concordava com a psicologia infrospectiva num
ponto: ha o mistério do psicologico € de sua vida, e desvenda-lo depende de um método a se
encontrar.

Neste cenario enfra a psicanalise de Freud que representa para Politzer “uma revolugéo
copernicana”. A novidade fundamental da psicanalise, como ele diz, néo esta no fato de néo
FECOMer & inrospecgdo; nem, tampouco, na consideragéo isolada da hipdtese do inconsciente
(pelo contrario, nota, a hipétese do inconsciente infroduz um abstracionismo, resquicio da
psicologia classica, no interior da psicanalise), mas esté na idéia que orienta Freud a introduzir
esta hipotese, e que afirma implicitamente que a infrospecgéo (¢ junto a ela todos os demais
pressuposios de uma psicologia experimental) é insuficiente para explorar o psiquico. Pois, como
mostra Politzer, a idéia do inconsciente € a afirmagao de que o dominio do psiquico esta além do
“para-si” da consciénciad®.

Todavia, muito da atitude da psicologia classica permanecia viva na teoria de Freud: de
fato, Freud ndo da as cosfas ao que até entdo se chamava fafo psicolégico (que pode ser
apreendido na percepgao) e passa a buscar a possibilidade de fazé-lo conviver com uma outra
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especie de regido do psiquico (que ndo pode ser apreendida, mas apenas construida). Apesar
disso, nota Politzer:
“Por esse caminho [do inconsciente] chega-se, no interior da psicologia classica, a uma dualidade que

constitui um fermento dialético muito poderoso. ™

Essa dialética, contudo, é abortada pela resisténcia das teses da psicologia classica. Se o
plano do psiquico esta além das relagdes infernas de uma consciéncia, esta pode ser entendida
agora como uma qualidade que se acrescenteria ou ndo a esse plano.

“E entdo a dualidade fica resolvida, definindo o fato psicoldgico, conforme o realismo, simplesmente pelo

psicologico “puro”, mas cuja originalidade permanece, claro, “quimica”80

Esta é, segundo Politzer, uma das razdes do lugar 8o importante que Freud da ao
inconsciente na feoria psicanalitica. Pois, com efeito, mesmo dobrando-se a exigéncia da
psicologia e passando a considerar a consciéncia como “apenas um 6rgao superior da percepgao”
{podendo-se, assim, aplicar o0 esquema da percepgao da psicologia introspectiva), este “apenas”
afirma implicitamente que o interesse da psicandlise voltar-se-4 precisamente para o inconsciente.
Ora, este, definido como um franscendente da consciéncia, impede qualquer aplicabilidade da
infrospecgao ¢ afirma que o psiquico & assim, incognoscivel.

“Nessas condigdes ndo se pode dizer que a introdugéo do incensciente rompe, num ponto particular, &
hegemonia da introspecedo. Dado o papel do inconsciente na anlise, a introspecgo ndo é mais um método cientifico
no sentico proprio da palavra, pois 0 que pode ser conhecido pela introspecedo ainda ndo € um conhecimento
psicoldgico: o psicanalista ndio se detém na “introspecgdo” do contelido manifesto {...} o mistério do conhecimento
psicoldgico desapareceu por inteiro e o psicanalista devera inventar um método que, mesmo sem ser fisiologico ou
biocldgico, mas exclusivamente psicologico, seja outra coisa que ndo a infrospecgdio. Esse método é a técnica

psicanalitica, “a via real que leva ao conhecimento do inconsciente®. "6

> Pohtzer, G. gp. ar: “Nio se trata de renundiar 4 introspecgiic porque se quer dar a fatos objetivos nma
significacdo psiquica, mas porque é o proprio psiquico que extrapola o para-si”, p. 170.

* Politeer, op. ait., p. 171.

0 Ttid,

¢ Politzer, G. gp. . p. 173.
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Contudo, o Gltimo recurso ao realismo que restou no interior da psicanalise, fara desse
transcendente, que & o inconsciente, um reaf franscendente: a psicandlise conhece assim apenas
os “fenémenos” desta realidade em si.f2

A despeito disto a psicanalise & revolucionaria porque obriga a “redefinir o psiquico no
proprio plano do psiquico’.

E tempo, entdo, detendo-nos nestas breves consideragbes de buscar nas andlises de
Politzer, desde seu encontro com a psicanalise, suaidgéia diretriz.

A parte todas as objegbes que podem ser feitas aos pressupostos que sobrevivem no
interior da psicologia classica, sua insuficiéncia esta marcada por um problema de principio: que &,
afinal, este conhecimento que se quer obter? Ao receber seu nome de psyché, que se enconfrava
implicito nessa busca? Ora, tanto Politzer como Sarfre ~ ainda que orienfados cada um por uma
fonte diversa, dirdo: trata-se da busca pelo homem concrefo, pelo homem que existe em
situagéo®.

Para Politzer, a orientagio ac concreto € aquela ao piano das agbes dramaticas do
homem; neste sentido coloca-se novamente a importincia da psicanalise para a historia da
psicologia®: ela &, com efeito, a primeira a oferecer como principio para a inteligibilidade de um
comportamento humano, ndo mais uma realidade quimica ou uma realidade percebida, mas sim a
propria vida dramética de um individuo em particular. Desta forma a compreensgo do significado
de todo comportamento humano devera levar em conta que este € inseparavel desse drama,
como “segmento da vida do individuo particular”.

EEET

€ Ibid, p. 174: “Preud explica o sonho e as psiconenroses, e em geral tudo, por atividades “memenais™.

& V. Politzes, G., gp. az: “Desde ja uma coisa esth certa: com a psicologia concreta, a psicologia mgressa nurma
nova Vi o estuds do homent concreto...Jque] na realidade $6 tepresenta a volta da psicologia para esse desejo que éa
fonte primeira da confianca da qual a pedpria psicologia oficial sobreviveu até agora. Esse desejo ¢ o de
conhecer o homem.”, p. 194, v. Sarire, Esguisse d'une théorie des émotions “De modo geral o que interessa [a
psicologia] & o homem em sitwagio. Enquanto tal, ela estd, como vimos, subordinada i fenomenologra, pois um
verdadeiro estudo do homem em situacio devena ter elucidado primeiro as noges de homem, de mundo, de
ser-no-mundo, de situagio.”, p. 17.

¢ Politzer reconhece ainda 2 importincia da Gestalt ¢ do behaviorismo na medide em que 23 nogdes de
sigmficagio ¢ forma da primeira, e a idéiz de cmporiaments, embora devendo sofrer algumas modificagGes pela
nocio de drama da psicologia concreta, serfo integradas por esta gragas 2 uma otientacio concreta que lhes
inspira a criagio.
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Para o aspecto da psicandlise que buscamos considerar, Sartre tera othos na época de
Questions de Méthode (1957) guando, como nota Roudinesco, “o existencialismo torna-se entdo
uma filosofia interpretativa dos atos e da criatividade humana™s.
Mas este projeto ja se enconfrava, na verdade, na concepcao de Saint-Genet (1952),
embora o proprio Sarire considere sua execugéo ndo totalmente lograda:

“E evidente que o estudo do condicionamento de Genet pelos acontecimentos de sua histéria objetiva &
insuficiente, muito insuficiente. (...) A assisténcia piblica {...) a prdpria situagao da crianga encontrada s3o fendmenos

sociais especificos @ Genet & um produto do século XX, Ora, nada disso & precisado em Saint-Genet,86”

Se Questions permanecia um livro puramente tedrico, Sartre, por outro lado, preparava o
terreno para outra obra: L'idiot de Ia Famille, obra inacabada de trés volumes, na qual pretendia
abandonar a analise tedrica em favor de um exemplo concreto que seria capaz de mostrar o
encontro enfre "o desenvolvimento da pessoa, tal como a psicandlise nos esclarece, e o
desenvolvimento da Histéria.”

“Acontece de um individuo, no seu condicionamento mais profundo, mais intimo, no seu condicionamento

familiar, poder preencher, durante um momento, um papel histérico. ™7

E através de uma descrigiofexploragio sistematica da infancia que o destino de um
homem (isto &, sua histbria) pode ser esclarecido na liberdade que manifestara sua tonalidade
atraves do circuito dos condicionamentos. O homem (Flaubert, no caso de Sartre) é, assim, essa
propria encruzithada em que sua agdo se encontra, na inscrigéo a realidade, tomada pelo real, em
que sua decisao rompedora de uma situagdo historica, familiar, social, & retomada cruamente pela
prépria historia numa reversao contra a liberdade.

Para concluir, & preciso notar um aspecto que deveremos retomar na Segunda Parte
deste estudo: esse “condicionamento profundo e intimo” de que fala Sartre néo parece ser

% Roudinesco, gp. @z ,p. 593.

6 Sartre, NO70, p. 114: “1l est évident que Pémde du conditionnement de Genet par les événements de son
histoire objective est insuffisante, trds trés insuffisante (..) L’Assistance publique (.) la situation méme de
Fenfant trouvé sont des phénomenes spécifiques, et Genet cst un produit du XXé sidde. Or, rica de tout ccla
West précisé dans Samt-Genet”

67 Sartre, NO70, p. 115: “Tl arvive qu’un individu, dans son condionnement le plus profond, le plus inttme, dans
son conditionnement familial, puisse remplir, pendant un moment, un réle historique.”
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expressdo fotalmente esfranha & consciéncia de EN? Néo acena a uma dimensdo na qual essa

consciéncia perdera, a0 menos em parte, sua fransparéncia? O acolhimento dessa nova dimensao
marca, portanto, uma certa reconciliagio com a psicanalise freudiana.
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Segunde Capitulo

“Eu é um oufro” (Rimbaud)

1) A anélise fenomenoldgica da reflexao

Uma andlise fenomenologica da reflexdo revela que, mesmo na unidade solidaria
(instantaneidade) de consciéncia que refiete e consciéncia reflefida, existe uma dualidade: a
consciéncia que refiete ndo reflete a si mesma, mas a uma consciéncia passada. A reflexao € uma
operagdo que impiica, portanto, uma consciéncia n&o-posicional de si mesma (consciéncia
irreflexiva) que &, todavia, posicdo de uma oufra consciéncia (a reflefida). O eu apreendido no “eu
penso” no €, em conseqiéncia, 0 eu que pensa. Isto quer dizer que a reflexdo € operagao
especial de “recuperagao” de uma vivéncia (minha} mas que &, apesar disso, procedida por uma
consciéncia espontanea, ndo tética de si mesma.

Ha, desta forma, para toda apreensdo de um eu na refiexdo, um recuo ou um
descompasso temporal ! obrigatério da consciéncia que reflete com relagdo a consciéncia
refletida. Mas o que isto quereria dizer? Que é impossivel demonstrar {ou refutar) que uma
consciéncia instantanea & uma consciéncia egoldgica? O problema se resumiria no paradoxo de
apreender-se a si mesmo pensante sem, todavia, pensar atualmente, justapor de modo subliminar
uma consciéncia reflexiva a uma consciéncia passada sem altera-ia.

Todavia, é a propria analise fenomenolégica da reflexdo que dissolve esse mal-entendido,
pois Sartre nao pretende refutar seu cardter apoditico: € indubitavel que ela afinge a certeza da
referéncia a um transcendente da consciéncia refletida. Se digo “eu leio”, “eu quero’, desvela-se
para uma consciéncia reflexiva uma consciéncia que era ja um desvelar na sua transcendéncia. E

1 Veremos que se trata de uma temporalidade psigwica e nio daquela original (da constitmicio da consciéncia
espontinea).
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esse desvelar de um desvelamento originario que perfaz toda a fulgurancia da revelagio do
Ccogito?.

Resta ainda perguntar: o que a consciéncia reflexiva afirma com certeza da consciéncia
refletida (isto &, que ela & consciéncia de) é afirmagéo que se estenda a presenga de um eu nessa
consciéncia® ?

Se na lembranga de haver lido tal fivro, “ler o livro”, “o livro”, “as lefras”, a “luz do quarto”,
efc. sdo os transcendentes daquela consciéncia que lia, e séo cerfos enquanto noemas da
consciéncia intencional, ¢ todavia exato dizer, partindo da mesma lembranga, que é certo que ey
lia? Em outras palavras: na lembranga de ler o livio (consciéncia reflexiva de uma consciéncia
imefletida) esse eu aparece adequadamente?, como participante ativo, quando revive o afo de
leitura, ou aparecera apenas na propria in-flexdo temporal que realizo ao refletir sobre a
consciéncia passada, e, portanto, a partir do momento em que me dessoldei da propria vivéncia
para afirmar que “su lia"?

Esta claro que ha dois modos de me lembrar: um, no qual foda a ambiéncia da leitura, os
personagens que me absorviam na sua agao, o livro, as ilustragGes parecem voffar a vida, e que
se exprimiria como “ha o livro, hd Quixote, hd a luz e as sombras do quarto, ha a leitura”
(lembranga ndo-reflexiva), e 0 outro no qual me segrego do fluxo daquelas vivéncias indistintas
para afirmar presentemente que foi realizado um ato de leitura no passado (lembranga reflexiva).

De tudo isso seguem-se os resultados:

1) a consciéncia que reflete e que “encontra” 0 eu na consciéncia refietida, nao pode por
iss0, expandir essa pretensa certeza nem a si mesma (a néo ser que ela seja ja a tese de uma
segunda reflexao), nem as demais consciéncias futuras;

2) a lembranga nao-reflexiva revela a auséncia do eu enquanto péio unificador das
vivéncias; essa unidade se da no proprio ato de transcender;

3) o cogito tem, assim, um dominio limitado de transmiss3o de sua certeza (0 que n&o
quer dizer que sua importancia para a fenomenologia seja de alguma forma diminuida): o que

2V. EN: “A temnporalidade otigimal ¢ a ternporalidade psiquica: 2 reflexiio”.

3 “Pode-se dizer, com efeito, que 0 ato reflexivo apreende, no mesmo grau e da mesma maneira, o Eu e a
consciéncia pensante?”, TE, p. 33.

4 Cf. nota 6 para espeaficagio de evidéncia adequada e evidéncia inadequada.



Cap. Il- Eu & um outro 36
Psyché

afirma da consciéncia refletida ndo pode ir além do “dizer as coisas tal como s&0”, isto &, que ha
consciéncia de. A reflexdo ndo pode querer explicitar o “contetido” daquilo que ela desveler.

4) o Eqgo, desprovido da certeza herdada do cogifo, passa agora para 0 lado dos
transcendentes da consciéncia, sendo apreendido numa intuigéo inadequada®, através de perfis,
aspecios, eshogos, facetas, sombreados [Abschatfungen’].

Desta forma, & importante reter: a reflexdo pura — a reflexdo fenomenolégica (mas nao
apenas ela’) — que acompanha a suspens&o da tese natural e a reducdo de fodo motivo oriundo
da atitude natural, deve radicalizar-se e proceder ainda a redugdo desse Ego.

Ja que falamos em reflexdo pura, idéia que sera fundamental a Sartre no momento de
buscar a convergéncia do projeto ontologico e daquele moral (“a convers&o’), € preciso definir
melhor a diferena entre consciéncia ireflexiva, consciéncia reflexiva e consciéncia refiefida (que
se tornou “objeto” a uma consciéncia reflexiva).

2) Os graus de consciéncia e o surgimento do Ego:

“Toda consciéncia que reflete é, ela propria, imefletida, sendo preciso um ato novo e do tercelro grau para

coloca-la”®

Uma anaiise fenomenolégica da consciéncia, recomrendo as lembrangas irreflexivas e a
possibilidade de modifica-las na atitude da refiexdo, mostra ent&o’:

5 Cf a seguinte observagio de André Gorz in “Fragments sur authénticité et valeur dans la premire
philosophie de Sartre” 7z Les Temps Modernes, n° 531-533, 1990, pp. 505-350: “L’explicitation ne peut étre
efféctué qu'en conférant au réflechi un quasi-dehors, une opacité et statisme quiil ne posséde pas dans son
actualité. T operation dexplicitation a donc 3 faire appel 4 des techniques qui cement et évoquent lexplicits
tout en se distinguant de lui suffisarnent pour ne pas coincider avec lui; cette oppération, C’est précisément
Yexpression, le langage (...) mais le mouvement de lexpression west jamats achevé (...} la descoption
ezplicitante d’un vécu est un perpétuel tatbnnement, perpétucllement insatisfaisant”

§ V. Iden I, §3, intigio de esséncia adequada e mnadequada: "Esta intuicdo em que se dd uma esséncia
otiginariamente, pode ser adequada, como aquela que facilmente podemos exemplificar, na esséncia "som";
pode, porém, ser mais ou menos pesfeits, "inadequada”, e nfio apenas com respeito 2 uma maior Ou mMenor
claridade e distingdo. E inerente i peculiar indole de certas cawegorias essenciais que 25 esséncias
correspondentes s6 possam se dar "por um lado” ou por varios lados sucessivamente, mas nunca pox todos
lados.”; cf. ainda As MeditacGes Cariesianas, §G.

7 CE. Ideen I, §41.

8 Sartre dird, mais adiante, que nem toda refiexdo pura € a reflexdo fenomenolégica. Desta forma traz 20 ambito
de uma moral aquilo que permanecia uma operagdo intelectual.

9 TE, p.29: “Toute conscience refléchissant est, en effet, en elle-méme irréfléchie, et il fant un acte nouveau et
du troisiéme dégré pour le poser.”
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Um 1° grau de consciéncia: consciéncia imefletida néo-tética de si, que &, porém,
consciéncia de si a0 ser consciéncia de um transcendente; ¢ a consciéncia espontanea e
impessoal.

Em que sentido, entdo, dizemos que ela é “consciéncia de s$7? Este “si” ndo é o si
psicoiogico, objeto para uma consciéncia reflexiva. Designa tio somente o proprio despertar da
consciéncia enquanto presenca no mundo: seu existir consciente ou sua consciéncia de existr,
aquém de todo conhecimento (pois este surge apenas numa cisdio consciéncia-mundo). Desta
forma, a consciéncia ireflexiva é sempre consciéncia de si, mas este é somente a pura dimensdo
do estar-ai, sem ganhar ainda quaiquer distintivo pessoal, mas constitvindo um ipse como topos
anénimo de fenomenalizagdo do fendmeno. Por isso Sartre se refere a esta consciéncia como
constifutiva.

Esse nivel de consciéncia é, portanto, o mais originario e esta implicado em toda
consciéncia. A consciéncia reflexiva, por exemplo, a0 colocar seu objeto (uma consciéncia
refletida) se da no modo de uma espontaneidade irreflexiva.

Desta maneira, fazemos agora uma importante distingao: por muito tempo definiu-se a
consciéncia nos termos de um conhecimento de si: consciéncia que se sabe consciéncia. Esta
definigdo, contudo, se presta a uma regressao infinita — pois o saber de uma consciéncia precisa
de uma outra consciéncia que saiba, e assim por diante.

Agora, porém, vemos que o conhecimento sera um tipo de consciéncia que, colocando
seu objeto, conhece-se como referéncia a ele, isto é, enquanto separada do que era infencionar
esse objelo na pura dimens3o do contato presentificador.

Desta forma & previsivel o resultado dessa argumentagdo: a psicologia no pode querer
conhecer o psiquico, sob o risco de perder a dimens3o da vivéncia de uma consciéncia cujo
sentido é inseparavel do drama vivido pelo sujeito concreto.

A passagem de uma consciéncia de 1° grau para uma de 2° grau denota uma modificagdo
“intra-estrutural™! de uma mesma consciéncia: 0 que era uma presenga no mundo, um perda de si
enfre as coisas e os afazeres (consciéncia imeflexiva), passa a ser o festemunho dessa presenga
(reflexividade} e portanto, de certa forma, segrega-se ou mantém-se distante dela.

*" Hssa anilise € realizada ao longo de toda primeira parte do livro; o esquema agui apresentado segue aquele
exposto pela organizadora da edigio, Sylvie Lebon, na nota de rodapé n°29, p. 29.
11 Sartre, EN, p. 192.
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Quais, entdo, os mofivos conscientes que operam a passagem da consciéncia imefiexiva
(ndo-tética de si) para a reflexiva? SO poderemos, por ora, responder provisoriamente esta
pergunta, pois a resposta depende da compreensdo do papel do Ego transcendente para a
consciéncia espontanea. Diriamos agaora, entéo, que & proprio a vida consciente uma instabifidade
original € uma insafisfatoria busca de coincidéncia consigo mesma. A instabilidade se deve a sua
condigdo de ek-stasis no mundo - a sua wuinerabilidade — uma vez que a intencionalidade
revelada na analise fenomenoldgica afirma, além da espontaneidade da consciéncia, sua errancia.
A busca de coincidéncia consigo, que sera um dos principais temas desenvoltos em EN, é, neste
momento definida como “0 esforco que a consciéncia faz para escapar de si mesma, projetando-
$e no eu ¢ ai se absorvendo.™?

Um 2° grau de consciéncia: consciéncia refiexiva ndo-téfica de si, mas positiva de uma
consciéncia refletida. Existem, portanto, neste grau, atos imefietidos de reflexdo. Este grau
representa o nivel da descrigdo fenomenolégica no qual a reflexdo sera pura distensdo dos fios
intencionais da consciéncia ao seu objeto franscendente. N&o e aqui, portanto, que um Ego fara
sua aparigéo e isto mostra, assim, que a reflexdc que apreende um estado de consciéncia é de
um fipo muito especifico.

4Jm 3° grau de consciéncia: ato ttico do 2° grau pelo qual a consciéncia reflexiva torna-
se positiva de si. Este “si” entendido agora como o £go apreendido numa reflexdo impura, € 0 si
psicolégico. Em que reside esta apreensao e porque difere da reflexdo fenomenoldgica? Um dos
pontos notados por Sartre é: a reflexdo impura possui motivagbes anteriores que a levam a
intencionar o correlativo noemético que é o eu'd. Pelo contrario, a reflexo fenomenologica, ou
aquela pura, que opera a epoché nao possui motivagbes inframundanas', ela ndo &, nesse
sentido, reportada a uma consciéncia particular, mas € impessoal, como a consciéncia

espontanea, UNICAMP
RIBLIOTECA CENTRAL
SECAG CIRCULANTE

L2 Sartre, TE, p. 82.

3 E assim que explica 2 aparigio do ex no Cogito cartesiano: “Intecvém aqui uma diversidade de motivagdes
psicoldgicas...quando Descartes efetua o Cogito, ele o efetua com referéncia a duvida metddica, com a ambigio
de “fazer a ciéncia avangar”, etc., que s3o des e estados””, TH, p. 73.

14 Para Sartre a gpeché ndo é uma operagdo restrita i fenomenologia, mas trata-s¢ de uma espécie de instabilidade
pela qual a vida natural € atingida e abalada, na revelacio da impossibilidade de “absorver-se no Bu': “é a0
mesmo tempo um acontecimento puro de origem transcendental e um acidente sempre possivel de nossa vida

cotidiana”, TE, p. 84.
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“A reflexdo pura (que n#o & obrigatoriamente a reflexéio fenomenoldgica) se atém ao dado sem algar

pretensdes para um futuro,*15

Isto quer dizer que a reflexdo impura quando apreende, por exempio, uma consciéncia de
repulsdo, ndo apreende apenas um Gnico dado que se manifesta ai, a saber, uma vivéncia de
repuisdo, mas um estado, uma passividade, que esta submetido a regra de uma permanéncia. No
fim de contas, a minha motivagdo para a refiexéo & criar esse lugar de interioridade que possa
responder por minha espontaneidade, demasiado selvagem e mutante para que se possa viver a
partir defa. Ha, portanto, para cada consciéncia que reflete uma fascinagdo pela origem que Sartre
exprimira, em SG como a criagde de uma mifologia pessoal. Doravante o 6dio, no caso do
exempio de Sartre, “enconfrado’ na introspecgéo, responde pelas minhas agbes futuras:

‘0 adio & yma criagdo para uma infinidade de consciéncias coléricas ou repugnadas, no futuro e no

passado. E a unidade franscendente dessa infinidade de conscidncias.”16

Por outro fado, a consciéncia reflexiva deve ter sua espontaneidade garantida. De fato, é
como se ela desse atividade ao odio, o “despertasse” a cada momento singular em que intui o
“‘odioso” Pierre.

“Yemos aqui, pela primeira vez, esta nogéo de emanagéic gue é o importante toda vez que se tratar de
ligar os estados psiquicos inertes as espontaneidades da consciéncia {...) Reconhecemos de bom grado que a relagio
do bdio & “Erlebnis” particular ndio & |bgica. € certamente um elo méagico.™?

Ora, a magica & precisamente que toda consciéncia espontanea possua uma tendéncia
ao turvamento ou a criagdo de um centro de opacidade para si mesma mas se distraia de ser sua
produtora. Seria talvez, por que, esta espontaneidade, afirmada na sua autonomia, supde um risco

5 TE, p. 48: “La réflexion pure {qui n’est cependant pas forcément la réflexion phénoménoclogique) sen tient
au donné sans élever des prétensions vers Lavenir.”

16 TE, p. 47 “La haine est une ceéance pour une infinité de consciences coléreuses ou repugnées, dans le passé
et dans avenir. Elle est 'umité transcendante de cette infinité de consciences.”

17TE, p. 51: “Nous voyons ici pour ia premiére fois cette notion d’éwaration, qui est si important chaque fois
quil s’agit de relier les étars psychiques inertes aux spontaneités de la conscience... Nous reconnaissons
volontiers que le rapport de la haine 4 I* “Edebmis” particulier de répulsion n'est pas logique. Clest un Len
magigue, assurément.”
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“‘cujo carater intempestivo franshorda a cada instante uma unidade conquistada a um aito
preco.”®? Reconhecemos ¢ caminho de Sarfre ao tema da ma-fé da consciéncia, que busca
dissimular sua dispersgo originaria no ser.

A magica consiste na dupla propriedade do Ego: ele une as agbes, estados e qualidades
(que sao também franscendentes da consciéncia) como um poélo que os afrai, um centro passivo
de matéria escura, mas é ao mesmo tempo o centro emanador — tem uma espontaneidade,
portanto - desses franscendentes.

O Ego mantém com seus objetos psiquicos uma relagdo de producdo poélica ou de
criagdo. Produz os estados e agles ¢, afravés de uma criagdo continua (aquela mesma com que
o Deus cartesiano mantinha as suas criaturas) as qualidades.

Nesta relagdo criador-criatura revela-se uma independéncia da criatura em relagdo ao
criador: o odio, por exemplo, mesmo compreendido como atualizagéo de uma poténcia, aparece
sempre como uma criagdo nova, portanto, de certa forma, independente. Isto nos permite
distinguir uma outra espontaneidade, diversa daquela da consciéncia: a espontaneidade criadora
do Ego parece escapar de si mesma, isto &, a criatura uftrapassa o Ego. Dai aquelas exclamagbes
surpreendidas e homorizadas: "Eu, eu desejei matar meu proprio pail". O "Eu” da exclamagéo {0
Eu espantado) € aquele que supostamente era uma continuidade, um Eu idéntico a si mesmo, até
o momento da irrupgao desfruidora do desejo. Ha um eu intuido que se quer sempre o mesmo
mas que, gracas a lei de continuidade que impde a si mesmo, se depara com "oufro”, com um
*algo" que desejou por ele. E 0 que se revela também nas expressées "néo era eu que falava
aquelas coisas téo horriveis”.

Mas a ligagio do Ego e de seus estados, como se revela na surpresa daquela
exclamagao, é "iracional e ininfeligivel”. E Sarire explica porque: o £go € um objeto apreendido
pela consciéncia reflexiva, mas também constituido por ela, "E um receptaculo virtual de
unidade™®. Sua espontaneidade € bastarda, pois € a propria consciéncia que the confere seu
poder criador e o faz aparecer como fonte produtora dos estados, agbes € qualidades.

A consciéncia reflexiva transfere sua espontaneidade ao constituir esse refugio que é o
Ego, a partir do qual ela reconhece estar no mundo, mas como algo totalmente separado, ndo
mais com a espontaneidade desenfreada que a coloca de imediato “coisa enfre as coisas, homem

18 Colombel, J., ap. ait, p. 279.
19 TE, p. 63: “Clest un foyer virtuel d'unité.”
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entre os homens"X, mas agora como interioridade fechada sobre si mesma. incognoscivel para os
oufros e totalmente propria de si mesma, esta consciéncia que constitui 0 Ego se constitui ela
prépria como centro de seu saber do mundo, de si e de oufras consciéncias.

" Tudo se passa como se o Ego esfivesse garantido por sua espontaneidade fantasmagérica de todo

confato direfo com o exterior, como se ndo pudesse se comnurnicar com © Mundo sendo através dos estades e das
agbes. Vemos a razdo do isolamento: é simplesmente porque o Ego é objefo que sd aparece na reflexdo e que,

portanto, esta radicalmente separada do mundo. 2!

Os graus de consciéncia a que se refere Sarfre denotam, sobretudo, que se trata de uma
mesma consciéncia (ndo, todavia, uma mesma vivéncia). Ha, assim, no fluxo de vivéncias
conscientes, uma modulagdo® diversa de uma mesma consciéncia {denotando assim uma
modificagéo que releva de um fluxo indeterminado de vivéncias, numa série de variantes®
fenomenologicas indefinidamente determinaveis).

3) notas sobre a temporalidade psiquica

Sartre chama a ateng&o para o projeto implicito na criagdo de cada ego: uma tentativa de
recuperagdo de si, uma versdo desse movimento de fuga, que a consciéncia & originariamente,
para constituir um receptaculo afetivo.

E assim como vivemos nosso proprio passado: nossa historia devera, se ndo for
interrompida antes do tempo, nos revelar 0 que somos. Constituimos nossas agdes e nossa vida

20 "Une idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl: Iintentionnalité." In S#uations I, Gallimard, Pads,
1939, pp. 35.

2TE, p. 65 *Tout se passe comme i 1'Bgo était garan par sz spontanéité fantomale de rout contact direct
avec lextérienr, comme s ne pouvait communiquer avec le Monde que par lintermédiare des états et des
actions. Oa voit 13 raison de cet isoiément: c'est tout simplement que 1'Ego est objet qui ne parait qu'd la
réflexion et qui, de ce fait, est radicalement tranché du Monde.”

2 Modylagde no sentido utillizado na musica e na pintura: Verbete: modulacdo - Variacio de cor ou de
tonalidade. Mus. Passagem de um modo ou de um tom para ouviro, segundo as regras da hanmonia.(fonte:
Diciondrio Auréilio Eletrénico, V. 2.0)

# Com “vanantes” queremos indicar sobretudo que a experiéncia vivida [Erlebnis] nfo se desenrolz
simplesments segundo uma orientagic horizontal de constitigiio do sujeito (enquanto pro-jecio), mas que esid
sujeita 2 infinitas intervencGes devidas 2 propria vadabilidade da fenomenalizacio do mundo. Nesse sentido,
ndo ha acabamento, propriamente falando, dessas experiéncias, e jamais elas possuem um resultado plenamente
positivo {no sentido de um resultado individual que pudéssemos distinguir).



Cap. 1I- Eu é um oufro 42
Psyché

numa Husdo refrospectiva: a vida psiquica é fundamentalmente voltada ao passado, o presente
tem seu valor voltado a esse passado, como acontecimento esclarecedor, momento revelador,
éxtase, exegese do passado. O passado torna-se subitamente em toda uma dimenséo mitica,
atemporal. Ha a vis30 de uma verdade constante que afravessava cada ato, cada gesto, na forma
de um enigma para o si-mesmo € que, no momento privilegiado de sua revelagdo, deve se
assumir como um santo assume sua vocagao, isto é, aceitando o suplicio. O conhece-te a ti
mesmo &€ a descoberta dessa natureza mitica.

“E um trago constante da vida psiquica que as determinagdes ulteriores se revertam sobre as

determinagdes anteriores, as envolvam e thes confira um sentido novo."24

Genet possuia, como fodos nos, um evento ofiginal a ser sagrado. No seu caso, sua
natureza revelada & meias, na palavra vertiginosa do adulio que transformou seu jogo numa
manifestacdo de um carater - ladrdo, possuia a complefa opacidade impenetravel, que escapa de
seu senfimento mais imediato. Todavia, era preciso consagrar essa descoberta vivendo de
maneira a realiza-la. Uma oufra descoberta, impresséo de um desejo furtivo, € a sua pederastia.
Este desejo, momento de abertura para a sua verdade, se fransforma na sua propria condiggo.
Mas, nota Sartre, cada saida ai esbogada, revela uma escolha & uma invengao, pois

“F 50 depais que esses tenteios ganham seu sentido: segundo o engajamento definitivo do individuo num
caminho ou num outro, a iiusdo retrospectiva decifra os signos premonitérios de uma anomalia ou decide ndo ver
sendo dispersbes sem importancia. Inversamente, nossas invengdes sdo sobretudo decisdes e pontos finais: 0 que
acreditamos descobrir num instante privilegiado, ndo cansamos de inventalo hé anos, dia a dia, mas sem nos
comprometer & fundo, dito de outra forma, de modo distraido (...) a fuminagdo que, aos seus olihos, o constitul como
um “maricas” nao se distingue da vontade de tomar-se assim, isto é, de dar um sentido & um nome a seu passade &
de considera-lo como prefiguracao de sels fufuro "2

24 Sartre, SG, p. 94 “Clest un trait constant de la vie psychique que les déterminations ultérieures se retournent
sur les déterminations antérdeures, les enveloppent et leur conférent un sens nouveau.”

25 Sarre, §G, p. 95 Clest aprés coup que ces thtonnements prennent leur sens: selon que Pdividu s'engage
définitivement dans une voie ou dans une antre, “Tillusion rétrospective” y décéle les signes avant-coureurs
d’une anomalie ou décide de n’y voir que des égarements sans portée. Inversement, nes inventions sont surtout
des décisions et des mises au point ¢e que nous croyons découvtr en un instant priviléglé, nous ne cessions de
Pinventer depuis des années, a la petite semawe, mais sans nous y engager 4 fond et, pour ainsi dire,
distraiternent (..)L'lllumination gui le constitue 4 ses propres yeux comme un ‘pédé’ ne se distingue pas de la
volonté de devenir tel, c'est 4 dire, de donner un sens et un nom 4 son passé et de le considérer comme la
préformation de son avenir.”
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4) conclusbes de TE

Quando Sartre diz que a redugéo do Ego acaba com sua propriedade exclusiva, a dos
meus sentimentos, emogdes, “estados” e que o Ego se insere no circuito de todos os demais
egos, podendo ser intuidos inadequadamente pelas consciéncias, ele ndo esta somente liberando
0 campo fenomenolodgico transcendental da consciéncia (a bem dizer, seu interesse ndo se dirige
areformular a fenomenoiogia a partir dessa erradicagdo), esta jogando todos os Egos na arena do
circo, constifuindo uma dimensao psiquica Unica (que nao quer nem de longe dizer “homogénea’),
nao por que todos os Egos a viverdo da mesma forma, mas por que, precisamente, os Egos ndo
possuem uma (nica nota interior neutra ou solitaria: 0s Egos s30 engendrados como envoltbrios
vazios € sem verso, como portas falsas, redundantes, pois ndo ha sendo a “saida para fora”; la
onde eu me acreditava mais secreto, descubro o outro que molda esse segredo, que esta
espreitando do seu “interior’ € que da a feigdo ao meu desejo. Os egos sdo pegas-chaves do
social.

Essa dimenso ¢riada na obra juvenil nunca abandonara a perspectiva sarfreana, apesar
de algum desvio criado pela preocupagdo de construir uma filosofia da consciéncia; ela perfaz o
meio de resisténcia da fiberdade, néo como simples opositora, mas sim da maneira como o meio
de resisténcia ao vdo do passaro é o ar. E por isso que a liberdade, em Sartre, ndo é discernivel
sendo como mutagao, conversao ou metamorfose, do dominio psiquico, esse meio opaco no quat
se desenrolam as relagdes sociais. Cada consciéncia ex-iste frustrando o esquema das
estruturagées psiquicas que, insistimos, sdo estruturagdes sociais.

Isto fica ainda mais evidente quando lemos em CpM:

“A verdadeira subjetividade e a ipseidade da pessoa a ser buscada na transcendéncia e no circuito da
consciéncia. O verdadeiro Eu na obra. Viver sam Ego.”

“A passagem & reflexéo pura deve provocar uma transformagdo:

da retaggo ao corpo. Acsitagio e reivindicagio da contingénaia. A cortingéncia concebida como uma sorte.

da relagdo a0 mundo — lluminagéo do ser em si. Nossa tarefa; Fazer existir ser. Verdadeiro senfido do em-
si-para-si.
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da relagéio a mim: Subjetividade concebida como auséncia do eu (Moi). Pois 0 eu é c£1c% (psyche)’ 27

O verdadeiro Eu deve possuir uma dimensdo puramente inventiva, servir ao proposito
estético de uma vida e nao como dissimulador de espontaneidades. O que ficara claro a seguir.

5) Jean-Genet: o perseguidor

Genet, 0 génio, magico por haver enconfrado uma saida (a do escritor) desse universo
social que joga o jogo das estituas, e que j& the havia dado um lugar {0 do ladréo e do
homossexual), aparece nessa obra como o perseguidor de um Ego. Todavia, 0 que o faz essa
figura da liberdade para Sartre ¢ o fato de sua saida se fragar justamente nessa perseguigao,
encontrando nela e tdo somenfe nela seu Gnico motivo. Pois para Genet, esse Ego, encontro
marcado consigo em algum lugar, nfo possui de antemdo nenhum frago de ser, & apenas o
inaingive! para o qua! cada gesto seu desenha um afago impossivel de ser consumado. Como o
mar de Valéry, “peau de panthére et chlamyde trouée, de milles et milles idoles du soleil"® o Ego
de Genet possui a plena dimenséo do Outro, superficie de toque onde mil maos vem deixar sua
marca: Genet, assim, se abre como passagem perpétua que ndo se fixa na realidade/figura-do-
ser, ndo a abandona tampouco pelo pura auséncia, mas anima de morte essa realidade?, como
yma alegoria fere foda a consumagdo do belo classico, e mostra assim a fransitividade e
transitoriedade de experiéncias impessoais que s&0 0s seus personagens: o mar, o homicidio,
marinheiros, roubos e 0 amor {o “amor invertido”, como diz), numa paisagem impossivel de Brest,

“A idéia de homicidio evoca freqlieriemente a idéia de mar, de marinheiros. Mar e marinheiros néo se
apresentando com a precisao de uma imagem, ¢ antes o homicidio que faz a emog&o inundar-nos por ondas. Se og
portos sdo o paico repetido de crimes, a explicagéo disso, que nac levaremos a cabo, & facil; mas numerosa séo as

26 1. agéo de possuir, de possessdo; 1L Maneira de ser. 1. Temperamento ou habito de corpo; 2. Estado ou
hébito do espisito e da alma,3. faculdade, capacidade. Fonte: Bailly, A, Dicionnaire Greo-Frangas, Hachette, Patis,
1963.

27 (pM, p. 430-La vraie subjectivité et I'ipséité de la personne i chercher dans la transcendance et dans le
circuit de la conscience. Le vrai Mo dans Pocuvre. Vivre sans Ego”

28 “Pele de pantera e climide furada, por mil & mit idolos do sol”.

2 Cf Valéry, Le cimitiére marin: “Comme ke fruit se fond en jouissance/comme en délice Il change son
zbsence/dans une houche o1 sa forme se meurt”
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crénicas onde se sabe que o assassino era um navegador falso ou verdadeiro; e se ele & falso, o crime por sua vez

tem refagBes mais estreitas com o mar.”30

“A meta que ele [Querelle] persegue diz respeito a0 nosso destino fao precisamente que ficamos ligados,
SUspensos a seu éxito; e essa meta revela-se de uma tal nobreza que, pensando naquele que o realizar, ¢ peito
enche-se de emogéo, de nossos ofhos corem légrimas, enquanto ele prprio se exercita em sua tarefa com um fio
método. Examinando as mais eficazes, experimenta técnica, em suma ele persegue uma experiéncia. Assim, para a
realizagéo de um ato que devemos manter secreto, que guardaremos por ser inconfessavel e ¢ue deve sar cometido
nas trevas das quais serj a justificagdo, nds trazemos por vezes uma lucidez gelada na escoiha - na grande luz ds
nessos olhos — dos detalhes. ™

Mas tera tido Genet algum momento classico na sua vida? Sartre mostra na sua obra que
a crianga melodiosa morre muito cedo, s6 0 tempo de perceber aquela fissura quase imperceptivel
peia qual emergia uma suspeifa: a suspeita de que era um impostor®2, uma falsa crianga, para a
qual nada tinha sido fefto, usurpando o lugar legiimo do filho. Porém, o jogo da inocéncia
funcionava. Aos olhos dos adultos efe era uma crianga inocente e a crianga conflava nesse jogo,
mantendo para si 0 segredo da suspeita, ou talvez, esse segredo fosse mesmo o lugar de um ato
cometido nas trevas: assim, Genet comete seus primeiros furtos, que ainda no t8m nome e esses
atos ainda ndo travam com ele uma relagao de emanacéo que Ihe daria o nome de “adrio”. O
jogo do ladréo & realizado junto a0 da santidade. Esta & precisamente a dimensso do inominavel,
do inexistente possibilitados pelo segredo: o que os adultos nao véem, ndo existe. Desde cedo
cava-se a fissura do real e da irrealizagio desse real.

0 jogo do ladréo € um jogo complexo: o que Genet vai querer possuir ndo é apenas 0
objeto ou a coisa, mas a condigao efetiva daguele que, legitimamente, possui a coisa, condicdo
que, de resto, n&o é a da crianga impostora. E 0 jogo do propristario: acréscimo de ser pela posse,
seguido pelo esvaziamento de ser, pois ndo ha posse que realiza esse ser almejado por Genet. E
nao & pelo simples fato de se ter roubado a coisa (como alguém poderia dizer com aquele ditado

%0 Genet, J. Ouerelle, Trad, Demetrio Bezerra de Oliveira ¢ jean Marie L. Remy, ed. Nova Fronteira, Rio de
Janeiro, 1986, p. 7.

31 Itid, p. 13, _

*2 Jean Genet foi abandonado pela mie e criado num orfanato e, em seguida, adotado por wma familia de
camponeses. Adolescente, foi mandado para um reformatéro de jovens delingiientes. Desertou da Legido
Francesa aos 21 anos, vagou pela Europa nos anos trinta, vivendo do roubo, mendicincia e prostiticdo. Na
priséo, gracas 2 um volume de Proust que lhe caiu nas mfos, comegou a escrever. Jean Coctean ¢ descobnu e
solicitou a0 presidente do 19° tabunal correcional sua liberdade.
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“ladrdo que rouba ladréo tem cem anos de perdao”, isto é, que o segundo ladrdo é menos ladrdo
porque a coisa roubada nunca pertenceu reaimente ao primeiro ladréo - visdo que concede ao fer
um além da coisa, como se houvesse alguma outra misteriosa relagéo entre a posse e o possuido
que ndo estivesse tensionado no simples desejo da coisa), mas pelo fato de o proprio roubo ser a
alegoria da impossibilidade que atravessa foda e qualquer posse.

No episodio em que Genet rouba ¢ sobretudo do policial por quem acabou de ser
possuido percebe-se 0 que esta valendo para ele nesse roubo: a posse momentanea a qual
acabou de ser submetido se desvanece no sono cansado daquele policial e daquilo que teve
lugar, s6 restou o lugar. Entéo Genet se apodera do casaco como apoderando-se daguele corpo,
ou do fantasma daquele corpo, como reclamando agora a sua posse. Nao deixa de ser a afitude
do roméntico, mas trespassada também de uma violéncia sexual. A prova disso & que, ainda que
dissesse a si mesmo havé-lo roubado para vendé-lo, da-o, momentos depois, a Stilitano, a quem
ama. A passagem ¢ totalmente revestida de sexualidade: o casaco roubado do homem que o
possuiu passa para o corpo do homem a quem ama e por quem deseja ser possuido. A posse,
ainda que encerre aguele desejo e esperanga de conceder o verdadeiro ser é, para Genet,
perpetuamente, passagem, transferéncia erdtica. Na transitividade do casaco, de um corpo a
outro, Genet é pelicula de contato no proprio desejo.

“ ..o amor € um cerimonial magice pelo qual o amante rouba do amado seu ser para incorpora-lo:
*a forma de amor mais remota da qual me lembre é o meu desejo de ser um belo rapaz...que eu via passar

nama” 8

“Pouco a pouco reconhecemos Querelle — ja dentro de nossa came — crescer, desenvolver-se em nossa
alma, alimentar-se do melhor de nos, £ antes de tudo de nosso desespero de ndo estammos — nés mesmos — nele,

mas de t&-lo em nos™>4

Ora, este aspecto ndo teria podido passar desapercebido a Sartre: Genet vive nessa
verfigem da transitividade da posse: ser esse Outro, ndo apenas como querer ser alguém, mas ser

precisamente aquilo que o faga perder-se de si (e que talvez o veja) ou o instrumento dessa

3% Sartre citando Genet, SG, p. 99 “I'amour est un cérémonial magique par quoi Famant vole 4 I'aimé son éire
pour se Fincorporer: La forme la plus réculée dont je me souvienne C’est mon désir #¢/re un joh garcon...que je
voyals passer.”
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transitividade (Genet descreve continuamente as dobras das roupas dos homens por quem se
sente afraido}.

Mas a transitividade ndo é uma propriedade da realidade. O real, 0 mundo, a sociedade,
as fungGes, tudo isto se encadeia numa ordem irecusavel contra a qual a propria existéncia de
Genet € uma ameaga: esse sujeito em frénsito ndo é mais o ladrio ou o pederasta, ele se pde em
existéncia e, subitamente, aqueles adjetivos descolam-se de Genet para ser, entdo, 0 que? Nada,
senao expressdo de uma total reversibilidade dos seus crimes nas nossas virtudes ¢ destas nos
seus crimes.

“0 que retenho disso tudo, & o vaciloe do eu que se produz em nds quando certas consciéncias se abrem aos
nossos olhos como bocas escancaradas: o que consideravamos como nosso ser mais infimo nos parece subitamente

uma aparéncia fabricada...reconhecemos com harror um stjeto, efe & nossa verdade como nds somos a sua."®

Contra essa sociedade que o condenou e se uniu através de sua soliddo, Genet inventa
sua saida: se ele ndo pode exercer de modo real uma intervengéo nessa realidade, era preciso
torna-la mais permeave!, descosturar suas bordas, corroé-la.

“Imaginar & dar ao imaginaric uma ponta de real para roer (...} Nada de imaginério sem realidade. E no

movimento do real para se nadificar que se encamam as sombras palidas da imaginaggo.™6

Tornar-se escritor € avangar na irrealizagio do real, aproximar-se do outro através de
palavras que seréo sua propria consciéncia: o elo de compreenso ja esta dado ha muito tempo,
€ra a propria existéncia e esse plano de fransferéncia plena de uma consciéncia a outra.

“Aquele que escuto uma vez pronunciar estas palavras: “Nos, médicos...”, entio eu sei que esta em regime
de escraviddo. Esse nds médicos € seu eu, criatura parasita que the suga o sangue. E mesmo que fosse ele proprio,
hé mil maneiras de ser sntregue a si mesmo como as feras, de alimentar com a sua propria came esse idolo invisivel

3 Genet, Querelle, op. at., p. 21.

¥ 3G, p. 630: “Ce que je retiens de tout cela, c’est le vacillement du moi qui se produit en nous quand certes
comsciences s’ouvrent sous nos yeux comme des guéules béantes: ce que nous temions pour notre étre le plus
intime nous sembie soudain comme une apparence fabriqué..nous reconnaissons dans Phorreur un sy, il est
notre vérité comme nous sommes la sienne.”

% $G, p.93: Imaginer c’est donner 4 Iimaginaire un bout du réel i ronger (...) Pas d’imaginaire sans réalité.
Clest dans le mouvement du réel pour s’annéantir que s'incarnent les ombres piles de Pimagination.”
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e insaciavel. Pois ndo & petmitido a ninguém dizer: eu sou eu, Os melhores, os mais livres, podem dizer: eu existo. E

& muito. Aos outros proponho formidas como estas: “eu sou si mesmo”, ol “eu sou um Tal em pessod’.%

37 $G, p. 100: “Cehai que j'entends une fois prononcer ces mots: “Nous médecins...”, je sais quil est en
esclavage. Cr nous médecins est son moti, créature parasitaire qui lui souce son sang. Et ne fitt-il que lui-méme, il y
a mille fagons d’étre livré 3 soi comme aux bétes, de nmourrir avec sa propre chair une idole mvisible et
insaciable. Car il n'est permis 3 personne de dire ces simples mots: je suis moi. Les meilleurs, les plus libres
peuvent dire: Pexiste. Cest déja trop. Pour les autres, je propose qu'ils usent de formulles telles que: “Je suis
soi-méme” ou “Je suis un Tel en personne”™”
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6) Conclusio: a consciéncia

A primeira aparigéo do termo “consciéncia® em EN dé-se na terceira se¢do da infrodugso:

“Assim, o percipi reemviaria ao percipiens — o conhecido a0 conhecimento e este ao ser que conhece

enquanto é (e ndo enquanto & conhecido) isto &, & conscidncia."!

Com esta proposigéo favorece-se 0 ponto de vista fenomenologico e recusa-se a formula
berkeleyana “esse est percipi” que afirma a redutibilidade do ser do percebido ao perceber da
percepgao, excluindo, assim, todo horizonte pré-sentido do mundo husseriiano que, apesar de ndo
ser dado de nenhuma forma, é marcado por um certo estilo, proprio do esquema de uma
intencionalidade. Na formula de Berkeley o ser se tramaria, portanto, nas malhas de um perceber
alucinatério e toda referéncia de um pensamento a ele se daria desde a nota vibrante sensivel de
uma percepeao.

Ora, para Sartre a concepgdo berkeleyana n3o é inteiramente aceitavel, uma vez que €
preciso reconhecer um ser-fundamento do proprio perceber para 4 do percipi, O acontecimento de
um perceber tem de ser, para Sarire, precedido de uma espécie de distenso ou prolongamento
pré-consciente da prépria presenga no mundo. E preciso que haja aquele “horizonte obscuro
indefinidamente determinével” da prerrogativa husserliana, que faz que toda percepgao porte em
si uma marca sitil da ante-presenga do perceptum e da auséncia original de uma posicado?
qualquer no mundo?.

P EN, p. 17: “Ainsi le pervips senverrait au perapiens —le connu 4 la connaissance, et celle-ci 2 Pétre connaissant en
tant quil esz, non en tant qu’il est connu, C’est 4 dire 4 1a conscience.”

“Apesar de toda consciéncia ser consciéncia 2, isto €, definida segundo a nocio capital de intencionalidade,
postpdis de um transcendente, esta exigéncia sé possui seu verdadeiro sentido quande j& se compreendeu que ela
nada implica no que se refere & absolutidade da consciéncia. Assim, a idéia correta de uma consciéneia
intencional depende, em primeiro lugar, de compreendé-la na independéncia do mundo das coisas. Vide §49,
Idsen I: *“Se, agora, ..., evocamos 2 possibilidade do ndo-ser incluido na esséncia de toda transcendéncia da coisa,
torna-se claro que o ser da wnsdindae todo fluxo de vivéncia em geral, seria, cortaments, necessariaments wodificady se o
mHndD das coisas se anigwilasse, mas ndo setia @ingide na sua existénda >

> Para as duas acepgles de ase e57 perzpy, a fenomenolégica e 2 berkeleyana-deleuziana v. o artipo esclerecedor de
Bergen, Véronique, “A percepgio em Sartre e Deleuze”, trad. de Paulo Nunes, in Gilles Deleuser ama wda
Jiasifica, org. Exic Alliez, colegio Transcendéncia, editora 34, Sio Paulo, 2000, p. 279-305.
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“E 0 que compreendeu Husser: pois se o noema & para ele um comelativo imeal da noess, cuja lei
ontoldgica é o percipi, a noese, ac contrério, the aparece como realidade, cuja caracteristica principal 6 de dar-se a
reflexdo, que a conhece, como “havendo estado ali anfes”. (...) a consciéncia nfo € um modo de conhecimento

particular, chamado de sentido intimo ou conhecimento de si, mas é a propria dimensao do ser transfenomanal do

sujeito.™

Essa transfenomenalidade do ser € uma matriz transcendenta® que pode ser expressa
como a indiscernibilidade de dar e receber de consciéncia a mundo, de mundo a consciéncia.
Neste sentido, deve ser compreendida como aquito que, para toda € qualquer percepgéo, esta
subentendida como primeira respiandecéncia de sentido. Em oufras palavras, ndo ha para Sartre
nada que possa aparecer a consciéncia e que néo seja imediatamente um tangere, uma tangéncia
conscigncia-mundo®. Isto ndo significa, 0 que vale também para Husserl, que o fluxo fenomenal
possua uma conformagao qualquer & consciéncia, ou que os fendmenos aparegam & consciéncia
de acordo a certas condigbes de possibilidade do conhecimento (como se, entdo, assumissemos
uma realidade inatingivel a essa consciéncia); o modo como sera definido esse contato, como
sera infegrado 4 experiéncia vivida [Erlebnis] da consciéncia, ndo esta de forma alguma
determinado anteriormente. Contudo, tanto Sarfre como Husser assumem uma espécie de
excedente original da consciéncia: este “ha” simples e impessoal que a cinge e a fransborda, nao
numa relagdo cognitiva dela com este, ndo em um saber ou a priori qualquer, nem mesme na
percepcao, mas como componente infinito da fenomenalizagio do fendmeno, marcando a
absolutidade da consciéncia. Husserl deveria ter isto em mente ao propor a hipdtese do
aniquilamento do mundo para mostrar o carater absoiuto da consciéncia que, mesmo num c¢aos
selvagem incapaz de compor um “ mundo”, manteria esse carater:

“*Mas nenhuma evidéncia exige que as experiéncias atuais se desenvolvam apenas sob determinadas

formas de encadeamento...ao contrario, & fotalmente pensével que a experiéneia se dssipe em simulacros devido a

4 Ihid:: “Clest ce qu’a comprs Husserk: car si pour lui le noéme est un corrélatif irréel de la noése, dont la lox
ontologique est le peraipi, la noése, au contraire, Ini apparait comme la 4%, dont la caractéristique principale est
de se donner 2 la réfléxion qui la conmaf, comme “ayant €€ déja 12 avant (..} la conscience n’est pas un mode de
connaissance particulier, appelé sens intime ou connaissance de soi, c’est la dimension d’tre transphénoménale
du sujet.”

s Esta nogiio ¢ utilizada por Marc Richir em Rechervhes Phénomiénologigues, Ousia, Bruzelles, 1983; Véme.
Recherche, “De la phénoménclogie transcendantale en wnt que philosophie prémiére. Le schématisme
phénomenologique transcendantal et I'origine transcendantale du monde.”

6 V. Bergen, V. gp. @t “A consciéncia trespassa o mundo de sentido, baliza 0 em-si em nome de uma doagdo
significante”, p. 282.
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conflitos intemos...que a experiéncia se rebele de uma vez... que de seus encadeamentos desaparega toda ordem
goerente...em suma, que nao haja mundo.”?

Husserl nega aqui dois pontos de vista opostos: aquefe que afirmaria a ordem e coeréncia
da fenomenalizagZo dependentes de uma consciéncia conformadora e aquele que, ao contrario,
diria que os fenémenos e uma ordem natural impdem & consciéncia um determinado sentido. Ao
escrever — ¢ totalmente pensével que...a experiéncia se rebele de vez” vemos a consciéncia € 0
fendmeno de mundo totaimente independentes, ndo travando entre si nenhuma relag3o de causa-
efeito, nenhuma relagdo de absorgdo ou formagéo; por outro Jado, a absolutidade da consciéncia
ndo significa seu isolamento e hermetismo mas, pelo contrario, sua completa exposigdo e
yulnerabilidade:

“De fato, o absoltto...ndo & resultado de uma construgio agica sobre o temeno do conhecimento, mas o
sujeito da mais concreta das experiéncias. Ele ndo é relativo 4 experiéncia, porque ele é essa experiéncia..é
precisamente porque ela [a consciéncia} & pura aparéncia, porque & um vazio total (ja que © mundo inteiro esta fora
dela), & por causa dessa idenfidade que ha nela de aparéncia e existéncia que pode ser considerada como um
absoluto.™®

Contudo, se devemos caracterizar a consciéncia em Sarire & preciso desde ja separar seu
¢aminho daquele de Husser!. Basta que lembremos como, para este, a questdio se orientara cada
vez mais para a constituigdc franscendental da consciéncia®, enquanto para o primeire fratar-se-a,
desde o inicio, de operar com uma consciéncia na trama de suas intenges mundanas e, portanto,
assumindo um ponto de vista de uma consciéncia para a qual converge, como lugar de reuniso da
dispersao dos fenémenos, todo sentido.

" Husserl, Ideen 1§49, ap. .

$ Sartre, EN:.“En fait, Yabsolu est ici non pas le sésultat d’une construction logique sur fe terrain de la
connatssance, mais le sujet de la plus concréte des expériences. Ei il 2’est point re/atsf A cette expérience, parce
quiil es? cetic expérience...Mais C’est précisément parce qu'elle [la conscience] est pure apparence, parce quelle
est un vide total (puisque le monde entier est en dehors d’elle), cest 2 cause de cette identité en elle de
apparence et de l'existence qu’elle peut étre considérée comme un absolu.”, p. 23.

* Em O Fildsofs ¢ sua sombra Metleau-Ponty nos entrega a dltima forma do projeto husserliano para a
fenomenclogia transcendental:“Projeto de posse intelectual do mundo, a constituicio toma-se cada vez mais, 4
medida que vai amadurecendo o pensamento de Husserl, o meio de desvelar um reverso das coisas gue nfio
constituimos. Era preciso essa tentativa insensata de tudo submeter 4s formalidades da “conscifndia”, ao jogo
limpido de suas atitudes, de suas intengdes, de suas imposicdes de sentido — era preciso concluir o retrato de
um mundo sabio que a filosofia cldssica nos deixou — para revelar t0do o resto: esses seres aquém de nossas
idealizacdes e objettvagBes, que as alimentam secretamente e em que temos dificuldade de reconhecer noemas

)7
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E o Husserl de fdeen [l que avanga ao problema da relaggo enfre 0 mundo da consciéncia
constituinte e 0s resuftados do frabalho da consfituigdo, mundo da consciéncia pura - reduzida — e
mundo de unidades franscendentes constituidas por ela. Ha, como reconhece o proprio Husser,
um problema de mediagao entre o mundo da Natureza & o mundo das pessoas. A fenomenologia,
a0 descobrir que o enigma da sua propria formulagdo esta no encontro de uma atitude — aquela da
nossa vida ~ que nos permife passar de forma constante da afitude naturalista aquela
personalista € de uma outra atitude, “inteligéncia de fodas as atitudes’, pde em relevo que sua
tarefa Glima “é compreender sua relagao com a néo-fenomenologia’. E, como diz Merleau-Ponty,
perceber que a filosofia néo inclui desde logo a néo-filosofia, que a reflexdo que apreende uma
esséncia apreende um constituido, que essa reflexéo ndo se recoloca numa produgao pura € que,
assim, antes de toda a génese franscendental, enfrevé-se “‘um mundo onde tudo é simultaneo” e
no qual a fenomenologia e as suas analises intencionais correspondem a momentos descontinuos
de clareza e, portanto, a “consciéncia” é “o artefato no qual culmina a teleologia da vida intencional
— e ndo o atributo spinoziano do Pensamento™?.

Ora, Sarfre se utiliza da nogdo “consciéncia” até EN, passando posteriormente, a evita-
latt. E preciso, assim, reconhecer que este termo cinge uma paisagem conceitual que devemos
desde j situar. Desta maneira ficara claro o motivo pelo qual introduzimos a nogao de descontrole
no capituio Il da segunda parte.

Campo franscendental e consciéncia

Em TE, Sartre extrai como um dos resultados principais da redugéo do Ego a "liberagao

do campo transcendental da consciéncia’.

“ O campo transcendental, purificado de toda estrutura egoldgica, recupera sua limpidez primeira,*12

10 Thid “O autor, dizia Valéty, é o pensador instantineo de uma obra que foi lenta € laboriosa - e esse pensador
10 estd em lugar nenhum. Assim como o autor é para Valéry uma impostura do homem escritor, a consciéndia
constituinte é a impostura profissionat do filésofo. ”

11 Em NO70 Sartre declara “Dans le livee que jécrs sur Flaubert, {'ai remplacé mon ancienne notion de
sonsdience — hier que j'utilise encore beaucoup le mot — par ce que appelle le #én.”, SX, p. 108. Notemos ainda
que em obras anteriores, como S5, Sartre )4 ndo utiliza tanto essa no¢do ou, pelo menos, ndo possui esta um
papel tio decisivo como em EN.

12 [bid, p. T4
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Logo, numa passagem ulterior, define esse campo como “um nada” pois os objetos psico-
fisicos e psiquicos estéo fora dele. Em que sentido nao ha objeto neste campo? Naquele em que a
consciéncia € puramente consciéncia de, e que sua fenomenalidade & fenomenalidade do
fendmeno. Sartre denomina-a imefiefida e sua individuagso, como notamos anteriormente, esta na
propria intencionalidade fluxo de vivéncias de uma consciéncia.

A esfera transcendental pura que Sartre pretende haver entregue através da redugdo do
Ego ¢ aquela da existéncia absokuta, isto &, de espontaneidades puras que ndo s&o objetos e se
auto-determinam a existir. As espontaneidades puras s&o, porém, espontaneidades-consciéncia e
0 campo franscendental € o da consciéncia como pura intencionalidade. A esfera de existéncia
absoluta € aquela da consciéncia determinando-se, a cada momento, & existéncia, sem que se
possa conceber sua “origem” (no sentido ontolégico e ontogenético).

Com vista a compreender o aicance da redugdo do £go na tese sarfreana é preciso
buscar a intuigao diretriz que guia a enunciagéo da consciéncia iefletida: consciéncia inefletida,
ou de primeiro grau, € aquela consciéncia de si enquanto consciéncia de um transcendente. E ndo
tetica de si mesma, portanto, seu “si mesma® exprime simplesmente uma consciéncia que ndo
pode ser enquanto tal se néo for, 20 mesmo tempo, apenas consciéncia. Isto ndo quer dizer que
deva saber-se enquanto tal; pelo contrario, sua simples presenca ¢ a corda que vibra de seu
proprio existir e através dele, sem que haja tematizagfio alguma desta vibrag3o. Por outro lado,
esta presenca pre-sentida da consciéncia n3o seria possivel se ndo fosse esse perpétuo deslize e
afrouxamento do ser. Para Sarfre, a consciéncia ndo cinge, ndo fecha, mas abre. £ uma
consciéncia esvaziada por ser absolutamente constitutiva e é neste sentido que fala de campo
transcendental. Assim, emradicar o Ego € abrir o plano da indeterminidade sempre determinavel,
onde ‘consciéncia” &, porém, termo que pressupde uma apropriagao regiona,

O que Sarfre chama de campo franscendental permanece, portanto, sempre o foco de
uma consciéncia. Ac reduzir o £go pretende haver aberto um plano no qual a consciéncia,
“absoluto imecusavel sempre em ato™3, comungue a outras consciéncias (refutagdo do
solipsismo).

Todavia, se consciéncia & sempre, antes de tudo, uma atividade sintética que, na sua
disperséo no mundo € ainda a nota de reunido dessa dispersao, o plano comum das consciéncias
sera, entdo, marcado prematuramente por termitorios privilegiados de consciéncias atuantes,

12 Berpen, Véronique, gp. ot
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pequenos focos autorais. Qual é, nesse sentido, ¢ verdadeiro contato de consciéncias, ou ainda, 0
verdadeiro concerto de consciéncias que pode, segundo a intengdo de Sartre, ser a refutagéo final
do solipsismo ? Nao é consciéncia ainda uma sofista?

Se entendermos, com Merleau-Ponty, o caminho que ia sende aberto pelo velho Husserl,
entdo compreenderemos também que o questionamento de Sartre tem um interesse diverso da
pergunta pela génese transcendental da consciéncia', pergunta que, em Gltima instancia, seria
para Hussesl 0 abandono desse recurso conceitual, téo ferritorial e preso & estrutura intencional
como preso & um trifho onde cada desvio & tdo somente um desvio do proprio tritho.

isto fica ainda mais claro no desenvolvimento de £N em gque essa consciéncia ganha mais
do que nunca uma independéncia apropriativa do em-si. Nesta obra, ha uma considerave! perda,
ou fenecimento do acontecimento: Sartre considera este como algo que advem a uma
consciéneia. Isto &, do ponto de vista de uma consciéncia que se tem a si mesma, num controle
sempre ja dado no existir. N&o considera, por outro lado, que, talvez, cada consciéncia, se
insistrmos em usar este termo, representa uma fase posterior de posse, posterior a catastrofe
(katastrophé= reviravolta) que se da contra ela, confra o controle ou reunidio da sintese. O
resultado & termos a impressdo, em EN, de que a consciéncia pertence uma certa doagéo de
sentido que &, a0 mesmo tempo, uma domesticacéo do ser. Isto é praticamente uma confirmagao
quando Sartre trata do corpo. Em primeiro lugar, este sera “ponto de vista orientador do mundo”,
dando sentido pleno ao estar-ai:

“Ser, para a realidade humana ¢ estar-ai, isto &, “estar sobre esta cadeira’, “ai, 4 mesa’, etc.. E uma

necessidade ontologica.”

Este modo de ser do corpo € sua faclicidade, condigdo necessaria ao seu existir. Ha,
porém, uma contingéncia irredutivel que arremete confra essa necessidade: o injustificavel do
préprio estar-ai, a porta falsa para toda pergunta metafisica. Este injustificavel possui, contudo,
uma imagem: a propria ordem sob a qual 0 mundo deve me aparecer.

14 V. Bergen, Véronique, gp. sit: “Partindo da relacfio sintética sempre ji estabelecida entre o para-si e 0 em-si,
Sattre interrogard suas ligacSes dialéticas no nivel do fato (..) e no as condicles de possibilidade que comp&em
um campo transcendental, na medida em gue estas requerem a instalagio de um ponto de vista de sobrevéo
indevido (..)5 p. 280.

15 Sartre, EN, p. 355: “Etre pour la alité humaine Cest dre-id; Cest 4 dire “la sur cette chaise”, “li, 4 cette
table... etc. Cest une nécessité ontologique.”
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“E absolutamente necessario que o munde me aparega em ordem. Neste sentido, a ordem sou ey (...) mas

é totalmente contingente que seja esta ordem” 5.

Essa ordem, “¢ o corpo como forma confingente que a necessidade de minha
contingéngia assume”.

Estaria dado, assim, o carater ferino da consciéncia intencional que parecia ser exigido
quando, em TE, Sartre prenunciava a liberdade como seu proprio ser? A consciéncia, cuja
situagao originaria € o corpo, sorte infalivel, & ainda a necessidade da orientagéio do mundo. Essa
orientagae n&a possui, tal como Sartre afirma, o carater de uma determinagéo: é 8o somente o
momentum da consciéngia.

Em outra passagem, Sartre afirma:

*Portanto, mew corpo & uma estrutura consciente de minha consciéncia. Mas, justamente por ser o ponto de
vista sobre o qual ndo poderia haver ponto de vista, no ha, no plano da consdiéncia imefletida, uma consciéncia do

compo.” 17

A relagdo consciéncia-corpo se coloca, assim, como uma relagdo existencial. “Existir o
corpo” denota a primeira situagdo de uma consciéncia.

A grande dificuidade dessa concepgdo reside, entretanto, no seguinte: no momento em
que o corpo & entendido como facticidade da consciéncia que deve ser “existida” por ela, perde-se
a propria dimensdo origindria dessa consciéncia enquanto corpo. Sem uma recolocagdoe do
problema em termos de uma afetividade como primariedade da existéncia, o corpo ndo teria
motivo de ser considerado o lugar privilegiado da ipseidade®. Assim, temos novamente a

16 Vemos aqui, claramente, em qual fenomenologia Sartre vai buscar essz conseqiiéncia: naquela de Ideen I de
Fusserl, nos parigrafos que visam mostrar uma absolutidade persitente da consciéncia, ainda que a propria
expenéncia se reduzisse 2 “pontos de parada provisérios”, incapazes de constituir um “mundo”.

17 EN, p. 377: “Ainsi donc mos cotps est unc structure consciente de ma conscience. Mais précisement parce
quil est ke point de vue sur lequel 1 ne saurait avoir de point de vue, il o'y a point sur le plan de la conscience
irréfléchie, une conscience dx corps.”

1% Esta objegdo, levantada por A. de Waelhens [Une philosaphie de lambiginivé. Lexistentialime de M. Merleau-Pongy,
Louvain, P.U.L., 1951] encontra-se referida no artigo de Hubert Dreyfus e Piotr Hoffman, “Sartre’s conception
of conciousness” [Tke Philosophy of Jean-Pan! Sarere, org. Paul Arthur Schilpp, Open Court, La Salle-Tllinois, 1991,
p- 229-245] “For it the for-itself is pure negativity and if moods and tonalittes of coenesthesia simply reveal the
presence of faciicity in my consciousness, then why is it thet my body occupies such a privileged and unique
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impress3o de um corpo dominado por uma consciéncia, um corpo “‘culivado’ e, em alguns
momentos, um corpo surpreendido por uma consciéncia. O corpo vivo, porém, n&o pode ser em
primeiro lugar uma consciéncia que vive seu corpo, mesmo que, nesta referéncia tenha-se tomado
todas as precaugdes para evitar a separagdo cartesiana de alma e corpo. Nao €, contudo, a
distingZio de consciéncia e corpo (que, mesmo afirmada na sua indissociabilidade n&o deixa de ser
uma distingdo) o que torna as afirmagdes de Sarire pouco convincentes, mas antes o fato de
antepor a0 corpo o proprio desejo, que estard, como se verd mais adiante, preso aos frithos da
intencionalidade, sendo o corpo comparavel a uma matéria atuante desse desejo consciente.

*

Desta forma, & legitimo perguntar: a reducéo do Ego, que tem como resuitado, entre
outras coisas, eliminar o “mistério” da apropriagdo da vida interior, mostrar que todas as
consciéncias se ddo originariamente como acontecimentos nus, sem nome e sem marca pessoal
que possa reivindicar uma autoridade, reconciliadas, nesse sentide, a0 mundo como experiéncia
originariamente plural, ndo se veria prejudicada a partir do momento em que devéssemos exprimir
tal experiéncia como aquela de uma consciéncia, isto &, mantendo desde de sempre a condigéo
de que a consciéncia atue, enquanto atividade sintética, como concentradora do sentido dessa
experiéncia? Em outras palavras: a nogao de consciéncia ndo pressupbe algum privilégio dessa
consciéncia sobre oufras consciéncias, mesmo fratando-se de consciéncias esvaziadas? Pode a
redugdo do Ego, tal como pretende Sarfre, ser uma refutagéo do solipsismo?

A resposta & esta pergunta pode ser dupla: sera negativa, se a compreendermos desde 0
ponto de vista da elucidagdo da génese transcendental da consciéncia; isto é, Sarfre se detém na
definigdo de campo transcendental ai onde acaba a propria nogo de consciéncia, quer dizer,
muito antes do ponto onde chegara o Husserl de /deen fl. Ainda assim, os resultados para essa
consciéncia sdo frutiferos: desde que &, & espontancidade™ pura, isto €, seu existir (atual)
transborda a cada momento seu ser (como aquilo que é o “existido”, como aquito que ela foid}
sendo, diz, n&0 apenas urm novo “aanjo”, mas uma nova existéncia.

place in the general domain of facticity; why is the facticity of my body lived as particulardy e, mstead of
merging with the general facticity and past of the world?”, p. 235.

9 Fste termo, de festo, aponta para ma certa intuigdo do campo transcendental tal como o definimos.

2 O Ego, se lembrarmos bem, é produgio de uma consciéncia reflexiva enquanto unidade transcendente de
atos, cuja marca é ja a do “sido”; produgdo sustentada pela consciéncia reflexiva como seu “nicho virtual” e
estendido 2 um futuro como o “de onde” da emanagio das ages (quabdades e estados) futuras.
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Por oufro lado, a resposta sera afimafiva se voltarmos a aten¢do ndo apenas para
consciéncia esvaziada, pura, fransparente, mas, junto a efa, para esse plano dos Egos, essa
regido de opacidade na qual, inevitavelmente, toda consciéncia devera se aventurar. Se, como
afirma Sarfre - “O Ego nada pode sobre essa espontaneidade, pois a vontade & objeto que se
constitui por e para essa espontaneidade™' — a consciéncia é, apesar disso, assaltada pelo
psiquico na mesma medida em que sua propria espontaneidade possui um componente
involuntario original. Com efeito, como j& foi visto, & a prépria consciéncia intencional, portanto
aquela espontanea, que forja o nicho virtual ou o receptaculo afetivo que & o Ego, transmitindo-lhe
fodos seus poderes. Revelar, na redugdo desse Ego, todo o artificio de uma consciéncia é ao
mesmo tempo toma-la responsavel dele: assim, para Sartre, ndo se trata de encontrar uma
resposta que refute o solipsismo, como se buscaria uma boa expressdo para um fenémeno
disponivel mas ainda sem arficulagdo tedrica: ao contrario, 0 que Sartre ests propondo & uma
conversdo moral que parta daquela constatagdo, 0 que equivale na praxis humana a operar a
gpoché fenomenoldgica.?2

E, com efeito, do lado do Ego que iremos encontrar o germe do problema do solipsismo.
Pois 0 Ego sugere — ndo somente como perigo perpétuo para a filosofia, mas na dimenséo
concreta da consciéncia — a reincidéncia da dualidade sujeito-objeto e de uma interioridade que
ndo é a mera zona do sentimento, mas aquela da auforidade (que a erradicagdo do ego da
consciéncia dissolvia). O Ego, como inveng&o, tem um circuito mais amplo do que a descricio de
uma consciéncia pode transparecer. E lugar de consagragdo dessa estrutura bindria, da vida
interior impenetravel e da impenetrabilidade, por sua vez, de oufro Eu; é o lugar da constituigso de
subterfugios dominadores e opressivos e, Sartre deixa claro, ja em TE, no desenvolvimento do
Jogo psicologico estabelecido entre consciéncias, mas sobretudo em SG: 0 Ego é a pega chave
para constituicdo das estruturas sociais. A questdo, & preciso deixar claro, nfo se da aquém de
uma moral, como se 0s homens sofressem da fatalidade de uma pustula-ego; isto seria
novamente usar o pretexto da personalidade, do carater ou de uma natureza. £ aqui mesmo, na
invengao do Ego, o estofo de uma moral, pois o problema da liberdade e da responsabilidade do

2 Sartre, gp.at., p. 75.

% Isto fica bastante evidente em uma declaracio de Sartre em gue nos chama de sub-homens que buscam a
humanidade como realizacfio de um fim humano; V. NO8G:"Em primeiro lugat, vocé sabe, para mim nio ha
esséncia, 4 prior?, portanto ndo estd amda estabelecido o que é um homem. Nfo somos homens completos.
Somos seres que nos debatemos para chegar a relagdes humanas e a uma definiciio do homem. Estamos em
plena batalha neste momento e isso, sem divida durard varios anos.”p. 29.
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creatum dessa liberdade, & o problema do homem no seu fazer e no fazer da histéria. E o
problema cuja enunciag&o poderia jogar uma luz a pergunta: por que a histéria da liberdade é
histdria de opressoes?

Desta forma o Ego surge como problemética do seu “bom uso”, ou melhor, problematica
de uma generosidade fundante na sua criagao.

A liberdade é desenhada afravés da nogéo de espontaneidade ¢ o Ego surge com a
fungéio de mascara-ia & propria consciéncia. “O Ego teria um papel mais pratico do que tedrico’,
afirma em TE. Na verdade, todo o questionamento sera fransferido para ¢ plano da praxis, pois a
pergunta “que deve ser a consciéncia no seu ser para ser perpétua questao de seu ser?’, presente
nas primeiras paginas de EN, se desenvolverd partindo de uma intuigdo primeira — nunca
abandonada por Sartre; que, antes de mais nada, a existéncia devera ser dita como agdo do
existente no ser.

Por isso, 0 homem problematico sarfreano & o homem psiquico pois € justamente o que
pode, em primeiro lugar, proceder a conversao e & igualmente ele que, pelo contrario, pode forjar
o refugio da inautenticidade e estabelecer entre si e os demais homens a mecanica implacavel das
coisas, do dado “real”, da ordem, e fratar o proprio homem como objeto, ja que reconhece nele
apenas um frago geral de humanidade {como aqueles psicdlogos experimentais criticados por
Sartre, que trabalhavam por analogias de comportamento, esquecendo sua propria condigéo de
homem), sendo todo o resto, sua “vida interior®, seus pensamentos, sua mentalidade primitiva (no
caso do etndlogo que estuda indigenas), um insondavel, cuja estranheza devera ser driblada por
uma teoria quase-humana.

Nesta perspectiva, 0 problema da historia, da agdo coletiva na historia e, em outros
termos, da socialidade do homem, sera sempre confraponteado a Unica dimensdo na qual a
autenticidade pode fazer sentido, isto &, a do homem que pode reintegrar o cogito, libertando-se
do Ego e do projeto de ser, a dialética®.

O psiquico, para Sartre, abrange uma zona muito mais ampla do agquela determinada pelo
psicologo ou pelo psicanalista. No ha separagdo entre 0 homem que deitou no divd, entre 0
homem fefichista que é analisado e 0 homem gue & um execufivo ou um poticial, e que realiza
suas fungdes em concordancia plena com o sistema; ndo ha uma regidio da consciéncia que
enceme e esconda 0 segredo de um homem, como se as minhas mais inconfessaveis perversdes

2 Sartre, CA, p. 100.
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perfizessem o dominio secreto de minha exclusiva propriedade e permanecessem fora do circuito
social, no qual preencho de modo impecavel minha fungio. O segredo &, ao contrario, apenas a
expressao do enigma exposto desse homem, que secreta algozes para si e para os demais { e por
isso € compreensivel que Sartre diga “entre mandar e obedecer ndo ha um salto diferencial’), que,
no ambito social, se insere nas estruturagdes do poder. Enfim, o mistério para Sarfre é
compreender esse “desejo de ser” do homem que, conduzido no proposito de uma consciéncia de
ma-fé, & rendncia a propria liberdade enquanto nossa possibilidade permanente de “ser humanos
com os homens™,

A zona psiquica perfaz, assim, o primeiro circuito da fliberdade e, portanto, a primeira
instancia moral do homem?. O projeto da psicanalise existencial, apresentada na titima parte
de EN, seria, assim, a pergunta por um plano de atuagdo da psicandlise a se constituir
estreitamente unida ao projeto do homem moral, isto €, do homem que deve constituir para si 0
proprio enconiro de sua vida dramatica no plano da existéncia com aquele de sua historicidade, a
saber, do circulo majs abrangente de sua existéncia. Todavia, como vai percebendo Sarfre ao
longo de sua vida de questionamentos, este encontro so & possivel na medida em que cada
experiéncia vivida ganhe como componente fundamental o trago de uma pluralidade que é sua
presenca no mundo peios outros homens. Se tivéssemos que utilizar uma imagem, diriamos que a
ambicao de Sartre € fazer de cada consciéncia uma dependente da outra, ndo, todavia, como
condicionada a ela, mas Aivre como 0 pacto dos instrumentos numa orguestra.

2+ Sartre, Thid.
% Em INOSU Sartre refere-se a uma dimensdo de abrigardo (apesar de ndio gostar desta palavia) exdsente para cada
coasciéncia que corresponde, 20 mesmo tempo, A consciéncia que se constitui como consciéncia da outra e
como consciéncia pelz outra. Sartre pretende, assim, compensar a independéncia extrema de uma conscidnacia a
outra de EN.
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“Il y & un espace sauvage ot régne Ja physis.
Cela & foutes les épogues. Dans Foccident médievale, le
territoire qui s'éfend aufour de la ville ou du bourg
comporte deux zones: l'ager, domaine de la cuffure (aux
deux sens du motl) et le saltus (la foret dense, fa colline, le
maquis, ia lande, lleux of F'on se pert) est Je domaine du
chasseur dlandestin, du braconmier, du bouscatier, du
marginal, bref de Phomme de la transgression. Or c'est en
de tels fietrx, déserts, sinon interdits du moins inquiétantes,
propres & foute fentatives et § toutes les fentalions, qui se
sont établis ermitages et monastéres, depuis I'époque de la
Thebafde jusgu'a celle de I'Ahos ou de Clteaux. La ol est
le danger croft aussi ce qui sauve. fl s’y produit une
inversion conyertissante, une métamorphose de la
transgression en franscendance.” (Henry Maldiney)

Introdugao

“Vaurais aimé, non pas dler dans cette foref,
mais penser que je pourrais y aller.” (Sartre, CDG)

O souto (saltu) é, por sua escuriddo notuma, por seus NUMErosos esconderijos, o lugar
mais sequro para os Safteadores, os lunéticos e os adivinhos, e para quem quer que busque
refigio de um mundo que ndo os acolheu. Estar seguro no souto é, todavia, muito diferente de
estar seguro na civilizagdo. A seguranca do salfeador dos bosques e dos demais errantes que
perambulam nessas paragens conta com uma conversdo de si mesmo a homem das trevas, com
a escolha do escuro como seu elemento préprio, emadicando de sip medo dos elementos vagos,

j& que fornado ele proprio um deles. Assim, o marginal do souto se acresce da forga da propria

1 “’espace et le sacré” in L2Ar /° éclair de I'étre, Ed. Comp’Act et H. Maldiney, 1993. Traduciio: “Hi um
espaco seivagem onde reina a physes. Isto em todas as épocas. No ocidente medieval, o territdrio que se estende
a0 redor da cidade ou do burgo comporta duas zonas: 0 4gv, dominio da cuitura (nos dois sentidos da palavra)
e o souts {2 floresta densa, a colina, a3 urzes, o descampado, lugares onde nos perdemos) ¢ o dominio do
cacador clandestino, do tocaieiro, do salteador, do marginal, enfim, do homem da transgressdo. Ora, € em tais
lugares, desertos, se nic proibidos 20 menos nquietantes, proprios 4 todas as tentativas e 2 todas as tentagdes,
que se estabeleceram retiros ¢ mosteiros, desde a época da Thebaida at¢ aquela do Ahos ou de Citeanx. Alj,
onde se emconira o pergo, cresce também aquilo que salva Produz-se uma inversio que converte, uma
metamorfose da transgressio em transcendéncia.”™; p. 186-187.
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floresta e de seus habitantes, é agora quase a exteriorizagdo absoluta do medo, porque mais do
que ninguém ele o conhece e é afravés do medo que se faz conhecer. Nédo se perde, mas nao
porque sempre saiha onde esté ou conhega sua posigdo em refacdo as cidades mais préximas, e
sim porque conhece cada esconderijo, cada arvore, cada vale, e na densidade da fioresta se
perder €, para ele, desaparecer, perder-se dos outros. No dominio impessoal que exerce aos
demais, como elemento da floresta, o salteador é para estes o verdadeiro acontecimento,

Os textos a seguir se situam em duas regides principais: aqueles do agro, regido do ser
‘cultivado” e dominado pela consci€ncia e aquele do souto, onde emergem, como o assalfo dessa
consciéncia translicida, os personagens banidos por Sartre: o inconsciente e o destino. A
consciéncia ganhara, assim, um descontrofe fundamental, uma dimenséo de opacidade iredutivel
e aliberdade devird a parda semelhanca de uma sombra (a sua propria).

-Todavia, & a partir do momento que esta fiberdade sofre a metamorfose do habitante do
souto, isto €, tira proveito do medo e de sua impoténcia para fazer-se o medo dos outros, que ela
ganha para si sua ‘refigido feroz”, o culto ao deus escondido, sua vitéria simb6lica: “A prece é
metamorfose do fracasso, enquanto fracasso, em vitoria simbolica...é neste nivel que aparece a
poesia.”

Uma terceira regido é delimitada: as encruzilhadas, lugares ambiquos, que evocam tanfo
a salvagdo como a perva (lugar de invocagdo de santos ou de demdnios). Nelas, a liberdade se
ganha e se perde, libera ou cria opressao a oulras liberdades mas, sobretudo, é para Sarfre o

recomeqo perpetuo: a histéria, absolto universal, e o tempo vivido de uma singularidade.

* “Tera gostado, ndo de #ra esta floresta, mas de pensar que poderia ir”,
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Primeiro Capitulo
O Agro

1) Antepassados conceituais da fiberdade - devir, poténcia - no horizonte da pergunta pela
moral.

A pergunta pela moral e suas condigGes é problema que acompanha Sartre desde seus
primeiros anos, como ele proprio relata nos CDG'.

Na infancia & na juventude houvera o ideal de vida do “grande homem™: o homem-artista
com uma obra a realizar; pouco importa se esta obra se materializara num livro, numa fela, numa
pega musical. A vida & uma obra a se fazer e deve ser vivida enquanto tal. A beleza e a moral se
reuniam e se inseriam na realidade através das agbes humanas & a vida era, assim, uma fela
branca a ser preenchida.

“Minha vida, ela era uma tarsfa a realizar...mas favorecida pelos deuses. Corfia 0 FiscO apenas por
leviandade, paixgo, preguiga, de me desviar, ds me deter demasiadamente aqui ou dli, em alguma nefasta delicia.

Seria meu ervo se malograsse minha vida,” 2

Os anos passados na Ecole Normale, junto a Paul Nizan, oscilavam entre um estoicismo e
um espinosismo: “ser moral” era faire son salut’, quer dizer saivar-se.

“Salvar-se, ndo no sentido cristdo, mas no sentido estdico: imprimir & sua natureza uma modficagéo total
que a faga passar para um estado de mais-valia existencial. Esta expressdo de existencial que ufilizo aqui, naguela
época el ndo a conhecia, Mmas a pressentia. Quer dizer, simplesmente, que ey precisava dela. Na filosofia, precisar de

uma nogdo & pressenti-la.”

1 (DG, Cf Por exemplo p. 276 ss.

2 CDG, 1II, p. 277. “Ma vie, C'était une entreprise...Mais...favorisée des dieux. Je nsquais seulement, par
légereté, par passion, par paresse, de m'en détourner, de m’attarder trop longtemps ici ou 13, dans quelque
néfaste délice. Ce serait ma faute si je manquais ma vie.”

3 I%d., p.280: “Faire son salut, non pas au sens chrétien du terme, mais au sens stoicien: imprimer 4 sa nature
une modification totale qui la fasse passer 4 un état de plus-value existentiel. Cette expression d'existentiel dont
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Atingir uma dignidade mais elevada na transposicdo de si mesmo, modificando os
sentimentos pelo exercicio estdico da resisténcia e apatia, ou como um Espinosa, viver como um
sabio pela compreens&o da sua causa exterior, era, para Sarfre, perder a humanidade comum e
adquirir a supra-humanidade. Ao mesmo fempo, era a admissdo de uma moral solitaria, de retiro,
onde toda convivéncia ndo seria mais do que prejudicial e também a afirmagio do incondicionado,
pois nada, a ndo ser o proprio individuo, seria sua propria condigéo de transformagao.

Esta idéia de incondicionado, era chamada por Sartre de “absoluto” e néo dizia respeito
apenas 2o homem, mas a tudo. As coisas estavam com uma resisténcia impenefravel, exatamente
como eram percebidas, separadas umas das outras. O absolufo denotava, ndo tanto a
independéncia da coisa em si, mas sim presengas irrecuséveis que davam ao mundo uma nitidez
fulgurante e material. A percepcao era a feliz testemunha dessa espessa realidade, finha mesmo
uma conotagdo de cerimdnia respeitosa®. Havia ainda, nessa busca do absoluto e nesse realismo
exacerbado, uma defesa confra a filosofia idealista, dissoivente, filosofia das aparéncias que
refirava do mundo seu impacto, espanto de estar ali, diante daquela arvore, numa experiéncia
indissolvel. Para Sartre ndo havia nada que pudesse tirar-lhe esta verdade: que as coisas estéo
ali, que eu estou, que a realidade transborda, excede, que cada grdo de areia possui uma
singularidade que ndo “quer” desaparecer no Uno:

* Era...a afimmagao do Mal contra a filosofia otimista da unificagéio™

A separagao real das coisas, sua diferenga irredutivel, ndo impedia, porém, a posse;
methor ainda, a heterogeneidade das coisas fazia a posse mais verdadeira. N3o se tratava de
“absorver” o mundo, identificando-se a ele, consumir-se nele ou consumi-io, 0 que acabaria por
fazer desaparecer o que se deseja possuir. E preciso que a posse medeie duas heterogeneidades
g inaugure um contato imedutivel: a posse é poténcia e devir.

['use ici, je ne la connaissais pas alors i la chose méme, mais je la pressentais. Clest-2-dire tout simplement que
j’en avais besoin. En philosophie, avoir besoin dune notion c'est la pressentir.

* Ihid p. 281. “...]a perception, opérée cérimonieusement et respectueusement, dévenait un acte sacré, Ia
communication de deux substances absolues, la chose et mon dme.”

® Ibid,, p.282. “Clétait .. .Jaffirmation du Mal contre la philosophie optimiste de I'unification.”
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A poténcia é o intervir, exercer um dominio, regionalizar, separar mais, construir, interferir.

¢ ..nossa percepedo isolava as coisas para fazer delas absolutos justapostos; nosso pensamento
despedagava os conceitos e os tomava incomunicéveis; tinhamos assim a impresséo de pensar de modo barban &

rude, de perceber rispidamente e até a ltima gota. ™

A poténcia se diz em varios sentidos: 1) a consciéncia que nadifica (¢ na nossa
terminologia diriamos, também, que transgride) o ser, que escapa a viscosidade’ deste &, no
advento dessa nadificagéo, poténcias, pois ndo tem causa a ndo ser seu proprio irompimento; 2)
se diz ainda no sentido da apropriagdo, de inferferéncia, de marcagao, etc., da consciéncia; 3)
finalmente, naquele moral, como vontade. ‘

E por isso que devemos entender o afastamento ao ser — operado pela consciéncia - néo
como um movimento etéreo, sem uma ‘matéria’, mas ao conftrario, nadificar € precisamente
restituir ao estar-no-mundo do homem sua relagdo primitiva: n3o ser o mundo mas enconfrar-se
acometido por ele, numa relagio que n&o é pura adjacéncia mas, como dizia Heidegger, se da
segundo 0 sentido mais préprio de “morar”, “habitar™ e que, em Sartre, tem o sentido de
possessio do mundo - tragar, dar feic8o, marcar, alterar, destruir.

Sarfre define ainda os dois modos de ser da consciéncia: ser para-si @ ser em-si;
respectivamente, ndo ser o que se é e ser 0 que ndo se é , e ser enquanto tal ou, ainda, ser o
que se é. No primeiro modo reconhecemos o ser auténtico da consciéncia (translucidez da
consciéncia ireflexiva, insubstancialidade, intencionalidade e liberdade, nadificagao, fransgressao
— sdo fermos afins a esta concepgéo). No segundo modo reconhecemos a consciéncia que busca
substancialidade, identidade consigo mesma - fadada ao fracasso — e ser seu proprio
fundamento no modo do em-si, a saber, no modo das coisas (os termos ligados a esta consciéncia
sa0 inautenticidade, ma-fé, reflexividade, etc.)

6 Tkid, p. 285. “notre perception isolait les choses pour en faire des absolus juxtaposés; notre pensée morcellait
les concepts et les rendait incommunicables, et nous nous donnions de 1a sorte I’ impression de penser barbare
et fort, de percevoir dprement et fusqu’d la hie”

7 Sastre, EN, Pacte IV, cap. 111, De Ju gualité comme révelatrice de Létre.

¥Nao tomamos esta palavra como capacidade, como laténcia, mas como forca ageate.

9 O eszar-em do Dasein ndo é, como ¢ para os subsistentes, uma simples ineréncia. V. Sein wnd Zeit, 11, # 12.
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O para-si exprime uma consciéncia que € perpétuo fazer-se a si mesma, que néo tem
outro fundamento a n&o ser o seu devir, que é devir outro. Buscaremos mostrar, na ocasido
adequada, caracteristicas deste devir que denominamos “organico”. Por outro lado, esse devir se
da arraigado no modo do em-si, do ser. O devir, como liberdade da consciéncia, € a infrodugdo de
buracos e facunas no ser, que desestabiliza e modifica sua estrutura solida.

O verdadeiro devir néo &, assim, o “devém aquele que és, mas justamente o “aquilo que
sou nunca mais serei” ou “devenho o que ndo sou”. Assume-se a indeterminabilidade completa,
nao renegando, porém, seu carater de absoluto e indicando j& {isto é, antes de £N) que ndo ha
retomada efetiva do proprio ser ou chegada a ele e que, portanto, uma moral ndo pode ser
retrospectiva, mas prospectiva.

Mas que, entdo, determinaria uma ag&o moral? No “devém aquele que és’, o que
determina & agir segundo uma natureza prépria, que conta com uma humanidade implicita mais
ou menos obscura segundo cada individuo, mas acessivel a todos como senfimento (coragdo),
como exercicio (habito) ou prescrigéo (razzo).

Contudo, tratando-se do verdadeiro devir ~ que & devir o que ndo se é — ndo ha
pressuposigao de uma natureza humana; ha apenas o humano, sendo, como Sartre diz- embora
ndo com estas palavras - para ser transgredido, para ser modificado radicalmente por cada um.
Ha ainda, expresséio que tanto usaria, a condigdo humana. E ela que deve ser transgredida, como
limite, mas ndo destruida. De fato, o fimite nfo saberia ser aniquilado, pois & interdependente da
fransgressao, assim como esta do limite. Sartre compreendera muito bem isso ao criar sua nogao
de situagdo e ao dizer que a liberdade s6 pode se engendrar no ceme do ser, em situacdo. A
transgresséo, antes de destruir, € o assumir do limite. Aqui entra, visivelmente, o estoicismo
modificado de Sartre. “Modificado”, pois um estoico se extenua no exercicio do auto-dominio de si
mesmo, considera-se como aquele que sucumbe alguma miséria, alguma paixdo e deve purifica
las na ataraxia. Mas é bem diferente 0 modo como Sartre passa a ver as coisas;

"Nao aceitar aquilo que lhes acontece. E muita e no o bastants. Assumi-lo (quando ja se compreendeu que

nada pode lhes acontecer sendo através de vocés mesmos), isto é, retoma-io por sua conta como se ¢ houvéssemos
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decretado e, aceitando essa responsabilidade, fazer disso a ocasidio de novos progressos como se fosse por isso que

o fivéssemos dado.”10

E por mim que as coisas me advém e a nova situagao engendrada é minha; ndo ha nada
que ndo me diga respeito e é o que Sartre quer dizer quando escreve: ‘o homem & um pleno que
nédo pode abandonar.”t Assumir ou fugir, nem um nem outro muda o fato de que se intervém
“humanamente” no mundo e que este € o mundo humano; desta forma, tudo o que acontece a um
homem sera imediatamente uma experiéncia humana.

Qual a liberdade possivel de se tragar nesse plano, ou ainda, qual a moralidade dessa
humanidade? E preciso compreender, agora que enclausuramos o homem na sua condig&o
humana, o que €le pode querer.

A vontade e liberdade no devir do sujeifo moral ndo & fazer 0 que se gquer, mas querer o
que se pode. E isso ndo apela para a resignagao ou humildade, mas aponta para 0 modo como se
é fivre: no mundo, enire outras vontades, no devir das proprias vontades. “Fazer 0 que se quer’
pode aparentar uma total liberdade mas a vontade n&o garante a poténcia e o resultado seria, no
mais das vezes, a resignagdo com algo de menos valia.

Ao contrério, querer o que se pode nada mais é do que assumir a propria facticidade mas
dispondo de uma vontade maxima. Aqui, cada agdo & provista de uma méxima poténcia de forma
a poder ser sempre querida. A vontade parece entdo um pouco limitada, mas na verdade esta
limitag&o s6 apareceria desvinculando o homem do mundo, irando-he a resisténcia das coisas.

O infinifo, o ifimitado, sempre pensados em detrimento ao finifo e ao fimite, sofrem uma
alteragdo no pensamento de Sartre. O humano ndo € finito em contraposigdo a um infinito, néo é
uma imperfeigdo sua ser limitado. O /imite indica a existéncia do proprio homem em tudo que é e
em tudo que faz. O infinito, o ilimitado, sdo colocados fora de circuito a0 mesmo tempo que Sarfre
aceita com Niefzsche que “Deus morreu”. Nao mais o infinito, mas o indefinido, inacabado,
indeterminado, impreciso, sdo os termos que fazem a filosofia de Sartre.

2 Jhidp. 296. Non pas agpter ce que vous arrive. Cest trop et pas assez. Lassumer (quand on a compris que tien
ne peut vous arrver que par vous méme) c’est 4 dire le reprendre 4 son compte exactement wmrze & on se Iétait
donné par décret et, acceptant cetie responsabilité, en faire 'occasion de nouveaux progres wmme 5 C’€tait pour
cela qu'on se I'ésait donné.”

11 Itd, p. 297.
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A consciéncia cria uma realidade transcendente como um f6pos onde suas opgdes se déo
no horizonte de um mundo ja modificado. Mas a criagdio da consciéncia que se projeta é o
bastardo de sua situago, pois, ainda que acontecida no seio dela, ndo estabelece com esta (ltima
nenhum elo de parentesco ou de continuidade (importante: entendida como processo)'2. E o que
Sartre chamaria de nadificagdo da situag&o. Esta ndo é aniquilagio da situagio, mas antes, é o
seu devir outro, outra situagdo, outro mundo do estar-no, outro estar-em do mundo. Mas isso, e
este ponto constitui o centro dos achados mais importantes de nosso estudo, 0 nada ou a
nadificagdo da consciéncia ndo serdo pensados nem como negagdo gue determina, nem como
dialetica de uma consciéncia que deve retornar a si apds reintegrar o fenémeno como momento
particular da sua universalidade, e sim como devir oufro da consciéncia que potencializa 0 mundo
numa pluralidade de modos e que € um devir que n&o integra sua origem no outro, pois o devir tal
como o entendemos, ndo € passar de um estado a outro num desenvolvimento de fase e linear,
mas & ruptura de uma linearidade; € mais um devir ao modo do caleidoscdpio do que ao modo do
jogo japonés das dobraduras de papel (origami). Ou ainda, o devir pode ter sua imagem oferecida
pelo proprio Sarfre:

“Poderiamos comparar este mundo aos platds moventes das méaquinas nas quais introduzimos uma moeda
& sobre as quais fazemos rolar bolinhas'3: ha caminhos tragados por barreiras de alfinetes e as VEezes, o cnzamento

dos caminhos, foramn feitos buracos,”14

" A continuidade que recusamos ¢ aquela que implica simultaneamente numa engrenagem causa, de Processo,
do progresso, que tem conotagdo de superacio, de supra-desenvolvimento. O existencial nio progrde, a vida
da consciéncia ndo € processo (a menos que se 2 tome o ponto de vista biolégico), ela ndo é sua possibilidades
no futuro como se tivesse, 20 mesmo tempo, superado sua situagio. A nadificacio nio é superagio no sentido
de desenvolvimento, ou de passagem a uma condigio superior.

13 Dieve tratar-se do fliperama

1 Sartre, Eth, p. 43: “On poutrait comparer ce monde aux plateaux mobiles des appazeils 4 sous sur lesquels on
fait rouler des billes: il y a des chemins tracés par des haies d’épingles et souvent, aux croisements des chemins,
on a percé des trous.”
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2) Situagao e transgressao

O estar-em-situago é a condi¢ao que cinge meu ser. A situagao aponta, com efeito, para
minha contingéncia mais originaria, expressa simplesmente peio “ha” impessoal do existr. Isto
representa o fato da minha liberdade e a porta falsa para o pensamento, pois ali onde penetra o
fato de existir, descobre apenas sua estranha intimidade com a auséncia e a morte.

Mas além dessa situagdo primordial, a existéncia se dissemina em situagbes diversas:
meu lugar, meu passado, meus arredores, meu proximo e minha morte.? Ndo escolhi haver
nascido aqui ou ali, ndo escolhi, aligs, lugar aigum, nem aquele da posicdo de minha propria
existéncia; o passado adere a mim na sua impossibilidade imedutivel, com agbes e
acontecimentos coagulados e repetidos em minha recordagao; tudo que me rodeia, o movimento
da rua, o clima, os objetos, parece dar-se numa completa indiferenca a mim, como um ambiente
no qual venho me inserir; este ambiente, habitado por um senfido descoberto, revelado a mim
como o ‘ja dado’, é, 20 mesmo tempo, o dado de estar com os outros, entre eles, nac como
coisas entre coisas, mas na trama dos valores. Logo, tudo isto tem um fim confirmado, embora
incognoscivel, para o qual corremos: a morfe.

A liberdade aparece, nesta condigGes, restrita ao campo de atuagdes mais imediato de
uma consciéncia, no qual pode exercer uma vontade efetiva sem poder, contudo, dar conta do
condicionamento maior desse campo: situagso de ter sido, iremediavelmente, colocada pelo ser
de modo arbitrério, mas gerando através disso uma necessidade (necessidade de ser de uma
raga, de uma classe, portador de uma doenga genética, etc.).

Todavia, este & um modo distorcido de compreender o problema: a liberdade ndo se
aplica a uma situagao; tampouco diremos que gera sua situagéo, como se houvesse uma relagao
de exterioridade. Na verdade, tal raciocinio n&o funciona aqui, pois néo ha oposicao, nem relagao
consecutiva, entre liberdade e situagio. Ambas nogdes, como faces de uma mesma moeda,
possuem o ponto de contato na propria vida da consciéncia. A liberdade € resposta dessa vida
{como o som & resposta da vibragio das cordas de um violino; o que ndo implica que falemos de
causa) e esta & sua primeira situagdo?. Assim, na dimensao des diversas situagOes discernidas

1 Sartre, EN, Parte IV, cap. 1, Segiio 11, “Liberté et facticité”, p. 546.
2O corpo € o primeiro “lugar’” do acontecimento do existir.



Cap. | - O Agro 71
QO Agro e 0 Souto
por Sartre, as liberdades serdo sempre variaces sobre um temas (isto &, da posigéo do proprio
existir).

Ultrapassar uma situagdo designa nada mais e nada menos do que o proprio modo de ser
do Para-si: voltado para 0 que ndo é, seu ser se da apenas como projefo de ser, isto &, como
imediato arrebato desse ser a fins que ndo sdo dados. Assim, desde a distancia nula do contato
a0 ser, em que o para-si & uma presenca traspassada pelo fundo de uma auséncia {tanto no
passado como no futuro), a situagao se ilumina apenas quando ja & minha situagio, isto &, quando
jatenho com relago a ela uma intimidade corrompida e ndo uma imanéncia. Ora, a consciéncia &
esta inimidade rasgada e, neste sentido, cada situagao desvelada, que pode aparecer agora
qualificada segundo os fins da consciéncia (favoravel, adversa, desesperadora, etc.), & também
desvelamento de um ser sido (“étre &¢”), obscuro e inapreensivel vio do contato entre o nada e o
ser.

O grau de implicacgo de cada consciéncia na sua situagio &, assim, total. isto n&o quer
dizer que Sarire desconsidere intervengdes externas (um acidente, a agio do oufro, etc.), pois ndo
se trata de afirmar que a consciéncia responda pelos fafos ocormidos ou que vém alterar uma
situago. Ela € responsave! pela infegragdo destes fafos na experiéncia vivida, seja ao recusa-ios,
seja a acha-los propicios para..., seja ao enlouquecer devido a uma carga afetiva insuportavel. A
responsabilidade, em Sartre, ndo possui uma acepgdo limitada & idéia que habifualmente nos
fazemos, a saber, assumir o resultado de agdes praticadas voluntariamente. Possui antes seu
sentido mais fundamental na propria idéia de resposta, como vibracio do proprio exist.

*

Ate agora demos ateng&o apenas ao surgimento da situagio na dependéncia da propria
liberdade da consciéncia (ndo ser essa situagéo, mas referir-se a ela). Faz-se necessario, a nosso
ver, insistir na concretude deste referimento se quisermos compreender a situagdo e o que esta
implicado ai como fiberdade. Para tanto é preciso considerar seu momento afetivo. Nio ha
ultrapassagem concreta de uma consciéncia se ndo houver ao mesmo tempo a experiéncia vivida
dessa passagem, a saber, sua paixao.

* O fato de que sejamos sempre levados a nos exprimir usando temmos pertencentes 4 miisica nfo vem de uma
exigéncia estlistica: com efeito, 05 conceitos musicas permitem o minimo de apoio numa inggem e se prestam
assim a entregar um sentido que nio seja metafSrico.

4 V. EN, p. 121: “O nada que surge 10 coragio da consciéncia nio &, § #ds.”



Cap. 10 Agro 72
O Agro e o Souto

Uma vez que ao sentido de vida, desde sua face de puro acontecimento da consciéncia, e
preciso ainda integrar o componente de realidade humana que se desenrola dramaticamente®,
como cena humana, diremos que a liberdade € fransgressédo da situacdo. O termo transgressao
possui no uso corrente o sentido de infragdo, violagéo, desobediéncia a uma ordem ou a alguma
lei; contudo, possui ainda o sentido mais simples e primeiro de passar além, atravessar. O gque
importa neste momento é conduzir, ao menos a fitulo preparatorio, a idéia de liberdade para o
contexto de uma praxis humana no qual aparega em conflito com os condicionamentos humanos,
o psiguico, a sociedade e a historia. Desta forma, o termo transgressédo guarda os dois sentidos
principais mencionados, com a vantagem {com relacdo & ‘transcendéncia’) de designar o
movimento concrefo da liberdade.

A consciéncia ndo ¢ livre apenas como poténcia de nadificagdo, mas sua fiberdade, seja
como recusa de um ser, sgja como aceitagao de outro, revela uma afinidade secreta a este ser e,
portanto, um momento de afeto. Na vida da consciéncia isto se fraduz nos nossos motivos menos
propostos, naqueles gostos, tendéncias e desejos que parecem fazer nossa personalidade e aos
quais nos rendemos numa entrega passiva, assim como é aquela do proprio compo, o involuntario
por exceléncia. A liberdade, entendida como transgressdo, compreende essa afinidade mas,
agora, como afinidade eletiva. Com efeito, o senfido mais ou menos obscuro da afinidade no
contexto de uma teoria da agdo se dara segundo o componente da escolha e de uma vontade.

Transgredir uma situagdo significa: através dela (portanto num primeiro consentir)
transforma-la numa escolha minha € assim alterar fundamentaimente minha relagao a ela, uma
vez que a escoltha s tem sentido considerada desde seu extremo futuro {desde a agao) e ndo
como escolha do dado.

A consciéncia de ma-fé aparece entdo justamente como aquela consciéncia que quer
fransgredir colocando entre parénteses o momento da sua implicagéo no desejo (que € uma
afinidade eletiva), tornando-se a si mesma num passive! através do qual “as coisas se realizam’,
Na famosa segao dedicada & teoria da ma-fé, Sartre descreve as tentativas de uma consciéncia
de permanecer na pureza das suas intengBes: a jovem pudica, no jogo amoroso com seu
admirador, distrai sua consciéncia a medida em que transgride certos limites ({limites de uma certa
sociedade, dentro dos quais se reconhece enguanto moga), permite uma proximidade excessiva
do jovem, deixa as m&os vulneraveis ndo muito longe das suas, de modo a estar ja do outro lado

5 Sem denctar com esta palavra nem um sentmensalismo particular, mas simplesmente agio provida de
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conservando a pureza das intengBes. Ela ndo fomou a méo do jovem, nem mesmo a deu a ele,
simplesmente fez da sua prépria um objeto branco e atraente para que o rapaz a tomasse.

A nogéo de fransgresséo, que ndo & usada de modo especial por Sarfre, possui para
Georges Bataille um sentido que gostariamos de evocar brevemente para salientar outros
aspectos da liberdade em Sarfre.

Dois aspectos chamam a atengdo no texto de Bataille, Teoria da religido®: o primeiro diz
respeito a uma mudanga fundamental, iniciada num passado primitivo mas cristalizada nas figuras
de opress&o do homem contemporaneo, ocorrida no interior do divino e do sagrado. O sagrado,
que para os homens primitivos envolvia tanto os elementos puros como os impures, tanto a
bengdo quanto a maldicdo, desliza, gragas a essa ambiglidade que ja o habitava, para a
dualidade confiitiva: os elementos impuros, a violéncia {dos sacrificios), que outrora perfaziam o
mundo divino, séo doravante o lado nefasto referido ao profano. O divino é agora apenas a forga
pura, desprovista do elemento impuro e que, entretanto, deslizara igualmente ao mundo real, a
ordem das coisas, fornecendo algumas regras para a moral, que esta fundara, porém, na razdo. O
infinito @ o sagrado passam assim a conformar-se ao real e, agora, vivendo de sua oposigdo ao
mundo profano, ditam proibigdes universais que estdio além dos valores e das ordens intimas. A
penetracgo desse divino coisificado, degradado, no mundo real passa a exercer a fungéo de
conservadora ou protetora da ordem real. Ora, fica claro aqui que o infinito divino, estratificado na
ordem real a se conservar, ndo possui senéo o sentido de uma continuidade de figuras finitas e,
desta forma, de opressdo. E o finito do mundo profano, o descontinuo, receptaculo do lado negro
do sagrado primitivo, que vira, entéio, a configurar o dominio da liberdade e da praxis humana.

| Neste sentido & possivel dizer que a fransgressdo de Bataille e a liberdade de Sarire,
encontram-se sob 0 mesmo céu dos astros frios, ou sob o céu como lugar longinquo (o céu como
lugar e espago € concebido na auséncia de um Deus). O infinito cristdo, um infinitc mérbido pois
ligado a mortalidade dos homens, jaz sob as ruinas de um tempo de opressao, € um novo infinito
~ ligado a0 desejo e & esperanga — compreende-se agora como frajetoria descontinua que
interrompe um fim, abandona um termo, recomega, reparte, repete; sua compreens3o prescinde
da vertigem da eternidade, faz-se a todo momento sensivel no finito. A imagem do infinito de uma
contemporaneidade ndo € mais o céu, mas o mar, acerca do qual Valéry escreveu estes versos,

sentido.
¢ Bataille, G. Teoria da Religidh, cap. 11, Segunda parte “O dualismo e a moral”; ed. Atica, trad. Sergio Goes de
Paula e Viviane de Lamare, SP, 1993.
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talvez com esse pressentimento: “La mer, la mer, toujours recommencée! (...} If faut tenter de
vivref7. O infinito do mar é seu movimento, a formagéo de suas ondas, as sendas efémeras das
espumas, o deslocamento de suas corentes frias e quentes. O mar é seu préprio meio de
metamorfose, ndo é nem agente nem paciente, mas evolvente®. A liberdade de Sarfre quer
constituir para 6 homem um lugar neste infinito e, mais precisamente, descobri-lo como seu
evolutor.

A liberdade fera ressonancia com o abandono, com 0 recomego, & ‘ransgresséo’
designaria também uma intensidade desses momentos. Essa intensidade tem sua graduagao
dada na afinidade® consciéncia-mundo, no contato (nogdo usada pelo proprio Sarfre € que
desenvolveremos adiante), na resisténcia do real, no esforgo de des-situar-se, de dessitiar. A
fransgressao indica assim o instante dramatico do “salto™ original (Ursprung) do ek-sistente, no
sentido grego de dpaue, agdo, envolvendo os componentes da emogdo, do patético, do
sentimento enquanto fonalidade’ [Stimmung] desse salto. Enfim, a liberdade é transgressao na
medida em que a passagem se faz infensivamente através de um mundo marcado que se acolhe
para transgredir2.

O segundo aspecto interessante, para o contexto da liverdade e evocado por essa
aproximag3o a Bataille', se resume no seguinte: ndo ha transgresséo absoluta, mas ela se dana
ordem que se transgride; de certa forma, esta implicada no transgredir uma ceria cumplicidade ou

7 Valéry, Paul. O cenitério marinko. “O mat, 0 mar, sempre recomegado (..) € preciso tentar viver!”

® B claro que, nesta afirmagio parecemos desconsiderar os efeitos de fatores externos como vento, cardumes,
barcos, chuea, efe, que sedam causas do MOVImento maritimo. Mas estes fatores sdo imelevantes uma vez que
njo sugerem nem direcBes obrigatbrias nem efeitos certos para as transformacSes maritimas. Por outro Iado,
consideramos © mar em fnergia cOm 0S VeNtos, Peixes, etc.

9 Bste ermo no sentido em que Goethe o entenden em As gfmdades eletives e nio naquele de semelhanca,
PﬂIeDfﬁS‘CO‘

10 Seguimos a tradugdo de M. Richir a Ursprung in Du Sublime en politigue, ed. Payot, 1991.

11 Entendemos que “tonalidade”ou ambiéncia (como traduzem alguos a palavra alemé Summung, “disposigio”,
“afinacic™), é uma noglo capaz de transpor as dificuldades que termos como “afetividade” ou “pathos”
poderiam suscitar, uma vez que se 0s compreende, normalmente, apenas NO sentido de passividade estitica.
Mesmo sendo possivel apresentar réplicas a essa compreensdio, que dissipatam a unilateralidade do
entendimento comum, julgamos imprépric entrar nessa discussdo neste momento. Tonalidade indica, assim, 2
carga afefiva da polarizacio do ser no surgimento consciéncig-mundo. Fica manifesto como “afetividade’” ndo
precisaria se limitar a uma subjetividade paciente, mas como também se compreende enquanto toniaidade do
contato, “Afinacic”, “afinidade” poderiio ser usados por nGs em outras ocasides para designar tal afetividade.

12 Assim o ser-ladrdo de Genet, em Didrio de #m ladris, se actesce em poténcia e em vertgem na mesma
proporgio em que imagina, comprova e comparg a ordem perfeita das instituigdes e o submundo onde vive, a
diferenca nitida entre 0s homens bons e 03 maus, 0s vermes, os traidores como ele. A comparagio, enzetanto,
ndo se d4 nesses caracteres gerais: a ordem ¢ a forga e a impeza do policial, seu corpo duro e misculo, etc. Um
momento de quase éxtase foi para ele conthecer um polictal que era um traidor.

13 Considere-se esta aproximagio nio como tentativa de realizar uma ponie Sartre-Bataille, mas como tentativa
de deslocar a nocio de liberdade em Sartre podendo vir 2 manifestar aspectos nvisiveis até entfo.
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até venerag8o pela ordem que se arruina. Isto despertou-nos rapidamente o clima de SG, em que
Sartre deslinda a trama do movimento existencial de Genet: uma redundéncia, um fransvazamento
do sagrado no crime, deste no sagrado. Genet fransborda de santidade conquistada nos atos mais
profanos.

A lembranga do “suprimir-conservando” da Aufhebung de Hegel & inevitsvel. Para este, a
negagao determinada, como motor dialético, garante a concatenagdo das figuras da consciéncia,
de modo a cada nova figura conservar, como seu momento consfitutivo, a figura anteriormente
negada. Desta forma, a consciéncia que ultrapassa sua situag3o, é negagio determinada, a
passagem € a situacdo nova engendrada constituindo um processo necessario. Ora, tocamos no
ponto que incomodaria Kierkegaard: neste processo todo, onde me torno previsivel {ainda que a
posteriori), que foi feito do sentido Gnico que cada consciéncia possui enquanto Erfebnis? Estd
este sentido previamente orientado na dialética da sucessdo das figuras da consciéncia historica?

Mas a negagéo, como momento vivido de refomada de uma situagdo, ndo pode ser mais
do que o efetivo iromper de uma liberdade, cujo sentido ndo se encontrard no macro movimento
historico senéo numa constatagao exterior e retrospectiva (que devers, forgosamente, dar-se nos
termos de sucesso ou de malogro historicos). A liberdade de uma consciéncia-no-mundo possui 0
sentido de ruptura, recusa ou negagdo, numa orientagio que & para a conscidncia advento,
imemediavel metamorfose de mundo. A negagfio que Sartre tematiza ndo é o “ motor’ de um
processn necessario mas & da ordem do acontecimento cuja novidade se da através da retomada
¢ da re-petigdo’. E apenas assim que pode ser dada a liberdade toda a magnitude esbogada
desde TE até SG.

Desta maneira, se ndo pode haver passagem abstrata da consciéncia fivre para além de
sua situagao, tampouco esta, como “‘onde” da liberdade, sera conservada sem haver sido
submetida ao franstomo da liberdade. E, deste ponto de vista, a conservagéo que poderia haver
na concepgao sartreana de “ir além de uma situagdo num comprometimento a essa situagso”,
deve ser entendida mais como ponto tonal de uma liberdade, como aquito que insurgira enquanto
uma cerfa fiberdade, um certo mundo, uma certa maneira de se ter-no-mundo.’

4 B assim que Sartre, no fim da vida, seri conduzido cada vez mais a falar de “esperanga”,

> Esta idéia parece adquirir mais forga a0 lembrarmos do interesse central de Sartre na realizacio de obras e
escutos como Sainz-Genet, Mallarmé, O Idiota da Familia. Estio analisadas af a especificidade destas consciéncias
10 seu contato-mundo, contato-social, de onde advird vm sentido do mundo, do estilo, da mvengdo do Ego.
Por exemplo, em Sanr-Genet, b 4 seguinte passager: “ .. .provar que o génio ndo é um dom mas a saida
mventada-em-cases desesperados, encoatrar a escolha que um escritor faz de si mesmo, de sua vida e do
sentido do universo até nas caractesisticas formais de seu estilo e de sua composiciio. . (ep. o, p645)
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3) A corrupcao: em-si e para-si da consciéncia

Sabemos que Sartre desde ¢ inicio da obra distingue os dois modos de ser da
consciéncia, para-si e em-si. O cogito reenviou a um ser-em-si, objeto para a consciéncia'; mas a
irrupGEo da consciéncia que é puramente “consciéncia de™ revela seu ser como aquele que nédo é
0 que é e que € o que ndo é. Um projeto comum permeia essa consciéncia, até agora cindida: o
de ser fundamento de si. A consciéncia no modo do em-si € busca do fundamento na identidade,
almejando enconfrar a inércia das coisas, a resisténcia e durabilidade destas para seu proprio ser.

Sua inautenticidade e sua tentativa de coincidéncia consigo mesma infroduzem um corte
entre a consciéncia e o mundo® subitamente este se cristaliza e se aliena do campo de suas
agoes, torna-se cenario para elas, estratifica-se. A consciéncia em-si € plenitude de ser, mas o
modo auténtico da consciéncia, seu ser-para-si, € a existéncia. Afimada esta existéncia, a
consciéncia se definird como escape perpétuo de si, ndo-coincidéncia, € a busca de seu
fundamento sera uma teia cenfrifuga e inacabada — seu proprio fazer.

Porém, estas duas concepcdes caminham para uma dificuldade: uma vez separados
estes modos, como podem constituir o ser da consciéncia, sem introduzir-lhe duas regides
incomunicaveis? E preciso fomar 0 ser numa acepgdo mais origindria. Nos conhecemos a
resposta de Sartre:

“Nossas investigagdes nos permitiram responder a primeira destas questdes: o para-si e o em-si sdo
reunidos por uma ligagéo sintéfica que ndo é outra sendo o proprio para-si. O para-si nao € nada mais do que a

nadificagao do em-si; é como um buraco de ser no seio do Ser.” ¢

Sartre recorre ao principio de conservagdo da energia: se um dos atomos que constitui o
universo chegasse a ser aniquilado, ocorreria uma catastrofe ¢om consegiiéncias imensuraveis
para fodo o universo.

! O Ego, como vimos, ¢ um desses objetos encontrados pela reflexio.

2 Hsta irmipgio representa o advento da reflexdo pxra. V. Parte I, primeiro capitulo.

* Mundo, como o entendeu Heidegger e depois Sartre, i.e. como carater proprio do Dasein e néo determinagio
do ente que o Dasemn ndo ¢, ou ainda como “estrutura unitaria de transcendéncia”Heidegger, M., v. Da essédnaa

do fundaments.
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“ Esta imagem pode nos servir aqui: ¢ para-si aparece como uma milida hadificagdo que foma sua origem
no seio dos ser, e basta esta nadificagdo para que uma reviravolta total chegue ao em-si. Essa reviravolta & o

mundo.™

Estas passagens podem nos dizer duas coisas:

O para-si, como modo de ser auténtico da consciéncia, & também da estirpe do mundo,
compreendido n&o como aglomerado ou reunido de entes {ou seja, ndo como mundo objeto do
conhecimento). “Mundo” acompanha o para-si, que se segrega da corrente andnima do ser para
existir. £ preciso, contudo, deixar claro que ndo se trata de pensar o para-si a0 modo de algo que
enforma o informe (o ser). Voltariamos, se assim fizéssemos, a tese de um Ser hipostatico que
condiciona a propria abertura ao ser. E preciso explicar a relagio consciéncia-mundo em termos
de uma origem transcendental do mundo.

Husserl afirmava no §49 de /deen ! que o mundo, compreendido agora como aquiio gue
exprime nossa “pretenséo de manter de maneira constante a concordancia entre as posicoes das
coisas™, ndo é de forma alguma necessario, a sua existéncia é correlato de uma diversidade de
experiéncias distintas por certas configuragbes eidéticas,

“Mas nenhuma evidéncia exige que as experiéncias atuals se desenvolvam apenas sob determinadas

formas de encadeamento...ac confrério, é totalimente pensavel que a experiéncia se dissipe em simulacros devido a
conflitos intemos...que a expeniéncia se rebele de uma vez... que de seus encadeamentos desaparega toda ordem
coerente...em suma, que ndo haja mundo. Neste caso, é possivel que numa certa medida, entretanto, se constifuam
pontos de parada provisorios para as infuigdes, que ndo seriam mais que uma simples analogia com as infuigbes das

coisas, uma vez que seriam totaimente inaptas para constituir ‘realidades” permanentes, unidades duradouras, que

"existem em-si, percebidas ou ndo.”

* Sartre, EN, p. 681: “Nos recherches nous ont permis de répondre 4 la premiére de ces questions: le pour-soi
et 'en-soi sont réumis par une liaison synthétique qui n’est autre que le Pour-soi lui- -méme. Le pour-soi, n'est
pas autre chose que la néantisation de 'En-soi; il est comme un trou d’étre an sein de IEtre.”

3 Sartre, EN, p- 681. “Cette tmage peut nous servir ici: le Pour-soi apparait comme une menue néantisation ql.u
prend son ongme au sein de 'Etre; et il suffit de cette néantisation pour qu'un bouleversement total arviee 3
VEn-soi. Ce bouleversement c'est iz monde.”

¢ Hussed, E.. Idies directrives pour une phénoménelagie, § 49, traduit de P'allemand par Paul Ricoeur, Gallimard, 1995,
p- 160.

7 Ihid
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Ha a alusao, nesta memoravel passagem, & origem franscendental do mundo. Este
mundo ordenado, cosmico, no qual nos orientamos geograficamente, topologicamente, ao qual
correspondemos uma natureza harmdnica € uma permanéncia eferna, estd apoiado num
pressuposto mais ou menos distinto que temos da realidade. Experimentamos essa realidade
araves de objetivacdes desse mundo e acreditamos discernir, adequando aquilo que podemos
experimentar, certas regras que nao sdo mais do que constantes desse mundo e de nossa
experiéncia sobre ele. Realizamos isso em diversos niveis de nossa vida e mais freglientemente
tdo que percebemos.

A hipotese de aniquilamento do mundo de Husserl forca, afravés da imaginagéo, a
interromper a afitude realista: a consciéncia esta mais implicada na ordem mundana e nas regras
objetivas do que aquela crenga poderia deixar transparecer. “‘Mundo” & mundo para a consciéncia
e esta ndo esta deniro dele. Quando é possivel falar em mundo, entdo um certo jpse (a
consciéncia para Husserl, o corpo proprio para Merleau-Ponty) ja se segregou do fluxo dos
fendmenos, compreendidos apenas como fendmenos, isto é cintilamentos do ser - “algo” e “nada’
repetidos —, e ja organizou estes fendmenos em mundoé. O aniquilamento do mundo seria a
entrega da consciéncia a cadeia puramente fenomenal dos fendmenos na qual sb haveria “pontos
de parada provisorios para as intuicBes, que ndo seriam mais que uma simples analogia com as
infuicbes das coisas, uma vez que Seriam totalmente inaptas para constituir ‘realidades”
permanentes, unidades duradouras, que “existem em-si, percebidas ou nao.”.

0O mundo &, assim, para Husserl, o enigma da fenomenologia, aquilo que, de certa forma —
lembrando de uma afirmagdo de E. Lévinas? — ja pressupde um tipo de dominio do ser {que o
existente exerce existindo} e, a0 mesmo fempo, uma posicac pefo ser {(a existéncia do existente).
O carater enigmatico do mundo reside por um lado na ndo-dadidade de seu sentido, isto € no seu

sSegujmos aqui o torn das observagles realizadas por Marc Richir em Rechervhes phénoménolomgues (4, 3). Du
schématisme phénoménologique transcendantale [Ousia, 1983), Omnta InvestigarZo. Citamos uma passagem esclarecedora
para a questdo da origem transcendental do mundo: “NEo hé, assim, no campo fenomenologico-transcendental,
diferenca entre campo do sensivel e campo do fantasma ¢ do sonhe: aquilo que Freud nomeava tio bem, na
Traumdestung, o “arcaismo” do sonho néo deve poder ser distinguido, # prior, daquilo que chamaremos, por
nossa vez, 6 arcaismo do campo femomenolégico dos fenémenos [orifo] ; e se hi sempre distincia em
relacio a esse arcaismo, naquilo que € o estado de wiglia ou de vigilancia do pensamento, devemos,
precisamente, dar conta disto desde o interior do campo fenomenclégico, designando-o como um problema
através da expressdio ‘despertar do pensamento.” 7, p. 112.

® Lévinas, E. De ledstence ¢ lexistant, Von, 1984



Cep. -0 Agro 79
O Agro e o Souto

lado de fundagdo ou constituicdo e em ser, simultaneamente, © “sempre dado” para uma
consciéncia.®

“Este abalo € o mundo” e “0 para-si aparece como uma mildda nadificagio que tem origem
no coracao do Ser’ - nos conduz a uma compreensao afim aquela que desenvolviamos: 0 mundo,
para Sartre, designa ja uma polarizagdo do ser (em-si) e pressupGe uma posicao {ante-mundo)
pelo ser. Neste momento, porém, devemos guardar apenas uma conseqiiéncia {trataremos mais
adiante das formas mais originarias assumidas pelo momento pré-constitutivo do mundo): o abalo
total que chega ao em-si pelo para-si, € o0 mundo e, mais precisamente, um mundo aiterado,
medificado, sujeito aos desvanecimentos de toda formaggo. E um outro mundo que se constitui no
devir da consciéncia-mundo.

O em-si da consciéncia, revelado pelo cogito foma-se e cré encontrar-se como objeto no
qual poderia instalar-se do ponto de vista de um conhecimento de si (no “conhece-te a i mesmo”).
E ainda a consciéncia que limita seu raio de acdo aos marcadores (sociais, psicoldgicos, eic.)
assumidos, porém, como aquilo que € dado para a consciéncia. Desta forma, esta consciéncia
em-si vive no mundo dos dados (0 “mundo sempre-ai, ou, como diria Richir, o mundo instituido
simbolicamente), das coisas, daquilo que é - e sua afitude para consigo € aguela do
conhecimento objetivo que instaura, simultaneamente, o subjetivo como dado encontrado na
consciéncia, no exame de si. O oOntico aparece como fundamento para essa consciéncia. A
necessidade que ela experimenta no seu ser-algo funda o modo, usando o termo heideggeriano,
inauténtico do cotidiano, do juizo de si, da moral da refiexdo impura.

Mas o para-si da consciéncia é seu préprio devir. O para si, enquanto nadificacio do ser,
& poténcia, consciéncia que ndo & mais cura [Sorge] de si, mas entrega & torrente do devir, seu
auténtico modo de ser'’. Mas esta entrega é simuitaneamente sua angistia (e aqui nos
lembramos de como esta é presente para trés autores: para Heidegger no tema da autenticidade

do Dasein, para Sartre naquele da fiberdade e para Bataille naquele da fransgresso) e quando

1 O pardgrafo de Husserl, evidentemente, n3c se expressava nestes termos, mas visava mostrar 4 consciéncia
sempre intencionzl ainda que “mundo” nio constituisse realidades durdveis ou esséncias, Haveria, assim, uma
verdade intencional imanente a0 fhixo vivido de uma consciéncia. Entretanto nés pudemos ver aqui a
afirmagdo que torna visivel o problema da origem transcendental do mundo, podendo ser expresso nos termos
de uma filosoha existencial.

1 Notemos todavia a inversdo dos sentidos de autenticidade para Heidegger e Sartre: para o primeiro, aquilo
que Sartre chama de auténtico, deslizamento perpétuo através da nfio coincidéncia de si, se aproximaria mais 2
inautenticidade (queda do Dasein no dircuito dos entes, entretenimento ¢ morada entre eles, perda da sua
possibikdade mais propria). Todavia, note-se que ¢ inauténtice sartreano, o anquitosamento da liberdade e de
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Sartre diz “a consciéncia nadifica seu em-si” quer dizer que o ser-isto ou aquile da consciéncia —
coagulo do devir, formacdo cristalina — se desfigura, se desprende, devém.

A angistia ¢ a revelagdo da potencialidade da consciéncia, poténcia que ¢,
primariamente, intensidade, forga de ruptura. Mas é também segundo o sentido afirmado por
Heidegger:

“... anglstia é ndo apenas anglstia diante de algo, enquanio estado de mente, é também anglstia scbre
algo. Aquilo, do qual @ anglstia se angustia sobre, ndo & um tipo definide de ser para o Dasein, ou uma possibiidade
definida para ele. De fato, a propria ameaca ¢ indefinida e assim n&o pode penefrar ameagadoramente nesta ou
naquela potenciglidade-para-ser. A anglistia € anglstia do proprio estar-no-mundo (...) as coisas, presentes a méac,
escommegam para onge e assim os entes em geral... o mundo ndo pode oferecer mais nada e nao pode tampouco ©
estar-com [Mit-sein] dos outros. A angisfia amebata do Dasein a possibilidade de se entender nos termos de ‘mundo’,
no modo como as caisas ém sido habitualmente intempretadas, na queda. A anglistia retrocede o Dasein para aquilo

de que & anglistia — sua auténtica potencialidade-de-ser-no-mundo.”!2

A angtistia abre ao Dasein seu Ser-possivel como Gnica coisa que the & propria, lnico tipo
de individuagao.

A poténcia, assim, possui dois eixos discerniveis: de incisdo e abertura. Incis&o
(verticalidade) que & o desprendimento do ser'3, de ordem infensive, e abertura (horizontalidade)
do ser proprio da consciéncia como pura possibilidade e desobstrucdo. A angstia, como
disposicao afetiva desta poténcia, &, da mesma forma, inciséio e amplitude: seu advento, como
revela a propria palavra'é, & lacerante e, aoc mesmo tempo, € a intuigdo de um horizonte amorfo
na insinuagéo de possibilidades indefinidamente determinaveis.

Até agora nos ocupamos em definir para-si e em-si da consciéncia separadamente, ainda
que ja tivessemos atentado para a unido de ambos. Mesmo, porém, tendo em vista a sintese

destes dois modos, a dificuldade maior & responder: se a consciéncia, como definida pela

seu devir nas formas instituidas, inclui o cotidiane como o “lugar” (social, psicologica) desse anquilosamento.
Assim, o auténtico em Sartre mantém 2 distincia do cotidiano que mantnha aquele de Heidegger.

12 Heidegger, M.. Being and Time, trad. By John Macquernie & Edward Robinson, Oxford, Basil Blackwell, 1962,
p- 187. Da edigdo alemd de Max Niemeyer Verlag.

13 No cap.Il da Quarta Parie, Sartre fala da qualidade como reveladora do ser; a viscosidade, a aderéncia, o
pastoso: “O horror do viscoso € o horror de que o #mpo acabe se tornaado viscoso, de que a faticidade acabe
progredindo continuamente e aspire o para-si que o “existe”.

14 Verbete: angusti- {Do lat angustus, a, um]; EL comp. 1. = ‘estreito’, 'acuminado’, 'pontudo’ [Fonte:
Dicioninio Aurélio Eletronico, baseado no Novo Diciondrio da Lingua Portuguesa Auwrélio Buarque de H. I
V. 2.0,199.
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fenomenologia de Sarfre, é franscendéncia enquanto escape de si pemétuo, quando e como &
em-si? Como pode ser ao mesmo tempo aderéngcia ao ser e devir?

Se pudermos responder a segunda questdo, talvez esclaregamos a primeira. O devir que
buscamos definir ndo & apenas imanéncia temporal da consciéncia ao longo do fluxo das
vivéncias (sabemos além disso que a consfifuigio da consciéncia do tempo ndo é assim to
simples). Nao € tampouco purificacdo da consciéncia; o seu escapar ~ que & a liberdade ~ ndo
representa o acesso da consciéncia a uma realidade mais elevada, mais rarefeita, aquela do puro
devir. Sartre sempre foi enfatico quanto a isso, desde os CDG: 0 homem & um pleno, a realidade-
humana é plenitude e a condigdo humana, limite ontoldgico de um ente.

O devir sarfreano é orgéhico, miasmatico, & comipgédo do ser desde uma situagéo de ser.
Assim n&o se pode pensar que a consciéncia € ora um modo ora oufro, como se em-si  para-si

fossem modos de ser confraditérios. Tal como o cancer, a cormupgdo & o devir caotico das células.

“O para-si ndo tem outra realidade a ndo ser a de ser a nadificagdo do ser. Sua nica qualificagdo vern de

ser nadificago do em-si individual e néo de um ser ern geral.”'8

Esta passagem reforga nossa idéia de devir corruptivo, situavel. Ha focos de devir e néo
um devir do ser em geral.

“[O para-si] enquanto nadificagc. ..foi sido pelo em-si*té

Qual outro sentido desta passagem sendo de querer dizer que a relagdo do para-si
(comruptivo), ao em-si (aderéncia ao ser), néo é aquela de dois independentes que entrariam num
conflitc onde ainda conservariam essa independéncia, mas que, antes, 0 em-si “acontece’ a
comupgAo? E o que poderiamos dizer da morte: “cle esta morrendo” nao nos coloca simplesmente
a dupla agente-paciente. A morte esta se realizando no meu ser, através dele. Mas é este que
morre. E por isso que Heidegger notava que a morte & a possibilidade mais prépria do Dasein.

1° Sartre, EN, p. 682 “Le Pour-soi n’a d’autre réalité que d’étre la néantisation de Pétre. Sa seule qualification
vient de ce quiil est néantisation de 'En-soi individuel et singulier et non d’un étre en général.”
16 Itid: “[Le Pour-soi] en tant que néantisation.. . est 4 par 'En-soi ....".
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Através do em-si 0 para-si se constitui como nada-de-ser, como fenda no interior do ser e,
para Sarfre, constitui-se como negacdc inferna da consciéncia, como forma de sua
espontaneidade.

E a negagao que abre a fenda no ser, que abre o sitio do nada. Porque a consciéncia é o
ser que é no seu ser questdo-de-seu-ser (a consciéncia & interrogativa), tal questio se da ja como
subtragdo a esse ser, COMo vacancia, como nada. Assim, atraves da consciéncia o nada vem ao
mundo: a consciéncia é “descompressao do ser*V

Vejamos methor em que sentido se da esta descompressao.

“Se o Cogito conduz necessariamente para fora de si, se a consciéncia & uma inclinagio escomegadia sobre
a qual n3o & possivel se instalar sem se encontrar logo depositado fora, sobre o em-si, € que ela n@o tem por si
mesma nenhurna suficiéncia de ser como subjefividade absoluta, reenviande logo a coisa. Ndo ha ser para a
consciéncia além desta obrigagao precisa de ser intuigBo revelante de alge. Que quer dzer isto sende que a

consciéncia & o Outro platénico?”18

A descompressdo de ser da consciéncia € seu proprio transcender ou, como vinhamos
dizendo, seu devir. Este devir além de corruptivo é o devir-outro da consciéncia. Mas para Sartre
este devir-outro ndo pode ser concebido a menos de ser uma “consciéncia de si na unidade das

ek-stases temporafizantes.”

“E que pode ser, com efeito, 0 ser-outrem sendo a contradanga de refletido e refletor que descrevemnos no
ceme do para-si, ja que a Unica maneira em que o outro pode existir como outro € sendo consciéncia {de) ser

outro?”18

A afirmagdo de que o devir-outro da consciéncia s6 seria concebivel como negagdo
interna, leva a crer que a consciéncia, no seu negar de si mesma, consfitui seu outrem num

7 Ibid, p. 112.

18 Thid, p. 682: “St le cogito conduit nécessairement hors de soz, s1 la conscience est une pente glissante sur
laquelle on ne peut s'mstaller sans se trouver aussitdt déversé dehors sur l'étre-en-soi, C’est qu'elle o'z par elle-
méme aucune suffisance d’étre comme subjectvité absolue, elle renvoie d’abord 2 la chose. I n'y a pas d’étre
pour la conscience en dehors de cette obligation précise d'étre intuition révelante de quelque chose. Qu'est-ce 2
dire, sinon gue la conscience est I'Aure platonicien”

19 Ipid p. 682 “Et que peut ére, en effet, Valterité sinon le chassé-croisé de reflété et de reflétant que nous
avons décrt au sem du pour-soi, car la seule facon dont Tautre puisse exister comme autre, c'est d'éue
conscience {dYétre autre?”’
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processo, reproduzindo o movimento dialético. Sendo assim, como poderiamos conceber o outro
de seu devir sendo como um oufro aufo-gerado pela consciéncia, isto &, oriundo de uma
consciéncia reincidente em si mesma, ja que nesta interpretagdo desconta-se a parte que
corresponde ao contato-mundo? Em oufras palavras, o oufro seria uma nova figura
predeterminada por uma necessidade do processo, ndo seria um verdadeiro acontecimento do
existente.

A negagdo inferna, como esclarece Sartre, ndo pode ser de modo algum uma operagéo
judicativa da consciéncia reflexiva, nem vir de fora da consciéncia; mas é a propria consciéncia
intenctonal determinando-se, por nada mais além do proprio existir, a “existir o ser” enquanto
outro. Em termos mais claros: a negag@o vem ao mundo € a realidade humana como consciéncia
que os franscende na sua propria referéncia a eles. Lembremos, antes de tudo, as importantes
conclusdes de Sartre na Primeira Parte de EN e nos primeiros capitulos: o ser tem precedéncia
ontologica ao nada e este ndo se da sendo pelo ser. O juizo negativo se sustenta por uma intuigdio
do nada e ndo o contrario. Porém, o nada, por sua vez, ndo pode ser mais do que nada de ser,
isto &, ele nao tem uma existéncia independente do ser que viria a posteriori incidir sobre ele.
Possui uma existéncia “emprestada” enquanto lacuna de ser, dando-se no cerne deste como
descompressédo e definindo-lhe as bordas, o limite de sua diferenciagao e sua feicao. E no meu ir
alem da minha propria existéncia (da minha pura estancia) — existindo — que se desenha para mim
0 verdadeiro sentido do meu acolhimento do ser e do meu acolhimento por ele.

A negacao interna de que fala Sartre, quando se refere a (nica maneira da consciéncia de
se constituir como seu oufro, ndo é mais nem menos do que ¢ modo da propria consciéncia. Nao
se trata de uma negagdo que incide sobre seu ser, mas sim que nasce por entre esse ser, CoOMo
seu meio, como 0s caminhos efémeros que 0s peixes “abrem” no mar, com a diferenga de que
para a consciéncia estas fendas de ndo-ser sdo a sua modificagdo imeversivel, assim como aguela
do mundo.

“SBem divida alguma Heidegger tem razao quando insiste no fato de que a negagéo tira seu fundamento do
nada. Mas se o nada funda a negagéo & porque envolve em si, como estrutura essencial, o fido. Dito de outra forma, o
nada néo funda a negagéo como vazio indiferenciado ou como ser-outro que nac se colocaria enquanto ser-outro (o
(e Hegel chamaria de “ser-outro” imediato). Ele funda a negagio enguanto afo pois € negagio enquanta ser, O nada



Cap. -0 Agro 84
O Agroe o Soufo

néo pode ser nada a menos que se nadifique expressamente em diregée a este mundo para constiitir-se come

recusa deste mundo [grifo]. O nada porta o ser no seu coragéo. ™%

Numa passagem ulterior lemos:
“...NO seuU coragdo, cOmo U verme, "2

A negagao interna do devir-outro é, assim, um devir corruptivo, de aderéncia ao ser, num
processo de destruicdo: o ato, a negagdo, a nadificagao, o escapar do ser, a transcendéncia, a
liberdade, a transgresséo, sdo temos da mesma cepa.

Ao mesmo tempo que a consciéncia devém seu oufro, este seu devir nao se cumpre nem
se consuma no ser-outro. Pois o devir é, antes de tudo, inacabamento. Neste sentido, néo
estabelece uma continuidade longitudinal mas é um continuado descontinuo. O jogo das boiinhas
evocado pelo proprio Sarfre nos da novamente a imagem que precisamos: a consciéncia so
devém porque é perpétua trans-passagem pelo ser — sua continuidade se da como invengéo do
descontinuo, como trajetoria irregular na aderéncia ao ser. Sua passagem pelo ser &, todavia,
criagdo do mundo numa alegria desconcertada que revela um Sarfre demiurgo.

“E o fato de que 0 Serja é que lhe confere sua transcendéncia, & o faio de haver Ser para o homem que faz
do mundo uma criagio. Pura subjetividade, a criagio ndo conduziria & alegria; pura objetividade, tambem nao. A

alegria provém de se encontrar fora quando se esta perdido dentro™®

Desta forma, a passagem & a perda da consciéncia de si mesma, a fim de que o mundo
seja. E, deste ponto de vista, o devir-mundo, como se sua enfrega fosse ao mesmo tempo a
aceitagao do descontrofe original de sua criagdo, exprimindo o “hd” [il y a] do ser e, a0 mesmo

tempo, o devir desse ser. Assim, “0 mundo sou eu na dimensdo do ndo-eu.”

2 Jpid, p. 53. “Sans nul doute Heidegger a raison d'insister sux le fait que la négation tire son fondément du
néant. Mais st le néant fonde Ia négation, c’est quiil enveloppe en lui comme sa struchire essentielle e noz.
Autrement dit, ce n'est pas comme vide indifferencié ou comme alierité qui ne se poserait pas comme alterité
(ce qui Hege} appellerait “alterité immédiate”) que le néant fonde la négation. 1 fonde la négation comme e
parce qu'il est la négation comme étre. Le néant ne peut étre néant que $’1l se néantise expréssement vers ce
monde pour se constituer comume refus du monde. Le néant porte I'étre en son coeur.”

21 Jhid,, p. 56: “en son coeur, comme un zer -
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A ideia de corrupgdo quer ter a vantagem de escapar ao raciocinio dialético que, sem
divida, podemos ver na relagéo de em-si e para-si da consciéncia. Contudo, por motivos em parte
ja mencionados na segdo anterior, entendemos que havera sempre um residuo dessa dialética ou,
se quisermos, um intocave!. Este se encontrara precisamente no momento de conceber o outro de
uma consciéncia no fluxo de suas vivéncias. Ora, acreditamos que o devir-outro de uma
consciéncia ndo envolve somente a necessidade de uma unidade sintética ~ consciéncia de si na
unidade das ek-stases temporalizantes — que, em outras palawras & a exigéncia de n3o poder ser-
outro se este outro nado for 0 outro de uma consciéncia anterior.

Tudo isto se concede a dialética (e talvez muito mais). Mas que dizer, para la da
necessidade logica, da direcdo privilegiada desse devir-outro? E preciso ter cautela com relagéo a
isto, pois estamos nos umbrais de liberdade e processo.

Trata-se, como ficara cada vez mais evidente no decorrer deste estudo, de trazer as
afirmagbes de £N para seu iugar numa psicologia e no evento concreto dessa consciéncia.

Néo somos nos a forgar esse caminho, ele serd seguido por Sartre ao descobrir o
paradoxo da fiberdade nos termos da relagfo de uma psicologia e de uma Historia.,

Citamos uma passagem de CpM que concentra um esta relagao, indo além do nosso
contexto inicial:

“E. por outro lado, ¢ fato historico & Sempre esperanga, rencvagdo da esperanga, garantia de esperanga,
enquanto & uma invengdo a partir de...Deste ponto de vista oferece a aparéncia da diatética: se a dialética &, com
efeito, logica criadora, a consciéncia do Outro, ac retomar como necessidade logica a situagdo vivida pela primsira
consciéncia e ao ultrapassa-a, [estd] nos trilhos dessa necessidade 1ogica. Como toda refomada & Ultrapassagem,
antes mesmo da invencao consciente e dirigida, pode-se dizer que a aparéncia da dialética vem de uma siluagéo
pluralista onde cada consciéncia esta centrada na sua novidade orfiginal para as outras consciéncias. Qu, se
Queremos, ha aparéncia de dialética no simples fato de que o que é vivido por um, & situagdo a ser uitrapassada por
outro. A dialética, de resto, se fixa em incompreens&o para um terceiro, que pode escolher em partir de uma ou de
outra consciéncia, ou do progresso. Difo de outra forma, a dialética prolifera em mil diregdes diferentes ¢ é a

ZCpM, p. 514. “Clest le fait que ' Ee o5t dija qui b confere sa transcendance, C’est le fait que pour Fhomme il v
a de I'Etre qui fait du monde une création. Pure subjectivité, la création ne conduirait pas & la joie; pure
objectivité non plus. La joie vient de se retrouver dehors quand on s’est perdu dedans”.
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estatistica (portanto, contingéneia e abstragdo, infrodugdo do acaso) que decide a orientagdo dialética que faz a

Historia, decrefando que as consciéncias gue caem fora da média estdo afrasadas, desviadas, ou séo

monstrucsas... grif] 23

2 CpM, p. 43.
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4) O contato e sua ambigiiidade fundamental

A nocéo de contato comparece no didrio de guerra (CDG), ndo ganhando, posteriormente,
alguma alusdo especial. A importancia dessa aparigao néo &, contudo, insignificante ja que € a
partir dela que se esbogara o conceito de nada’ gragas ao qual sera abandonada em EN.

Mas o confafo possui a vantagem de esclarecer como a liberdade é pensada
indissociavelmente ao sempre dado do ser. Assim, 0 contato nos fraz novamente ao ambito de
uma afinidade originaria ao ser desde o qual a liberdade aparecera como “ruptura de contato™.

Desde que ja insistimos neste ponto, cabe insistir em oufro: aquele implicito na propria
nogao de contato e que despertou interesse em Sartre. Nos ¢ colocaremos aqui de uma forma um
pouco diversa de seu texto?, mas seguindo a mesma idéia.

O corpe, este espago intimo & a0 mesmo tempo totalmente exposto, exprime a dimenséo
do contato no puro afage dos sentidos {a vista que “pousa” sobre as coisas, que “roga’ um rosto
amado, que abre uma paisagem; o toque, a audi¢éo, ¢ olfato) e no inseparavel a estes que é o
sentimenio. Mas o que da a nota vibrante ao confafo € precisamente ¢ ponto no qual a palavra
desapareceria dando lugar ou a idéia de fusdo a um outro corpo, ou aquela de uma indiferente
separacao sem estabelecer qualquer referéncia. O que importa notar aqui € que o contato exprime
tanto uma concernéncia implicita ao oufro, quanto a impossibilidade de ir afém do toque. O contato
€ precisamente ¢ ponto paroxistico da separago, pois ele me devolve um infocavel meu e do
outro, como sentimento nifido e indisfargavel. £ entdo, nessa tensdo, o contato se faz
imensamente desejado.

1 CDG, p. 401:“Quero mostrar que esta idéia fde contato], to simples na sua aparéncia, “a mesa estd em
contato com o muro”, reconduz necessariamente 20 sec-no-mundo e a¢ Nada.”

2 CDG, p- 343: “La hberté établi une solution de continuité, elle est nupture de contact.” [A liberdade estabelece
urna solugdio de continnidade, é nrptura de contato.]

3 CDG, p. 401: “...se quero apreender plnamente o sentido desta nogdo, constato que sou rehotado por duas
idéias antmbmicas: a idéia da plenitude imanente do em-s1 ¢ a idéia do recuo absoluto no Nada. Quando digo
que 2 mesa ez 4 parede, ndo podena estar querendo dizer que ela estd a0 ldp da parede, mesmo estando
separada por uma distincia mfinitesimal. Entendo com contato uma reiago intima entre dois objetos. Mas esta
relacio de ser dirige-se naturalmente ao em-s1, isto €, 4 imanéncia. Ora, essa nogdo escortegadia de contato vai
parar na metade do caminho. Quero manter a separagio total das duas individualidades. O contato ndo € fusio.
Me vejo, assim, reconduzido a idéia de uma distincia que, por menor que seja, separa os dois objetos. Neste
momento, porém, a idéia de contato desaparece. Pois, com efeito, se busco apreender o que ela exige vejo que é
preciso, para que haja contato entre as duas individualidades, que elas estejam uma para 2 outra sem distancia,
pelo menos nym ponto de suas superficies e que, a despeato disto, estejam separadas. Separadas pelo que? Por
nada’™

4 Medeau-Ponty, M. apud Maldiney, H. “La dimension du contact”, in Penser {bomme et la folie, Jerdme Millon,
Grenoble, 1991.
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Lembrando exemplos conhecidos, como o amor, veremos — como também notou Sartre ~
que estao envolvidos componentes de sadomasoquismo. N&o se frata, aqui, do sadomasoquismo
no sentido patoldgico de perversdo sexual, tal como o considera uma psicologia, mas do
comparecimento de uma ambigliidade que, por assim dizer, constitui 0 amor e mantem o amor:
tocar e expor-se ao togque, mas tocar em busca de uma coincidéncia impossivel gue me entregue

meu tocar como um ser-tocado, que revista minha acdo de uma pele sensivel e passive®.

“Nada de amor sem esta dialética sado-masoquista de servid2o das liberdades que descrevi. Nada de amor
sem o reconhecimento mais profundo e compreanso reciproca das liberdades {dimenséo faltante em Ser e Nada).
Por outro lado, tentar fazer um amor que transpusssse o esiagio sado-masoquista do desejo e do enfeiigamento,
seria fazer o amor desaparecer, quer dizer, o sexual como tipo de desvelamento humano. Precisa-se desta fensao:
manter as duas faces da ambigliidade, reté-las na unidade de um mesmo projeto. Se a ambiglidade & abandonada, a

dualidade reaparece. Néo hé sintese dada para atingir. E preciso inventar.™

O desejo desenha-se no paradoxo € n&o na sua dissolugao. Ora, estamos chegando ao
ponto: o contafo sera, para Sartre, estas tensfio e ambigliidade vividas pela consciéncia. A
duaiidade aparece apenas no nivel de um pensamento que se pde como um ferceiro na relagéo
vivida originariamente pela consciéncia. A vida néo dissolve a ambigiiidade; da-lhe uma dimenséo
secreta de cumplicidade.

Em EN Sartre refere-se ao desejo de ser que afravessa toda consciéncia nesta dimensao
do contato que notamos. O desejo de ser vive da ambigliidade, mas seu jogo € justamente
perfazer o sentido da vida e dos projetos da consciéneia para 14 de todo resuffade visado. Em
outras palavras, para a agio moral, os fins 580, decerto, fundamentais ao projeto nascente; mas a
agdo que inscreve este projeto no real deverd prescindir destes quando representam ja um

determinismo’ para & agdo. Uma situagdo extrema, que nos representa este caso, & imaginar

5 O masoguista vive esta tensdo como a “anglistia do intocavel”. O masoquismo € “a angiistia de uma relacio
consigo mesmo, no nivel de seu corpo enquanto came. Todo seu compottamento visa Sug transposigio
realizando no seu corpo a impossivel coincidéncia, expesmentando a came como Si. Ora, encomtra-se diante de
nma fissura: fissura do tocar (iocante-tocado), fissura do sentir em geral: fissura do eu e de sua sombra.”. gp. az.,
p. 189.

¢ CpM, p. 430.

7 Note-se que dissemos “determinismo” e ndo determinagdo. Toda agdo deve ser determinada pela propna
liberdade que é desvelamento dos fins (pois ¢ sempre um ir além da sua situagdo), mas estes nio sdo eles
mesmos independentes desta liberdade. Logo que o fim é pura exteriorizagio, positivismo, de uma consciéncia
esta passa a servi-lo.



Cap. [ - G Agro 89
O Agro e o Souto

aquele homem obcecado por um resultado (que fora, originaimente, livre escotha), agindo como se
tivesse apenas que atingir um alvo (ser), tornando sua agéio cega, servil. Uma vez que nenhuma
agdo humana se da de forma isolada, sua serviddo & quase sempre servid3o dos outros ou aos
oufros, ja que forjara para si 0 aspecto de uma necessidade (sera, assim, opressao).

N&o se trata de afirmar que os fins e as intengbes de uma agdo s3io meras muletas para
servir-lhe de motivo. Mas & que, e Sartre nunca deixa de insistir neste ponto, entre nosso projeto e
a agao que o realizaria ha um mundo e este deve ser acolhido ¢como meio fransformador de nossa
propria agdo muito embora seja com o designio de fransforma-lo. Sartre é levado, numa época
posterior a EN, a falar de uma generosidade do auténtico existir. Esta nada mais &, de fato, sendo
0 acothimento gratuito do acontecimento na suspenséo (no sentido de deixar pendente) que
constitui o desejo de ser, tal como o proprio existir suspende o ser. Viver, assim, desta impossivel
coincidéncia e através disso torna-la um éxitos.

As palavras duras de Sartre, na conclusdo de EN, “o0 homem é uma paixdo initil,
aparentemente 130 pessimistas, podem agora ser entendidas: o homem é, decerto, uma paixao
(cuja constituicao & um “estar suspenso” na tensio) e esta paixdo ndo serve a um fim. Assim a
liberdade e o ser livre do homem com relaggo a seus proprios fins.

Come, porém, podera o homem continuar na sua agéo ao saber que o fim no tera nunca
lugar assim como & querido no projeto? E porque o proprio desejo ganha sua total eficacia na vida
(e no sentimento da liberdade) e que a agho, na sua determinagdo, possu a partir dela sua nota
vibrante, pois o fim ndo existe. Assim, ¢ o desejo, alimentado da ambigiiidade, que desenha a
trajetoria da acao, pois nela o fim ja estd mudando. Isto ndo denota uma veleidade ou
conformacdo ao que me é dado como meio, nem a uma desisténcia da minha inten¢@o ou

impoténcia fundamental. No desejo, que me faz querer a ag3o, 6 fim & cerfo mas ndo real,

*

® No segundo capitulo desta parte esta questiio é analisada mais detidamente: o éxito é sempre relativo, pois
trata-se de viver a prépnia “referéncia 2” e ndo a identidade. O fracasso de ser &, assim, o éxito. O homem
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inauténtico busca o contririo: o éxito dos fins, o resuftads. Mas, como este resultado € mmpossivel, este homem
constitui agora o fracasso de uma vida.
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Segundo Capitulo
Caminhos para o Souto
UNICAMP
BIBLIOTECA CENTRAL
1) O descontrole -

SECAG CIRCULANTF

Na Quarta Parte de EN, na secdo infitulada ‘Liberdade e responsabilidade”, Sarfre
escreve:

“Sou, com efeito, responsavel por fudo, exceto pela minha propria responsahilidade pois ndo sou o
fundamento de meu ser.™

A condenagdo da liberdade afirma a responsabilidade; entretanto, ndo sou responsavel
pela minha propria liberdade, j& que ela esta além de uma escolha original e, por esta razéo, €
expressa como condenacdo. Isto revela na liberdade um componente de intempestividade e que
ha, para toda existéncia, um acontecimento da liberdade. Mas ha ainda um outro acontecimento: o
do encontro ou do contato.

0 acontecimento da liberdade € apenas uma das dimensbes do contafo?. Para toda
liberdade ha um encontro que ndo pdde ser nem projetado, nem disposto. O contato &
acontecimento e acofhimento de um acontecimento, isto &, tem sentido na sua vivéncia. Quande a
consciéncia s& estremece na experiéncia vivida, ¢ total vulnerabilidade; por outro lado, enquanto
liberdade, é o recurso da posse, da dominagéo. Eis a ambigliidade: sua exposi¢do é sua posse. E

1 EN, op. ¢t “Je suis responsable de tout, en effet, sauf de ma responsabilitt méme car je ne suis pas le
fondement de - mon étre.”, p. 612.

®Estamos sendo aqui, de certa maneira, pouco sartreanos: para Sartre a liberdade é o primeiro advento do
sentido. Mas que dizer da loucura que acomete uma existéncia, on do choque provocado pela morte de uma
pessoa quenda? Em que grau de inteligibilidade podemos descrever estes acontecumentos nos termos de uma
liberdade? Sabemos, é certo, que Sartre considera 2 liberdade como a propna dimensio do contato. Mas, uma
vez que, para ele, a liberdade se compreende como amnsdénaa, ha o indicio de uma organizacdo que pressupde o
abalo. E somente apos a paixio destes eventos, cuja ordenagfo foge ds estruturas de uma analise intencional,
que haverd apropriacic de uma consciéncia. O abalo € nerente 2 uma selaciio ongmaﬂa vivida (¢ nio
relacionada) € no a certos momentos de consciénda, Neste sentido v. Binswanger, L. “Le réve et lexistence”,
in Introdwction 4 l'analyse exisortielle, trad. J. Verdeaux et R. Kubn, Préface de R Kuhn et Henry Maldiney,
Editions de Minuit, Pas, 1971.
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assim que toda liberdade possui um componente de descontrole, que é aquele do consentimento
no contato.

Othando de perto, porém, percebemos que este componente ndo pode ser pensado a
partir das relacdes de uma consciéncia a0 mundo. O descontrole & justamente a ocasido de toda
consciéncia.

Estaideia, que no aparece enquanto tal nas reflexdes de Sartre, permite articular os dois
momentos principais da liberdade; ou melhor, os dois principais circuitos de atuagio da liberdade:
0 psiquico (na converséo da reflexéo cumplice para a reflexdo pura) e a Histéria (como aquilo que
faz o homem a medida que ele a faz). Procuraremos, mais adiante, esclarecer ¢ caminho que
conduz a ambos.

Antes, porém, cabe notar que o descontrole foi exigido por uma tensdo inerente aos
desenvolvimentos de EN: exige-se neste livro, principalmente, que a liberdade seja controfe de
sua sifuagao®. Apesar de Sarfre buscar, algumas vezes, dar 3 esta nogao o aspecto do
acontecimento inesperado, pelo qual a consciéngia se veria amebatada e cingida, €, no mais das
vezes, expressa como contrariedade ou obstaculo e, portanto, possuindo ja uma conformaggo de
sentido. A situagao é pensada sobretudo como consumagio de uma liberdade que escolheu sua
situagao, quer dizer, que a frouxe & luz enquanto tal (adversa, favoravel, efc.)* numa auto-geracio
de liberdade e situag&o. Além disso, as descriges de Sartre comegam desde uma perspectiva da
Subversdo desta situagdo, isto ¢, de uma consciéncia que ¢ pro-jegdo e ultrapassagem. A
situagdo, assim, engendra-se desde um movimento que é imediatamente transposicéo
correspondendo a uma liberdade.

O problema permanece, confudo, disfargado sob o termo “consciéncia’, pois partindo dele
Ja realizamos a passagem de fendmeno-de-mundo® a mundo. Estamos para fa do ritmo de

* V. por exemplo, em EN (traduzimos): “E insensato pensar em querxar-se, pois nada estranho decidm o que
Sentimos, 0 que vivemos ou 0 que somos. Esta responsabilidade absoluta nfio €, de resto, acetacio: é
reivindicagdo logica das conseqiiéncias da nossa liberdade. O que me acontece sé acontece através de mim e eu
néo poderia nem me afetar nem me revoltar nem me resignar 2 3850.” in “Liberté et responsabalité”, p. 612, gp.
di. A “rewindicacdo légica” referida denota esse controle.

* V. EN: “Nio sou eu que decido o coeficiente de advessidade das coisas e até mesmo de sna mprevisibilidade
20 decidir com respeito a mim mesmo? Assim, nfio hd azdentes numa vida (..)”; p. 613, ab. i,

® Utllizamos este termo com referéncia ao sentido dado por Marc Richir. Nio se referem a0s fendmenos de
seres e coisas, nem 20 fendmeno de mundo enquanto totalidade de seres e coisas, mas “fendmenos
onginariamente plurais que, como nada mais senfio como fendmenos se estendem sobre o nada” ou “o mundo
como pluralidade de horizontes onde os homens devém.” Escapam 4 consciéncia clara, constituindo o campo
fenomenolégico e a dimensio fenomenolégica da experiéncia humana enquanto dimensio do “athuzes”. Sio de
uma indeterminidade radical, ainda que indefinidamente determingveis, residindo o essencial no seu cariter nio
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fenomenalizagdo do fendmeno, no qual a consciéncia corresponderia ao advento secundario de
um ipse e, assim, como surgimento de um certo compasso do ser. Ora, aquém da aten¢do da
consciéncia, de sua vigilia incessante, que & a liberdade? E evidente que, se Sartre identifica a
consciéncia a liberdade, esta pergunta é descabida; ndo ha liberdade se néo houver consciéncia.
Alem disso, como se sabe, a pergunta pela origem da consciéncia (e da liberdade) acabaria por
cair em consideragdes mefafisicas. Nao se frata, porém, de avancar pelo caminho da origem
ontologica, mas simplesmente partir deste ponto: a consciéncia possui seu sentido apenas como
fluxo de vivéncias e ndo como um olho tetrico sempre aberto a contemplar o mundo; desta forma,
a identidade de consciéncia e liberdade ndo deve ser pensada de modo algum apenas sob a
marca de uma generalidade: o fluxo de vivéncias é um fluxo de consciéncias, isto €, outras
consciéncias. Orientando-nos a uma praxis humana torna-se legitimo perguntar se, a esse fluxo
de vivéncias, todas disintas e, por assim dizer, novas, ndo correspondefiam momentos
descontinuos dessa liberdade, momentos que, na verdade, esbogam uma espécie de “zerg” de
liberdade, assim como uma bola de bilhar que avanga em uma trajetoria retilinea, ao chocar-se
confra outra, passando entdo a avangar numa nova trajetoria, suponhamos, perpendicular a
precedente, possui, naguele instante minimo anterior ao seu desvig,um momento cegoS. E claro
que, para uma realidade humana, € preciso converter este exemplo fisico: este momento cego ndo
& carente de uma afelividade e sentimentos. Ora, este aspecto delineia precisamente o
acontecimento de uma consciéncia — ndo um acontecimento que marque uma origem qualquer,
mas sim um desvio con-tatit a aspectos imprevisiveis da realidade.

Que & a liberdade no acontecimento da consciéncia? Evidentemente, apenas a nogao de
situagdo ndo & suficiente para responder a questdo. A auséncia dessa consideracdo que &, em
outros termos, a de uma “matéria afetiva™ pré-consciente, impede Sartre, na época de EN, de

compreender o grau de passividade envolvido em toda liberdade®.

imediatamente manifesto, nio-deds “Inconvertiveis em dados, constituem o cariter irredutivel reluzente,
efémero, instivel e contingente da aparicio”(trad. nossa), 0. 2, p. 14.

6 Fste seria 0 momento em que o fisico, por exemplo, perderia de vista uma molécula para encontri-la
posteriormente numa trajetéria nunca totalmente previsivel.

7 Este termo ¢ usado por P. Ricoeur em Le volontaire et linvolontaire, Aubier, 1988,

5 Na tltima parte de EN , na seio dedicada 4 psicandlise existencial, hd a tentativa de estregar a dimensio
origindrio do contato; todavia esta é descrita como uma “sintese de apropriacio” do ser cujo sentido serd
fomecido pela psicanilise. E. na segio seguinte, “Da qualidade como reveladora do sex” que Sartre cbtém os
melhores resuitados a0 descrever o contato com certas substanctats matesiais. V. secdo 1) deste capitulo.
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Néo o impede, porém, de entregar a passividade como ‘ressaca” do controle da
consciéncia. A nogdo que alcunhamos de descontrole, pertence, ao seu modo, & propria
tonalidade do pensamento de Sartre.

Ha dois momentos nos quais essa tensio se faz evidente, ambos de uma época anterior &
redagdo de EN.

‘Minha incerteza moral: no fundo, esioy em
guerta porque tenho uma caderneta de mobilizacdo — e é
tudo. Sobra a razdo moral que se forma necesséria pelo
meu desejo de ser livre, isto 6 de dominar os
acontecimentos.grifo]” {Diario de uma guerra estrarha)

E preciso que fagamos um esforgo para entender como um acontecimento historico e de
grandes proporgdes, como o foi a Segunda Guerra Mundial, ransformou e decidiu, para tantos, o
curso do pensamento, das idéias e da propria vida, no tempo que somente pdde passar a chamar-
se “enfre-guerras” no ocaso do evento. O esforgo € tanto maior quanto mais distante nos situamos
dessa guema, quanto mais transparente ela se faz, pois & necessario recuperar sua opacidade
recusando-lhe um desdobramento compreensivo em razoes historicas, proferidas na morte do
evento. Recriar a ambiéncia da guerra como aquela do estupor filoséfico, como enfrada em cena
de uma liberdade que permanecia até entdo, para Sarfre, preservada do fracasso® ou do
sentimento de fracasso, é tarefa cuja empresa ndo podemos pretender aqui; todavia, buscaremos

? De fato, 2 palavra “fracasso” é introduzida na época dos Carmets de la drite de guerre (1939-1940). O fracasso
{(échec) pode ter sido pensado a partir de Jaspers, embora nfio haja referéncia explicita a isso; contudo, cabe
notar que o fracasso serd nogdo evocada até 2 Gltima obra (nacabada) de Sartre, LTdkor de la famille, passando a
ier uma acepgio ndo apenas ontoldgica, mas também de um motivo artistico impossivel. Cf. por exemplo, em
Maliarmé (Situations IX); traduzimos: “..0 homem é um sonho impossivel. Assim, a impoténcia do poeta
simboliza & impossibilidade de ser homem. Nio hd mais do que uma tragédia, sempre a mesma ‘e que se
resolve j4, 10 wmpo de mostrar sua derrota se desenrolando, fulgurante’. (...) Sua impotéacia & teoligica 4 morte
de Deus criava a0 poeta o dever de substitui-lo; ele fracassa. [..Thomme est un réve impossible. Ainsi
I'tmpuwssance du poéte symbolise Pimpossibilité d’atre homme. Il 0’y 2 qu'une tragédie, toujours la méme ‘et qui
est résolue tout de suite, le temps d’en montrer la défaite qui se déroule fulguramment’.(..) Son impnissance est
thévlggigue 12 mort de Dieu créait au poéte le devoir de le remplacer; il £choue.”); p. 194.
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mostrar, através da nogdo de descontrole, como haverd entdo, para Sartre, a infrodugdo do
problema da cofetividade, no horizonte do qual sera repensada a liberdade.

E possivel notar em CDG uma liberdade saturnina, diversa daquefa que despontava nas
obras juvenis, oscilando entre dois extremos que se enfrentam: um, da consciéncia puramente
intencional - liberdade vertiginosa e afirmativa de uma consciéncia — e, outro, do anonimato dessa
liberdade na guerra, neutralizagdo da consciéncia num processo sem medidas e sem fim préprio.
Surge a questdo: & minha liberdade que faz que a guerra tenha um sentido, ou € a guerra que me
obriga a dar sentido a minha liberdade?

Sartre ndo cessara de retomar este {ffimo aspecto ao longo de suas obras. Ha a
descoberta de um mundo “n3o-agido”, mas “acontecido®, que permanece, todavia, como efeito
puramente humano.

A guerra, absurdo planejado, desenha para Sartre a medida da responsabiiidade e,
simultaneamente, do desconirofe. Esta nogdo, aqui, indica 0 acontecimento como dimenséo de
transbordamento, ou ainda, “sentimento oceanico™' que acomete o individuo. Constatagéo
também de Sartre que buscara, porém, como jogo proprio da fiberdade, a rapida transformacao do
acontecimento em sifuaggo fransponivel; do confrario o que se teria seria um destino, uma sorte.
Ha uma constante em seu pensamento gue o mantém no proprio limite desse destino; Sartre ndo
concede ao acontecimento a total subjugago do individuo. A liberdade representa, antes de mais
nada, uma primeira apropriagio do ser ou, como ele mesmo diz, da “existéncia brute”. Todo
despertar de consciéncia é ja uma conformagac de mundo. Assim, o que acomete uma
consciéncia é imediatamente posse, ganha sua marca como se houvesse sido decretado por ela

mesma; 0 “como se”, acrescenta, ndo € uma mentira:

10 Sartre, em “A propésito da Infdnca De Inan” (Situations, VI, Gallimard, 1980, p.332-342) no qual defende o
cineasta rasso Andrei Tarkovsky da dura critica da esquerda italiana, evoca ¢ que procuramos dizer aqui: “A
sociedade dos homens progride aos seus fins, os vivos realizardio esses fins com sua propria forga e, todavia,
esse pequeno morto, minisculo feto varrdo pela historia, permanece como uma questio sem resposta, que ndo
compromete nada, mas que itumina tudo com uma nova luz a historia € tagica. Hegel o dizia. E Marx
também, acrescentando que ela progride sempre pelos seus piores lados. Mas nds praticamente ja ndo ©
dizemos nestes fltimos tempos, nés insistimos nmo progresso, esquecendo as perdas que nada poderd
compensar,”

U Richir, M. D Sublime er politique, ed. Payot, 1991.
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“Isso0 vem da intolerével condigio hurnana, a0 mesmo tempo causa de si @ sem fundamento, de forma que
ela ndo & juiz daquilo que Ihe acontece, porém tudo o que he acontece nao pode Ihe acontecer sendc através dela e

sob sua responsabilidade.”'2

Ha, com a guerra, um evidente abalo na sua antiga concepgdo de moral, ja que esta se
fundava num poder total sobre si mesmo e a responsabilidade vinha de uma certa produgéo de
poténcia, suficiente para operar sobre si mesmo uma transformagao™.

Com a guerra, a idéia de responsabilidade e assim, da moral, se modifica; Sartre deve
aceitar gue existem valores, instituigbes eficientes, forgas de poder capazes de mobiiizar milhdes
de homens e que, no fim de contas, encontra-se ali ele mesmo, contra sua vontade ¢ inutiimente,
pois ndo sente que "faz a guerra™4. H4 um fendmeno-da-guerra que escapa a consciéncia clara
mas que indefinidamente a determina.

Partindo destes sentidos a guerra pode ser concebida como descontrole, assumindo a
forma de uma totalidade invisivel que avanca e sobrevém aos homens, para eles e através deles,
numa incorporagao desencarnada. Incorporar é tomar um corpo (Kérper = cadaver, corpo sem
vida), surrupia-lo, apoderar-se dele. Encarnar, por sua vez, é habitar e dar sentido a um corpo
(Leib = corpo vivo) proprio. E fendmeno, para aqueles que a vivem, cujo aspecto total escapa &
intuicdo de cada um, dando-se como dizia Sartre: como uma guerra fantasma. Contudo, ha um
sentido proprio em cada vivéncia de guerra; neste fendmeno que esta em toda parte ¢ em parte
alguma, as notas vibrantes de sentido séo a propria liberdade: “cada um tem a sua guerra, como
Rilke diz que cada um tem a sua morte”; é notavel que Sartre poderia ter dito “como Heidegger
diz" :

A guerra como totaiidade desencarnada e como projeto coletivo é o decesso ou demissdo
de sentido pois, como nota Sarire, este é, em ditima instincia, a destruicdo e a morfe. Para la
destas forcas que curto-circuitam efetivamente na guerra e que perfazem a trama das vivéncias {a

L2 DG, p. 101:“Cela vient de Fintolérable condition humaine 4 la fois cause de soi et sans fondement, de sorte
quelle a’est pas juge de ce que hui ardve mais que tout ce qui lui arrive ne peut hui arriver que par elle et sous sa
responsabilité.”

PO herbi impotente, massacrado por uma tarefa de proporcdes maiores do que pode supottar estd
personificado em Hamilet, quando este exclama: “O mundo estd fora dos eixos. Oh! Maldita sorte!...Que tenha
eu nascido para coloca-lo em ordem!” (Ato I, cena V)

'* Com relacd 2 isto, em CDG, hé uma passagemn notivel em que Sartre decide que deveria ir para o fronte
para fazer essa guerrs verdadeira para si, isto €, com algum sentido, ainda que este devesse ser o medo da
morte. O notivel € que, nesta passagem, o pretexto do diario, no qual vemos a génese da decisio de pedir sua
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morte, a destruigdc, 0 medo, o heroismo) s6 ha motivos extra bélicos, isto €, da ordem da paz:
crescimento de uma nagao, conquista de prosperidade, a propria paz'®,

Qra, precisamente, para Sartre, impor-se-a a tarefa de buscar nesta nova situagéo a
“saida’ para essa liberdade, a forma de manter intactos o “sentimento da liberdade” {Scheliing) ou
sua evidéncia enconfrada pelo cogito e, a0 mesmo tempo, de decompd-ia em zonas de atuagdo,
zonas de sentido recolhido e disseminado no ex-sistere (na época de EN), e no hisférico-social (na

época de SG e de /F). UNICAMP
BIBLIOTECA CENTRAL
SECAO CIRCULANTF

“N&a hoive nenhum constrangimento...Sé me resta reivindicar esta guerra [grifo]. Mas alem disso, ela é

Em EN, escrito ainda durante a guerra, Sartre afirma:

minha, pois o simples fato de que surja numa situag@o que eu fago ser e que nNao posso descobrir sendo ao me
engajar por ela ou contra ela, faz com que nédo possa distinguir ne presente a escotha que fago de mim da escolha

que fago dela: viver esta guerra & escolher-me através dela e escolné-ia atraves da propria escolha de mim .”

“So me resta reivindicar esta guerra”; a afirmagdo mostra claramente o momento da
liberdade envolvido naguele da extrema vulnerabilidade. N&o se trata de uma concluséo exterior,
como se, apbs uma apreciagio minuciosa da situagao, fdssemos ievados a decidir pela guerra.
Diferente de um conhecimento de qualquer tipo, minha flex&o diante do inevitavel repousa, como
notou Ricoeur, num estranho imperativo: “que ela seja”, “que seja assim, assim quero”. Nao
podendo transformar o fato, transformo-o para mim. Assim, 0 momento do consentimento se
incluiria nos modos praticos do cogito. Este imperativo que aquiesce € ainda o momento da
territorialidade, nao antecipa o futuro, mas sua cristalizagéio & um querer sem poder, um comando
sobre o que ja estd determinado — revela, assim, uma cumplicidade com o sentimenfo®. Mas a

transferfncia, falsifica a realidade: niio se trata dele decidir 0 que quer que seja, ele #do pode ir a0 fronte por uma
limitacdo fisica. V. ainda a terceira segio deste mesmo capitulo: “Um pedago de real para se roer’”.

15 Jan Patocka (1907-1977), flésofo tcheco, um dos Gitimos alunos de Fdmund Husserl, possin ensaios muito
esclarecedores a este respeito. Denuncia na Primeira e Segunda guerras o recrudescamento da violéncia devido,
justamente, a uma falsificagio da guerra e da morte pela 6tica da paz e do progresso humane. Dentre suas
ohras mais conhecidas estdo, traduzidas ao francés, Le monde naturel comme probleme phibosophique (1936), Essas
béritiques sur la philosaphie de I’ bisteire (1973), Ed. Verdier, 1981, traduit du tchéque par Ecka Abrams, préface de
Paul Ricoeur, postface de Roman Jakobson.

16 Para mais detalhes sobre esta questdo cf. Ricoeur, P. gp. dr. p. 323. © i, comme le montrera Pétude de la plus
fondamentale des conditions de la voloaté — la vie - , C’est le sentiment au sens le plus large du mot qui me
révéle ma situation, on peut dire que le consentement est un impératif qui se résoud 4 conspirer avec le
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liberdade, quando fransforma esta situagdo em sua situagdo, fransforma imediatamente a
impoténcia em eficacia e em seu motivo (no sentido musical e praiico).

*

A outra face do descontrole manifesta-se no medo da loucura. Arlette Elkaim-Sarte, numa
nota a pagina que citamos, relata:

“Se Sartre pretende fazer face & guera &, talvez, porque n&o quer que ela se abata igualmente sobre si
como sua loucura de 1935...pesadelo estranho do qual ndo poderia sendo fugir...ora, algo como a guerra de 1914

pode ocorrer a qualquer instante nesse marasmo...Deve entéio se preparar para agiientar o chogue.™"’

A loucura & qual alude nesta passagem foi uma crise vivida por Sartre apds um periodo de
experiéncias com drogas alucinbgenas (mescalina). Nestas crises, como conta Simone de
Beauvoir em A ceriménia do adeus, o horror do ser que o interpelava na sua espessura, gue o
acometia, surgia na forma de crusticeos gigantescos. O terror ndo provinha tanto da propria
alucinag&o, mas do pressentimento constante de que estava prestes a ocorrer. Os crustaceos
eram uma presenga continua & margem da imaginacdo ou do pensamento, espides da
consciéncia, como ameaga de surgir a qualquer instante, fora de controle. Esta crise levou
bastante tempo a passar e foi motivo de depressio ao fildsofo.

A psicose apareceria como uma dimensao limite para o pensamento de Sartre; ora, ele
hdo pode, enguanto continua falando em “consciéncia’, pressentir uma experiéncia vivida que néo
seja ao mesmo tempo o imediato sentido, referéncia consciéncia-mundo, Mas como atenta Henry
Maldiney:

“A psicose & uma metamorfose da existéncia cuja significagée aparece como um momento existencial de tal
modo decisivo gue obriga a colocar a questao: ndo é ele, & semethanga de tempo e espago, um existencial fora do

alcance de ser de um simples vivente?™18

sentiment”. A nogdo de situagho, da Befimdichker de Heidegper, e das filosofias existencialistes é ainda
examinada na tentativa de dar um contetido preciso a essa nogio: a vida, o inconsciente, a teoria do cariter.
17 Ik, n. 1.
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Seguindo essa afimagéo de Maldiney e considerando que toda a questdo de Sartre vai
rumando a compreensao do homem como base de uma aniropologia, certamente a experiéncia da
loucura, pulsante em cada homem, conduziria & exigéncia de abandonar a nogac de
consciéncia. Se imaginarmos que Sartre se enveredasse nessa guestdo, poderiamos concebé-lo
falando sobre “uma consciéncia louca”, “uma consciéncia arebatada, enlouquecida, incapaz de
reunir a dispersdo da fenomenalizagio sob uma marca distintiva — de sentido? Nao se trata de
afirmar que, na loucura, ndo existam orientagbes existenciais..mas que estas ndo sdo vividas
enquanto referéncia a um mundo...e sim, como Gitimo descoagulamento de consciéncia, levando
as palavras de Husserl além da afirmagéo da absolutidade da consciéncia: “imaginemos que a
experiéncia se rebele de vez.." e entdo diriamos: imaginemos que com ela esse polo que € a
consciéncia n&o lograsse nunca ser sendo um esbogo de parada no fluxo de fendmenos, num
ritmo que se engendra porgue nenhuma nota nunca pbde se completar, mas se encolhe no
silancio antes de ter crescido demais e se dilata numa outra nota antes de ser um siléncio de
morte. A Quinta Investigagio de Marc Richir abraga esta idéia;

“t entdo, dizer que a individuagao do fendmeno é sempre, ao mesmo tempo, qualitativa e quantitativa & que
o “recorte” dos fendmenos em individuos, segundo o #itmo franscendental de individuagao & sempre relativamente
arbitrario: um som é &0 aparente quanto uma sinforia, um gréo de areia {...) quanto uma paisagem, tudo se passando
como se o ritmo transcendental de individuagBo — a cadeia logoldgica - fosse uma espécie de rede de malhas
arbitrariamente afrouxadas ou estreitadas, recolhendo profusdes de fentmenos mais ou menos adaptadas ao

tamanho das malhas.”®

18 Maldiney, H. “Evénement et Psychose” in Penser bomme et la jolie 4 Lo Lumiire de Panalyse existentiolle of de lanalyse
dw destin, ed. Jerdme Millon, Grenoble,1991: “La psychose est une métamorphose de I'existence dont la
signification apparsit comme un moment existentiel wllement décisif qu’il oblige & poser la question: nest-l pas
au méme titre que le temps et Pespace, ua existential hors de la portée d’étre d’un simple vivant?”

19 Richir, M. Recherches Phénoménologiques, 4 et 5, Du schématisme phévomiénolgique transcendantale, Ousia, Bruxelles,
1983 “Clest dire que I'individuation du phénoméne est toujours 4 Ia fois qualitative et quantitative, et que le
“découpage” des phénoménes en individus selon le 7yzhme transeendantal de Tmdividuation est toujours
relativement arbitraire. un son est 4ussi apparent qu'une symphonie, un grain de sable (...) qu’un paysage, et tout
se passe comme si rythme transcendantat de Iindividuation — Ia chaine logologique — était une sorte de filet aux
mailles arbitrairement agrandis ou rétrecies, ramenant des foules de phénomeénes plus ou moms bien adaptées a
la grandeur des mailles.”, p. 118
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A imagem da rede possui, estranhamente, uma ressonancia que nao podemos deixar de
evocar, com o relato de uma paciente de L. Binswanger:

“Encontrava-me, uma certa noite, muito fatigada, e adommeci em meio aos tormentos de uma perturbacio
interior intensa. No sonho, me vi caminhando ao longo de uma praia interminavel e o ruido sempitemo das ondas,
sobre 0s recifes, sua agitagdo sem fim, me puseram logo em desespero. Com foda minha alma desejava impor o
siténcio ao mar, enfraquecé-lo na forga. Foi entdo que vi, dentre as dunas, um homem alto avangandoc em minha
direg@o, usando um chapéu (imido. Portava um fongo manto & uma enorme rede, um de seus olhos estava escondido
sob um cacho de cabeio que lhe pendia sobre & fronte. Quando chegou a mim, o homem desdobrou sua rede e
capturol nela o mar que estacionou dante de mim. Eu via entre a malha da rede e, homorizada, via 0 mar morrer
lentamente diante de meus olhos. Uma caima inquietante se estendia & minha volta; as algas, os animais e 0s peixes
presos na rede tomavam fentamente uma cor acastanhiada e um aspecto especiral. Aos prantos, me jogava aos pés
do homem esconjlrando-o com veeméncia que desse novamente ac mar sua liberdade pois sabia nesse momento

que agitagéo era a vida e a calma significava a morte. O homem rasgou sua rede e liberou o Qceano, e quands de

nove escutel como bradavam e se quebravam as ondas, senti em mim uma felicidade delirante e...acorgei.”

O sonho revela, num primeiro momento, um desejo de controle, de dominio do mar
rebelde cujo ritmo arbitrario, re-petido, insinua um estranho apelo de abandono de si, tal como,
Hans Castorp, personagem de Thomas Mann, seduzido pelo Jeito de neve que Ihe oferecia uma
morte parecida ao sono. Mas neste caso, trata-se, antes, de um apelo a vida gue ndo deixa, no
seu desenireio, de possuir a nota ligubre da decadéncia e produz na paciente o sentimento de
horror de ter de pactuar com a morte por dissolugéo de si mesma na corrente da vida; todavia, ao
seu desejo obedecido de deter o mar, da-se conta, com terror, de que a verdadeira morte
dispensa toda passagem ou metamorfose. E entdo aceita a fransformagao?,

Neste sentido, onde situariamos Sartre? Situariamo-o ali, na praia, observando uma
tempestade e um navio que naufraga nas aguas turbulentas, certamente presa de uma £mogao
viclenta, mas sublime e néo de pavor. Assim, Sartre, sem negar a transformagio {pelo conftrario,
afirmando-a na propria liberdade) busca na consciéncia e na liberdade o lugar de uma

concentragao de vida no qual se possa justamente exercéa, isto &, dar-lhe seu pleno significado

# No poema Le Cimitiére Marin de Paul Valéry termina-se igualmente com a exaltagio dessa vida desassossegada
¢ aumagem utilizada € justamente o mar e o vento: “Une fraicheur, de 1a mer exhalée/ Me end mon ime...O
puissance saléel/Courons 4 Ponde en rejaillir vivant /.../Le vent se level.il faut tenter de vivre! Lair immense
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num projefo ou numa tarefa humana (numa préxis, portanto} que se vise enquanto tal. Em outras
palavras, Sartre é fiel & idéia de que o “humano” comega por uma posse & que esta nada mais é
do que a propria existéncia e o seu toque de sentido.

“ No fundo, 0 que eu sempre deseiei apaixonadamente, o que ainda desejo, & estar no cenfro de um
acontecimento belo. Um acontecimento, isto &, um escoamento temporal que me acontega, que nao esteja diante de
mim como um quadro ou um ar de misica, mas seja feito em volta de minha vida e na minha vida, com meu tempo.

Lim acontecimento do qual eu seja o ator principal, que role com ele minhas vontades e meus desejos mas que seja

orientado por minhas vontades e meus desejos, dos quais eu seja o autor, como o pintor & autor de seu quadro.™t

*

Estes dois momentos preparam a seguinte questdo em Sartre: a guera -
condicionamento social e historico ~ e a loucura - condicionamento psiquico mais extremo (a0
lado de toda personalidade ou carater), ndo séo estes justamente 0s dois polos que
problematizam uma liberdade para Sartre?

Quando penso agir apenas segundo uma prescricdo da minha propria consciéncia
espontanea, a explicagdo historica me diz que minhas agdes estavam previstas e que eram
plenamente adequadas a mim, & minha classe, @ minha origem familiar, a meu tempo, a minha
localizagao. Havera sempre uma explicagdo para tornar um acontecimento, na sua novidade & no
seu estranhamento, num fato plausivel, revelando o verdadeiro fim, desconhecido para mim, das
minhas agdes. N3o & que eu seja menos livre, mas que desconhego o verdadeire fim de minha
liberdade! Da mesma forma como minha liberdade, ao divergir do centro da experiéncia vivida
para aquele da perspectiva historica, propaga-se para uma zona de opacidade e indistingao, assim
também, ao convergir para esse cenfro, encontra a opacidade do psiquico.

O descontrole, decomposto nos temas de destino e inconsciente passam a configurar as
portas falsas da liberdade e toda a tarefa de Sarire se concenirara em buscar uma saida

verdadeira para aquela.

ouvee et renferme mon livre,/La vagne en poudre ose jaillir des rocs!/Eavolez-vous, pages toutes
éblouies!/ Rompez, vagues!/Rompez d’eaux réjouies/ce roit tranquille ot picoraient des focsP

218artre, CDG: “Au fond ce que j'ai toujours désisé passionément, ce que je désire encore cest d’étre au centre
d’un éénement bean. Un événement, c'est A dixe, un écoulement temporel qui sarmive, qui ne soit pas e jae de
moi comme un tableay, mais qui soit fait autour de ma vie et dans ma vie, avec mon temps. Un événement
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dont je sos l'acteur prncipal, qui roule avec lui mes volontés et mes désirs mais qui soit orienté par mes
volontés et mes désirs, dont je sois lanteur, comme le peintre est Pauteur de son tableaw.”, p- 525.
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2) Para um inconsciente sartreano:

Ao infroduzirmos as nogdes de devir, poténcia, vontade, ransgresséo, devir cormuptivo —
buscamos tornar sensivel uma primeira compreensdo da liberdade haurindo seu sentido da
ligagdo a uma passividade: 0 em-si. A fiberdade surge, assim, entendida como trabalho sobre uma
inércia.

Nso & suficiente, porém, pensafa somente nestes termos, ou deter-se nessa
consideracao. Nosso esforgo foi dirigido, todo o tempo, para um outro objetivo: pensar a liberdade,
ou & consciéncia, segundo o proprio paradexo de sua espontaneidade.

F. Jeanson tem, a este respeito, uma frase muito elucidativa. Ele diz:

“Quando Sartre nos fala de uma dependéncia “livie’, de uma constriglo intema ndo determinante, ndo
estamos, sem divida, muito longe da nogao de “inconscients” - e da ohjegdo que, as vezes, gostariamos de proferir

quanto a liberdade do sujeito. Se eu ndo posso me tornar sujeito consciente sem pagar o preco de escapar de mim

MEsmo, COMO posso ter certeza de agir de modo autonomo?”!

As reflexdes de EN constituem um momenfo em gue este problema permanece latente.
Sequimos as excelentes descrigbes da consciéncia deslindando a trama complexa de suas agdes,
de suas fugas, de seus recursos pouco francos para forjar uma identidade. Todavia, o grande
problema neste livro permanece estreitamente ligado & prépria nogéo escolhida por Sarfre como
personagem conceitual: a consciéncia. A esta nogao dificiimente escapa a companhia de uma
outra, pensamento. Certamente, aqui, ndo se trata do pensamento entendido simplesmente como
atividade intelectual: Sartre o chama de presenca a si. Desde TE, a consciéncia irreflexiva €
definida como espontaneidade e como consciéncia ndo tética de si. Ao modo de uma lamina sl
esta presenca de si franspassa toda consciéncia — sem tornar-se ainda o eu da reflexdo: é seu
despertar.

Chegamos entdo ao momento de perguntar: ndo seria necessario, para evitar que essa
presenca a si (que & também chamada por Sartre de “distancia nula” a si) guardasse a acepgdo

' jeanson, F. “De Paliénation morale 4 Vexigence éthique” i Les Temps Modernes, niimero especial 531-533 (doss
volumes), cut-dez, p. 891-905.
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puramente intelectual, trazer a luz uma outra nogdo, o sentimenfo?? A presenca a si, como
sabemos, & o perpétuo escapar de si— sua liberdade; se Sartre insiste em afirmar a transparéncia
da consciéncia a si, mas se quer, ao mesmo tempo, ir além da atitude racionalista cartesiana, €
preciso que essa presenca seja um pre-sentimento, uma afinidade, um consentimento, um pathos
se quisermos, sob a condigéo de pensa-o como tensdo pulsional.

Parece-nos, justamente, que essa dimens&o ndo possui tratamento privilegiado em EN.
Contudo, Sartre ndo permanecera alheio a questio nas obras posteriores. Na entrevista de 1970,
Sartre declara:

“Nos meus primeitos escritos busquei construir uma filosofia racionalista da consciencia. Podia escrever
paginas e paginas scbre 0s processos aparentemente néo racionais do comportamento individual, Ser e Nadz ndo
deixaria de ser, mesmo assim, um monumento de racionalidade. © que acaba fazendo-o cair no irracionalismo, pois
néo & capaz de dar conta de processos que intervém “por baixo” da consciéncia, processos igualmente racionais mas

vividos como ifracionais.”

Os nitidos contornos dessa consciéncia em EN que, a despeito dos esforgos em escapar
de si ndo se perde de vista, nos entrega o que seria sua contrapartida. A Noga0 que, em primeiro
lugar, nos chama a atengéo é aquela de inércia®.

A inércia, indica uma estatica mas guarda o essencial de sua defini¢do numa tendéncia e
nao numa localizag&o: fendéncia a permanecer parado, pela forga constritiva de outro COrpo, ou a
ficar em movimento, pelo efeito de um impulso externo. Em ambos 0s casos, inferessa considerar
que a inércia designa o ponto morto da fiberdade, isto &, ali onde o homem é hesita¢&o, onde foda
acdo se recolhe numa antepassividade e toda passividade & acolhimento incondicional do
acontecimento para se recolher numa ante-agdo.

E este ponto morto, precisamente, a fonte de inimeras incompreensdes, seja para uma
psicoiogia seja para uma filosofia & representa, como veremos, uma dificuidade para o proprio
Sartre, pois a sua recusa ao inconsciente permanece, nas principais teses de EN, deficitaria de

% Sabemios que este ©rmo pode dar lugar a mal-entendidos. Contudo, buscamos expressamente uma nogio
simples, sem proceder etimologias complicadas. Basta pensar que sentiments, aqui, passa longe de qualquer idéia
de sentimentalismo ou de emogdes consideradas na Stica da psicologia classica. Com esta palavra, com o que
¢la tem de simples e imediato para nés, mantenha-se, portanto, a idéia primordial de wmaie e afaste-se todo
saber e percepcdo (entendida como apreensio consciente).

* Esta nogZo encontra sua plasticidade admirdvel na descricio da viscosidade, na seqio I, cap. TI da Quarta parte
de EN.
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uma compreensdo maior da conraparida da espontaneidade da consciéncia: uma matéria
afetivat que trans-borde toda consciéncia. Toda consciéncia &, assim, uma segregagao sem
motivos conscientes de fendmenos e Sarfre ao recusar o inconsciente freudiano na teoria da ma-
fé (por razbes justas desde o ponto de vista de uma fenomenologia da consciéncia), descentrou
do problema da fiberdade o pathos dessa liberdade®. E certo que a nogdo de sifuacde introduzida
em EN aparece para dar conta dessa estancia involuntaria a partir da qual se esboga toda
liberdade. Algumas passagens podem esclarecer a orientagao de sentido dada a esta NOGE0.

“O coeliciente de adversidade das coisas, em particular, ndo saberia ser um argumento contra nossa
liberdade, pois & através de nés, isto &, através da posic8o anterior de um fim, que esse coeficiente de adversidade
surge.{...) & entdo nossa fiberdade que constitui os limites que encontrara em seguida. {...). O para-si se desccbre
engajado no ser, atacado pelo ser, ameagado pelo ser, ele descobre um estado de coisas que o rodela como molivo
para uma reagao de defesa ou ataque. Mas ele n&o pode fazer esta descoberta sendo ao colocar liviemente o fim
com relaggo a0 qual o estado de coisas é ameagador ou favoravel. Estas observagGes nos ensinam que a sifuagao,
produto comum da contingéneia do em-si e da libesdade, & um fendmeno ambiguo no qual é impossivel, a0 para-si,
éiiacemir a quota da liberdade e do existente bruto. {...) € entdo, apenas através e no livre surgimente de uma
fiperdade que o mundo desenvolve e revela as resisténcias que podem tomar o fim projetado immealizavel. {...)

. éomeg.amos, assim, a ver o paradoxo da liberdade: néo hé liberdade senéo em sitiiagéo € nao ha situagao sendo pela
liberdade.®

Parece, entdio, que enconframos 0s componentes inconscientes exigidos: a ambigtiidade
da situagdo radicando, simultaneamente, na liberdade e no consentimento (a existéncia bruta).
Porém, resta sempre para Sartre um problema: o para-si confinua entrando com seu papel
concentrador: & o para-si que descobre, no salto de sua liberdade, seus proprios limites. Ja
estamos, portanto, no que poderiamos chamar de “ferida’ da consciéncia: “A ocorréncia da
consciéncia & sempre, em qualquer grau, a ruina de uma consonancia intima™; isto , para 1a da
hesitagao que buscavamos. Essa ambigiiidade para a qual atenta Sartre & fundamental; faltava,

1 “Matéria afetive” é um termo utilizado por Paul Ricoeur em Philosophie de la V olonté, op. ot.

s Esta questio era ja tratada por Fichte, com a nogio de Gefiibl e a doutrina das pulsdes (Triebe=pulsio) em Das
System der Sittenlobre wach der Principien der Wissenschafisiehre in Fichte Werke, Bedin, 1971, IV, Henry Maldiney no
texto “Pulsion et Présence” (in Penser Lhomme ot la folie & lo luydiére de Lamalyse edistentiolle & de Lanalyse du destin, ed.
Jerdme Millon, Grenoble ,1991, p. 145) tem a se inte afirmaco sobxe esta nogdo: “Le sentiment est une
conscience immédiate qui d’une part est nécéssaire et d’autre part prépare la mise en euvre de ia liberté. Donc
sentiment et Tiberté & la fois s'opposent et s'appellent. A travers leur opposinon s’expritme Poppositon plus
générale du lié et du libre.”, p. 148

¢ EN, p. 538.
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porém, tentar alcancar a sua dimens30 pré-consciente®, nio numa unidade primiiva qualquer,
mas, precisamente, ali onde o salto da liberdade nfo é ainda um transpor dos limites iluminado
pelo seu fim, mas justamente um apelo a outra coisa. Em resumo, falta a nogdo de situacdo a
marca da verdadeira alteridade; permanece sempre, em Sartre, o receio pela catastrofe®, talvez
pela loucura.

Este desvio pode ter, em Sartre, duas origens: a primeira, contra a qual atenta P.
Ricoeur'0, é o entusiasmo que a nogo de intencionalidade, acompanhada daquela de
transcendéncia da consciéncia, pode suscitar. Quando se esta no terreno de uma praxis humana,
no qual o homem &, antes de tudo, essa pendéncia de agéo e ndo-agao'", no qual ndo se desenha
de modo fimpido se sou fugar de uma ag&o ou esta agéo mesma, ou guando somos levados a
pensar se o prazer nao e, finalmente, a conciliagao secreta de consentimento e receptividade',
ndo € a intencionalidade uma nogéo que deveria ser usada com cautela? A andlise intencional,
através da distingao operativa do correlato de uma consciéncia, “a consciéncia é consciéncia
de..”, encontra, como nota Ricoeur, dificuldades de aplicago na esfera da préxis humana. O agir
€ a:agdo, como reciprocos da consciéncia intencional, possuem um residuo:

“ O querer nfo se redur a colocar um projeto no vazio & a preenché-io praticamente por uma agéo. Consiste

ainda em aquiescer 4 necessidade que ele ndo pods nem projetar nem mover.™3

A segunda origem, segundo o que pudemos comprovar, & que a recusa do inconsciente
freudiano, na época de EN, e o embate direto com este, desvia Sartre de considerar que, em
diima instancia, a reivindicagao da hipotese do inconsciente é legitima: o dominio do psiquico
extrapola a consciéncia, ndo meramente como um transcendente (0 que coloca novamente uma
consciéncia em jogo), mas, como nota Lévinas,

? Ricoeur, P., gp. ait,, p. 21.

® Este termo entendido no sentido mais amplo, sem especial referéncia 20 seu sentido na psicandlise de Freud.

? Lembremos que esta palavra em grego quer dizer “reviravolta™

10 Ricoeur, P., gp. @, p. 353.

* O que Fichte chama de sentimento (Gefithl) é “exterionizacio no Eu de um nio-poder”; Fichte, Grundlage der
Gesammien Wissenschafisiehre, in Fichres Werke, Betlin, 1971; apud Maldiney, H. op. o7, p. 148,

2 Porque 2 zeceptividade implica uma intengfio de seceber e, portanto, de alguma forma, uma agir na forma
passiva.

® Ricoeur, P. gp. d, p. 11. “..Je vouloir ne se réduit pas & poser le projet 4 vide et i le remplir pratiquernent par
uae acuon. Il consiste encore 4 acquiescer 4 la nécéssité quil ne peut ni projeter ni mouvoir.”
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“ [A consciéncia] € um mode de ser, mas, assumindo o ser, ela & sua propria hesitagéio, Através disso da a
s uma dimensdio de dobra {...) A consciéncia, na sua oposigao ao inconsciente, nao ¢ feita dessa oposigo, mas
dessa vizinhanga (...); no seu proprio saito, a consciéncia se extenua e se interrompe, tem um recurso confra s

mesma [grifo] {..)"14

Apesar de tudo isso, é o texto de Sarfre que escapa a si mesmo, revelando um negativo
fotografico. O problema néo sera negligenciado por Sartre nas obras futuras: é a propria fonte de
todo o pensamento daguele acerca das condigdes humanas, da psyché a Histéria. Isto, em oufras
palavras quer dizer que Sartre é conduzido a idéia de inconsciente por oufro caminho, diverso da
problemética psicanalitica.

E este caminho que esbogaremos rapidamente a seguir, apresentando, em primeiro |ugar,
certos temas afins encontrados em EN. Em seguida, partindo de algumas consideragdes de CpM
ficara definida a porta de entrada para tratarmos do problema da Historia e da liberdade, ou da
historia de condicionamentos e liberagdes.

Termos COMO ‘COMUPGa”, “orgnico”, “miasmatico”, foram usados anteriormente para
situar a consciéncia no mundo, dando-he sua textura concreta de vontade, desejo, possessao.
Isso ndo quer dizer que usamos metaforicamente essa terminologia mas, procuramos mosfrar
como a descrigio da liberdade ocome no plano de encontro entre a inércia e descontinuidade,
enire o descontrole e a dominio, entre o atdpico € 0 mundo’s, numa dualidade que nao podera se

14 [ évinas, B. De lexdstence 8 Lexéstant, op. cit. p. 116: “Elle fla conscience} est un mode ’étre, mass, assumant
Tétre, clle est son hésitation méme. Par 1 elle se donne une dimension de repli.(.)La conscience, dans son
opposition 2 I’ inconscient n'est pas faite de cette opposition, mais de ce voisinage (. dans son élan méme, la
conscience se lasse et s° interrompt, 3 un recours contre elle méme.”

15 _Aipiso ¢ mumde — O em-st é um atépos, sendo “mundo” um momento j4 de terotorializagio da consciéncia.
Ha a diferenca, marcada por Richir [Dw sublime en politigue, Payot, Eure, 1991] de mundo enquanto fenémeno e
fendmeno-de-mundo. O primeiro é o mundo ambiental da consaéncia, aquele do §§27-29 de Iden I, sua
morada, sua circunvizinhanga. O segundo, fenémeno-de-mundo, estd aquém da expenéncia do mundo, ou
melhor, é a conducfio dessa experiéncia a uma outra expenéncia, aquela da nossa auséncia do mundo. Nas
palavras de Richic “I aura donc manqué i Heidegger de comprendre en quoi, en mourant, nous quittons le
* monde, mais le monde des phénoménes-de-monde, pour une radicale absence — absence radicale de nous au
monde -, et en quoi 'épreuve de notre-étre-an-monde, en clle-méme déja épreuve de cette absence, tout an
moins dans son imminence est aussi...épreuve de la mort d’ott nous ressortons, non pas hors du monde, mais
au monde avec Pénigme insondable d’un étre-hors du monde...”
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reduzir a unidade pois constitui, em (lima instancia, o proprio “enigma da fundagdo” de que fala
Marc Richir'é, o “de onde” do préprio homem como pergunta abissal e sonho da auséncia.

O em-sj, fenémeno-de-ser, presenga obscura no coragdo do para-si, & a regido do ser
continuo, os cantos pressentidos pela consciéncia de seu proprio existir, ndo mais como fiecha
que fende, mas como fluido que flui “na corrente andnima do ser” (Poe). O em-si “acontece a
consciéncia’, no mesmo sentido em que aguele que morre acontece sua morte — morte que se faz
através e na invocagdo do proprio ser. O para-si ex-iste, exple-se no ser que, por sua vez,
aconfece o existir.

Se retomamos a expressdo “cantos pressentidos”, ha algo que podemos sugerir: estes
cantos, as bordas ou os resquicios da consciéncia-existindo, aquilo que de certa forma &
transbordo e faz com que Roquentin, personagem da Nausea, sinta-se em demasia no mundo,
ndo € uma espécie de inconscienfe sarireano? Para que ndo sejamos mal compreendidos
lembremos que in-consciente, removendo-se a carga de toda uma interpretagéo psicanalitica (mas
ainda consoante & ela) significa simplesmente o que ndo é consciente. O que ndo é consciéncia.
O em-si pressentido, presenca e borda'” da consciéncia &, como diz Sartre, distancia nula. “Néo
ha” diz “no em-si, uma minima parcela de ser que seja distancia a si mesma...é o pleno™8, O vio
no ser que & o existir guarda consigo, como algo que esta aderido a si, este pleno do qual se ex-
Rulsa mas nunca se fibera totalmente, como o rastro da lesma. Levando as dltmas conseqiiéncias
0 que dissemos: ¢ inconsciente de Sartre & todo o fora da consciéncia, tudo o que ela néo é. Mas
como? A consciéncia — 6 nada - sera 0 mesmo que o ser? A chave esta novamente na palavra
borda. Pois cada vez que a conscidncia se determina a ser algo — ja que efa nada é — afeta 0 em-
si de nada, nadifica 0 em-si, mas n&o pode impedir que esse nada seja seu limite, como intervalo
de ser. Isto quer dizer que, e j& observamos isto uma vez, a nadificagdo é nadificagao de um cerfo
ser e ndo saberiamos falar de um ser em geral como s6 podemos falar de consciéncia em
situagdo. O inconsciente sarfreano seria a presenga opaca de um ser que a consciéncia deixa de
ser cada vez que é, mas ao qual apela obscuramente®. Ela pressente as suas bordas como o
limite de sua determinagdo, de sua decis3o, de seu querer e de seu desejar; mas o limite ndo &

16 Richir, M. gp. at.

17 Esta idéia parece ser comprovada pela ofigem da idéia de negacio em Sartxe 3 partir da idéia de comrars.

18 L Etre ot Je Nénz, p. 112.

¥ Desta forma fica claro que a consciéncia icreflexiva absorta no mundo, descrita pela pomeira vez em TE,
revela como Sartre se encontra no proprio himite do inconsciente: sua resisténcia a manter a palavia
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um indiferente, como uma simples demarcagéo de comego e fim, mas a propria vulnerabilidade e
exposi¢io dessa consciéncia.?

O inconsciente &, assim, da ordem da hesitagdo na escolha, do tenteio na busca, mas
também do medo, do horror, do segredo, da nausea. Esse inconsciente € o impensado de cada
pensamento, vibrando junto a este como onda de arrebentagao. Se quisermos: “ € 0 negrume
secreto do ieite™",

E preciso distinguir, com relagdo ao inconsciente, dois planos diversos: aquele da
relutancia contra o inconsciente freudiano em EN (na teoria da ma-fé) e um plano mais amplo e
que, por assim dizer, inclui o primeiro: 0 plano da propria discussao com o inconsciente.

Neste Gitimo plano, esbogado pela primeira vez em CpM, fica patente que estamos longe
das refutagbes as teses da psicologia classica, empreendidas nas primeiras obras de Sartre, pois
agora o que se discute assenta num acordo técito: o psiquico, incognoscivel em si% nao possui
uma realidade senZo enquanto drama humano, realidade “da significacdo que faz de um conjunto
de movimentos uma cena humana."

0 que Sartre ndo admite na hiptese do inconsciente & que ele permita uma mecanica
psiquica € a aplicagdo da categoria de causa. Precisamente 0 motor dessa mecanica & o proprio
inconsciente e a idéia implicada nele de que o verdadeiro significado das agbes esta aquem da
manifestagdo desse drama humano, subjacente a consciéncia, como um pensamento marginal

“consciéncia” marca apenas sua rejeigdo 4 idéia de que a consciéncia nfo tem acesso a verdadeira significagdo
de seus pensamentos.

2 B, avancando por &, um apelo a algo que niio foi bem pressentido por Sartre: a vulnerabilidade do corpo e
sua dimens3io cop-tatil.

2 Thid, p. 662.

22 () cophecimento obtido depois da anilise ndo ¢ aquele do inconsciente; este é — e junto a ele o psiquico em
geral — incognoscivel. Este € o momento de fundamental importincia dz psicandlise: 030 taate, como notou
Politzer, a invengio da hipotese do inconsciente, mas a intuicdo que o exigua: de que o psiquico no pode vir 2
ser objeto de um ambecmento.

2 Politzer, G., gp. att, p. 177 Seguimos de perto a inferpretacio de Politzer ao buscar na psicandlise a primeira
orientacio da psicologia para o amaero. O objetivo de Politzer é ainda o de mostrar, com base nos pressupostos
denunciados na mudanca de perspectiva promovida pela psicandlise, a possibilidade de se constituir uma
psicologia concreta. Para esta, Freud jd ofereceu a nota fundamental: desviar o interesse da psicologia da anélise de
realidades interiores, de processos semi-representativos, semi-fisidlogicos, para a andlise da zide dramdtica do
individuo. Q drama entendido por Politzer nada tem em comum com qualquer sentimentalismo: “na acep¢io gue
ele tem para um encenador; em resumo, na sua acepedo cénica. O teatro deve imitar a vida? A psicologia, para
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censurado, resistido pelo pensamento consciente, acedendo a este numa forma infrincada,
transvertida, irreconhecivel. Mas se o verdadeiro significado de um certo comportamento anormal
&, por exemplo, um desejo que ndo pode se consumar devido 2 barreiras de ordem moral, se este
desejo permanece um segredo conhecido pelo sujeito (num saber latente), qual seu outro sentido
$enao a propria exposicéo dessa consciéneia a um mundo que efa se proibe por que este fhe é
proibido? A chave é a proibigdo: meu desejo nasce desde essa proibigio (o que ndo quer dizer
que esta seja sua causa, mas apenas sua situagao) e portanto sob o signo da opressao, de uma
cultura, de uma familia, de uma sociedade. Este desejo, que ndo ousa vir a tona para mim, &, na
verdade, tdo pouco intimo que nele ja vibra, antes de tudo, a nota proibitiva que é o Cutro.

O inconsciente & para Sartre a expressdo que designa essa opressdo, o fornar-se ou
fazer-se passivo aos outros, sendo isto possivel apenas por que tudo esta por demais exposto, por
que 0 segredo e a rama das acdes reciprocas, dos contatos e dos desejos, reprimidos ou no, por
essa trama.

"A espécie, assim, me agama por trds, no sentido em que cada um dos meus atos, dnico e livre para mim &
apreendido pelo outro que esta atras de mim, como o explicéavel pela espécie. Assim, ela é continuamente assimilavel
a um fora de minka consciéngia e, como interiorizo necessariamente esse fora ao pensa-lo mets, ao inconsciente, que
¢ o sentido profundo de meu consciente. Assim, a consciéncla toma-se sutilmente aos meus proprics othos o
inessencial sem que eu possa nunca apreender o assencial.”2

Mas Sartre nunca aceita a nogdo de inconsciente da psicanalise, enquanto tal, para
explicitar esse fundo obscuro de consciéncia que escapa 3 apreensio do individuo e que fraga,
a0s outros (e ent&o a si mesmo, no recurso de sua exterioridade) um carater ou uma natureza.

Pois a sua ambigiiidade, de ser um sistema rigorosc de causalidades e uma misteriosa
finalidade, acabaria fazendo desse inconsciente um mecanismo cego. Além disso, para Sartre,
faltaria a psicanalise um procedimento dialético, em oposigéo ao seu pensamento sincrético, que

escapar de uma tradicio milenar e voltar 4 vida, talvez deva imitar o teatro.” ( “Politzer dans ses écrits™, de
Voutsinas, D. in Bulletin de Psychologie, 408, XLV, 16-18, Paxis, 1991-1992, p. 794)

2 (pM, p. 102 “L'espéce ainsi me saisi par-derriére, au sens ou chacun de mes actes powr mo unique et libre est
saisi par autre qui est derriére moi comme explicable par Iespéce. Ainsi est-elle perpétuellement assimilable 4
un dehors de ma conscience et, comme jiatérionse nécéssairement ce dehors en le pensant smyer, 4 un
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n&o tivesse o proposito de reduzir as relagdes encontradas na analise a uma relagao original de
valor absoluto.

“Um sentimento ou paixao entre duas pessoas &, sem divida, fortemente condicionada por sua refagéo a
um “objeto primitivo”; pode-se encontrar esse objeto e utilizd-lo para explicar uma relagdo nova. Mas essa relagdo, efa

mesma, permanece imedutivel "2,

Na dialética proposta para a psicandlise (percebe-se aqui claramente a unido dos temas:
materialismo dialético e psicandlise existencial), deve-se ter em conta a imetroatividade das
vivéncias e a total novidade que cada uma representa com relagdo a precedente. Isto significa, em
outros termos, que sera possivel encontrar certos focos de reincidéncia (referéncia a um “evento
original) mas que estes s&0 uma nova invengédo. Lembramos como Sartre decifrava o tempo mifico
de Genet (que &, alias, o tempo psicolbgico): consagrar o evento original, que lhe foi um dia
revelado, era num primeiro momenio consagrar um ser; todavia, todo projeto de ser escapa €
explode o proprio ser, porque cada referéncia revela uma nova invengao. Permanece verdade,
porém, que as referéncias a um passado genealogico s@o o proprio estofo da vida psiquica da
consciéncia. Mas a andlise deve revelar, antes de tudo, como, no fracasso de repetir o evento
original, essa vida prolifera em sentidos inesperados, “pastardos” desse evento. Do ladrao ao
escritor, Sartre tentou seguir essa explosado em SG.

Esta idéia para uma psicanalise, mais aguela trazida pelo inconsciente (entendido como a
existéncia de processos que escapam a consciéncia clara), levam Sarire a modificar sua
terminologia em /. A nogé&o de consciéncia, com efeito, ndo € mais totalmente adequada para
essa concepgdo. Sartre passa a utilizar vivéncia (vecu).

A vivéncia, de fato, € muito mais adequada: a nog¢ao de vida, ela mesma, ja que guarda a
dimensdo tio fundamental de um péafhos que precede e acompanha fodo emersdo de uma
consciéncia, entrega esse meio de opacidade no qual se desenrolam 0s eventos psiguicos, nem
como caos, nem em ordem alguma, mas como acontecimentos gue encermam uma marca de
contato ao mundo que ndo nos & cognoscivel.

inconscient, qui est sens profond de mon conscient. Ains: la conscience devient subtilement 4 mes propres
yeux Pinnessentiel sans que je puisse jamais saisir I'essentiel.”

25 NO70, p. 108: “Un sentiment ou une passion enire deux personces est sans doute fortement conditionné par
leur rélation 4 un “objet primitif”; on peut retrouver cet objet et s’en servir pour expliquer la rélation nouvelle.
Mais cette rélation elle-méme reste irréductible.”
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“Esta concepgéo de vivéncia é o que marca minha evolugao desde O Ser e o Nada...A introdugao da nogao
de vivéncia representa um esforgo para conservar essa ‘presenca a si” que me parece indispensével para a existéncia

de todo fato psiquico, presenga, ao mesmo tempo t&o opaca, t4o cega a si mesma que é também “auséncia de si.”%

¥ NO70, p. 112 “Cette conception du vécu est ce qui marque mon évolution depuis FEme o &
Néant...'introduction de la notion de i répreseate un effort pour conserver cette “présence 4 s0i” qui me
parait indispensable 4 Vexistence de tout fait psychique, présence en méme temps si opaque, si aveugle 2 elle-
méme quelle est aussi “absence de soi”,
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3) Um pedago de real para roer

Uma anedota interessante da vida de Sartre nos da o fio condutor para tratar do papel! téo
importante (que infelizmente ndo serd desenvolvido aqui da forma que mereceria) que o
imaginario vai ganhando até /F .

A historia diz respeito & época da guerra, em que Sartre se enconfrava mobilizado e
bastante perplexo face as dificuldades surgidas para levar adiante sua nogéo de liberdade: pode
mesmo um homem escolher seu ser em qualquer e toda circunstancia? Essa pergunta inaugurava
uma nova diregdo para suas reflexbes.

Contudo, numa passagem do Didrio ficamos maravilhados com a coeréncia que Sartre
quer dar a sua vida em nome dessa liberdade: ele decide que ira pedir sua fransferéncia para
junto dos soldados gue lutam no fronte, para dar sentido & essa vivéncia de guerra. Segue-se dai
um discurso convincente & herico.

Numa nota da edigdo francesa, porém, Arette Elkaim-Sartre observa que Sarfre esta
sendo explicitamente uma consciéncia de méa-fé: néo se trata de ir ou ndo ao fronte, mas sim de
que ele hdo pode ir ao fronte por certos problemas fisicos (na viséo sobretudo). Mas sobre isso,
nenhuma palavra de sua parte.

Esta historia oferece elementos peculiares para a compreensao do Sartre-escritor, mais
ainda tratando-se de um diario, j& que, supostamente, escreve-se um diério para exercitar uma
certa sinceridade! {Gide). Isto leva a supor que Sartre é uma personalidade ‘em exibigéo”
constante, um verdadeiro escritor atravessado pelo leitor.

Mas & um outro aspecto que gostariamos, aqui, de ressaltar: a impoténcia de ir ao fronte,
obstaculo real e irrevogével, encontra sua saida na imealizacédo do escritor. A impoténcia € vivida
enquanto fracasso, mas este significa que a realidade fot suspensa:

“Sustentamos por um instante o desejo no seu nada, mesmo contra & vontade divina, mas né&o € sende um

atraso, uma afirmag&o no e contra o fracasso do reino humano, pouco antes de comegar o reino divino.™

1 Mas toda sinceridade €, para Sartre, umna mé-f€. Realmente nio hi saida.
2CpM, p. 239: “On soutient un instant le désir dans son néant méme contre la volonté divine, mais c’est juste
un retard, une affirmation dans et par 'échec du régne humain, jusie avant que commence le régne divin.”
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O fracasso, vivido na subjetividade de um projeto individual, ou no veredicto final da
histéria, € a propria linha de fuga de toda agso humana, que impede que essa a¢do morra num
resultado, que Ihe da, para la de toda eficiéncia sobre o mundo real, uma outra dimensao, a
dimens&o do impossivel, a dimenséo do que ndo pode ser e que, no entanto, foi clamado em toda
vivéncia e em todo projeto. O fracasso, entdio, é a marca da propria liberdade, pois nele houve um
homem que tendeu ao impossivel, uma vontade na qual se dilatou muito mais do que qualquer
motivo real poderia provocar, do que qualquer ato fixou em seu resutado.

A imaginagéio, o fracasso, a liberdade ~ estas notas irmas que dio ao homem sua vitoria
frredutivel, que criam simulacros da realidade comoendo-a no seu interior, como o virus que se
dissimula & célula numa semelhanga a esta. O homem é um sonho impossivel, porque € o sonho
que deve ser mantido para que o homem ndo desapareca, porgue se esse ténue fio gue a
liberdade estende entre nossos desejos e a satisfagdo prometida neles se romper, ndo ha mais
fracasso ou malogro, mas néo ha, na mesma medida, sendo a escraviddo eterna do homem na
realidade.

A reza ao impossivel € a ‘reza poética”, culto & pureza mais diabdlica.

“De acordo; a imaginagéo hio & mais do que uma fuga do instante fixado...Seja. Mas o fracasso, tomado em
si mesmo, o fracasso ruminado e depois escothico em conhecimento de causa, a aposta de jogar perdendo, a derota,
enfim, total e risivel, mas profetizada desde a infancia com o nome de “maldicic de Addo", porém esperada, talvez até
Mesmo provocada por intransigéneia, néo é simplesmente a cifra do homem, seu segredo, a Gnica maneira pela qual

seu instinto religioso pode se manifestar sem se encamar em momices?™?

* IF, p. 510: “D’accord; Iimagination a'est qu'une fuite 4 Pinstant arrétée () Soit. Mais I'échec, pds en lui-
méme, 'échec ruminé puis choisi en connaissance de cause, le parti prs de jouer perdant en mirant sur
Pimpossible, la défaite, enfin, totale et risible, mais prophétisée dés Penfance sous le nom de “malédiction
d’Adam”, mais attendue, peut-étre méme provoquée par intransigeance, m'est-ce pas simplement le chiffre de
'homme, son secret, 1a seule facon dont son stinct réligieux peut se manifester sans s'incarner dans des
momeries?”’
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Terceiro Capitulo

Encruzilhadas (a Historia e o tempo vivo)

1) a moral da conversdo

As nogdes de autenticidade e inautenticidade (no alem@o: Uneigentiichkeit e
Eigentiichkeit), inspiradas diretamente em Heidegger de Sein und Zeit (1927), aparecem nos
textos de Sartre a partir de CDG.

A auntenticidade, para Heidegger, denomina o modo de ser do Dasein que exprime sua
possibilidade mais originaria, isto &, precisamente aquela que ele € a todo tempo, no de modo a
ser isto ou aquilo, mas naquele de ser a cada momento referéncia a0 mundo portando a marca
imedutivel de uma propriedade, de um a “cada vez meu” [ie meines], contragao original do eu.

No § 9 de Ser e Tempo?, diz: “em cada caso o Dasein & meu para ser de um modo ou de
outro. O Dasein ja sempre se decidiu de alguma forma enquanto modo ne qual € a cada vez meu
ie meines]’. E acerca da autenticidade e da inautenticidade escreve:

“E por que o Dasein &, em cada caso, essencialmente sua propria possibifidade, que pode no seu ser

“escolher” a si mesmo e ganhar a si mesmo; pode igualmente perder-se a si MesMo e nunca ganhar-se; ou apenas
“aparecer’ como tal. Mas s6 na medida em que é, essenciaimente, algo que pode ser auténtico, isio &, algo por si

mesmo — pode ele ter perdido a si & ndo ter ainda se ganhado.”

! Heidegger, M. Being and #ime, Oxford Basil Blackwell, 1980 [translated by Macquarrie 2nd Robinson from the
German Sein und Zeit (seventh edition), Max Niemeyer Vedag, Tubingen].

2 “Cjnd weil Dasein wesenhaft je seine Moglichlkert ist, kann dieses Seiende in seinemn Sein sich selbst “wahlen”,
gewinnen, es kann sich verdieren, bzw. nie und nur “scheinbar” gewianen. Verloren habenkana es sich nur und
noch nicht sich gewonnen haben kann es nur, sofern es seinem Wesen nach mogliches eggensliches, das heisst
sich zueigen ist”. § 9, p. 43.
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A inautenficidade &, assim, o modo segundo ¢ qual ¢ Dasein decidiu-se pela
impropriedade, pela perda de sua “estancia unicamente a partir de si” [Selbsténdigkeit] caindo no
circuito do outro, do estarcom [Mit-sein] no qual o proprio [Selbst], que caracteriza a
autenticidade, se dispersa no “eles” impessoal [Man], que ndo &, como adverie Heidegger no §27,
nem um “objeto universal” que abragaria uma piuralidade de sujeitos, nem um genéro do Dasein
individual. O “eles” “é um existencial [existenzial]; e como um fenémeno primordial, perfence &
constituicdo positiva do Dasein.” '

O Dasein absorvido nesse “‘comércio” com outro, no circuito do Mit-sein, & ainda o que
Heidegger denomina seu “declinio” [Verfallen] a0 mundo, no sentido de estar permanentemente
concernido pelo mundo e pelos entes. A nogdo de declinio di a inautenticidade uma maior
precisdo:

“inautenticidade néo quer dizer nada parscido com um n&o-estar-mais-no-mundo, mas aponta, antes, para

um tipo muito peculiar de estar-no-munda — aquele que é o completo fascinio pelo “mundo” & pelo estar-com de outros

Dasein expresso pelo “eles” [Man]™.

Em resumo, a autenficidade ¢ o modo original de ser do Dasein, a inautenticidade
dependendo desta na sua definigéo, como perda de si. Além disso, a autenticidade, em oposigdo &
inautenticidade, é pensada como devendo permanecer pura de toda influéncia, sem débitos,
aquém de tudo o que poderia comprometer o n#o-infercambiamento (Lévinas: “non-
interchangeabilité”) da unidade do “a cada vez meu™. Esta unidade do eu humano, que nada deve
poder alienar, € pensada a partir da morte; cada um morre para si, cada um tem sua morte e
ninguém morreria de outra forma sendo no cerne dessa propriedade originaria que a Jemeinigkeit
exprime. A relag&io aos oufros, que perfaz o decinio inevitavel na inautenticidade, ¢ interrompida
na angustia [Angst] — ai onde o Dasein se fem a si mesmo na sua possibilidade mais propria, seu
ser-para-a-morte, afrouxando assim os lagos que me prendiam aos referenciais marcados pelo
‘comum” do pronome indefinido “Man™.

3 Heidegger, op. 4., §38.

* Lévinas, E. Iftnérgire: Emmanue! Lévinas — ['Autre, stgpie ¢ justice in Autrement, n° 102, p- 53-60. “Eu a preservar,
acima de tudo, da banalidade vulgar do pronome indefinido (Mar, On) onde o eu corre o sisco de se degradac
mesmo se o desprezo veemente, que sua banalidade mediocre inspira, pode ripido se estender 2 justa parte do
comum no universal da democtacia,”

® Essa anglstia, como Heidegger explica, néo € meds, Lévinas nota, com isso, que essa angiistia explode, sem
mats, com as relacSes ao cutro, ela ndo me entrega nunca uma nova possibilidade no meu referimento a0 outro.
Nio tem, nesse sentido, nenhuma referéncia ética, ndo atenta a uma transformagio moral do Mit-sein.
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Como sera a apreenséo de autenticidade e inautenticidade por Sarfre?

Nos Camets a autenticidade parece designar mais a infensidade de uma vivéncia como
garantia para uma agdo moral. Em oufros termos, & preciso querer ou sentir plenamente, até ao
fim, 0 que se quer ou O que se sente, coincidir, portanto, com estas vivéncias, ciente da
incompletude, da finitude e da liberdade de cada projeto. Esta coincidéncia, todavia, permanece
apenas como uma proposta® para a consciéncia (que Sarlre exprimira, em EN, como desejo de
ser enquanto fundamento do proprio ser), que exige o sustento existencial do proprio querer ou do
proprio sentir, a fim de querer autenticamente. A autenticidade €, aqui, aspiragdo a totalidade da
coincidéncia como valor e ndo como ser,

Em EN, como nota André Gorz, a autenticidade sera evocada como “apreensdo de si para
la da boa e da ma-fé, a qual acede o para-si através da “refiexdo pura e néo cimplice’, quando
desocobre, na angustia, sua liberdade como fonte de todos os valores e o valor como miragem de
uma impossivel coincidéncia consigo™.

Ora, & precisamente neste ponto que havera uma diferenca com relagéo a Heidegger:
para Sartre n&o h& interesse em enfatizar "o sempre meu” da autenticidade; a inautenticidade,
como busca de recuperagdo do ser, ndo implica a perda dessa prioridade ontologica mas, pelo
contrario, & essa busca do ser — revelada impossivel no fracasso — que possibilita a autenticidade.
Portanfo, esta tem referéncia com a fuga permanenfe do ser, abandono do projeto de
recuperagdo. Revelar o fracasso da tentativa de coincidir consigo significa, por outro lado, ganhar
o mundo numa referéncia livre a ele. Por isso Sartre evoca, na transcendéncia da consciéncia, a
alegria de “encontrar-se fora quando ja se perdeu dentro’. Desta maneira, nao ha para a
autenticidade a implicagio de um solipsismo existencial®, mas pelo contrério, trata-se para Sarfre
de recongiliar a consciéncia ao mundo € a0 outro, ao ser, de conquistar para ela a “jouissance de
Pétre” (o desfrute do ser).

UNICAMDP
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6 Carnets de la drile de guerre, op. <it, p. 319.

7 Gorz, A. “Fragments sur authenticité et valeur dans la premiére philosophie de Sartre” 7t Les Temps Modernes,
n° 531-533, 1990, p. 505-550.

8 Cf $7I, “Une idée fondamentale..”:“Nio é num retiro qualquer que nés nos descobriremos: & na rua, na
cidade, no meio dz multidio, coisa entre as coisas, homem entre os homens.” Esta frase € muito elucidativa
com relacgo 4 inversio de sentido que autenticidade tem para Sartre com relagiio a Heidegger. Para este ultimo
este sena o plano do inauténtico.




Cap. Il — Encruzilhadas 119
Q Agro e o Soufo

Mas o que isto quer dizer sendo que Sartre vé& como tinica possibilidade da autenticidade
o caminho da consciéncia a subjetividade impessoal®? Todos os temas sartreanos se entrelagam:
viver sem Ego, na verdadeira subjetividade, ¢ a0 mesmo tempo a abertura de um plano comum de
yma permeabilidade e transpassibilidade de consciéncias. Esta é a autenticidade, cujo primeiro
passo € a conversdo individual da reflex@o cumpiice aquela pura.

Este caminho néo é desprovido, porém, de dificuldades:

Em primeiro lugar, se o para-si € movimento espontaneo (pois & lacuna de ser) ao em-s,
numa coincidéncia impossivel, 0 que daria a esse movimento um valor diverso tratando-se de uma
consciéncia de ma-fé ou de uma consciéncia pura? Se todos os projefos sdo fadados ao fracasso
& se $30 eles a propria valorizacao do em-si pelo para-si, ndo haveria equivaléncia de todas as
atividades num nivelamento de valores?

Para responder esta pergunta é preciso antes desfazer um equivoco comum quando se
trata da consciéncia de ma-fé. Na verdade tal equivoco ¢ propiciado pelo proprio Sartre, quando
em EN, empolgado com o metodo descritivo da fenomenologia'® — que podia ser aplicado a
qualquer hora e em qualquer lugar — nos entrega o garcom como aquela consciéncia que se
extenya para criar o ser-gargom, numa mimica e num jogo de gestos realizantes e imealizantes.
Tratava-se de uma consciéncia de ma-fé? Entdo devemos ser na maior parte das vezes, em todas
as atividades que queremos cumprir, totalmente de méa-fé. Esta dificuldade tem sua origem numa
certa distorgdo ou condugéo ao absurdo dos argumentos de Sartre e cai-se numa perplexidade
semelhante aquela produzida quando perguntavam a Sarfre - logo que EN fora langado — se a
. -f0sa enfrava na categoria do para-si ou do em-si'’.

Mas uma observagio de A. Gorz esclarece:

® Emborg, € certo, seja preciso notar que o “a cada vez men” de Heidegger nfo indica nenhuma subjetrvidade
psicoldgica, mas mesmo assim afirma implicitamente uma regifio de antenticidade fechada no circuito de wm
Dasein solitdno. Isso € patente quando considera o ser-para-a-morte como a possibilidade mais prépria do
Dasein.

19 Pierre Bourdieu em O poder simbilics, trad. Fernando Tomaz, ed. Bertrand Brasil, RJ, 1998. refere-se 2 essa
passagem da seguinte forma: “Seria preciso determo-nos em cada palavra desta espécie de produto maravilhoso
do inconsciente social que, gragas ac duplo jogo consentido por um uso exemplar do ex fenomenologico,
projeta uma conscifndia de intelectual numa prética de crado de café, ou no analgen imaginirio desta pratica,
produzindo uma espécie de quimera social”; numa nota, contudo, reconhece: “é um pouco injusto tomar para
objeto de andlise um texto que tem o méxto de conduzir 3 explicitagio completa — daf seu interesse — as
dimensBes mais encobertas, até mesmo mais secretas, de uma experiénciz vivida do mundo social de que
podemos ver 2 cada dia as mantfestages parciais ou enfraquecidas.”, p. 89.

11 Esta anedota € relatada por Annie Cohen-Solal ix Sartre, Gallunard, Pads, 1999.
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“A autenticidade néo aparecera, nem fara faita, na esfera das minhas referéncias praticas e objetivas com ¢
dado, mas na esfera da referéngia a si e da escolha original [grifo] que meu comportamento exprime, sem divida,
sempre e de modo total, mas nunca de maneira explicita & imediatamente decifravel.” 12

Desta forma, o gargom n&o € de ma-fé enquanto quer realizar sua tarefa mas é de ma-fé
quando, acima de toda referéncia pratica ao mundo, se insfitu a si mesmo na sua fungao e faz

desta o foco de emanagéo de seu comportamento.

“Ha um momento em que a imeflexdio deixa de ser ingénua para tomar-se escotha implicita de “se imeflefi’,
em que a presenga nafural no mundo toma-se presenga de mafé em um mundo de realidades equivocas e
escomegadias. A estrutura original da presenca imefiefida é isenta de ma-fé bem como de autenticidade, mas a ma-fe
é para ela um risco permanente. Ela s6 poderd escapar desse perigo se o para-si retomar, na sua fonte, a escolha
original que ele &, se escolher fivrernente ser enquanto escolha e projeto de ser (...) mas isto ndo & possivel sen&o
como conversio radical, um paciente trabalhe de explicitagdo e purificagdo reflexiva, uma “subjetivagao” da
subjetividade e uma “libertagio” da fiberdade.”

Tal diferenciagdo se faz no nivel do contato ao ser (explicitado no ultimo cap. de EN) e uma
teoria do valor se faz juntamente ao projeto da psicanalise existencial. E claro que isto,
aparentemente, ndo diminui a dificuldade, pois haveria tantos valores como individuos no mundo,
como referéncias destes ao ser. Seria preciso encontrar, através da psicanalise existencial,
referéncias “elementares” e que ndo fossem, ao mesmo tempo, estruturantes. Parece visivel que
havera grande dificuldade em pensar a psicanalise existencial ampliada do individuo para a
sociedade.

Contudo, o valor para Sartre ndo designa um critério de apreciagéo de referéncia ao ser; &
esta referéncia que cria o valor, que da valor ao em-si ao desveld-lo sem, contudo, perder a

12 Jhid,, p. 512. “L’authenticité o’apparaitra pas ni e fera défaut au niveau de mes rapports pratiques et objectifs
avec Je donné, mas an nivean du rapport & soi et du chosx originel [grifo] que mon comportement exprime sans doute
toujours et totalement, mais jamais de maniére explicite et immédiatement déchiffrable.”

13 Gorz, A., op. cit, p. 513-514:“L'éire-dans-le-monde irréfléchi n’est pas lui-méme inauthentique, mais il dsque
perpétuellement de le devenir dans la mésure ot nous éludons “Yappel de Ia conscience”, c.a.d le resaistssement
réflexif de noire projet, en nous aidant de cette ambigiiité du monde d’étre signfiant et d’8tre en so1 (..Jen nous
prétendant déterminés et appelés par les motifs que nous y faisons surgir... 1l y a un moment 4 partir duquel
Virréflexion cesse d’étre naive pour devenir choix implicite de “s'iréflechic”, ou Ia présence naturelle au monde
devient présence de mauvaise foi 4 un monde de réalités équivoques et glissantes. La structure originelle de Ia
présence irréflechie est exempte de mauvaise foi comme d’authenucité, mais la mauvaise foi est pour elle un
danger permanent. Elle ne pourra échaper 4 ce danger que si le pour-soi réprend 4 sa source le choix originel
quil est, sl chotsit librement d’étre comme chotx et comme projet dgtre(...) mais cela n'est possible que par
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dimensao do desvelamento (no caso da reflexdo pura). Desta forma todo valor s6 fera sentido
fluminado a partir de uma situagao e relativo a essa situaggio. A moral, dessa forma, ndo sera mais
do que aceitar que os valores s&o fecidos exclusivamente na ago, na resposta ao mundo e que,
portanto, ndo ha uma lei moral sob a gqual eu deva me inserir, sob a qual todas as consciéncias
devam se inserir, com o proposito de “ser moral’.

Percebe-se que o inicio das investigages de Sartre, em TE, reaparece a todo momento: se 0
psiquico € o lugar da opacidade, se ele n&o se entrega mais adequadamente a mim do que a
Pedro, esse campo & ao mesmo tempo o proprio tecido social. Assim, toda a minha referéncia a
€s5¢ campo, como objeto de um certo conhecimento, ndo pode reivindicar um lugar privilegiado
assumido subrepficiamente para minha investigagdo. Toda disciplina orientada a conhecer ¢
homem teria que incidir sobre este ou aquele aspecto, sobre esta ou aguela face, e como
cometimento consciente do investigador, isto &, ele deve poder trazer & tona a todo momento a
situagdo de sua compreensao. Isso & ja realizar a reflexdo pura, isto &, aquela que explicita a
referéncia assim como sua contingéncia {por isso, a sua liberdade).

Neste sentido, ha o encontro de Sartre com uma afirmago de Weber que nos chamou a
atengéo:

“O devir por si s6 é indiferente a significagdo, ndo & nele que encontramos o critério que determina nosso
interesse. Ora, em wirtude de que operamos esta selegdo sen@o a partir de uma referéneia de valores? Este, entdo,

exprime o momento arbitrario que encontramos no comego de toda reflexso e de todo trabalho cientifico.”14

Esse momento arbitrario é justamente o que Sartre considera, numa perspectiva existencial,
podendo ser denominado como sua sifuagdo. Ora, assumir essa referéncia de valores ou a
situagdo contingente de uma existéncia, como comego de toda a investigagio, & proceder ac
mesmo tempo uma reflexdo, uma conversao sobre si & modificar todo o critério de verdade.

Sartre passa a expressar essa preocupagdo sobretudo & parfir de VE, porém é na
conferéncia proferida aqui no Brasil, em 1960, que se exprime mais claramente:

une conversion radicale, un. patient travail d’exphcitation et de purification réflexive, une “subjectivation” de la
subjectivité et une “libération™ de la liberté (...)”
¥ Weber, M. apud Freund, J., Sodo/ggie de Max Weber, p. 45.
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“E impossivel considerar o homem que estudamos estritamente como objeto, pois o questionador ¢ homem
tanto quanto o questionado {...) Em outras palavras, é preciso considerar que a confliséo das ciéncias sociais, hoje,
provém do fato de que ¢ questionador se toma como olhar absoluto em relagéo ao questionado, quando, na realidade,
o fato de poderem se falar, comunicar-se, dzer ¢oisas € se compreenderem, explica-se por se acharem em situagéo
urm perante o outro. {...) sou pois, eu proprio testemuniia em mim mesmo de minha sociedade quando intermogo este
homem, na exata medida em que meu informante & testemunha da sua. Por outras palavras, ambos estamos situados
um em relago ao outro e esta situagéo & de tal ordem que, afinal, defino-me por gle assim como ele se define por

mim,™15

0 segundo problema se exprime assim: se a conversdo, para ser moral, nao pode ser
solitaria e, se & sua propria possibilidade que deve abiir a0 mesmo tempo o campo da
intersubjetividade, como Sartre pretende garantir essa possibilidade sem dispor antes de uma
pressuposicao dessa dimensao intersubjetiva?

Se este problema fosse proposto na época de EN teria provocado. uma dificuldade
insoluvel. De fato, Sartre reconhece, muitos anos mais tarde, que a independéncia que cada
consciéncia ganhava em EN ndo permitia der conta de uma implicagéo interna que o oufro deveria
fer para cada consciéncia. Em EN cada consciéncia possui & dimenso do oufro na propria
constituigdo de sua ipseidade e como condicdo para esta. Tal dimenso, Sartre a chamou de o
para-outro do para-si. Todavia, isto nfio era suficiente para dar & consciéncia uma referéncia moral
a oufra consciéncia. Em outras palavras, implicar uma consciéncia na outra scb as relagdes
puramente constitufivas do para-si nfo significa ainda abri-lo a0 campo de uma experiéncia vivida
social e pratica comum. Teria faltado a explicitagio dessa experiéncia pressentida como, ao
mesmo tempo, a experiéncia de uma humanidade, isto é, recorendo, assim, mais a intuicsio de
um péthos dessa experiéncia do que & sua andlise intencional. Mas isto ndo representaria a
introdugso de um componente utdpico no pensamento de Sarfre? Nos diriamos, antes, de um
componente de esperanga.

O sentido historico, ou ainda o “senso” histérico (numa acepgéo que quer se aproximar a
um péthos historico) atravessa de cabo a rabo toda perspectiva existencial. Quando, para nos
mesmos, perguntamos acerca de paradeiro de cada um de nés (de onde, onde, para onde) nessa
questdo, aparentemente t3o individualista ou pessoal (podendo ser, em momentos proferida num
propasito individualista) franqueamos a distancia que nos separava de toda humanidade.

15 (A, p. 66.
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Repetimos nessa questdio, nosso “lugar comum’ humano, nosso “senso comum” (isto é, do
comumj nesta Terra.

Basta, portanto, estremecer para se reunir 20s outros homens. Todavia, como bem disse
Jan Patocka, a solidariedade dos estamrecidos permanece utdpica. E isto por que ha diversos,
incontaveis, maneiras e contextos de sentir esse tremor, um deles é aquele que devém teror.
Outro, aquele que me dignifica na minha morte, no meu processo Unico e solitario de morrer, e me
desconecta em vida do habitar em comum dos homens e do seu interesse.

Deve haver, isso fica claro, um movimento proprio que faz surgir essa questio na
explos&o das referéncias (a mim, & minha vida, a meu inferesse, efc.) e que é da ordem de uma
disposig&o, de uma generosidade, totalmente possivel mas improvavel, pois faz parte daquilo que
néo se pode conhecer, nem predeterminar.

E, como diz Sartre, um sentido transhistérico. Nzo se trata, portanto, de falar de um
Dasein e de evitar 0 “Homem”, a chave esta nesta {itima palavra porque seu sentido é da ordem
da compreenséo e no seu segredo exposto, o tnico fim moral & por se fazer.

Qual a saida, entéo, para todo conhecimento do homem e para sua agdo, se toda ela
possui como contrapartida a criagéo de uma inércia, limite para outras liberdades, negagéo de sua
propria ag&o? Este é, em outras palavras, o problema da propria moral - que Sartre pensava em
termos de uma “convers@o” pela reflexdo pura - mas pensada agora como moral concreta, isto &,
no ambito da préxis comum. Como tornar a refiexdo, praficada pelo individuo, a abertura, ao
mesmo tempo, ao outro? Se esta abertura ndo for ao menos concebivel, entdo & o proprio homem
que se perde.

E preciso, assim, buscar o fim da dualidade destas duas perspectivas: a existencial —
como problema da dissolugdo da vivéncia da liberdade na histéria - e 3 histérica — busca de
regularidades macroscopicas, transformagdo da tensdo entre passado e futuro em explicagéo
histérica. Sartre organizara, assim, suas idéias sobre dois planos descritivos: o plano da escolha
da agdo e aquele da exteriorizagdo da escofha ou da inscrigdo da agio na realidade.

A preocupagdo se revela, assim, em constituir um névo método, pelo qual a filosofia da
historia, a investigagéo da histria e as ciéncias sociais convirjam a0 projeto de uma anfropologia.
Esta disciplina se fundamentaria na compreenséo como aquilo que subtende desde sempre
contato ao investigado, néo na referéncia objefiva, pois se trata precisamente de aboiir o sujeito e
objeto, mas numa interiorizaggo (que ndo &, de modo algum, uma operagdo intelectual) daquele
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gesto que ele exterioriza. A compreensdo € 0 que perpassa cada homem como sua propria
dimenséo de humanidade.

Por outro lado, & preciso que essa compreensdo possua um ponto de toque no proprio
individuo que a explicita: este & o cogito’® e entdio reconhecemos o velho Sartre {ou o jovem
Sartre) para o qual a fenomenologia era to cara. Mas ele explica qual seria seu papel:

“Assim, quando Thes dizia que a nogio de interiorizagao nos remete ac cogito, acrescento que a nogéo de
cogito me remete imeckatamente para fora e para a dialética. O cogifo nao é mais do gue um momento; & 0 momento

de partida. Se néo partimos da idéia de liberdade, do cogifo na sua formalidade, da sua certeza, de seu absoluto,

teremos perdido homem.”!

16 (CA, p. 86 “O dogite cartesiano é a tnica maneira, hoje, de conservar uma base para a antropologia que queira
realmente compreender o homem como um ser livre, que age, que ndo deve ser oprimido”.
7 CA4p. 97
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2} o paradoxo da historia

“Meu Pai, se é preciso, esvaziarei o calice sem nada deixar, como
quer Tua vontade™{Ev. Segundo Sao Mateus)

‘Como & bom ter cumprido minha missio e estar além dela. Agora
posso ficar s6 e deixar que todas as coisas sejam o que sdo, que a
figueira sefa estéril se quiser, e os ricos sejam ricos. Meu caminho é
s6 meu” { Jesus in O homem que morreu, D.H. Lawrence)

Se a liberdade deve ter um sentido na propria vivéncia do individuo, se, assim, ela ndo
pode permanecer apenas na constatagio de uma constituiciio existencial mas deve poder ser
compreendida a partir do acaso mais radical que ganha, na vivéncia, um sentido que nao tinha
antes, entdo deve ser possivel avangar para a dimensdo da historia, da agdo humana na historia ¢
ndo perder o carater iredutivel da contingéncia envolvida em cada liberdade, na sua experiéncia
vivida.

E comum nos pegarmos nestes pensamentos: “se eu ndo tivesse vindo morar aqui, desde
crianga, ndo teria conhecido X., ndo teria estudado Y, etc.” Este pensamento & initil, dizemos, e
tolo, pois nao existiu uma encruzilhada real onde as demais possibilidades reais aguardassem
uma escolha. Mas ele revela algo interessante: a reivindicagso de um nao-lugar na Histéria — sua
revogabilidade ~ e, assim, a afirmag&o da nossa liberdade, ndo apenas presente, mas através de
tudo aquilo que chamamos “nossa vida” seja naquele circulo de vizinhanga do recém acontecido,
seja naquele da memoria, 0 passado. Se néo houve uma encruzilhada real, tampouco houve, de
forma alguma, um sentido anterior para nossa escolha. Pelo contrario, vemos que esses “acasos
singularizantes” ndo significam nada, eles nada prediziam, eram comegos a todo tempo. Contudo,
quando nosso olhar se volta e olha o passado, ou quando o historiador retine seu materiaf
historico, tudo se passa como se essas contingéncias nio houvessem deixado nenhum sinal: o
passado & o irrevogavel, & o destino.
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“0 homem & livre para escolhier entre muitas vias. Mas elas estio arranjadas de tel forma que, gualguer que

seja minha escolha, realizardo o projeto. O que & imprevisivel & a escolha do mejo, da via. De forma que a liberdade
tem mesmo uma espessura absoluta. Mas seja qual for a decisdo tomada, © que é retido & o resultado. QO destino e a

maidigio paradoxal de uma liberdade que se prepara liviemente uma sorte necessaria e presstabelecida.”8

Se o destino fosse apenas uma apreensdo objetiva e indiferente de um passado ou de um
resultado que nao tivesse oufra conseqiiéncia seno proporcionar uma certa coeréncia de eventos
de uma vida ou da historia humana, se ndo fosse, pelo confrario, algo integrado @ dimensao
presente e arrastado por toda agdo futura, algo que se insere como um fator de necessidade na
acgo humana, certamente ndo seria o maior paradoxo da liberdade.

A reflexsio sobre o destino configura, para Sartre, a convergéneia de toda a problematica
da liberdade. E algo que perpassa a propria dimensdo da vivéncia quando consideramos tudo o
que temos feito como um centro que emana uma coeréncia para as nossas agdes — dimensao do
psiquico, portanto — e que ganha uma permanéngia para nds, como nosse motivo repetido, como
aquela sagragao de Genet por seu passado mitico, como 0 Ego, como essa nebulosidade que
envolve nossas acdes e pensamentos e nos realiza antes que nos os realizemos.

O destino ganha ainda sua figura historica na opressao: minha liberdade se da como

reverso do que foi uma outra liberdade, isto &, desde um condicionamento anterior.

“Esses fatores que parecem inumanos a um grupo de homens que fazem a Historia, @ mesme tempo que
sdo profundamente humanos para outros grupos, se chamam destinos... Ha destino quando o homem & livre num

mundo fraudulento, isto &, quando desfruta de uma fiberdade fimitada no projeto do outro. (...) Assim, na opressao, o

homem & destine para o homem. E & nessa estrutura opressiva que a idéia de destino pode nascer.”®

18 Sartre, CpM, p. 552: “L’homme est libre de choisir entre plusieurs voies. Mais elle sont déja arrangées de telle
sorte que, quel que soit mon choix, elles réaliseront le projet. Ce qui est imprévisible Cest & choix dit mioyer, de 1a
voie. De sorte que la liberté a réellement une épaisseur absolue. Mais quelle que soit la décision prise, ce gui est
arrété Cest le résultat Le destin c’est la malédiction paradoxale d'unc liberté qui se prépare librement un sort
nécéssaire et préetabli”

19CpM, p. 101: “Ces facteurs qui semblent fwbumans a un groupe d’hommes faisant UHistoire en méme quiil
sont profondément humains pour d'autres groupes sappellent destins. Il y a destin quand 'homme est libre
dans un monde truqué, c’est & dire, lorsquiil jouit d'une kiberté limitée dans & projes de fautre. Aunsi dans
Popression Phomme est destin pour 'homme. Et c’est dans la structure opressive que Yidée de destin a pu
naitre.”
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Quanto a cada tragédia individual, o fracasso ou malogro do projefo de ser possuira um
papel fundamental. Ser livre ¢ viver plenamente esse fracasso, pois ele €, paradoxalmente, a
unica vitbria possivel do homem.

A deformagdo da perspectiva historica pode ser exemplificada na seguinte imagem: um
homem percorre todos os dias 4 pé um mesmo caminho na ida e volta de seu trabatho. Uma vez,
na ida, deixa cair, sem perceber, uma moeda que estava em seu bolso. No a necessifou e nem
se lembrou dela durante o dia. Ao voltar, pelo mesmo caminho, da com a moeda no chao e, muito
satisfeito, a recolhe e a coloca no mesmo bolso. Neste exemplo, atendo-nos ao que era no
principio e comparando ao final, diriamos que temos urm mesmo resultado, que nada mudou: a
moeda estava no bolso, nem sequer chegou a ser considerada perdida, e entio ndo foi nunca
achada, no sentido estrito. Ora, esta narrativa nio possui inferesse historico nenhum, nada
aconteceu. Mas, para aquele homem, tudo sera muito diverso: ao recolher a moeda, fica satisfeito
por aumentar sua riqueza; quando realiza o gesto de coloca-a junto a outra, no bolso, percebe a
sua falta; aborrece-se um pouco, mas depois sente-se um sortudo. Ele néio se sente igual a antes,
pois houve uma verdadeira perda e um verdadeiro ganho de uma oufra coisa, ndo uma mera

substituigo. Para esse homem, aquilo foi uma pequena e curiosa aventura individual.
Da mesma forma, Sartre nota:

“Em termos ontoldgicos, o ser pré-natal de Kierkegaard é homogéneo ao seu ser post-mortemn e a exisiéncia

parece um meio de enriquecer o primeiro até iquala-lo ac segundo: mal estar provisorio, meio essencial para ir de um
a0 outro mas, nele mesmo, febre inessencial fgrifojdo ser."2

Ora, a oposigdo Kierkegaard/Hege! & mais do que um embate filostfico: ndo é o que
Kierkegaard escreveu que permanece paradoxal, ou que desafia o sistema hegeliano do caminho
contumaz da consciéncia ao saber. E sua propria vida que nos coloca o paradoxo, e este ndo é
apenas o seu, mas o de todos nds: ¢ a morte e todo término um fator de simples anulagdo da
existéncia? Se, entdo toda a historia, mesmo este estudo sobre Sartre, é apenas um saber de
morto, tansformagéo do que foi sujeito histdrico em objeto, ento toda a compreensdo do que

* S#X, p. 162“L'universel singulier”: En termes ontologiques Yétre pré-natal de Kiedkegaard est homogéne &
son étre post-mortem et Pexistence parait un moyen d’enrichir le premier jusqu'a FPégaler au second: malaise
provisotre, moyen essentiel pour aller de 'un 4 Fautre mais, en lui-méme, févre inessentielle de 'étre.”
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esses homens deixaram para nds, & impossivel. Se a historia € o esforgo do historiador s&o como
diz Paul Ricoeur:

“A Historia &, entio, uma maneira como os homens repetem sua perienga a uma mesma humanidade™'

Entdo, & preciso afirmar uma sobrevida, uma transhistoricidade da Historia segundo a qual
aquilo que sentimos como nossa liberdade, na verticalidade de cada existéncia, sera a0 mesmo
tempo aquilo que franspde todos os tempos e que nos permite falar em humanidade.

Se Hegel desvela o fundo historico que anima a experiéncia da humanidade, entéo ele
também afimna que toda ela nos concerne. O problema é que ele sb viu essa concernéncia na
necessidade de um processo auto-gerador, que se alimentou dessas figuras da consciéncia, néo
percebeu, como denuncia Kierkegaard, que @ historia nos habita como dimensdo de uma
contemporaneidade iredutivel: |

“E como ele diz ele proprio, somos todos contemporaneos. Em certo sentido, é explod a Historia™2

Nossa contemporaneidade transhistorica esta na verticalidade que € cada vida. Um tempo
vertical e nao horizontal gue nos une na experiéncia repeida da existéncia. Néo, como diz Sartre,
a experiéncia de um mesmo preenchimento entre nascimento € morte, mas naquela que nos
permite portar a todo esforgo de compreenséo, seja dos egipcios ha 3000 anos atrés seja dos
alemaes na Segunda Guerra essa tacita dimensé&o de humanidade.

Todavia, Kierkegaard € o paradoxo pelo fato de que ndo nega a historia. Uma
contemporaneidade afimmada, resta ainda o fato imedutivel de que toda acao humana torna-se
objeto de saber. A historia se trama, assim, no siléncio da vida subjetiva (que € um falso saber) e
na voz da objetividade, e o enfoque hegeliano é algo inelutével: toda agao de Kierkegaard,
vertigem de liberdade e acaso, novidade e comego, ao fornar-se ato é uma predicdo. Maflarmé
também afirmava; no lance de dados, o que feve lugar foi o lugar. Na aglo de existir de

21 Ricoeur, P. Histaire ef vérité, Aubier, 1972 I’Histoire est donc une maniére dont les hommes repétent leur
appartenance i fa méme humanité”, p. 28.

2 $iIX, gp. dt, p. 154 “Et comme il dit, hi-méme, nous sommes tous contemporains. En un sens Cest fare
sauter histoire.”
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Kierkegaard nada se pde que néo seja o proprio fato-Kierkegaard, estofo do saber que o transpe
como tempo amortecido.

“Kierkegaard sabe que ele ja esta situado no sistema, ele conhece o pensamento hegeliane e n&o ignora a
inferpretagao dada de anfeméo acs movimentos de sua vida, Acuado, preso na kz do projetor hegeliano, ou
desvanece em saber objefivo ou manifesta sua imedutibilidade, 23

O sisterna hegeitano volta-se, porém, ironicamente (na ironia de Kierkegaard) contra seu
criador: “Hegel est4 morto e essa morte denuncia o saber como saber morto, ou saber de morto.”
Entéo Hegel também & criador de um paradoxo. Mas Hegel escapa: se permanecemos fiel ao seu
sistema, a anulagdo do sujeito-Hege! também estaria prevista. Porém, uma nova dificuidade: se
seu saber nao era para se anular, entio Hegel deveria ter concadido a i mesmo uma chance de
perfurar seu proprio sistema. Ora, ele se concede essa chance ndo, porém, afimando sua
subjetividade, mas afirmando sua refomada inegavel pela marcha do espirito. Estranho jogo
previsto por seu criador para conservi-io, ulirapassando-o.

Mas uma outra saida é possivel: uma vez que é impossivel escapar do saber absoluto,
trata-se de implodi-lo e de sobreviver a ele.

“Previsto pelo sistema, ele o desqualifica por infeiro ndo aparecendo neste aqui como um momento a ser
ulfrapassado e no lugar que o mestre lhe designou mas simplesmente, a0 contrario, como um sobrevivente ao sisiema
& 80 profeta que, apesar da determinages-mortas da profecia, deve viver essa vida prevista como se as

determinagdes se produzissem por si 56, no fivie ndo saber.”24

A predigéo desse saber nio é negada, portanto. Se Hegel previa Kierkegaard, o saber
dessa profecia o toca como “a luz de um astro morto”, pois a vida subjetiva ndo integra jamais
esse saber essencial, ele permanece como uma verdade desconectada, pois ¢ que & para se viver
€, precisamente, a ndo-verdade, isto &, a subjetividade subjetiva.

# 5 IX, p. 156 “Kierkegaard sait quil est déja sité dans le systeme, il connait la pensée hégélienne et n'ignore
pas linterprétation donné d’aane aux mouvements de sa vie. Traqué, pris dans la lumiére du projecteur
hégéhen, il hui faut s’évanouir en savoir objectif ou manifester son ircéductibilitd.”

% Itd, p. 156: “Prévu par le systme, il le disqualifie tout entier en n'zpparaissant pas dans celui-ci comme un
moment 4 dépasser et 4 la place que le maitre Iui a designée mais tout simplement, au contraire, comme un
survivant au systéme et au prophéte, qui, malgeé les mortes-déterminations de Ia phophétie, dott vivre cette vie
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“Minha propria ndo verdade, posso descobri-ta apenas sozinho, ela néo é descoberta, com efeito, sendo
quando sot eu que a descubro; antes ela ndo & nada, mesmo gue o mundo intefro a conhegesse...assim, a verdade

subjetiva existe. Ela ndo é saber mas autodeterminagio... “a verdade, diz ele, o ato da liberdade.”

E assim também como Sarire ird se exprimir com relagéo & fragédia da historia. A fragédia
se d4 tecida na frama das agbes humanas que preparam para uma existéncia futura seu iugar
historico. Neste sentido, era previsivel, depois dos acontecimentos da Primeira Guerra, que uma
geragdo de alemdes cresceria num ambiente de ressentimento. Todavia, uma frase de Mallarme
nos servira de motivo para reverter a plausibilidade desse destino: “no ato em que 0 acaso esta
em jogo, & sempre 0 acaso que realiza a sua propria ldéia”. Isto, para nos, quer dizer: as agbes
que preparavam a historia futura ndo foram, na vivéncia historica, mais do que agdes que faziam
essa historia desde o ndo-saber inessencial da vivéncia de uma liberdade. Contudo, “o acaso
realiza sua Idéia” : a revogabilidade da ag&io se torna impossivel logo que ela passa a ser um fato
historico.

“Cm um individuo a razio da Historia & de modo imedutivel vivida como loucura, como acaso interior,
exprimindo encontros de acass...no hé absoluto historico sendo enraizado no acaso,. Mas aqui o paradoxo se veita
a0 avesso: pois viver a contingéncia original & ultrapassé-a: o homem, iremedidvel singularidade & o ser através do

qual o universal vem ao mundo & o acaso, desde que & vivido, toma a figura da necessidade."®

prévue comme si efle était an départ indéterminée et comme siles déterminations se produisaient d’elles-mémes
dans le libre non-savoir.”

25 Jpid, p. 158: Ma propre non-vérité j¢ ne peux la découvir que seul, elle n’est découverte en effet que quand
c’est moi qui la découvre; avant elie ne Yest point, méme le monde entier Peiit-il sne...ainst Ia vénté subjective
existe. Elle n’est pas sapoir mats autodétermination...”’]a vénté”, dit-i1, “est Facte de la liberté.”

% Igd, p. 175 “En un individu la raison de I'Histowre est irréductiblement vécue comme folie, comme hasard
intérieur, expriment des renconires d'hasard..il n'est d’absolu historique qu'enraciné dans hasard; par la
nécéssité de ancrage, it west d’incarnation de 'universel que dans Iiréductible opacité du singulier....Mais ic le
paradoxe se rétourne: car vive lz contingence onginelle, ¢’est la dépasser ’homme irrémédiable singnlanté, est
Pétre par qui Puniversel vient au monde et I'hasard constitutif, dés quiil est vécu, prend fipure de nécéssité,”
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E, no entanto:

“Ou a Historia se fecha num saber de morto ou a sobrevida histdrica do subjetivo deve mudar nossa

concepgao da Historia, ™2

Percebemos agora onde Sarfre nos situa: mudar nossa concepgdo da historia significa
antes de mais nada restabelecer as relagBes livres que animavam os fatos historicos, conceder ao
proprio passado sua liberdade que é a nossa liberdade, pois quando o historiador se compraz em
encontrar a seqiiéncia causal de eventos, ele ndo sabe que estd fazendo uma histdria ndo
humana e desenhado assim um fugar na histéria de uma humanidade de fato. Tornar um faio
histérico num fato plausivel pela interpretacéo historica significa abolir, ndo apenas num passado
distante mas no presente vivido, toda compreenséo desse homem, pois “o que se compreende, &
0 ato’”, e é este, livre, que deve permitir iluminar uma situagiio para, em seguida, se se quer,
compreender esse ato a partir dessa situagéo?.

Pde-se entdo a necessidade urgente de recuperar o impacto dos acontecimentos para ser
capaz de transcender o conhecimento para a compreensao. Mas 0 que isto quer dizer sendo que
se frata de recuperar para a viso historica e para toda disciplina que estuda o homem, aguefa
encruzilhada impossivel, utopica, que fazia da fiberdade a vertigem da subjetividade? Sartre
parece, aqui, ter uma idéfa muito precisa do papel do intelectual; ele, como “companheiro de
estrada’ do homem de agao deve poder ser como um coredor de ventitagdo. Trazer a dimensao
do impossivel (o passado consumado) para a tarefa da compreensdo do homem, significa ao
mesmo tempo, considerar que 0 homem e a sua agio n&o possuem limifes conhecidos, ou em
outros termos, que o saber n&o pode constituir um horizonte para a praxis, pois esta deve possuir
uma originalidade que nenhum saber historico pode atenuar. Isto no fundo quer dizer que a propria
atividade do intelectual deve se impregnar da vertigem da agio que é o perpétuo risco do
fracasso, pois viver esse fracasso significa dar ao homem sua vitdria para la dos resuitados
efetivos na realidade.

%7 Itid, p. 154 “Ou 'Histoire se renferme en savoir de mort ou la survie historique du subjectif doit changer
notre conception de 'Historre.”
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28 Sartre, CA, p. T4.
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Conchisio

Este estudo teve inicio com 2 proposta de perseguir 2 nocio de
Lberdade através da obra sartreana, esclarecer-lhe os contornos,
determinar diferencas ao longo de suaz elaboragio que pudessem
entregd-la 2 nés como a concebeu Sartre mas, ao permanecer entre nés
com um sentido atual, indo além de Sartre. Teriamos que conclui-lo dia
menos dia, mas sabiamos que nio chegariamos a uma formula
definitiva. Estivamos certos: a liberdade sartreana nio tem consagragio.
Eila pertmanece marginal por que s6 existem seus campos de atuagio,
sua zona indefinida de intervencio no mundo; permanece viva e arual,
na medida em que tem sua nota forte na acio e no sentido aruante do
mundo; € problemitica, todavia, ao se buscar como sentido historico; —
sua forga e seu revés tio claros no eixo intencional da consciéncia, na
sua situagio, no confronto a0 olhar do outro, parecem submergir num
mar de indiferenca na Historia, ou ainda, essas liberdades reunidas néo
parecem poder dar um sentido i ela.

Sartre se enreda na Histéria como alguém que teme a solidio das
acdes de cada consciéncia. Seu embate com a Histéria é a sua petgunta
pela moral. Sua pergunta por ambas € prospectiva, isto é, visa uma
realidade-humana por se fazer. Uma possivel moral a se determinar nio
€ um sistema fechado; e isso por que ela se funda no modo de ser do
homem — seu existir — que &, antes de tudo, surgimento do sentido
como aventura (Ad-ventura) do ser, isto é como desobsttucio do
horizonte dos possivers (e aqui ditiamos que a palavra “possivel” ainda é

demasiado limitante para dar a tonalidade efetiva desse hotizonte
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desobstruido) mostrando a sua méxima envergadura e também como o
“belo que” do homem, na medida em que esse sentido se d4 através dele
€ na sua acio.

O problema para Sartre é entender como esse sentido pode se¢
fazer ndo meramente no Mit-sein heideggeriano, modo de ser
inauténtico de um estar-ai (Dasein) que se perde na impropriedade, na
loquacidade, assombrade implicitamente pela possibilidade copstante
de escorregar fora do citcuito assimilante do cotidiano, para a sua mais
propria possibilidade, aquela que so por ele e através dele revela 2 esse
estar-af a sustentabilidade de sua presen¢a no mundo: sua auséncia. Tal
prova, a do ser-para-a-morte, recolhe o Dasein numa experiéncia
intransferivel, desconectado do outro estar-af; fica dita, assim, sua
solidio origindria.

Mesmo as tentativas de Sartre, em EN que descrevem a
consciéncia como etetrna visio refletida de si mesma no outro, nio sio
suficientes para dar conta do fenémeno da coletividade, da agdo
conjunta, da moral como teoria da agio, enfim, do fenémeno de
liberacdo de wm povo, de uma classe, de uma nagio. Seria preciso mais:
compreender pela historia e na historia estes processos de encontro (0
surgimento de uma revolugio, wm movimento organizado, a queda de
auma ditadura) e desencontro (o Terror, a luta civil, o massacre, a
ditadura) confluéncia e divergéncia de propositos e agdes, € 20 mesmo
tempo nio abandonar os resultados obtidos pelo cogito desctitivo de
EN. “Minha liberdade é algo que nio posso deixar de comprovar’,
escreve, e isto deve poder a0 mesmo tempo ser co-atuante Nos processos
sociais. A “minha liberdade”, a saber, os desejos, os valores que o

mundo assume por mim e para mim, a poténcia-de-mundo, isto €, o meu
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modo de me apoderar dele, de conhecé-lo, de afeicod-lo, assim como a
afetividade na qual insutgiu mundo e consciéncia, consciéncia “tomada®
pelo mundo ou “encantada” por ele, consciéncia atermorizada por esse
encanto temendo a sua metamorfose (Genet).

A tarefa de dar coeréncia a estes dois niveis descritivos, a liberdade
do cogito como prova da minha liberdade e a liberdade — rambém
encontrada pela reflexdo, mas apds a conversio — que encontra o campo
de liberdades das outras consciéncias e atua junto a elas ou contra elas, é
aquela que encontramos 4 partir de Cahiers pour une morale (1947). Em
Saint-Genet (1952), particularmente, mostra-se um Genet que nio di
importdncia a sua propria histéria se ela pio for ocasifio de repetir, de
sagrar novamnente, o culto da metamorfose que o transformou de crianga
em monstro. Sartre insiste nessa metamorfose, assim como Genet insiste
ele proprio. Mas a metamorfose tem ainda outro sentido além daquele
dado por Gener: a metamorfose ¢ aquilo que fizeram dele. Quem?
Determinadas pessoas, sim, mas Gener nio tem as tpicas queixas dos
pais como causadores de sua metamorfose; de fato, ele nem sequer
conhece seus pais verdadeiros. Seus acusadores (aqueles que disseram:
“essa crianga € uma ladra” quando Genet se “apropriava”
ocasionalmente de um objeto qualquer e o jogaram, assim, para wmn

universo de esséncias') sio pessoas quaisquer, na verdade configuram a

! Sartre, Saint-Genet, comédien et martyr, ed. Gallimmard, 1996: “Sua aventura é de ter sido nomeado: resulta dai
uma metamorfose radical de sua pessoz e de sua linguagem. .. Exausto, atordoado, nfio faz outra coisa sendo
sofrer. Um dia, ao falar desse periodo de sua vida, vai dizer que ele era a bola de futebol que os chutes
enviavam de um lado a outro do campo. Nada compreende do que lhe acontece, se busca em tenteios e nio se
encontra: uma crianca morta lhe sorr tristemente do outro lado do vidro, os caminhos que conduziam ao
bosque estdo barrados; uma maldi¢do, uma culpa atrozes o esmagam: ele ¢ um monstro, sente passar sobre sna
nuca a respiragio desse monstro, volta-se e n3o vé ninguém; todo mundo pode ver o enorme verme, apenas ele
nio o ve. Outro que todos os outros, ele é outro de si. Crianga martir, cranga publica, os outros o investiram, o
penetraram, circulam em z2lvorogo e totalmente 2 vontade na sua alma, como esse juiz, esse advogado e esse
€arrasco que entraram em Harcamone pela orelha, descendo até o fundo de seu coracdo para sair pelo buraco
de seu cu.”
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partir de entdo o Outro como discernivel absoluto, os bons homens, o0s
normais. Os seus acusadores sdo aqueles que tem o destino de Genet
preparado: prisio, pena capital, humilhacio diante aos policiais e 205
amados, errdncia continua. E esse destino, depois de anunciado, ele o
aceita, como devendo se encarregar de uma vez por todas: “ Roubava
por que “era” ladrdo; a partir de entio € para ser ladrido que rouba.
Roubar €, entdo, para ele, consagtar sua natureza de ladrio pela
aprovagdo soberana de sua liberdade. " E entdo sutge, no interior desse
cativeiro social, Genet o escritor. Mais do que o estupor de que tenha
sido possivel, torar-se esctitor pée agora em claro o jogo do qual Genet

se retira ao escrever: o jogo social da cumplicidade, do consentimento:

“..todos os outros, quaisquer que secjam as diferen¢as que os
separam, se reconhecem como semelhantes nisto, que ndo s3o, gragas 4
Deus, ladrdes; todos os outtos, seja qual forem os interesses que 0s
opbem, se reconhecem como préximos por que cada um 1é nos olhos de
seus vizinhos o horror que Genet lhes inspira; eles nio formam mais do
que uma s6 e monstruosa consciéncia que julga e maldiz: é algo atroz
“ealizar” a unanimidade, ver de repente que ela é possivel, que estd ai,
que se 2 toca, que se € seu artesdo, e saber ao MesMo EMPo que s€ a fez

contra si.””

Tornar-se um escritor é encontrar uma *“saida” pela propria
liberdade e € visivel agora qure estamos a0 mesmo tempo proximos e

longe das desctigdes da consciéncia de EN: proximos, na medida em

U Sarme, Ibid: T volat parcequil “éiait” voleur; désormais c’est pour étre voleur quil vole. Voler cest
désommais, pour lui, consacrer sa nature de voleur par I'approbation scuveraine de sa hiberté”, p. 85
2 Ihid., p. 32.
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que as coordenadas existenciais ali encontradas continuam valendo;
distantes, por que essa consciéncia emerge com a tonalidade
(Stimmung) do mundo contra a qual se insurge. E o que fica claro nos
derradeiros capitulos de EN, onde a ontologia deixa lugar para uma
psicandlise existencial capar de entregar uma Iiberdade enquanto
escolha do mundo e tentando fazer visivel essa escolha portadora do
sentido secreto de wma humanidade que nasce entre as coIsas, nas

coisas, “homem entre os homens”.
-

*

Mas Sarwre ainda insiste num ponto: a liberdade de Genet nio é
um final feliz; pelo contririo, o que ela revela é, antes de tudo, a solidio
de sua empresa. Seri toda liberdade esse jogo individual levado com
muita pena? A postura de Sartre com relacio a esse problema modifica-
se: sua compreensio, na época de L’Etre et le Néant, que afinmava a
liberdade como esse absoluto independente das circunstincias, passa a
reconhecer que, se por um lado o homem é sempre livre, ele é, na grande
parte das vezes, “livre para ser alienado”. Portanto, a tarefa que se impoe
a0 homem € aquela de tornar as escolhas majs humanas e esse projeto
possul apenas um sentido coletivo como prixis humana que faz a
Historia. Chegar até af, colocar-se esse projeto, exige também wna
posi¢io privilegiada que ndo esteja submersa pela miséria, mas
suficientemente hicida — que seja wma “arma analitica” ~ que, entre
outras, é a posicio do intelectrual. 86 uma lucidez, contudo, nio basta,
mas € preciso proceder aquela epoché, que assume para Sartre cada vez

mais a gratuidade de um gesto de generosidade.

1 Nio é avnica, mas é aquela pela qual Sartre pode responder.
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“Assim, a proxima etapa da Filosofia, se somos otimistas, setd a

apaticio de uma filosofia da liberdade.”

*

Ao termmo desta reflexio sobre a liberdade em Sartre, na qual ele
nos ensina a querer o impossivel, somos capazes portanto de elevar 2 um
estatuto filosofico a seguinte questdo: que teria sido um século sem 0
personagem Sartre? Apesar de todo tipo de sentimentos que sua
existéncia provocou e provoca (grande antipatia ou grande simpatia),
todos reconheceriam que o século teria ficado mais vazio, Iacunar.

Sartre fala do paradoxo Kietkegaard. Ora, cle também, na sua
existéncia, 6, senio um paradoxo, uma triste resolucio no “aqui jaz...”,
tendo finalmente sido. Mas é ele mesmo que se debate contra essa
realidade: o nascimento e a morte nio sio resolugoes de uma agitacio
da matéria, elas nio sdo sendo as pontas absurdas da existéncia.
Portanto, para nés, h4 ainda umn Sartre vivo, como havia para ele wn
Kierkegaard vivo, s6 a matéria mudou: a de Sartre sdo certamente as
palavras, que dispersou generosamente durante quase setenta anos,
rarefazendo o ser (terd conseguido?).

Uma aproximag¢io que apareceu muitas vezes durante este estudo,
como uma espécie de associagio gque nio podemos muito bem explicar
mas que concentra algo de todos nossos esforgos, € aquela da trajetoria
de Sartre com a do personagem (que é Charlie Parker) do contfo do
escritor argentino, Cortdzar, “O perseguidor”. A associagdo tem uma

explicacio possivel: Sartre gostava muito de jazz, o conto se passa em

14, p. 37.
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Paris, etc. Mas o fundamental que ela significa para este estudo, esti na
compreensdo de que Sartre perseguia wm motivo inico, ina tingivel, algo
que se apresentava 2 ele no exato momento em que se ausentava, Vemos
o seu estilo, as vezes tdo demasiado sartreano que quase adivinhamos as
palavras que virdo; logo, porém, uma safda sugpreedente nos tira desse
totpor. Pensamos, “mas aqui ele nem percebeu que nio esti mais
dizendo a mesma coisa”. E claro que este motivo é a liberdade e que suz
perseguicio parece terminada (nio, porém, concluida ) para Sartre.
Todavia, 0 que gostariamos de deixar como questio final é: nio
seria, acaso, a tarefa de todo homem, o intelectual em particular,
perseguir? Acreditamos que, logo que se abandona essa perseguicio, é
porque, talvez, tenhamos conchiido demasiado rdpido alguma tarefa,
alguma acdo, algum desejo, e fechado as portas e adormecido
demasiado cedo para o outro, para os homens e para toda
“improvisagio” de liberdade, tinica a animar e renovar a experiéncia

concreta do pensamento. Pois,

“Nao ¢ num retiro qualquer que nés nos descobritemos: é na rua,
na cidade, no meio da multidio, coisa entre as coisas, homem entre os

homens.”
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