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Introducao

O feiticeiro da rua do Nuncio



O curioso que ai por 1873 atravessasse a rua do Nincio, perto da rua do Senhor dos
Passos, em frente a um armarinho conhecido pelo nome de O fenco de Alcobaga, veria na
porta de um corredor de casa colonial, ainda entdo ali existente, uma negra enormemente
gorda, vendendo bolos africanos e pomadas de cheiro.

Ao fundo do corredor, pendia uma cortina de chita suja e tosca.

O fato de estar dli a negra ndio causava admirac8o; o que, porém, chamava a atenco,
era ver-se que, ld dentro, ao fundo daquele antro, senhoras bem vestidas e da mais alta
categoria social entravam, como se fossem tratar de negécios de grande importéncia.

Entravam, mas ndo saiam pela mesma porta, pois a saida era pela rua do Senhor dos
Passos.

Dir-se-ia que ali era o consuitério de algum afamado médico, cuja clientela, de
primeira ordem, aumentava a cada dia.

Podia pensar-se também que era ali o escritério de algum judeu onzendrio e que
aqueles senhoras nada mais eram do que freguesas, que iam empenhar as suas jéias & espera
de dic de menos apertos.

Supor-se-ia, também, que fosse alguma excelente modista, que, ndo tendo capitais
para se estabelecer, mas conhecendo bem o seu oficio, arranjasse a freguesia do escol
feminino carioca.

E possivel que seja isto...aquilo...aquilo outro.

Cada um, enfim, tinha o seu modo de ver sobre o que era aquela casa, ou que espécie
de comércio estava nela instalado, apesar de sua aparéncia medonhamente repugnante.

Aquela casa, t8o frequentada pela gente fina do sexo feminino, era, nada mais nada
menos, do que o antro do feiticeiro José Sebastido da Rosa, conhecido por Juca Rosa.

Juca Rosa era negro infeligente e, passando por vdrias profisses, sem se dedicar a
nenhuma, compreendera que a mais rendosa era a de viver da imbecilidade atheia: - fizera-se
feiticeiro, tornando-se, assim, tipo popular.

Tinha cerca de 40 anos de idade, era natural do Rio de Janeiro, negro retinto, jd de
pele com fundas engelhas, filhe de pais africanos, nariz chato, beicos grossos, olhos vivos e
penetrantes. Um ou oufro fio de barba lhe adornava o rosto. A cabeca ovoidal deixava ver a
carapirha caracteristica da raga. {...)

O que dizia, o que afirmava, pesava come um dogma nos espiritos fracos das mulheres
suas consulentes e, quicd, sobre o de alguns homens, {_..)

A sua fama de fabricante de casamentos, de unir pessoas que se achavam arrufadas,
de quebrar feiticos, de curar quebrantos e maus othados, se espathou pela cidade com a
rapidez de um raio, de sorte que a sua casa em breve se fornou refligioc de senhoras
arrufadas com os maridos e de mogas que se queriam casar e ndo sabiam porgue ndo eram
amadas.

A sua clientela feminina era quase toda de senhoras ricas (..} E com a fabricacdo de
{(um) fal pd, de efeitos especiais, a sua fama crescia, aumentando-lhe os proventos. (...)

Uma feita, foi Id uma senhora fazer-the certa consulta.

Juca Rosa fez-ihe propostas menos dignas e a senhora imediatamente foi & Policia
comunicar o fato, pedindo providéncias.



O escéindalo veio a piblico, os jornais bradaram, e por muito tempo foi Juca Rosa o
assunto predileto do Rio de Janeiro. (.)",

Esta narrativa faz parte de um livro publicado na década de 1940 sobre a cidade
do Rio de Janeiro e a vida carioca nas ltimas décadas do Império. Ao selecionar casos
marcantes para construir uma historia da policia, mais de 70 anos depois de decorridos os
acontecimentos citados, os autores destacam a intrigante figura do feiticeiro Juca Rosa,
parte importante do acervo de memorias da cidade do Rio. Em seu texto, recordam a
fama e curiosos detalhes das atividades daquele personagem, como seu envolvimento
com mulheres brancas e ricas, mas tambémcfgg;as ¢ pobres; um feiticeiro negro cuja
fama espalhou-se pela cidade “com a rapidez de um raio”, que se tormnou célebre,
legendério. Quem teria sido esta misteriosa pessoa? Como o filho de uma africana
poderia ter atingido tanto destague em wma sociedade escravista e estratificada como
aquela? Como seria seu envolvimento com tantas mulheres ? E sua relagio com os
homens? Como aconteciam as ceriménias e os feiticos por ele realizados? Como seria
sua relagdo com autoridades? Por ser uma personagem conhecida e respeitada, e
procurada por pessoas ricas, teria ele se envolvido com figurbes da sociedade da época e
politicos? Como seria esta relagdio, em plenos anos 1870, quando transformagbes
profundas estavam ocorrendo na sociedade brasileira ¢ na politica imperial?

Estas e muitas outras questdes comegaram a surgir quando ainda realizava minha
pesquisa de mestrado, e encontrei casualmente o nome de um certo Juca Rosa em meio &
vasta documentag@o pesquisada. Sua figura despertou minha curiosidade desde entdo. Na
¢poca, meu trabalho centrava-se no entendimento das diferentes medicinas que
conviviam no Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX, quando a medicina
cientifica, longe de ser hegemoénica, travava uma grande batalha para conseguir a

preferéncia dos mais variados pacientes e tentar desmerecer suas concorrentes’. Fstas,

! “Juca Rosa, o célebre feiticeiro da rua do Nuncio”, em Historia da Policia do Rio de Janeiro. Aspectos da
cidade e da vida carioca (1870-1889), Mello Barreto Filho ¢ Hermeto Lima, terceiro vol., Ed. A Noite, R.J,
1944,

2 Ver Gabriela Sampaio, Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro Imperial
Dissertacdo de mestrado em Historia, IFCH, Unicamp, 1995. Sobre o tema, ver também Beatriz Weber, 4s



embora muito variadas, eram taxadas igualmente de charlatanismo pelos médicos. Os
praticantes de outras atividades de cura, diferentes da medicina cientifica de origem
européia, eram mumeros: desde curandeiros, parteiras, barbeiros sangradores, feiticeiros,
cartomantes € espiritas ate boticarios que prescreviam receitas, médicos estrangeiros ndo
regulamentados por faculdades do Império, homeopatas. Estes diferentes agentes de cura
trabalhavam livremente pelo pais, € além de serem mais numerosos que os médicos,
valiam-se da confianca dos mais variados pacientes, e até mesmo a protegio de algumas
autoridades do governo.

Os profissionais formados por faculdades de medicina brasileiras eram os unicos
reconhecidos por lei e habilitados para o exercicio da profissdo. Muitos aumentavam seu
prestigio a medida que se aproximavam de autoridades do governo, como membros da
Junta Central de Higiene, orgfo consultor para questdes de satide publica, to
importantes em uma cidade como o Rio de Janeiro, conhecida como “tamulo dos
estrangeiros” por ser altamente insalubre e ciclicamente infestada por epidemias’.
Entretanto, estes medicos, e em especial os higienistas, estavam distantes de conseguir o
sonthado prestigio e respeito junto aos pacientes, mesmo nas ultimas décadas do Império.
Enfrentavam mimeras dificuldades no interior de sua propria corporagdo, lutando para
conseguir condigdes minimas para o funcionamento das faculdades, tendo embates
freqiientes com seus pares por questdes de procedimento e conduta médica. Além disso,
entravam em conflitos com membros do governo, como presidentes de provincias, para
que suas prescricdes fossem seguidas, e travavam disputas didrias com os seus
concorrentes, 0s quais denominavam “charlaties”, que por sua vez gozavam de grande
popularidade, contando com a confianga de pacientes provenientes de classes mais

pobres e iletradas bem como de membros de grupos de prestigio social.

artes de curar: medicina, religidio, magia e positivismo na Republica Riograndense, 1889-1928, Santa
Maria: Edusc/Ed.UFSM, 1999; Aldrin Figueiredo, 4 cidade dos encantados: pajelancas, feiticarias e
religides afro-brasileiras na Amazdnia, 1870-1950, dissertacio de mestrado em Historia, IFCH, Unicamp,
1996; Tania Salgado Pimenta, Artes de curar: wm estudo a partir dos documentos da Fisicatura-mér no
Brasil do comego do século XIX, dissertagdo de mestrado em Historia, IFCH, Unicamp, 1997, Vera
Marques, Do espetdculo da natureza & natureza do espetdculo - boticdrios no Brasil setecentisia, tese de
doutorado em Historia, IFCH, Unicamp, 1998,

* Sobre as epidernias no século XIX na Corte e as maneiras de se lidar com elas, ver Sidney Chalhoub,
Cidade Febril: corti¢os ¢ epidemias na Corte Imperial. SP: Cia das Letras, 1996.
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Enquanto eu lia cuidadosamente uma vasta documentagio sobre satde publica,
teses € escritos médicos, publicacdes e os jornais da época para entender as disputas no
mundo da cura no século XIX, tentava chegar aos praticantes das medicinas nio oficiais,
buscando seu vestigios e pistas nas entrelinhas dos documentos oficiais. Estas praticas
consideradas ilegais apareciam no discurso oficial quando o assunto era combater os
abusos do charlatanismo, ou a luta dos médicos contra seus concorrentes; assim, eram
tratadas igualmente, ¢ ficava dificil buscar as diferencas e as caracteristicas especificas
dos varios “charlatanismos”. Foi por esta época que encontrei o nome de Juca Rosa em
meio a relatos da segunda metade do século XIX. Um feiticeiro negro, misterioso, que
havia se tornado tdo famoso na época em que viveu que seu nome se tornara um
sindnimo de feiticeiro, permanecendo lembrado por muitos anos, como no caso do relato
acima. Naquela pesquisa, que se centrou em outras questdes, acabei nfo seguindo os
rastros de Juca Rosa.

Alguns anos depois, voltei ao Rio decidida a encontra-los ¢ a contar a historia
daquele feiticeiro, natural do Rio de Janeiro e filho de africanos, “negro retinto”,
“inteligente”, “de olhos vivos e penetrantes”, seguindo a intui¢io de que aquele caso
seria uma instigante maneira de refletir sobre o que era agora meu problema central de
pesquisa. Buscava entender a intima relagfo entre praticas de cura € formas especificas
de crenga, entre concepgdes religiosas e maneiras de entender doenga e safide em
diferentes setores sociais, mas em especial naqueles ligados a tradigdes culturais
fortemente marcadas pela conexfc entre magia e cura, como diversos povos africanos.
Minha questdo central era discutir o fundamental papel da crenga, para diferentes sujeitos
socials, em suas atitudes e posturas ligadas a doencas e cura, no Rio de Janeiro dos
oitocentos. Contar a histéria do feiticeiro Juca Rosa me parecia um meio muito propicio
para discutir estas questdes. Faltava, entfio, conhecer a fundo a personagem e os detalhes
de sua histdria, relacionando-a com os conflitos e transformagdes que vinham ocorrendo
no pais naquele contexto, utilizando o caso € suas conseqiiéncias para refletir sobre a

sociedade em 1m momento de crise.
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O percurso se mostrou mais turbulento e dificil do que eu havia imaginado a
principio. Vasculhei a documentag8o sobre salide piblica e os jornais atras de nomes de
curandeiros e feiticeiros, estendi os periodos de buscas, examinei diversos documentos de
policia, processos criminais e civeis, em geral organizados pelo nome dos réus, e ndo
pelo tipo de crime - mesmo porque, embora proibidas pelos regulamentos da Higiene, as
atividades de curandeirismo e feitigaria ndo eram consideradas crime segundo o codigo
penal do Império, o que dificulta muito a busca destes casos; o proprio Juca Rosa foi
processado pelo crime de estelionato. Apesar de confirmar cada vez mais minhas
hipéteses do mestrado, nfio conseguia avangar no caminho que escolhera. Sabia que os
curandeiros ¢ feiticeiros existiam, estavam na minha frente o tempo todo, em notas nos
jornais, em referéncias nas cartas de burocratas da satde, na documentagiio de policia,
mas ndo encontrava vestigios significativos, novas fontes a serem exploradas, inquéritos
OUu processos para o periodo imperial.

Durante toda a pesquisa, 0 nome de Juca Rosa era-me familiar; havia me
deparado com ele ainda no inicio do mestrado, na leitura de Pedro Nava®. Sabia que era o
nome de um feiticeiro legendario, e acabei encontrando outras pequenas referéncias
aquele nome, constatando que era tomado como um sindnimo de feiticeiro negro. Mas
nada de achar alguma referéncia maior, alguma pista de quem tinha sido aqueléc
importante personagem, ou quando tinha vivido. Cheguei a ouvir que talvez ele ndo
tivesse realmente existido, e fosse somente um“personagem criado pela ficgdo da época.
Mas acabei descobrindo que ele nio s6 vivera, como havia sido preso e, methor - ao
menos do ponto de vista de uma historiadora - processado.

Passei entdo a leitura das listas de processos criminais, e depois civeis, do
Arquivo Nacional, além do Arquivo do Tribunal do Jiri. Apos meses de busca infrutifera,
achel que o processo tinha se perdido em algum canto obscuro dos arquivos e, em pénico,
decidi mudar um pouco o tema de meu trabalho de doutorado, j&4 que ndo tinha
encontrado fontes suficientes para desenvolver a questiio proposta inicialmente. Passei a
trabalhar com as publicagdes satiricas do periodo, buscando entender o humor em relacdo

0s médicos no século XIX, e assim interpretar as relagdes entre pacientes e médicos,

* Cf Pedro Nava, Capitules da Historia da Medicina no Brasil. Rio de Janeiro, 1949,
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doenga e cura, flagradas pela via da ironia. Deixava para segundo plano a dificil leitura
de processos criminais. Assim, li todgs as publicagdes de humor que consegui levantar na
Biblioteca Nacional, e qual nfo foi a minha surpresa ao me deparar, apos algum tempo
de lertura, com uma personagem que acabou se tornando figurinha facil em todos os tipos
de penddicos satiricos por um certo tempo. Ninguém menos que o feiticeiro mais
importante da segunda metade do século XIX, Juca Rosa.

A partir dai, quase acreditei que do além-timulo o célebre feiticeiro havia me
escolhido para contar a sua histéria, ¢ aceitei a tarefa. Foi quando a maré mudoy, e
comecel encontrar as mais variadas referéncias sobre o Pai Quibombo, como Rosa era
também chamado, ¢ as pessoas ligadas a ele. Com a data da sua prisio estimada, apds a
leitura dos pequenos jornais humoristicos, cheguei & data exata na grande imprensa, e
finalmente ao processo, de volta ao Arquivo Nacional. Abria-se assim, a minha frente, a

porta de acesso a um universo desconhecido e intrigante.

Ao decidir contar a histéria de Juca Rosa, e a partir dela refletir sobre concepgdes
de doenga e cura de diferentes sujeitos sociais no contexto do Rio de Janeiro em 1870,
segui os passos dos historiadores que trabalharam com a micro-historia, buscando
realizar uma analise microscopica e, ao mesmo tempo, densa € intensiva das fontes
utilizadas. Em primeiro lugar, devido ao material de que dispunha: a principal fonte, na
qual se baseou grande parte desta tese, foi o processo criminal ao qual Rosa foi
submetido, um manuscrito de mais de quatrocentas paginas. Um procedimento
importante da micro-histéria € o de buscar sistematicamente novas fontes, documentos de
toda a espécie, inclusive fornando documentos historicos certos escritos que foram
produzidos sem que se imaginasse que pudessem vir a ter essa fungdo’. Nesse sentido, os
processos sdo fontes privilegiadas, como mostram os consagrados estudo’ de Carlo

Ginzburg sobre o moleiro Menochio®, ou a obra de Natalie Davis sobre Martin Guerre’,

* Cf. Carlo Ginzburg, “Provas ¢ Possibilidades” em 4 Micro-Historia e outros ensaios. Lisboa: Difel, 1989
§ Ginzburg, Carlo, O gueijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela Inguisicdo.
S#o Paulo: Cia das Letras, 1987.

7 Davis, Natalie Zemon, O retorno de Martin Guerre. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987
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j& que trazem dados preciosos acerca de pessoas € modos de vida do passado dos quais
nio temos quase nenhum outro tipo de informacgéo.

Ginzburg chega a comparar as atas dos processos a documentagiio recolhida por
um antropologo em seu trabalho de campo, deixada como heranga aos histoniadores
futuros. Entretanto, como alerta este autor, embora preciosa, tal documentagio ¢
insuficiente, porque o historiador formula uma imensidio de questdes aos acusados e
testemunhas que os juizes do passado nfo fizeram, e nem poderiam ter feito, nio so6 pela
distdncia cultural, como pela diferenca de objetivosg. Se ha uma confluéncia entre o
trabalho de juizes € o de historiadores, na busca de relatos dos mesmos sujeitos, fica
explicita a diferenca sobre o que se quer saber, quais sfo 0s objetivos da investigacdo e
os métodos para realizd-la. Por outro lado, os processos geram uma infinidade de dados
involuntarios, que acabam se revelando mesmo sem que tenham sido perguntados, e ai
reside o grande tesouro - podemos encontrar informacbes surpreendentes que sdo
fornecidas mesmo quando o objetivo daqueles que faziam o interrogatorio ndo era,
necessariamente, o de revela-las.

No caso de Juca Rosa, o material mais importante e significativo encontrado era
justamente 0 processo criminal, tratava-se de um documento com uma riqueza de
detalhes incrivel, e que merecia ser esmiucado e analisado a findo. Ainda assim, em
muitos momentos surgiam questdes que ndo podiam ser respondidas apenas pela leitura
daquela fonte, ¢ era necessario buscar outras pistas e rastros de suas atividades e relagGes.
Quando o material se mostrava por demais incompleto ou indecifravel, era preciso
recorrer a outros tipos de registros € ao contexto mais amplo, ou mesmo a outros
contextos, onde situagSes semelhantes ocorreram, para encontrar explicagdes
verossimeis, interpretagbes possiveis, dentro de um universo de possibilidades
historicamente determinadas, seguindo um procedimento muito caro a micro-historia.

Assim, ndo se tratava de buscar exaustivamente, 2 moda de juizes e inquisidores,
uma verdade absoluta ou fatos incontestaveis, mas possibilidades, verossimithanca,
aquilo que pode ter ocorrido, mais do que aquilo que ocorreu com certeza. Mesmo

guando a documentagfo nfo apresenta as respostas buscadas, é possivel chegar muito

¥ Cf. Carlo Ginzburg, “Provas e Possibilidades”, op.cit.
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proximo do que provavelmente aconteceu, através de outros elementos de anélise, como
textos literarios, relatos de situagdes semelhantes - desde que guardadas as devidas
diferengas temporais e de contexto. Para entender elementos presentes nos rituais que
ocorriam na casa do feiticeiro, por exemplo, algumas vezes foi preciso recorrer a textos
sobre a cultura africana, e outras, sobre o candomblé atual. Informada por explicagdes
plausiveis, pude afirmar com uma boa dose de seguranga o significado de varias praticas
que, no principio, eram totaimente obscuras para mim. Foi preciso entrar no terreno das
incertezas, arriscar-me a lidar com descontinuidades, contradigdes, muitas vezes
procurando no contexto alguns elos e ligagles que tentassem explicar o que teria
acontecido, dentro das possibilidades existentes. Nesse sentido, em muitas vezes o
resultado da analise ¢ uma invengio, mas, como afirma Natalie Davis na Introdugdo de
seu Martin Guerre, “uma invengdo construida pela atenta escuta das vozes do passado™.
Por outro lado, para se construir um texto utilizando estes referenciais, ¢ preciso
dar valor especial a dimensdo narrativa, que se torna parte da anélise, entendendo a
escrita da historia como uma prética interpretativa'®. A busca de conjecturas, mais do que
de verdades absolutas, pode ser inspirada em romances e narrativas literarias, embora
esteja sempre informada por evidéncias que estdio longe de ser ficgfio. E necessario ao
historiador, em diversas situagGes, utilizar a imaginagio para reconstruir cerios eventos,

embora trate-se de uma imaginagio controlada pelo constante informe das fontes'’.

® Cf. Natalie Davis, O reforno de Martin Guerre, op.cit, p.21.

1 Nesse sentido, a pratica da micro-historia se aproxima muito da antropologia interpretativa proposta por
Clifford Geertz, em 4 interpretacdo das culturas, Rio de Janeiro: Editora Guanabara, 1989. Ou, como
definiu anteriormente Marc Bloch, quando explicita a importincia do método na disciplina historica,
essencialmente fundado na interpretacio do pesquisador apés a delimitagio de um objeto, € a rigorosa
pesquisa das fontes. Cf. Marc Bloch, Jntrodugdo ¢ Historia, Lisboa: Europa América, 1965, 4a ediciio.

" Nesse sentido, esta perspectiva se afasta completamente daquela proposta por autores como Hayden
White (cf. Metahistory: the historical imagination in 1 9% century Europe, Baltimore e Londres, 1973), que
pretende pautar sua andlise apenas na narrativa, ou na “dimensdo imaginativa” de textos da historiografia
dos oitocentas, partindo muito mais para o plano da arte que o da ciéncia. No caso da micro-historia, a
‘imaginacio’ na andlise € sempre pautada pelas provas ¢ fontes, nfo € uma invengiio surgida apenas da
cabega do pesquisador. Por isso, ¢ limitada, e portanto completamente diferente de uma obra de ficgdo,
Como bem demonstra Marc Bloch no ja citado Introducdo & Historia, a disciplina histérica é uma ciéncia
interpretativa , € O que garante o estatuto de ‘ciéncia’ 4 disciplina’ € justamente o método - argumento, alias,
defendido pelo socidlogo Max Weber quando discute a questio da subjetividade em ciéncias sociais. Cf
Max Weber, Ensaios de Sociologia. Ric de Janeiro: Zahar, 1971. Sobre as criticas ao trabatho de H White,
ver Carlo Ginzburg, “Provas e Possibilidades™, op.cit.
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Havia mais um fator que fazia com que a analise fosse pautada pelos métodos da
micro-historia. Embora se trate de um dos mais importantes feiticeiros que o Império
conheceu, ndo havia nenhum estudo sobre ele até hoje; o caso Juca Rosa permanecia
inédito nos estudos sobre o Rio de Janeiro imperial. Seu nome foi apenas citado, de
maneira esporadica, em alguns trabalhos sobre histéria da medicina e sobre cultos afro-
brasileiros’?, e em manuais de bruxaria.”®. Por se tratar de um tema pouco trabalhado,
inclusive devido a dificuldade de se levantar fontes e esmiugar os detathes, somente uma
analise em uma escala micro poderia trazer & tona detalhes e tentar desvendar elementos
que nunca foram trabathados sistematicamente pela historiografia: como era a casa de
um feiticeiro no século XIX na Corte? Como funcionava? Quais as relacdes do Pai
Quibombo com seus fiéis, as peculiaridades destas relagdes, os sentidos daquelas praticas
para os contemporineos? Nunca se descreveu um terreiro de candomblé em seus
primoérdios no Rio de Janeiro, embora seja sabido que existiam desde o inicio do século
no Bahia'*. Embora a produgiio historiografica sobre o cotidiano e as estratégias de
sobrevivéncia de trabalhadores pobres, negros e ex-escravos nos ultimos anos da
escraviddo venha crescendo muito nas ultimas décadas’, ainda ha muita pesquisa a ser
feita neste campo. Especialmente quando se trata de suas concepgdes religiosas, ou as

formas de lidar com idéias de sobrenatural ¢ com doencas e curas, ou mesmo suas

2 Além do texto ja citado de Pedro Nava, ha o livro de Lisias Negriie, Entre a cruz e a encruzithada, SP:
Edusp, 1996, que faz mengio ac nome de Rosa.

'3 Cf Pedro Nava, “Capitulos da Historia da Medicina no Brasil”, op.cit. O autor afirma que os feiticeiros e
curandeiros brasileiros s¥o uma revivescéncia da medicina antiga, principalmente da portugnesa dos séculos
XVII e XVIH, baseando-se na leitura de breviarios como O verdadeiro livro de Sdo Cipriano, e G livro do
Jeiticeire ou a ciéncia de Juca Rosa revelada, este iltimo de 1968, ambos s3o enunciados de principios de
magia negra, muito populares na época em que autor escreve. O Livro de Sdo Cipriano ainda pode ser
encontrado a venda, assim como O livro do feiticeiro foi localizado noa Biblioteca Nacional. Sobre Juca
Rosa, Nava afirma que este “¢ o nome de um curandeiro que deixou lembranga no meio de nosso
povo”(p.116.).

" Ver, entre outros, Muniz Sodré e Luis Filipe de Lima, Um Vento Sagrado: historia de vida de um
adivinho da wradi¢do nagdé-ketu brasileira, Rio de Yaneiro, Mauad, 1996; Jilio Braga, Na gamela do feitico:
repressiio e resisténcia nos candombliés da Bahia, Salvador: EDUFBA, 1995; Agenor Miranda da Rocha,
(s candomblés emtigos do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro: Topbooks, 1994,

3 Ver, entre outros, Flavio dos Santos Gomes, Histdrias de Quilombolas: Mocambos ¢ Comunidades de
Senzalas no Rio de Janeiro, século XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995; Sidney Chalhoub, Visdes
da Liberdade Visbes da Liberdade: uma historia das ultimas décadas da escravidio na Corte. Sio Paulo:
(ia das Letras, 1990, Jofio José Reis e Eduardo Silva, Negociagdo e Corflito: a resisténcia negra no Brasil
escravista. Sio Paulo: Cia das Letras, 1989,
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esperancas, aspiragdes, expectativas e sentimentos, suas maneiras de tentar transformar a
dura realidade em que viviam, para além de estratégias mais explicitas de luta.

Por outro lado, como afirma o historiador Giovanni Levi, a pequena escala ¢ um
modo de captar o funcionamento de mecanismos que em um nivel macro deixam coisas
demais por explicar, produzindo generalizagdes que ndo podem dar resposta a muitas das
questdes especificas que fazemos no trabalho em Histéria'®. Ao perseguir os detalhes da
vida do feiticeiro, poderia obter informagdes variadas sobre as pessoas a ele ligadas, € o
funcionamento de sua seita, mas néo s6 isso. Sua histéria nos diz muito da sociedade
patriarcal e escravista em que viveu, das relagdes sociais estabelecidas, de diversas
contradi¢des daquela estrutura social, das trocas culturais constantes que ocorriam no
cotidiano dos mais variados sujeitos. O elemento particular, especifico e individual é um
ponto de partida, ¢ a partir dele identifica-se significados & luz do contexto.

Entretanto, este ¢ exatamente um dos maiores desafios do trabalho com a micro-
historia, isto €, a partir do caso pequeno, como sair da perspectiva microscépica e chegar
ao macro, a sociedade mais ampla, as transformagdes mais gerais por que passava. Em
outras palavras, descrever o espaco social de cada individuo sem perder de vista as
estruturas sociais mais complexas em que o individuo se insere, ndo apenas como um
pano de fundo ou cendario para o desenrolar de suas a¢des, mas como determinante das
mesmas, a0 mesmo tempo que por elas determinado. Tentei, na medida do possivel,
mostrar como estas dimensdes estavam absolutamente intrincadas. Ao analisar as
particulanidades do caso Juca Rosa, procurei deixar claro que estavam inseridas em um
contexto especifico, e sé faziam sentido naquele ambiente, patriarcal, escravocrata, do
Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX. Nio poderiamos encontrar um Juca
Rosa na Africa, ou no Rio dos dias de hoje, e isso so fica explicito quando detathamos os
elementos que tornam o caso Gnico, os quais em uma analise geral poderiam ficar
obscurecidos, nos levando a conclusdes muito imprecisas e pouco significativas em

termos do que representava Juca Rosa, ¢ a figura de um feiticeiro negro, na capital do

Império, no inicio dos anos 1870.

¥ 0f G Levi, “Um problema di scala”, em Dieci interventi sulla storia sociale, Torino: Rosenberg &
Sellier, 1981, citado por Henrique Espada Lima Fitho em Microsioria: escalas, indicios e possibilidades,
tese de doutorado em Historia, IFCH, Unicamyp, 1999, p.257.
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Dessa maneira, varias incoeréncias do sistema escravista e patriarcal sdo
reveladas na analise do caso Juca Rosa: um negro ganha prestigio ¢ poder em uma
sociedade escravista e autoritaria, domina mulheres brancas com seu “olhar
magnetizador”, influencia homens poderosos com suas previsdes € promessas, consegue
dinheiro e reconhecimento em um ambiente onde aos negros era relegado o papel de
escravos, com toda a humilhagdo e violéncia que tal condigiio pressupunha. Se ele
consegue atingir esse patamar ¢ porque havia brechas naquela organizacio social. Em
1870 a sociedade apresentava contradigdes em sua organizagio que apos a Lei do Ventre
Livre acabariam por corromper profundamente os pilares de sustentagiio tradicionais: os
da inviolabilidade da vontade senhorial e da economia sustentada no trabalho escravo.
Uma analise que busca a descrigio mais detalhada e realista de determinada situagio
historica pode mostrar a relativa liberdade dos sujeitos sociais, mesmo dentro de sistemas
opressivos; as formas pelas quais, através de diversas agdes e conflitos, encontram
brechas para expressar seus anseios ¢ alterar seu cotidiano'.

O caso de Rosa pode ser considerado uma excego, e até por isso ser tdo propicio
para revelar essas contradigdes da sociedade, que acabam ficando obscurecidas em outros
momentos da vida social. Ao analisar a historia de Martin Guerre, um camponés da
Franga do século XVI, Natalie Davis mostrou que casos excepcionais “por vezes
desnudam motivagdes e valores que se diluem na agitagio da vida cotidiana™®. E
importante dizer, porém, que se o caso de Rosa se tornou excepcional foi em fungéio da
dimensdo que atingiu, e ndo devido a presenga ¢ forca de um feiticeiro negro na Corte.
Os feiticeiros ¢ curandeiros eram absolutamente comuns em todo o Império, ac longo do
século XIX, € no Rio de Janeiro ndo era diferente. Entretanto, havia peculiaridades
importantes na capital do Império, que foram determinantes na formagiio do caso Juca
Rosa. Em meados da década de 1860, a escraviddo ainda vigorava, apesar do trafico ter
sido-abolido, mas grande parte da populaco negra da cidade era constituida de libertos e
livres. Desde o inicio da década houve um aumento nas taxas de alforria da cidade do

Rio, e a grande ascensdo se deu apds 1867, devido a guerra do Paraguai, com a promessa

7 Ver, sobre este aspecto, o texto de Giovanni Levi “Sobre a micro-historia”, em Peter Burke (org.), 4
escrita da Historia: novas perspectivas. S&o Paulo, Editora da Unesp, 1992, p.135.
B Of Davis, O retorno de Martin Guerre, op.cit. p.20.
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de liberdade para os negros que partissem para a batatha. Para se ter uma idéia, em 1849
0s escravos eram quase 42% da populagdo do municipio da Corte, incluindo paréquias
rurais : 110.602 cativos em um total e 266.466 habitantes. S6 na Corte havia 80 mi!
cativos, 0 que fazia do Rio a cidade com a maior populagio escrava urbana das
Américas. Havia ainda cerca de 10.800 libertos, e somavam-se a eles entre 20 e 30 mil
pardos e pretos livres. No censo de 1872, constatou-se que a populagio cresceu pouco em
relagio a 1849, subindo de 266.466 para 274.972 habitantes. Entretanto, o nimero de
escravos diminuiu espantosamente: eram 48.939 escravos, representando apenas 17% do
total dos habitantes do municipio®®.

Os motivos para essa diminuico da populagdo escrava do Rio eram varios.
Podemos citar as altas taxas de mortalidade, principalmente devido as epidemias de febre
amarela e colera, ou 0 aumento do prego dos escravos ap6s o fim do tréfico em 1850, que
elevava as vendas dos cativos para as lavouras do interior. Além disso, as lutas diarias
dos escravos para conseguir a liberdade, as negociagdes e pressdes que faziam junto aos
seus senhores contribuiram muito, nas dltimas décadas da escravidio, para o crescimento
do namero de libertos. Ha que se lembrar, ainda, a baixissima natalidade entre os
escravos, € o crescimento das alforrias com a guerra do Paraguai.

Sejam quais forem as razdes, o fato € que o numero de libertos e pretos livres na
Corte nas ultimas décadas da escraviddo era bastante elevado; estes negros viviam na
regidio central da cidade, principalmente nas freguesias do centro, como as de Santana,
Santa Rita e Cidade Nova®’, em uma 4rea que se estendia do porto ao campo de Santana
(ver mapa 1). L4, buscavam meios de sobreviver com pequenos trabalthos e fixavam
residéncias, pois era o local onde conseguiam pagar aluguel de quartos em cortigos e
casas de comodos. Além dos libertos e livres, muitos escravos também moravam nesta
regido da cidade, trabalhando e pagando as taxas estipuladas por seus senhores, mas
tendo seus proprios lugares para dormir, vivendo portanto “sobre si”. Assim, era muito

dificil saber, pelo modo que aparentavam ou pela vida que levavam, qual era condigio

1% Cf. Sidney Chalhoub, Visdes da Liberdade, op.cit.; Mary Karasch, Slave Life in Rio de Janeiro: 1808 -
1850. Princeton: Princeton University Press, 1987.
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social da maioria dos negros, que se misturavam na area mais pobre da cidade, chamada
por Sidney Chalhoub de “cidade negra”. Era a cidade-esconderijo, percebida pelas elites
como impura, viciada, palco de personmagens perigosos; era também o local onde os
negros conseguiam mobilidade, diretamente associada com a noglio de liberdade de
muitos deles”’. Estas areas, concentrando negros, personificavam o medo branco,
presente ao longo de todo o século XIX, com relagio ao perigo latente que representava o
enorme nimero de escravos existente na capital. N&o € 4 toa que esta € a parte da cidade
que vai ser cirurgicamente atacada pelos reformadores urbanos, devidamente orientados
por médicos higienistas, no final do século XIX e inicio do XX*.

Ao acompanhar a historia do feiticeiro Juca Rosa, descobrimos que a grande
maioria de seus seguidores era composta por negros, que habitavam aquelas regides
centrais da cidade. A regidio concentrava grande parte da prostitui¢io do Rio de Janeiro,
muitos corti¢os, além de casas de fortuna e de candomblés. Havia também importantes
maltas de capoeiras, que tinham conseguido maior visibilidade apés a guerra do
Paraguai, ja que muitos passaram a fazer parte da Guarda Nacional. Algumas pistas
sugerem que diversos capoeiras eram também freqiientadores das reunides do mais
famoso feiticeiro da Corte.

E interessante notar que bem préximo a esta parte da cidade, dominada pelos
capoeiras, negros ¢ pelos setores mais pobres da populagéo, estavam os cafés, os teatros,

as lojas elegantes, € mesmo as residéncias de familias ricas e de importantes politicos.

® ¢f Eduardo Silva, Prince of the people: the life and times of a Brazilian free man of colowr, London-
New York: Verso, 1993; Roberto Moura, Tig Ciata e a Peguena A:ﬁ"ica no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
Secretaria Municipal de Cultura, 19935,

*1 Cf Sidney Chathoub, Visdes da Liberdade, op. cit., capitulo 3. O autor mostra como a possibilidade de
ter mobilidade durante o dia, e de no dormir na casa dos senhores, era usado muitas vezes pelos escravos
nas suas lutas legais conira os seus proprietarios, nas tentativas de obter alforria.

2 Sobre as reformas urbanas no Rio ver, entre outros, Sérgio Pechman ¢ Lilian Fritsch, "A Reforma Urbana
e 0 seu Avesso: algumas consideragBes a propésito da modernizacio do Distrito Federal na virada do
século”, em Revista Brasileira de Historia, Sio Paule, v.5 n.8/9, p.139-195, set.1984/abr. 1985; Lilian de
Amorim Fritsch, "Palavras a0 vento: a urbanizagiio do Rio Imperial®, em Revista Rio de Janeiro, n.3,
agosto/1986; Robert Moses Pechman e Luis Cesar Queiroz Ribeiro, YA Companhia de Saneamento do RJ :
contribuico & historia do capital imobilidric”, em Revista Rio de Janeiro n. 1, dez 1985, p.105; Berenice
Cavalcante, "Beleza, limpeza, ordem e progresso | a questiio da higiene na cidade do Rio de Janeiro, final do
século XIX ", em Revista Ric De Janeiro, n.]1. dezembro/1985, p.95; Oswaldo Porto Rocha, 4 era das
demoligbes, tese de mestrado, UFF, 1983; Teresa Meade, Civilizing Rio: reform and resistence in a
Brazilian city, 1889-1930. Pennsylvania: PSUP, 1997.
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Como assinala Teresa Meade®, apesar da extrema desigualdade social e econdmica que
separava Os grupos ¢ as classes sociais, a proximidade do espago fisico que ocupavam e,
muitas vezes, dividiam, era latente, gerando evidentes conflitos e também aproximagdes.
No caso de Juca Rosa, como vimos, muitas senhoras elegantes freqiientavam sua casa e
se consultavam com ele, certamente nfio so pela localizagio da casa do feiticeiro, mas
por sua enorme fama. Além de mulheres, havia também homens importantes que se
envolveram com o legendario feiticeiro. is’égque ndo devia ser motivo de grande espanto
para os contemporineos, ja que era sabida, por exemplo, a forte ligacio entre os
capoeiras ¢ 0s politicos do partido conservador. Muitos capoeiras serviam de guarda-
costas daqueles politicos, garantido resultados de eleigdes, entre outras tarefas que
exerciam, tendo um importante papel na vida politica do pais, como veremos no segundo
capitulo.

O medo branco em relagdo ao perigo latente representado pela grande
concentragdo de negros nas cidades, e em especial no Rio de Janeiro, esteve muito
presente durante todo o século XIX; durante muito tempo o fantasma do haitianismo
assombrou as autoridades ¢ os grandes proprietarios™. Seja em fungdo das fugas ¢
rebelibes que ocorriam desde o inicio da escraviddo no Brasil e da intensa pressdo
exercida pelos cativos, em sua luta cotidiana pela liberdade, ou de exemplos de levantes
de escravos em outros paises, havia o temor constante, por parte das elites, de revoltas

escravas®. Naguela conjuntura especifica, j& no final da década de 1860, a situagio

* Cf Civilizing Rio, op. cit., p.41. A autora afirma que havia uma relativa “democracia da cultura popular”,
embora membros de diferentes classes e ragas vivessem e trabalhassem em lugares diferentes, em fungio da
proximidade espacial; a sobreposi¢io dos espagos de diferentes classes fazia com que muitos elementos da
cultura popular acabassem sendo compartilhados por membros das elites, De fato, embora em seu discurso
estas elites tentassem sempre negar e se distanciar de atividades do “populacho”, estavam muito proximas
deles no cotidiano, muito mais do que gostavam de assumir. Como exemplo, podemos citar a grande
procura por curandeiros, feiticeiros e médicos ndo oficiais, ou a mistura que se dava durante o Carnaval
entre grupos chiques e desfiles de grandes sociedades, com grupos populares que tinham suas formas
proprias de brincar a festa. Sobre este ultimo tema, ver Maria Clementina Pereira Cunha, Diversdo e
Diversidade: historia social do carnaval carioca 1880-1920, Sio Paulo: Cia das Letras (no prelo).

*' O termo haitianismo era uma referéncia 4 rebeliio e tomada do poder por negros no Haiti, termo que
adquiriu um sentido mais geral de ameaca de rebelides envolvendo negros escravos e libertos,

* Cf. Chalhoub, Sidney, Visdes da Liberdade, op.cit, Azevedo, Célia Marinho, Onda Negra, medo branco.
© negro no imagindrie das elites: século XIX. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987, Machado, Maria Helena
P.T., Crime e Escravido: trabalho. luta e resisténcia nas lavouras escravas, 1830-1888, Sio Paulo:
Brasiliense, 1987; Reis, Jodo José, Rebelido escrava no Brasil: a historia de levante dos malés (1833), Sio
Paulo: Brasiliense, 1986, Slenes, Robert, Na senzaic uma Sflor, RiNova Fronteira, 1999, e Gomes, Flavio
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estava ainda mais grave, pois temia-se também um aumento da pressdo dos negros pela
libertacdo, apos as alformas concedidas aos escravos designados ao servigo militar
durante a guerra na regifio do Prata, que, inevitavelmente, aumentaria as aspiragdes de
liberdade de todos os escravos, no entender de diversos parlamentares™. Nosso Juca
Rosa, neste momento, ja habitava o coracdo da ‘cidade negra’, aquela regifio central da
cidade que tanto assustava alguns membros das elites mas também atraia muitos outros,
em especial mulheres que ja sabiam da fama grandiosa do célebre feiticeiro. Na rua do
Senhor dos Passos, quase esquina com a rua do Nancio, o pat Quibombo, como também
era conhecido, atendia seus clientes desde pelo menos 1865.

Enquanto Rosa trabalhava trangiiilamente, nas cercamias da secretaria de policia,
e mesmo “nas barbas da autoridade”, segundo um folheto langado na época’’, ferviam os
debates sobre o fim do trabalho escravo. A discussdio sobre o “elemento servil” estava
bastante difundida pela sociedade. No decorrer da década de 1860, iniciam-se conflitos
juridicos entre as nogdes da primazia da liberdade e a da defesa irrestrita do direito de
propriedade privada. Isto é: com o fim do tréfico e as discussdes sobre o que se faria, dai
para frente, sobre a “questdo servil”, passava-se a tratar da futura liberdade do escravo, o
que significava tocar no até entdo inviolavel direito de propriedade dos senhores de
escravos ¢ na forma de organizagio das relacbes de trabalho e produgio™. Para diversos
politicos, a discussdo publica em torno da questio do “elemento servil” tinha efeito

altamente perturbador, tdo espalhada estava pela sociedade®.

A aprovacdo da lei do Ventre Livre, entretanto, consumiu ainda anos de
discussdes e disputas entre os politicos; entre 1868 ¢ 1871, quando a lei finalmente foi

aprovada, houve intmeros conflitos, mudangas no gabinete no poder, e,

dos Santos, Historias de Quilombolas: mocambos e comunidades de senzalas no Rio de Janeiro, século
XTX, Rio de janeiro : Arquivo Nacional, 1995

% Cf. Carvalho, José Murilo, Teatro de Sombras: a politica Imperial. 2a.edigio, Rio de Janeiro: Editora
UFRJ, Relume-Dumara, 1996; Holanda, Sérgio Buarque de, Hisidria Geral de Civilizacdo Brasileira,
Tomo I, 50 volume, 2a ediggo, RJ-SP: Difel, 1977 ; Mattos, llmar R., O fempo saguarema: a formagdio do
Estado Imperial, Ric de Janeiro, Access, 1994

¥ Cf. Juca Rosa, o feiticeiro, andnimo, s/d, Tip. Rua da Ajuda, n.16, p.5.(localizada na Library of Congress,
EUA)

28 fista discussao, e uma anlise dos argumentos de Perdigio Malheiro, contextualizados no debate da época
sobre a emancipagio, esta em Sidney Chathoub, Visdes da Liberdade, op.cit.

* Cf Carvatho, José Murilo, Teatro de Sombras, op.cit.
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consequentemente, nos ministérios, 0 que mostra que a questio era muito controversa
para os contemporaneos. Exatamente neste ano Juca Rosa foi julgado e condenado, apés
permanecer varios meses na prisio. A prisdo do afamado feiticeiro negro, temido e
odiado por uns, venerado por outros, se deu em um momento muito significativo para os
rumos que se daria ao pais nos anos seguintes, inclusive definindo os destinos da politica
imperial, que ja andava mal das pernas, e da organizagio do trabalho. Assim, a historia
do feiticeiro Juca Rosa pode ser muito boa para pensar sobre o que acontecia no Brasil
das tiltimas décadas do século XIX, ajudando a refletir e tentar entender um pouco do
que se passava nas mentes dos politicos e dos grupos poderosos em sua relacdo

paternalista com as temidas massas negras.

Uma das principais intengdes deste trabalho era entrar no universo cultural do Rio
de Janeiro Imperial, por uma de suas portas dos fundos, mas ndo por isso menos
importante. Partindo da investigagdo dos temas religifio e magia entre classes pobres e
negras da cidade, buscava compreender também a intima relagfo das praticas destes
sujeitos com as atividades de poderosos figurbes, “gente fina”, “senhoras da mais alta
categoria social” e também importantes politicos da época, por mais que os grupos
letrados e poderosos tentassem negar qualquer proximidade com tais atividades e
desqualificar ao maximo seus praticantes. Assim, as praticas de negros eram
consideradas histéricas, barbaras, lascivas, frutos da ignordncia; os locais por eles
freqiientados eram pintados como antros imundos, de “aparéncia medonhamente
repugnante”, imagem que permanece no relato escrito apos tantos anos. A citacdo sobre a
historia da policia que abriu essas paginas descreve Juca Rosa como um negro
assustador, com “fundas engelhas” na pele, e outras “caracteristicas da raga”, claramente
considerada inferior pelos autores, escrevendo em uma época em que o racismo tem
sentidos especificos, diferentes da época em que Rosa viveu, mas nem por isso menos
forte.

Entretanto, como veremos no decorrer desta narrativa, nfio era exatamente assim
que muitas mulheres, negras ou brancas, pobres e também ricas e “bem vestidas”, o

“escol feminino carioca”, viam o feiticeiro; longe de considerd-lo um negro enrugado e
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assustador, muitas o julgavam um homem de atrativos e the rendiam profunda devogio.
Como os proprios memorialistas insinuam, Juca Rosa se envolveu com diversas
mulheres, € meteu-se em muitas confusdes, ja que suas relagdes com diferentes senhoras
ndo eram apenas espirituais, indo além da preparacio de pés miraculosos e feitigos de
amor. Mas mesmo com todo o preconceito que manifestam, os autores do texto citado,
assim como diversos contemporineos de Rosa, revelam que o feiticeiro era inteligente,
carismatico, ¢ que sua fama se espalhou por toda a cidade; espalhou-se também pelas
mais distantes provincias do Império. Devido a suas ligagdes com mulheres da “fina flor”
da sociedade carioca, Juca Rosa acabou sendo denunciado e preso; por um bom tempo,
seul nome apareceu nas primeiras paginas dos jornais da Corte.

Ao longo deste texto, seguindo as diferentes pistas encontradas, tentei desvendar,
o quanto possivel, quem era Juca Rosa, o que se dizia sobre ele, quais eram as suas
relagbes com pessoas de diferentes grupos sociais, e como ele proprio se definia. Mas
mais do que isso, foi possivel entrar na misteriosa casa da rua do Senhor dos Passos,
olhar através da “cortina de chita suja e tosca” e visitar outros locais onde Rosa atendia
seus clientes, para conhecer suas priticas, esmiugar significados de rituais por ele
conduzidos, e entender sentidos especificos que aquelas atividades tinham para as
pessoas que procuravam a ajuda do feiticeiro. A partir desta analise, poderemos conhecer
alguns detalhes da vida de sujeitos pobres, negros livres e libertos, membros das classes
mais excluidas e marginalizadas da sociedade carioca da época, buscando entender suas
relagbes com outros sujeitos e suas motivagdes. Tudo isso em um contexto extremamente
conturbado como foram as décadas de 1860 e 1870, quando se definiam questdes

fundamentais para o futuro do Império.

Esta tese de doutorado se centrou, basicamente, na histéria do feiticeiro,
pressupondo todo o estudo € mapeamento realizados no trabalho de mestrado. O texto se
divide em trés capitulos. No primeiro, “As histérias do feiticeiro Juca Rosa”, discorro
sobre as imagens do bruxo : a construgfio da personagem nos jornais, nas publicagdes, a
imagem que seus fi€is tinham dele, ¢ como descreviam suas ligagdes com ele, € a relagio

de Juca com as mulheres, do ponto de vista dos homens e também das proprias mulheres
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- ao menos daquelas que depuseram no processo e falaram sobre o assunto. Incluo
também a descrigdo de como Juca Rosa se definia e falava dele mesmo, lidando com as
acusagdes que sofreu.

As relagbes de Rosa com sujeitos negros ¢ pobres ficaram muito mais
documentadas que as ligagdes com poderosos figurdes do Império; no processo, nenhum
destes “poderosos” foi ao menos listado para depor. No entanto, foi possivel chegar a
diversos indicios dessas relagbes e desvendar alguns dos envolvimentos de Rosa com
personalidades importantes do cendrio politico do segundo reinado. Este ¢ o tema do
segundo capitulo, “Juca e os figurdes”. Embora mais raras e dificeis de serem
encontradas, pistas destas conexoes foram também localizadas, tornando possivel chegar
a muito do que se passava entre Rosa e seus padrinhos. A partir dai, especulo sobre os
sentidos do paternalismo e alguns dos sentidos culturais da lei do Ventre Livre, cujas
discussdes sio o pano de fundo dos acontecimentos vividos por nosso protagonista.

No ltimo capitulo, “Noite de Festa”, entramos finalmente na casa de Juca Rosa,
conduzidos pelas maos de uma de suas importantes filhas. Passafge entfio a descrever e
interpretar os rituais e as praticas celebradas pelo pai e seus seguidores, pensando nos
diversos sentidos daquelas atividades. Enfrentamos, assim, as discussdes sobre tradigdes
culturais africanas, sincretismo, religides afro-brasileiras e sobre a relagio direta entre
cura € crenga presente em diversas formas culturais. O objetivo ¢ interpretar os encontros
¢ trocas culturais que se davam na casa do feiticeiro, para onde convergiam membros dos
grupos mais pobres e também das elites poderosas.

A tarefa de contar a trajetoria deste célebre personagem da histéria carioca do
periodo foi fascinante ¢ ao mesmo tempo muito dificil. Ao mesmo tempo que me
encantava com as descobertas mais incriveis, corria 0 risco de me perder entre tantos
detalhes e ndo achar mais o fio de Ariadne para chegar ao fim do labirinto. As
dificuldades da micro-historia se mostraram presentes, ¢ sair do detalhe para a
generalizacio € os sentidos mais amplos, voltando ac pequeno, foi o grande desafio,
como ¢ para todo historiador que se propde a seguir este caminho. Deixo que o leitor

avalie por sua propria leitura, e que se divirta com a historia de Juca Rosa.
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Juca Rosa e pessoas a ele
relacionadas
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Juca Rosa e pessoas a ele relacionadas:
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Elias C. Machado

Jacinto da Luz Pereira

Manduca

Jodo Maria da Conceigio

Joaquim P. da C, Correa

Jerdnimo da C. Almeida
Maria C. de Jesus

Rita C. de Jesus

Lala
Justina Lazaro José¢ | mm——— | Joana Maria Virginia
o Gongalves da Rosa o
Vicéncia (pai) (i) Angélica
Laura Marcelina
Hansina Emereciana José da Silva
Rafael (vizinho)
Licio José
da Silva
Henriqueta Francisco
. . Coutinho
Miguel Jilia (amésio)
Henrique Leocadia JucA —
casamento oficial F‘*hﬁfdadﬁ
ROSA (separados) Perpétua de
Jesus
Natalino
(fitho)
Maria Bento
Thereza (filho)
Izidro Emilia
Borges
Boaventura
Leopoldina G. Roque
Generosa

Horténcia

Maria Cabindinha

Luiza Cambraia Fina

Maria

Militdo

Comendad
Luis Alves

or José

Tosta

Escravo Augusto

Duque Estrada Teixeira

Bernarda

Paulina

Maximiana

Francisca F. de Souza

Mearqués de Sio
Jodo Marcos

Ttaborai




LEGENDA

. Primeiro Circulo:

“fithas” (filiadas) mais importantes: Maria Thereza, Henriqueta, Jilia, Leocadia,
Emilia, Generosa, Leopoldina

filhos (naturais) de Henriqueta e Juca

. Segunde Circulo:

homens indiretamente ligados a Rosa, amésios das “filhas™ principais : Boaventura G.
Roque, Miguel, Henrique, Militéo, Izidro Borges

fitho de Leocadia e (talvez) de Izidro Borges: Natalino

“filnos™ (filiados) importantes: Licio (preso junto com Rosa), Emereciana (“filha” e
também auxiliar, chamada de “Samba™)

primeira esposa de Rosa, de quem se encontrava separado havia 5 anos, Felicidade
Perpétua de Jesus, e filho (legitimo) do casai, Bento

amasio de Felicidade, Francisco Coutinho

vizinho de Rosa, José da Silva Rafael

pai e mée de Rosa, Lazaro e Joana

. Quadrado Externo

demais filiados

“figurdes” envolvidos com filiados (e, indiretamente, com Juca Rosa). Comendador
Jjosé Luis Alves, Duque Estrada Teixeira, Marqués de S8o Jodio Marcos

“figurdes™ citados indiretamente: Tosta e Itaborai
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Capitulo 1

As historias do feiticeiro
Juca Rosa
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i. Um importante julgamento

No dia 5 de julho de 1871, no Tribunal do Juri da Corte, dava-se a abertura do
julgamento de uma controvertida personagem da historia carioca do Império. O réu, José
Sebastifo da Rosa®®, mais conhecido como Juca Rosa, era um dos mais importantes e
afamados feiticeiros do Rio de Janeiro®'. Nascido no Rio em 1833, filho de made africana,
Rosa liderava uma misteriosa seita havia alguns anos, contando com diversos adeptos.
Além de muitos negros, trabalhadores e populares, entre seus seguidores havia também
politicos, ricos comerciantes, membros das elites brancas e letradas. Gragas ao prestigio
que adquiriu, Rosa estabeleceu relagbes com pessoas importantes da sociedade, e suas
cerimdnias congregavam membros dos mais diferentes grupos sociais, que se deslocavam
até sua casa em busca dos seus conselhos e prodigiosas curas, participando de seus rituais

de magia.

Entretanto, uma dentincia andnima ao segundo delegado de policia da Corte veio
interromper suas atividades, levando-o & prisdo. Quando se iniciou o julgamento, ele ja
estava preso havia quase oito meses, sendo processado pelo crime de estelionato. Apos a
priséio, seu nome passou a aparecer diariamente na imprensa, nos periddicos tradicionais
e nos pequenos jornais humoristicos, em publicagBes avulsas®™, ¢ até mesmo em uma
pega de teatro’®. O nome de Juca Rosa tornou-se famoso ¢, provavelmente, surgia nas
conversas de muitas pessoas que estivessem vivendo aqueles anos no Rio de Janeiro; seu
julgamento era agora um dos principais assuntos do momento. A capa do periédico
satirico O Lobishomem do inicio de dezembro de 1870 - apenas alguns dias apés a prisio

do feiticeiro - dava destaque a questdo:

30 processo José Sebastidio da Rosa, 1871. Mago 196, gal. C, n.1081, caixa 11139, Arquive Nacional, RJ.

3V CF Jornais, como Jornal de Commercio, Didrio de Neticias, Didrio do Rio de Janeiro, O Mosguito, 4
Rabeca, A Comédia Social, O Lobisomem, e publicacdes do periodo.

3 ver, por exemplo, Hisioria do Feiticeiro Juca Rosa, por Justus, Rio de Janeiro, s/d ; Juca Rosa, o
Feiticeiro, andnimo, s/d, Tip. Rua da Ajuda, 1.16 ; O livro do feiticeiro ou a ciéncia de Juca Rosa revelada,
por José Simbes Sampaio, Rio de Janeire, Liv.Quaresma Editora, 1961 (a primeira edigio ¢ de 1898).

** A Moca de Juca Rosa ou a Feiticeira da Corte, comédia em dois atos por I.J. de P.M. Rio de Janeiro,
1871;
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- Sabe me dizer onde mora ¢ Juca Rosa?

- Ah! Ah! Pois também conhece o Juca Rosa? Por que nfo consulta de preferéncia o Lobishomem?
- Nada, nio, que ¢ capaz de me enganar. Para dar fortuna s6 o Pai Quibombeo.

- Abengoada criatura.

{0 Lobishomem, 8/12/1870)



O fato do nome de Juca Rosa aparecer na primeira pagina do jornal j4 ¢ indicativo
do quanto o tema estava em voga naqueles dias. Na “ilustragdo caricata” da capa do
periodico, temos o redator de O Lobishomem conversando com uma senhora branca,
muito bem vestida, que fambém conhecia o feiticeiro, como qualquer pessoa informada
devia conhecer, e estava a sua procura. Ela nfio se deixa dissuadir quando lhe ¢ oferecida
uma outra alternativa de “consulta”, o que mostra a confianga da madame rica no Pai
Quibombo. Esta € uma clara referéncia ao boato corrente de que muitas mutheres casadas
e pertencentes a alta sociedade tinham relagdes com o feiticeiro, o qual € satirizado pelo

jornal, que chamando-o de “abengoada criatura” revela que o considerava um charlatiio.

No periédico humoristico 4 Rabeca, encontramos outra referéncia direta a

popularidade do caso Juca Rosa:
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- Vai Juca Rosa... dois vinténs, dois vinténs .. dois vinténs s6. Quem compra Juca Rosa
encadernado, dois vinténs, dois vinténs s6, Juca Rosa brochado, dois vinténs so, é o resto meus senhores. ..
olhem, acabou-se, ndo tem mais!l... (4 Rabeca, 5/8/1871, p.5).

O folheto que narrava a histéria do feiticeiro ja estava quase esgotado; aqueles
exemplares, “encadernados” ou “brochados”, isto &, na forma de brochura, eram os
Oltimos. Essa € uma primeira interpretacdio, partindo-se das evidéncias mais claras.
Analisando com mais calma o texto, porém, nota-se que foi escrito apds varios meses da
prisdo de Rosa. Nesse sentido, o famoso feiticeiro tantas vezes acusado de ter se
envolvido com diversas mulheres, com as quais se relacionava espiritual e sexualmente,
estava “acabado”, sobrando dele apenas um “resto”, que cumpriria pena na cadeia, bem
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longe de suas fi¢is. Assim, a mengfo € clara & virilidade do bruxo, a qual ele j& “ndo
tinha mais”; dai o “Juca Rosa encadernado” e “brochado™*”, ou sem poténcia sexual.

O advogado de defesa de Rosa, algum tempo depois, assim referiu-se aquele dia :

*(...) [os jurados agiram] com prevengfo, com coa¢dio, porque imenso era o povoe que
circulava e enchia o edificio do juri; e continuas, durante essa sessdo, as desordens e a
grita popular. O recinto do Tribunal do Juri [estava] povoado de todos os agentes da
policia, a pretexto de conter a ordem, grande niimero uniformizados, muitos 4 paisana,
estando postadas nas imediagbes do Juri, 4 rua, (Largos de Santa Rita e do Capim),
companhias de mfantaria e de cavalaria, armados e municiados.”

A descri¢iio do aparato policial montado para a ocasifio nos da uma idéia da
importincia do acusado. Através da leitura dos jornais, era possivel saber que se tratava
de um julgamento muito aguardado e debatido.’® Além dos diretamente envolvidos,
amigos ou conhecidos do réu, diversas outras pessoas estavam presentes naquele dia na
sessdio do juri, assistindo, gritando, participando, tentando acompanhar o desfecho do
caso. Mas por que tanta paraferndlia policial? Todo aquele “imenso povo” parecia
realmente assustar as autoridades : policiais anmados e espalhados pelo prédio, inclusive
a paisana, infantaria e cavalaria nas imediages, prontos para agir caso fosse necessario,
para “conter a ordem”, ja que eram “continuas” a “desordem” e a “grita popular”*®.
Certamente, aquela enorme quantidade de gente que se juntara em torno do julgamento
era ameagcadora do ponto de vista das autoridades, tendo potencial para armar um grande
fumulto.

* Cf Diciondrio Brasileiro da Lingua Portuguesa, Aurélio Buarque de Hollanda Ferreira, Rio de Janeiro:
Ed. Nacional.

** Como exemplo, o Jornal do Commercio assim se referiu ao julgamento : “Esta para entrar em julgamento
este célebre processo, que tanta atencdo ¢ indignacio despertou nos pais de familia, em toda populacio
honesta ¢ t8o justo louvor fez tributar as dignas e honestas autoridades que nele tiveram parte.(...)”. Jornal
do Commercio, 5/7/1871, p.1.

* Marcos Bretas, no livro 4 Guerra das Ruas, fala sobre a atuagdo da policia no Rio no inicio da Republica,
mostrando que eéra muito comum, em grandes ajuntamentos populares, festas religiosas e outros
acontecimentos civicos, a presenga de mmitos policiais, ¢ muitas vezes também do exéreito. Cf Marcos
Bretas, 4 Guerra das Ruas. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997. Sobre a policia no Impéro, ver
Holloway, Thomas, Policing Rio de Janeiro: repression and resistence in a 19" century city. Stanford:
Stanford University Press, 1993,
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Muitos dos que estavam ali deviam ser clientes, conhecidos ou simpatizantes do
réu, ou apenas curiosos atraidos pela sua fama, que extrapolava e muito os limites da
Corte, chegando até mesmo a provincias distantes como a do Grio-Para””. Varos devem
ter ido ao Tribunal do Jiri naquele dia apenas para tentar ver, ainda que de longe, o
famoso “Pai Quibombo™®, um negro que em plena década de 1860 tinha conseguido
obter muito sucesso e dinheiro, convivendo com pessoas ricas e importantes da
sociedade. E para tentar saber o que aconteceria com aquele negro que tinha conseguido,
por caminhos muito particulares, atingir um patamar diferenciado na sociedade carioca
do periodo. Ainda que fosse comum o policiamento extensivo em grandes ajuntamentos
de pessoas, para conter as classes pobres, consideradas sempre perigosas, ainda fica a
pergunta mais importante : por que havia tanta gente interessada no julgamento de um

feiticeiro negro?

Para refletirmos sobre esta pergunta, ¢ preciso primeiro tentar descobrir quem
eram aquelas pessoas. Além disso, € preciso pensar no que representava um feiticeiro
negro para os diversos setores sociais num momento politico tio mmportante e conturbado
como foi o dos anos de 1870 e 1871, quando se travavam intensos debates em torno da

questdo da emancipagio do “elemento servil”, que cuiminaram na Lei do Ventre Livre.

"0 jornal A Provincia do Para de 10 de margo de 1877, sob a chamada "Seita Juca Rosa”, fala sobre a
existéncia de "(...)algumas casas de pretos da Costa, onde se retmem muitos homens e mulheres, certamente
da classe mais ignorante da sociedade para alcangarem por meio de sacrificios oferecidos a um Sic Vedum,
a cura de feitigos e tudo quanto Thes incute na imaginacio os mestres de tais casas”, afirmando que em
Belém havia muitos sectarios de tal seita. (Agradego a Aldrin Figueiredo por esta referéncia.)

¥ “Pai Quibombo” era um dos nomes (o principal deles) pelo qual Juca Rosa era chamado por seus
seguidores. V. Processo e jornais.
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Figura 3 : Julgamento de Juca Rosa (4 Rabeca, 8/7/1871, p.5)

Brrbrmoie ate e Ren Bona

Parte I ;

1. O defensor do Juca Feiticetro, pondo a livraria abaixe a ver se encontra algum formulario para

fivra-lo assim como se tratou do ventire livre.

2. Ora, quem diria que esta casa hoje estaria tdo espléndida, mas quem se ufana com isto € o

pegrite, porque ganha importéncia,
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A tlustragic de 4 Rabeca sobre o dia do julgamento tem diversos elementos
muito interessantes a serem ressaltados. Em primeiro lugar, a ligag8o direta que se faz
entre o caso de Rosa € as discussdes sobre a Lei do Ventre Livre, na figura 1. Ao mostrar
o defensor do feiticeiro em desespero consultando seus livros para tentar livrar seu
cliente, “assim como se fratou do ventre livre”, indica que a questio da futura liberdade
do “elemento servil” também era muito polémica. Seria preciso buscar alguma férmula
mirabolante para livrar Rosa, assim como para justificar a liberdade do ventre. E possivel
supor que os redatores se posicionariam contra a let de 1871. Por outro lado, esta alusdo
ao ventre livre sugere maiores conexdes entre o caso do feiticeiro negro, considerado
libertino, abusado e imoral, e as discussdes em torno da liberdade do ventre, quando
muitos politicos, literatos e senhores de escravos explicitaram seus medos em relacfio aos
negros, 0s quais consideravam um perigo para a moral das familias e para a propria

seguranga dos brancos.

3. Meus senhores, pela ordem de S. Benedito, ndo fagam rumor, que interrompem o sarau.

4. Entdo ¥VV. EEx. Minhas senhoras também vieram? Nos logo viamos que VV.EEx nfio poderiam

deixar de comparecer a um 8o luzido sarau.
5. -{...)senhores, olthem, j4 ndo (ha mais lugares)

- Tenha ou ndo tenha, u tenho cartdo, também fui convidado
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O periddico vai revelando, aos poucos, suas posigdes preconceituosas em relacio
aos negros, ja que chamam Rosa de negrito e de galo preto - este Gltimo apelido em uma
alusio, também, aos animais presentes nos cultos do feiticeiro. Ao mesmo tempo, mostra
que o caso tornara-se um grande acontecimento, sendo o tribunal transformado em “casa
espléndida”, e o julgamento em “luzido sarau”, ao qual todos queriam comparecer,
inclusive senhoras ¢ senhores importantes da sociedade, que se esmagavam na porta de
entrada buscando um lugar na platéia. O espetaculo era tio conhecido e concorrido que a
satira do periédico mclut a compra de “cartdes de convite” para a entrada. Entretanto,
todo tipo de gente se sentia convidada para o evento, sugerindo que todos se
consideravam proximos ao Pai Quibombo. No desenho vemos também pessoas menos

endinheiradas junto a madames e figurdes.

Parte II:

6. Am!... Voce ¢ o tal Juca Rosa, que pena! .. tdo bonitinho .. vai ser condenado! ...
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7. Meu compadre, olhe, venha ¢4, aonde vBo vocés com tanta pressa? ... Olhe, na cAmarz esta se

tratando do afimento livie, ¢ vocé que tem aquelas cabegas de alcatriio?.

- Qual, agora ndo quero saber disso, quero ver o julgamento do pai cambombo, para assim ficar

trangiilo e ...

- Nio dés ouvido, marido, vamos senfio ndo achamos lugar.

Parte IV:

8- Ora esta, nfo quererem que entremos. ..

- Senhores, nos também somos testermunhas do processo, também assistimos muitas vezes as

sesses de feitiaria do galo prefo, queremos ver se o pai quimbombo ¢ o mesmo nosso querido Juca Rosa!
- Meus amigos, nunca vimos se fazer cartdes de convite para assistir a um julgamento {...)

- (the, aguele convidado ja vendeu o bithete por (.. ) !
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9. (Padre) (...) Nio vedes a paciéncia ¢ constincia que ele apresenta? Merece vossa proteciol. .
Ele, senhores, nfo fazia mais que por divertir ou divertir-se com as pessoas que o procuravam, dava os seus
soirées aonde tinha convicgio de que 0o era mais gue um simples passatempo. A irmandade de S. Cosme ¢
S. Julifio era a que ele professava, sdo santos muito festejados por gente que o acompanhava Orei (.. ) eo
deus manipanso 380 0s seus idolos, 0o os castigareis porque os adorava, pois que outros adoram o Sol da

China ...

Como em todas as referéncias a Juca Rosa nos pequenos jornais de humor, toca-
se na questdo de seu envolvimento com clientes, ¢ na charlatanice de suas atividades.
Assim, na fala do padre (fig.8), sfo destacadas a “paciéncia” ¢ “constdncia” com que
Rosa se “divertia” com quem o procurava; faz-se agul uma explicita mengdo as relagdes
sexuais entre ele e suas seguidoras, chamadas de “divertimento” ou “brincadeiras™ em
varias publicagdes pornograficas ao longo do século XX Em seguida, o padre satiriza
a irmandade do feiticeiro, chamando-a de “S. Cosme ¢ S. Julifo”, ao invés de Damido, ¢
o fato da pretensa adoragdo ao manipanso, ou idolo africano, comparada a adoragfio dos
chineses ao sol também em tom de pilhéna. O desprezo por praticas culturais de pessoas

pobres, assim como por atividades religiosas tipicamente negras, é explicitado, como se
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v& na Figura 3: “Meus senhores, pela ordem de S. Benedito, ndo facam rumor, que
interrompem o sarau”. O irmandade de S#io Benedito era composta unicamente por
negros, ¢ o fato de na caricatura o juiz se referir a esta associagio mostra que
provavelmente havia muitos negros assistindo ao julgamento;, para pedir siléncio, ele se

dirige aos negros, que deviam estar em maioria na sala, e por isso se refere a ordem,

claramente em tom pejorativo.

3 Sobre publicagBes pornograficas no fim do século XIX of. Cristiana Schettini Pereira, Um género alegre:

imprensa e pornografia no Rio de Janeiro (1898-1916). Dissertagiio de mestrado em Histéria, IFCH,
Unicamp, 1997.
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ll. O que se falava sobre Juca Rosa : construcio de sua imagem em jornais
e outras publicacbes

A diversidade era grande entre o publico que assistia ao julgamento de Juca Rosa.
Segundo o advogado do réu, a grande audiéncia presente pressionou e coagiu o jiri,
exigindo a condenagdo do curandeiro. Muitos “defensores da moral”, como “honrados
pais de familia” e “dignos estudantes™, dispuseram-se a acompanhar e controlar de
perto o processo desde o inicio, para garantir que aquele “crioulo capadécio™' ndo saisse
impune. No Jornal do Commercio, desde o comego do caso apareceram manifestagdes a
esse respeito :

“Bem se dizia que alta protegio procuraria cobrir com escandalosa impunidade os
atentados a lei, a moral ¢ a religifio, praticados pelo nefando feiticeiro. Comecou o
processo, € um alto funciondrio apresentou-se a defender o monstro. Felizmente,
numeroso era o auditorio, e principalmente composto de jovens e dignos estudantes, que

assistiram e assistirdo sem divida a produgSio das provas numerosas que se levantam
contra o facinoroso.

Continuem estes jovens brasileiros a fiscalizar o processo, a mostrar-se como
devem atentos a uma causa que tanto afeta amoral, aleiea religifio, e nfo s6 a imprensa,
nio so os decretos judicidrios, mas também a voz eloquente e simpatica da nossa
brilhante mocidade se levantara para profligar as monstruosidades que tanto tém
indignado o pitblico € que um temerdrio ousou qualificar de vis acusagBes andnimas.

Facam o que quiserem, ainda ha Deus no céu e justica na terra, o brado de
puni¢do para o malvado ndo encontrard s6 eco nas autoridades e na imprensa, mas
também nos honrados pais de familia (...).”*

E bem possivel que estes “defensores da moral, da lei e da religifio”, como dizia o
artigo, tivessem comparecido para fiscalizar o processo, garantindo que o “nefando
feiticeiro” ndo escapasse as garras da lei. Todavia, desde o inicio do caso houve
especulagbes sobre 0 envolvimento de pessoas muito importantes da sociedade carioca
com o curandeiro. Era natural, portanto, que muitos honrados pais de familia estivessem

presentes para verificar se o seu nome, ou de seus conhecidos, ndo seria mencionado no

40 “Processo Juca Rosa”, Jornal do Commercio, 30/11/1870, p.1.
*1' O Mosquito, Ano 11, n.64, 2/12/1870, p.2,
“«Processo Juca Rosa”, Jornal do Commercio, op.cit.
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desenrolar do processo. Por todos os lados ouvia-se comentarios, alguns mais camuflados
e lastimosos, outros mais explicitos € bem humorados, sobre pessoas ricas e membros das
elites que teriam fortes ligagdes com Juca Rosa, e até mesmo importantes politicos, que
fartam de tudo para néio terem seus nomes envolvidos no escdndalo - inclusive apelar ao
“Deus do céu” para que a “justica da terra” ndo descobrisse suas relagSes com um

“facinoroso” feiticeiro negro.

E mais do que isso : dariam “alta prote¢iio” ao “monstro”, ou seja, por suas
possiveis ligagGes com pessoas poderosas, Rosa seria julgado mas ndo seria condenado,
sairia impune daquele processo. E essa protegio poderia vir do compromisso ou
fidelidade que tais “poderosos” teriam com o “Pai Vencedor™, ou apenas do temor de
gue seus nomes viessem a tona. Assim, se garantissem a absolvigiio do réu, teriam em
troca a promessa de que ele ndo traria a piblico seus nomes. Dai a mengio ao “alto
funcionario” que estaria defendendo o curandeiro : o advogado de defesa de Rosa,
Filippe Jansen de Castro Albuquerque Junior, era um advogado famoso ¢ de prestigio, e
com certeza bastante caro. Seria preciso muito dinheiro para contratar um defensor como

esse - segundo o Jornal do Commercio, ele seria um “poderoso advogado™

Mas foi 0 Didrio de Noticias o jornal que maior cobertura deu ao caso Juca Rosa.
Sua forma misteriosa e sensacionalista de narrar os acontecimentos chamou a atenciio
dos periodicos humoristicos, que criticaram bastante as atitudes daquele jornal com
relagdo & historia. Curiosamente, o DN comegou a abordar o tema dos feiticeiros antes da
prisdo de Rosa, isto €, antes que seu nome se tornasse conhecido do grande pibiico,
através do “muito secante” folhetim “Os Feiticeiros na Corte”, nos dias 2 e 10 de
outubro de 1870 - a prisfio ocorreu no dia 18 de novembro de 1870. Neste folhetim niio
ha referéncias ao nome de Rosa especificamente; trata-se das atividades de um feiticeiro
genérico, dizendo o que faz, como age, descrito como um pretenso médico do corpo e do

espirito, ¢ que tem livre acesso a casas de familia, porque engana facilmente as mulheres,

3 «Pai Vencedor” era outro dos nomes atribuidos a Juca Rosa por seus seguidores. V. processo.
* Cf. Jornal do Commercio, 1/12/1870, “A Pedidos”, p. 2. O autor do artigo dizia que a justiga, amoral e a

religido deveriam triunfar “a despeito dos esfor¢os e talento de qualquer poderoso advogado e protetor”.
4 Cf. O Mosquito Ano 11 n.64, 2/12/1870, p.2
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“derramando o veneno da discérdia entre o viver feliz de dois esposos, profetizando
desgracas.” E mais :

“(...) O feiticeiro tudo remedeia, e tudo prevé, para tudo tem poder, porque o seu sanfo
tudo sabe, tudo ouve e tudo conta; e ai daquele que caindo-lhe uma vez nas méos, ouse
faltar 3 menor das promessas, em troca do milagroso servigo!... O feiticeiro diz-se
inspirado por um poder invisivel que ndo é Deus, nem santo do nosso conhecimento, Um
pedago de pau enfeitado de brancas penas de galinha e fios de miganga ¢ o santo

adivinhador e milagroso a quem invoca no momento precioso de sua misteriosa quanto
criminosa industria.(... y"*

Assim, mesmo ndo chamando “o feiticeiro” de Juca Rosa, muitos dos elementos
que aparecem depois, em outros artigos do jornal, quando se fala de Rosa - € no mesmo
tom apocaliptico - estdo ai enunciados. O envolvimento com mulheres, o “santo” que ¢
consultado, as ameacas a quem nfo cumpre promessas feitas antes dos “servigos™, e a
adoracdo a um idolo de madeira, s&o todos pontos que vio aparecer mais tarde, nfio s6 no
DN como em todas as publicagbes que trataram do feiticeiro mais famoso da época.
Talvez por isso alguns periddicos tenham acusado o DN de ter “inventado™ Juca Rosa
como uma forma de vender mais jornais, mostrando que um tema como esse era de
interesse certeiro para o pablico mais variado. Foi o caso do periddico O Mosquito

“Em algumas casas onde eu vou as vezes, € em muitas mais para onde niio sou
convidado, ha muita gente de boa fé que acredita na existéncia do Juca Rosa. Eu estou
muito longe de ser um jornalista bem informado, mas consta-me por alguém, que o sabe
de fonte limpa, que o tal Rocambole de carapinha nunca existiu senfio na imaginagio

ardente e escaldada da redagéo do Diério de Noticias, folha cuja tiragem ja vai a 11.000
exemplares. (... Y

Os pequenos jornais humoristicos nfio poupavam preconceitos e deboches para
falar de Juca Rosa, sempre se referindo a ele como um charlatio negro - ambos os termos
usados para desqualificar Rosa, sendo dificil saber se, na visio das pessoas que
escreviam, o curandeiro era tdo terrivel por ser um charlatiio, ou POT SET negro, como se

estivessem dizendo que as duas caracteristicas juntas eram defeitos demais. Do mesmo

* Didrio de Noticias, 2/10/1870, Folhetim.
¥ Cf. O Mosquito, op.cit,



modo, quando se referiam ao DN também se esforgavam em desmoralizar aquele jornal,
cuja “imaginagdo ardente € escaldada” teria criade o “Rocambole de carapinha™

“(...) Esta redagiio [DN], vendo a apatia que reinava nesta boa, leal e invicta cidade,
lembrou-se de uma farsada digna das mais variegadas luminérias. Obtiveram um crioulo
capadécio - sem °‘calemburgo’ - compraram-lhe uma cobra em casa de Madame Thereza
e umas bombachas de gatcho, e depois de o industriarem em certas momices ¢ trejeitos
cuja enumeracdo me escapa, deram uma denuncia a policia. Esta, acordada em
sobressalto, apenas teve tempo de enfiar umas cuecas, ¢ de mandar logo vérios generais,
a testa de numerosas tropas, cercar o domicilio do crioulo em questdo, o qual crioulo

estava com alguns parceiros e parceiras em um batuque apenas interrompidos por botes
animados a um largo botijdo de cana.{...)”

Neste trecho, varios elementos interessantes relativos ao caso aparecem. Para O
Mosguito, Juca Rosa seria uma farsa criada pelo Didrio de Noticias. Assim, suas
atividades, rituais e crengas seriam apenas “momices e trejeitos” fingidos, elaborados
para impressionar as pessoas, pois na verdade o “crioulo” e seus colegas nfio fariam mais
do que um grande “batuque” regado a muita “cana”. E facil perceber entfio a visio que
estes redatores tinham de reunides envolvendo negros : so6 poderia ser uma grande
bagunca indisciplinada e atrasada, um batuque de bébados - quem escreve nem se da ao
trabalho de especular um pouco sobre a natureza dos ntuais, afinal nfo poderiam ser
nada mais que uma armagdo do DN. Assim, continuando a debochar ao maximo das
atividades de Rosa, ¢ de suas caracteristicas relacionadas a elementos africanos, conchu
o autor do texto que o feiticeiro estaria fazendo “declaragdes absurdas aos olhos de quem
considerar a coisa com uma calma digna das costas do Senegal”. E, gracas 4 “crendice do
publico, espécie de crianca grande que se deixa fascinar por contos de réis ou de gata
borralheira, como um sabia por uma jibdia de 15 metros em quadro”, ter-se-ia acreditado
nos inventores daquele “maranh@o”, ndo havendo entio quem ndo se declarasse vitima

“na pessoa do seu gato morto, ha seis meses, por um hoteleiro vizinho do macumbo™®

De volta ao trecho citado, hd mais dois pontos importantes que precisam ser
destacados. Primeiro, a dendncia andnima que originou a prisdo teria sido, na versio de

O Mosquito, escrita pelo proprio DN, pegando a policia de surpresa. Entio, & primeira

* jdem, ibidern.
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vista, a policia ndo saberia da existéncia do feiticeiro; entretanto, teria mandado diversos
“generais” com suas respectivas tropas cercar a casa de Rosa. O jornal poderia assim
estar ironizando a tio mencionada conivéncia da policia, que saberia ha muito das
atividades de Juca mas ainda nfio teria tomado providéncias para de impedi-las®, e
também o grande exagero que se deu na condugfio do caso, dizendo que todos esses
homens teriam sido enviados na perigosissima miss3o de reprimir um simples batuque. O
segundo ponto importante € a referéncia a uma certa “Madame Thereza™, pessoa que
teria ajudado a “industriar” a trapaga. Guardemos por agora esse nome, mais tarde

voltaremos a ele.

Outros jornais também criticaram o DN, como O Lobisomem, que chamando
aquele jornal “Diario de Andncios”, acusou-o de ter “a habitual tarefa de pregar galgas
aos infelizes assinantes, com o fim de celebrizar-se ¢ engrandecer-se a custa dos
papalvos”, num artigo sobre Juca Rosa™ . J4 no jornal 4 Rabeca , o editorial dizia que o
processo de Rosa tinha “saido de moda™, porque “apds tantas observagdes astrondmicas,
com grande desprazer da lua, que protesta nunca ter exportado papel para o nosso
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planeta””, subitamente 0 DN tinha parado de falar sobre ele. E, um némero depois,

conciuiu :
“(...) todos foram testemunhas do empenho que manifestou o Didrio de Noticias em

elucidar o publico nas trevas desta questdio de bruxaria. Todos, portanto, devem, como
eu, ter estranhado o stibito siléncio desta folha a tal respeito. Estar4 enfeiticada?’*”

Por sua vez, O Mosguito usava a imagem de dom Quixote para ironizar o DN:

* A questiio da conivéncia, ou a0 menos despreocupagio da policia com as atividades de Juca Rosa aparece
em diversos momentos nas discussdes sobre o caso. Na defesa feita por Jansen Junior, por exemple, ©
advogado afirma que Rosa exercia sua atividade havia muito tempo, sem nunca ter sido incomodado pela
policia por contar com a protegdo de “individuos ocultos”, que ocupavam “lisonjeiras posicles sociais”, os
quais evitavam que o feiticeiro tivesse problemas com a policia. Cf. Defesa dos Acusados José Sebastido da
Rosa ¢ Licio José da Sitva perante o Tribunal do Jiri da Corte em sessdo de 5 de julho de 1871, pelo
advogado Jansen Jinior. Rio de Janeiro, Tip. de Pinheiro e Comp., 1872.

* “Um feiticeiro considerado filosoficamente”, em O Lobisomem, mamero 3, 15/12/1870, p.2.

*! 4 Rabeca, namero 11, 17/12/1870, p.2.

* idem, 24/12/1870, p.2.
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(O Mosquito n.65, p.4)

Dom Quixote e Sancho Panc¢a acomodados a cena fluminense.

Na imagem, Dom Quixote “Diario de Noticias”, montado no cavale “11mil
exemplares”, ataca o moinho, em cujas pas se 1€ “Jornal do Commercio”, “Jornal da
Tarde”, “Diario do Rio de Janeiro” e “A Reforma”; os redatores de O Mosquito mostram
que consideravam o caso Juca Rosa como a maior fonte de renda do Diario de Noticias,
que ja chegava aos 11mil exemplares vendidos. Tal tiragem era bastante elevada para um
jornal pequeno. Por outro lado, a comparagio com o personagem de Cervantes &
interessante, & que o discurso do Diario de Noticias apresentava um tom profético, e ao
mesmo tempo um tanto desvairado, como se tivessem uma séria missdo a cumprir, de

combate ao charlatanismo e 4 imprensa pouco séria, em defesa da moral e da honra.

Em outro momento, O Mosquito preferiu usar Shakspeare para ironizar o tom
tragico dos artigos do DN:
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Citando uma frase de Hamlet, personagem do dramaturgo inglés que tem visbes
de seu pai, que fora assassinado, € por meio delas consegue descobrir ¢ assassino, o texto
do jornal caricato conta a historia do Sr. Antonio, que também teve visdes em sonho que
mudariam seu futuro. A partir das chamadas exageradas do DN, que sempre apareciam
antes dos artigos daquele jornal sobre Juca Rosa, iniciam-se as visdes. Sfo acrescentadas
algumas linhas 2 lista de maldades praticadas pelo bruxo, como “aplicagdes de pos de
mico”, e “morte aos ratos”, ironizando o tom maléfico que era sempre utilizado pelo DN
para se referir a Rosa. Na primeira visdo, um dedo aponta para a “casa de Juca Rosa: este
¢ o profeta que diz ‘aqui esta a felicidade’, entrai e experimentai”. As legendas dizem “o
Sr. Antonio sonhou que obtinha a felicidade. Um dedo indicador apontava para ... a rua
do Nuncio. O Sr. Antonio leu a tabuleta. Horrorizado, fez pé atras... Recobrando o dnimo,
entrou. Mas apesar de o fazer com o pé direito, 4 vista do manipanso caiu... no chio em
desmaio.” Aqui parece que a ironia ¢ ao culto de Rosa: ao invés de cair de joelhos aos
pés do manipanso, o0 Sr. Antonio caiu porque desmaiou de medo. No desenho, ba outras
coisas que ele teria visto: uma serpente, um machado, e alguns pds usados pelo feiticeiro.

Segue a historia: “Horrorizado pela segunda vez, o Sr. Antonio apenas teve &nimo

33«36 parando no seu tabernaculo onde

para das as de Vila-Diogo™, isto €, fugir, safar-se
escreveu logo com SUCESSO GARANTIDO e uma pena de ganso O Didrio do Juca
Rosa”. A pequena satira indica que o Sr. Antonio, a partir de sua visdo, descobriu como
obter a felicidade: néo através da consulta ao feiticeiro, que s6 The causou horror, mas por
meio da brilhante idéia de usar o nome da personalidade mais falada do momento para
enriquecer. O “sucesso garantido”, destacado em maitsculas, se daria pelo que a pena de
ganso ia escrever, algo gue ia gerar ganho, que alids € um sinbnimo de ganso na giria
popular™’, ou lucro, dinheiro, e logo felicidade. Ao utilizar o nome de Juca Rosa junto
com parte do nome do Diario de Noticias, o Sr. Antdnio criava o criativo cardapio “O
Diario de Juca Rosa”, onde serviria s pratos com o nome do feiticeiro (com excecéo da

sobremesa, “para variar’) que seriam certamente um sucesso de piblico. Mas por que a

visdo do manipanso o levou a pensar em um cardapio? Talvez porque um dos sindnimos

*3 Segundo o Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa, op.cit.
54
Idem.
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possiveis para o termo seja o de “homem gordo™”

. Ou, mais provavelmente, devido ao
fato de que diversos idolos africanos tinham a aparéncia de homens com 6rgios sexuais
imensos, o que levou o Sr. Antonio inicialmente ao desmaio, mas, em seguida, & idéia de
comida, em algum tipo de aluséo as ligagbes sexuais de Rosa com suas clientes. Que tipo

de comida seria o Juca Rosa do cardapio?

Os redatores do Didrio de Noticias, totalmente cientes das criticas que eram
dirigidas ao seu jornal, nfio se mostravam incomodados; ao contrario, ja4 haviam

manifestado sua posi¢do com relagiio a elas:

“(...) Tratando da questo Juca Rosa, acreditamos t&-lo feito tio convenientemente que
muita gente nos tachara de inconvenientes; paciéncia, o pliblico do Rio de Janeiro estd
acostumado a linguagem frouxa e dourada de uma imprensa otimista, e, pois, deve sentir
um choque desagradavel ao receber o embate de nossas idéias, arrojadas com brutal
franqueza : nés, porém, temos consciéncia de que cumprimos nosso dever, ¢ demais,
repetimos com o distinto satirico : ‘escritor que calcula quando escreve, e, medroso, ndo
quer comprometer-se, que va escrevinhar para os conventos’ ~C.

Dessa forma, o DN aproveitava-se da polémica para tentar consolidar uma
imagem de periédico critico e sério. E possivel que os redatores do DN tivessem relagdes
com o autor da dentincia andnima, e por isso tenham comecado a tratar do tema da
feitigaria em seu folhetim antes mesmo da pris#o de Rosa, fornecendo informagdes ao
longo do caso sempre com mais detathes que os outros jornais. Mas sejam 1a quais
fossem os motivos, os diversos jornais pequenos davam um jeito de atacar o DN,
tentando também tirar vantagem do “grande assunto nacional’” daqueles dias, a

5822

“questdo mais na baila™”, e aumentar a sua prépria vendagem. Afinal, como essa

polémica toda entre os diferentes jornais aponta, Juca Rosa ja era um feiticeiro

* Idem.

* Didrio de Noticias, 27/11/1870, Folhetim. O Jornal do Commercio, alguns dias depois, manifestou seu
apoio ao DN, reproduzindo este trecho e dizendo que aguela folha

50 falava “em nome da moral, da lei e da religigo™. Cf. Jornal do Commercio, 30/11/1870 p.1.

740 que vai por ai”, em 4 Comédia Social, Ano 1, niimero 45, 8/12/1870, p.3.

8 0 Mosquito, op. cit.
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conhecido, € varias imagens sobre ele circulavam entre diferentes grupos sociais na
época de seu julgamento. Assim, falar sobre a feiticaria, e, mais ainda, sobre Juca Rosa
especificamente, era a receita indicada para atrair leitores. E O Lobisomem nfo queria

ficar de fora do lucro:

“(...)Ndo se fiem nos sujeitinhos que, querendo levar também agua ao seu moinho, dio-
se por bem informados das questdes, e pelos Gnicos que sabem a verdade nua € crua,
pescadas nas melhores fontes com anzol e canigo. Cuidado! Ponham-se de sobreaviso
(...)! O unico meio de nos podermos ainda salvar desta farsa ¢ acreditar somente no que
diz ‘O Lobisomem’.(... Y’

Mas voltando ao tdo acusado Didrio de Noticias, vamos ver como este jornal

tratou do caso. Logo que Juca foi preso, o periddico assim narrou o ocorrido :

“Ao muito ativo e incansdvel dr. Segundo Delegado de Policia devemos a
importante pris@o do celebre José Sebastiio da Rosa, que foi efetuada no dia 18 do
corrente. A S.S. devemos essa importante diligéncia, visto ser o mesmo um desses
especuladores que a troco de ‘dar forfuna’ punha em jogo o sossego do lar doméstico, e
vendia seus filtros ¢ raizes por bom dinheiro. Consta-nos que inimeras vitimas e
familias, até de alguma posigio, se acham envolvidas nesse processe monstruoso em que
aparecem casamentos, batizados, ataques & honra, tudo realizado pelo mesmo herdi.
Temos & mio pormenores curiosos sobre este grande feiticeiro que publicaremos
amanhd, nfo o fazendo hoje por falta de espago (...).”

A estratégia usada neste artigo pelo DN se repetiu ao longo de todo o caso: ao
final das reportagens sobre Rosa, anunciava-se a continuagdo da histéria num proximo
numero, como em um folhetim. Sem ddvida a venda do jornal aumentou
consideravelmente no decorrer do processo, levando-o a elaborar e enfeitar mais ainda as
informagOes que tinha. Segundo seus artigos, estas informacdes vinham de cartas
andnimas, ou de declaracdes de pessoas envolvidas, que nfio tinham coragem de dizer
tudo & policia, pois davam seus depoimentos na presenca do réu. Além disso, os elogios

ao delegado Miguel Tavares eram constantes, presentes em todas as mengdes ao caso,
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ainda quando a policia era criticada. Pode ser, entfio, que este delegado, dono de uma
caligrafia quase indecifravel, por sinal, como ¢ possivel notar nos momentos do processo
em que escreve de punho proprio, tenha visto neste caso uma oportunidade para se
promover, colaborando com o DN no envio de informaces em troca de ter seu nome
louvado naquele jornal. Assim, aparecia como “o digno e incansavel segundo delegado

de policia®, “sempre ativo e enérgico no 4rduo desempenho de seus deveres”, agindo

com “tino e perspicacia” na execugio de seus “bons servicos™".

Entretanto, esta ndo foi a vinica vez que Tavares foi elogiado por sua atitude no
combate ao crime. No ano de 1871, antes da promulgagfio da Lei do Ventre Livre, ele se
destacou por liderar uma campanha contra proprietarios que forgavam suas escravas a se
prostituir, processando-os por atos imorais e maus tratos, ja que a prostituicio nfio era
proibida por lei. O delegado, que era também juiz da Segunda Corte Municipal, alegava
que queria “livrar a cidade da pratica de forcar escravas & vida imoral”, o que acabou
forgando muitos donos de escravas a libertd-las antes que fossem processados. Como
mostrou a historiadora Sandra Graham®, esta campanha causou muita polémica, ¢
Tavares recebeu destaque e elogios na imprensa, ¢ também junto ac ministro da justica e
ao presidente da Junta Central de Higiene, Jos¢ Pereira Rego. Assim, os comentarios que
aparecem no Didrio de Noticias em relagio ao delegado Miguel Tavares parecem estar
de acordo com a imagem que se construiu em torno de sua figura, de autoridade enérgica
¢ dedicada no cumprimento de seu dever, embora no caso da campanha de 1871 ele
tenha sido também criticado por abuso de autoridade, transgredindo os direitos de
propriedade.

A autora afirma também que o empenho de Miguel Tavares na perseguicio ao
proprietdrios que prostituiam suas escravas, apesar de ter contribuido para muitas
alfornas, ndo tinha uma intengdo declaradamente abolicionista, pois nada nas suas

deliberagOes e atos o identificavam como tal. N&o era tampouco um esforco ligado

%7 «Um feiticeiro considerado filosoficamente”, em O Lobisomem, op.cit.

% Didrio de Noticias, 24/11/1870.

¢ 1dem, 23/11/1870.

®2 Graham, Sandra, “Slavery’s Impasse : Small-Time Mistresses, and the Brazilian Law of 18717, em
Comparative Studies in Society and History, volume 33, no. 4, outubro de 1991,
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satde publica, ou a campanhas de médicos higienistas para regularizar ¢ controlar a
prostituigdo. Para Graham, entfo, o objetivo de Tavares era moralizador, no sentido de
restaurar a autoridade moral dentro de uma sociedade escrava, ou seja, manter a
escraviddo ¢ o paternalismo, mas nos padrdes considerados aceitdveis e corretos. Nas
palavras do delegado, esta campanha teria prestado um servigo a “moralidade publica”,
assegurando o direito que toda mulher teria ao recato e a decéncia, ainda que fosse
escrava. Nesse sentido, a postura austera de Tavares no caso Juca Rosa, prendendo o
feiticeiro e o levando a julgamento, estd de acordo com suas atitudes no caso das
escravas prostituidas. Isso porque, durante todo o caso do Juca Rosa, desde a dentincia
até as publicagdes sobre a histdria, fica muito marcado o quanto as atividades de Rosa
seriam uma ameaga 4 moralidade publica; os “atentados & moral” estavam sempre entre

as principais acusagdes ao feiticeiro, como pudemos acompanhar.

Outro ponto importante que aparece no artigo do DN é a questio do “bom
dinheiro” arrecadado por Rosa, que foi central durante todo o processo - afinal, o
feiticeiro foi acusado e julgado por estelionato, e ndo por exercer a feitigaria, ja que no
Codigo Criminal do Império ndo havia nenhuma lei proibindo esta atividade. Em muitos
momentos esse ponto ¢ retomado pela imprensa, tanto com deboche como com rancor,
mostrando considerar inconcebivel o fato de um negro ter adquirido dinheiro e viver e
trajar com Iuxo® ou, segundo o Jornal do Commercio, usar “custosas roupas™™. O jornal
ja citado O Mosquito se referiu 4 atividade de Rosa como “um negécio lucrative™,
conforme teria sido informado por “varias cartas andnimas”. Ja na publicaciio Histdria
do Feiticeiro Juca Rosa, o autor diz que o feiticeiro era “um famoso ladrio porque
abusando da boa € ¢ credulidade das suas vitimas extorquia-lhes enormes somas como

recompensa de seus servicos”, e gragas a 1550, “vivia a regaiada”%.

® O inspetor de quarteirio Ignicio Romualdo Pereira Pinto, que encaminhou a deniincia anénima 2o
delegado Miguel Tavares, assim se referiu a Rosa : “Com efeito cheguei ao conhecimento de que esse
crioule que traja com luxo e passa regaladamente nfio tem meio algum licito de vida(...)”. Cf Processo José
Sebastido da Rosa, op.cit.

"¢ <Diligéncia Policial”, Jornal do Commercio, 20/11/1870, p.3.
0 Mosquito, op.cit.
 Historia do Feiticeiro Juca Rosa, op.cit.
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O proprio vizinho de Jos¢ Sebastido da Rosa, o marceneiro portugués José da
Silva Rafael, mostrando extrema antipatia pelo curandeiro, referiu-se a essa mesma

questdo, quando foi interrogado durante o processo. Disse Rafael que via Rosa

(-..) “sempre trajando com luxo trazendo brilhantes tanto ao peito como nos dedos com

relogio e cadeia e sempre munido de muito dinheiro, sem que ele soubesse qual a sua
67

kl

profissdo ou meio de vida (...)

embora ele tivesse ouvido “de pessoas da vizinhanga” que Rosa “dava fortuna” em sua
casa. O vizinho, branco e portugués, solteiro, de 31 anos, nfo escondia um certo rancor
ao afirmar que a casa do negro Rosa era frequentada “quase que exclusivamente por
mulheres brancas e pardas”, e que “era voz geral que eram essas mulheres que
sustentavam Jos€ Rosa”, mostrando que devia haver uma grande rivalidade entre eles.
Afinal, viviam na mesma rua, tinham idades proximas, eram de condi¢do social
semelhante, mas era a casa de Rosa que muitas mulheres “brancas e pardas” pareciam

frequentar - e Rafael, pelo visto, nfo era convidado a participar das reunides do vizinho.

Ha ainda uma outra questio muito relevante, j4 levantada aqui, que aparece no
artigo do Didrio de Noticias. Trata-se do famoso envolvimento de pessoas importantes,
“de até alguma posi¢8o”, no “processo monstruoso”. Esse parecia ser um dos pontos que
mais incomodava ¢ mexia com a curiosidade de quem acompanhava o caso pelos jornais.
Além da preocupagéio com a moral, que aparece nas preocupagdes com “o sossego do lar
domestico” ¢ os “ataques & honra” ¢ 4 religifio, insinuados aqui nas profanagdes de rituais
catdlicos como batizados e casamentos, ha uma insisténcia, durante toda a cobertura do
caso, em denunciar que “familias ilustres” haviam se misturado 3 “arraia mitda™® e se
envolvido nos “rituais barbaros” do feiticeiro - o que podemos considerar como sendo
também um desrespeito a moral senhorial e paternalista. Com certeza havia uma grande
curiosidade em descobrir quem eram os “figurdes de gravata e luva™, os

“correligionarios do grande sacerdote ¢ as devotas que tomavam parte t30 ativa nos

%7 ¢f. Processo, op. cit., p.26, perguntas feitas José da Silva Rafael, 30/11/1870.
58 0 Mosquito, op.cit.
& “Hustracdo”, em (J Lobisomem, 8/12/1870, p 4.
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satanicos sacrificios™. O autor da deniincia anénima também se refere as “muitas
pessoas de posi¢do” que se achavam “inquinadas do terrivel mal”; entretanto, ndo
mostrava ter intencio de revelar seus nomes :

“(...) Ndo queremos porém levantar o véu que cobre vergonhosamente mistérios

de muitas familias limpas. A policia e a justica nada adiantara com invadir-lhes o lar
domestico, escancarar-lhes as portas ao mais estrondoso escindalo”.

Com toda sua firia contra o feiticeiro, o denunciante andnimo, através de
acusagdes e uma lista de pessoas envolvidas com Rosa, conseguiu dar inicio ao processo.
Parecia, entretanto, querer manter no anonimato as pessoas ricas, brancas e influentes - e

provavelmente por isso, definidas como “limpas” - que também buscavam Rosa. Talvez

porque se incluisse entre elas.

Havia também muitas criticas nos jornais afirmando, como naquele primeiro

2371

artigo citado do Jornal do Commercio, que havia um “oculto patronato” ', ou “ocultas €

poderosas mios” que estariam protegendo Juca Rosa, e assim “detendo a espada da
justic;a”n, Em outros momentos, nfo tdo poéticos, denunciava-se mais claramente estes

envolvimentos, acusando-se a policia de conivéncia com “a mais revoliantie

impunidade”™”:

“(...)ja se espalha que a uma simples prisdio limitar-se-2 a acio da policia, que em breve
o soltara gragas as protecdes que tem.(... y T

Ou, ainda mais agressivamente, dizia o artigo do Didrio de Noticias, assinado

apenas pelas miciais “J1.8.7:

“(...) A esta hora muita gente treme de se ver comprometida.(...) Seja quem for, desde o
potentado até 0 escravo, que tenha tomado parte ativa em tal associagdo deve pesar bem
dura a méo da justica irritada.{...) Mas teremos a satisfacio de obter esse desideratum?
Seja-nos licito duvidar.(...) Lastimamos dolorosamente que a policia da capital do
Império seja tdo insignificante, e, 0 que ¢ pior, tHo mal organizada. Policia bastarda,
recrutando seus agentes visiveis e secretos, pela maior parte, nas espeluncas do jogo, €

™ O Lobisomem, n.3, 15/12/1870, p.2.

L «“Pyblicagbes a Pedidos”, Jornal do Commercio, 9/12/1870, p.2.
2 O Lobisomem, op.cit.

3 «pyblicagbes a Pedidos, Jornal do Commercio, 27/11/1870, p.6.
™ «“publicagdes a Pedidos, Jornal do Commercio, 22/11/1870, p.2.
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entre os ratoneiros e capoeiras, 0s quais nem perdem seus habitos nem suas amizades, o
que pode ela fazer? Viver no circulo vicioso de agarrar os vagabundos que soltara no dia
antecedente. (... )”75

Assim, vemos que havia uma forte opinifio de que o julgamento de Rosa nfo seria
s€rio, pois a “policia bastarda”, obedecendo aos poderosos que protegiam o feiticeiro,
acabaria libertando-o mais cedo ou mais tarde. As acusagdes presentes no artigo sobre o
envolvimento da policia com criminosos ndio eram novidade. Era conhecido o
envolvimento de capoeiras com policiais™, que muitas vezes os liviavam da prisdo;
muitos capoeiras também trabalhavam garantindo a seguranga de politicos, ou de blocos
elegantes durante o carnaval. Outros artigos também se referiram & proteéio que Juca
Rosa teria de policiais, afinal ele exercia suas atividades havia anos ¢ era bastante
conhecido, sem nunca ter sido incomodado pela policia. E o que comenta a ja aqui citada
cronica do jornal O Mosquito, mais uma vez contestando a possibilidade da existéncia de

Rosa, pois

“(...) Se, como sempre, a policia nfo dorme, ndio posso explicar a0 meu proximo a
prolongacdo daquela ‘estrangeirice’, cujas sessOes, ainda quando fossem celebradas em
uma iiha deserta, habitada s6 por caieiros e botocudos, de certo haviam de transpirar,
mais més, menos dia. Além disso, sendo um negécio lucrativo(...), devia fazer nascer a
concorréncia, ¢ esta, usando dos meios que a lei e os usos lhe facultam, recorreria aos
anincios nos jornais de grande e de pequeno formato, divulgando assim o segredo.(...)""

Portanto, n3o seria possivel que a policia niio soubesse da existéncia das
atividades do feiticeiro, chamada pelo autor de “estrangeirice” devido a presenca de
tragos culturais africanos, que ele claramente ndo tinha o menor interesse em saber o que
significavam. Assim, ironizava mais uma vez a atividade da policia, que s6 nfo ouviria as

“transpirag0es” das “sessGes” , ou ndo saberia do culto liderado pelo célebre Juca Rosa,

7> “Juca Rosa, o Feiticeiro”, Didrio de Noticias, 27/11/1870,

"¢ Cf. Soares, Carlos Eugénio L., 4 Negregada Instituicdo: os capoeiras no Rio de Janeiro. RJ: Secretaria
Municipal de Cultura, 1994; ver também a historia de Adolfo Mulatinho, em Chathoub, Sidney, Fisges da
Liberdade: uma historia das ultimas décadas da escraviddo na corte, S&o Paulo: Cia das Letras, 1990,
p.220, onde o autor narra conflitos envolvendo capoeiras, e suas articulagdes com a policia. Ha também
indicios de que muitos dos ficis de Rosa fossem capoeiras, como a reportagem encontrada em 4 Hustragio
Brazileira, que sera discutida adiante.
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que teria tantos clientes e concorrentes, se ndo quisesse. Segundo o periddico 4 Rabeca,

o feiticeiro exerceria seus rituais havia seis anos, ¢, “exercendo sempre o mal, iludiu a
c o rgA - PRIl - , P

vigilincia do sono policial ® aproveitando para dar também sua cutucada na policia. A

ilustracio de O Mosquito reforga a critica a justiga:
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1. Entdo que diz 2 este asseio do Senado?
Meu amigo & porcaria Comeca por cima.

2. A justica dos nossos dias!

( O Mosquito n.65 p.4)

Na “justi¢a daqueles dias”, segundo a caricatura, a “porcaria” comegava por ¢ima,
isto é, a corrup¢o partia dos altos escaldes do governo, que seria “asseado” s nas
aparéncias; no caso, referem-se ao fato, considerado absurdo pela imprensa, de haver

figurdes envolvidos com um feiticeiro negro, protegendo-o. Em seguida, os autores do

T O Mosquito, op.cit.



texto representam a Justica: negra e pobre, trazia na mio uma placa, ao invés do cetro,
onde os escritos estavam permeados de erros de portugués. Ironiza-se a a¢do da justica na
condenacio de Juca Rosa, ja que muitos diziam que nada ia acontecer ao feiticeiro por
suas ligagbes com importantes figuras do cendrio politico. Ao invés de uma balanca, a
justica negra tinha na outra mio um saco de dinheiro, € usava na cabe¢a um chapéu de
arlequim. A alusfo € direta as classes populares, analfabetas, morando na rua do Sabio,
local de concentragdo de negros e pobres, e também de casas de dar fortuna, prostitutas, e
brincadeiras de carnaval” consideradas barbaras e rudes por grande parte dos literatos
que escreviam nos jornais®™; a Justica, naquela visdo, era uma negra corruptivel. A figura
do arlequim remete ao farsante, dibio; no desenho, a justica estd armada de uma tesoura
e leva um saco de dinheiro, provavelmente sugerindo uma falta de rigor ou de

austeridade para lidar com as “classes perigosas”, mediante uma quantia em dinheiro.

Mas a critica 4 policia, € a justica em geral, veio também do lado oposto. Os
defensores de Juca Rosa também protestaram, ¢ 0 advogado de defesa, especialmente,
acusou em diversos artigos de jornais a falta de seriedade da justiga na condugiio do
processo, que segundo ele estaria prejudicando terrivelmente o seu cliente. Segundo
Jansen Jumior, “a entidade lei” seria “a peta maior que se conhece nesse pais™’,
referindo-se aos injustificiveis atrasos no andamento do processo, ¢ 2 manutengiio da

prisdo dos acusados™ antes da sentenca final. E concluia afirmando que “o mais grave e

7% “Juca Rosa o feiticeiro”, 4 Rabeca, 31/12/1870, p.3.

7 Cf. Roberto Moura, Tia Ciata e a Pequena Africa no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Secretaria
Municipal de Cultura, 1995 O autor mostra, citando o censo de 1872, que a Cidade Nova, onde se
localizava a rua do Sabfio, era um dos bairros mais populosos da capital, com 26.500 moradores, dos quais
3.836 eram negros, 1.396 eram escravos, e muitos desses eram seguramente africanos. Citando Lima
Barreto, Moura destaca o fato de que, no comego do século X3, a Cidade Nova era sempre “representada
nas revistas teatrais como sendo habitada sobretudo por gente pobre da cor, na maioria dada a
malandragem(...y". Cf. Lima Barreto, Feiras e Mafuds, RJ, Mérito, s.d., apud Roberto Moura, op. ¢it. p.58,

0 gobre os literatos e o carnaval nas Gltimas décadas do Império, ver Pereira, Leonardo, O Carnaval das
Letras, R]. Secretaria Municipal de Cultura, 1994, Ver também Maria Clementina P. Cunha, Diversdo ¢
Diversidade, op.cit.

8 «processo Juca Rosa”, Didrio do Rio de Janeiro, 8/6/1871.

% Junto com Rosa foi também preso e processado seu ajudante Licio José da Silva.
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importante ramo de administragdo da justica na capital do Império chegou a um estado

deploravel *’

A prisdo e o processo de Juca Rosa fez com que a atencfo das mais variadas
pessoas se voltasse para 0 mesmo ponto, naquele ano de 1871 na Corte. Havia muita
gente acompanhando de perto o caso, e muitas desconfiangas de que os importantes
“ctmplices” de Rosa pudessem dar proteciio ao feiticeiro, ¢ assim impedir que o
“legendario criminoso” fosse condenado, como narrou o autor da publicagio Histéria do

Feiticeiro Juca Rosa :

“(...) Desde o dia da sua prisio que o edificio da policia se converteu em teatro em que ¢
ator Juca Rosa ¢ auditorio a populagéo da corte. Desde que deu comeco o depoimento
das testemunhas, o edificio regurgita de espectadores, movidos uns pela curiosidade de
conhecer o legendario criminoso, outros como que para servir de barreira a qualquer
tropelia que tente por-se em agdo. E nem ¢é isso para admirar quando se diz haver
ctmplices que estdo colocados na primeira baliza social.(... ">

E, se ja era considerado “legendario™, é porque ja era bastante conhecido e tinha
sua importincia assegurada na vida cultural da Corte, por mais que sofresse acusagdes e
que as elites letradas tentassem desmerecé-lo, atribuindo sua existéncia e legitimidade a
crendice de pessoas ignorantes. Apesar do discurso que encontramos veiculado nos
jornats, na denuncia, nas publicagbes sobre o caso, ninguém conseguia negar a
importéncia e forte presenca do feiticeiro no cotidiano dos habitantes do Rio de Janeiro,
fossem eles pobres ou ricos, brancos ou negros. Assim, percebemos a constante
preocupago, nos diversos documentos produzidos sobre 0 caso, com essa mistura que se
dava, em plena Corte € as vistas de todos, entre brancos, ricos e poderosos e um feiticeiro
negro, € Outros Negros, por mais que a imprensa nunca explicitasse ou citasse nomes
exatos de quem seriam esses figurdes - como também nio o fez o denunciante andnimo,

0 que torna mais dificil saber quem eram aquelas “pessoas poderosas”.

% Idem, ibidem.
8 Histéria do Feiticeiro Juca Rosa, op.cit.
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Hl. Juca Rosa e 0s outros - as mulheres

Como foi possivel acompanhar até aqui, esta idéia do envolvimento de Rosa com
figuras importantes da sociedade estd presente em diversos momentos, Mas ¢ bastante
interessante a forma como ¢la ¢ enunciada na pega intitulada 4 Moca de Juca Rosa ou a
Feiticeira da Corte®, comédia que surge na mesma época do julgamento do curandeiro.
Pela primeira vez, ainda que de forma figurada, comegam a aparecer nomes destes tio
falados “altos personagens™ da “primeira baliza social”. Porém, é somente no processo

que nomes reais de pessoas envolvidas vio aparecer.

Na historia, Juca Rosa ¢ apenas um charlatfo, enganando as pessoas que o
consultam, entre eles uma rica senhora “Suzana”, amante do deputado “Dr. Teixeira da
Estrada”. O feiticeiro €, porém, auxiliado por Luiza, sua “senhora”, ou a “moca de Juca
Rosa”, que € quem na verdade sabe prever o futuro, interpretando cartas de baralho.

Luiza vive com Juca, mas reclama da sua situagfo -

“Muito tenho eu ofendido a Deus! N&o sei que mau fado é este que me persegue,
que nunca posso ter descanso nem prazeres na minha vidal O diabo do preto ndio se
contenta com o muito que the faco, tem sempre uma pilhéria para me dizer e um insulto
para me dirigir! Néo, nflo ¢ possivel continuar assim! (...)”

Isso € apenas 0 comego da histdria, ¢ sugere que nem mesmo a esposa de Rosa
suportaria sua md indole; no desenrolar da peca Juca Rosa ¢ descrito como um descarado
enganador e mau carater, explorador da credulidade alheia, especialmente de mutheres.
A propria Luiza comenta consigo mesma, quando Suzana chega para consultar 0 “nosso
necromante, o magico da época”, que esta serd “mais uma vitima para saciar a sede da
pantera”. Luiza parece ndo gostar muito da visita de Suzana, que chega interrompendo

sua cantoria “em lingua de preto”. Luiza manda a visita entrar, dizendo

¥ A Moga de Juca Rosa ou a feiticeira da Corte. Comédia em dois atos por 1.J. de P.M. Rio de Janeiro,
1871,
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“(...)L. N@o admito a palavra nosso; o0 senhor Juca Rosa ndio esta em casa, porém estou
eu para fazer as suas vezes, no que diz respeito a receber dinheiro e predizer o futuro.

S. Desculpe-me a senhora, pois eu ja vejo que estou enganada, visto me terem dito que
nesta casa eu acharia um crioulo, o qual me arranjaria o negdcio que eu pretendo.

L.(rindo-se) “Néo hd novidade, o cabo da guarda ¢ nosso compadre’. Diga a senhora o
que quer, porque eu lhe hei de servir to bem quanto ele.(...)”

Neste inicio da pega, j& temos uma idéia da imagem que se quer passar de Juca
Rosa. Trapaceiro ¢ explorador de mulheres parecem ser as caracteristicas principais do
personagem. Além de enganar as clientes, também abusa dos servigos de Luiza, que
apesar de reclamar que nfio tem “prazeres nem descanso” na vida, faz as vezes do
feiticeiro no negdcio. Também ja aparece aqui a prote¢fio que a dupla teria de um
policial, informac¢fo que estd de acordo com os boatos de tantos jornais - sendo o “cabo
da guarda” um compadre de Rosa e Luiza, eles estariam tranquilos com relagfo a visita
de uma pessoa estranha perguntando sobre o feiticeiro. Inclusive, pela expressio de
Luiza, podemos at¢ penmsar que o proprio cabo teria dado a indicacio de Rosa para

Suzana ¥

Na sequéncia da comédia, os rituais e gestos de Juca sfio sempre uma mera
encenacgfo, premeditados para iludir seus clientes, como quando “apanha um bocado de

terra no chio e deita na testa, fingindo que benze-se”®’

, a0 chegar em casa e ver sua nova
cliente Suzana. O que aparentemente funciona, pelo menos aos olhos de Suzana, que fica

impressionada com o “olhar magnetizador do preto”.

Conta ¢la entdo o motivo de sua visita : seu amante, 0 deputado Teixeira da
Estrada, hd quinze dias nfio aparece em sua casa, estando envolvido “com uns meninos,
gente muito ordindria, que nada pode dar e somente tudo tirar”. Por isso vai & procura de
Rosa, para que ele faga com que seu amante “se esquega das amizades novas e torne para

o seu antigo estado.” Quando Rosa chega, Suzana diz a ele que j& conversou com Luiza, €

¥ Na dentincia andnima que originou o processo, acusa-se ndo um cabo, mas um sargento da guarda
nacional, o qual trabalharia como despachante da policia, de seguir “a mesma criminosa carreira de José
Rosa”. O colega de Rosa seria o pardo Firmino Ferreira de Guimaries, e a “sangrenta ironia” de ser ele um
funcionario da policia era, para o denunciante, uma mostra de que “o crime afronta a policia mesmo no
recinto dela. (...} ” CE Processo, op.cit.
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esta garantiu-lhe, apds consultar as cartas (e cobrar-the 200 mil-réis), que seu “mogo”
voltaria naquele mesmo dia. Rosa, porém, tem outras recomendagdes a fazer antes de

dispensar a paciente:

“(_..YJR. - Entéio, nhi-nhi, isto que vosmecé disse ¢ verdade?
S. - E a pura verdade. Ha quinze dias que ele néio vai a casa(_..).

JR. - Nio faz mal, nfo tenha susto, tudo ha de melhorar; venha cd, deite-se
aqui... (pegando em Suzana)

S. (admirada) - Para que?

JR. (com bondade) - E para fechar o corpo de nha-nhi e o diabo ndio poder atrapalhar,
por sua parte, o que se tiver de fazer a beneficio de nh-nha.

S. (deitando-se)

JR. (querendo levantar a barra do vestido)

S. (espantada, levantando-se) - Mas o que € isto?

JR. (rindo-se) - Isto € para poder fazer a fortuna entrar... e a desgraga sair.

S. (em pé) - Assim eu ndo quero; que desaforo!..

JR. - Entdo nhi-nhi quer perder o homem e tudo? N&o, nhd-nh3, nfo é vosmecé s6 que
tem deixado meter fortuna...tenha paciéncia, muita sinhd branca tem vindo procurar seu
preto e tem saido servida em tudo quanto tem querido arranjar. Se nhi-nhd ndo quiser,
nunca mais o homem se lembrara de vosmecé. Venha ca para o quarto, que € escuro, €

nh#-nhi se ha de dar bem porque 14 o santo trabathara methor e sem acanhamento. (passa
o brago pela cintura de Suzana).”

Na cena seguinte, o dr. Teixeira da Estrada vai 4 casa de Rosa, procurar Suzana, e
pergunta ao feiticeiro sobre ela. Ele responde:

“J R.(rindo-se) - Aqui no quarto tem uma sinhd que veio esta manhd, & qual eu ja
remediel o mal que ela estava sofrendo, aplicando-lhe a “bisnaga’ do Mal das Vinhas,
visto que os sofrimentos dela eram ter-lhe o amante esquecido-a por uns vinte dias!...”

%7 Idem, Cena IL
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Neste momento, o deputado reconhece Suzana, e fica furioso, espumando de raiva

ao descobrir que ela tinha ido consultar o feiticeiro. E pragueja :

(...} - Que miséria, meu deus ! Tdo bonita, entregar-se a um negro estupidamente, s6
porque teve ciumes de mim ! Eu te ensino, rabudo do diabo; ha de ser da penitenciaria
que tu has de iludir mulheres brancas e inexperientes, para goza-las por influéncia das
tuas insinuagdes supersticiosas ! Sim, malandro, eu te curo; tu te arrependeras de teu vil
procedimento, tanto quanto te seja possivel arrependeres. Eu te denunciarei tantos crimes
que farei as autoridades, a populagio e até as pedras do Rio de Janeiro se conspirarem
contra t1.”

Apoés as ameagas do deputado, Suzana fica bastante temerosa, mas Juca Rosa diz
com bastante tranquilidade que nada tem a temer, pois o dr. Teixeira da Estrada seria
“muito baixo” para lhe fazer mal, enquanto contasse com a protegdo do “Sr. Conde de
Bomfino” € da “Sra. Baronesa das Bananeiras”. Contudo, no ato seguinte o feiticeiro

comeca a temer que algo lhe acontega, e comenta com seu cliente Conde de Bomfino :

“JR.(...) - Eu tenho andado estes dias um pouco desconfiado, porque me parece que me
querem filar!. ..

C.B. - Nao se assuste que estou tremendo; entfio para que valem o dinheiro e os amigos 7
Vamos ao trabalho, nada de meninices porque o vento nos corre 4 popa... A policia é
nossa.

JR. - Estou muito convencido de que os meus protetores me hdo de livrar de qualquer
lago que me armem, sob pena de eu relatar os seus nomes e das belas ‘feiticeirinhas’ que
nos tem ‘enfeiticado’.

C.B. - Néo hd de ser preciso dizer isto, porque eu sou homem que sei apreciar a amizade
e Tecompensar servigos. (...)".

Porém, naquela mesma noite, os temores de Juca se mostram justificados. No fim
da pega, a policia aparece na casa do feiticeiro para prendé-lo, devido a uma dentncia do
Dr. Teixeira da Estrada. O Conde e outros clientes ainda se encontravam presentes; todos

entdo se escondem atras do altar, e discutem ;
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“C.B. - Juca, aparece ¢ fala com este espoleta, € ndo tenhas receio que te acontega coisa
alguma, porque €u farei tudo, ainda que a tua soltura me custe muitos contos de réis.

JR. Uma coisa ¢ prometer e outra ¢ fazer, methor € nds todos irmos presos, porque
sairemos todos juntos e com mais facilidade.

C.B. Estas doido, endemoninhado? N&o sabes a posi¢éo que ocupo, € que eu morreria de
dor e de vergonha se tivesse a infelicidade de sair preso da tua casa por urbanos ¢
soldados da policia? Vai despachar estes malandros, que te dou a minha palavra que serei
o teu protetor em tudo... ouviste?

JR. Eu me apresento sozinho, porém se o senhor Conde me roer a corda eu falarei tudo
quanto tenho feito e os meus amigos de alcoice, ndo poupando até os nomes das tais
sacerdotisas...”

Juca entfio se entrega e vai preso, na esperanga de que o Conde o ajude a escapar

daquela emboscada. O Conde, entretanto, assim comenta o desfecho da situagfio :

“. (...} Tinha muita graca se eu fosse hoje preso por ‘tomador de ventura’ em casa de
Juca Rosa, quando nunca o fiu por moedeiro falso, nem contrabandista de came
humana!... Eu de tal nem me quero lembrar; o sangue todo fugiu-me do corpo. Vamos
embora antes que a policia venha e nos amarre todos como negros fugidos ou convidados

para o palanque templo de sarrafos e lona feito pelo Tosta e Itaborai...”

Nesta comeédia estdo presentes os elementos principals que apareceram em
relagdo a Juca Rosa : charlatanismo, envolvimento com mulheres, envolvimento com
figuras e politicos importantes da sociedade. Os dois pontos que pareciam mais
aberrantes, e que eram mais comentados - muitas vezes cobertos de mistério € moralismo
- nesta pega s30 escancarados. Em primeiro lugar, o abuso que o feiticeiro faria de suas
clientes; em segundo, suas ligagdes com pessoas ricas € poderosas - aparecem nomes de
politicos, um conde € uma condessa, e outras referéncias a pessoas influentes da época.
Os dois pontos estdo ligados, e através de um chegaremos ao outro. Vamos comegar

pelas mulheres, que € por onde a pe¢a comega.



Falava-se muito sobre o fato de que Rosa teria relagbes sexuais com suas clientes,
que seriam obrigadas a entregar suas almas e também seus corpos ao feiticeiro. Na versio
da peca, a denuncia viria do amante de uma das filhas, o deputado “Teixeira da Estrada”,
indignade por descobrir que a mulher teria tido relagdes com o “rabudo do diabo™. E,
como vimos, acusa Rosa de “iludir mulheres inexperientes” - na histéria, ele consegue
fazer sexo com Suzana através de chantagem, dizendo que se ela ndo cedesse, seu
“mogo” nunca mais voltaria. E mais ainda : havia a acusagiio de haver mulheres brancas

entre elas, como Suzana, o que tornava ainda mais terrivel sua conduta.

As ligagbes de Rosa com mulheres foram muito enfatizadas nas diferentes
informagdes produzidas sobre o caso. O Jornal do Commercio, assim que comecgou a
falar de Juca Rosa, frisou o problema; apds anunciar que o “ousado aventureiro” acabara
de ser preso, assim o descreveu :

(...} José Sebastifio da Rosa, de cor preta, soubera criar uma posi¢fio importante
em um circulo de mulheres, cujo ntmero aumentava quase diariamente. Usando de
préticas sacrilegas, apelando ora para a religifio, ora para ridiculas e estapidas feitiarias,
e prevalecendo-se da ignordncia dessas mulheres e do exaltamento de seu espirito,
organizara uma espécie de associacio, de que era ele o chefe supremo e o Gnico que
lucrava (...). As ‘filhas’ prestavam juramento de dedica¢do e fidelidade, juramento que
as prendia ¢ sujeitava-as como escravas ao cinico aventureiro, que delas abusava de um
modo que excita a maior indignagiio. Muitos fatos criminosos, entre outros,
defloramentos, parece que foram cometidos e ficaram até agora impunes, porque o

fanatismo fechava a boca as vitimas ou cumplices involuntarios e inocentes muitas
vezes.(...) Entre estas ha mulheres de cor branca e parda.{... "™

Aqui, como na comeédia, Rosa era considerado um charlatio, que abusava de
mulheres e praticava pretensas ¢ “estipidas feiticarias”. Mas o texto oferece mais
elementos sobre o feiticeiro : seria o chefe supremo de uma associagiio de mulheres, as
quais se ligavam a ele por um juramento. Na visio do autor do artigo, porém, so a
“ignoréncia”, o “fanatismo” € o “exaltamento do espirito” dessas mulheres poderia
explicar a sua sujeigdo “como escravas” ao “cinico aventureiro”, que apesar de ser de

“cor preta”, teria entre suas fithas mulheres de “cor branca e parda”. Ja se indica, neste

% «Diligéncia Policial”, Jornal do Commercio, 20/11/1870, p-3.
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texto, que o feiticeiro abusaria das mulheres de um modo “que excita indignagio™;

entretanto, este ponto foi explorado com mais detalhes em outras narrativas sobre ¢ caso.

Na denincia andnima ja aqui citada, a relagdo de Rosa com “miseras mulheres”
também aparecia como uma das mais graves acusagdes. Dizia o denunciante que o

feiticeiro exerceria

“(...) uma funesta influéncia principalmente e quase exclusivamente sobre as mulheres,
de cujo espirito fraco e exaltdvel se apodera tormando-as vitimas ndo s6 da
concupiscéncia a mais desenfreada e brutal, como de constantes exigéncias pecunidrias
que a muitas tem levado ao Gitimo grau de miséria e prostituigio.(...) Tendo granjeado a
reputagio de grande feiticeiro, quando alguma mulher sofre uma contrariedade, quer
conservar fiel algum amante ou o proprio marido, ou quer fazé-los voltar a antigos
sentimentos amorosos, quando alguma deseja fortuna para qualquer empresa ou fim,

quando deseja o mal de um inimigo, ¢ José Sebastifio da Rosa inculcado como poténcia
capaz de tudo satisfazer.(...)”

Afirma também o denunciante andnimo que as vitimas, “subjugadas e crentes no

poderio do negro audaz”, para obter sua protecdo “ficam dispostas a fazer todos os

sacrificios.” E completa :

*(...) Quando a mulher que deseja seus trabalhos é moga e lhe agrada (Rosa prefere
exigentemente as brancas e pardas, despreza em geral suas parceiras pretas) trata ele de
filia-la a sua mesa, isto €, de liga-la 4 monstruosa seita de que se diz chefe ou pontifice. A
filiagio efetua-se por meio de certo cerimonial com cantorias ete, € 0 que mais importa,
por um solene juramento de obediéncia e fidelidade a Rosa, que desde entdio fica
considerado Pai da filiada e ja senhor da alma pela supersti¢do torna-se senhor do corpo
de que se serve para a satisfac@o de sua brutal sensualidade(...)”

O trecho acima nos fornece mais elementos sobre a seita liderada por Rosa.
Juntando as informacgSes dos diferentes autores, ficamos sabendo que seria uma
associaglo de mulheres, filiadas através de um juramento de fidelidade, por meio de um
“cerimomnial com cantorias™ o qual nfo ¢ aqui detalhado. Desta maneira, o feiticeiro se

tornaria o “Pai”, dono das almas e dos corpos das “filhas”.
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Podemos acompanhar, entfio, a construgio da figura do “monstro” feita pelo autor
da deniincia andnima. Tornando-se famoso como um poderoso feiticeiro, especialista em
questdes amorosas e de relacionamentos em geral, Rosa teria criado uma seita apenas
para satisfazer sua “desenfreada e brutal concupiscéncia”™ e suas “exigéncias
pecunidrias”. Desse modo, as mulheres que o consultavam seriam todas vitimas, pois
apesar de procurarem o feiticeiro por sua livre e espontdnea vontade, para resolverem
seus problemas amorosos, como no caso da personagem Suzana, o fariam por terem
espirito “fraco ¢ exaltavel”, sendo assim facilmente dominadas pelas exigéncias do “Pai”
- repete-se aqui a opinifo sobre as mulheres que apareceu no artigo do Jornal do
Commercio. E, 0 que seria ainda pior na visfio do andnimo, Rosa teria uma exigente
preferéncia por mulheres “brancas e pardas”, apesar de ser negro - afirmagfio repetida
mais tarde pelo vizinho do feiticeiro, como vimos, em seu depoimento no processo, € por
outras testemunhas também. Em pleno ano de 1870, quando nos debates dos
parlamentares ainda se discutiam as possibilidades da Lei do Ventre Livre, a idéia do
envolvimento de um negro com mutheres brancas e pertencentes a outras classes sociais
era inconcebivel para o raivoso denunciante, que era andnimo mas, indubitavelmente,

branco e de algum poder aquisitivo.

Entretanto, por mais que aquele denunciante quisesse se afastar das praticas
barbaras e grosseiras conduzidas por Rosa, desqualificando-as ao maximo, ele nfo
explica em nenhum momento seu tio apurado conhecimento sobre tais atividades. Suas
descrigles sio detalhadas e mostram que ele conhecia muito bem os rituais e as pessoas
envolvidas, tanto € que as buscas, prisdes e testemunhas selecionadas seguem as
indicagdes, os nomes ¢ todas as informagdes oferecidas na denuncia. Assim, revela o
andnimo possuir uma extrema proximidade com o feiticeiro e com os seus clientes,
sendo bastante possivel que, para saber tudo aquilo, ele tivesse frequentado a “tenebrosa

e nefanda” seita do “infame crioulo™ José Sebastifio da Rosa.

A partir da leitura da dentincia, fica melhor situada a versio da comédia aqui
citada. Naquela peca, a dentncia € feita por um amante ofendido, o que faz bastante
sentido quando lemos a deniincia verdadeira. Seria bem plausivel que aquele texto

tivesse sido escrito por um “Dr. Teixeira da Estrada”, j4 que o ponto mais reforcado nas
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40 paginas do manuscrito que deu origem ao processo foi a “brutal sensuatidade” de
Rosa, que obrigaria todas as suas filhas a fazerem sexo com ele, e ainda pagarem altas
somas em dinheiro, em funcdio do que fariam enormes sacrificios e viveriam sempre
necessitadas. Para o denunciante, o “implacavel Pai” ndo se contentaria com o “gozo
sensual, brutal e gratuito”, exigindo “como que por uma satdnica ironia, paga dos
maleficios.” Na peca, como vimos, o deputado nfo se conforma com o fato de Suzana,
branca e bonita, “entregar-se a um negro”. As questdes relativas a feiticaria, aos ataques &
religifio catolica e os rituais africanos conduzidos pelo feiticeiro, pontos tio sérios nos

ataques a Juca Rosa, desaparecem por completo quando se chega nesta acusagfio.

A testemunha Jerénimo da Costa Almeida, que depds no processo, também fez
semelhante acusacéo ao feiticeiro, dizendo “que Rosa exerce uma influéneia e infunde tal
respeito as mutheres que o consultam € a quem denomina suas filhas, que todas elas se

prestam a que ¢le as goze sempre que lhe apraz (...

O mesmo parecia ser vélido para os redatores do Didrio de Noticias, que também
frisaram muito o ponto do abuso sexual de Rosa sobre suas clientes. Apés algumas
reportagens, o jornal passou a anunciar as novidades sobre o caso enumerando os crimes
de Rosa, com a chamada “Importante Diligéncia Policial - processo de Juca Rosa”. E
entre os crimes listados, citava sempre os “defloramentos” cometidos pelo feiticeiro. No

dia 23/11/1870, assim descreveu a relag@o de José Sebastifio da Rosa com as mulheres :

~ “(... Joonseguiu este heréi por longo tempo criar uma pléiade de mulheres, ainda
mogas ¢ bonitas, que partilhando alternadamente o seu leito, e para ali conduzindo suas
propnias filhas, ainda virgens, para a consumaciio de um sacrificio que encaravam como
uma honra, contribuiam com o imposto de grandes quantias para a manutenggo do sultdio

(...) € 0 que € mais . um respeito e obediéncia que Ihe eram garantidos por um juramento
de fidelidade e de dedicagdo (...).”""

Aqui, como na denincia € no artigo anterior a ela, eram frisadas as relacles

sexuais de Rosa com diversas mulheres, ¢ a existéncia de um juramento que as prenderia

¥ Cf. Processo, op.cit. pg.13.
*® idem, p.15.
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ao feiticeiro. Em outros momentos, o jornal se referiu a essa questiio das “imoralidades
praticadas a troco de mistificados conselhos™™, dizendo que “para com as mulheres, Juca
Rosa tinha meios mais positivos de lhes dar a fortuna”, mas “a moralidade publica ¢
bastante exigente para que possamos revelar os atos verdadeiramente pavorosos

praticados por esta fera (..).7

Mas quanto mais o jornal narrava as faganhas de Rosa e
suas seguidoras, mais se esforcava para desenvolver o tema dos “atos imorais™ praticados
por eles, tentando agugar ao maximo a curiosidade dos leitores. Assim, apesar de usar
uma linguagem diferente daquela usada pelo autor da comédia, também inventava suas
versdes para os acontecimentos e criava historias, e as vezes acabava dizendo as mesmas

coisas sobre Juca Rosa que a pega citada.

Foi 0 que aconteceu, por exemplo, na reportagem do DN acima referida’. Depois
de descrever Rosa, o autor passa a narrar a histdria de uma “pobre moga”™ que seria sua
vitima. Apés muitas voltas, falando de seus “pais extremosos” e sua “educagio
esmerada”, chega ao casamento, ¢ ao marido infiel que a teria abandonado ¢ desprezado,
indo em busca de “criminosos prazeres”. Apos diversas linhas de lamuria, tratava enfim
da visita que a2 moga faz a Juca Rosa, por estar “amargurada ¢ aflita”. Narra entdo o que

faz o feiticeiro:

“(...)este, cativo também da mocidade ¢ beleza, exigiu logo como prémio de um melhor
porvir na sua vida conjugal, o sacrificio de sua honra a fim de na jun¢fio dos corpos

inspirar-lhe a almal(...)”

Esta narrativa bem pode ter inspirado o autor da comédia, que chamando a “pobre
moca” de Suzana e usando uma linguagem menos sisuda, contou basicamente a mesma
histéria. Na versdo do DN, porém, o “cafre saciado em seus brutais instintos” teria dado 2
cliente uns pos venenosos para serem colocados no travesseiro do marido, os quais 0
fariam voltar para ela. Preferindo a tragédia a comédia, o redator do DN deu um final
bem dramético a historia, dizendo que os pds eram mortiferos ¢ que o safado marido teria

descoberto a “desonra” da esposa que, muito envergonhada, teria negado tudo as

*! «“Importante Diligéncia Policial”, em Didrio de Noticias, 23/11/1870.
?2 “Importante Diligéncia Policial”, em Didrio de Noticias, 24/11/1870.
% “Importante Diligéncia Policial - Cousas Espantosas”, em Didrio de Noticias, 25/11/1870.
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autoridades. Mas permanece, tanto na comédia quanto na tragédia, a exigéncia de Rosa

em fazer sexo com a cliente para que seus feitigos tivessem resultado.

Mas ha uma outra parte do caso Juca Rosa que apareceu bastante nos jornais, e
também na dentmncia andénima e nos depoimentos de testemunhas, que certamente
também influenciou a imaginagio de J.J. de P.M., o autor da comédia. Trata-se da
relagiio do feiticeiro com uma certa senhora Thereza, nome que apareceu hd algumas
paginas atras, no artigo do jornal O Mosquito, do qual o leitor cuidadoso ndo se esqueceu,
aguardando esclarecimentos. Voltemos a ele, ¢ a buscar as diferentes representagdes que
se tinha de Rosa naquela sociedade. Assim, poderemos também ter uma ouira versio
sobre as tdo faladas relagdes de Juca com as mulheres, que quase sempre aparecem como
pobres e indefesas vitimas, ignorantes ¢ facilmente impressionaveis. A cobertura da
imprensa sobre 0 caso era quase undnime em transmitir esta imagem das mulheres
envolvidas com Rosa, embora fosse possivel encontrar algo diferente, como a ilustragio
do jormnal O Lobisomem. Com seu humor peculiar, e percebendo este consenso a respeito

das mulheres que vigorava nos jornais, assim manifestou-se

“. Mamde, que historia € esta que se vende a dois vinténs? Dizem que ¢ li¢io aos pais do
mau exemplo das mies!

- S#o cies que ladram a lua, sdo invejosos, que gueres! Ja chamam malvado a um homem
2295

que era amigo das mulheres.

O que pensavam elas a respeito do Pai Quibombo? Afinal, quanto mais os homens

que faziam acusacdes contra o feiticeiro tentavam construir a imagem de um monstro,

** “Importante Diligéneia Policial”, em Didrio de Noticias, 23/11/1870.
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mais reforgavam a idéia de que Rosa devia mesmo possuir algum poder extracrdindrio,
para conseguir engambelar tantas mulheres e ainda viver com tanto dinheiro e luxo. Qual
seria a visdo delas sobre essa “exploracfo” toda? Segunde a denincia andnima, e
também os jornais, eram varias as mulheres envolvidas com o feiticeiro : brancas, pardas
e negras; casadas, solteiras, amancebadas e vilvas, mais ou menos endimmheiradas.
Através do processo, podemos conhecer mais de perto algumas dessas frequentadoras da

casa de Juca Rosa.

3 0 Lobisomem, 8/12/1870, p.4.
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- Ora, Chiquinha, por que razdo ndo havemos de nos emancipar, nos que j& somos de maior idade e
podemos reger-nos livremente, devemos aproveitar a ocasido que primo Juca estd na corte.

- Sem davida, mesmo, que ndo nos serve nosso tutor,
{4 Rabeca, 20/5/1871, p.4)

Nesta ilustragdo, temos novamente a aproximagdo entre o caso Juca Rosa ¢ a

questdo da “emancipagiio do elemento servil”. Ao parodiar as discussdes a respeito do
ventre lvre, o jornal mostra duas mulheres que desejam se “emancipar”, livrando-se de

seu “tutor”, que ja nfo as “serve”, referindo-se provavelmente ao vulto atras delas. Para
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se livrar do tutor, termo que também significa vara, estaca’, as mogas vio aproveitar a
ajuda do “primo Juca”. Em pleno auge do escindalo sobre ¢ envolvimento sexual de
Rosa com muitas mulheres, a piada é sugestiva de que as duas se referissem aos dotes

viris do feiticeiro.

IV. As mulheres, Juca Rosa e outros homens

Maria Thereza, Julia, Leocadia e Henriqueta

No texto citado de O Mosquito, Madame Thereza seria uma pessoa que teria
ajudado a “industriar a trapaga” - vale lembrar que, segundo ¢ autor do artigo, Juca Rosa
seria apenas uma criagio do DN para vender mais jornais. Mas, com a leitura de todas as
fontes relativas ao caso, ficamos sabendo que existiu realmente uma pessoa com este
nome, muito proxima a Juca Rosa, e provavelmente era a ela que o redator do Mosquito

se referia. O DN ndo tardou a falar sobre ela -

“(...) Maria Thereza, moradora & rua de S. Diogo, disse-nos que estava
convencida do poder sobrenatural de Juca Rosa, porque a este devia as joias e as ofertas
que diariamente recebia de uma pessoa de vulto; que adorava cegamente ao feiticeiro,
porque ao seu poder devia tudo quanto havia alcangado; que the tem dado mais de trés
contos de réis, chegando a empenhar joias para satisfazer as exigéncias de Juca, com
quem casou, segundo o estupendo ritual(...). Nfo se imagina o efeito que o fanatismo
tem germinado na inteligéneia nada culta desta mulher, que servia excelentemente ao
feiticeiro para mais prender as infelizes de cor, que a desgraga ali conduzia.(...)””

Apesar de ser bastante possivel que os redatores do DN aumentassem as histérias
que tinham com detalhes criados por eles mesmos, para tornar o caso mais excéntrico e
atrair mais leitores, muitas das informagdes que apareciam no jornal estavam de acordo
com depoimentos feitos durante o processo. Por este trecho, comegamos a ter uma idéia
sobre Maria Thereza. Seria uma cliente, ou uma das filhas de Rosa, que estaria

plenamente convencida dos beneficios que tinha em suas relagdes com o feiticeiro.

% Segundo o Dicionério Aurélio, op.cit.
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Afinal, seria gragas ao poder dele que ela recebia “joias ¢ ofertas de uma pessoa de
vulto”, e “tudo quanto havia alcancado”. Para o autor do texto do DN, aquilo seria fruto
de “fanatismo” ¢ de uma “inteligénecia nada culta”; entretanto, o fato ¢ que Maria
Thereza teria se casado com Rosa segundo os rituais por ele presididos, e ja teria
despendido com o Pai a fortuna de trés contos de réis™. Assim, sendo branca e rica,
estaria influenciando outras mulheres. O redator revela, entfo, a partir de sua posigio
social e racial, o que seria para ele uma conclusdo 6bvia, isto &, que por serem negras, ou

“infelizes de cor”, as outras mulheres iriam certamente seguir o exemplo da branca’ .

Vamos tentar saber mais sobre esta interessante muther, que aparentemente seria
filha e esposa de Rosa, e estaria muito bem, obrigada - nfo h4, de acordo com o artigo do
DN, nenhum sinal de que ela se sentisse explorada ou enganada. O autor da denfincia

anlnima assim a descreveu:

*(-..) Maria Thereza, vulgo Mariquinhas da Europa, bonita portuguesa, moradora
a rua de S. Diogo n73. Esta desgracada estd convencida de que José Rosa é uma
poténcia, a ele submete-se cegamente e é das filhas talvez a que mais dinheiro lhe tem
dado, tendo por vezes empenhado suas joias para isto. Maria Thereza até considera-se
muther de Rosa, pois com ele casou-se segundo o monstruoso ritual de feiticaria.
Encontrou esta mulher um negociante opulento (0 Comendador Boaventura Gongalves
Roque) que a estabeleceu com algum luxo - tem Ihe dado escravos etc. Todas estas
vantagens diz-lhe Rosa que € por sua influéncia e destarte vai constantemente subtraindo-
lhe dinheiro. Tal ¢ o fanatismo desta mulher que seria talvez impossivel arrancar-the
depoimentos contra seu Pai e Marido. H& porém numerosas testemunhas de suas relagdes
com ¢ monstro. (...) esta portuguesa tem-lhe sido um poderoso auxiliar e com seu
funesto exemplo tem causado grandes males.

E com efeito evidente que desde que as miseras pardas ou brancas menos
favorecidas da fortuna virem Maria Thereza, mulher branca, bonita e vivendo no luxo,

*7 “Importante Diligéncia Policial”, em Didrio de Noticias, 27/11/1870.

% Em 1870, o prego de um escravo estava em torno de 1 conto € 300 mil réis, portanto, 3 contos seria
realmente muito dinheiro para a época. Cf. Mary Karash, Slave Life in Rio de Janeiro: 1808 -1850.
Princeton: Princeton University Press, 1987; Sandra Graham, Protecdo e obediéncia : criadas ¢ patrdes no
Rio de Janeiro, 1860-1910, Sho Paulo : Cia das letras, 1992.

 Esta é uma visdo tipica de elites sobre os negros, achando que aqueles baseariam seus atos e projetos nos
exemplos dos senhores brancos e ricos. Machado de Assis mostra, em seus romances, o quarto esta visdo
senhorial ¢ presente na sociedade brasileira do século XIX, e constréi personagens dependentes que niio
apenas compreendem como manipulam esta Jogica senhorial para conseguir vantagens. Uma andlise deste
aspecto da obra de Machado de Assis esté em Sidney Chalhoub, “Dialogos politicos em Machado de Assis”,
em Chalhoub, Sidney e Pereira, Leonardo (org.), 4 Histéria Contada: capitulos de historia social da
literatura no Brasil. R]: Nova Fronteira, 1998. Ver Também Gledson, John, Machado de Assis : Impostura
¢ Realismo. S3o Paulo: Cia das Letras, 1991,
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sujeitar-se submissamente as ordens e caprichos de Rosa, também irresistivelmente serfio
levadas a praticar o mesmo.(... )™

Diversas testemunhas também se referiram a Maria Thereza em seus
depoimentos. De fato, ela ¢ a filha mais citada durante o processo, aparecendo como
alguem bastante proxima a Juca Rosa, e importante para a manutengdo de sua atividade.
Segundo o denunciante anfnimo, ela seria amante de um rico comerciante, um certo
comendador Boaventura Gongalves Roque, e a0 mesmo tempo seria casada com Rosa.
Nio um casamento civil ou catdlico, mas uma unifio baseada em um juramento, e
celebrada seguindo rituais de origem africana, presididos por Juca Rosa - casamento que
também havia sido descrito no artigo do DN. Assim, Maria Thereza daria ao feiticeiro
dinheiro ¢ joias, em agradecimento ao pai ¢ marido pelo bem alcangado : gragas ao Pai
Quibombo, ela viveria com luxo e conforto, possuindo até escravos, tudo proporcionado
pelo seu rico comendador. Portanto, ela deveria estar satisfeita com o que acreditava ser
o resultado dos trabalhos de Juca Rosa, ou aoc menos convencida de que valiam a pena,
seja la qual fosse o prego que tivesse que pagar por eles. O denunciante, entretanto, ao
constatar a unifio dos dois, s6 conseguiu concluir que Maria Thereza, por acreditar no
fato de ser Rosa muito poderoso, uma “poténcia”, sujeitava-se cegamente as ordens e

caprichos do feiticeiro, de maneira submissa, perdendo todo seu dinheiro, a pobre

“desgracada”.

Para o autor da denuncia, além de ser branca, portuguesa e bonita, Maria Thereza
seria tambem fanatica. S6 o fanatismo explicaria suas “relagdes com o monstro”, o que
seria extremamente perigoso : novamente aparece a preocupagio de que esta mulher, por
ser branca, influenciaria necessariamente as “miseras” mulheres pardas ou mais pobres,
que nfo teriam outra motivagdo a nio ser a “irresistivel” imitago das atitudes de alguém
de padrdo social mais elevado. Dessa forma, o autor v& a relacfo entre as mulheres
daquela sociedade que procuravam os consethos e feiticos de Rosa como absolutamente
unilaterais, ndo conseguindo perceber nenhum outro tipo de contato entre elas. Todavia,

todas tinham que compartilhar algo - devogiio, crenga, temor ou admiragio, ou sabe-se 14

1% ¢f Processo, op. cit.
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0 que - para se aproximarem de Rosa. E, uma vez filiando-se 3 mesma seita, as trocas
culturais ocorreriam nos diferentes sentidos, e ndo apenas na imitagdo da branca mais
abastada. Além disso, os motivos que as levaria a procura do Pai Quibombo poderiam ser
os mais diversos. E claro que a filiacdo de uma mulher com mais dinheiro causaria um
rebuligo no terreiro. Além disso, a maioria dos seguidores da seita de Rosa eram negros,
como varios indicios mostram, portanto Maria Thereza devia ser uma das poucas filhas
brancas, embora muitas brancas se consultassem com o feiticeiro, segundo as
publicagbes sobre ele. Diversas testemunhas falaram sobre a presenga de mulheres
brancas na casa de Rosa, ou de “mutheres de todas as cores”™". O vizinho do bruxo, ja
aqui citado, disse que “a casa do dito Rosa era frequentada quase que exclusivamente por

mulheres brancas e pardas que ele via entrar em quantidade(... )”'™

, € mesmo uma das
filhas, Leopoldina, afirmou que Rosa “pde ¢ dispde de muitas mogas brancas ¢ pardinhas
de quem goza™'®. Mas isso ¢ diferente de afirmar que as “miseras pardas” ndo teriam

outra motivagd0 que ndo a iresistivel vontade de imitar Mariquinhas.

No decorrer do processo, mais informa¢des vdo aparecendo sobre a bonita
portuguesa conhecida como Mariquinhas da Europa. Antes de morar na rua Sio Diogo na
freguesia de Santana, esta portuguesa tinha vivido na Cidade Nova, na rua do Sabio,
n.99; como vimos anteriormente, €ssa rua concentrava muitos negros ¢ trabathadores
pobres'®*. Mariquinhas morou também na rua da Carioca, n.36, € na rua da Alfindega,
proximo & do Regente, segundo outras testemnunhas'®. Tinha 23 anos quando o feiticeiro
foi preso, e declarou ser costureira. Qutros homens envolvidos com Rosa também se
referiram a boniteza da moga, assim como o denunciante andénimo. Foi o que disse
Miguel Augusto Sarmento, um escriviio que prestou depoimento como testemunha do

caso. Miguel, que declarou ter entdo 32 anos, ser solteiro ¢ também morar a rua de Sio

1% jdem, p.7, perguntas feitas a Jodo Maria da Conceigio. A testemunha Joaquim Pedro da Costa Corréa

também se referiu a Rosa nesses termos, dizendo que o feiticeiro dispunha “de uma vasta clientela de
mulheres de todas as cores™( idem, p.10)

Y02 sdem, p.26, perguntas feitas a José da Silva Rafael.

' Tdem, p. 45, perguntas feitas a Leopoldina Fernandes Cabral.

14 ¢f Roberto Moura, Tia Ciata, op. cit., p.57.

1% Idem, p.24, depoimento de Generosa Campos, € p. 18 ¢ 43, depoimentos de Leopoldina F. Cabral. Este
ultimo enderego, da rua da Alfindega, aparece em alguns depoimentos como sendo o da casa de Rosa por
certo tempo.
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Diogo, mas no n.79, tinha sido amésio de Jalia Xavier, uma outra filha de Rosa, e tinha
muito a dizer a respeito do feiticeiro e sua seita. Em certo ponto de sua narrativa, referiu-
se a Maria Thereza :

“(...) como Escrivio de paz do Primeiro Distrito da Freguesia de Santana que ¢ ele
testemunha tendo de expedir uma intimagfio pela quantia de 30 ou 40 mil réis por
mandado requisitorio contra uma moga conhecida vulgarmente pela - Mariquinhas da
Europa - que morava entfio & rua do Sabdo da Cidade Nova n.99, preveniu a Jilia e &
Leocadia que sabia serem amigas desta para que lhe dissesse(m) que pagasse aquela
quantia ao credor por ser estranhavel que se achasse comprometida por tio pequena
quantia uma moga como ela bonita e requestada por homens de fortuna que a tratavam
com tamanha ostentacdo; que respondeu-lhe Leocadia e também Jilia que essa
Mariquinhas da Europa era casada no gongé com o acusado Rosa ¢ a ele dava o quanto
ganhava e tinha; que contaram-lhe mais que o acusado tinha um poder sobre o natural
tamanho que estando uma vez em casa da referida Mariquinhas e sendo surpreendido
pelo seu amante que entrava tinha conseguido ndo ser por ele visto. Que ele testemunha

ndo pode explicar o que ¢ casamento feito no gonga que apenas repetiu estes termos por

ouvi-los tal qual.(... )”306

Julia Adelaide Xavier ¢ Leocadia Maria da Gléria eram duas outras importantes
filhas de Rosa.

19 jdem, p.24, perguntas feitas a Miguel Augusto de Mariz Sarmento, 28/11/1870.
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Leocadia

Fram amigas, e viveram na mesma casa por algum tempo, j4 que Leocadia morou
também na rua do Lavradio, n.134, segundo outros testemunhos. E ao que tudo indica,
ambas tiveram problemas com seus respectivos amasios em fungdo de sua devocio ao
feiticeiro. Em seus depoimentos, estes homens indiretamente ligados a Rosa queixam-se
das relagdes de suas amantes com o mesmo. Da mesma forma, parecia ser estranho a
Miguel, como vimos no trecho acima, o fato de alguém tdo bonita como Maria Thereza,
que poderia escolher seus amantes entre diversos pretendentes que a tratavam com
“ostentagfo”, resolvesse se submeter a Rosa, e chegasse a contrair dividas para sustentar
o Pai Vencedor. Mas aqueles homens revelavam também um certo temor, ainda que
velado, com relacdo aos poderes “sobre o natural” do misterioso bruxo. E o que
transparece no relato da notavel manobra realizada por Rosa, ao quase ser flagrado pelo
amante de Maria Thereza, tendo conseguido de algum jeito sumir sem ser visto. Miguel
nio explicou qual teria sido este jeito, mas lembrou-se, em seu depoimento, de
mencionar algo de sobrenatural no gesto de Rosa, mostrande que, mesmo se ndo
estivesse absolutamente convencido dos poderes do feiticeiro, estava no minimo

impressionado com o que sabia, ou ouvira sobre ele. E narra mais sobre tal poder :
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“(...)Disse que conhece o acusado José Rosa, de nome, ja tendo visto uma
fotografia igual 2 que se acha junto aos autos em poder de uma moga por nome Jalia
Adelaide Xavier que mora com Leocadia Maria da Gléria & rua da Lapa n.71, ambas as
quais sdo dedicadas ao dito Rosa até o fanatismo acreditando-o dotado de um poder sobre
o natural capaz de inspirar paix0es, tirar poténeia a qualquer individuo, fazé-los adoecer
€ sucumbir a moléstias, que isto dizem elas a ele testemunha ameagando-o até quando
por ventura qualquer divergéncia os separa por instantes com o poder do acusado. Que
havera um més pouco mais ou menos agastando-se Jilia com ele testemunha declarou-
lhe que quando chegasse Juca Rosa da provincia da Bahia onde fora limpar-se ele havia
de pagar-lhe. Que pelas duas ja referidas mulheres sabe que José Rosa exerce a feiticaria
prometendo fortuna ou realizagdo de algum desejo e que para isso percebe a maior soma
que the pode dar a pessoa que o consulta. (...) Que Henrique Azurar ha cinco ou seis
meses foi a casa dele testemunha dizer-lhe que Leocadia Maria da Gléria com quem vivia
amasiado tinha aceitado a Jos¢ Rosa como amante e dava-the a mesma Leocadia toda
quantia que podia obter dele seu amante.(...)”

O depoimento de Miguel, antigo amante de Jilia, que era uma importante filha de
Rosa, ¢ bastante rico. Temos uma boa idéia, aqui, assim como nas outras informacdes
que vdo aparecendo, do papel primordial ocupado pelas mulheres filiadas, ou filhas, no
culto liderado por Rosa. Elas eram as principais clientes de Rosa, € provavelmente
garantiam © seu sustento, ja que, para atendé-las, o feiticeiro exigia o méximo de
dinhetro que elas podiam pagar. Ligadas ac Pai Quibombo por certos juramentos de
fidelidade, a ele dedicavam-se “até o fanatismo”, segundo Miguel Sarmento. Tinham,
porem, seus amantes particulares, e nfio escondiam deles a ligagio com Rosa. Quando
interrogado, o amante de uma das filhas tenta mostrar-se, perante os homens que
conduziam o processo, por um lado indignado com a forte devoglio e ligagio de sua
amante com Rosa, e por outro ameagado, intimidado com os poderes atribuidos ao
feiticeiro. Em seu depoimento, Miguel deixa transparecer que nfio estava nada satisfeito
com o fato de que sua amdsia estaria usando dinheiro, provavelmente que ele the dava,
para sustentar um outro homem, de quem a moga era, para completar, amante - e também
relata que as filhas Mariquinhas e Leocddia tinham atitudes semelhantes. Ao mesmo

tempo, essas mulheres pareciam se considerar protegidas e poderosas, fazendo muitas
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exigéncias e ameagando seus companheiros caso nfo cumprissem o que elas
demandavam.

No depoimento, Sarmento ndo se diz filiado a seita de Rosa, nem que desse
dinheiro ao feiticeiro por livre ¢ espontdnea vontade. Entretanto, ndo podemos tomar as
suas declaracdes, como também nenhuma outra, como totalmente verdadeiras. Em todo o
processo, percebemos que as pessoas acusadas de envolvimento com Rosa tentam, de
alguma maneira, se livrar de tal acusagfo. Para isso, acusam companheiros € amigos, ou
tentam responsabilizar Juca Rosa, sozmnho, por todos os acontecimentos, justificando
seus envolvimentos tanto pelo temor de ameacas, quanto pelos poderes do bruxo. Mas ¢
bastante provavel que Miguel Sarmento nfo gostasse mesmo de ver seu dinheiro indo
para o feiticeiro, pelo simples motivo de que o escrivio vivia, naqueles ltimos anos, em
sérias dificuldades financeiras. Em 1866, ele foi processado por dever a importincia de
quase 115 mil réis, acumulada por nfo pagar o aluguel de 50 mil réis mensais havia
quase 3 meses. Na época, Sarmento morava & rua do Sab3o da Cidade Nova, n. 47, a
mesma rua onde morara Mariquinhas. Por nfo pagar esta divida, Miguel recebe uma
visita do oficial de justiga, que faz a penhora executiva dos “Gnicos bens encontrados
porta adentro™ :

“1 marquesa comprida de madeira branca de sala de janta, 1 marquesa velha, 1
caixa pequena de madeira, 1 bai velho pequeno forrado de couro, 1 cabido (sic), 3
machos de pau, 1 lavatério de ferro com bacia e espetho, 1 meia cdmoda com 2 gavetdes
e 2 gavetas, 1 mesa de madeira branca com 2 gavetas pequenas que {desse) de banca para
escrever, 1 aparador velho de jacaranda™”

Os objetos de Miguel foram recothidos e levados a um depdsito pablico, para que
o dinheiro fosse entregue ao proprietario da casa onde morava, como pagamento de sua
divida. O proprietdrio, porém, ao se deparar com os bens de Miguel, deve ter se
arrependido de ter iniciado aquele processo. Resolve assinar um termo de desisténcia da
penhora, ¢ manda devolver os bens ao dono, por serem os mesmos “insignificantes ¢ de
pouco valor’. Além de nio ter sido ressarcido dos aluguéis atrasados, ainda teve que

arcar com 0S custos do processo, j& que desistiu do mesmo. Mas mesmo se livrando desta

197 Cf. Processos Civeis, AN, Miguel Augusto de Mariz Sarmento: 1866, Penhora Executiva, Juizo da 2a
Vara Civel, N.947, M.887, Gal, autor José Gongalves da Silva; 1868, Reconhecimento, Juizo Municipal da
la Vara, N. 16160, M.793 ; e 1869, Reconhecimento, Juizo Municipal da 1a Vara, autor José Joaquim dos
Santos, n.678, M.601.
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questdio, devido & desisténcia do cobrador, Miguel Sarmento ainda se envolveu em outras
dividas. Em 1868, foi processado por dividas iniciadas em 1863, acumuladas em 110 mil
réis, e em 1869 foi citado novamente, sendo ameagado de nova penhora, desta vez por
outra pessoa.

Temos assim uma idéia das condi¢des de vida daquele escrivio, envolvido com
Juca Rosa. Morando em uma das 4reas de maior concentragdo de pobres da cidade, vivia
endividado, e seus poucos e velhos méveis mal davam para cobrir parte de suas dividas.
Ainda assim, dava algum dinheiro para sua amante Julia. Portanto, é possivel que Miguel
estivesse sendo sincero quando se mostrava indignado por ver Jalia entregando o pouco
que ele lhe dava para o feiticeiro.

Por outro lado, Miguel Sarmento sabia das ligagdes de Julia com Rosa; era
possivel que sempre tivesse sabido e que nfo se incomodasse muito com isso, mas que,
no momento em que teve que se explicar & policia, usasse essas queixas para defender-se,
negando uma ligag8o sua com Rosa. Assim, tentando negar o quanto podem as ligagdes
com o Pai Quibombo, filhas ¢ filhos vio revelando nomes de outros participantes, e
narrando muito do que acontecia no terreiro de Rosa. Se néo é possivel saber exatamente
0 que acontecia, ¢ possivel saber muito, chegar a detalhes e experiéncias daquelas
pessoas, que mesmo fornecendo seus depoimentos sob pressdo, € com medo de acabarem
presos, acabam revelando elementos preciosos para tentarmos mergulhar no universo
cultural, nos modos de pensar e agir dos freqiientadores da casa de Juca Rosa.

Miguel Sarmento, como foi possivel acompanhar em seu depoimento, queixa-se
das ameagas de sua amante. Fosse ele filiado a seita ou nfio, ele demonstra que temia os
poderes do Pai Quibombo. Afinal, ouvia dizer que o feiticeiro, “dotado de um poder
sobre o natural” era “capaz de inspirar paixdes, tirar poténcia a qualquer individuo, fazé-
los adoecer e sucumbir a moléstias”. Ainda que Miguel Sarmento estivesse tentando
esconder sua participagdo nos rituais liderados por Rosa, ao frisar, em seu depoimento, a
ligagdo das mulheres com o feiticeiro, ele vai exatamente ao ponto ao qual muitos
acusadores queriam chegar. Pois essa parecia ser a principal acusacfo ao bruxo, o que
tornava seus crimes mais condenaveis, como pudemos acompanhar através dos jomais : 0
envolvimento, néo s¢ espiritual, como também corporal com diversas mulheres.

O escrivio ainda fornece mais informacdes sobre o feiticeiro em seu testemurho,

dizendo que a qualquer pequena briga ele recebia ameacas de Julia :
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“(...)Que nio sabe se o acusado exige ou ndio dinheiro para celebrar as suas
sessOes de feiticaria mas sabe que lhe dio porque mesmo a ele testemunha tem dito Jilia
quando com ele se zanga que ndo vinga-se dele é por ndo ter na ocasifo 20 ou 30 mil réis

para dar a Juca Rosa.(...)”

Aos poucos, Miguel vai revelando mais elementos sobre as relagdes de Rosa com
os seus clientes. Segundo ele, o Pai cobrava para realizar seus trabalhos, mesmo de filhas
fiéis como Julia; além disso, traz mais detalhes sobre outros envolvidos a quem ja se

havia referido, como Leocadia e Henrique Azurar

(... )Julia também contou-lhe que tendo ido Leocadia queixar-se ao acusado Rosa
de que tinha sido abandonada por Henrique de Azurar que gastava muito com ela,
respondeu-lhe Rosa que ndo se zangasse porque ela ficaria vingada porque ele Rosa havia
de fazer com que Azurar nfio prestasse para mais mulher alguma e que muito breve seria
Azurar substituido por outro que gastasse tanto como ele, e que de fato isso aconteceu,
atribuindo ele testemunha ao acaso; no entretanto vé ele testemunha que Azurar estd
muito e muito doente por haver abusado de sua am digo de sua mocidade passando noites
com trés € quatro mogas ¢ que Leocadia tem atualmente um homem de posigio que The
d4 uma vida folgada. Que estas mulheres acreditam muito no poderio do acusado que
ainda anteontem lhe disseram que se ele pudesse na prisio em que se acha dispor de seus
preparos conseguiria sair ja, mas que afinal a questio seria de tempo pois efetivamente
ele saira livre. Que o acusado ao que dizem essas mulheres exerce a medicina (...) Que
Leocadia interpelada por ele testemunha que mostrava duvidar a respeito do poder do
acusado Rosa, disse-the que ele as vezes se enganava como acontecera uma vez com uma
inglesa de quem havia uma vez recebido a quantia de 15 mil réis para fazer com que um
seu amante que se retirara voltasse a sua casa; ¢ que essa inglesa zangada com o ter

despendido seu dinheiro em pura perda viera a policia queixar-se de Rosa.(...)”
Atraves deste longo trecho, varios pontos podem ser apreendidos sobre a relagio

de Rosa com seus fiéis. Miguel Sarmento faz suas afirmagdes e acusacdes sempre se

utilizando de outros; assim, afirma que “ouviu dizer”, ou que “alguém contou-ihe” as
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coisas que sabe sobre Rosa, evitando mostrar-se envolvido. Dessa maneira, tenta acusar
Rosa, afirmando por exemplo que o curandeiro “exerce a medicina’, entretanto, sabe
disso por ser “o que dizem essas mulheres”. Para as quais, alids, nfio havia davida de que
Rosa sairia livre da prisio, ¢ que j4 o teria feito se tivesse acesso aos elementos que
usaria em seus feitigos; os poderes do Pai pareciam ser inquestiondveis para elas. Mas,
mesmo usando o que seria a voz delas, Sarmento escolthe para narrar justamente fatos que
devem té-lo impressionado, o que confirma sua crenga, ou a0 menos seu temor ao
feiticeiro. Analisemos a sua verséio sobre a relagio de Leocadia ¢ Henrique. Miguel ja
havia dito, no trecho anteriormente citado, que Henrique nio estava nada satisfeito com o
fato de Leocadia entregar a Rosa dinheiro que ele The dava. Agora, conta Miguel que
Henrique abandonara a amante, justamente por estar “gastando muito com ela”.
Leocadia, entdo, vai procurar Rosa, para que o Pai resolvesse seu problema amoroso.
Este lhe promete que iria cuidar do caso : n3o apenas se vingaria de Azurar (afinal,
negando dinheiro a Leocadia, diminufa a arrecadagdo dele, Rosa), fazendo com que ele
ficasse impotente - “ndo prestasse mais para mulher nenhuma” - como também prometia
a Leocadia conseguir-lhe um novo amante muito em breve. E, de preferéncia, 0 novo a
ser enfeiticado daria a ela muito dinheiro.

Miguel Sarmento afirma que as filhas “acreditam muito no poderio de Rosa”,
revelando que ele também compartilbava da mesma crenga - e, com certeza, tinha medo
do poder de Rosa em deixar os homens impotentes sexualmente, fato que mencionou
duas vezes. Assim, constata que as promessas de Rosa haviam sido cumpridas : Azurar
estaria “muito ¢ muito doente”, ¢ Leocadia ja estaria com seu “homem de posigdo”, o
qual oferecia a ela “uma vida folgada”. Entretanto, Sarmento mostra que ndo considerava
Rosa infalivel, ¢ narra o caso da mulher inglesa, que se sentira engambelada pelo pai de
santo ao consultd-lo também sobre uma questio amorosa.

Felizmente, para nos, Henrique Azurar foi encontrado e prestou depoimento no
processo - a0 contrario de sua amante Leocadia, que apesar de estar listada entre as
testemunhas, nunca chegou a aparecer para depor. Henrique D’ Azurar, natural do Rio de
Janeiro, tinha 22 anos quando depds no processo de Juca Rosa. Declarou ser solteiro,
negociante, ¢ morar a rua do Riachuelo, n.118. E narrou:
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“(..-) Disse que conhece ao réu José Rosa, ndo so por té-lo visto como ainda
porque foi ele a causa de abandonar uma amante que tinha ele testemunha por nome
Leocadia de tal; que esta Leocadia vivia constantemente em casa do acusado nio
obstante as repreenses dele testemunha, que sentindo-se sem forgas para obstar essas
relagdes que ndo podia tolerar abandonou-a;, que parte das quantias que ele testemunha
dava a dita Leocadia ela dava-as ao acusado Rosa, que este segundo Ihe informa niio s6
essa Leocadia como Julia Adelaide sua companheira e ainda Generosa Campos ¢ dado &
pratica de feiticos e prometendo o curativo pronto ou a volta de algum amante que se
retira ele percebe dinheiro das pessoas que a tal respeito o consultam; que na casa da
sobredita Leocadia existe um filho ou filha dela, que segundo confessou-lhe a propria
Leocadia foi batizado pelo acusado, na mesa dele sendo madrinha uma Maria Thereza,
vulgo a Mariquinhas da Europa a quem Leocadia trata de comadre; que mesa quer dizer a
parte do chdo em que estéio colocadas(?) as ervas (,) vidrinhos € mais objetos necessarios
para as cerimdnias. Que a mesma Leocadia disse a ele testemunha que havia de ser a sua
ruina e mais depois de ele a haver deixado e depois de ja estar ele testemunha doente(,)
em uma vez em que a foi ver disse-lhe Leocadia que o que ele tinha nio era moléstia e
sim trabalho ou coisa feita, o que quer dizer envenenamento; que ele testemunha est
convencido que o que sofre ¢ uma bronquite proveniente de causas naturais, mas que no
entretanto Rodrigo Militdo e outros insistem em dizer-lhe também que o que ele sofre é
um envenenamento de que € autor o acusado, que para esse fim costuma a usar de uns
pos ¢ outros liquidos. (...)Que Leocadia também disse-lhe que o réu Rosa era casado pelo
seu rito com Mariquinhas da Europa sua comadre. Que quanto ao acusado Liicio nada
sabe. Que sabe que o acusado Rosa exigia dinheiro para as ceriménias porque lhe o (sic)
disseram Leocadia e Generosa. Que sabe que o dinheiro que dava a Leocadia parte era
gasto com Rosa ou em casa dele por the o (sic) dizer a mesma Leocadia. E mais ndo disse

nem foi contestado ¢ assina com o delegado e réus.”'®

O depoimento de Henrique D’ Azurar confirma diversas informagdes narradas por
Miguel Sarmento, e ainda fornece novos elementos da historia. Como vimos, Henrique
reitera as acusagdes que estavam sendo feitas sobre Juca Rosa desde o inicio do Processo;

praticava feiticaria ¢ curandeirismo (era “dado a pratica de feiticos” e prometia “o

198 Cf. Processo, op. cit., p.33, perguntas feitas a Henrique D’ Azurar, 28/11/1870,
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curativo pronto” para quem o procurava), cobrando para isso dinheiro; era especializado
também em questdes amorosas, garantindo “a volta de algum amante que se retira”. E,
entfio, narra Henrique sua versfo da relagfio com Leocadia, que j4 havia sido mencionada
por Miguel. Juntando pois as informacdes que temos, podemos construir uma versdo
possivel do que se passou entre aqueles freqiientadores da casa de Rosa. Henrique era
amante de Leocédia, uma dedicada e importante filha de Rosa. Entretanto, os amantes
tinham uma briga constante : Leocadia, cumprindo suas obrigaghes, estava sempre na
casa do Pai, participava das cerimOnias, ¢ pagava suas mensalidades ao feiticeiro.
Henrique, que nega ser também filiado da seita, mas bem podia ser, repreendia a amante,
e eles de novo brigavam. Leocadia, entdo, queixava-se de Henrique para Juca, que
tarnbém ndo devia gostar nem um pouco das reclamacgdes de Azurar, ao saber que o
mesmo néo queria mais gastar dinheiro com a moga, repreendendo as relagdes da amante
com o Pai. A pedidos de Leocadia, j4 irritada com as brigas com o amdsio, e
provavelmente financiado pelo préprio Henrique, Rosa faz um feitico contra o amante
pao-duro. Cansado das atitudes de Leocadia, e ja se sentindo doente, Azurar a abandona;
ela, sem se fazer de rogada, o ameaga ¢ conta as peripécias e trabalhos de Juca. Azurar
tenta controlar seu medo e pensa estar com bronquite, mas sentindo-se mais fraco e
debilitado, ndo deixa de lembrar-se das ameacas da mulher, que eram ainda confirmadas
por outros amigos. A noticia da doenca de Henrique Azurar se espalha, € o Didrio de
Noticias nfio tarda a se referir ao caso :

“(...) ba pa rua do Riachuelo um negociante que esta 4 beira da sepultura,
envenenado por Juca Rosa, que prometeu dar-The morte breve, sabendo que ele proferira
ameagas ¢ se predispunha a revelar 4 justica as maquinagdes que distendia pelo vasto
campo da sua perversidade. Esse negociante, bem conhecido nesta corte, tinha relagdes
com uma filha do nigromante, ¢ pouco depois daquela ameaca, adoeceu e comegou a
sofrer do estdbmago, tendo vOomitos freqiientes; enfim, apresentando todos os sintomas de
um envenenamento que em breve o levard 4 campa. E esta uma das testemunhas mais
importantes deste monstruoso processo, e ainda hd poucos dias a vimos amparada por
dois homens, quase sem poder mover-se, mas as suas declaragdes servirdo bastante para

que a justica cumpra com o seu dever. (... )%

1% “Importante Diligéncia Policial”, em Didrio de Noticias, 29/11/1870.
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No dia seguinte ao depoimento de Henrique D’ Azurar, o Didrio de Noticias, em
seu tom habitual, vem narrar ao publico sua versio do que se passava dentro da sala do
julgamento. Assim, a bronquite de Azurar ¢ rapidamente transformada em dor de
estdmago e “vOmitos freqiientes™, afinal, o importante era ressaltar o envenenamento
causado por Rosa. O pobre negociante, entdo, ja estava com um pé na sepultura; se
dependesse do jornal, seu caminho em diregfio “a campa™ ja estava definido. Apesar de
ndo ter se referido a nenhuma impossibilidade motora em seu depoimento, como vimos
acima, Henrique teria sido, havia alguns dias, “amparado por dois homens™ para poder se
mover, na versdo do jormal Os redatores, assim, mantinham as suas acusacdes ao
“nigromante”, que nfio sé “pretendia evocar um poder que a nenhum mortal é dado
possuir’, como também obteria “grendes somas em dinheiro a troco de filtros e
preparagdes venenosas™ ', E, mais uma vez, cobravam da Justica o “cumprimento de seu
dever”, ou seja, a prisio do feiticeiro negro, que agora era também acusado de
assassinato.

Mas voltemos a declaragéo da testemunha em questfio. Henrique dizia que
abandonou Leocadia por ndo poder suportar as relagdes da dedicada filha com o Pai
Quibombo, e porque parte do dinheiro que ele dava a sua amante, ela entregava a Rosa.
Percebemos entdo que, assim como Miguel, em nenhum momento Henrigue se diz
filiado a seita do pai de santo, ou que desse dinheiro diretamente a Rosa. E bem possivel
que esses dois homens interrogados estivessem recorrendo a essa alegagiio de cifimes ou
desonra para livrarem-se de acusagbes de envolvimentos com o feiticeiro. Ainda que no
fossem filhos, certamente participaram de cerimédnias na casa de Juca, o que negam,
dizendo sempre que foram as mulheres que lhes contaram todos os detalhes que sabem, &
interessante notar também que, assim como Miguel em relagio & Julia, Henrique afirma
que dava dinheiro a Leocadia. No sabemos de que natureza ¢ esse dinheiro, mas ¢
possivel suspeitar que essas mulheres se prostituissem, e cobrassem para se relacionar
com amantes, ainda que eles fossem fixos. Em alguns momentos do processo, acusa-se as
filhas de Rosa de serem prostitutas, como quando o advogado de defesa do feiticeiro
tenta minimizar as acusagbes contra o réu. Miguel, em seu depoimento, nega esta

suspeita, dizendo que Julia e Leocadia, que viviam “amancebadas, se nfo sdo honestas

1% fdem, ibidem.
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também ndo s@o meretrizes.” Porém, a maioria das filhas que depdem no caso declaram
que sfo costureiras, ¢ parece ser esta a profissdo que diversas prostitutas costumavam
declarar quando eram interrogadas pelas policia''".

Entretanto, € importante ressaltar aqui o que significava o termo “prostituta”
naquele contexto, e para quem. Para senhores letrados, como médicos higienistas, e
advogados e juristas, mulheres como Jilia, Leocadia € Mariquinhas da Furopa serniam
certamente prostitutas' 2, ainda que fossem o que certos médicos chamavam de
“prostitutas clandestinas”. Afinal, nfio eram casadas, tinham amantes que as sustentavam,
e possivelmente completavam suas rendas se prostituindo. Os enderegos dessas mulheres,
concentrados no centro da cidade, sdo indicios de que viviam em zonas de meretricio; o
apelido de Maria Thereza parece também bastante sugestivo de que fosse prostituta' ™.
Isso porém ndo significa que essas mulheres fossem somente prostitutas; ao contrario, o
mais provavel € que exercessem diversas atividades para sobreviver. Podiam ser mesmo
costureiras, € ter que se prostituir também, afinal nfo havia muitas formas de sustento
para mulheres solteiras e pobres no Rio de Janeiro em 1870. Nesse sentido, o papel de
Juca Rosa em suas vidas assume uma dimensfio ainda mais interessante, que ajuda a
entender a devogo daquelas mulheres ao pai: 2 promessa de encontrar amantes Iicos,
gue lhes garantina o sustento, deveria ser mais que tentadora para elas. Assim, &
interessante investigar as relagdes de Juca Rosa com outros homens, para entender
melhor a rede de relagdes que ele acabava estabelecendo.

Voltemos agora ao testernunho de Henrique D’Azurar, do qual varios outros

pontos merecem destaque. Ele confirma que havia sido ameagado por Leocadia, que

" Cf Cristiana Pereira, pesquisa de doutorado em andamento. Ver também Graham, Sandra, “Slavery’s
Impasse : Small-Time Mistresses, and the Brazilian Law of 1871”,0p.cit. A autora menciona, & p.672, uma
proprietaria de escravas que as prostituiz, e justificava-se dizendo que as empregava como costureiras.
12 Varios médicos escreveram teses sobre a prostituicio no Rio de Janeiro da segunda metade do século
XIX, como os doutores Lassance Cunha, Ferraz de Macedo e Pires de Almeida; os dois primeiros fizeram
classificagGes da atividade no Rio, e usavam o termo prostituicdo clandestina para se referir aquela exercida
- por mulheres com outras ocupagfes, que ndo viviam exchisivamente da prostituigdo, inclusive eseravas. O
chefe de policia da cidade, em 1875, fez uma estatistica da prostituicio no RJ, e também classificou as
prostitutas, de modo semethante ao de Lassance Cunha. O objetive de médicos e autoridades policiais ndo
era combater, mas tentar controlar ¢ higienizar o “mal necessirio” da prostituicio, segundo Luis Carlos
Soares. Cf. Soares, L.C., Rameiras, Ilhoas, Polacas...4 prostituigdo no Rio de Janeiro do século XIX. Sio
Paulo : Atica, 1992.
2 Outro elemento que pode ser usado para reforgar a suspeita de que Mariquinhas fosse prostituta € o fato
de ela ter morado em um “sobradinho de sacada” a rua da Alfindega, segundo conta a testemunhsz Generosa

Campos, descri¢io que vai de acordo com classificagdes de algumas prostitutas, segundo os médicos acima
citados.
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prometera arruind-lo, invocando a ajuda de Rosa. Entdo, reconhece que estd doente, e
afirma “estar convencido” de que seu mal teria origem em “causas naturais”, sendo uma
“bronquite croénica”. Porém, ao fazer essa afirmagdio, deixa transparecer que nfio estava
nem um pouco convencido do que dizia. Afinal, Leocadia havia dito que ele soffia de
“coisa feita”, e outras pessoas também lhe diziam que seu mal ndo tinha causas naturais,
mas havia sido produzido por um trabalho de Rosa. Assim, Henrique mostra em sua fala
que acreditava na possibilidade de ter sido envenenado. Além de nio estar convencido
das “causas naturais” de sua doenga, revelava o quanto estava impressionado com os
poderes de Juca Rosa, que usava pds e liquidos para envenenar pessoas em suas
cerimOnias - das quais, insiste em afirmar, ndo participava, embora use varias vezes os
termos utilizados pelos fiéis nos rituais, como mesa, coisa feita e trabatho.

Bronquite ou feitigo, o fato ¢ que Henrique Azurar morre algum tempo depois, € a
imprensa aproveita para contar aos seus leitores mais essa tragédia causada pelo
“monstro” Juca Rosa. Segundo o Jornal da Noite, “a terra fria abriu-se para receber o
cadaver de Azurar” em margo de 1871, “arremessado ali pelo famigerado feiticeiro™!,
E morreu deixando dividas, acumuladas desde de 1870, bem mais altas que as de Miguel
Sarmento. Em 1872, Azurar ¢ processado por dever trés contos de réis ao senhor Angelo
Maury 115 Fote senhor, entretanto, ndo acreditava que Azurar estivesse morto, € exigia
que o unico bem de Azurar, o patacho Curitiba Nacional, fosse tomado como parte do
pagamento da divida. Foram ouvidas algumas testemunhas, pessoas que conheciam
Azurar; todas afirmaram que ele havia morrido, e deixado dividas superiores ao valor da
embarcacio, com diferentes credores. O patacho, inclusive, j& estava embargado no Rio
da Prata, devido a encargos 14 contraidos por Azurar. O pedido do credor de Azurar é
negado, mesmo apos sua apelagho ao imperador, na qual Maury alegava que, por ndo
haver certiddo de 6bito, ndo era certo que Azurar estivesse morto. Mesmo sem saber os
detalhes da musteriosa morte do rapaz, uma coisa é certa : ele ¢ Miguel Sarmento, dois

declarados inimigos de Rosa, haviam se metido em grandes dividas enquanto estiveram
em contato com o feiticeire.

H4 wNoticiario”, em Jornal da Noite, Ano 1, .16, 11/09/1871.

35 Cf Processos Civeis, AN, Hennque de Azurar, 1872, Juizo de Direito do Comércio da 1a Vara, N.3685,
cx. 1275, Gal. A,
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Ainda usando o que contou Azurar, finalmente voltamos a Mara Thereza
Ferreira, a famosa Mariquinhas da Europa, de quem estamos buscando rastros nos
diferentes depoimentos ao longo do processo. Henrique era mais um que parecia
conhecer a portuguesa. Como amante de Leocadia, ele soube da proximidade entre
aquelas mulheres, que segundo ele eram “comadres”, afinal Maria Thereza seria
madrinha da filha de Leocadia. O batizado teria sido realizado por Juca Rosa, segundo a
sua religifio, ou na sua “mesa”. E, ainda de acordo com os mesmos “ritos”, Juca Rosa
teria se casado com Maria Thereza.

Jilia Adelaide Xavier, a antiga amasia de Miguel, ¢ companheira de casa de
Leocadia, tambeém fala sobre Mariquinhas em seu depoimento - ¢ também tem sua
versio sobre as histérias contadas por Miguel ¢ Henrique. Jalia faz referéncia ao
casamento de Mariquinhas com Juca Rosa, assim como diversas outras testemunhas.
Leocadia ndo depls, pois nfo foi encontrada, mas diversas pessoas interrogadas se
referem a esta filha, e ao fato de ter ela também confirmado a unifio de Juca ¢ Maria
Thereza. Afinal, segundo Generosa Clementina Campos, outra filha de Rosa, esse

casamento era “sabido por todos da roda de Juca Rosa™!'®. Deixemos que Jillia fale :

“Disse que conhece a José Sebastido da Rosa ha dois anos mais ou menos tendo o
visto pela primeira vez em casa de Leocadia Maria da Gldria onde o viu depois mais duas
ou trés vezes se bem se recorda, ignorando o fim para que ele af ia. Que nunca viu Rosa
nos trajes em que ¢ representado na fotografia junta aos autos porque nio ¢ filiada dele,
que ¢ voz geral do povo que Rosa ¢ feiticeiro, mas que ela nunca viu seus trabalthos. Que
tem ouvido dizer que Rosa faz essas feiticeirias por dinheiro ndo podendo determinar as
quantias, que entre as pessoas que isso lhe referiram lembra-se de uma Paulina que hoje
mora segundo the consta na fazenda do Marqués de S3o Jodio Marcos que ndo sabe onde
¢ situada; que Paulina confessou-lhe despender dinheiros com feiticos de Rosa, ndo lhe
dizendo qual a quantia nem a natureza dos feiticos e qual o fim deles.(...)”

Iniciando seu depoimento, Julia tenta afirmar uma distdncia em relagfio a Rosa.
Néo nega que o conhece, mas afirma que o viu bem poucas vezes - “duas ou trés, se bem

se recorda”, € “em casa de Leocadia”, que por sinal era também sua casa, como vimos.

1€ Cf, Processo, op. cit., p.24, perguntas feitas a Generosa Clementina Campos, 26/11/1870,
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Tambem nega que seja fitha de Rosa, ou que ja o tenha visto nos trajes em que usava
durante as cerimdnias. Para isso, utiliza os nomes de outras duas mulheres, a ja aqui
famosa Leocadia, ¢ também uma certa Paulina, para explicar o que sabe sobre o
feiticeiro, além da “voz do povo™. Assim, confirma exercer Juca a feitigaria e cobrar por
isso. Tendo jurado “aos Santos Evangelhos”, afirma nada saber sobre quantias cobradas
por Rosa, nem a natureza ou o fim dos feitigos por ele realizados. Porém, continuando

sua fala, vai revelando saber mais do que isso:

“(...) Que ela testemunha foi trés vezes & casa de Rosa sendo uma no dia de
Todos os Santos do ano findo (a primeira vez) em que assistiu a um jantar dado por ele
Rosa pa casa n.14 da rua das Mangueiras, que quem a convidou para esse jantar foi
Paulina que disse 14 se encontraria com ela mas que ndo foi, que ela testemunha foi
levada a assistir a esse jantar pela grande concorréncia de mocas que dizia Paulina
haveria ali, que com efeito encontrou-se entre outras com Maria Thereza, vulgo
Mariquinhas da Europa, Henriqueta Maria de Mello, Emereciana de Tal, ¢ Angélica
pardinha ¢ duas crioulas uma das quais lembra-se chamar-se Maria conhecida pelo nome
de “Cabindinha” e que lhe disseram ser a dona da casa, que Rosa nessa ocasifio tocou um
instrumento denominado “macumba” dangou-se e cantou-se em lingua africana; que
Mariquinhas da Europa dancou também; que nessa ocasifo Rosa era tratado por nome
“Seu Juca” mas que ele também era tratado de “Papai”, segundo lhe disseram essas
mogas que estavam presentes ¢ a que ja se referiu. Que essas mogas diziam trata-lo de
“Pai” porque ele fazia essas coisas denominadas feiticos. Que nessa ocasifio essas mogas
ndo a convidaram a fazer parte da roda das filhas de José Rosa, nem lhe aplicaram os
feiticos por ele.(...) Que € verdade que por ouvir dizer referiu a Mariz Sarmento ser
Mariquinhas da Europa casada no gongd com Rosa e dar-the tudo quanto ganhava e
tinha.(...)".

Julia tenta reduzir sua participacdo na seita de Rosa a algumas poucas vezes, as
quais teria 1do como mera assistente. Assim, enumera filhas e freqiientadoras da casa de
Rosa, lembrando-se bem de vérios nomes : Mariquinhas da Europa, Henriqueta, Paulina,
Emereciana, Angélica, Maria Cabindinha. Todos nomes de filhas de Rosa, que aparecem

no decorrer do processo - alguns mais do que outros, sendo que algumas delas sdo
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chamadas a depor. Jilia reconbece que eram todas elas fithas, mas diz que ela propria
nfo havia sido chamada para “fazer parte da roda”, nem havia recebido feiticos.

Pode até ser que Julia nfo tivesse se filiado 4 seita nesta reunifio na casa da rua
das Mangueiras - enderego, alias, do réu Lucio José da Silva, um dos assistentes de Rosa,
e por azar preso com ele. Mas nfio ha dividas de que ela era uma das filhas do “Papai”
Juca Rosa - e, sem querer, ela nos conta detalhes importantes das ceriménias. Em
primeiro lugar, Jalia mostra que as filhas tinham um papel importante na filiagio das
novatas, e tambem que o “Pai” fazia feitigos quando se dava essa iniciagiio das novas
filhas. Além disso, conta um pouco de como eram as cerimdnias, referindo-se a dangas
ao som de um instrumento chamado “macumba”, e cantos em lingua africana, embora
faga questdio de se colocar como espectadora, e nfo como participante, utilizando a
mesma estratégia de Henrique e Miguel : acusa outros para minimizar seu envolvimento.
E mais : era um jantar, no qual havia “grande concorréncia de mocas™, e a data escolhida
era um dia santo (dia de Todos os Santos). Algumas pesquisas mostram a importancia de
dias santos para diversos escravos, que muitas vezes marcavam encontros secretos e
mesmo rebelides para estes dias''’.
testemunho :

Vamos ver agora como Jilia continuou seu

“(...)Que a segunda vez, ja no correr deste ano, foi 4 casa de Rosa na ocasifio em
que foi com Miguel de Mariz Sarmento e Leocddia Maria da Gloria em um carro com
destino ao Rocio pequeno, e passando na casa da rua do Senhor dos Passos em que
morava Rosa ai deixou Leocddia sua companheira de casa, que ia visita-lo e que na volta
ela testemunha mandou parar o carro no canto e veio tornar Leocadia que achou
conversando com Rosa ¢ Angélica e tornando Leocéddia no carro retiraram-se. Que a
terceira vez foi também ali com Leocadia mas ndo estava Rosa em casa e sé sim
Virginia, Angélica ¢ Generosa; que esta visita dela foi devida ao acaso pois passando e
vendo em casa de Rosa mogas € que entravam.

Quanto 4 referéncia que faz Miguel Augusto de Mariz Sarmento respondeu :

Que nunca teve fotografia do acusado em seu poder, sendo que no més de outubro
vin uma quando se achava em casa de Mariz Sarmento, que lhe foi apresentada nessa

ocasifio por um mogo desconhecido para ela mas que € amigo do dito Sarmento, que esse

17 Cf. Jodo Reis, Rebelido escrava no Brasil: a histéria do levante dos malés (1835), SP: Brasiliense, 1986,
¢ Robert Slenes, "Central African Water Spirits in Ric de Janeiro © Slave Identity and Rebellion in Eatly-
Nineteenth-Century Brazil” (mimeo).

91



mog¢o na ocasido ihe perguntou se o individuo ali fotografado era o préprio José Rosa que
ela conhecia, que € possivel ter dito a Mariz Sarmento ser Rosa dotado de poder sobre o
natural e capaz de fazer adoecer e sucumbir qualquer de moléstias, mas que se o disse foi
declarando ter ouvido a outras pessoas mas nfio se recorda bem porque € sujeita a
esquecimento. Que quanto a ameaga que alega lhe ter feito, nfio duvida que em excesso
de raiva tivesse ameagado a Mariz Sarmento com o poder de Rosa, mas ora se nfio
recorda. (...)""®

Pobre Julia. Tdo nova, e ji sujeita a esquecimentos. Engragado seus
esquecimentos serem tdo seletivos, e ela se esquecer das coisas que envolviam a sua
participacdo, mas se lembrar de tantos detalhes de situagdes envolvendo outras pessoas.
Recordava-se muito bem de tudo que tinha acontecido com Leocadia, por exemplo.
Lembrava para onde estava indo quando deu carona 4 amiga, aqui reconhecida como
“companheira de casa”, em contradi¢dio ao que afirmara antes. Ia em um carro com
diregdo ao Rocio, deixando Leocadia na casa de Rosa, da qual também recordava o
endereco, apesar de afirmar sé ter 14 comparecido uma ou duas vezes. Também constava
de sua memoria o nome das filhas que estavam na casa do acusado quando the fez uma
visita “a0 acaso”, pois estava passando : Virginia, Angélica e Generosa.

Porém, quando ¢ interrogada sobre o que teria dito ao seu amante, seu
esquecimento parecia se instalar. Ela diz que seria até possivel que ela tivesse dito
aquelas coisas, mas j& nSo se lembrava mais. Usando deste artificio, Julia tentava nfio
apenas se¢ Inocentar de suas oObvias ligagles com o feiticeiro, como também parecia
querer diminuir a importéincia das atitudes e feiticarias do Pai. Assim, reconhece que
poderia ter ameagado o amante com os poderes sobrenaturais de Juca Rosa, inclusive
com a afirmacio de que ele era capaz de “fazer adoecer e sucumbir a moléstias”, mas o
teria afirmado apenas tomada pela raiva, isto é, insinuava que aquilo podia ter sido
invencdo sua.

Além disso, faz uma afirmagfo com respeito a uma certa fotografia de Rosa que
pode nos levar a duas conclusdes. Refrescando a meméria do leitor, lembre-se que

Miguel Augusto Mariz Sarmento, o antigo amante de Jalia, em seu depoimento declarou

118 Cf Processo, op. cit., p.51, perguntas feitas a Jalia Adelaide Xavier, 07/12/1870.
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ter visto uma fotografia de Juca Rosa “em poder de uma moga por nome Jalia Adelaide
Xavier”. Perguntada sobre a mesma foto, Julia declarou, como vimos, “que nunca teve
fotografia do acusado em seu poder”, mas que tinha visto uma “quando se achava em
casa de Mariz Sarmento”. Jllia acrescenta mais uma pessoa & trama : um amigo de
Sarmento, o qual teria mostrado a ela a foto, e lhe perguntado se aquele era mesmo Juca
Rosa. As duas conclusGes sobre a tal fotografia sio as seguintes. Em primeiro lugar, o
que ¢ mais provavel, Julia estava mentindo, e a foto era mesmo dela, afinal quase todas
as filhas pareciam ter fotos do Pai, assim como ele também tinha o habito de guardar
fotografias de suas filiadas'”. Mas também pode ser que Jalia estivesse, neste pequeno
detalhe, falando a verdade, ou parte dela, isto é, Sarmento poderia ter mesmo uma foto de
Rosa em sua casa, ainda que ela também possuisse uma, e estivesse negando. Af entfio
chegamos a segunda conclusdo, isto €, a de que Miguel também fosse freqiientador da
casa de Rosa, ¢ nfio apenas o amante ciumento. Essas suspeitas, que ja haviam sido
levantadas quando analisamos o depoimento de Sarmento, ficam mais fortes apds a
leitura de uma reportagem escrita sobre Rosa muitos anos depois, na revista 4 [Hustracdo
Brazileira'®. Nesta reportagem, o autor se refere 20s feitigos de Rosa, e expde fotos de
varios de seus filiados e auxiliares. Entre eles, ha um “Miguel”, listado como “ajudante
de Juca Rosa™. O autor da reportagem, um médico que diz ter assistido, quando estudante
de medicina, muitas sessdes do feiticeiro, nfo fala mais nada sobre o Miguel ajudante;

fica porém aqui a possibilidade de que Sarmento fosse um auxiliar de Rosa.

% Durante a segunda metade do século XIX, e o desenvolvimento da arte fotografica em um nivel mais
comercial, tornou-se um habito presentear-se pessoas proximas com uma fotografia. Sobre o tema ver
Granjeiro, Candido, As artes de um negocio: a febre fotogrdfica em Sde Paulo. Dissertagio de mestrado em
Historia, IFCH, Unicamp, 1994, Ver também Kossoy, Boris, Origens e expansdo da fotografia no Brasil,
século XIX, SP, 1988 (Apud Robert Slenes, “Senhores e Subalternos no oeste paulista”, em Historia da
vida privada no Brasil 2, SP: Cia das Letras, 1997) onde o autor fala sobre as cartes de visite, pequenos
retratos feitos para ser dado a amigos como lembranga, muito comuns nessa época,

120 pires de Almeida, “Erros e Preconceitos Populares”, em 4 Illustracdo Brazileira n.103, 01/09/1913. E
possivel que estas fotos estivessem anexadas ao processo, ja que em diversos momentos o delegado se refere
a elas, e as mostra s testemunhas. Quando localizei o processo, entretanto, so havia uma foto, de Rosa
junto com um assistente, o que indica que as demais foram surrupiadas dos autos. Como foram parar nas
méos do médico que escreveu o artigo, ndo foi possivel descobrir - talvez ele proprio tenha ido consultar o
processo, alguns anos depois, e as tenha levado como um pequeno “souvenir”. Ou talvez algum outro
“figurdo as tenha recolhido, temendo escindalos maiores. De um jeito ou de outro, o importante foi que o
artigo chegou até nds, e com ele preciosas fotos, hd muito perdidas do processo. Agradeco ao senhor José
Luis, da Livraria S. Bach, em S&c Paulo, pelo grande auxilio prestado na localizaggio deste artigo.
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Voltemos entdio & memoria, ou aos “esquecimentos” de Jalia, que continuou seu
depoimento afirmando

“(...)Que ¢ verdade ter dito a Mariz Sarmento haver Leocddia vendido uma
mobilia de medalhfio para filiar-se a José Rosa, mas que se o disse foi porque também o
ouviu dizer, tendo ultimamente chegado ao conhecimento que essa mobilia nunca fora de
Leocadia, mas sim dada ali a guardar pela familia de Francisco Luiz de Queiroz o que
ouviu dizer pela propria familia de Quetroz hd mais de um ano que declarou ter mandado
buscar essa mobilia ha mais de um ano. Que a Leocddia digo Que ela testemunha ouviu
José Rosa dizer a Leocadia que se pudesse devia vingar-se de Henrique d”Azurar porque
este tratava-o de Principe Rosa e andava propalando que ele Rosa fazia feitigos, isto
despeitado porque Leocadia frequentava a casa de Rosa , o que fora por ele proibido, nfo
obstante o que a encontrava ali Azurar algumas vezes. Que Henrique Azurar foi quem lhe
contou diversas coisas respetto a Rosa dizendo-lhe ter as ouvido de Generosa. Que ouviu
Rosa também dizer a propdsito de Azurar abandonar Leocadia que ela talvez com o
correr do tempo [conseguiria | algum homem que gastasse tanto como ele. Que fol nestes

termos que contou a Mariz todos os fatos a que ele refere.(... Y

21 &f Processo, op. cit,, p.51, perguntas feitas a Rilia Adelaide Xavier, 07/12/1870.
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Com relacdio a Leocadia, a testemunba JGlia narra bastante detalhes dos
descaminhos daquela moga e a famigerada mobilia que teria vendido, para pagar o Pai
Quibombo - muitas pessoas se referem a este espisédio, mas € Julia quem fornece mais
detathes sobre ele, inclusive fazendo um rastreamento das origens da tais mdveis. Assim,
ficamos sabendo que Leocadia tomava conta de objetos pessoais de uma familia, o que
pode ser uma pista para desvendarmos mais detalhes sobre as condigdes em que vivia
essa moga. E, sobre a relagio de Leocadia, Azurar e Rosa, da qual tanto ja haviamos
ouvido, hd aqui um novo elemento : Henrique Azurar teria afrontado ¢ desrespeitado o
Pai Quibombo, chamando-o jocosamente de “Principe Rosa”, ¢ espalhando aos quatro
ventos sobre seus feiticos. Entdo, faz sentido a vers3io do amante ciumento, independente
de Azurar ter também se consultado com Rosa em algum momento ou nfio. Mais uma
vez, a parodia criada na comédia aqui narrada, “4 moga de Juca Rosa ou a feiticeira da
corte”, mostra sua inspiragio no cotidiano da casa do feiticeiro. Mas, apesar de todo seu
esforgo para dizer que sabia destas informagGes por ter ouvido dizer de diversas pessoas,
entre elas Azurar, Generosa e Leocadia, Jalia d4 uma escorregada quando narra a histéria
de Leocddia ¢ seus desencontros amorosos. Diz Julia que “ouviu Rosa dizer” que
Leocadia, com o tempo, teria um amante que gastaria muito dinheiro com ela, tanto
quanto Azurar. Para ter ouvido estas declaragdes do proprio Juca Rosa, algum transito
maior ela tinha que ter em sua casa, 0 que certamente ndo aconteceria em “duas ou trés

vezes' .

Mas e Mariquinhas da Europa, o que disse ela a respeito deste tio citado
casamento “no gonga” com o Papai Juca Rosa? Maria Thereza Ferreira foi interrogada
duas vezes no decorrer do processo. A primeira delas foi em 27/11/1870, alguns dias apds
a prisdo de Rosa € da apreensdo de muitos de seus objetos, colsas que usava em suas
cerimOnias, ¢ inclusive cartas e fotografias que se encontravam em seu poder. As
declaragbes da moga sdio de nos deixar atOnitos. Apdés ouvirmos tantas pessoas se
referirem a ela, e narrarem tantos fatos sobre seu envolvimente com Juca Rosa, ela
simplesmente presta o seguinte depoimento :

“Perguntada se € sua a carta que lhe ¢ apresentada dirigida a José Rosa?

Respondeu que néo ¢ sua.
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Perguntada a quem atribui essa falsificagfio, falsificagio muito mais importante
quando ai se fala em pessoas que moram em sua casa e em fatos que José Rosa confessou
ter havido entre ele e ela respondente.

Respondeu que ndo sabe a que atribuir porque néo ¢ sua a letra.

Perguntada como explica o achado de dois retratos seus em poder de José Rosa?

Respondeu que nfo sabe,

Perguntada se ndio conhece José Rosa, se nfio tem ele estado em sua casa se ja o
néo viu em trajes idénticos ao da fotografia que lhe é apresentada?

Respondeu que ndo conhece, que so ha oito dias tem ouvido falar nele.

Perguntada como conciliar suas respostas negativas como digo com a afirmagfio
geral de que ¢ ela respondente uma das protetoras do dito José Rosa com quem até dizem
ter se casado pelo rito de que ele se apregoa Chefe Supremo.

Respondeu que nunca foi protetora de ninguém e que nfio pode impedir que a seu
respeito se diga tudo quanto quiserem.

Perguntada como ¢ que José Rosa confessa ter relagbes com ela respondente, ter
ido mesmo & sua casa e até ido no dia 14 de agosto do corrente ano véspera de sua partida
para Bahia jantado em casa dela respondente e 4 noite ter com ela estado toda noite na
casa 135 da rua Larga de S&o Joaquim?

Respondeu que cada vez ignora mais essas coisas sobre que € interrogada que ndo
conhece Rosa e portanto nfio podia ele ir 4 sua casa nem ela & casa dele.

E mais ndo disse nem foi perguntada e assina com o delegado este auto.”'*

Negar todo ¢ qualquer envolvimento com Rosa. E esta a estratégia de uma das
mais importantes filhas de Rosa - €, ao que tudo indica, bastante controlada e de sangue-
frio, pois apesar da pressdo que sofre do delegado Miguel Tavares, niio muda de posigio,
e continua negando qualquer relagfio, ou que a0 menos conhecesse Juca Rosa. Bem que o
denunciante anbnimo havia previsto isso, dizendo que “seria talvez impossivel arrancar-
lhe depoimentos contra seu Pai ¢ Marido”. Maria Thereza mantém sua palavra inclusive
a respeito de uma carta que ela escreveu para o Pai, e com relagiio as fotos - no caso da
filha-esposa, Juca guardava dois retratos da moga, os quais, infelizmente, ndo foram

localizados junto ao processo. A carta teria sido falsificada; segundo Maria Thereza,

' Cf. Processo, op. cit., p. 26, perguntas feitas a Maria Thereza Ferreira, 27/11/1870.

96



aquela nfio era sua letra. Ao compararmos a assinatura da carta com a assinatura da moga
apos seu depoimento, porém, constatamos que sio praticamente idénticas.

Mariquinhas também nfo d4 nenhuma explicacfio para o fato de tantas pessoas
terem contado as mesmas coisas sobre ela, como se ndo tivesse nenhuma idéia do porqué
de tanta gente ser undnime sobre fatos de sua vida, que aparentemente ndo eram segredo
para ninguém que freqilentasse a casa de Rosa, ja que as cerimonias eram coletivas. E
mantém suas negativas mesmo quando o delegado se refere a afirmagdes do proprio
Rosa, de que ternia estado com ela no dia 14 de agosto de 1870. Sobre aquela noite,
Henriqueta Maria de Mello, outra importante filha de Rosa, que também ¢ citada por
Jalia, faz mencdo em seu depoimento.

Henriqueta foi a primeira testemunba a ser interrogada, logo em seguida 2 prisio
de Rosa, ¢ em sua casa foram apreendidos diversos objetos que pertenciam ao feiticeiro,
e eram usados nas cenmonias. Declarou ser natural do Rio de Janeiro, ter 38 anos e ser
solteira, e morar na rua larga de Sdo Joaquim, n.135. Como as outras filhas, disse ser
costureira. Para interrogéa-la, Miguel Tavares lhe apresentou o retrato de José Sebastidio
da Rosa, e perguntou a ela se o conhecia, ela entfio respondeu

“(...) que conhece ¢ de Jos¢ Rosa a quemn em tais trajes ja viu uma vez em uma
reunido no Engenho Novo e na noite de 14 para 15 de agosto do ano corrente em casa
dela interrogada, véspera da partida da viagem que fez Rosa a Bahia. Que nesta filtima
reuniio estiveram presentes a Mariquinhas da Europa, Leocadia, Marcolina € uma
crnioulinha por nome Maria, que a primeira mora a rua de S3o Diogo n. 73, a segunda 3
rua do Lavradio n. 134, a terceira a rua das Flores e a quarta ao Andarai onde estd
amasiada com digo Andarai em um dos quartos do Comendador José Luiz Alves. Que ela
interrogada ¢ filiada da mesa ou reunifio da qual ¢ Rei José Rosa, que prestou para isso
juramento sobre um copo com agua de guardar o segredo necessario para tudo quanto se
passa em tal associacdo. Que ha um grande numero de mulheres filiadas que o niimero
delas deve ser grande mas ela nem a todas conhece. Que quase todas as filiadas juntam-
se a concupiscéncia de Rosa ndo podendo saber o motivo, sendo certo que quanto a ela é
devido ao medo pelas ameacgas que (faz?) Rosa que se diz senhor de um poder sobre o
natural, dizendo também que fala com os espiritos e que estes o obedecem. Que ¢la
respondente tem dado ¢ tem visto dar as filiadas dinheiro amiudadas vezes a Rosa. Que

consta-lhe que Rosa faz casamentos e batizados segundo o rito por ele inventado mas que
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ela respondente nunca assistiu a isso sendo certo que pelo dito rito se diz ele casado com
Maria Thereza conhecida como Mariquinhas da Europa ¢ que esta obedece-lhe
cegamente na persuasio que esta de a afeiciio do homem rico com que esta amasiada é
devido ao poder de José Rosa. Que todos os objetos apreendidos hoje em sua casa
pertencem a Juca Rosa que lhe pediu para guardé-los antes de ir para a Bahia. E mais nio
responden nem foi perguntado.”™?

O depoimento de Henriqueta traz importantes informagdes, e talvez nos ajude a
compreender a posicio de Maria Thereza, negando todo e qualquer envolvimento com
Juca Rosa e sua turma. Henriqueta, também muito proxima a Rosa, guardava em sua casa
muitos dos objetos utilizados nas ceriménias presididas pelo feiticeiro, mesmo porque
varias delas aconteciam nesta casa, na rua Larga de Sdo Joaquim, segundo relatam varias
testemunhas. Ao falar sobre a noite de 14 para 15 de agosto de 1870, quando houve uma
importante reunido em sua casa, menciona a ida de Rosa para a Bahia, viagem que foi
muito importante para o feiticeiro, e & qual vérias pessoas se referem. Provavelmente era
na Bahia que Rosa aprendia muito de seus rituais, j4 que naquela provincia os rituais de
pais ¢ médes de santo afro-brasileiros ja estavam mais solidificados'. Antes de partir, um
grande jantar foi realizado, e aquele foi o ltimo encontro das filhas com o Pai antes de
sua prisdo. Diversas pessoas compareceram, e Henriqueta cita nomes, provavelmente das
fithas mais importantes: Maria Thereza, Leocadia, Marcolina e Maria. Através dos
enderecos que Henriqueta fornece, confirma-se o de Mariquinhas, que é sempre referida
neste local, o mesmo no qual a policia a encontrou. Com relagiic a Leocadia, vemos que
ela ja4 ndo estava mais morando com Julia 4 rua da Lapa. E Marcolina, segundo
Henriqueta, era amante do Comendador José Luiz Alves, provavelmente um dos tais
“figurGes de gravata e luva” de que os jornais tanto falavam.

Em seguida, Henriqueta confessa ser filiada da mesa de Juca Rosa, e nos informa
sobre o juramento que havia prestado. Assim, ficamos sabendo que as fithas de Rosa, ao
entrarem para a sua seita, juravam guardar segredo sobre tudo o que se passava na

associagdo. E, pelo que acompanhamos, a tnica que conseguiu manter absoluto segredo

12 Cf. Processo, op. cit., p- 3, perguntas feitas a Henriqueta Maria de Mello, 18/11/1870.
1% Cf. Muniz Sodré e Luis Filipe de Lima, Um Vento Sagrado: histéria de vida de um adivinko da tradicéo

nago-ketu brasileira, op.cit.; Jilio Braga, Na gamela do feitico: repressdo e resisténcia nos candomblés da
Bahia, op.cit.; Agenor Miranda da Rocha, Os candomblés antigos do Rio de Janeiro, op.cit.
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foi Maria Thereza Ferreira, que mentiu do comego ao fim para o delegado. As outras,
gracas a deus ou ao Santo Zuza'”, nfic conseguiram manter tanta fidelidade ao que
haviam prometido, ou tremeram ao fazer o novo juramento, perante os evangelhos ¢ &
policia, ¢ acabaram contando muito do que se passava na associagio. Maria Thereza foi a
{inica que manteve seus votos ao pai. E preciso lembrar que sua posicio dentro da seita
devia ser de um certo destaque, sendo casada com o feiticeiro; além disso, segundo quase
todos os depoimentos, Mariquinhas estava absolutamente convencida que sua fortuna era
devida aos poderes do Pai Quibombo. Mas talvez nfo fosse s6 por fidelidade que ela
tivesse mantido os segredos. Maria Thereza tinha conseguido adquirir dinheiro,
possuindo até escravos, e estava envolvida com pessoas influentes da sociedade carioca,
sendo amante de um rico comendador. Logo, tinha muito a perder se reconhecesse estar
envolvida no escindalo mais falado do ano, e tdo profundamente - ndo podia dizer que
tinha ido procurar Juca uma ou duas vezes, como Jalia, afinal era casada com o
feiticeiro... Preferiu negar tudo a ter que inventar ou simplificar detalhes de seu
envolvimento.

Além disso, Maria Thereza j4 tinha um pouco mais de experiéncia com a policia,
e talvez estivesse melhor instruida sobre como lidar com a situagiio, negando conhecer o
um criminoso para ndo se ver de novo em maus lengdis com as autoridades. Como vimos
ha algumas paginas, ela havia sido chamada a depor, algum tempo antes da prisio de
Rosa, em fungdo de uma divida contraida, “de 30 ou 40 mil réis”, segundo contara o
escrivio Miguel Sarmento. Na verdade, ela foi chamada a juizo em 1870, por ser
devedora da quantia de 77 mil e 500 réis, divida contraida junto ao senhor Francisco
Antonio Neves da Fonseca, de quem comprou fazendas e outros instrumentos de costura,
mas nio pagou. O dono do negécio de fazendas processou Mariquinhas da Europa, ¢

mostrou a lista de coisas que a portuguesa levou sem pagar'>®

. Néo sabemos o que
aconteceu com ela, se pagou ou ndo a divida. Mas, com certeza sua vida melhorou apés

se envolver com o rico comendador, e ela devia prezar muito sua nova condicfio

12° “Santo Zuza” era outra maneira pela qual as pessoas se referiam a Juca Rosa, quando ele recebia
espiritos.

125 Cf Processos civeis, AN, Maria Thereza Ferreira, 1870, Juizo Municipal da 1a Vara, n.732 M218 Gal
A Pela lista do Sr. Fonseca, ficarnos sabendo que Mariquinhas se endividou para adquirir 1 chapéu de patha
de arroz, 1 vidro de extrato, 1sabonete, 1 colete, 1 camisola, tiras bordadas, 1 tesoura, elistico, fitas de
diversos tipos, alfinetes, luvas de retrds, 1 garrafa de 4gua florida, 1 chapéu de veludo, filo, renda preta,
entre outras coisas. Assim, vemos que ela devia trabalbar mesmo com costuras, ainda que n3o scbrevivesse
apenas como costureira.
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financeira, para tomar tantos cuidados ao depor no processo de Juca Rosa, negando
qualquer relag@o com ele.

Em seu depoimento, Henriqueta também conta que Rosa pedia dinheiro as filhas,
e fala que todas se sujeitavam a “concupiscéncia” do pai. Assim como outras, Henriqueta
Jjustifica seus atos pelo medo das ameagas e do poder sobrenatural do feiticeiro, que até
falaria com espiritos que o obedeciam. Acusar Rosa parecia ser uma saida possivel
encontrada até por filhas fiéis como Jilia e Henriqueta. Mariquinhas, nio acusando Rosa,
conseguiu manter sua posi¢do mesmo sob a pressdo do delegado, talvez por ser branca e
ter mais dinheiro, e assim contar com suas préprias formas de protegdo. Ja as filhas mais
pobres, sabendo que a corda sempre arrebenta do lado mais fraco, ndo so6 acusavam Rosa
com sempre falavam de Mariquinhas e do casamento dos dois, informagdo que, todas
certamente deviam saber com clareza, incriminaria a moga. Assim, vemos que aquele
denunciante anbnimo, e também os redatores do DN, realmente se enganaram quando
afirmaram que as “miseras pardas” imitariam a branca portuguesa irresistivelmente. Pelo
visto, muitas fithas queriam mais era ver Mariquinhas na cadeia, longe de seu dinheiro e
de seus privilégios. Afinal, uma das poucas unanimidades encontradas nos diversos
depoimentos € a relagio de Mariquinhas com Rosa. Algumas filthas poderiam sentir raiva
do tratamento diferenciado que Maria Thereza provavelmente recebia do pai, e dos
beneficios por ela conseguidos.

Mas isso ¢ uma possibilidade, como também ¢ possivel que Maria Thereza fosse
amiga de algumas filhas. Na carta que enviou a Rosa, quando ele estava na Bahia,
Mariquinhas deixa transparecer que havia uma proximidade sua com Henriqueta, que lhe
mostrara uma carta do pai pedindo dinheiro para sua estadia naquela provincia; Rosa
também teria dito que se encontrava enfermo. Além de Henriqueta, Maria Thereza fala
de outras filhas : Bernarda, Maria e Angélica. Esta tltima estava hospedada em sua casa
havia um més, pois estava doente - Mariquinhas deveria estar cuidando desta moca.
Ainda que fosse por ordem de Rosa, o tom da carta transmite uma idéia de solidariedade
entre as “irmis”, e, talvez, colegas de trabalho. E, sobre as relagdes de Maria Thereza
com Rosa, também ha elementos na carta que nos ajudam a compreendé-las, bem mais

que no seu depoimento :
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“Corte, 21 de setembro de 1870,

Tlustrissimo Senhor Juca Rosa.

Estimarei que ao receber esta, lhe va encontrar no gozo de perfeita saude, e
melhoramento de sua enfermidade, e quanto & nossa € assim como Deus quer, que eu
sofra dos negocios meus. Participo-lhe que eu recebi a sua primeira, com data de 25 de
agosto, ¢ logo lhe respondi incontinentemente, ¢ a segunda, escrita de (novo) de
setembro, a 16 do corrente, que ¢ esta que The respondo, € me entristece muito em saber
que o senhor ficara doente e também falto de recursos para suas despesas. Henriqueta
mostrou-me uma carta, € a respeito do que pede, eu ndo tenho que possa mandar , pois
que a ocasifio € impropria por motivos muito fortes, que tenho a fazer, que o senhor néo
ignora; e nem precisava mandar lembrar porque negdcios seus eu nunca me esquecerei
dos deveres que prometo, s6 fico bastante sentida em ndo poder ser, como tenho sido
sempre; mas fiada em Deus eu serei ajudada para outra viagem lhe poderei ser constante;
o sentimento que tenho € que o senhor nfo ¢ que 18 as cartas, senfio lhe mandaria dizer o
que tenho passado, ¢ s¢ o senhor mandasse-me dizer o que devo fazer, ou por outra me
ordenasse, eu lhe seria grata, mais do que tenho merecido; pedi ao senhor Quincas para
me escrever, € eu entdo pego que me responda assim que receber essas linhas que lhe
transporto de coragdo. No mais pego que mande dizer o que devo fazer a respeito do
nosso negocio pois a preta ainda ndo apareceu, nem hA noticias; participo-the que
Angélica esta ha um més quase comigo, e estd doente da espinha dorsal, e sentiu-se
bastante em saber dos seus infortiinios. Senhor Juca eu fiada .... Espero que responda-me
assim que receber estas linhas para alivio do meu espirito, ¢ governo do meu coragio.
(Aceite) lembrancas de Angélica, de Bernarda e de Maria, € de quem lhe é firme, e sera
até a existéncia como sua muito veneradora, obrigada.

Maria Thereza Ferreira™'?.

Mana Thereza revela proximidade e fidelidade ao feiticeiro, com guem ja havia
trocado correspondéncias antes desta, depois da ida de Rosa 4 Bahia. Desculpa-se por
n3o poder mandar-lbe dinheiro, frisando que ndo era precisc que a lembrassem de suas
obrigagbes: “nem precisava mandar lembrar porque negdcios seus eu nunca me

esquecerei dos deveres que prometo”. Assim, fica evidente que ela realmente tinha

127 Cf. Processo, op. cit., p. 20, carta de Maria Thereza Ferreira, 21/09/1870.
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compromissos sérios com Rosa, e dava dinheiro ao pai, embora nesta viagem de Rosa
tenha néo tenha enviado a quantia pedida, pois sua situagio estava dificil. A moca mostra
também nesta carta sua obediéncia em relagfio as ordens e consethos de Rosa, ja que, ao
contrario do depoimento no julgamento, aqui ela falava sem estar sendo pressionada, e
diretamente para o pai. B possivel que Maria Thereza estivesse exagerando um pouco no
tom de sua devoglo, para mostrar-se cumpridora dos deveres; entretanto, ela pede ao pai
que the diga o que fazer em determinadas situagdes, as quais nio ficam claras s por este
documento, ja que ela nfio entra em detalhes sobre o que estas seriam.

A portuguesa devia, ao escrever de maneira que apenas Rosa entendesse, tentar se
proteger, mantendo um certo sigilo, pois achava que alguém lia as cartas para ele - Rosa,
provavelmente, sabia apenas escrever o nome. Essa atitude de Maria Thereza esta de
acordo com a postura assumida no depoimento, onde ela nega qualquer envolvimento
com Rosa, ou seja, ela provavelmente queria esconder de outras pessoas, como por
exemplo do comendador Boaventura Gongalves Roqgue, seu amante, o seu envolvimento
com um feiticeiro negro. Notamos, também, que ela pretendia se preservar de pessoas
que tinham relagdes com Juca Rosa, que nfo os filhos e filhas, por isso é cuidadosa
mesmo na carta. Mas vemos que ¢ela quenia instrugdes dele sobre sua vida pessoal, talvez
sobre como agir com relagdio ao seu amante, e também perguntava o que deveria fazer
sobre um certo negdcio entre os dois, envolvendo “a preta”. Dificil saber de quem se
tratava; talvez se referisse a encontros arranjados entre as filhas, conhecidas de
Mariquinhas, e possiveis amantes. Se certas filhas fossem mesmo prostitutas, ¢ possivel
que Mariquinhas as agenciasse em sua casa, ¢ contasse com a ajuda de Rosa para
conseguir fregueses. Mas isso s3o possibilidades. O que sabemos ao certo € que a filha-
esposa diz esperar do pai “alivio de seu espirito™ e “governo do seu coragdo”, mostrando
a importincia de Juca Rosa em sua vida, de quem era “muito veneradora até a
existéncia”.

Ha também duas cartas de Henriqueta para Juca Rosa, ¢ a sua leitura pode clarear
mais a natureza das relagdes entre esta filha e Maria Thereza. J4 constatamos que havia
proximidade entre as duas, entretanto, Henriqueta ndo hesita em revelar a relacio de
Rosa com Mariquinhas em seu testemunho, ¢ que nos leva a desconfiar de uma certa
antipatia sua pela portuguesa, em funciio do modo que se refere a ela : “se diz ele (Rosa)

casado com Maria Thereza conhecida como Mariquinhas da Furopa e que esta obedece-
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lhe cegamente na persuasdo que estd de a afeicdo do homem rico com gue estd amasiada
¢ devido ao poder de José Rosa”. Era, provavelmente, mais que uma mera antipatia. O
tom de Henriqueta ao falar de Mariquinhas lernbra o irado denunciante andnimo, ao dizer
que a portuguesa “obedecia cegamente” ao pai - ha um qué de reprovacdo, ou talvez
desprezo nesta descrigio, como se Henriqueta nfo compartilhasse da opinifio de
Mariguinhas sobre o motivo da afei¢fo daquele “homem rico”. Nio podemos esquecer,
porém, que 0 modo como era transcrito o depoimento talvez o modificasse um pouco;
pode ser que essas nfo tenham sido exatamente as palavras da testemunha, e sim que
contivessem uma edigdo do escrevente, ou 2 repeti¢do da pergunta do delegado. Portanto,
¢ preciso saber mais sobre Henriqueta, para avaliarmos melhor o tom de seu depoimento,
ainda que se leve em conta as possiveis alteragdes que tenha sofrido.

Henriqueta, que era 15 anos mais velha que Maria Thereza, era bastante proxima
a0 pai; como vimos, em sua casa ficavam guardados muitos dos objetos de Rosa, e 1a
também ocorriam diversas cerimoémnias. Era natural do Rio de Janeiro, ¢, segundo o Didrio
de Noticias'®, negra, como diversas outras filhas; suas relacdes com Rosa eram bem
mais antigas que as de Maria Thereza. Através da leitura das cartas que enviou ao

feiticeiro, podemos ter maior clareza da ligacio entre ela e Juca :

“Querido Juca. Muito hei de estimar que esta te va achar melhor de teus
incomodos, enquanto eu ao escrever-te me acho bastante doente de meus olhos; desde o
momento que daqui partiste tenho lutado com a doenga, e com algumas faltas, razio pela
qual ndo te posso enviar o que desejava. Recebi a tua carta datada de 24 de agosto do
passado, onde me comunicas os teus sofrimentos de viagens, € depois que ai chegaste,

tudo isto eu Ja previa pelo teu sofrimento, e pela falta de embarcares, porém, meu amigo,

2% “Importante Diligéncia Policial”, em Didrio de Noticias, 25/11/1870. Diz o autor do texto que

*(...)Entre as sacerdotisas que a policia capturou, e que francamente tém deposto na devassa aberta para tio
importante processo, ha seis mutheres de cor, com 0s nomes de Belmira, Marcolina, Henrigueta, Generosa,
Leocadia e Angélica, que compunham o supremo conselho de deliberacfio. { .Y’ Mais uma vez o jornal da
informacdes erradas : nenhuma das filhas ou das testemunhas foi presa, apenas Juca Rosa € Lucio José da
Silva o foram; além do mais, Belmira, Marcolina, Leocadia ¢ Angélica nio foram enconiradas, assim ndo
prestaram nenhum depoimento. “Importante Diligénoia Policial”, em Didrio de Noticias, 29/11/1870.
Entretanto, ¢ bastante provavel que os redatores do DN tivessem informagGes de pessoas que assistiam os
depoimentos, e que viam as filhas, portanto deve estar correto quando diz ser Henriqueta “de cor”™. Além
disso, na den(ncia andnima, onde estdo os nomes de todas as testernunhas chamadas a depor, descreve-se
Henriqueta como “parda”.
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tem paci€ncia e sempre fé em Deus e nas almas que eles serio sempre em teu favor; se
ansioso estava por ter noticias minhas, eu ndio menos por ter tuas. Lala fica um pouco
incomodada (7), Manduca, Justina e Mariquinhas, e toda a tua gente, ficam bons. Acusa-
me, na tua carta, enviar-me uma encomenda a D. Mariquinhas e outra a Lala, cujas eu
nfio recebi, ndo quero aconsethar-te pois ndo tenho suficiéncia para tanto, unicamente
dou o meu parecer, dizendo-te que o melhor era voltar do que ir para frente pois sei o que
¢ estar em terra estranha sem dinheiro pois como sabes ¢ a mola real(?) de todas as coisas
porém como homem de juizo que assim o tem mostrado fard o que quiser (.} desde que
partiste os meus sonhos para contigo tem sido bastante cruéis por isso que eu e nossos
dois filhos temos rogado a Deus para que todos sejam ilusdes (.) remeto-te 20 mil réis e
talvez se nfo voltares te possa enviar mais alguma coisa pois como te disse nfio tenho
dinheiro sendo em dezembro e peco que rogues a Deus ao Sr. Do Bonfim pelos meus
olhos tendo cumprido sempre com as tuas ordens e espero continuar a cumpri-las () Da
D. Vicéncia néo recebi senfio uma carta a qual remeto-lhe recomendagdes do Tenente (,)
de D. Mariquinhas (,) de teus dois filhos ¢ de todos os nossos conhecidos(.) no mais
receba o coraco saudoso de tua Henriqueta que ansiosa espera tua volta.
Rio de Janeiro, 1° de setembro de 1870.7%

Juca Rosa poderia ser casado “no gongd” com Mariquinhas, mas era com
Henriqueta que tinha filhos - e dois. Suas cartas tem um tom de maior intimidade com
Rosa, comegando sempre por “Querido Juca”, e se referindo aos “nossos conhecidos™,
mostrando que partilhavam uma vida social. E varios outros elementos deixam claro que
Henriqueta tinha maior proximidade com Rosa : desde aconselha-lo a ter “paciéncia e
f€”, e a voltar para o Rio, o que considerava melhor do que “continuar em terra estranha
sem dinheiro”, até referir-se aos sonhos que tinha com ele. Henriqueta, como
Mariquinhas, também mostra obediéncia - “tendo cumprido sempre com as tuas ordens e
espero continuar a cumpri-las™- e afirma ter enviado dinheiro ao pai, como outras filhas
também diziam fazer. Porém, percebemos que ela se coloca menos como fitha submissa,
e mais como uma igual, quando da conselhos, inclusive em assuntos religiosos - “tem

paciéncia ¢ sempre fé em Deus e nas almas que eles serio sempre em teu favor” - ¢

12 Cf. Processo, op. cit., p. 22, carta de Henriqueta Maria de Mello, 1/9/1870.

104



também ao pedir favores a ele - “pego que rogues a Deus ao Senhor Do Bonfim pelos
meus olhos”. Fica claro, entiio, que Henriqueta tinha um papel importante na seita
liderada por Rosa, pois nfio sé emprestava sua casa para diversas cerimdnias ¢ guardava
diversos objetos, como tinha maior liberdade com Rosa em assuntos religiosos. Assim, ¢
bastante possivel que fosse sua auxiliar na condugéio dos rituais, como era a personagem
Luiza, da pega sobre Juca Rosa aqui citada, se € que o leitor ainda se recorda.

Ha ainda mais uma carta de Henriqueta para Juca, escrita depois desta. A nova
epistola acrescenta alguns elementos sobre a relagdo dela com o pai, ajudando a
confirmar as impressdes acima discutidas, além de nos informar sobre os olhos da pobre

Henriqueta, que pareciam estar bem ruins na época da primeira :

“Querido Juca. Estimo que esta te va achar gozando satde, em quanto eu estou
quase boa de meus olhos. Recebi a tua carta datada de 28 de setembro, € muito satisfeita
fiquei por teres ganho tanta simpatia dos baianos (...).Ainda nfo me mandaste dizer se
recebestes 20 mil réis que lhe mandei pelo correio; mandaste-me pedir noticias de
Marcelina, estd boa e Angélica esta no Andarai com Mariquinhas, pois tem passado
muito mal, ainda ca nio veio depois que partistes; nada mais tinha a participar-te. Aceite
lembrangas de nossos filhos ¢ também de Juventina, ¢ de mim o coragdo cheio de
saudades, nfo te posso ser mais extensa, porque o pequeno esta empregado como sabes,
nio tenho outra pessoa ue escreva.

Tua obrigada e amiga

Henriqueta™"®

Boas novas. Gragas ao Senhor do Bonfim, ou as recomendagdes de Juca que
Henriqueta recebeu, € que infelizmente ndo sabemos quais foram, os olhos dela estavam
quase curados - s ndo sabemos se nio era ela quem escrevia as cartas por causa deste
problema na vis@io, ou por ser semi-analfabeta; a0 menos o nome ¢la assina apos prestar
seu depoimento. Juca Rosa, por sua vez, ja devia estar melhor de sadde, ou ao menos

passando bem, ja usufruindo os 20 mil réis que Henriqueta The enviara - estava bem o

30 of Processo, op. cit., pp. 20 - 21, carta de Henriqueta Maria de Mello, sem data.
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suficiente para conquistar “a simpatia dos baianos”. Devia mesmo ter seus encantos o
senhor Juca.

Ficamos sabendo também, confirmando a informacfo da carta de Mariquinhas,
que Angélica estava mesmo doente, e por isso estava hospedada na casa da primeira.
Através das duas cartas de Henriqueta, temos acesso ao nome de outras pessoas
envolvidas com o feiticeiro, outras provaveis fithas, que nfo sdo incluidas como
testemunhas no processo : além de Angélica, ja citada por Maria Thereza, ha Marcelina,
Juventina, Lala, Manduca, Justina. Ha também uma Dona Vicéncia, que manda
recomendacdes a Juca Rosa do “Tenente”; infelizmente, ndo temos mais informagdes
sobre estas pessoas, mas ao menos podemos constatar que o nimero de participantes e
envolvidos com o feiticeiro era maior do que o nimero das pessoas interrogadas no
decorrer do processo.

Mas e a respeito de Mariquinhas, e da suposta antipatia que haveria entre elas?
Mesmo com a leitura das cartas, e sabendo mais sobre a relagiio de Henriqueta ¢ Rosa,
fica dificil sairmos das suposig¢des. Acredito que a suspeita fica reforgada, afinal, apesar
de Henriqueta ter muito mais proximidade com Juca, era Mariquinhas quem aparecia
como a filha predileta do pai. Mas ela podia ter seus privilégios por dar mais dinheiro ao
feiticeiro, € ndo por ser branca ou bonita,

Entretanto, ndo podemos interpretar as relagOes entre as filhas, e delas com Rosa,
utilizando os padrdes e valores dos redatores do Didrio de Noricias, ou mesmo do
denunciante anénimo. E claro que rivalidades entre as filhas deveria ocorrer, tanto é que
elas se acusam todo o tempo quando s3o obrigadas a falar diante da policia. Porém, as
ligagbes entre as participantes do culto liderado por Rosa eram reguladas por outras
regras e outra moral, diferente daquela professada pelos membros de classes mais ricas e
letradas, ainda que nos depoimentos elas usassem exatamente os codigos e valores
aceitos por policiais e juristas, para tentarem se defender’!. Afinal, todas

compartithavam de certa forma a aten¢fio, os mandos, os cuidados € a vida sexual de

1 Ver sobre o assunto Esteves, Marta Abren, Meninas Perdidas: os populares e o cotidiano do amor no
Rio de Janeiro da Belle Epoque. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989. A autora mostra as diferencas e
conflitos entre o8 discursos de autoridades e juristas sobre a sexualidade, e as praticas amorosas de camadas
populares, que desafiavam os alicerces da moral sexual burguesa. Revela, assim, como os populares
conheciam a logica dos discursos dominantes aceitos, e como dissimulavam ¢ introjetavam esses valores
diante dos representantes do poder piblico, quando eram acusadas de atitudes escandalosas ou imorais, ou
que iam contra as normas e padrdes sexuais considerados corretos.
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Rosa. A propria Henriqueta, ao dizer em seu depoimento que “quase todas as filiadas
juntam-se & concupiscéncia de Rosa”, confirmava as acusagbes de que muitas filhas
faziam sexo com o feiticeiro, ainda que responsabilizasse por este fato algo como a
“desenfreada e brutal sensualidade” de Rosa, para usar os termos do denunciante
anbnimo. Assim, reconhecia que tinham um relacionamento com Rosa diferente dos
padrdes socialmente estabelecidos pelas classes dominantes, ou seja, todas as filhas eram
amantes de Rosa, apesar de terem seus proprios amantes e maridos. Porém, como
Henriqueta sabia que isso seria condendvel, responsabilizava Rosa por suas atitudes,
assim como outras filhas também fizeram : diziam aceitar os mandos e obedecer os
desejos do chefe porque teriam medo de seu poder “sobre o natural”.

Assim, fora da pressio do momento em que eram interrogadas, as diferentes
filhas estabeleciam suas redes de solidariedade e trocas, convivendo e considerando
normais, como parte do seu cotidiano, as relagGes com Rosa, apesar das divergéncias que
existissem entre elas. Se havia uma identidade entre elas, devido a sua condigéo de filhas
- ¢ também, ao que vimos, de costureiras - que as fazia compartithar atitudes ¢
sentimentos em relago ao feiticeiro e aos seus preceitos, era obviamente uma identidade
permeada por conflitos e disputas. Se elas se identificavam nos momentos de culto e
cerimbnia, € em determinadas situagtes de suas vidas, com certeza também tinham no
cotidiano suas diferencas e brigas. No caso de Henriqueta, ela nfio era casada com Rosa
nem segundo os rituais legais, nem segundo aqueles comandados pelo feiticeiro, apesar
de ter dois filhos com ele - um deles, segundo a carta de Henriqueta, ja estava
“empregado”, apesar de “pequeno”. Eles também nfio viviam na mesma casa. Portanto,
ndo ha como pensar em termos de uma organizag@io familiar tradicional burguesa, o que
nfo quer dizer que Juca Rosa ndo fosse préximo aos filhos, ou que fosse um “monstro™,
como queriam os jornais. Nesse sentido, ndo ¢ dificil que Henriqueta antipatizasse com
Maria Thereza, porém, como mostram as cartas, ainda que ndo morressem de amores
uma pela outra, as duas se relacionavam sem problemas, a0 menos no que dizia respeito
ao dia-a-dia de filhas.

Enfim, todas as mulheres envolvidas com Rosa sabiam das relagdes dele com
diferentes mulheres, e se aceitavam se filiar & sua seita, o faziam porque estavam
convencidas de que teriam beneficios. Ainda que alegassem para a policia que sua razdo

tmica era o medo, todas iam procura-lo por vontade propria, porque tinham algum
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problema de saude ou de ordem sentimental, e queriam ouvir os consethos do mais

célebre feiticeiro do momento.

Do que foi visto até agora sobre as filhas de Rosa, podemos concluir que ao
menos estas importantes participantes da seita estavam bastante convencidas do poder do
Pai Quibombo, e embora o acusassem de exercer a feitigaria, tentavam mimimizar seus
efeitos, € seu envolvimento em tais ritos. Jilia, Mariquinhas, Leocddia e Henriqueta
estavam envolvidas com Rosa até a raiz dos cabelos, e talvez até por isso negassem ao
maximo suas relagdes com ele. As quatro tém atitudes bem diferentes no que diz respeito
ao processo. Leocadia, talvez mais esperta, conseguiu escapar, € ndo foi localizada para
prestar depoimentos. Mariquinhas, como vimos, usou a estratégia de negar tudo - disse
que nem ao menos conhecia Rosa. Henriqueta reconheceu que fosse filha, e contou sobre
o juramento de fidelidade e segredo que as filhas prestavam. Ja Julia, em um meio termo
entre Maria Thereza e Henriqueta, alegando sofrer de “esquecimento”, negou ser filha,
embora assumisse que conhecia Juca. Mas ha ainda outras mulheres que sfo
interrogadas, e que falam bastante sobre suas relagdes com Rosa - talvez por medo da

policia, talvez por menor comprometimento com 0 pat, contam mais.

Leopoidina, Emilia e Generosa

QOutras trés importantes filhas de Rosa, Leopoldina Fernandes Cabral, Emilia
Carolina Mascarenhas € Generosa Clementina Campos, comparecem para depor em doils
momentos diferentes do processo. Assim, conseguimos obter bastante informagdes sobre
Tuca Rosa e seus rituais a partir do que elas contam. Das trés, apenas Generosa havia sido
citada nos depoimentos aqui analisados. Leopoldina ¢ localizada ¢ intimada a depor a
partir da dentncia andnima que originou o processo criminal. JA Emilia, apesar de
constar da lista inicial de testemunhas, estranhamente nioc estd na lista de vitimas
apresentada pelo denunciante, nem aparece citada por nenhuma pessoa interrogada.

Leopoldina Fernandes Cabral foi prestar seu primeiro depoimento no dia 22 de

i3z

novembro de 1870; era baiana, € tinha entfo 23 anos ™. O escrevente, ac fomar nota de

B2 Cf Processo, op.cit., p.17, perguntas feitas a Leopoldina Fernandes Cabral, 22/11/1870, e p.42, em
4/12/1870.
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seu estado civil, escreveu primeiro “solteira”, e depois “digo, casada fora da companhia
de seu marido” - Leopoldina poderia ser casada, ou amasiada, mas viver separada, para
ter se atrapalhado na hora de declarar seu estado civil. Confusdes como essa deviam ser
comuns, mais ainda por se tratar de um grupo onde eram muito usuais as separagdes, €
novas unides--. Também declarou ser costureira, como as outras filhas que
acompanhamos até aqui.

Segundo o que contou ac delegado Miguel Tavares, Leopoldina foi procurar Juca
Rosa pela primeira vez aproximadamente em 1868. Nessa €poca, tinha ela um amante
por quem estava perdidamente apaixonada, e queria de todo o jeito “conservar sua
afeigiio para si s6”. Alguns dias depois, em seu segundo depoimento, confessou nfo ser
movida apenas pela paix3o avassaladora : também queria “dele tirar toda a vantagem que
pudesse”. Aconselhou-se entiio com uma amiga portuguesa, que conhecia a pessoa certa
para o caso. Tal amiga recomendou-the que procurasse José Sebastido da Rosa, pois ele
“tinha meios e poder para conseguir tudo que a ele se pedia”, podendo “dar fortuna e
obter da sorte o que se quisesse”. O nome-da amiga : Maria Thereza, conhecida também
por Mariquinhas da Europa, a qual Leopoldina soube apontar entre os diversos retratos
que the foram mostrados, todos recolhidos na casa de Rosa.

A moga foi entdo ao enderego que lhe indicou Mariquinhas, na tua da Alfdndega,
em um sobradinho de sacada, onde afirmou que Rosa morava; é possivel que esse fosse o
endereco de Mariquinhas naquela ocasifio. Contou ao feiticeiro sobre o seu amante, €
seus planos para manté-lo fiel a ela, e de preferéncia lhe trazendo diversas outras
“yantagens”. Rosa, sendo consultado sobre uma de suas especialidades, deve ter
garantido & Leopoldina que para ¢le aquilo seria facil, e cobrou 30 mil réis para comegar
o trabalho. Além disso, ordenou-lhe que no dia seguinte participasse de uma de suas
cerimoOnias. Mariquinhas indicou-lhe o novo local : uma casa de porta ¢ janela na rua
Larga de S#o Joaquim, perto da do Regente. Leopoldina contou ser esta a casa de uma
filha de Rosa de quem ela niio se recordava o nome, nem tampouco o nimero. O astuto

leitor, entretanto, se lembra bem. A casa era de Henriqueta, € o nimero era o 135

3 Como mostrou Marta Abreu, os amasiamentos eram relagdes muito presentes entre as camadas populares
no fim do século XEX e inicio do XX A autora cita também diversas pesquisas que demonstram gque no
Brasil, desde a Colonia, apesar dos esforgos da igreja catolica, as relagbes de amor nunca foram
necessariamente administradas pelo casamento religioso ou civil. Cf Abreu, Marta, Meninas Perdidas,
op.cit, p.179.
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Leopoldina assistiu a cerimOnia, e participou do jantar que ocorreu no final, inclusive
ajudando a prepara-lo. Entretanto, alegou nfio ter participado dos rituais ali conduzidos,
narrando que ficou apenas como espectadora.

Naquela ceriménia, Leopoldina consultou-se com Rosa, e pagou mais 40 mil réis

ao feiticeiro - no segundo depoimento, diz que teria pago 30 mil. Ainda naquela noite,
Rosa informou a moga que, para ser possivel atingir os fins que queria, seria necessario o
pagamento de 60 mil réis mensais, além de um juramento, para que se tomasse “filha da
mesa”, 0 que, segundo ela,
“(...) quer dizer ser-se protegida dele(,) ter um amante que despenda muito com a filha(,)
dar uma pensdo que nio sabe de quanto a José Rosa, segundo The informou Mariquinhas
da Europa que vive amasiada com um homem chamado Boaventura Roque; que ¢ parte
do juramento obrigar-se a filha a prestar-se a ser amasia de Rosa {...)”

As duas declaragdes de Leopoldina se completam, € 0 que ela nega ou omite em
uma, acaba revelando na outra, como no caso da mensalidade que teria que pagar como
fitha, que neste trecho diz nfo se lembrar, mas na fala anterior tinha revelado ser 60 mil
réis. Ainda com relagfo ao dinheiro gasto com o feiticeiro, contou que “posteriormente ¢
em datas diferentes exigiu-the Rosa 20 mil réis por uma vez e 15 mil réis por outra
dizendo-lhe ser preciso para compra de ervas e raizes para banhos dela testemunha que
deveriam ser tomados em uma casa que dizia ter no Engenho Novo”. Assim, “de
exigéncia em exigéncia, arrancou-the 240 mil digo 250 mil réis”. A moga se atrapalha
novamente ao falar nas quantias gastas com o feiticeiro, talvez porque ndo se lembrasse
mesmo, exatamente, dos valores, ou talvez por se intimidar com a presenga de Rosa, que
assistia a varios depoimentos.

De qualquer forma, podemos perceber que Rosa cobrava caro os seus servigos, e
que tanto para uma costureira quanto para uma prostituta comum devia ser pesado pagar
aquele dinhetrfio todo. Mas as filhas pagavam, e certamente faziam sacrificios para isso,
como no caso de Leocadia, que venden uma mobilia que nem dela era - fato ao qual
Leopoldina tambem se refere. Isso mostra o valor que davam aos consethos € aos servigos
espirituais do Pai Quibombo, o papel importantissimo que a crenga ocupava em suas
vidas. Para aquelas pessoas, o modo de pensar ¢ organizar o cotidiano - as despesas, o
trabalho, o lazer ¢ a vida amorosa - estava intimamente conectado & sua crenca no

sobrenatural, nos espiritos comandados por Juca Rosa. Assim, o feiticeiro, através de
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seus conselhos e deliberagdes, interagia com aquelas pessoas na maneira como
organizavam suas atitudes, sua moral e seus valores. Por mais que os neguem em seus
depoimentos, tentando professar uma moral correspondente aquela dos bachareis e
doutores que julgariam o caso, as filhas mostram partithar totalmente dos valores de
Rosa, para aceitarem seus preceitos.

Entre outros conselhos que deu & Leopoldina, Juca disse que ela devena
“conservar o seu corpo de modo a atrair todos os homens e fazer que aquele que entdo
era seu amante lhe desse tudo que quisesse”. Na mesma ceriménia, Rosa deu a moga uma
raiz “para trazer consigo no pescogo € na boca, digo no seio € na boca”. Mais uma vez
Leopoldina reformulava o que afirmara - provavelmente apés uma pergunta mais incisiva
do delegado, que deveria estar pressionando a moga 0 maximo que podia. Ela ja havia
reconhecido, como vimos acima, que para ser considerada filha de Rosa seria necessario
ser amante dele; em outros momentos confirmou que o feiticeiro se tornava “senhor do
corpo e do espirito” das filhas. Os dois depoimentos de Leopoldina devem ter sido
bastante tensos, como notamos pelas constantes contradigdes e reformulagdes que ela
faz. O tema do controle de Rosa sobre seu corpo estava presente em toda a sua fala, e
quanto mais a moga tentava fugir dele, mais o delegado a devia pressionar. Assim, ¢la
conta muito, mas sempre tentando se colocar como vitima, ¢ ndio como climplice de
Rosa.

Na questfio da filiag8o, vimos que ¢la diz ter sido informada sobre o que contou
por Mariquinhas da Europa, e logo tenta desviar a narrac@o para a ligacdo da portuguesa
com o amante Boaventura Roque. Logo em seguida, afirma que “(...)ndo prestou esse
juramento ouvindo-o contar apenas de Mariquinhas da Europa™. E volta a falar de Mania
Thereza, € a desviar a questio de seu envolvimento com Rosa :

“(...)Que ouviu a mesma Mariquinhas dizer que havia empenhado as suas jéias
para mandar a Jos€ Rosa que se achava na Bahia sem recursos. Que ac passar uma vez
pela rua da Carioca ouviu também dizer-se na casa de uma pardinha Laura residente hoje
na barra do Piral ao transitar uma carroga com uma mobilia que era aquela mobilia de
Leocadia que a ia vender para dar o dinheiro a José Rosa. Que tem ouvido dizer a pessoas
de cujos nomes se ndo recorda ora que Jos¢ Rosa ¢ um homem de atrativos que pde ¢
dispde de muitas mocas brancas e pardinhas de quem goza ¢ que estd muito bem de

fortuna ou dinheiro sem que ela testemunha saiba de onde lhe provém.”
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Leopoldina retoma historias sobre outras filhas de Rosa, reforgando as acusagdes
do envolvimento dele com diversas mulheres, “brancas ¢ pardinhas”, como se tentasse
dizer que ela ndo era a Gnica a se envolver com o feiticeiro. E, mais do que isso, apesar
de descrever o cerimonial conduzido pelo Pai com detalhes™, inclusive se referindo a
banhos de ervas e raizes para trazer no seio e na boca, insiste em dizer que nfio seguiu
aquelas prescrigdes. Disse nas duas vezes que se recusou a prestar o juramento, e que
“munca foi tomar esses banhos”; nfo nega, entretanto, que tenha procurado Rosa em
diversas ocasides, € que tenha gasto muito dinheiro com ele. E assim se explicow: “deu
esses dinheiros a Rosa porque receava-se que o mesmo lhe fizesse algum mal com o
poder que dizia ter”.

Assim, continuou fregiientando a casa de Rosa (ou, melhor dizendo, as casas, ja
que segundo o que conta Leopoldina, naquela época ele morava na rua da Alfandega e
também se referia a uma casa no Engenho Novo. Provavelmente, ele usava casas de
outros filiados para suas cerimonias, assim como usava a de Henriqueta). E, segundo
contou, a ultima consulta que fez custou-lthe 15 mil réis, e ela “disse a Rosa que se seu
amante Eduardo que era oficial da Marinha néo voltasse ela ndo lthe daria mais nada; que
de fato seu amante néo voltou e ela ndo lhe deu mais dinheiro.” Teria entfio “se retirado
das rela¢Bes de Rosa”, mas

“(...)este foi procura-la no Hotel Bordeaux onde ela morava, diversas vezes e que
ai conseguiu dela nfo s6 dinheiro como tudo mais quanto quis com a ameaga de reduzi-la
a desgraca e fazé-la acabar seus dias em um hospital se ela se ndo prestasse a seus
desejos de concupiscéncia.”

Leopoldina ainda teria tentado se desligar de Rosa, segundo conta, alegando que a
mensalidade para ela era muito pesada. Ele entfio a teria ameagado : “disse-lbe que se o
fizesse ele com o espirito que dominava para ¢ bem assim como para o mal faria com
que ela fosse desgracada e acabasse no Hospital da Misericérdia”.

Finalmente, Leopoldina confessa que se relacionava com Rosa de corpo e
espirito, justificando-se pelo medo das ameagas de Rosa - e que ameaga bem escolhida :

mandar alguém para o hospital, naqueles anos, era um eufemismo para dizer que a pessoa

134 A descrigiio e discuss3o sobre os significados das ceriménias e dos rituais ser4 feita no éltimo capitulo.
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morreria’ . A moga entfio confirma a imagem do feiticeiro que vinha sendo difundida
pelos jornais e pelos bacharéis letrados, a do “monstro Juca Rosa”, que a teria violentado.

E interessante notar que em seus depoimentos ela declara como seu endereco a
rua do Hospicio n.215, no primeiro, ¢ a rua da Prainha n.67, no segundo. Entretanto, diz
que dois anos antes morava no Hotel Bordeaux, & rua da Carioca. Assim, ela nos leva a
forte suspeita de que fosse wmna prostituta, j4 que naquela época varias prostitutas
moravam sozinhas em hotéis de nomes franceses. Essa suspeita fica ainda mais forte
quando ela conta que Rosa lhe ordenara “conservar seu corpo de modo a atrair fodos os
homens”, e nio apenas um amante, o que pode mostrar que ela deve ter pedido ao
feiticeiro que trabalhasse também no sentido de garantir-lhe bastante clientes.
Entretanto, como as outras filhas, declarara ser costureira. Assim, todo seu esforgo para
caracterizar Rosa como mal, colocando-se como vitima para conquistar a piedade dos
julgadores, deve ter ido por 4gua abaixo quando ela enirega sua principal atividade. Se
fosse realmente prostituta, os juristas considera-la-iam moralmente ainda pior que o
“monstro Juca Rosa”, j4 que entendiam ser a prostituicio um terrivel mal para a
sociedade’™®.

Outro depoimento bastante interessante foi o de Emilia Carolina Mascarenhas®’ |
Ela era natural do Rio de Janeiro, tinha 28 anos quando compareceu para depor, €
declarou ser solteira e costureira, e morar a rua de Santo Antonio, n.9. Esta filha, assim
como Leopoldina, tentou negar ao méximo seus envolvimentos com Rosa. Assim,
comeca dizendo

“Que conhece a José Sebastiio da Rosa bé muito tempo de nome e de pessoa,
mas que nunca foi & sua casa nem aceitou convite algum para seus divertimentos ndo
obstante convidi-la Paulina de tal, que dizia assim como outras mogas mais que Rosa
tinha tanto poder como Deus e que apesar de tais ditos ela respondente nunca acreditou
nisso, mesmo porque The falaram na necessidade de prestar um juramento ao dito Rosa,

juramento que sO no ato de sua admissdio ela saberia; que recuou ainda de aceitar os

35 Of Gabriela Sampaio, Nas trincheiras da cura, op.cit.

3¢ O Hotel Bordeaux ¢ um dos listados pelos médicos ja aqui citados como local de residéncia de
prostitutas. Cf Soares, Rameiras, llhoas, Polacas... op. cit.

137 Cf Processo, op.cit., p.17, perguntas feitas a Emilia Carolina Mascarenhas, 22/11/1870, e p.38, em
4/12/1870.

113



convites porque dizia-se geralmente que o dito Rosa era amante de todas as mulheres que
a ele se filiavam;(...}".

Por este trecho, Emilia tenta transmitir a impressdo que s6 conhecia Rosa
superficialmente, apesar de conhecer varias mogas que freqiientavam os cerimoniais do
feiticeiro, e saber que ele tinha “tanto poder como Deus”, no que ela ndo acreditava. Em
seguida, provavelmente respondendo a uma pergunta, comega a falar de Mariquinhas.
Diz que a conhece, e confirma a histéria do amante de rico da portuguesa, ¢ da crenga da
moga de que a causa da permanéncia de seu amante seria o poder de Rosa. Afirma,
porém, que teria “ouvido dizer” essas historias por “diversas pessoas cujos nomes ndo se
recorda”. Também afirma que as filiadas davam dinheiro ao feiticeiro, e que ele iria
batizar uma crianga, “mas que nfo sabe como nem por quem seria feito o dito batizado,
assim como ignora se ja foi ele feito”. Assim, tenta ser bastante cuidadosa, e a cada
informagdo que da, afirma junto sua inocéncia e distdncia daquilo que narra.

De repente, sdo apresentados a ela diversos retratos, os famosos retratos
encontrados em poder de Rosa. E, para surpresa da moga, reconhece uma fotografia sua
em meio as outras. Tenta entfio explicar-se, dizendo que tal foto estava na casa de
Mariquinhas da Europa, sua amiga, a quem dera de presente havia mais de 4 anos. O
delegado Miguel Tavares provavelmente nfo se contentou com a explicacdo, e deve ter
apertado Emilia, para que ela dissesse

“(...)Que com bastante acanhamento ¢ obrigada a confessar que com pesar deu o
seu retrato a José Rosa porque este lhe o pedia, que consultou-o algumas vezes porque
precisava conservar a estima de um homem com quem entdo vivia ¢ segundo lhe
informavam outras suas amigas Rosa tinha poder para tal, que a vista disso dirigiu-se pela |
primeira vez a uma casa da rua do Sabdo que este tinha ¢ ai narrando-lhe a0 que ia,
pediu-lhe Rosa uma quantia que lhe parece ter sido 50 mil réis, que depois de dar-lhe
metade dessa quantia convidou-a para a cerimdnia que tinha de celebrar dias depois(...)
que por esta forma andou gastando com Rosa cerca de 200 mil réis sem colher o menor
resultado, pelo que por lhe dizerem que Rosa queria gozar de todas essas mulheres a
quem como ela denominava de filhas retirou-se de suas reunides e consultas néo obstante
ameacas que via Rosa fazer a suas filhas de que no caso de afastarem-se dele ficariam
desgragadas ¢ abandonadas pelos homens com quem viviam; que ela respondente €

pouco crédula mas que no entretanto nfio deixa de causar-lhe impressio o ter sido
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abandonada pelo homem com quem vivia, € ( } depois que afastou-se das relagdes
que como consultante tivera com Rosa. Que além da quantia que ja disse ter despendido
com consultas a Rosa deu-lhe algumas joias por isso que as outras mogas a insinuaram
que devia-se-The fazer dadivas porque ele disso gostava e com mais gosto trabalhava.(...)
que soube por Paulina de tal, que deu-lhe conhecimento com Rosa, que este havia
batizado com nome Natalino um filho de Leocadia Maria da Gloria e que isto por esta
Leocadia lhe foi confirmado. Que no seu tempo frequentava as reunides de Rosa uma
menor por nome Francisca que estd representada em um dos retratos que lhe sdo

apresentados. E mais nio disse e nem foi perguntado ¢ assina com o delegado™

Acuada, nfo conseguindo inventar uma boa justificativa diante da pressdo que
sofria, Emilia confessou que foi procurar Rosa, pois “precisava conservar a estima de um
homem com quem entfo vivia”. Sendo minimamente bem informada, saberia que Rosa
era a pessoa mais indicada para tal fim, e justifica que suas amigas o teriam indicado.
Também mostra, como Leopoldina, ter gastado bastante dinheiro com Rosa, mas até o
fim do depoimento Emilia mantém a afirmacio de que ndo cedeu aos desejos de Rosa :
néio teria feito o juramento nem se filiado 4 seita, ndo teria tido relagdes sexuais com ele,
¢ teria parado de freqiientar as reunides, apesar de saber das ameagas que ele fazia a
quem se afastava.

Mais uma vez, como no inicio do depoimento, afirma que “sendo pouco crédula”,
nio acreditaria no que “diziam as mogas” sobre o poder de Rosa. Entretanto, mostra que
se ndo acreditava, também nfio poderia negé-lo, afinal seu amante a abandonara apos seu
afastamento das reunides do feiticeiro. Isto é : se nfo conseguia afirmar, diante de todos e
com medo de ser incriminada, que acreditava nos poderes do bruxo, também ndo
conseguia esconder essa sua crenga.

Assim, o mais provavel € que ela estivesse mentindo com relagdo a néo ter se
tornado filha, j4 que ela freqlientou por bastante tempo a casa de Rosa - no segundo
depoimento, disse que o conhecia havia 5 anos - e conhecia bem as pessoas e os
cerimoniais. Ainda nesta segunda vez, afirma que “era por Rosa considerada sua fitha”,
embora nfio tivesse prestado o juramento “que algumas prestaram de acompanharem

sempre a José Rosa em suas ceriménias e valerem-no em suas afligdes™, ¢ disse que nio
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o fez “por ndo querer, visto que queria ter o pensamento livre para retirar-se como de fato
retirou-se depois.”

Ela tambem acrescenta informagdes que ndo tinham ainda aparecido. Conta, por
exemplo, que as filhas davam presentes & Rosa; ela mesma havia “dado um passador de
ouro com medalha do mesmo metal e um alfinete” e que “fez esses presentes porque viu
as outras o fazer (sic) também e porque diziam as mesmas que Rosa gostava de ser
presenteado € que quando o era fazia melhor o servigo, que procedeu com Rosa como
geralmente se procede com os médicos a quem além de paga, se presenteia.(...)”.
Interessante comparagiio esta feita por Emilia. Com muita certeza, Rosa conquistara um
prestigio € um reconhecimento que podiam ser assemelhados aos de importantes
médicos, ainda que isso fosse velado, nfo reconhecido publicamente entre as elites
letradas. Alias, ammsco dizer que seu prestigio devia ser até superior ao de médicos em
geral, no plano da eficicia ¢ da credibilidade, j4 que naquela segunda década do século
XIX os medicos cientificos eram bastante temidos e satirizados, tanto por classes mais
pobres como por elites, ainda que de diferentes maneiras™®,

Além disso, Emilia informa mais nomes da lista dos envolvidos com Rosa :
primeiro o fitho de Leocadia, Natalino, cujo batismo foi tantas vezes referido, mas sem o
principal, o nome. Depois fala de mais uma moga, dessa vez uma menor, que também
estava envolvida com Rosa - Francisca. E, no segundo depoimento, acrescenta que
também procurara Rosa com o fim de “impedir a viagem para fora de uma pessoa com
quem ela testemunha vivia e conseguir dessa pessoa alguma vantagem”. E contou que
“teve a satisfagfo de ver que seu amante se n3o retirou ¢ fez-lhe todas as concessfes por
ela pedidas”, mostrando mais uma vez acreditar no poder de Rosa.

Emilia concluiu seu depoimento dizendo saber que “José Rosa tem convidado a
diversas filhas suas para fins ilicitos, segundo elas proprias tem dito € que quando elas
ndo cedem a entregar-lhe o corpo ele as ameaga com desgragas que diz poder atrair para
elas”, mas alega que “a ela testemunha ndo fez Rosa esse convite”. Ainda conta que
depois de seu amante ter “se esquivado de sua casa”, ela voltou a procurar Rosa, para “o
fim de ver se este pelos seus trabalhos conseguia atrai-lo de novo”, mas que como ele
teria exigido uma quantia em dinheiro que ela ndo possuia, ela teria decidido retirar-se
das reunides.

138 Cf Gabriela Sampaio, Nas trincheiras da cura, op.cit.
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Vemos entio que Emilia utilizou uma estratégia bem parecida com a de
Leopoldina para justificar suas relagbes com Rosa, acusando-o; porém, ndo assume ter se
tornado filha, e nem ter the “entregado o corpo para fins ilicitos”. Seu testemunho, assim,
parece ainda mais mentiroso que o de Leopoldina, pois ela se coloca de forma muito
exagerada como inocente. O mais provavel é que, apds seu amante ter “se esquivado™ e
ela ter consultado o Pai, ele nfio tenha retornado, mas ela também ndo tenha se desligado
da seita. Notamos, entdo, nestas duas filhas, o medo de ser incriminadas - medo que as
leva a narrar muito do que acontecia nas cerimonias lideradas pelo Pai Quibombo, ainda
que fosse para acusé-lo e, assim, livra-las de qualquer culpa.

A outra filha que faz longos e detalhados depoimentos ¢ Generosa Campos. A
testemunha Henrique de Azurar, analisada algumas paginas atrds, havia se referido a
Generosa, dizendo que “tendo esta desejos de ver voltado & sua casa um seu antigo
amante Pedro Lecoq que dai havia saido foi consultar o acusado e este exigindo dinheiros
adiantados fez as costumadas cerimdnias”. Azurar se recusa a explicar as cerimonias,
afirmando que “nunca assistiu a elas”. O denunciante andnimo, quando se referiu a
Azurar, afirmou que ele “havia estado amancebado com duas fithas de Rosa”, e por isso
sabia tantas informagdes, entfo é possivel que 0 ex-amasio de Leocédia também tivesse
se relacionado com Generosa. Nem Henrique nem Generosa assumem essa relagdo, no
entanto eles fazem referéncia um ao outro. Vamos ver o que contou esta fitha.

Trés anos antes do inicio do processo, a carioca Generosa Clementina Campos™,
entdo com 20 anos, foi 4 procura de Juca Rosa pela primeira vez. Generosa estava
convencida de que um certo Luiz Bento havia the causado um maleficio. Através de uma
colega sua, a “célebre” Paulina, como a descrevey, ficou sabendo ser José Rosa “o iinico
competente” para a cura da enfermidade de que ela softia, originada pelo maleficio : uma
ferida de “mau cariter” na cancla da pema. Paulina tanto insistiu que convenceu
Generosa a visitar o curandeiro, que nessa €época morava na rua da Alfindega, perto da
rua do Regente. La chegando, explicou seu problema a Rosa, que apds examinar a ferida,
disse que necessitava de 70 mil réis para “principiar a medicé-la”. Um prego bastante alto
para Generosa, que era costureira, segundo declarara, € conseguiu apenas entregar a Rosa

a quantia de 30 mil réis, que juntou com dificuldade, tendo que vender “alguns objetos de

13 Cf Processo, op.cit., p.15, perguntas feitas a Generosa Clementina Campos, 26/11/1870, ¢ p.46, em
3/12/1870.
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seu uso”. Rosa aceitou os 30 mil, e iniciou entfio o tratamento, mandando que colocasse
na ferida azeite de dend@ fervente, junto com uma erva. Generosa afirmou, em seu
primeiro depoimento, que nenhuma methora obtivera, embora tivesse seguido o
receitudrio do curandeiro; entretanto, contimuou fregiientando a casa de Rosa e suas
reunides. Ja em um segundo interrogatorio, Generosa contou que, apos uma segunda
consulta com Rosa, ficara curada de sua perna. Em uma das reunides que participou,
encontrou Mariquinhas da Europa, que estava a procura dos socorros de Rosa por ter
brigado com o seu amante.

No inicio de seu depoimento, Generosa falou sobre a relagiio de Rosa € Mana
Thereza. Contou eles haviam se casado, segundo seu rito especial, na presenca de muitas
pessoas, € a cerimdnia “teve lugar em casa de Luiz Bento”. Apos mencionar o desenrolar
daquela consulta, e varios detalhes da relagiio de Rosa com Maria Thereza, Generosa
volta a mencionar o casamento deles, assistido por muitas pessoas, entre eles Luiz Bento.
Como vimos, Luiz Bento era também o motivo inicial da procura de Generosa a Rosa :
tinha sido devido ao maleficio que ele Ihe causou que ela tinha ido buscar auxilio do Pai
Tira-Teimas. Entretanto, Luiz Bento ja era antigo freqiientador da casa de Rosa, podendo
até ter 14 trabalhado como auxiliar, pois em seu segundo depoimento Generosa diz que
Bento era “um feiticeiro também”.

Generosa conta, além disso, que consultou Rosa em outra ocasido, tentando saber
o meio de “fazer voltar a sua casa um mogo que dela se tinha retirado, e cuja falta para
ela era terrivel” - talvez fosse Pedro Lecog, como havia dito Henrique Azurar. S6 que,
dessa vez, Rosa ndo lhe falou em nenhuma quantia de dinheiro. E também néo fez nada
para ajuda-la. Ao invés disso, espathou a todos que frequentavam a casa “a consulta de
sua infelicidade™. Generosa deve ter ficado bastante magoada, inclusive por perceber a
forte ligagfio entre Rosa ¢ Luiz Bento, que agora ja devia saber de sua historia com
Lecoq. Ao menos essa seria uma boa explicagio para o rico conteido de seus
depoimentos, além do fato de ela ter dito que tentou se matar, logo apds narrar o
episodio, embora “nesse seu ato” nfo ter tido Rosa interven¢Ho alguma, e “pessoa
nenhuma a ter aconselhado a bebida que tomou™ . Dentre as filhas interrogadas, ela ¢
uma das que mais informagdes e detalhes narra sobre os secretos rituais de Rosa.

Gragas a0 depoimento de Generosa, podemos saber mais também sobre a relagio

de Rosa e Mariquinhas. Vérias testemunhas afirmam, em seus depoimentos, que Juca ¢
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Maria Thereza eram casados segundo os rituais de feiticaria, ou “no gonga”.
Especulavam, também, como vimos no caso do escrivio Miguel Augusto Sarmento,
quais seriam os motivos que teriam levado aquela unifio. Mas foi Generosa quem revelou
mais detalhes do caso :

“(...) Que sabe que Rosa tem feito acreditar a Maria Thereza conhecida
vulgarmente por Mariquinhas da Europa que se ela vive em mancebia com um homem
com quem est4 deve-se a seus trabalhos de feiticerias, € que ela mesma testemunha teve
ocasido da assistir a uma consulta feita por Mariquinhas da Europa a Jos¢ Rosa, quando
em uma ocasido se deshouve (sic) com seu amdsio para chamar o qual celebrou o réu
Rosa uma cerimdnia; que a propria Mariquinhas lhe disse que se ainda vive com esse
individuo deve-o a José Rosa porque o tem amarrado, confessando-lhe mais que ja tem
empenhado seus anéis para dar dinheiro a José Rosa como aconteceu uma vez em que
este quis dinheiro para oferecer um copo d’dgua a seus amigos; que queixando-se a
mesma Mariguinhas disse-lhe que era ela que mandava comprar roupa para dar ao
acusado; que quanto ao fato de mandar empenhar o anel ela viu na ocasido que a dita
Mariquinhas o mandou empenhar por uma sua criada por nome Hildria ndo sabendo por
quanto nem em que casa ficou empenhado.(...)”

Generosa € a Unica testemunha que em seu depoimento fala sobre uma
discordincia de Maria Thereza com Rosa. Até agora, nos depoimentos, ela so havia
aparecido como obediente e agradecida, e algumas vezes a impresséo do seu “fanatismo™
descrito no Didrio de Noticias, ou mesmo na deniincia andnima, parecia se repetir com a
Jeitura dos depoimentos. Mas, segundo Generosa, Mariquinhas também se queixava de
Rosa - ¢ ndo era para menos, afinal, ainda que acreditasse que era gragas a ele que seu
amante rico continuava com ela, o feiticeiro parecia abusar de seu dinheiro e de sua boa
vontade, pedindo-lhe pagamento até para oferecer um copo de agua aos seus amigos. Néo
ficamos sabendo que amigos seriam esses, talvez fossem pessoas proximas de
Mariquinhas que ela tivesse levado para conhecer Juca. De qualquer modo, nio restam
duvidas, ap6s tantos testemunhos, que Maria Thereza era mesmo fitha ¢ esposa de Rosa,

e que gastava rios de dinheiro com o feiticeiro.

A analise dos depoimentos de todas estas testemunhas mostra, em primeiro lugar,

as diferencas entre elas, tanto no envolvimento que assumem ter com o feiticeiro, como
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nos meios que encontram para se defender, ¢ para acusé-lo. Alguns pontos, porém, se
repetem, ¢ juntando as diferentes informagdes podemos saber muito sobre Juca Rosa.
Podemos saber, também, que apesar das diferengas, todas essas testemunhas tinham
muita crenga nos poderes de Juca Rosa - ndo s6 as fithas, mas também os homens que se
relacionavam com elas, como no caso de Henrique Azurar ¢ Miguel Sarmento. Mesmo
quando algo nfio dava certo, tanto em um caso de amante que ndo retornava, como em
casos de satide, as filhas mostram que continuavam procurando Rosa e seguindo suas
prescrigdes. Podia até¢ haver um certo medo das ameagas do feiticeiro para quem
abandonasse sua seita. Mas a insisténcia e fidelidade dessas mulheres parecia ser causada
muito mais pela confianga que tinham na forga de Juca, na fé no seu poder e lideranga.
Alguns depoimentos o acusam mais do que mostram confianga, principalmente os dos
homens. Mas mesmo estes legitimam o poder do feiticeiro.

Além de Henrique e Miguel, ha outro homem intimado como testemunha que
contou muito sobre os cerimoniais. Rodrigo Militdo da Silva era seu nome, e ele
reconheceu ter participado por um bom tempo da seita de Rosa. Foi procurar Juca com a
mie, em 1868, por causa de uma ferida que tinha ele no brago. Logo no inicio, nio
parece querer esconder muita coisa, ¢ diz “que assim em contato com Rosa e ouvindo
este dizer constantemente que tinha poder sobre o natural € que por causa dele até era
conhecido na Europa, fez parte de sua irmandade™. Tinha entfio 21 anos, era solteiro e
carioca, ¢ declarou viver “do comércio de folha de flandres”. Narrou, em seu
depoimento, diversos episodios aqui ja citados, falando de Marniquinhas, de Leopoldina e
de Generosa, entre outras. Contou também que nas cerimfnias compareciam sempre
“vinte e tantas a trinta mulheres, todas as quais denominadas filhas de Rosa”. E
completou que “ele testemunha por ndo ter ainda prestado o juramento nfo obstante a
insisténcia geral daquela gente, s6 era considerado filho por cortesia”. Assim, ficamos
sabendo que havia filhos também, com ja suspeitdvamos pelas declaracdes de Miguel ¢
Henrique.

Com relag@o ao motivo que o levou a procurar Rosa, sua ferida no brago, disse
que foi curado, e que Rosa s6 pedira dinheiro para preparos do curativo € medicamentos -
30 mil réis -, € nada cobrou pelo seu trabalho, que ficaria “a generosidade de sua mae”.

As coisas pareciam Ir as mil maravilhas entre o pai e o novo filho, ¢ entre este ¢ as filhas
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(seriam eles “irmdos”7), ate que, em certo ponio, eles de desentenderam. Militdo se
“deshouve” com Rosa, e se afastou se suas cerimOnias; o feiticeiro entfo obrigou todas as
filhas a nfo mais receberem o rapaz em suas casas. Depois de algum tempo, Militdo
soube por Generosa que Rosa estava

“(...) despeitado por ele testemunha se haver arredado de sua casa sempre que
estava com o Santo na cabega anunciara que ele testemunha havia de se ver obrigado a
vender sua casa de negocio de funileiro que havia ter um funesto resultado mas que néo
morreria sem pedir-lhe perddio. Que ele testemunha ja vendeu a sua loja, do que teve
noticia José Rosa e deu uma reunifio mais as suas filhas s6 para comunicar-thes a
realizacio de sua profecia. Que vendeu seu negécio porque a matéria-prima necessaria
subiu de prego os seus fregueses desapareceram e para ndo perder tudo vendeu para
salvar alguma coisa.(...)”

Como no caso de Azurar, Militdo contava ter sofrido ameacas de Rosa. E
constata, de certa forma, a confirmacfio destas ameagas, quando diz que tinha sido
obrigado a vender seu negdcio, depois de Rosa ter dito que ele o faria, ¢ ficaria na
miséria, ou teria “um funesto resultado”.

Algum tempo depois, o Jornal da Noite'® anunciou que “mais uma morte” havia
sido “ocasionada pelos receituarios de Juca Rosa™

“J4 ndo ¢ do nGmero dos vivos o senhor Rodrigo Militdo da Silva, uma das
testernunhas do processo Juca Rosa. O infeliz sucumbiu vitimado pelos receituarios de
Juca Rosa, que por intermédio de suas filhas lhe ministrou preparados toxicos.

A medicina diz que Militio sucumbiu a uma tisica pulmonar, mas o que € certo ¢
que ele propalava ha mais de dois anos que se achava envenenado, e que s sentia morrer
lentamente. (...)”

Para o jornal, ndo havia davidas da causa da morte de Militdo. Tena sido
envenenado pelo feiticeiro. Assim, mais uma voz vinha legitimar o poder de Juca Rosa,
ainda que ndo falasse em sobrenatural.

Ouvimos até agora as mais variadas opinides e declaragbes a respeito do
“famigerado”, “legendario”, o mais famoso feiticeiro do Impeério. Estd mais do que na

hora de deixar, entdo, ele proprio falar, se explicar e se definir.

140 wnoticiario”, em Jornal da Noite, Ano 1, n.16, 11/09/1871.
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V. O alfaiate do Profeta: Juca Rosa por ele mesmo

José Sebastidio da Rosa nasceu em 1832, na cidade do Rio de Janeiro. Fra filho de
Joana Maria Rosa, que segundo uma publicagio da época’*'era africana, e Lazaro José
Gongalves. Declarava ter a profisso de alfaiate, e também ter trabalhado como cocheiro;
sabia ler € escrever. Segundo o denunciante andnimo, Rosa havia sido praga do exército.
Era oficialmente casado com Felicidade Perpétua de Jesus, com quem tinha um filho,
Bento, nascido em 21 de margo de 1864. Naquele mesmo ano de 1864, no dia 13 de
junho, Rosa e Felicidade levaram o filho Bento 4 Matriz do Santissimo Sacramento, para
ser batizado segundo a religifio catélica. Foram padrinhos Antonio José Severino, € 2 mie
de Felicidade, Adelaide Joana da Silva.

Um ano depois do batizado do filho, porém, Rosa se separava da mulher.
Felicidade, que tinha 25 anos na época da separagfo, € era 8 anos mais nova que Rosa,
quando prestou depoimento contou

“Que ha 5 anos se acha separada da companhia de seu marido José Sebastido da
Rosa e que deu esse passo porque era voz geral do povo que nfo era bonito que ela
correspondente com a cor que tem ser casada e viver com homem de cor preta como de
seu marido, que durante o tempo que com ¢le viveu exercia ele a profissio de alfaiate
trabalhando para a loja denominada “PROFETA’. Que nunca lhe constou que seu marido
naquele tempo ou ao depois fizesse uso de ser feiticeiro. Que por intermédio de seu
amasio pai de seus filhos soube ultimamente anteontem que seu marido se achava preso

por ser macumbeiro ou feiticeiro. E mais ndo disse nem foi perguntado e assina com o
+142
delegado.’

Qual era a “cor” de Felicidade Perpétua de Jesus n3io consegui descobrir, mas
pelo que vimos ela ndo se considerava negra. Ou, ao menos, tentava se distanciar do
estigma que ser negra representava naquela sociedade; muitas vezes os termos branco,

pardo ou megro referiam-se mais & condi¢io da pessoa do que & cor da sua pele'®.

! Cf Histéria do Feiticeiro Juca Rosa, op. cit.

™2 Cf. Processo, op. cit., p.24, perguntas feitas a Felicidade Perpétua de Jesus, 26/11/1870.

¥} Como mostrou Hebe Castro, os dados sobre cor em diversos documentos do sécule XIX sio muito
problematicos, pois para camuflar o status, muitos negros nio se reconhecem como tal, devido 4 associagio
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Sabemos, entretanto, que Felicidade provavelmente conseguiu adquirir um bom dinheiro,
pois alguns anos depois aparece em um processo civil como uma das proprietrias do
famoso cortigo Cabecga de Porco, destruido em 1893 1% Ngo sabemos se Juca Rosa tinha
alguma relagdo com este negocio de sua ex-mulher. Mas ¢ muito provavel que em 1865,
quando se separou de Felicidade, Rosa j& exercesse as suas artes de feitigaria, ¢ que ela

tenha declarado nada saber para néo se comprometer.

Fm 1851, Juca Rosa e Felicidade viviam na mesma habitag@o que Jacinto da Luz
Pereira, um alfaiate que também depds no processo’”. Segundo Jacinto, que era solteiro,
e tinha 36 anos quando depds, declarando como endereco a rua das Flores, 51, ele morou
com o casal até 1852, e Rosa era, como ele, alfaiate. Teria sido so depois desta data que
“(...) Rosa comegou na vida de feiti¢aria (...)”, ainda de acordo com Jacinto. Rosa tinha
entio 20 anos. Entre 1853 e 1855, Juca Rosa trabalhou como criado para o senhor

Mateus T. da Cunha; este senhor forneceu a seguinte declaragdo :

“Atesto que o senhor José Sebastifio da Rosa, durante cerca de dois anos, de 1853
a 1855, que me serviu como criado, nunca deu motivos para censura-lo por falta de
cumprimento de seus deveres, tendo ao contrdrio sempre ocasides de louva-lo por sua
fidelidade, humildade e exemplar comportamento. E por me ser pedido mandei passar o
presente que assino.

Rio, 3 de julho de 18717

A partir desta declaragfo, que neste processo servia para afirmar a honestidade ¢
boa conduta de Rosa, vemos que na década de 1850 ele trabalhava para aquele senhor,
morando em uma habitagiio coletiva com sua muther, como tantos negros faziam na
Corte na mesma época. Diversos escravos que viviam na Corte nessas condigdes
utilizavam o fato de “viver sobre si”, isto €, de serem responsaveis pelo proprio sustento €

ndo residirem com seus donos, para forgd-los a conceder-lhes alforma. O argumento

imediata entre “negro” “escravo”. Ver Mattos de Castro, Hebe, Das Cores do siléncio: significados da
liberdade no sudeste escravista, Brasil, século XTX RJ, 1993.

144 processo localizado por Sidney Chathoub. Cf. Cidade Febril, op.cit, capitulo 1 nota 42.

145 (¢ Processo, Op.<it., p.41, perguntas feitas a Jacinto da Luz Pereira, 3/12/1870.

146 of Processo, op.cit., p. 76.
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usado por advogados de defesa dos negros era o de que em tais condigdes eles eram
“quase livres”, pois nfio estavam em situagio de sujeicdo pessoal em relagio aos

senhores'’

. Nesse sentido, declaragdes como esta do senhor Mateus Cunha, mostrando
que trabalhavam para outras pessoas que nfo seus donos, e que eram bons trabalhadores,
eram muito empregadas, ja que as qualidades de fidelidade e bom comportamento eram

importantes para os processos onde se tentava a liberdade®..

Entretanto, no caso de Juca Rosa ndo temos informagdes suficientes para saber se
ele foi escravo, e, se foi, quando tornou-se liberto; ndo ha, em todas as publicages sobre
o caso, nenhuma mengdo ao fato de Rosa ter sido cativo. Além do mais, na regifio da
cidade em que habitava, essa dificuldade em saber a condi¢iio dos negros era comum:
muitos escravos conviviam com negros libertos e pretos e pardos livres, se misturando
nas casas de comodos e nos servigos didrios; era muito dificil saber quem era ou nfo
escravo nas Ultimas décadas da escravidio na Corte. Até por isso, dada esta diversidade,
n#o faz muita diferenca para nos saber exatamente a condig¢do de Juca Rosa, e de seus
seguidores. O que buscamos ¢ entender o universo cultural compartilhado por tantos
escravos, libertos e livres que se confundiam na regido central da cidade. De qualquer

maneira, na década de 1860 seu fitho foi batizado como livre.

E deve ter sido no final dos anos 1850, ou no inicio da década de 1860, que José

Sebastifio da Rosa comegou a trocar o oficio de alfaiate no Profeta pelo de profeta em sua

casa. Segundo Jo#ioc Maria da Conceiglio, uma outra testemunha do processo’™

, Rosa
exercia a feiticaria pelo menos desde 1861. Assim, se Rosa batizou seu filho na igreja

catélica, isso ndo quer dizer que ainda nfo conduzisse seus rituais proprios, ou que eles

47 Muitos escravos que vivam na Corte em condigdes semelhantes conseguiram forgar seus senhores a
liberta-los oficiaimente, especialmente na década de 1880. Isto mostra que no cenario urbano a forga moral
dos senhores, caracteristica da politica de dominio na escravidio, era muito limitada. Cf Sidney Chalthoub,
Visdes da Liberdade : uma historia das dltimas décadas da escraviddo na corte, op.cit., especialmente
capitulo 3.

¥ Jdem, p.218. Ainda assim, com muita freqiiéncia os senhores se opunham a conceder 20 escravo o
direito de redimir-se do cativeiro, mesmo quando © escravo conseguia apresentar o seu valor de mercado.
Os proprietarios tentavam manter a alforria como concessfio ou dadiva, certificando-se que partiria deles, se
eles assim desejassem; o importante era manter a base do sistema de dominio, construida no respeito total &
vontade senhorial. Cf Robert Slenes, “Senhores e subalternos no ceste paulista”, em Histdria da Vida
Privada no Brasil 2, op.cit.

9 Cf Processo, op.cit., p.7, perguntas feitas a Jodio Maria da Conceigiio, 19/11/1870.
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nio se misturassem. Jacinto da Luz Pereira contou que assistiu a um batizado realizado
por Rosa em uma crianga, a qual algum tempo depois foi levada a pia batismal
catolica’™®. Além disso, a testemunha afirmou que Rosa era “casado pelo rito catdlico
romano” com Felicidade Perpétua de Jesus, mas “casou-se com uma mulher branca
portuguesa por nome Maria Thereza, conhecida como Mariquinhas da Europa,

casamento que se diz feito conforme os termos de que usam ‘no gongd’ ™.

Em seus depoimentos, Juca Rosa explicou um pouco de suas atividades, ¢ seu

culto. Vamos acompanhar o interrogatorio, seguindo suas explicagfes.

“Ano do Nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de 1870 aos 20 de novembro
do dito ano nesta Corte na delegacia de policia onde se achava o Dr. Miguel José
Tavares, Segundo Delegado de Policia comigo escrivdo interino ao diante nomeado
presente José Sebastifo da Rosa, natural do Rio de Janeiro, idade 38 anos, casado,
alfaiate, morador a rua do Senhor dos Passos 1.216 o dr. delegado lhe fez as perguntas
seguintes :

Perguntado se pertence-lhe os objetos de feitigaria encontrados na casa da rua
Larga de S3o Joaquim n.135 onde morava Henriqueta Maria de Mello, qual o uso que
lhes dava?

Respondeu que sio seus os objetos que se trata que 0s conservava em seu poder
com muito respeito € que serviam-the para um objeto de sua crenga qual € 0 num caso de
enfermidade ou de dificuldade no correr da vida, sobre eles derramar o sangue de um
galo; que este ato que na sua crenga agrada aos espiritos ou as almas era praticado por ele
respondente em auxilio de qualquer de seus amigos que por enfermo infeliz a ele
recorriam; que dessas pessoas ndo recebia gratificagdo alguma a ndo ser cera ou areia(?)

para o altar ao cristianismo que ele também adora (... yo 13t

Em seu primeiro depoimento, Rosa fornece valiosas informagdes, muitas das

quais ele nega em declaragdes futuras. Esta € a (mica vez que Rosa afirma ter uma crenca

130 Jacinto também se referiu ao batismo da filha de Leocadia Maria da Gloria, realizado por Rosa segundo
seus rituais de origem africana, e acrescentou que “esta crianga nao tem sido levada & pia para batismo, néo
sabendo se isso se ndo faz por influéncia de Rosa ou se porque a propria mie acredita esiar ela
suficientemente batizada pelo que faz Rosa”. Cf. Processo, op.cit.,, p42.

13! of Processo, op.cit., p.11.
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em cujos rituais utiliza o sangue de um galo para agradar espiritos, em auxilio de pessoas
enfermas ou com dificuldades. Apds esse reconhecimento do carater pagio de seus ritos,
declara que “também adora o cristianismo™. J4 em seu segundo depoimento, quando ¢
interrogado sobre os objetos encontrados, como vidros de medicamento, raizes, pandeiros
¢ até trancas de cabelos, reconhece que eram seus, mas diz que os utilizava apenas para
seu uso, negando que atendesse outras pessoas.

O interrogatdrio segue :

“Perguntado quem foram essas pessoas que ja o consultaram para que fim e em
que época?

(Respondeu) Que lembra-se ter sido consultado por Rodrigo Militdo de Souza que
se The apresentou uma vez com um brago inchado e sua mie langando-se aos pés dele
respondente pediu-lhe para curé-lo ¢ ele respondente declarando-the nfio ser Deus nem
santo prometeu-lhe empregar todos os esfor¢os o que fez administrando ao brago éleos e
ervas socadas isto aos othos do proprio Militdo, mas que este querendo afinal seduzir a
urmna sua amasia por nome Marcolina sendo ele digo sendo prevenida por ele respondente
zangou-se ¢ lhe tem feito mal com declaragdes falsas. Que outro foi um Augusto escravo
do dr. Duque Estrada Teixeira , que pediu-lhe remédios para uma quebradura que tinha e
também seduzir tentou uma outra amésia que tinha por nome Maximiana moradora na
Gléria, que este também ficou de relagBes quebradas. Quanto a mulheres, se bem que
fosse procurado por muitas, para por meio de feitigarias responder a consultas, sempre
recusou prestar-se; que € verdade ser sua casa frequentada por diversas mulheres de todas
as cores mas € isso devido a uma associagio particular dele respondente com o fim de
adorar a Senhora Santa Ana em cujo altar as irmés prestam o juramento de concorrer
com um donativo que nio € taxado e sim distribuido e conforme as posses de cada um.

Perguntado onde houve e com que meios diversas joias de valor que levou
consigo para a Bahia ¢ que 14 vendeu restando-lhe somente ¢ seu relogio € bem assim
como tem subsistido, se todos os seus conhecidos sfio uninimes em afirmar de que ha
muito tempo vive ele respondente sem emprego nem trabalho algum?

Respondeu que um padrinho seu de nome Augusto José de Carvalho, que hoje se
acha ausente ao partir o ano passado, em um dos meses que ndo se lembra quando, deu-

lhe a quantia de 800 mil réis da qual tem subsistido até agora. Que na Bahia vendeu um
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anel de Topazio, um alfinete de pedra branca cujo nome se nfio recorda agora, uma

pequena corrente de relégio e duas abotoaduras tudo por trinta e cinco mil réis. (... y1s

Percebe-se aqui a estratégia utilizada por Juca Rosa para se defender das
acusacdes que vinha sofrendo. Diz que as mesmas eram falsas, e acusa Rodrigo Militdo,
nosso antigo conhecido, como responsavel pelas injlrias que recebera. Rosa talvez ndo
tenha assistido a todos os depoimentos, ou talvez julgasse as acusagdes de Militio mais
perigosas, mas com certéza aquele comerciante néio tinha sido o (nico a fazer sérias
dentincias contra o feiticeiro, como acompanhamos até aqui. Por outro lado, embora
negue as acusagbes de feiticaria, ou de que cobrasse por seus servigos, Rosa assume seu
envolvimento pessoal com diversas mulheres. Assim, seria em fungfo de disputas por
mulheres que ele teria conquistado a inimizade de Militio. Em seu depoimento, que
acompanhamos ha poucas paginas, Militdo ndo revelou o motivo de seu desentendimento
com Rosa, dizendo apenas que as filhas tinham ordens de ndo mais recebé-lo em suas
casas. Na versdo de Rosa, a causa das suas brigas tanto com Militdo como com um certo
escravo Augusto teria sido o envolvimento desses homens com ama4sias suas.

Dessa forma, Rosa acaba falando de seu envolvimento com outras mulheres.
Além de reconhecer que era buscado por pessoas com problemas de saude, mostrando
sua atividade de curandeiro, confessa que varias mulheres o procuravam para que
exercesse a feiticaria. Apé6s praticamente assinar um atestado de que era feiticeiro, nega
que o fosse, afinal recusava-se a “por meio de feiticarias responder a consultas”. Assim
como as mulheres haviam acusado o feiticeiro, ele agora as acusava. Em sua explicagdo,
o que fazia era apenas presidir uma certa “associa¢do particular com o fim de adorar a
Senhora Santa Ana”, da qual participariam “diversas mulheres de todas as cores”. Em
outro depoimento, algum tempo depois, Rosa diz que conduzia uma “devogio & Nossa
Senhora da Conceigdo”, para a qual “concorriam algumas pessoas”™ >,

Este trecho mostra que Rosa estava informado das acusagdes que the eram feitas,
¢ sabia o que era considerado crime pelas leis do Império. Assim, sua maior preocupagio
era em afirmar que nio recebia dinheiro por suas atividades, e nfo negar seu carater

religioso ou mesmo magico, j& que estava sendo acusado do crime de estelionato. Dati

152 jdem, ibidem.

153 Of Processo, op.cit., p.62, interrogatorio feito a José Sebastific da Rosa no Juigamento de Tribunal do
Jan, 5/7/1871.
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dizer que ndo cobrava taxas das mulheres que participavam de sua associagdo, € a
referéncia a um padrinho que teria lhe dado dinheiro para sobreviver. Ao menos nesse
ponto, as declaragdes de Rosa e Militdo coincidem: o feiticeiro néo cobrara pela consulta
que deu ao comerciante. O que ndo quer dizer muita coisa, pois afinal o pagamento
ficava implicito, como vimos anteriormente; Rosa deixara que a mie de Militdo pagasse
de acordo com sua “generosidade”, e ela devia saber que ele queria bastante dinheiro.
Em seu segundo depoimento, também afirma serem falsas as acusagdes de que “obtinha
dinheiros sob promessa de dar e tirar fortunas”, ou de que “tinha poder de falar aos
espiritos, € por esse meio obtinha dinheiro dos incautos”. Ao mesmo tempo, tenta frisar
em sua fala o fundo cristdo em sua fé, j4 que esta era a religidio oficial. Na segunda vez
que depde, nega também que fizesse as vezes de médico, receitando ervas ou outros
remédios, provavelmente methor instruido por seu advogado sobre os regulamentos que
proibiam o exercicio da medicina por quem ndo tivesse diploma reconhecido pelas
faculdades do Império.

Rosa também tem explicagOes, quando ¢ interrogado pela segunda vez, para as
fotografias em que aparece com roupas especiais : “mandou fazer essas vestimentas e as
possuia para usar pelo Carnaval”. Quanto as famosas fotos, que tirava e dava as suas
filiadas, disse que o fazia “simplesmente por chalaga”. Percebe-se, entfio, que Rosa
entendeun ser necessaric negar aspectos importantes e sua crenga, para evitar que se
complicasse mais. Ainda que fosse acusado apenas por estelionato, o fato de ser também
feiticeiro so atrapalharia sua defesa. Como veremos, a defesa feita pelo advogado Jansen
Hmior procurava diminuir a importéncia da feiticaria, tratando-a como mero produto da
ignoréncia, € ndo como crime.

O interrogatorio feito ao réu € longo, e continua, tratando do seu polémico
envolvimento com mulheres :

“(...) Perguntado como se explica o fanatismo de diversas mulheres por ele
respondente a ponto de lhe escreverem todas quase que na mesma data apaixonadas e
revelando todas uma certa filiaco a espiritos desconhecidos?

Respondeu que néo sabe.

Perguntado como principiaram suas relagdes com Maria Rosa moradora a rua do

Hospicio n.226, se foram desde a existéncia de José Feliciano de Mello ?
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Respondeu que desde o tempo do falecido José Feliciano frequentava a casa ¢
ainda hoje frequenta de Maria Rosa quando ela estd doente; que nunca recebeu dela 200
mil réis e nem fez reunifio alguma em casa dela.

Perguntado se conhece Francisca Feliciana de Souza e se pode informar qual a
pessoa que a perdeu e atirou-a na vida da prostituigio em que hoje vive?

Respondeu que pela amizade que tinha & mde, ja falecida, dessa Francisca
Feliciana protegeu quanto pode tendo até morado junto com ela porem sem
responsabilidade por qualquer ofensa que recebeu em sua honra.

Perguntado (quem) deflorou a Maximiana Maria de Jesus, se a conhece?

Respondeu que conheceu entreteve com ela relagdes mas quando o fez ja estava
ela perdida.

Perguntado se conhece Hansina Rosa da Conceigéo?

Respondeu que conhece-a mas nunca com ela teve coisa alguma.

Perguntada se conhece Angélica Lucinda Borges, quem a deflorou ¢ se nfio € esta
uma das devotas da irmandade de que tem falado?

Respondeu que a conhece mas que a encontrou ja mulher perdida e que ¢la nfo
faz parte da sobredita irmandade.

Perguntado se cophece Maria Thereza, conhecida por Mariquinhas da Europa,
desde quando entreteve relagBes com ela e se ndo ¢ verdade que ele interrogado foi digo
interrogado ¢é casado com ela segundo o rito africano.

Respondeu que conhece Maria Thereza desde a ocasifio em que ela fol madrinha
de um filho seu, e que na verdade ¢ frequentado por essa moga por causa de ser ela
devota da irmandade de que ele tem falado e ainda pelo fato de fazer ela costuras para
Angélica que fol sua manceba.

Perguntado como € que sendo casado pelo rito catélico com uma mulher, casou-
se pelo rito africano segundo asseveram diversas pessoas com Maria Thereza ?

Respondeu que entreteve relagdes com Maria Thereza mas nfio se casou com ela
pelo rito africano.

Perguntado como se explica a humildade com que ela lhe escreve pedindo-the
que ordene para ser prontamente obedecida?

Respondeu que s6 pode se explicar pelo fato de ter também arranjado algumas
pessoas para terem relagfes cormn ela.
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Perguntado de onde provém as dadivas constantes dessa mulher e a justificagio
que em cartas procura dar-lhe por ndo ter mandado dinheiro que da Bahia the mandou
pedir.

Respondeu que s6 pode explicar pelo fato de ser irm3 de sua devogiio e bondade
dela.

Perguntado se os poderes de sua irmandade ou devogfio lhe autorizam a batizar
criangas proibindo as mées de levéa-las a batismo ?

Respondeu que nunca fez tal, que seria para isso ndo ser cristdo.

Perguntado se pela dita irmandade esta também autorizado a desfazer casamentos
insinuando as mulheres que pelo poder que tem dos espiritos pode romper o né conjugal
¢ faltarem assim a f€ e a honra de seus maridos ?

Respondeu que nfio o fez e por isso sua consciéncia esta tranquila.

E mais ndo lhe foi perguntado nem respondeu ¢ com o delegado assinou o
interrogado.”

Pudemos conhecer o nome de diversas outras filhas de Rosa : Maria Rosa,
Francisca Feliciana de Souza, Maximiana Maria de Jesus, Hansina Rosa da Conceigao,
Angélica Lucinda Borges - provavelmente, a mesma Angélica que apareceu antes, nas
cartas a Rosa. E, finalmente, a famosa portuguesa Mariquinhas da Europa, com quem
Rosa nega o casamento “no gonga”, afirmando ser ela bondosa e devota. Além desta
Gltima, Maria Rosa fol a unica desta lista que também depds no processo. Seu nome
completo era Maria Rosa de Jesus; tinha 40 anos e declarou ser viiva e costureira (mais
umal!), e seu interrogatorio foi bastante curto. Foi perguntada sobre uma reunifio ocorrida
em sua casa na noite de 23 de junho de 1869, mas disse ser “totalmente estranha ao fato™.
Também afirmou que conhecia Juca Rosa, mas negou que se encontrasse com ele “para
objeto de feiti(,:azvia”}SJIL

Juca Rosa reconhece que estabelecia algum tipo de relagio com todas as
mulheres citadas - e com varias reconhece que ja tivesse tido relagbes sexuais.
Obviamente, nega que fosse responsdvel por defloramentos, ou por ligagbes de tais
mulheres com a prostituig8o, embora tenha reconhecido que, com relagiio a Mariquinhas,
tivesse “arranjado algumas pessoas para terem relagdes com ela”, fornecendo assim

indicios de que, possivelmente, também atuava como agenciador das atividades de

134 Cf Processo, op.cit., p.9, perguntas feitas 2 Maria Rosa de Jesus, 19/11/1870.
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prostituigdo de algumas mulheres . Essa era uma das grandes acusagdes dirigidas ao
feiticeiro : por exigir tanto dinheiro de suas filhas, acabara “atirando-as na vida da
prostitui¢do”. O denunciante andnimo ja tinha se referido a isto, e em outros momentos
no decorrer do processo falou-se, como ja vimos, na possibilidade de estas filhas de Rosa
serem prostitutas. Assim, o fato de Rosa estar envolvido com mulheres pobres, que se
prostituiam, além de terem outras atividades para sobreviver, era mais um ponto contra o
feiticeiro no entender dos acusadores.

Muitas mulheres procuravam Rosa para que ele as ajudasse a conquistar, ou
manter amantes, e ele, tendo relacdes com muitas ¢ variadas pessoas, devia mesmo
promover encontros, com ou sem a ajuda de sua feitigaria; no caso de Mariquinhas, como
vimos, ele proprio assumiu que fez isso. Foi possivel perceber que muitas destas
mulheres recebiam dinheiro de seus amantes, ¢ que buscavam o auxilio de Rosa para
conseguir ainda mais beneficios dos homens com quem se envolviam. Porém, taxa-las
simplesmente de prostitutas, ainda que realmente o fossem, parece uma simplificacéio das
diversas relagBes estabelecidas no cotidiano daquelas pessoas, que com cerieza €ram
mais complexas e envolviam muitos outros elementos além de “imoralidade”, ou
“esquecimento da doutrina cristd e da virtude”, ou outras explicagbes fomecidas por
médicos do period{)15 > E um dos elementos mais importantes, que venho tentando
ressaltar aqui, é a forte presenga da crenga, em particular nos poderes de Rosa, mas de
uma maneira geral, no “sobre o natural”, permeando com muita intensidade as relagdes
entre aqueles homens e mulheres no Rio de Janeiro imperial.

O fato de Rosa ter tantas amantes, e acabar assumindo que, como varias filhas ja
tinham dito, tinha relagbes sexuais com as filiadas de sua associagio, ¢ realmente
intrigante, € merece ser mais explorado. Talvez fosse esse mais um motivo que levava os
acusadores a afirmar que essas mulheres fossem prostitutas. As filhas que foram
interrogadas podiam ser prostitutas, mas nfio podemos esquecer que havia outras
mulheres que frequentavam a casa de Rosa, ¢ que ndo apareceram para depor, inclusive
mulheres de outras camadas sociais. Ainda que ndio tivessem feito o juramento de
fidelidade, muitas senhoras brancas consultavam o feiticeiro, como diversos indicios
mostraram. O que sabemos com certeza ¢ que os membros principais da associagio

liderada por Rosa eram mulheres, pobres, em sua maioria negras, embora houvesse

155 of Soares, Rameiras, IThoas, Polacas..., op.cit.
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algumas brancas; trabalhavam como costureiras, e também buscavam seu sustento
através de amantes mais endinheirados que elas. Havia também mulheres mais ricas e de
outras classes sociais que procuravam Rosa, mas sobre elas temos muito menos
informagdes. Se estas mulheres aceitavam entregar ao pai suas almas e seus corpos, além
de bastante dinheiro, como muitas filhas contaram em seus depoimentos, certamente
tinham suas razdes, e ainda que Juca Rosa tivesse muitos encantos ¢ atrativos, € no
terreno da crenga que podemos tentar encontrar explicagBes para esse poder do Pai
Quibombo.

Sabemos também que havia varios homens que participavam dos cultos; ¢
possivel que eles também se endividassem para dar dinheiro ao pai. Através da leitura do
processo, ¢ das demais fontes relacionadas ao caso, foi possivel descobrir muita coisa
sobre o feiticeiro. Juca Rosa, um negro de 38 anos, ex-praca do exército, provavelmente
liberto, filho de uma africana, liderava uma seita que contava com muitos adeptos. Em
plena Corte, na década de 1860, diante de quem quisesse assistir, realizava rituais de
magia, rezas, reunides noturnas, nas quais havia dangas, transes e muita comida; fazia
consultas sobre saide ¢ sobre questdes amorosas e emocionais, casamentos e batizados.
Cobrava muito caro por suas consultas'™®, mesmo das filhas mais pobres; estas deviam
fazer sacrificios para pagar as somas exigidas por Rosa, o que mostra a importdncia do
lider espiritual em suas vidas. A portas fechadas, exercia grande influéncia sobre suas
filiadas, que The davam dinheiro, presentes, joias; juravam fidelidade, o faziam dono de
sua alma, e também se tornavam suas amantes. Era respeitado e temido por diversas
pessoas, que acreditavam nos poderes sobrenaturais do lider negro. Em sua casa na rua
do Senhor dos Passos, quase esquina com a rua do Nimcio, dizia-se que ele se
comunicava com espiritos e influia muito junto aos vivos. Através de seus métodos
proprios, ¢ de sua desenvoltura para transitar no campo da crenga de diferentes pessoas,

conquistou poder e dinheiro.

1% Segundo depoimentos fornecidos durante o processo, Rosa cobrava uma mensalidade de 60 mil réis de
suas filiadas; cobrava, em média, pelos trabathos, 40 mil réis, mas em alguns casos exigia bem mais. Além
disso, havia os presentes e joias que as filhas tinham gue dar 2o Pai, exigéncia indireta, mas indispensavel,
como vimos. Esses eram valores bastante altos para aquela sociedade, e devia ser bastante dificil para as
filhas cumprir suas obrigacdes com o feiticeiro. Para se ter uma nogio de pregos em 1871, segundo o Jornal
do Commercio, pagava-se 30 mil réis por més para uma criada que soubesse engomar e cozinthar, ¢ 22 mil
réis mensais para uma “preta que saiba cozinhar bem ¢ lavar”. Ha outros antincios de “pretas” e “pretos”,
para servigos domésticos ou pesados, por uma média de 25 mil réis, :
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Desta forma, envolveu-se com pessoas de diferentes grupos sociais, ainda que a
sua clientela pobre e negra fosse alvo maior das investigagbes dos policiais, e por isso as
informagdes sobre eles sejam mais abundantes. Ao rastrear as relagbes estabelecidas
entre esta figura tdo singular que foi Juca Rosa com seus amigos, inimigos, filhos e
fithas naturais ou bastardos, conseguimos conhecer muito do cotidiano ¢ da vida cultural
de trabalhadores pobres, negros e mulatos, provavelmente libertos, alguns talvez ainda
escravos™, que viviam na Corte na época da Lei do Ventre Livre. Mais do que isso, a0
perseguir as relagdes destas pessoas através da figura de Juca Rosa temos acesso a uma
dimensdo importantissima de suas vidas, que n3o aparece privilegiada nos diversos
trabalhos ja feitos sobre o cotidiano dos trabalhadores pobres do Rio de Janeiro do
periodo. Esta dimensdo ¢ a crenga, a fé que tantas pessoas compartilhavam, ainda que de
modos particulares e através de seus proprios entendimentos e experiéncias, em poderes
sobrenaturais, em espirites, em rezas, em forcas invisiveis, capazes de alterar
substancialmente suas atividades diarias e o rumo que davam as suas vidas.

Em todas as lutas para sobreviver em um contexto marcado pela exploragdo,
escraviddo, discriminacdio social e racial, as estratégias utilizadas por sujeitos sociais
como os aqui destacados eram varias. Individualmente, faziam costuras, tentavam
pequenos comeércios, vendiam mobilias, arranjavam amantes mais endinheirados. Negros
escravos travavam batalhas diversas para conseguir a liberdade™®, mulheres pobres
entendiam a logica de advogados e juizes para defenderem sua honra'®®, capoeiras se
juntavam a politicos ¢ a autoridades para conseguirem prote¢io'®, imigrantes
portugueses tinham suas maneiras de resolver tantos problemas com o0s nativos'®’,
trabalhadores, libertos e pobres em geral saiam no Carnaval da maneira que estavam
acostumados € que se divertiam, apesar das tentativas de diversos literatos e outros

membros de grupos letrados no sentido de impedir e destruir manifestagSes consideradas

157 Nas fotos encontradas, em artigo ja citado, de pessoas diretamente envolvidas com Juca Rosa, muitos
apresentam marcas que sugerem ja terem sido escravizados. Cf “Erros e Preconceitos Populares”, em 4
Jllustragio Brazileira, op.cit. O proprio Rosa se refere a um escravo que era seu cliente no depoimento
acima, “Augusto, escravo do dr. Duque Estrada Teixeira”, com o qual veio a se desentender.

138 ~f Chalhoub, Sidney, Visdes da Liberdade, op. cit.

159 Cf Abreu, Marta, Meninas Perdidas, op.cit.

160 ~f Soares, Carlos Eugénio L., A Negregada Institui¢do: os capoeiras no Rio de Janeiro. RJ: Secretaria
Mumnicipal de Cultura, 1994,

161 ¢ Chalhoub, Sidney, Trabalho, Lar e Botequim: o cotidiano dos trabalhadores no Rio de Janeiro da
Belle Epoque. SP: Brasiliense, 1986; Ribeiro, Gladys S, “Cabras™ ¢ “pés-de-chumbo” ; os rolos do tempo.
O Antilusitanismo na cidade do Rio de Janeiro, 1889-1930. Dissertagiio de mestrado, Niteroi, UFF, 1987.
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barbaras e atrasadas'®’. Porém, todas essas lutas, batalhas, enfrentamentos, disputas e
conflitos, e muitas outras, travadas no dia a dia de milhares de sujeitos pobres, negros e
iletrados da Corte, eram permeadas por suas crengas ¢ atividades religiosas, cultos,
rituais e devogdes, que ndo se resumiam, absolutamente, aos preceitos da religido oficial
do Império. Essa dimensdo ainda ndio foi muito explorada pela historiografia, que, com
poucas exceg:(‘}es]63 ainda ndo se dedicou com mais cuidado ao estudo de praticas
religiosas ligadas a tradi¢ces africanas no século XIX no Rio de Janeiro, como € o caso

da seita liderada por Juca Rosa.

Além de pobres, iletrados, negros e libertos, havia brancos, letrados, membros de
grupos economicamente poderosos, que também acreditavam nos conselhos e nos
poderes de Juca Rosa. Ainda que sua crenca no feiticeiro fosse diferenciada, permeada
por suas proprias experiéncias e maneiras de entender ¢ mundo, a partir de seus pontos
de vista de classe dominante, claramente diferentes daquelas de sujeitos pobres e
discriminados, havia, como foi possivel constatar, gente rica e poderosa envolvida com o
famigerado feiticerro. As pistas destes figures sfio muito mais escassas ¢ escondidas, e
muitas vezes limitadas, mas vamos tentar saber um pouco sobre as relagbes estabelecidas
entre Juca Rosa ¢ alguns importantes politicos e autoridades. Ao tentar entender quem
eram essas pessoas, € em que relagdes estavam envolvidas, podemos entender melhor o
conturbado contexto em questdo, e os significados da presenga de um- importante

feiticeiro negro naquele cenario.

182 Cf Pereira, Leonardo, Q Carnaval das Letras, op.cit.

163 Refiro-me ao livro de Sidney Chalhoub Cidade Febril, que, em especial na parte 3, quando reescreve a
historia da variola € da vacina no Brasil, consegue relacionar as praticas populares de resisténcia & vacina
com tradigBes culturais e religiosas afficanas, desvendando muito das priticas religiosas de descendentes de
africanos no Rio no século XIX, ao livro Marta Abreu sobre as festas populares, O Império do Divino:
Jestas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-1900, RI: Nova Fronteira, 1999, ¢ ao trabatho
de Robert Slenes, Na Senzala uma Flor: esperancas ¢ recordagbes da familia escrava - Brasil sudeste,
século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999,
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Capitulo 2

Juca e os figuroes: os
sentidos culturais da Lei
do Ventre Livre
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Para comecar a falar da relagSo entre Juca Rosa e importantes politicos e
autoridades da época, os “figurbes”, que os jomnais diziam protegé-lo, vamos voltar &
pega ja citada, A moga de Juca Rosa ou a feiticeira da Corte. Reproduzo, aqui, o texto

todo da comédia, ¢ depois recuperaremos as partes que mais nos interessam.

AMQCA DE JUCA ROSA OU A FEITICEIRA DA CORTE
Comédia em 2 atos por J.J. de PM.
Rio de Janeiro, 1871

Personagens do 1o Ato :

Luiza, moga de Juca Rosa (1L.)

Suzana, amasia do Dr. Teixeira da Estrada (S.)
Juca Rosa, crioulo feiticeiro (J.R.)

Dr. Teixeira da Estrada (T.E.)

Ato Primeiro

Uma rica e elegante sala bem mobiliada, com portas no fundo e laterais, mesa
redonda, cartas, um rosario de bazios, etc.

Cenal

L. Muito tenho eu ofendido a Deus! Nio sei que mau fado ¢ este que me persegue,
que nunca posso ter descanso nem prazeres na minha vida! O diabo do preto ndo se
contenta com 0 muito que Ihe fago, tem sempre uma pilhéria para me dizer e um insulto
para me dirigir! Nao, ndo ¢ possivel continuar assim!

(cantando lingua de preto ¢ dangando, com musica) :

Joa - joage, joa-j0age, congu-queréqueté, congu-panga, queréqueté congil, congi-
queréqueté. .. (assenta-se cansada em uma cadeira perto da porta).

S.(entrando) Dan¢a muito bem e canta melhor! Estd em casa o senhor Juca Rosa?

L. Va entrando; 2 quem procura a senhora? (3 parte) E mais uma vitima para
saciar a sede da pantera.

S. Eu procuro o nosso necromante, 0 magico da época, o senhor Juca Rosa.

L. N&o admito a palavra nosso; o senhor Juca Rosa ndio esta em casa, porém estou
eu para fazer as suas vezes, no que diz respeito a receber dinheiro ¢ predizer o futuro.
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S. Desculpe-me a senhora, pois eu ja vejo que estou enganada, visto me terem
dito que nesta casa eu acharia um crioulo, o qual me arranjaria o negécio que eu
pretendo.

L.(rindo-se) Néo ha novidade, o cabo da guarda é nosso compadre. Diga a senhora
o que quer, porque eu lhe hei de servir t8o bem quanto ele.

S. O que me traz agui € fazer com que o Senhor Doutor (meu mogo), que anda

metido com certos meninos, se esqueca das amizades novas ¢ torne para o seu antigo
estado.

L. Isto s6?
S. Acha que ¢ isto é pouco?!

L. Nao, mas julgava que a senhora queria alguma coisa que se parecia com um
impossivel, e que fosse preciso muito dinheiro para se fazer um bom servigo e poder
abrandar a ira dos santos.

S. (com graga) Quanto sera preciso para arranjar-se tudo?

L. Me parece (apanhando as cartas sobre a mesa e consultando-as) que serdo
precisos 2008 por agora. (deitando-as). Dama de copas, seis de paus, isto quer dizer que o
Sr. estd hoje com uma stcia de malandros. As de ouros, quer dizer que tem gasto
dinheiro com eles. Dois de paus! Isto ¢ mau, o homem tem de denunciar alguém... As de
paus. Esse alguém € um preto! Sim, uma dama de ouros, isto sdo ciimes! Esta tudo muito
bom, ndo ha novidade com a senhora. S6 quero que dé os 200$ que ja the pedi.

S. Aqui esta o dinheiro que me pede, minha senhora, contanto que de hoje até
amanhi eu quero o homem em casa.

L. Fique descansada que o homem lhe ha de procurar, ¢ até furioso e cheio de
ciimes!

S. Isto quero eu, que € para quebrar-lhe a cara com meia dizia de bofetadas.

Cena Il - 4s mesmas e Juca Rosa (entrando)

J.R. (Para na porta, apanha um bocado de terra no chio e deita na testa, fingindo
que benze-se, depois vira-se para as senhoras e cumprimenta-as). Bons dias, minhas
senhoras, como estdo V.Ms. de satde?

S. e L. (a0 mesmo tempo} Estou boa, muito obrigada, e o senhor?

JR. Para S. Como preto, procurando sempre ocasifio para servir minha boa
senhora. (2 parte) Oh! Que pechinchal

S. Muito obrigada, senhor mestre Juca.

J.R. (rindo-se). Se minha senhora quiser, eu serei seu mestre, porque tem ainda
muito que aprender. Minha senhora pretende alguma coisa desse seu escravo?
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S. (2 parte) Meu Deus, que olhar magnetizador de preto! (alto) E verdade, e ¢ a
razgo Unica de e achar em sua casa; mas eu j& disse o que queria a Luiza, que me deu
boas esperangas.

JR.(rindo-se com maldade). Sim, minha senhora, eu sei de tudo, porém estou
vendo as coisas muito atrapalhadas; ¢ preciso conversar a s6s com minha senhora, para o
santo poder falar...

L. (rindo-se) Aqui estdo 2008 que a senhora deu (a parte), se achar pouco pega-lhe
mais, porque ela ¢ amiga do deputado Teixeira da Estrada.

Cena Il - Suzana e Juca Rosa
J.R. - Entdo, nhé-nh3, isto que vosmecé disse ¢ verdade?

S. - E a pura verdade. H4 quinze dias que ele ndo vai a casa, ¢ consta-me que anda
com uns meninos, gente muito ordindria, que nada pode dar ¢ somente tudo tirar.

JR. - N&o faz mal, nfo tenha susto, tudo hd de melhorar; venha c4, deite-se
aqui...(pegando em Suzana)

S. (admirada) - Para que?

JR. (com bondade) - E para fechar o corpo de nhi-nhi e o diabo ndo poder
atrapalhar, por sua parte, o que se tiver de fazer a beneficio de nhi-nha.

S. (deitando-se)

JR. (querendo levantar a barra do vestido)

S. {espantada, levantando-se) - Mas o que € isto?

J.R. (rindo-se) - Isto € para poder fazer a fortuna entrar... e a desgraga sair.
S. (em p€) - Assim eu ndo quero, que desaforo!..

JR. - Entdio nhd-nhd quer perder o0 homem e tudo? N3o, nhd-nhi, nio é vosmecé
s6 que tem deixado meter fortuna...tenha paciéncia, muita sinhd branca tem vindo
procurar seu preto € tem saido servida em tudo quanto tem querido arranjar. Se nhi-nh3
ndo quiser, nunca mais 0 homem se lembrara de vosmecé. Venha cé para o quarto, que ¢
escuro, e nhd-nhd se hd de dar bem porque 14 o santo trabalhard melhor ¢ sem
acanhamento. (passa o brago pela cintura de Suzana).

Cena IV - os mesmos e o Dr. Teixeira da Estrada.

JR. Va entrando, meu doutor, o dono desta casa € V.S.; o que manda a este seu
escravo?

T.E. (sem reparar em Suzana) Por acaso terd vindo aqui uma (pelada) consultar a
V. M. o que tem a fazer?
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] R.(rindo-se) - Aqui no quarto tem uma sinh4 que veio esta manhd, & qual eu ja
remediel o mal que ela estava sofrendo, aplicando-lhe a “bisnaga’ do Mal das Vinhas,
visto que os soffimentos dela eram ter-ihe o amante esquecido-a por uns vinte dias!...

T.E. Onde ests ela?

JR. Se meu dr. nfo tem peneira nos olhos, deve vé-la aqui assentada no canto
desta sala.

TE. {com espanto) Suzana! Tu aqui?!

S. (com escarnio) Que dos meninos?

T.E. (alto) Responda-me o que the perguntei! ...

S. (a parte) Ja conheces a for¢a que eu tenho sobre ti. (alto) Nio tenho pressa em
dar respostas, quando estas me nfo convém dar. ..

T.E. Dize, mulher do diabo, o que vieste fazer nesta casa?
S. (com raiva) O mesmo que tu...

T.E. Nao tem que ver, tomou ventura como todas as outras que aqui tem vindo!. ..
Que miséria, meu deus ! Téo bonita, entregar-se a um negro estupidamente, s6 porque
teve ciimes de mim ! (alto)Eu te ensino, rabudo do diabo; ha de ser da penitenciaria que
tu hés de iludir mulheres brancas e inexperientes, para goza-las por influéncia das tuas
insinuagdes supersticiosas ! Sim, malandro, eu te curo; tu te arrependeras de teu vil
procedimento, tanto quanto te seja possivel arrependeres. Eu te denunciarei tantos crimes
que farei as autoridades, a populagio ¢ até as pedras do Rio de laneiro se conspirarem
contra ti.(sai)

Cena V - Juca Rosa e Suzana
S. O homem est4 furioso! E capaz de tirar alguma vinganga contra o senhor.

JR. (passando a méo pela cabega de Suzana). Nio tenha susto, minha nhi-nhi,
gue ele ¢ muito baixo para me fazer mal, enquanto eu tiver por mim o Sr. Conde do
Bomfino ¢ a Exma. Sra. Baronesa das Bananeiras.

S. (saindo) Creia que estou receosa, porque conhego aquele homem de muito
perto e sei que ele € capaz de tudo... Eu vou ver o que ele ira fazer,

JR. (rindo-se) Eu sei o que nhi-nhi vai ver. Esta com saudades do ‘trabalho’ que
ele lhe da, visto ter eu lembrado-o, principiando o meu ‘servigo’ primeiro do que ele...
mas nhi-nhi viu o efeito... e quando por 14 acontecer de ficar no escuro, por se ter
apagado a vela... venha que o ‘pau de resina’ estard sempre pronto para acender ¢
alumiar as nha-nhas bonitas. ..

Fim do Primeiro Ato
Personagens do Segundo Ato
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Conde do Bomfino (C.B.)

Juca Rosa (J.R)

Baronesa das Bananeiras (B.B.)

Izidro Borges (1B.)

Um agente de policia (A.P.}, Urbanos, etc., etc. (U)

Ato Segundo - Apresenta um templo todo forrado de preto, com quatro velas
acesas em um altar, onde deve estar um bode com um chifre s6, 1 gato preto, 2 galinhas
brancas, instrumentos indigenas, uma mitra, capa, pombos, 1 cobra, quartinhas, 1 santo
de pau chamado manipanso. Em frente 1 mesa grande com 1 bacia e algumas cadeiras
rasas.

Cena 1

J.R. Eu tenho andado estes dias um pouco desconfiado, porque me parece que me
querem filar!...

C.B. Néo se assuste que estou tremendo; entio para que valem o dinheiro e os
amigos 7 Vamos ao trabalho, nada de meninices porque o vento nos corre 4 popa... A
policia € nossa.

JR. Estou muito convencido de que os meus protetores me h&o de livrar de
qualquer lago que me armem, sob pena de eu relatar os seus nomes e das belas
“feiticeirinhas’ que nos tem ‘enfeiticado’.

C.B. Nédo hi de ser preciso dizer isto, porque eu sou homem que sei apreciar a
amizade e recompensar Servigos.

J.R. (vestindo a capa e deitando a mitra. Ajoetha-se junto ao altar ¢ os outros o
imitam, entoando um céntico psalmeado em linguagem desconhecida, mas querendo
arremedar o latim). Dilos prospectorum homiae quideto ejus graitias est vilones magicus
serpentis mia, bodecus pro nobis reginotes quimbomborum tuum etc. etc.

(Todos em coro respondem) Amém, viventus felisminus melhororum e homeluncum.

B.B. (finda a ceriménia) Tenho de dizer a ‘Pai Quibombo’ que o saco que tinha
pendurado na grade de ferro da minha sacada me foi roubado em uma noite de chuva,
eu ignoro quem foi o ladrdo.

JR. (dertando as m&os na cabega) Minha filha, que infelicidade Ihe ameaga, a
fortuna que lhe entrou pela porta saiu pela janela ! Mas nio tem nada, tudo ‘manipanso’
ha de remediar, ¢ ficara tudo de novo arranjado; mas nha-nhi tem de dar mais 400$000,
que ¢ para se comprar comida ¢ vestimenta nova de seda para ‘manipanso’, nosso deus
‘poderoso’ e amigo dos brancos.

B.B. Nédo tem novidade, meu pai, estd o dinheiro aqui pronto, eu j& estava
prevenida e quase que tinha a certeza que meu pai me pedisse essa quantia.
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LB. Entéo, ‘Pai Quibombo’, hoje esta sozinho, suas sacerdotisas nfio quiseram vir
tomar ventura?...

J.R.(hipocritamente) Ainda é cedo, meu sinhd branco, depois da morte do galo é
que pode fazer falta as filhas de pai manipanso, por hora n3o.

C.B. Estou achando diferenca nesta casa, ja nfo ¢ t8o frequentada como era
dantes pelo belo madamismo que fazia este negro templo converter-se em um verdadeiro
paraiso! As crioulas hoje ndo vieram?

J.R. Ainda ¢ cedo, meu senhor conde; depois das 10 horas da noite € que tudo
deve estar reunido.

C.B. (consultando o relogio). Mas ¢ que ja sdo 11:30; entdio o que € isto?

JR. (como assustado) Ainda ¢ cedo (3 parte) Diabos me levem se eu nio estou
com medo do tal dr. Teixeira da Estrada; aquele homem me jurou, e agora que ele se esta
inculcando de poténcia conservadora talvez persiga sem compaixio. (Batem a porta)

JR. O que serd? Estou que nfo caibo em mim de medo; quem sabe ndo sera a
policia (batem com mais forga).

C.B. (espantado) O que sera?
J.R. Sempre a mesma pergunta!

Cena I - 0s mesmos escondidos detrds do altar, e um agente de policia e urbanos
no meio da sala

AP. (entrando) A casa estd quase no escuro, pouco se vé o que esta ao redor de
nos, porém eu tenho certeza que € aqui a casa do tal Juca Rosa, porque o Dr. Teixeira da
Estrada disse que era aqui na rua do Nuancio.

C.B. - Juca, aparece ¢ fala com este espoleta, e no tenhas receio que te aconteca
coisa alguma, porque eu farei tudo, ainda que a tua soltura me custe muitos contos de
TEls.

JR. Uma coisa ¢ prometer e outra é fazer, melhor ¢ nods todos irmos presos,
porque sairemos todos juntos e com mais facilidade.

C.B. Estis doido, endemoninhado? Nio sabes a posi¢do que ocupo, € que eu
morreria de dor e de vergonha se tivesse a infelicidade de sair preso da tua casa por
urbanos e soldados da policia? Vai despachar estes malandros, que te dou a minha
palavra que serei o teu protetor em tudo... ouviste?

JR. Eu me apresento sozinho, porém se o senhor Conde me roer a corda eu
falarei tudo quanto tenho feito e os meus amigos de alcoice, ndo poupando até os nomes
das tais sacerdotisas...(saindo de tras do altar) O Senhor Doutor ndo lhe engancu, Sr.
inspetor, nem também se enganou na minha casa; eu moro aqui ha muito tempo junto da
secretaria da policia. H4 alguma novidade?

AP. Tenho ordem de prendé-lo e todos que estiverem com o senhor.
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J.R. (24 parte) Era bem bom e tinha muita graga que eu desse com esses tratantes
na casa de detencao.

C.B. (baixinho), Ndo, meu Juca, ndo fagas tal, senfio estaremos perdidos. ..

JR. (a parte) Era o melhor meio de eu ficar achado; perdido ficarei eu se entrar
sozinho para a prisdo.

C.B. (baixo) Cré em mim que nada te acontecera.

JR. (a parte) Pois bem, eu cedo; mas se nfo me soltarem eu falarei mais que o
preto do leite. (Alto) Senhor inspetor, estou pronto para seguir até a prisio (baixinho); eu
faco que fecho a porta da rua, porém ela fica aberta; depois de eu sair tomem 14 o seu
destino e vejam o que fazem com o feiticeiro Juca Rosa.

AP. Entdo ndo ha mais ninguém?

IR. Ndo me mace, Sr. inspetor, estou pronto. (sopra a luz, o agente de policia
pula logo para a rua com os urbanos e Juca Rosa, puxando a porta, diz para dentro : “Sr.
Conde, Sr. Conde, nfo me faca esperar muito, senfio...” e faz que da volta na chave ¢
deixa a porta aberta.)

Cena Il - o conde e os outros (menos Juca Rosa, o agente de policia e urbanos)

C.B. Pobre Juca Rosa, o que te estava preparado para hoje depois de psalmeares
tanto o teu latim macarrdnico. O tal latim € uma oragfo agoureira. Tinha muita graca se
eu fosse hoje preso por ‘tomador de ventura’ em casa de Juca Rosa, quando nunca o fui
por moedeiro falso, nem contrabandista de carne humana!... Eu de tal nem me quero
lembrar; o sangue todo fugiu-me do corpo. (saindo todos de tras do altar) Vamos embora
antes que a policia venha e nos amarre todos como negros fugidos ou convidados para o
palanque templo de sarrafos ¢ lona feito pelo Tosta e ltaborai...”

1. Teixeira da Estrada, nagoas, guaiamus e Juca Rosa

Como vimos, o enredo da pega gira em torno de uma senhora branca e rica,
Suzana, que havia ido se consultar com Rosa, por estar com problemas com seu amante,
o deputado Teixeira da Estrada. Este, apos flagrar a moga na casa do feiticeiro, e

percebendo que Rosa exigiu que cla fizesse sexo com ele, e que ela consentira, promete

se vingar do bruxo. E ameaga:

*(...)Que miséria, meu deus ! T30 bonita, entregar-se a um negro estupidamente,
s6 porque teve cittimes de mim ! Eu te ensino, rabudo do diabo; ha de ser da penitenciaria
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que tu has de iludir mulheres brancas e inexperientes, para goza-las por influéncia das
tuas msinuagdes supersticiosas | Sim, malandro, eu te curo; fu te arrependeras de teu vil
procedimento, tanto quanto te seja possivel arrependeres. Eu te denunciarei tantos
crimes que farei as autoridades, a populagio e até as pedras do Rio de Janeiro se
conspirarem contra ti.(...)".

Esta pega, uma tipica comédia de costumes do teatro de revista, fazia referéncias
muito claras ao cotidiano da Corte, satirizando cenas € personagens do momento. Assim,
sem fazer muito esforgo € possivel perceber a direta referéncia ao deputado Duque-
Estrada Teixeira, um importante politico da época, segundo a pega, ele teria sido o autor
da dentncia contra Juca Rosa. A alus@io ao deputado € evidente nfic s6 pelo uso de seu
nome invertido, e do seu cargo de deputado, como por outros elementos que aparecem no
texto, como suz ligagdo com uns certos meninos. A referéncia parece ser bastante direta

a capoeiras; vamos tentar mostrar o porqué.

Este deputado era membro do partido conservador, ento no poder, ¢ estava em
grande evidéncia naquele momento, devido & sua assumida ligacio com diversos
capoeiras. O “Nhé-nhd da Gloria”, como era conhecido, era o grande padrinho da malta
Flor da Gente. Esta malta, que dominava a freguesia da Gloria, estava sempre a servigo
do partido conservador, como mostrou Carlos Eugénio Soaresm, em trabalho sobre os
capoeiras no Rio de Janeiro do século XIX. Eram eles que garantiam a seguranca dos
politicos, e, mais do que isso, tinham um importante papel na vida politica do pais, tendo
agido de forma mais direta nas eleigBes, especialmente em 1872. E. dentrs os
conservadores, Duque-Estrada Teixeira era quem mais proximidade tinha com a malta,
chamando-a de “Flor da minha gente”.

Luis Joaguim Duque-Estrada Teixeira, um dos “mais firmes baluartes”'® do

partido conservador, deputado varias vezes reeleito, era também juiz de paz pelo

183 Cf. Soares, Carlos Eugénio L. 4 Negregada Instituigdo : os capoeiras no Rio de Janeiro. RI: Secretaria
Municipal de Cultura, 1994, em especial capitulo 5..

' Cf Blake, Augusto Vitorino Alves Sacramento, Diciondrio Bibliogrdfico Brasileiro.2a edigfio. Rio de
Janeiro, 1970, 7 volumes. Ver também Inocéncio, Francisco da Silva, Diciondrio bibliogrdfico portugués,
Lisboa ; Imprensa nacional, 1903, que afirma que o deputado foi vice-presidente da Sociedade Promotora da
Instrug@o de Meninos, “distinguindo-se pelo seu amor ao desenvolvimento da instrugio pablica”.
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Municipio Neutro da Corte. Era formado pela faculdade de direito de Sdo Paulo, quando

teria comecado a se mostrar entusiasta da capoeira, ainda segundo Soares,

Como pudemos acompanhar anteriormente, o autor da denuncia andnima contra
Juca Rosa mostrava-se bastante conhecedor das leis, inclusive citando, no texto enviado a
policia, artigos e crimes nos quais o feiticeiro deveria ser enquadrado; tal texto mais
parecia o discurso do advogado de acusagdo. Apesar de a dentincia ndo ter sido assinada,
¢ muito provavel que os contemporaneos soubessem a identidade de seu autor - e, pelo
visto, nfio era segredo para ninguém a ligagio de Duque Estrada Teixeira com Juca Rosa.
O tom da denincia revela a ira de seu autor contra o feiticeiro, referindo-se diversas
vezes as “imorais” ligagdes de Rosa com mulheres, inclusive brancas. Mostra também
uma proximidade com diversas pessoas envolvidas com Rosa - vale lembrar que os
nomes das pessoas chamadas a depor no processo foram todos listadas pelo denunciante,
que inclusive forneceu seus enderegos, descreveu relagdes entre elas e participagBes na

seita do “nefando feiticetro”, de cujos rituais também mostrou ser grande conhecedor.

Se considerarmos a versdio da pega, ¢ possivel, em fungdo dos complicados
envolvimentos de Rosa com diversas senhoras, que o autor da dentincia fosse o marido
ou amante de uma das mutheres ligadas ao feiticeiro. Assim, a idéia de um marido traido,
revoltado ao descobrir que sua mulher participava das cerimonias e das exigéncias do Pai
Quibombo, denunciando-o raivosamente para fazer com que “as autoridades, a populagio
¢ até pedras do Rio de Janeiro” conspirassem contra ele faz sentido, ¢ esse homem podia
ser Duque Estrada Teixeira. Porém, hé outros motivos que podiam fazer o deputado ser

inimigo de Juca naquele momento, e querer vé-lo na cadeia.

Segundo o artigo ja citado no primeiro capitulo, publicado em 1913, sobre Juca
Rosa e seus seguidores'®, o feiticeiro também tinha ligacdes com diversos capoeiras. O
proprio Rosa, segundo outro relato da época, era um ex-praca do exército, 0 que se junta

a outras evidéncias das suas relagdes com capoeiras, ja& que muitos deles se alistaram nos

%6 Cf “Emros e Preconceitos Populares”, pelo dr. Pires de Almeida, em A Hllustracio Brazileira n.103,
01/09/1913.

145



anos da guerra do Paraguai'®. Os capoeiras ligados ao feiticeiro eram, entretanto, em sua

maioria capoeiras guaiamus, ainda segundo o autor do mesmo artigo. Ora, a malta de
Duque Estrada, a Flor da Gente, era formada por capoeiras nogoas, tradicionalmente

. : 16
inimigos dos guaiamus'

. Naquele ano de 1871, quando Juca Rosa ¢ denunciado e preso,
as ligagdes de Duque Estrada e de todo o partido conservador com a Flor da Gente
estavam muito fortes, e aqueles politicos contavam com os servigos dos nagoas para
garantirem sua vitéria nas eleigbes. Como mostrou Eugénio Soares, a protegio que
aqueles capoeiras recebiam de Duque Estrada era fortissima, a ponto de, mesmo quando
presos, serem logo libertados da cadeia. O Nho-nhd da Gléria ajudava muito a “flor da
sua gente”, ¢ nfo apenas libertando-os da cadeia, como também ajudando com alforrias,
ndo porque fosse abolicionista, mas para manter sua rede de relagdes de dependéncia ¢
favores, dentro da logica da sociedade paternalista do perfodo. Assim, era natural que o
protetor dos nagoas os ajudasse em suas rixas com oOs guaiamus, que, certamente,
mostravam a prote¢do do Pai Quibombo como uma grande arma. Dai para a dentincia de
Rosa pelo Nhoé-nhd ndo € um passo muito distante. Ao menos esse seria mais um motivo
para o deputado denunciar o feiticeiro, seguindo sua politica de proteger os capoeiras

nagoas.

Em troca de tantos favores para com os capoeiras, os conservadores como Duque
Estrada Teixeira tinham uma contrapartida vantajosa, j4 que contavam com Seus Servigos
como capangas, especialmente durante as eleiges. Estas ligagOes entre politicos
conservadores e capoeiras nagoas foram muito criticadas, principalmente apos a Guerra
do Paraguai, quando os capoeiras passaram a ter ainda mais protegbes. Isso porque
muitos deles baviam se alistado no exército, ¢ mudaram sua condigio social ao

retornarem, passando a fazer parte da Guarda Nacional. Assim, como militares, nfo

ST Cf. Justus, Historia do feiticeiro Juca Rosa, op.cit.

' Carlos Eugénio Soares assim define os capoeiras nagoas e gualamus: “Os nagoas seriam identificados
com uma tradi¢#o escrava e afficana da capoeira, remontando aos primérdios da sociedade urbana, na virada
do século XVIII para o XIX. Os guaiamus deveriam ser ligados a uma raiz nativa ¢ mestiga, proxima dos
libertos e pardos, que teve grande projecdo a partir dos meados do século XIX, quando homens livres,
imigrantes portugueses, brancos pobres vindos do interior e crioulos chegados de todas as provincias
gradativamente somaram a maioria esmagadora da populagio trabathadora(..)”. Cf 4 Negregada
Instituigdo, op. cit., p.95. Essa caracterizacio dos guaiamus corresponde muito as caracteristicas dos
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podiam ser simplesmente combatidos pela policia, mesmo quando as maltas armavam
confusbes e tinham ligagdes com crimes que aconteciam. Por isso, alguns politicos,
membros do partido liberal, que havia saido do poder em 1868, nio se conformavam com
a protegdo que capoeiras recebiam dos conservadores. Os “moleques™, como eram
chamados os capoeiras por algunsm, eram criminosos, segundo diversas autoridades, e
deviam ser presos ¢ punidos'”°. Politicos liberais, autoridades do governo, como o chefe
de policia da Corte, € também outros letrados que se manifestavam nos jornais, tentavam
combater os capangas de alguns politicos conservadores, denunciando ¢ perseguindo as
maltas, fazendo com que os capoeiras necessitassem da protecdo de seus padrinhos

politicos.

Como vimos na pega, Suzana, a amante do deputado Teixeira da Estrada, o qual
se considerava “poténcia conservadora”, estava muito enciumada porque ele nio aparecia
em sua casa havia quinze dias, estando envolvido com “uns meninos, gente muito
ordinaria, que nada pode dar e somente tirar”. Os meninos, ou “moleques capoeiras”,
como eram chamados, eram uma clara referéncia aos integrantes da Flor da Gente de
Duque Estrada, por muitos considerados “gente muito ordinaria”. A amante estava
revoltada com o fato de que o seu “mogo” dedicava tanto tempo aos seus protegidos, que
“tiravam” muitos favores do deputado. Se a referéncia era mesmo ao Nho-nhé da Gloria,
entdio a personagem da amante do deputado ndo estava ciente, ou talvez interessada, nos
beneficios que aquela “gente muito ordinaria” traria aos conservadores ligados a Dugue
Estrada Teixeira, especialmente nas eleigbes de 1872, quando surgiram diversas
manifestagdes de oposi¢do aqueles politicos; © apoio dos capoeiras foi fundamental para
a vitdria dos saquaremas naquelas eleigbes. Mas a insinuagio da comédia podia estar
indo mais longe : talvez Suzana estivesse com ciiimes de ligagdes pessoais do amante
com alguns “meninos”. E possivel o autor da comédia estivesse fazendo uma insinuagio,

ou provocacio, tentando dizer que um importante e rico deputado como Duque Estrada

freqiientadores da casa de Rosa, que eram em sua maioria brasileiros pobres, brancos ou crioulos, ou
imigrantes brancos, pobres.

189 Cf. 4 Negregada Instituigdo, op.cit. pag. 193.

' Quando o partido liberal volta ao poder, em 1878, ocorre uma grande perseguicio aos capoeiras,
liderada pelo novo chefe de policia da Corte, o juiz de direito Tito Augusto Pereira de Matos. Cf 4
Negregada Instituicdo, op.cit. pag 211,
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Teixeira, advogado conservador ¢ firme baluarte do partido, estivesse pessoal ¢
intimamente envolvido com capoeiras. Esta possivel interpretaco da piada, que n3o
passaria despercebida aos contempordneos, fica para nés apenas como mais uma

especulagdo.

De qualquer modo, ha varios elementos que indicam que um dos figurbes
envolvidos com Juca Rosa era o deputado Duque Estrada Teixeira. E, através da figura
de Duque Estrada Teixeira, e suas ligagbes com os capoeiras, € com um feiticeiro negro,
chegamos as discussbes em torno da “emancipagio do elemento servil”, como se dizia na
época, ¢ aos debates sobre a lei do Ventre Livre, questdes cruciais daquele momento,
entre o final da década de 1860 ¢ o inicio de 1870. Pois o envolvimento de Duque
Estrada e de outros figurdes com Juca Rosa ocorre, como tantas outras relagdes entre
poderosos ¢ dependentes, mediado pela logica e os sentidos do paternalismo, entendido
aqui como a ideologia de dominagdo que regulava aquela sociedade, permeada por
conflitos e antagonismos nas relagdes e trocas culturais entre os diferentes grupos sociais.
Naquela conjuntura, mais do que nunca, as bases do sistema paternalista de dominacéio
eram postas em xeque. Isto porque com os debates sobre a emancipagio, chegando-se as
discussdes sobre a liberdade das criangas nascidas de mdes escravas, pela primeira vez o
até entdo sagrado direito de propriedade dos senhores de escravos, e mais do que isso, a
poderosa e invioldvel vontade senhorial comegavam a ser ameacados. Nesse sentido, as
relagbes entre senhores de escravos e importantes politicos entdo no poder com um
feiticeiro negro, fortemente ligado a capoeiras, prostitutas, escravos e libertos,
trabalhadores pobres e diversos outros “dependentes”, s8o especialmente propicias para
se pensar e refletir sobre a sociedade, e tentar entender como se davam as trocas culturais
e o funcionamento daquela conflituosa ideologia de dominagéo, desnudando a logica do

paternalismo vigente na sociedade brasileira dos oitocentos.

E importante ressaltar que toda a discussdo em torno da Lei do Ventre Livre niio
foi apenas uma questio de politica de gabinete, de decisdes entre bacharéis, mas de

envolvimento dos mais diferentes setores sociais, que exerceram pressio e participaram

148



do processo de varnas maneiras. Por se tratar de um momento de crise, quando os sujeitos
foram obrigados a explicitar suas posicdes e pontos de vista, torna-se um momento
privilegiado para que possamos entender alguns dos mecanismos de organizaciio da
estrutura social. Ao se tratar do tema da futura liberdade do escravo, tocava-se em
questdes cruciais do funcionamento da sociedade, toda organizada com base na
hierarquizac@o racial e na produgfo de dependentes, a partir da autoridade dos grandes
proprietérios. A partir do momento que se admite legalmente o fim, ainda que futuro, da
instituicdo escravidio, e com ela, da divisdo social construida sobre as categorias de livre
e escravo, fica mais evidente a necessidade de se adotar marcas de hierarquia mais fortes,
criadas a partir de critérios raciais, para garantir a superioridade dos grupos

economicamente poderosos.

Em outros termos, a divisio entre branco/livre e negro/escravo, até entio
considerada natural e 6bvia, passa a ser questionada quando se admite a possibilidade
legal da extingéo da escravidio, ou melhor, quando se vislumbra que seu fim ¢ inevitavel.
Apesar de ja existirem muitos libertos e livres na época, a institui¢io da escraviddo ainda
nio era questionada, pois mesmo com a extingiio do trafico da Africa, os escravos se
perpetuavam no Brasil pelo nascimento. Assim, ao se eliminar a fonte que ainda garantia
a continuidade da produgdo de cativos, isto é, 0 nascimento de novas criancgas escravas,
seria apenas uma questdo de tempo para que nfo houvesse mais escravos no pais. Dois
problemas surgem de imediato para os politicos ¢ grandes proprietrios: o suprimento de
mdio-de-obra para as lavouras, e a dominacdo ou controle dos ex-escravos, de modo a se

manter a continuidade das relagGes de atrelamento pessoal entre ex-senhores e libertos.

Assim, vdo ser necessarios novos simbolos de hierarquia para marcar a
desigualdade da condigdo social. A ideologia do racismo cientifico ganha mais forca
exatamente na década de 18707, e ndo por acaso, ja que as teorias cientificistas sobre
raga combinam-se com a hierarquia social vigente. Quando comegam a se alterar as

relagbes entre senhores e escravos, com a Lei do Ventre Livre, € a perspectiva da

17! Ver, sobre o assunto, Lilia Schwarcz, O espetdculo das ragas: cientistas, instituicbes e questdo racial no
Brasii, 1870-1930; ¢ Robert Slenes, “Senhores e subalternos no oeste paulista”, em Historia da Vida
Privada no Brasil 2, op.cit,

14%



aboli¢io futura, muda-se a relagiio entre eles, € certas atitudes e habitos culturais dos
negros ndo sdo mais tolerados da maneira que eram - folerados, veja bem, e ndo aceitos,
ndo estou defendendo a idéia de que a politica do Império ndo fosse repressiva ou
autoritiaria. Como mostrou a historiadora Marta Abreu, o aparato repressivo do Império
funcionava muito bem quando se tratava de festas religiosas e outras manifestacdes
populares'?. Todavia, é preciso diferenciar a repressdo que ocorria por dentro dos
mecanismos do paternalismo, da sujeigdo pessoal, da troca de favores, daquela mais
institucionalizada e policial que se fortalece a partir da década de 1880, e ganha ares de
oficial com a Repiiblica. As trocas culturais consideradas mais habituais no inicio do
século XIX, ainda que entendidas como rudes e barbaras, agora sdo vistas também como
ameagas que necessitam ser punidas, mais do que anteriormente. O que aparecia como
males da escraviddo, € portanto problemas a serem resolvidos através da regulagio da
propria instituigdo, passa a ser encarado como questio racial. Para marcar as diferengas,
os critérios intelectuais a partir dos anos 1870 v&o ser pautados na nogfio de hierarquia de

ragas, e na idéia de grupos ou culturas superiores e inferiores’ .

Assim, a denuncia e prisdo de Juca Rosa justamente quando se intensificam os
debates em torno da polémica questio da “emancipagdo” do negro, o que mexia
diretamente com 0 poder dos grandes senhores, ndo ocorre por acaso, como um fato
isolado. Ao contrério, o caso de Juca Rosa esta totalmente inserido nos conflitos por que
passava a sociedade naquela conjuntura. A prisio de Rosa nos anos 1870 ¢ muito
significativa da crise da sociedade patriarcal, que comega a ter suas bases profundamente
abaladas. Por isso, a classe senhorial na segunda metade do século XIX, principalmente
com o término definitivo de trafico de escravos africanos, vai lutar muito para impedir

que a lei positiva invada o terreno do favor, onde residiam as bases do seu dominio.

Y72 Cf. Marta Abreu, O Império do Divino, op. cit.

' E interessante lembrar que é no fim do século XIX que o0s primeiros antropdlogos comegam a estudar as
cultyras para classifica-las por niveis de desenvolvimento, quando a amwropologia cultural ou etnologia
social se constitui enquanto disciplina. Antropdlogos como os evolucionistas Morgan, Tylor ou Frazer criam
modelos universais a partir de conceitos como civilizagio e progresso para entender os estagios de em que
os povos se encontravam.CE Lilia Schwarez, O espetdenlo das ragas, op.cit
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Afinal, a ordem privada escravista era 0 que havia de mais sagrado durante o Império, era

o grande consenso entre os grupos dominantes’ .

Nesse momento, aceitar um negro que sai de seu lugar e se envolve com mulheres
brancas, que desrespeita a moral senhorial, parece ser mais problematico do que na
década anterior, quando ele agia livremente; um olhar mais atento s especificidades do
contexto € que pode nos esclarecer as mudangas que estavam acontecendo. Buscamos,
assim, entender as novas formas de hierarquizacdo e subordinagio que vdio se construir
para marcar as relagbes e trocas culturais entre grupos diferentes. Para compreender o
contexto em que se d a prisfo de Juca Rosa, € 0 que pode ter significado o julgamento e
a condenagdo daquele importante feiticeiro negro, que, como vimos, tocou tanto a
opinidio piblica ¢ tornou-se um dos assuntos “mais na baila”, vamos retomar os debates
em tormo da Lei do Ventre Livre. Assim, poderemos fazer o movimento contrario:
entender diversos significados daquela lei, e dos anseios, incertezas e temores
experimentados pelos contemporineos naquele momento, através da histéria da

perseguigdo a Juca Rosa.

Il. A questdo do “elemento servil” no final da década de 1860

Vamos entdo recuperar a grande discuss@o que se fazia presente no final da
década de 1860 em torno da “emancipagiio do elemento servil”, para usar a expressio da
época Durante toda a primeira metade do século XIX, o direito dos proprietarios de
escravos era considerado sagrado e invioldvel perante a lei. Com o fim definitivo do
trafico em 1850'7, entretanto, sabia-se que a abolig8o da escravidfio viria com o tempo.

Houve propostas para a aboligio em 1850 e 1852, mas que nem chegaram a ser

178 Cf. L.F. Alencastro, “Vida Privada e ordem privada no Império”, em Historia da Vida Privada no Brasil
2, op.cit.

175 Bm 1831, devido a fortes pressdes da Inglaterra, foi promulgada uma lei antitrafico, que considerava o
trafico negreiro pirataria a ser combatida. Entretanto, a lei foi apenas “para inglés ver”, ja que nio foram
tomadas medidas concretas implementa-ia. Cf Carvalho, José Murilo de, Zeatro de Sombras: a politica
Imperial. 2a.edi¢do, Rio de Janeiro: Editora UFRJ, Relume-Dumara, 1996, capituio 2.
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discutidas seriamente pelos politicos. O debate sobre a questdo se reinicia em 1866, por

iniciativa do imperador, segundo diversos historiadores’

. Logo que o tema € proposto, o
presidente do Conselho de Ministros, o Marqués de Olinda, membro do partido
conservador e chefe do gabinete no poder, ndo admite nem discutir o assunto; a idéia é

recebida, entre os politicos, com grande rejeigo.

No inicio de 1867, a discussio é retomada, e ouve-se o Consetho de Estado sobre
a conveniéncia da aboli¢iio direta, e sobre quando e como deveria ocorrer. Apenas o
marqués de Olinda e o barfo de Muritiba colocam-se radicalmente contra a proposta de
aboligdo. Os outros membros do Conselho, apesar de fazerem muitas criticas, aceitam
discutir a idéia de uma aboligio gradual, considerando que abolir a escravidio
imediatamente seria impraticdvel. Isso porque entendiam que toda a produgio seria
prejudicada, € se houvesse indenizagdes aos senhores, seria a ruina das finangas do pais.
Entretanto, ainda que se tratasse de uma aboli¢do gradual, consideram o momento
inoportuno, € adia-se entéio o debate para o fim da guerra com o Paraguai. O imperador

anuncia que, apds a guerra, a emancipagdo seria prioridade do governo'”".

A discussdo sobre o “elemento servil”, entretanto, j& estava difundida pela
soctedade. O argumento de que a escravidio era um perigo, pois brutalizava os negros a
ponto de torna-los um perigo para os senhores, e de que era errada, por ser baseada no
direito positivo, isto €, em uma invengfo da sociedade, e ndo no direito natural que todo
ser humano teria a liberdade, j& havia sido desenvolvido por Perdigio Malheiro na
década de 1860, em seu livro 4 Escraviddo no Brasil'”®. No decorrer da década de 1860,
ocorrem diversos conflitos juridicos entre as nog¢les da primazia da liberdade e a da
defesa irrestnta do direito de propriedade privada, quando diversos escravos tentam

conseguir legalmente a liberdade. Como ja foi visto anteriormente, as estratégias dos

' Cf. Carvalho, José Murilo de, Teatro de Sombras e A construgdo da Ordem, op. cit.; Nabuco, Joaquim,
Um estadista do Império. RJ: Nova Aguilar, 1975; Holanda, Sérgic Buarque de, Histéria Geral da
Civilizagdo Brasileira, Tomo H, 50 volume, 2a edi¢iio, RJ-SP: Difel, 1977 ; Mattos, limar R., O tempo
saquarema : & formacio do Estado Imperial, Rio de Janeiro, Access, 1994; Rio Branco, Biografias, em
Obras do Bario de Rio Branco, Volume VI, Ministério das Relages Exteriores.

77 Cf. Carvalho, José Murilo de, Teatro de Sombras, op.cit.; Holanda, Sérgio Buarque de, Histdria Geral
da Civilizagdo Brasileira, op.cit.; Rio Branco, Biografias, em Obras do Bario de Rio Brance, op.cit.

7% perdigio Malheiro, 4 escraviddo no Brasil: ensaio historico, Jjuridico, social Petropolis: Vozes INL,
1976, 2v.
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cativos eram diversas: ofereciam o dinheiro que acreditavam ser seu valor de mercado,
mostravam que viviam como livres, longe da casa e do controle senhoriais, ou alegavam
exagero nos maus tratos e castigos, entre tantas outras tentativas, levando seus senhores
aos tribunais. Também pudemos acompanhar o caso das escravas que alegavam que eram
forcadas a prostituic3o por seus senhores, € com isso tentavam a alforria. Contra as
tentativas dos negros, muitas vezes bem sucedidas, os senhores alegavam a garantia legal
de seu direito de propriedade. De qualquer forma, desde o fim do trafico e as discussdes
sobre como seria encaminhada a “questfo servil”, passava-se a tratar da futura hiberdade
do escravo, e, necessariamente, no até entfio inviolavel direito de propriedade dos donos

de escravos, e em toda a organizacdo das relagdes sociais e de trabalho'”

Entre os politicos, os debates em torno da aboli¢io se acaloravam. Os favorédveis a
ela alegavam que, com excegdo de Cuba, o resto do mundo ja abolira a escravidio,
diziam também que havia pressdes externas, ja que o trabalho escravo era mais lucrativo,
¢ os paises que ndo contavam mais com ele ficavam em desvantagem em relagfio ao
Brasil, que barateava os custos da produgio com a méo de obra escrava'®. Além disso, e
talvez mais importante, havia os temores dos senhores com relagio a revoltas e
insurrei¢des dos escravos, temores esses presentes desde a primeira metade do século
XIX, quando a presenga de escravos negros na populagdo era maciga, € o medo branco
era generalizado, especialmente nas grandes cidades™™', onde havia diversas suspeitas de
haitianismo'®. Seja em funcdio das fugas e rebelides que ocorriam desde o inicio da
escraviddo no Brasil, € da intensa pressfio exercida pelos cativos, em sua luta cofidiana

pela liberdade, ou de exemplos de levantes de escravos em outros paises, havia o medo

™ Fsta discussio, e uma analise dos argumentos de Perdigio Malheiro, contextualizados no debate da
época sobre a emancipacio, esta em Sidney Chalhoub, Vistes da Liberdade, op.cit.

130 Cf. Carvalho, José Murilo, Teatro de Sombras, op.cit

181 Na década de 1830 os escravos chegaram a constituir mais de 50% da populagdo da Corte. Em 1849,
41,5% da populagio do Rio de Janeiro era escrava; s6 na Corte havia guase 80 mil cativos, em uma
populagdo de quase 206 mil habitantes. O Rio tinha a maior populagiio escrava urbana das Américas, além
dos milhares de negros libertos e livres, e pretos e pardos, o que deixava as autoridades no minimo muito
apreensivas. Em 1872, o mimero de escravos reduzira muito, constituindo apenas 17,8% da populagiio;
entretanto, 0 medo branco com relagio zos negros ainda permanecia. Cf. Mary Karash, Slave Life in Rio de
Janeiro: 1808 -1850. Princeton: Princeton University Press, 1987.

82 () termo haitianismo era uma referéncia a rebelifio e tomada do poder por negros no Haiti, termo que
adquiriu um sentido mais geral de ameaca de rebelides envoivendo negros escravos e libertos.
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constante, por parte das elites, de revoltas escravas'™. Temia-se, também, um aumento
da pressio dos negros pela libertagfo apds as alforrias concedidas aos escravos
designados ao servigo militar durante a guerra contra o Paraguai, o que, inevitavelmente,

aumentaria as aspiragdes de liberdade, ainda segundo aqueles parlamentares'™,

A aprovagio da lei do Ventre Livre consumiu ainda anos de discussdes e disputas
entre os politicos, 0 que mostrou que a forga dos senhores de escravos. Eles eram uma
grande barreira contra as reformas que se queria implantar, j& que tais mudangas
explodiniam as bases do poder privado que possuiam. Se a lei invadisse o terreno do
favor e da forga, ¢ a alforria deixasse de ser apenas uma questiio de concessdo ou dadiva,
os lagos de dependéncia e favor acabariam sendo rompidos como o tempo, e com eles a
grande sustentag@io do dominio senhorial'®. As resisténcias & libertagio do ventre foram
imensas, € somente quando entra o bardo de Rio Branco no ministério, em margo de
1871, consegue-se fazer as aliancas ¢ articulagdes necessarias para a aprovagdo da lei no

parlamento’®®

. Apesar de a Camara ser unanimemente conservadora, ¢ a proposta da lei
ter partido do governo conservador entdo no poder, diversos deputados, e também alguns

senadores, se posicionaram contra ela.'®’

O partido liberal também se colocou contra a lei do Ventre Livre, ao ver seu
projeto ser defendido pelo gabinete conservador entdio no poder, apesar de, idealmente,

defenderem a emancipagfio. Entretanto, politicos liberais como Nabuco de Araiijo

133 Cf. Chalhoub, Sidney, Visdes da Liberdade, op.cit, Azevedo, Célia Marinho, Onda Negra, medo branco,
O negro no imagindrio das efites: século XIX. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987; Machado, Maria Helena
P.T., Crime e Escraviddo: trabalho, luta e resisténcia nas lavouras escravas, 1830-1888, Sio Paulo:
Brasiliense, 1987; Reis, Jodo José, Rebelido escrava no Brasil: a histéria do levante dos malés (1833), Sao
Paulo: Brasiliense, 1986, Slenes, Robert, Na senzala uma flor, e Gomes, Flavio dos Santos, Histérias de
Quilombolas: mocambos e comunidades de senzalas no Rio de Janeiro, século XIX, Rio de janeiro :
Arquivo Nacional, 1965,

13 Cf. Carvalho, José Murilo, Teatro de Sombras, op.cit, e Holanda, Sérgio Buarque de, Histéria Geral da
Civilizagdo Brasileira, op.cit.

182 Cf Robert Slenes, “Senhores ¢ subalternos no oeste paulista”, op.cit.

138 Foram 4 os gabinetes convocados pelo imperador, desde que se comegou a discutir os projetos em tormo
da emancipagfio do elemento servil, em 1866, no gabinete de Olinda, até que se conseguisse montar um
conselho de ministros capaz de conciliar as divergéncias e aprovar a lei do Ventre Livre na Cdmara e no
Senado, em 1871 : Zacarias, Itaborai, $30 Vicente, ¢ finalmente Paranhos, o visconde de Rio Branco. Cf
Sérgio Buarque de Holanda, HGCB, op.cit.

1¥7 A votagho do projeto da Lei do Ventre Livre na Cimara teve 61 votos favoraveis e 35 contrarios, e, no
Senado, 32 votos favoraveis e 4 contrarios. Cf Holanda, Sérgio Buarque, HGCB, op.cit.
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colocam-se a favor da lei, € outros o seguiram, ainda que contra os interesses de seu
partido, alegando que defendia os “ideais emancipacionistas”. A aboli¢do da escravatura
era um projeto dos liberais, entretanto, eles nfio a realizaram enquanto estiveram no
poder. O partido conservador era, tradicionalmente, contrério a aboligio, mas a lei do
Ventre Livre acaba sendo aprovada enquanto eles estavam no poder. As reagdes a
aprovagio da le1 foram de muita oposi¢@o por membros dos dois partidos, principalmente

por aqueles que eram grandes proprietarios de escravos'™

Havia uma grande preocupagdo por parte dos politicos, representando os
interesses dos latifundiarios: alegavam que a lei tirava a for¢a moral dos senhores junto
aos escravos, pois a liberdade parcial iria desautorizar seu dominio, abrindo a idéia de
direito na alma do negro. Acreditavam que a lei tornava o senhor suspeito e odioso ao
gscravo, que ndo se conformaria apenas com a liberdade do ventre, exigiria a qualquer
preco a liberdade total. O problema era bem claro: se a alforria partisse do governo, e ndo
mais da benevoléncia, ou da simples decisfio do proprietirio, muita coisa iria mudar nas
relagBes e no funcionamento da sociedade escravocrata. Do ponto de vista dos senhores,
a alforria tinha que partir deles, para que fossem mantidas as relagdes de dependéncia e
os favores do paternalismo. Portanto, tratar da extingio da escraviddo a partir do governo
signficava tocar em um ponto central da politica de dominagiio que organizava a
sociedade, que era o direito exclusivo dos senhores de fornecer a alforria - o governo
passava a se intrometer em uma prerrogativa que era exclusiva dos proprietarios, além de

interferir em seu direito de propriedade.

Mas, mesmo com a aprovagio da lei, e todas as transformacdes nas relagdes
sociais e na organizagio do trabalho que dai decorreram, os proprietdrios conseguiram
garantir diversos privilégios, inclusive no sentido de continuidade das ligagbes de
dependéncia pessoal entre antigos senhores e libertos. Como mostrou a historiadora
Joseni Mendonga'®, a liberdade gradual ndo significava a ruptura completa com os

elementos que haviam permeado as relagdes entre senhores e escravos, pois aos senhores

188 of Carvalho, José Murilo, op.cit.
139 \yer Mendonga, Joseni M.N., Entre a mdo e os anéis: a lei dos sexagendrios e os caminhos da abolicdo
no Brasil. Campinas: Editora da Unicamp/Cecult, 1999.
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foi dado o poder de decisdio sobre os “ingénuos”, ou criangas livres nascidas de maes
escravas. Dessa forma, era possivel que eles permanecessem com os antigos senhores até
a idade de 21 anos, ou que o Estado pagasse uma indenizagdo aos proprietarios se eles
optassem por entregar-lhe as criangas. Entendia-se, entfio, que a liberdade deveria ser
protegida, € assim, restrita; criavam-se meios de manter os ex-escravos controlados ¢

vigiados, por meio da “prote¢do” dos antigos senhores.

Duque Estrada Teixeira & Cia

Como diversos outros membros do partido conservador, o deputado Duque
Estrada Teixeira votou contra a Lei do Ventre Livre. Como também o fizeram outros
importantes conservadores: o bardo de Muritiba, e Rodrigues Torres. Ou, como foram
citados pelo autor da pega aqui utilizada, Tosta e Itaborai. Muritiba, ocupando a pasta da
guerra, foi membro do gabinete Itaborai, o qual se negou a levar adiante as propostas
sobre a emancipacdo, sendo substituido pelo gabinete S&o Vicente. O bardo de Muritiba,
Manoel Vieira Tosta, natural da provincia da Bahia, filho de latifundiarios, foi juiz de
direito, desembargador, deputado, senador e presidente de provincia, ¢ membro do
Conselho de Estado. Era um dos mais puros representantes da tradigfio saquarema, e foi,
como vimos contrario a abolicdo desde o inicio, e assim permaneceu. O visconde de
Itaborai, Joaquim José Rodrigues Torres, um grande proprietario de terras, e o principal
financista do partido', também era contrario 4 lei. Jtaborai era uma das figuras mais

importantes do partido conservador, um dos membros da “trindade saquarema™'”’, e teve

190 Informagbes sobre esses politicos foram buscadas em: Blake, Augusto Vitoring Alves Sacramento,
Diciondrio Bibliogrdfice Brasileiro, op.cit., 1970, 7 volumes ; Oliveira Lima, O Jmpério Brasileiro (1822-
1889, Brasilia; ed. UnB, 1986; Carvalho, José Murilo, Tearro de Sombras, op.cit, Nabuco, Joaguim, Um
estadista do Imperio. RJ: Nova Aguilar, 1975 Holanda, Sérgio Buarque de, Historia Geral da Civilizagdo
Brasileira, Tomo II, 50 volume, 2a edigdo, RJ-SP: Difel, 1977 ; Mattos, Itmar R, O tempo saquarema : a
formacdio do Estado Imperial, Rio de Janeiro, Access, 1994; Sisson, 8 A, Galeria dos Brasileiros Jlustres
{os contempordneosj, 8o Paulo, Livraria Martins Editora, 1948; Rio Branco, Biografias, em Obras do
Barfio de Rio Branco, Volume VII, Ministério das Relagdes Exteriores.

1 Cf. Timar Mattos, O tempo saquarema, op cit. Os outros membros da trindade eram Paulino José Soares
de Souza, o visconde de Uruguai, ¢ Fusébio de Queirds. Este autor explica a origem do termo “saquarerna”,
ligado & protecio que chefes conservadores ofereceram a seus parentes e outros dependentes na vila de
Saguarema, onde eram grandes proprietarios de terras e de escravos, em um confronto com a policia em
1845, durante um governo liberal. O termo ‘saquarema’, que também significa ‘protegido’, ‘favorecido’,
passou a designar o5 elementos ligados ao partido conservador em todo ¢ Império, enquanto os liberais
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grande renome na politica do Império. Foi o chefe do gabinete, escothido pelo imperador
para suceder o gabinete do liberal Zacarias, entre 1868 ¢ 1871, ocupando a pasta da
Fazenda. Itaborai também foi presidente da provincia do Rio de Janeiro, deputado,

senador e ministro de diversas pastas, participando do governo desde 1831 até sua morte.

O autor da pega aqui citada, através do personagem Conde do Bonfino, refere-se a
estes importantes figurdes do Império. Apesar de ndo inclui-los na lista dos que poderiam
ter ligagdes com Rosa, ou com pessoas relacionadas ao feiticeiro, lembra de seus nomes
quando se refere a falcatruas que estava envolvido o conde. Se o leitor ainda se lembra, o
conde do Bonfino, fugindo da casa de Juca Rosa, comenta com seus amigos :

“(...)Vamos embora antes que a policia venha e nos amarre todos como negros

fugidos ou convidados para o palanque templo de sarrafos e lona feito pelo Tosta e
Itaborai...”

E dificil saber exatamente a que o autor da comédia esta se referindo quando cita
os dois importantes politicos conservadores em questfio. O fato de terem sido referidos
pelo personagem do conde do Bonfino, um importante e rico figurdo, e bastante corrupto,
envolvido com Juca Rosa, pode ser significativo de que o autor quisesse acusar aqueles
famosos politicos. A pega ¢ de 1871, quando Tosta ¢ Itaborai ocupam o consetho de
ministros, nas pastas da guerra e da fazenda. Bonfino poderia tanto estar se referindo ao
envolvimento de Tosta e Itaborai com negocios ilicitos, como estar apenas fazendo
mengio a politica repressiva do Império, com a qual os dois estariam diretamente
ligados. Ndo encontrel referéncias especificas a alguma medida particular tomada por
esses politicos, apenas o fato de terem sido contrarios, desde o inicio, aos projetos de

emancipagio.

O personagem do conde, por sua vez, ¢ uma alegoria a algum renomado figurfo
do Império, envolvido com negdcios ilicitos como o trafico de escravos, ou “contrabando
de carne humana”, e falsificaciio de dinheiro - alega ser “moedeiro falso” - que
freqilentava a casa do feiticeiro mais famoso da época, sendo um de seus grandes

protetores; o autor pretende mostrar, com esse personagem, o envolvimento de pessoas

eram referidos como “luzias”, originalmente em referéncia a uma derrota sofrida pelos liberais no combate
nz vila de Santa Luzia.
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importantes do cenario politico da época com Rosa. Para o conde, seria absurdo ser preso
por “tomador de ventura em casa de Juca Rosa”, quando nunca havia sido pelos seus

outros crimes. Quando Rosa ameaca denuncia-lo, ele convence o feiticeiro a nfio fazé-lo:

“(...) Estas doido, endemoninhado? Néo sabes a posi¢do que ocupo, € que eu
morreria de dor e de vergonha se tivesse a infelicidade de sair preso da tua casa por
urbanos e soldados da policia?(...)”

A pega, ainda que fosse apenas uma metafora do que ocorria na €poca, revela que
seria natural que politicos importantes e influentes como esses estivessem envolvidos
pessoalmente com pessoas pobres e iletradas. Essas ligagdes, permeadas por punigBes e
prémios, como vimos no caso do deputado Duque Estrada Teixeira, nfio so eram bastante
comuns, cComo eram vitais para o funcionamento da estrutura paternalista entio vigente; a
partir delas podemos entender muito a respeito de como aquela ideologia estava
estabelecida, principalmente no que se refere a redes de protegdio e trocas de favores.
Assim, na versdo da pega, Juca fornecia diversdo, mulheres bonitas, ¢ mesmo alguma
atragio mistica para politicos corruptos e importantes como o conde, € em troca tinha as
promessas de prote¢do de seu poderoso padrinho, além de, € claro, receber altas somas de
dinheiro.

O autor nfo diz que Tosta ou Itaborai fossem freqiientadores da casa de Juca
Rosa. Mas sabemos que eram importantes politicos conservadores, contrarios a lei do
ventre livre, ¢ nesse sentido pretendiam manter as bases de funcionamento do sistema
paternalista vigente como havia sido até entio, defendendo a manutengfo do propriedade
privada e da escravidio, e das redes de dependéncia constantemente criadas. Isso
significava manter os privilégios dos grandes proprietdrios de terra e senhores de
escravos, € as obrigagdes e as deferéncias dos dependentes, garantindo que continuassem
na posigdo de dominados. Assim, seria coerente supor que membros das elites como eles
nfo considerassem problematica a existéneia de um negro feiticeiro agindo na corte, pelo
menos enquanto ndo explodia a grande crise do sistema paternalista iniciada com a
aprovagdo da Lei do Ventre Livre, contanto que ele se mantivesse em sua posi¢do de

subordinado, e ndo desrespeitasse os poderosos. Mas, € claro, era preciso que fossem
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mantidas as aparéncias, pois ser reconhecido como frequentador da casa de Juca era

como “morrer de dor e de vergonha”.

E quanto aos nomes do Conde do Bonfino, ou a Baronesa das Bananeiras? Seriam
referéneias mais diretas, como no caso do deputado Teixeira da Estrada? E possivel;
entretanto, além das alusdes aos nomes de pessoas famosas da época, nfio ha mais pistas
para saber, com certeza, se estes eram alguns dos “figurGes de gravata e tuva”'*, ou
poderosos protetores de Juca Rosa, ¢ até onde iam suas ligages com o feiticeiro. Mas o
importante ¢ constatar que, se ha essas citagdes na comédia de costumes, devia mesmo
haver fortes ligagdes entre Rosa e importantes politicos'”, e pessoas das grupos
economicamente poderosos da época, ja que a pega era uma satira do cotidiano da
cidade. E, certamente, os contempordneos sabiam a quem o autor estava se referindo. O
Conde de Bonfim, por exemplo, era Jofo Francisco de Mesquita, alguém importante o
suficiente para ser listado pelo Almanaque Laemert; assim como o Barfio do Bananal, ou
Luiz da Rocha Miranda Sobrinho, o marido da Baronesa do Bananal, na pega referida

como Baronesa das Bananeiras, uma assidua cliente de Rosa.

Ha outros nomes de pessoas famosas e ricas que aparecem na peca, € tambeém no
processo. A peca fala de um Izidro Borges, outro rico figurdo que tinha ido visitar Juca
Rosa na mesma noite que o Conde do Bonfino, quando o feiticeiro foi preso. Nesse caso,
o autor da peca nem disfarcou o nome: Izidro Borges Monteiro era um importante
desembargador do Império, além de ser deputado, e morar no Andarai. Na deniincia
andnima que onginou o processo, € que concluimos ter sido feita pelo deputado Duque
Estrada Teixeira, diz-se que o desembargador havia sido amante de uma das filhas de

Rosa, nossa conhecida : Leocddia Maria da Glornia.

192 Essa expressio foi bastante utilizada pelos pequenos jornais de humor, como O Mosquito, ao se referirem
aos importantes politicos e pessoas das elites envolvidas com Juca Rosa. Cf capitulo 1.

%3 Na pega, acusa-se Bonfino de ser envoivido com o trafico de escravos - “contrabandista de carne
humana”, come vimos. O autor poderia estar se referindo, entfo, qualguer um dos politicos da época, de
acordo com o que disse 0 ex-munistro da justica Eusébio de Queiroz, em 1852, referindo-se ao “nefando
comércio”. Em seu discurso na Cimara dos Deputados, Eusébio de Queiroz falava sobre o sucesso da lei de
cessacdo do trafico de escravos de 1850, ¢ afirmara que fodos os politicos haviarn até entdio se curvado 4 “lei
da necessidade”, permitindo a existéncia daquele comércio “Discurso do consetheiro Eusébio de Queiroz
Coutinho Mattoso da Camara em 16 de junho de 1852
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Se o leitor ja se esqueceu, esta era a filha que havia vendido uma mobilia, que por
sinal nem era sua, para dar dinheiro ao pai Quibombo. Ela havia morado com a amiga
Tilia Adelaide Xavier, outra filha de Rosa, e tinha sido amante de Henrique Azurar; apés
ter brigado com esse amante, que segundo varios jornais, havia morrido devido aos
feiticos de Rosa, Leocadia teria arranjado, também gracas ac feiticeiro, um novo e rico
amasio. Era ela também que tinha um filho, Natalino, batizado por Juca Rosa. Segundo a
dentincia, o pai era Izidro Borges Monteiro, provavelmente o novo e rico namorado que
Rosa conseguira para ela. O denunciante afirmou que Izidro Borges abandonara Leocadia
ao saber das ligagbes dela com o pai Quibombo. O autor da pega, entretanto, mostra seu
personagem como um freqiientador da casa do feiticeiro, reclamando da auséncia das
“sacerdotisas” naquela noite. O desembargador Izidro Borges Monteiro era casado, pai de
cinco fithos, e havia sido muito rico. Morreu em 1890, deixando muitas dividas para seus
herdeiros pagarem. A mobilia da casa ja estava toda penhorada quando ele partiu desta
para melhor, ¢ os herdeiros decidiram que o inventario dos bens do morto fosse feito “a
beneficio dos credores”, ja que era “publico e notério o estado de pobreza em que faleceu
o inventariado, onerado de dividas, sem deixar meio de solvé-las, tornando inexeqiiivel o
testamento com que faleceu, feito ao tempo em que dispunha de bens de fortuna (...)'*.”
N#o ¢ dificil para nos imaginar onde teria ido parar muito desse dinheire do

desembargador. Juca Rosa que o diga.

Ha outros nomes de pessoas ricas no processo, envolvidas com filhas de Juca
Rosa, como o comerciante Boaventura Gongalves Roque, amante de Mariquinhas da
Europa. Sobre ele nio ha mais informagdes. Fala-se também em um certo comendador
José Luis Alves, amante de uma Maria, fitha de Rosa, que estaria vivendo com ele no
Andarai. Este rico negociante era comendador da Ordem da Rosa, socio e colaborador de
diversos mstitutos e associagdes, como a da infincia desamparada; era conhecido como
um benfeitor, “arraigado desde a infincia as crencas € ao culto do catolicismo”, o que

transparecia “em todos 0s seus atos ¢ em seus escritos' . Como catélico fervoroso que

* Inventario do Desembargador 1zidro Borges Monteiro. Juizo da 2a Vara de Orfios, 1890. AN, SDE.
3 Cf Sacramento Blake, op. cit.
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era, o comendador ndo deixava de comparecer as reunides do mais famoso feiticeiro da

época, além de ter em sua propria casa uma amante “pardinha”.

Para finalizar a lista dos provaveis figurdes envolvidos com Rosa, hd o marqués
de Sio Jodo Marcos, morador na Barra do Pirai, citado no depoimento de Generosa
Clementina Campos, uma das fiéis seguidoras de Rosa. Essa testemunha afirma que na
fazenda deste marqués morava a “célebre Paulina”, outra fitha de Rosa. Sobre ele, ndo ha
indicios maiores de qualquer ligaco com Rosa; talvez a célebre Paulina fosse apenas
uma criada do marqués, gastando o que ganhasse com o pai Quibombo. S6 o que
sabemos ¢ que este era um figurfo e tanto : seu nome era Pedro Dias Paes Leme, “gentil
homem da Imperial Cdmara, reposteiro-moér do Pago Imperial”, que recebia fregiientes
visitas do proprio imperador d. Pedro II em sua fazenda'*®. Era casado com Dona
Mariana Carolina da Cunha Porto Paes Leme, a marquesa de S3o Jodio Marcos"’. Fina
flor da nobreza imperial, tendo seu nome citado no processo criminal do infame José

Sebastifo da Rosa. Que vexame.

As relagdes do feiticeiro Juca Rosa com figuras da politica e sociedade imperial
ndo sio muito faceis de ser rastreadas, apesar de haver indicios suficientes de que
existiam e eram muito importantes. O proprio feiticeiro declarou, em seu depoimento,
que tinha testemunhas para apresentar em seu favor, mas “seria impossivel conseguir isso

deiasnl98

, em uma clara alusfio ao fato de que havia personalidades que o protegiam, mas
que nd3o assumiriam em publico suas ligagSes com ele, como no caso da afirmagfo do
conde, no final da peca. Outras testemunhas também se¢ referiram aos protetores, ou
padrinhos de Rosa, como vimos no primeiro capitulo. Em alguns casos conseguimos
maiores evidéncias, € em outros foi necessaria usar a intui¢io para juntar os fios soltos

dessa vasta rede de ligagdes estabelecida pelo feiticeiro por toda a Corte. E claro que

96 Of “carta de d. Pedro I 2 imperatriz d. Thereza Cristina”, Arquivo da Fazenda Fmperial, Petropolis, RJ,
citada por Ana Maria Mauad, “Imagem e auto-imagem do Segundo Reinado”, em Historia da vida privada
no Brasil 2, op.cit, p.182. Na carta, d. Pedro Il narra & imperatriz uma viagem que estava fazendo, ¢ conta
que estava de partida para a fazenda do Marqués de S3o Jofic Marcos, onde pretendia se demorar por alguns
dias.

197 Almanaque Laemert, 1871, 1a Parte - Titulares Grandes do Império.

128 Cf Processo, op.cit., p.63.
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surge uma grande curiosidade, que da vontade de saber quem seriam as verdadeiras
Suzanas ou baronesas das Bananeiras, ou quem seria o real conde do Bonfino, € como
teriam sido suas conmsuitas com Juca Afinal, foi possivel conhecer detalhes das
experiéncias de varias pessoas na casa do feiticeiro, através dos depoimentos no processo
criminal. Infelizmente, os figurdes nfio se submeteram a testemunhar no caso. O (mico
que participou do processo o fez através de uma deniincia andnima; outros foram para os
jornais, mas também no anonimato. Mas foi possivel chegar bem perto, e saber muito das

relagBes de um feiticeiro negro com membros das elites brancas.

Pois esse era o grande desafio deste trabalho: para além de descobrir exatamente
quem eram os envolvidos com o pai Quibombo, entender relagdes € trocas culturais entre
pessoas de diferentes origens sociais, que se davam na Corte, em um momento politico
decisivo como foi o final da década de 1860, e inicio dos anos 1870. Entendendo essas
relagdes, podemos compreender melhor o que significavam as posigdes tomadas por
diferentes sujeitos em relagio ao debate do “elemento servil”, e seus posicionamentos
sobre a lei do Ventre Livre, 0 que nos mostra a defini¢iio dos rumos que se queria dar 4
nagdio. Nesse sentido, ao buscar as diferentes redes de interlocugfio do caso Juca Rosa,
pudemos ter uma idéia de como algumas importantes personalidades intervinham na
sociedade, como no caso do deputado conservador Duque Estrada Teixeira, que pautava
toda a sua atuac@o politica em ligagles de dependéncia e trocas de favores com grupos

considerados marginais, pobres, negros.

No jogo das relacdes paternalistas, figurdes da sociedade se envolviam com um
feiticeiro negro e suas bonitas filiadas, e ofereciam-lhe protecdo e dinheiro. Em diversas
representagdes sobre o ¢aso, € mesmo no processo, percebemos que Juca Rosa acreditava
que sairia livre de todas as acusagdes, pois confiava nas redes de protegio que havia
construido. Afinal, prestava favores diversos aos seus padrinhos, aos quais se mostrava
subordinado e respeitoso, na comédia essa dimensfo € bastante explorada, ja que o
feiticeiro finge todo o tempo ser subserviente, mas a0 mesmo tempo escancara seu
desprezo ¢ desrespeito pelos ricos freqientadores de suas reunides. Entretanto, apos anos
de atuacio em plena Corte, Juca € preso, ¢ a protegdo de seus poderosos padrinhos néo €

suficiente para garantir sua liberdade. Seus protetores, dentre os quais diversos politicos
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que eram contrarios a aprovacdo da Lei do Ventre Livre, véem seu poder abalado, assim
como o controle de sua rede de dependentes. Algo estava mudando naquela sociedade. O
feiticeiro, agora, precisava ser punido exemplarmente; vence a posi¢do de que suas

atividades eram imorais € nfo poderiam ser toleradas, deveriam ser punidas pela let.

A historia de Rosa pode ser entendida, entio, como uma metafora da vida politica
do Império, pois os elementos que o caso traz, como as profundas ligacOes entre
poderosos e subordinados, as trocas culturais constantes e os conflitos permanentes
envolvendo senhores e dependentes, acabam levando muitos sujeitos a refletir sobre a
conjuntura, e a explicitar muitas de suas opinides e pontos de vista. Percebemos, dessa
maneira, como os debates em torno do “elemento servil” mobilizaram a sociedade,
fazendo com que se pensasse e discutisse sobre os futuros da nagfo. Assim, aparecem
muitas das incertezas do periodo para 0s contemporineos, tanto para membros das elites
como para os dependentes. E o envolvimento do famoso feiticeiro com figuras daquele
cendrio politico, € com muitos trabalhadores pobres e pessoas que dependiam dos
poderosos em seu dia a dia, ajuda muito a pensar sobre os sentidos daquela conjuntura. O
caso explicitou, também, a fragilidade da condi¢8o de um dependente, ainda que fosse
alguém que tivesse adquirido prestigio ¢ dinheiro, e contasse com prote¢do de poderosos
padrinhos: mesmo com toda essa rede de relagdes em que estava envolvido, Juca foi
preso ¢ condenado. Vamos refletir, entdio, sobre a especificidade da figura de um

feiticeiro negro, € do que ela representava para a diversos setores da sociedade.

1. Pai Quibombo: mais para Pai Benedito ou para Pai Raiol ?

Como vimos, os figurfes ligados a Juca Rosa eram do estilo de politicos como
Duque Estrada Teixeira : conservadores, contrarios a lei de Ventre Livre, grandes
proprietarios de terra e senhores de escravos. Assim, como legitimos representantes da
classe senhornal, queriam a manuten¢do da estrutura que até entdio vigorava na sociedade.
Isso incluia o respeito & propriedade privada, a manutengio do trabalho escrave e das

relagdes de dependéncia estabelecidas entre os senhores e os diferentes subordinados. A
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aceitagdo da liberdade do ventre significava a aceitagio da intromissio do poder plblico
na propriedade privada, ¢ da alteracio dos mecanismos tradicionais de dominagio
estabelecidos. Ainda que se aceitasse a idéia da emancipagfo, ela deveria ser conduzida
pelos senhores, de forma lenta e gradual, sem alterar o funcionamento das relagdes de

trabalho existentes.

Ficam claras, entfo, naquele momento, duas posi¢cdes em relagio a questfio. A dos
defensores da “abolicio gradual”, que comegaria com a lei do Ventre Livie; seu
argumento principal era o do perigo representado pela escravidio na sociedade, ja que
aquela instituicdo corrompia terrivelmente os individuos a ela submetidos. O escravo
seria um grande perigo para os senhores, devido a brutalidade a que sua condigéio o
conduzia. E, de outro lado, a posiciio dos grandes latifundiarios e proprietarios de
escravos, contrarios a lei, e a intromissdo das autoridades nas relagdes entre senhores e
escravos. Os senhores sabiam que seu poder estaria profundamente ameagado se o

governo passasse a opinar ¢ interferir em seu direito de propriedade.

Em meio a todos esses debates e discussdes, ocorre a denuncia, prisdo, o
julgamento e a condenagfio de Juca Rosa, um feiticeiro negro que tinha grande trénsito
entre membros de diferentes grupos sociais. Pelo menos desde o inicio da década de 1860
Juca Rosa vinha trabalhando na corte como feiticeiro, como foi visto no primeiro
capitulo. Agia sob as vistas de todos, era conhecido, adquiriu fama e respeito, contando
com a protecdo de poderosos, dentro da logica paternalista vigente. De repente, o sossego
de Juca acaba, ¢ ele ¢ preso. Por que? Provavelmente, porque um de seus protetores se
sentiu desrespeitado, julgou que nfio estavam sendo cumpridas as deferéncias devidas a
um dependente. No momento em que as bases do poder dos grandes proprietarios séio
questionadas, ocorre o julgamento de um negro que ameagava, de alguma maneira, a
autoridade de alguns poderosos, e mobiliza muito a imprensa ¢ a opinido publica. Assim,
¢ muito significativo que nesse contexto ocorra a prisio de um feiticeiro negro, que
ousou se intrometer com mulheres brancas, e ainda por cima esposas ou amantes de
figuras poderosas do cenario politico de entfio. Além disso, por seu envolvimento com
capoeiras, Juca pode ter se envolvido nas ligagSes daqueles com o partido conservador,

devendo por isso ser punido. Um negro, talvez até um ex-escravo, ligado a pessoas
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pobres, a prostitutas, capoeiras, libertos, enfim, as classes mais pobres e consideradas
mais perigosas da sociedade, estava saindo de seu lugar, e alcangando dinheiro e poder,
atingindo muita autonomia, tentando subverter a ordem que os senhores queriam manter.
Dentro daquela légica de dominio, do ponto de vista de membros das elites econdmicas,

Juca Rosa sé agiria com o seu consentimento, se respeitasse as suas normas.

Mas talvez nfo fosse s por ter se envolvido demais com mulheres brancas que a
prisdo de Juca Rosa tenha ocorrido, embora esse tenha sido um forte agravante. Além de
todas as complicagdes especificas em que o famigerado Rosa se meteu, a figura de um
feiticeiro negro parecia ser bastante forte e representativa do medo das elites brancas,
personificando muitos dos temores dos senhores e dos letrados com relagfo ao escravo.
Como pudemos acompanhar, o medo que as elites tinham dos negros estava muito
presente. Tanto entre os defensores da lei do Ventre Livre, que julgavam ser o escravo
moraimente corrompido, € representar um perigo para as familias brancas, como entre os
que ndo quenam a interveng@o da lei nas relagSes entre senhor e escravo. Embora
concordando com 0s perigos morais que o cativo poderia trazer para dentro das familias,
estes (iltimos entendiam que eram os proprios senhores que deveriam controlar e regular
as questdes ligadas aos escravos, através dos mecanismos de dominagdo pateralista.
Caberia a eles, senhores, decidir sobre sua propriedade, fornecer ou nio as alforrias,
mantendo as relagdes de atrelamento pessoal € o controle sobre o destino dos libertos,

ainda que a escraviddo fosse lentamente abolida.

Nesse contexto de medo generalizado com relagdo 20 negro, a figura do feiticeiro
negro parecia concentrar a inquietagdo dos brancos, j4 que unia a moral corrompida
daqueles que eram brutalizados pela escravidio, ¢ o desconhecido e misterioso, e
portanto ndo controlavel, que era o que o bruxo representava. Ndo por acaso, dois
importantes literatos, que participam ativamente do debate sobre o “elemento servil”,
escrevem romances, nagqueles anos, onde feiticeiros negros sfio personagens centrais. José
de Alencar, importante literato que era também um membro do partido conservador, e
que participou do gabinete Itaborai por dois anos, como ministro da justica, escreve em
1871 O Tronco do Ipé, obra que tem como uma das personagens mais importantes para a

trama o feiticeiro Pai Benedito. O outro literato que se posiciona claramente sobre o
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assunto, colocando-se como defensor da aboligio, € Joaquim Manuel de Macedo. Em seun
livro As Vitimas-Algozes, de 1869, destaca-se a apavorante figura do feiticeiro negro Pai
Raiol.

Estes dois literatos sintetizam bem aquelas duas posighes- contrarias que se
formaram em torno da questio do “elemento servil”. Alencar sintetiza a posigio dos
defensores do paternalismo ¢ da moral da sociedade escravocrata; embora defenda a
escravidio, ele denuncia seus males. J4 Macedo coloca-se como ferrenho critico da
escraviddo, partindo para o seu ataque, exigindo uma intervencdio drastica da lei naquela
instituicio, ainda que defendesse uma compensagio pelo Estado, respeitando o direito de
propriedade dos senhores.

O romancista € médico Joaquim Manuel Macedo tomou-se inicialmente famoso

com o romance A Moreninha, escrito para as mocinhas da elite da época’™

. A partir de
1867, os criticos literarios identificam uma nova fase na carreira literaria do autor, onde a
critica social é predominante. Além de literato, Macedo era também deputado, eleito pelo
partido liberal. Como foi visto anteriormente, os liberais ficam fora do poder por um
longo periodo, desde a queda do Gabinete Zacarias, em 1868, até¢ 1878, quando
finalmente Macedo volta 4 Assembléia. Assim, afastado do poder em 1868, participou
com outros liberais da oposi¢iio ao governo, escrevendo bastante no jornal 4 Reforma, de
seu partido, onde criticava duramente os conservadores. Entre 1868 ¢ 1870, ¢poca em
que nosso conhecido Itaborai era o chefe do gabinete, Macedo trava uma polémica com
José de Alencar, que era o ministro da Justica do gabinete Itaborai, e escrevia ne Didrio
do Rio de Janeiro; o tema que iniciou a polémica foi a votagdo do orgamento do Império.

A partir dai, Macedo torna-se um dos maiores panfletarios do partido liberal,
atacando muito a “violéncia opressora” daquele “governo em desvario™"; o afastamento
dos liberais do poder, chamado por Macedo de “golpe de 16 de julho™, contribuiu para

que os romances do autor adquirissem maior tom de denimcia e critica, que ndo se

limitou aos artigos de jornal. Nesse sentido, era natural que o autor se colocasse como

¥ Cf Serra, Tania Rabelo Costa, Joaquim Manuel de Macedo ou os dois Macedos: A Luneta Magica do
Segundo Reinado. Rio de Janeiro: Fundaggo Biblioteca Nacional, 1994,
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critico da escraviddo naquele momento. Mas ele ndo apenas critica aquela instituigéo, ele
a denuncia exacerbadamente, ¢ escolhe como eixo principal de seu argumento a
descricdo dos terriveis danos morais produzidos no escravo. Em 4s Vitimas - Algozes,
obra inteira dedicada & denilincia dos males da escravidio, Macedo pretende realmente
assustar os senhores, explicitando que os escravos sdo verdadeiros monstros, perigosos,
maus, infernais, e por isso s6 querem o mal daqueles que os escravizam, devendo ser a

escraviddo abolida antes que ela acabasse com os brancos.

O autor provavelmente exagerava no tom dramatico e aterrorizante, considerado
“gético” por alguns criticos, para atingir seu objetivo abolicionista; para acabar com a
escravidiio, tentava fazer com que 0 medo dos senhores se transformasse em pénico, para
que eles ndo se opusessem ao fim da instituicio. Entretanto, ¢ dificil imaginar que ele
ndo compartithasse de muitas daquelas opinides sobre os escravos, ao ler o nauseante
livro em questdo, no qual ele proprio € o narrador. Essa era também a posi¢do de muitos
dos “progressistas” da época, dos abolicionistas vindos das elites, dos que queriam acabar
com a escravidio sem mais delongas : a ameaga constante que os negros brutalizados

seriam para os senhores™

. Macedo achava que devia “tornar bem manifesta a torpeza da
escraviddo” para poder condeni-la, e “fazer mais suave e simpdtica a idéia da
emancipacdo”; um dos caminhos para isso seria mostrar as misérias € os incalculaveis
sofrimentos dos escravos, € o outro, mostrar “os vicios igndbeis, a perversdo, os ¢dios, os
ferozes instintos do escravo, inimigo natural e rancoroso de seu senhor, os miasmas, a
sifilis moral da escravidio infeccionando a casa, a fazenda, a familia dos senhores, € a
sua raiva concentrada, mas sempre em conspiracdo latente atentando contra a fortuna, a

vida e a honra dos seus inconscios opressores™”.

E importante notar que o senhor aparece como vitima na maior parte do tempo.
Quando € citado como opressor, esta condi¢lo justifica-se logo: nfio se oprime

conscientemente, mas porque € assim que a instituicio maligna funcionava. Como se a

%0 Artigo publicado por Macedo em 4 Reforma em 22 de setembro de 1869, citado por Serra, Tania Costa,
Joaquim Manuel de Macedo ou os dois Macedos : 4 Luneta Magica do Segundo Reinado, op.cit. pg.144.
201 yer, por exemplo, o texto de Madame Durocher.

292 Macedo, Joaquim Manuel de, 4s Vitimas-Algozes: quadros da escraviddo 3a Edigio, Editora Scipione,
Fundagao casa de Rui Barbosa, 1991, Prefacio.
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instituigio da escraviddo ndo tivesse sido inventada e praticada por homens, como se ela
obtivesse autonomia ¢ fosse o proprio sujeito dos acontecimentos, responséavel pelos
males. E, para exemplificar tais males, o autor constrdi trés quadros, ou tipos, de
escravos. Diz que s3o personagens ficticios, mas baseados na realidade. Um deles € o Pai
Raiol, feiticeiro negro, conhecedor de venenos, capaz de armar um plano mirabolante
para se livrar de seu senhor e toda a sua familia, envolvendo para isso uma outra escrava,
que ¢ totalmente dominada pelo Pai. O feiticeiro de Macedo € poderoso, manuseia
substincias capazes de atrair ou amansar 0 senhor ; o feitico para ele esta intimamente
ligado a sexo ¢ sedugfo, através do poderoso “olhado”, ou olhar magnetizador. Notamos,
assim diversas semelhangas com as descrigdes de Rosa feitas em jornais € na propria
comédia aqui citada. Como vimos, Suzana fica fascinada com o “olhar magnetizador de
preto” assim que vé€ o Pai Quibombo. Pai Raiol era “o demdnio do mal e do rancor”,
tinha “natureza ma”, era um “assassino charlatio”, ¢ era tio feio que os filhos pequenos
do senhor choravam e tremiam quando por acaso o viam. Sua descri¢io ¢ assustadora:
“Era um negro africano de trinta a trinta e seis anos de idade(...): homem de
baixa estatura, tinha o corpo exageradamente maior que as pernas; a cabega grande, 0s
olhos vesgos, mas brilhantes e impossiveis de se resistir 4 fixidade do seu olhar pela
impressao incémoda do estrabismo duplo, e por ndo sabermos que fluigdo de magnetismo
infernal(...) trazia nas faces cicatrizes vultuosas de sarjaduras recebidas na infincia: um
golpe de azorrague the partira pelo meio o labio superior, e a fenda resultante deixara a
descoberto dois dentes brancos, alvejantes, pontudos, dentes caninos que pareciam
ostentar-se ameagadores, a barba retorcida e pobre(...) afeiava-lhe o semblante; (...) ¢

finaimente bragos longos prendendo-se as mios descomunais que desciam a altura dos
joelhos completavam-Ihe o aspecto repugnante da figura mais antipatica.(... Y%

Além de apresentar essa figura horrorosa, ¢ de narrar uma grande tragédia, na
qual o senhor trai sua esposa por ser seduzido pela escrava, a senhora e os filhos morrem
envenenados, e onde no final o feiticeiro morre, € a escrava sua camplice € presa, ha
descrigdes do esteredtipo do feiticeiro negro da época. Muitas destas descrigdes sdo
idénticas as encontradas em diversas publicagdes sobre o feiticeiro Juca Rosa. Macedo

chega a afirmar que havia, na cidade do Rio de Janeiro, “casas de dar fortuna, € com

%% 1dem, pag. 82.
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certeza pretendidos feiticeiros que espantam pela extravagincia, e grosseria de seus

embustes”. E diz mais:

“(...) o feitigo tem o seu pagode, seus sacerdotes, seu culto, suas cerimoOnias, seus
mistérios; tudo porem grotesco, repugnante, escandaloso.(...) Néo sdo somente escravos
que concorrem a essas insensatas ¢ pegonhentas ceriménias de feitigaria : ha gente livre,
simples, crédula, supersticiosa que se escraviza &s praticas do feitigo, e vai aos fatais
candombes sacrificar seu brio, sua moralidade, e sua satide, além do dinheiro que as

miios cheias entrega ao feiticeiro-mestre.(... Y>>

Qualquer semelhan¢a com as referéncias encontradas sobre Juca Rosa ndo ¢
coincidéncia. Afinal, Macedo escreve em 1869, época em que o pai Quibombo estava
em plena atividade na Corte, € era bastante conhecido. Macedo devia conhecer, ou saber
da existéncia de Rosa, assim como as pessoas que escreveram sobre o pai Quibombo com
certeza leram Macedo, ou compartilhavam daquela opinido bastante generalizada entre as
elites brancas sobre o feiticeiro. Que, apesar do temor e da repugnéncia, incitava tambem

a curiosidade e o respeito, levando muitos dagueles brancos a casa do negro “maligno”.

Dois anos depois deste livio de Macedo, José de Alencar publica O Tronce do
Ipé®™, onde também existe um importante feiticeiro negro, Pai Benedito. O literato e
politico conservador, entretanto, constroi um personagem bem diferente do de Macedo.
Embora fosse também uma figura misteriosa, o bruxo de Alencar ¢ mais benevolente,
oferecendo muito menos perigo que o horroroso Pai Raiol; além disso, ele guarda o
segredo mais importante da trama e protege o filho do seu antigo senhor, salvando sua
vida e ajudando a todos os poderosos para que o romance chegasse a um final feliz. Ele ¢
sempre fiel, discreto, e respeitado pelos patrdes. Apesar de ser um feiticeiro, atividade

considerada imprépria, infernal, era descrito muito mais como um ignorante, um Ser

inferior, e sujeito 4 vontade do senhor, do que como um perigo, uma ameaga, Como era o

04 1dem, pag. 74-75.. ’
205 10sé de Alencar, O Tronco do Ipé. 14a edigio. Sdo Paulo: Atica, 1996 .

169



Pai Rajol. A descricdo do Pai Benedito é bastante indicativa da diferenga entre as

concepgdes dos dois autores:

“Saia da cabana um preto velho. De longe, esse vulto dobrado ao meio, parecia-
me um grande bugio negro, cujos longos bragos eram de perfil representados pelo nodoso
bordio em que se armimava. As cis the cobriam a cabega como uma ligeira pasta de
algodio. (...) Ignorante das relagdes intimas que entretinha o habitante da cabana com o
principe das trevas, tomei-o por um preto velho, curvado ao peso dos anos e consumido
pelo trabalho da lavoura; um desses veteranos da enxada, que adquiriram pela existéncia
laboriosa o direito a uma velhice repousada, e costumam inspirar até a seus proprios

senhores um sentimento de pia deferéncia.”

Para além das diferencas de estilo entre Macedo e Alencar, notamos a idéia
completamente distinta que os dois tinham do feiticeiro negro, ¢ assim do escravo ¢ da
escraviddo. O Pai Benedito de Alencar inspira confianga, apesar de ter la suas relagdes
com o “tinhoso”; era um preto velho, de cabega branca, que nos lembra a figura bondosa
do Tio Barnabé do Sitio do Picapau Amarelo, da obra de Monteiro Lobato.
Completamente diferente, pois, do monstro que era Pai Raiol, com seu olhar maligno e
seus trés 1abios, suas manchas e cicatrizes, e seus caninos ameagadores, assemelhando-se
mais a um animal que a um ser humano. Em todo o enredo de O tronco do Ipé, o negro
aparece como um amigo do jovem Mario, o protagonista, j& que tinha sido escravo do pai
do jovem e tinha devoglo pelo antigo patrdio, sentindo que devia proteger seu filho.
Apesar de ser ignorante, falar errado e ter atitudes misteriosas, supersticiosas, ¢ também
ser meio deformado, possuindo como Pai Raiol os bracos muito longos, ele era um

“feiticeiro de bom coracio™ "

, chegando até a inspirar a “pia deferéncia” dos senhores.
Ao contrario de Pai Raiol, que estava sempre conspirando contra seus patrbes ¢
difundindo entre os oufros escravos o 0dio em relagéo aos opressores, o Pai Benedito era
conciliador, trabalhador, e tinha como grande motivacio de seus atos conquistar o bem

querer do sinhozinho:

2% jdem, pag. 42.
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*(...) Pai Benedito nfio era desses pretos que suspiram pelo vintém de fumo; ele
gozava de certa abastanca, devida a seu génio laborioso, ¢ as franquezas que The deixava
o senhor. Seu reconhecimento nio tinha pois mescla de interesse; era puro gozo de saber-

se lembrado e querido pelo menino™.

Na passagem, o autor comenta a forma carinhosa pela qual pai Benedito recebeu
o menino Mario, quando este vai a sua cabana ¢ lhe d4 uma moedinha de prata ¢ um
pequeno registro de S#o Benedito, explicando as motivagbes sinceras do
“reconhecimento” do escravo diante do menino. Ele simplesmente gostava muito do
patrio, nfo estava sendo interesseiro ou falso; exatamente o contrario do escravo Simedo,
outro personagem de Macedo em A4s Vitimas-Algozes, que fingia mostrar dedicagdo e
gostar de seu senhor, quando na verdade framava sua morte. Alencar mostra, entdo, seu
entendimento das relagdes entre senhores e escravos. Em primeiro lugar, percebemos
que ele considerava a natureza dos escravos bondosa, trabalhadora e dedicada; embora
rudes e ignorantes, ndo eram maldosos, e queriam o bem dos seus senhores. Nio so Pai
Benedito, mas todos os escravos gue aparecem na trama tém esse perfil. Além disso, o
autor constroi senhores benevolentes e justos, que ddo “franquezas”, regalias a escravos
velhos, reconhecendo seu valor; no caso de um escravo bom como Benedito, até a “pia

deferéncia” dos senhores tinha sido adquirida.

Percebe-se entfio que Alencar considerava era possivel manter as relagdes entre
escravos ¢ senhores sob controle, desde que reguladas pela autoridade moral dos
senhores; os conflitos e problemas poderiam ser resolvidos dentro das regras daquela
estrutura de dominacgéo. Através de outros personagens escravos criados pelo romancista,
¢ das posigdes politicas do deputado, vemos que ele considerava que os cativos € outros
subordinados agiam repetindo os modelos do senhor, incapazes de agdes autdnomas,
posigdo que revela muito do imaginario senhorial dominante na época. Os subordinados
seriam, nesse entendimento, totaimente dependentes da protecdo dos senhores, o que

207

efetivava o seu dominio, reforgando a moral paternalista™'. Assim, Alencar ndo vé a

7 Entretanto, como muitos estudos recentes tem mostrado, essa estrutura paternalista s6 funcionava dessa
maneira, isto €, totalmente controlada pelos senhores, sem conflitos e contradigBes, na cabega daqueles
senhores. No entendimento deles, o mundo girava apenas em torno de suas vontades e aspiracdes, e todos
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ameaga € 0s perigos terriveis que Macedo via na institui¢fio, ainda que considerasse os
seus perigos morais. Alencar, inclusive, ja havia manifestado uma defesa da moralizagio
do comportamento dos senhores, contra os abusos da escravidio, como na pega Mde,

onde um filho se descobre senhor de sua propria mée, apds té-la vendido”™

Pois o politico José¢ de Alencar se colocava como um criticc da escravidéo,

declarando-se a favor de sua extingio™

. Mas defendia uma aboligéo lenta ¢ gradual,
partindo dos senhores, que deveriam ser conscientizados de que a escraviddo corrompia
as virtudes morais bdsicas a preservacfio da familia e da sociedade, além de ser um
obstaculo ao progresso e civilizagdio da nagdio. Propunha um final conciliatorio : a
emancipa¢io devia ser espontdnea, partindo dos senhores, ¢ nfio do Estado, que nfo devia
intervir em uma questio de foro privado. A transformagfo devia ser interna da sociedade,
pela “revolugdo lenta e soturna das idéias”, e s6 quando a populagdo livre j& fosse maior
que a populagio escrava poderia haver uma lei abolindo a escraviddo, pois do contrario
haveria uma “guerra social™'’. Isso porque, naquele momento, a escraviddo ainda teria
um papel muito importante, sustentando toda 2 economia do pais, e a sua eliminagfo

siibita traria muitos problemas econdmicos e sociais,

Reconhecemos, entdio, nas posi¢des de Alencar a posi¢io da maioria dos politicos
e grandes proprietarios com relacdo ao “elemento servil”. Ainda que se aceitasse a
alforria, ela devia partir da vontade do senhor, e nfio da lei, pois o que se queria manter

eram 0s lagos morais que ligavam os senhores aos dependentes. Assim, mesmo como

os dependentes se inspiravam e baseavam seus desejos e atitudes no exemplo dos senhores, como nos
mostram personagens de Machado de Assis como Esticio, Bentinho ¢ Bras Cubas. Mas, como o proprio
Machado explicita, e historiadores vem demonstrando, os dependentes compreendiam muito bem as regras
dos sephores, € moviam-se dentro daquele jogo revertendo como podiam muitos lances a seu favor,
estabelecendo solidariedades com outros dependentes, negociando com os senhores par diversas conquistas
e alteracOes em sua relacio cotidiana. Cf Sidney Chalhoub, “Dialogos politicos em Machado de Assis”, em
A Historia Contada, op. cit.

8 José de Alencar, Mde, em Teatro Compieto, vol. 11, apud Robert Slenes, “Senhores e subalternos no
oeste paulista”, op.cit. p. 258, A primeira encenacio da pega fol em margo de 1860.

2% Sobre as posigdes politicas de Alencar ao longo da segunda metade do século XIX, e em relagio 2
escravidio, cf Silva, Silvia Cristina Martins de Souza e, Idéias encenadas: uma interpretagio de O
Deménio Familiar, de José de Alencar. Dissertagdo de Mestrado em Histéria, Campinas, Unicamp, 1996
*1% Alencar, José de, Novas Cartas Politicas de Erasmo, Rio de Janeiro, Tipografia de Pinheiro, 1867,
citado por Silva, Silvia Cristina Martins de Souza, op. cit. pig. 145-146.
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libertos os negros deveriam manter-se¢ dependentes; pretendia-s¢ manter a estrutura
paternalista vigente, onde imperava o dominio dos ricos proprietarios, a concesséo de
favores, a manutencgdo de obrigagbes dos subordinados. Fica claro entfio o projeto que as
elites e a maioria dos politicos do partido entfio no poder tinham para o futuro da na¢8o :
ainda que a escraviddo acabasse, os vinculos morais que ligavam senhores e escravos
deveriam continuar, ja que a superioridade do senhor, e o reconhecimento ‘pek) eX~
escravo dessa superioridade, seriam mantidos. Assim como também seriam mantidos a
propriedade privada, € o controle da produgdo pelos grandes latifundiarios, sem grandes
interferéneias da lei. Nesse momento, como vimos, os critérios para justificar a
hierarquia social passam a ser os do racismo, que ganha mais forga ainda nas décadas de
1880 ¢ 1890. Nos inicio dos anos 1870, os negros ainda sdo muito criticados em fungfo
da deformagdo moral causada pela escraviddo; j4 no final da década, ¢ em funco da raga

que se tenta justificar a alegada inferioridade do negro, como também das ragas mestigas.

F ¢é exatamente nessa luta para a manutengfo da moral paternalista que regulava a
sociedade, a moral escravista que estava sendo discutida com os debates sobre o
elemento servil, ¢ sobre os rumos que se daria a nac¢fio, € nesse contexto que se insere a
prisdo ¢ condenagiio de um famoso e importante feiticeiro negro. Por mais que Rosa
fosse famoso, e houvesse uma curiosidade grande em tomo de sua mistica figura, com
certeza o caso tornou-se¢ ainda mais polémico e adquiriu dimensdes muito maiores
porque se deu exatamente na ¢época em que os debates sobre a lel do Ventre Livre
estavam pegando fogo, e os interesses mais sérios ¢ profundos das elites estavam sendo
questionados. Como vimos, Rosa j& trabalhava e estava envolvido com figurbes € com
mulheres brancas havia anos. Seu envolvimento com o deputado Duque Esirada Teixeira
pode ter sido o estopim da prisdo, partindo da inflamada dentncia. Mas por que foi tdo
longe, por que foi tdo debatido, por que tanta gente se interessou pelo julgamento de um
feiticeiro negro, repetindo uma das primeiras perguntas feitas nesse trabalho? Temos
acompanhado as diversas respostas a essas perguntas, ao menos esse tem sido o esforgo
a0 longo da construgéio de cada detalhe desta historia. Mas agora, entendendo melhor em

que pé estavam as discussdes sobre a escraviddo no final de 1869, ate setembro de 1871,
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quando a lei do Vente Livre é promuigada, faz mais sentido toda a confus@o que se

armou em torno da prisdo e do julgamento de Juca.

Ele foi condenado em julho de 1871. Apesar das diversas tentativas e apelagbes
da defesa, a decisfio dos juizes nas diversas instincias ndo foi alterada. Tratava-se de um
caso exemplar: um feiticeiro negro, figura que concentrava tantos elementos de uma
imagem muito difundida entre as elites brancas e letradas sobre os escravos ¢ libertos,
presente nfo so em textos de Macedo e Alencar como em vérios outros produzidos na
época, como o folhetim do Didrio de Noticias, ou as publicagdes sobre Juca Rosa. Figura
que unia o misterioso e o incontrolavel, que desafiava a autoridade ¢ o controle
senhoriais, personificando o medo dos senhores, j4 que conhecia elementos de magia, de
supersticbes estranhas, vindas da Africa, de linguajares desconhecidos, de pos secretos
que envenenavam os brancos. Ou que apenas desrespeitava a moral senhorial,
introduzindo a “luxdria feroz” do negro, considerado mais animal que humano. Juca
Rosa conseguia unir muitos destes esteredtipos, desrespeitando ainda mais os poderosos
por ter adquirido muito dinbeiro, trajando com luxo, preferindo mulheres brancas e

pardas, em plena Corte, publicamente.

Se estamos certos sobre a relag@io de Juca com capoeiras guaiamus ter favorecido
sua briga com Duque Estrada Teixeira, levando-o a fazer a dentincia, entfio faz sentido o
fato de um importante juiz ter sido irredutivel quanto 4 sua condenagfio, apesar das
diversas apelagbes feitas pelo seu advogado. Este juiz era Jofio Alfredo Correia de
Oliveira, um membro do partido conservador que ja havia sido chefe de policia e

ministro, ¢ amigo pessoal de Duque Estrada Teixeira®'’

. Assim, da mesma forma que o
deputado tinha muita influéncia para conseguir favores para os seus protegidos,
conseguiu garantir que “até as pedras do Rio de Janeiro” conspirassem contra o Pai
Quibombo. Que, alids, estava totalmente inserido nas rela¢des de favores ¢ dependéncia

que regulavam aquela sociedade.

Afinal, como vimos no processo, varias filhas acreditavam que Juca sairia livre;

nas denuncias dos jornais, muitas pessoas diziam que Rosa contava com a protecdo de

HI ¢f Carlos Eugénio Soares, 4 Negregada Instituicdo, op. cit. pag. 226.
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poderosos padrinhos. E na prépria comédia, aqui tantas vezes utilizada, é na confianca de
que seus protetores o salvardo que o feiticeiro se entrega a policia. Ou seja : a nogéo da
protegio que os dependentes tinham de pessoas ricas, de politicos, esta presente e
difundida na sociedade, ainda que a peca ndo seja um retrato fiel do que aconteceu
realmente. Notamos, ao longo da pega, as estratégias de dissimulacfo, os eufemismos, os
rituais de submissio encenados pelos subordinados Juca Rosa e Luiza, que forcam uma
submissdo e deferéncia diante dos brancos ricos, para, a0 mesmo tempo, ridicularizar
esses mesmos atos, explicitando como agiam por dentro das expectativas dos brancos,
manipulando-as em seu favor. Basta lembrar, por exemplo, do comentario de Luiza sobre
Suzana, “é mais uma vitima para saciar a sede da pantera”, ou das falas de Juca Rosa a
parte, depois de falar respeitosamente com seus clientes, como quando diz que “era bem
bom € tinha muita graca que eu desse com esses tratantes na casa de detencdo”,
referindo-se aos clientes que tratara com respeito, chamando-os de “meu sinhé branco,

meu senhor conde”.

A persegui¢io do delegado Miguel Tavares também foi digna de nota em todo o
processo Juca Rosa. O caso de Tavares merece ser examinado com mais cuidado, dentro
desta anilise sobre a relagiio entre a condenagdo de Juca Rosa e o medo das elites
brancas tinham dos africanos e seus descendentes, naquele momento crucial, € o
desrespeito 4 moral senhorial que aquele feiticeiro representava. Como foi visto no
primeiro capitulo, Miguel Tavares foi muito elogiado pelos jornais, por ser sempre téo
correto ¢ incansavel no cumprimento de seu dever. Ele também foi citado, com muitos

elogios, no relatdrio do Chefe de Policia da Corte ac Ministro da Justica, destacando-se

por sua dedicagfo no trabalho :

“(...) N3o posso, porém, deixar de fazer especial mengio do segundo delegado

Dr. Miguel José Tavares, que se faz recomendado por sua energia, atividade e excessivo
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zelo pelo servigo a seu cargo, ¢ que muito me ha auxiliado no desempenho das arduas

fungdes de que me acho encarregado. (...)"2"%

Como mostrou a historiadora Sandra Graham®", Miguel Tavares teve um grande
destaque em sua atuaglo, naquele periodo, no caso das escravas prostituidas por seus
senhores, ao qual nos referimos no primeiro capitulo. O delegado liderou uma campanha
para combater esse tipo de prostituigfio, abrindo a possibilidade de processos contra
senhores por atos Imorais € maus tratos, ja que a prostituicio ndo era ilegal. Gragas a essa
campanha, muitas escravas conseguiram a liberdade, tanto através dos processos, como
ao fato de que muitos senhores passaram a libertar suas escravas tentando evitar que
fossem processados. Entre fevereiro e margo de 1871, o ndmero de cartas de alforria para
esse tipo de escravas - jovens, solteiras, mulatas, ¢ de servigo doméstico - cresceu

espantosamente.

Entretanto, o esfor¢o de Tavares ndo foi no sentido de perseguir os senhores, ou
de criar uma conspiragio para libertar escravas as custas dos seus senhores,
prejudicando-os, como foi entendido pelos advogados de defesa dos proprietarios - o
delegado chegou a ser criticado em jomnais por abuso de autoridade, e transgressdo dos
direitos de propricdade. Ao contririoc do que poderia parecer, Tavares ndo tinha,
intengOes abolicionistas, nem tampouco queria regularizar ou sanitarizar a prostituigéo,
no sentido proposto pelos médicos ligados a higiene publica. A justificativa do delegado
para a sua campanha era a de “livrar a cidade da pratica de forgar escravas a vida imoral™.

Graham procura mostrar, entdo, que o objetivo de Tavares era moralizador.

Mas ¢ preciso que se entenda 0 sentido dessa “moral”; o que se buscava era
restaurar ¢ reforgar a autoridade e os padrbes considerados corretos ¢ justos em uma
sociedade escravocrata. Nesse sentido, restaurar a moral, ou, nas palavras do delegado,

“prestar um servigo & moralidade pablica™ significava assegurar o “direito que toda

22 Relatério do Chefe de Policia da Corte, Francisco de Farla Lemos, ao Ministro da Justiga, Joaquim
Otavio Nébias, em 1870, Biblioteca Nacional.

23 Graham, Sandra, “Slavery’s Impasse: Small-Time Mistresses, and the Brazilian Law of 1871”, em
Comparative Studies in Society and History, volume 33, no. 4, outubro de 1991, Segundo a autora, Tavares
também foi elogiado pelo presidente da Junta Central de Higiene Pablica, Dr. José Pereira Rego.
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mulher teria ao recato ¢ 4 decéncia, ainda que fosse escrava™ "

- e, & claro, o “direito”
que toda mulher teria de se subordinar ac homem diretamente superior a ela, fosse pai,
marido ou patriio. Mas significava, também, manter o direito dos senhores sobre a vida e
os destinos dos escravos, manter os castigos ou punigdes considerados justos ¢ ndo
abusivos, manter os lagos de favores e dependéncia que ligavam subordinados aos
poderosos, manter, enfim, a estrutura violenta e repressiva que organizava a sociedade

imperial, dentro da légica do paternalismo.

Se é verdade que Tavares ndo era abolicionista e queria manter a moral
escravocrata, isto pode estar de acordo com a prisfo de Juca Rosa, se entendida como
mais um esfor¢o do dedicado delegado. Dentro da l6gica paternalista, Juca Rosa teria
extrapolado seus direitos de dependente; ao se relacionar com mulheres brancas e com
elites, desrespeitando um importante ¢ poderoso deputado, nfo soube se manier no seu
lugar. Assim, sua condenagio mostra o funcionamento da justi¢a no inicio da década de
1870, agindo no sentido de defender as regras de funcionamento da ideologia de
dominagio vigente. Se nfio havia um artigo no codigo penal do Império para punir a
feiticaria, outra saida foi encontrada para punir aquele abusado feiticeiro negro, e ele foi

condenado pelo crime de estelionato.

Por outro lado, podemos entender a prisfio de Juca naquele momento, depois de
tantos anos de atividade impune, bem como sua condenagio, como um sinal de mudanga
nas relagdes entre senhores ¢ seus subordinados. Afinal, o caso teria chegado 2 instancia
juridica, publica, extrapolando os mecanismos reguladores mais ftradicionais do
paternalismo, ja que os poderosos padrinhos do Pai Quibombo nio tiveram autoridade
suficiente par tird-lo das garras do Tavares. Mais do que 1sso, seus protetores ndo
conseguiram evitar sua condenag#o, assim como diversos senhores ndo tiveram poder
para manter consigo diversas escravas que antes eram prostituidas, ou para evitar que

diversos escravos conseguissem a liberdade em batalhas juridicas, ao menos na Corte.

Assim, 0 momento era de disputa entre diferentes posigdes, e de incerteza sobre o

que aconteceria. Como vimos, antes da aprovagéo da lei do Ventre Livre, os contrarios a

14 Jdem, p.686.
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ela lutaram duramente para evita-la, j& que nfio queriam uma interferéncia do Estado na
autoridade e na propriedade privada dos senhores, ¢ que consideravam que as revoltas
escravas seriam incontrolaveis se apenas o ventre fosse libertado. Nesse sentido, era
natural que tentassem reforgar sua autoridade, e mostrar que ainda tinham o controle da
situag@o. Faz sentido entio a condenagio exemplar do feiticeiro Juca Rosa, encabecada
por um deputado conservador, ¢ levada a cabo por um juiz muito seu amigo. Por outro
lado, o julgamento € a condenagfio deram muita visibilidade a0 caso, expuseram varios
figurdes publicamente, mostrando que se era preciso uma punigdo publica e
espalhafatosa como essa, é porque se faziam necessirios mecanismos de controle dos
subordinados mais instucionalizados. Isto é: mudava-se a forma de entender as trocas
culturais entre grupos dominantes e dominados. As tensdes entre os diferentes grupos que
até entdo haviam sido concebidas dentro dos critérios de violéncia, favores e punigdes da
escravidio e do paternalismo comegavam a passar por outros canais de controle. Nos
quais, como ja foi marcado, o critério da inferioridade racial era usado para desmerecer o

diferente, considerado barbaro e incivilizado.

Mas ¢ importante assinalar que o fato de se punir ou nfo Juca Rosa ndo tem
ligagio direta com as posigdes dos politicos envolvidos no caso em relagio a lei do
Ventre Livre. Ainda que seja possivel analisar posicionamentos de figuras importantes do
cenario politico a partir de seu envolvimento com o feiticeiro, isso acontece porque 0
caso acabou revelando detalhes da vida pessoal de personagens ou figurbes que em geral
aparecem, na memoria construida sobre o periodo, apenas como dignissimos servidores
pablicos, honrados catdlicos e pais de familia, devotados defensores da moral. Ao
conhecer mais de perto o cotidiano de alguns importantes membros das elites da época,
chegamos mais perto do seu modo de pensar ¢ entender o momento por que estavam
passando, e assim podemos compreender melhor a conjuntura politica ¢ cultural das
discussdes sobre a lei do Ventre Livre. E perceber que as incertezas € os conflitos eram

muito presentes para aqueles sujeitos sociais que vivenciavam o momento.

Nesse sentido, defender Juca Rosa ndo significava, necessariamente, atacar a
escraviddio, ou a moral escravocrata e paternalista, que estava presente ¢ difundida de

modo bastante amplo entre os meios letrados. Assim, a defesa de Rosa, escrita pelo
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advogado Jansen Junior, vai exatamente no sentido de reforgar a moral senhorial, embora
critique elementos da politica conservadora entéo no poder”. O que estd em questdo
durante todo o tempo na defesa feita por Jansen Junior € a moral. A moral da sociedade
brasileira em 1871, antes da lei do Ventre Livre ter sido aprovada. Para restaurar essa
moral, o advogado denuncia erros e falhas graves que estariam acontecendo dentro do
sistema politico e juridico do Império. Mas ndo para acabar com ele, ou propor outro
sistema de governo. O que se quer ¢ denunciar os problemas para tentar corrigi-los,
atacar os maus politicos, para que todo o sistema fosse reconduzido em dire¢do aos
“verdadeiros interesses sociais”, 4 moralidade, a religifio e 4 justica. Podemos identificar
nas criticas do advogado aos politicos no poder muitas semelhangas com as criticas que
eram feitas por politicos liberais no momento, como o proprio Joaquim Manuel de
Macedo, como também com o0s ataques do conservador Alencar aos males da escravidio.
Entretanto, Jansen Jnior nfo atacava a escraviddo da maneira que fazia o autor de 4s

Vitimas-Algozes, € outros politicos liberais.

Inicialmente, o advogado tenta diminuir a importincia dos crimes de que Rosa era
acusado, alegando falta de provas, depoimentos pouco confidveis, irregularidades legais;
alega também que, se houve estelionato, ele s6 poderia ser confirmado no caso de quatro
mulheres, que s3o por ele acusadas de prostitutas. Sendo assim, sua pena devia ser bem
leve, ja que haviam sido “estelionatos de pequena quantia”. E, entfio, chega no centro de
seu argumento de defesa: apesar de estar sendo acusado por estelionato, Juca Rosa estava
na verdade sendo condenado por ter exercido a feiticaria; entretanto, ndo poderia ser
punido por isso, j4 que ndo havia uma lei no Império para tal crime. E por que ndo?
Porque a feitigaria seria apenas produto da ignordncia, da falta de esclarecimento dos
negros ¢ dos pobres, pequenos e fracos em nossa sociedade. Assim, o crime de Juca Rosa
era ser ignorante, ndo ter recebido educagdo civil e religiosa, 0 que denunciava a crise
dos costumes, da educacdo ¢ da religifo que estava instalada no pais. E, por ser

ignorante, ele ndio deveria ser punido, mas educado; apesar de ter cometido praticas

barbaras e supersticiosas, ndo teria havido ma fé.

M3 Defesa dos Acusados José Sebastidio da Rosa e Licio José da Silva perante o Tribunal do Jiri da Corte
em sessiio de 5 de julho de 1871, pelo advogado Jansen Jinior. Rio de Janeiro, Tip. de Pinheiro e Comp,,
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Jansen Jinior parte, entfio, para o ataque da dendincia que originou o processo. Em
primeiro lugar, por ela ter sido anénima; segundo ele, um individuo jamais poderia ser
preso em fungfo de uma denimcia andnima, e muito menos processado a partir disso.
Alega o advogado que tudo foi uma grande armagdo, partindo de pessoas poderosas ¢
inescrupulosas, que queriam envolver o nome de figuras de bem, como um
“desembargador e um alto funcionario”, além de “respeitaveis comerciantes de primeira
ordem”, que provavelmente seriam inimigos politicos do denunciante. Refere-se aqui,
claramente, embora sem citar nomes, ao desembargador Izidro Borges Monteiro, € ao
reposteiro-mor do Pago Imperial, o marqués de S3o Jodo Marcos, como sendo o alto
funciondrio. Quanto aos respeitaveis comerciantes, encabegam a lista, como ja sabemos,
o amante de Mariquinhas da Europa, o senhor Boaventura Gongalves Roque, lembrado
em todo 0 processo como um rico comerciante; e o comendador José Luis Alves, também

importante negociante.

Fica claro também, no discurso do defensor Jansen Jinior, a quem ele se refere
como o autor da “dentincia escrita nas trevas, na conspiragdo de inimigos baixos pelo
carater, embora grandes pela posicio que mal ocupam”. Apds afirmar que Juca Rosa,
pouco tempo antes de ser preso, era protegido e favorecido de “muitos nomes bem
conhecidos nesta Corte, até de influéncias politicas, de influéncias eleitorais”, diz o

advogado que todo o caso era

“(...) uma coisa sem importincia, para atrair a curiosidade publica, para divertir, aterrar
os espiritos fracos e ndo cultivados, (... ) para servir-se a causa de individuos ocultos, que
nio tem coragem de aparecer! (...) Até pouco tempo José Sebastiio da Rosa era o
companheiro inseparavel de algumas pessoas respeitaveis, que hoje ocupam lisonjeiras
posi¢les sociais. Repentinamente mudou tudo : José Sebastidio da Rosa incorreu no
desagrado, no_ ressentimento, na indisposicdo, no despeito, no odic mesmo. de uma
dessas influéncias. (grifo meu) A causa, o acusado ndio a disse; mais cavalheiro, mais
generoso, mais leal, mais decente, ele nfio a descobriu. O publico todo a soletra com
avidez, a compreende ¢ pronuncia com clareza ¢ firmeza. E a mulher: ndo a esposa
virtuosa, a filha casta e pura, a irm# honesta ¢ estimada, mas a mulher-mercadoria, que
se vende, que se troca, que se aluga, que se empresta, e até se joga. A messalina! Em um
belo dia mau pensamento, fatal suspeita, seguiu-se o desejo satdnico de vinganca, o
resultado ¢ este processo (... )"

1872,
*18 1dem, pag. 23.
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A explicagio de Jansen Janior para a origem da prisio de Rosa € a mesma da
comédia aqui tantas vezes citada. Um importante politico, que “mal ocupava” uma
“grande posi¢io”, com “influéncias eleitorais”, teria descoberto as relagdes do feiticeiro
com sua amante, aqui descrita como uma “messalina”, ou “muther-mercadoria”, por
“desejo satdnico de vinganga”, teria causado o processo contra Juca, fazendo, como disse
o autor da comédia, com que “até as pedras do Rio de Janeiro conspirassem™ contra o
feiticeiro. Ndo ha duvidas que Jansen Junior se refere ao deputado Duque Estrada
Teixeira. Além de atacar duramente o deputado, Jansen Jr. aproveita para defender seu
cliente. Rosa teria sido cavalheiro, generoso, leal ¢ decente. Palavras que devem ter
causado impacto, apés meses de acusacdes por todos os lados das imoralidades ¢

baixezas de que Rosa era capaz.

O advogado de defesa ainda cita o fato de a dentncia ter sido entregue
diretamente ao segundo delegado Miguel Tavares, e ndo ao subdelegado, como deveria
ser a praxe. Esse fato mostraria que a condenagfio de Rosa ja estava bem planejada pelo
acusador, pois entregando-a ao Tavares, a possibilidade de que o “incansavel” n@o
desistisse de punir o “imoral crioulo” seria muito maior, dado o curriculo exemplar do
delegado na perseguicio a imoralidades em geral. Fica claro, entfio, que mesmo
denunciando politicos conservadores, Jansen Junior advoga em favor de uma moral
senhorial; representa o negro cOmo um ignorante, quase cCOmo uma crianga, que deveria
ser instruida, e nfc como um monstro perigoso ¢ ameacgador. Ao contrério, diminui muito
as acusagdes sobre os atos de feiticaria de Rosa, para evitar que os mesmos o levassem a
condenacdo. E ao fazé-lo, revela o quanto acreditava na autoridade e benevoléncia dos
senhores, ainda que houvesse corrupgiio e irresponsabilidades naquele meio. A solucio
era apenas limpar, civilizar, educar, moralizar. Ainda que o advogado se identificasse
mais com os ideais dos politicos liberais, fica bem claro que ele acreditava, assim como

seus contemporidneos em 1871, na moral e na autoridade senhoriais’’’. Os critérios de

27 Nesse sentido, ¢ interessante o argumento de Iimar de Mattos, em obra aqui citada, afirmando que,
apesar de haver diferencas, havia muito mais semelhancas nos projetos politicos ¢ na forma de entender e
classificar a politica a sociedade brasileira dos saquaremas {conservadores) e luzias (liberais). Para o autor,
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raga no aparecem na fala do advogado, que trata os negros como inferior em fungdo da

brutalizaco a que eram submetidos em sua condi¢do de escravos.

Juca Rosa foi condenado a seis anos de prisfio, apesar de todas as tentativas e
apelagdes de Jansen Junior, que recorreu até ao imperador. O deciséo foi mantida, e a
punigdio aplicada, j& que os acusadores de Rosa eram muito poderosos naquele momento.
As tramitacdes do processo se estenderam até junho de 1872, data da Gltima apelagdio do
advogado. Como foi possivel acompanhar, a prisio ¢ condenagio de Rosa estavam
inseridas em uma das conjunturas politicas de disputas e conflitos que mais resultados
teve para o futuro da nagdo, envolvendo politicos que debatiam os rumos que pretendiam
dar a nacgio a partir da questfo do “elemento servil”. E, recuperando aquele contexto,
percebemos o quanto havia de incertezas e indefinigdes pra os contemporaneos quanto ao
futuro - e talvez nem mesmo Juca Rosa, com seus poderes, pudesse prever com certeza os
rumos que o pais tomaria naquele final da década de 1860, quando se abalou

profundamente o poder senhorial, o paternalismo e a moral escravocrata entdo em vigor.

Vemos também que muitos senhores e deputados que sfio contra a lei do Ventre
Livre nfio acham, necessariamente, que o feiticeiro ¢ um monstro como julgavam alguns
defensores do fim da escraviddo, como o monstro de Macedo em As Vitimas-dlgozes.
Ao, contrario, como no caso de Alencar no O Tronco do Ipé, e pa defesa de Jansen
Janior, consideram o negro feiticeiro um ignorante, que nio pode causar muito mal; ¢
mais uma crianga, um dependente, que precisa ser conduzido, controlado por ser incapaz,
e ndo um perigo terrivel. Ndo véem ameaca nem nas praticas negras nem na escravidio,
se elas forem controladas e moralizadas. Mas, como vimos também, as opinides eram
varias, e os motivos diversos, quando se tratava das posigdes sobre o “elemento servil”.
Havia formas e formas de se condenar a escraviddo, desde a denfincia exaltada de

Macedo, até o reconhecimento dos perigos & moral da familia feita por Alencar, passando

ambos compartithavam a mesma visfio hierarquizada, em seus elementos constitutivos, da sociedade, na qual
um “sentimento aristocritico™ marcava a visio da politica, os aspectos econdmicos e as relagbes pessoals, ja
que essas elites politicas classificavam a sociedade diferenciando a2 “flor da sociedade” e a “escoOria da
populacdo”. Assim, faz sentido que as posi¢bes de liberais ¢ conservadores com relagio 4 escravidio fossem
tdo semelhantes. Cf O Tempo Saquarema, op.cit.
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por posigdes como a de Miguel Tavares e Jansen Jimor, que atacavam ¢lementos do
sistema vigente, defendendo porém sua moral e base paternalista. Portanto, ainda que
houvesse muitas divergéncias com relagfo ao que fazer com o elemento servil, parece
que havia uma posigio marcante entre as elites letradas: era preciso salvar a moral
senhorial, preservar a continuidade da autoridade dos senhores brancos, ainda que as

formas propostas para essa manutencio fossem diversas,

IV. “olhares magnetizadores” : crise do paternalismo e malabarismos dos
dependentes.

Enquanto corria o processo do famoso feiticeiro, os debates sobre a Lei do Ventre
Livre chegavam a um final: a Lei era aprovada em 28 de setembro de 1871, para desgosto
de varios liberais e conservadores, e dos grandes proprietarios de terra. Esse fato mostra,
entdio, que a aprovagio da lei foi devida a processos de lutas e conflitos profundos no
interior da sociedade, passando por pressdes dos diversos grupos sociais, por lutas
cotidianas travadas por escravos e libertos, e pessoas como os freqlientadores pobres da
casa de Juca Rosa, apesar das tentativas de resisténcia desses figurSes com 0s quais
passamos boa parte desse capitulo. Com a aprovagio da lei do Ventre Livre, a classe
senhorial escravocrata sofre uma derrota politica muito grande, e a ideologia de
dominagiio paternalista que regulava aquela sociedade, baseada no pressuposto da
inviolabilidade da vontade senhorial e na produgdic de dependentes, fica decisivamente
abalada.

Apesar das concessdes feitas aos senhores de escravos, a lei do Ventre Livre foi
um golpe profundo na autoridade dos grandes proprietarios, que passaram a olhar com
muita desconfianga as institui¢Ges imperiais. Houve grande inquietacio entre os senhores
desde a aprovagdo da lei, devido & incerteza que passavam a experimentar com relago
ao futuro, ja que a sua propriedade privada estava agora submetida ao Estado. Dentro do
partido conservador, houve uma grande cisdo, € a partir disso os grupos antagbnicos ndo

conseguiram mais se reconciliar. No partido liberal também houve conflitos e disputas, ja
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que o partido se colocou contréario 4 lei, mas alguns importantes membros a apoiaram. De
qualquer forma, o divorcio com a monarquia estava firmado por parte de diversos

politicos ¢ senhores das elites”™™,

Podemos pensar, entdo, que um dos elementos presentes nas mentes dos politicos
e membros das classes dominantes durante todo o processo que culminou com a
aprovagio da lei foi 0 medo: medo que as elites tinham do perigo representado pelo
negro, devido as pressdes dos escravos e libertos, mas também devido a forga com que as
praticas culturais negras estavam presentes ¢ difundidas na sociedade. Por mais que os
grupos pederosos brancos tentassem negar, ou controlar tais praticas, ¢ possivel notar que
os limites nfio eram claros entre 0 que eram praticas dos populares, dos negros, € o que
eram praticas das elites, j& que havia um movimento de interpenetrago, de mituas
influéncias, entre brancos ¢ negros, entre elites e subordinados. E nem podia ser
diferente, ja que os escravos e outros dependentes vivam no mesmo mundo, mesmo teto
até que os senhores brancos, convivendo diariamente. Nesse sentido, o caso de Juca Rosa
¢ bastante exemplar : ainda que com expectativas diferentes, ou por motivagdes diversas,
iam para a mesma “casa de dar fortuna” mulheres pobres e prostitutas como Jila e
Leocadia, Henriqueta, Mariquinhas e Leopoldina, € a amante branca do deputado
Teixeira da Estrada, ou mulheres ricas como a Baronesa do Bananal; envolviam-se com ¢
feiticeiro desde Paulina, uma parda, at¢ o Marqués de S&o Jodo Marcos, € o

desembargador Izidro Borges Monteiro.

Assim, podemos entender tambeém a aprovagdo da lei como um reconhecimento,
ainda que ndio explicito, por parte dos poderosos, da for¢ca das praticas populares, de
origem negra, na vida cultural de toda a sociedade, inclusive das elites brancas. Ao
menos, ndo era mais possivel negéa-las, ou controla-las dentro dos mecanismos de
dissimulagdo do paternalismo. E, a partir daquela lei, o dominic dos senhores passa a
entrar em declinio, apesar das aparéncias que se tenta manter, como fica claro em tantos
personagens de Machado de Assis. A partir da década de 1880, os literatos e outros

letrados vio defender ainda mais rigorosamente um projeto pedagégico de civilizar e

B8 Cf. Teatro de Sombras, op.cit.
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educar as praticas consideradas barbaras, investindo em uma nova forma de controle, ja

- 0 - - - L3 -~ M s ]
que dentro dos moldes tradicionais do paternalismo isso ja ndo era mais possivel’”.

Ao acompanhar os debates em torno da lei vemos que em um primeiro momento
eles parecem apontar para uma tentativa das elites brancas em acabar com os males da
escraviddo, controlar os perigos que ela oferecia 4 moral senhorial, com o que a
instituigiio representava de atraso e falta de civilizagio em nosso pais; o que se queria era
evitar os efeitos perniciosos da presenga negra na nossa vida cultural. Entretanto, essa
presenca negra ja estava solidificada e totalmente enraizada na cultura brasileira, no dia a
dia das pessoas provenientes dos diferentes setores sociais, e nfo sé das classes mais
pobres. A forca e importdncia de Juca Rosa exemplifica isso de maneira muito clara,
como vimos. Por um lado, pelo poder que ele tem junto a pessoas importantes e
influentes da sociedade, por outro, pelo perigo que as autoridades, os juristas € outros

letrados revelam considerar ser representado pelo feiticeiro.

Além disso, a questiio da feiticaria negra presente em obras literarias importantes
do momento € muito significativa, ja que se reconhece que ha Jucas Rosas por todos os
lados. Para Alencar, o feiticeiro é identificado com a vontade senhorial, pois € antes de
tudo escravo, € a vontade do senhor prevalece sobre a do escravo. Para Macedo, o
feiticeiro € um terrivel exemplo das vitimas-algozes que s30 0s escravos, verdadeiros
deménios, corrompidos moldados pela brutalidade da escraviddo. Vimos o que
significava esses dois autores tdo inseridos no debate sobre o “elemento servil”
escreverem textos com feiticeiros bem nesse periodo tdo decisivo para a escraviddo. A
figura do feiticeiro naquele contexto, quando a ideologia senhorial estava sendo posta em
xeque, era muito forte, e para exemplificar o perigo representado pelo escravo, usaram o
escravo feiticeiro, figura exemplar do temor ¢ da falta de controle dos senhores sobre os
escravos. Lidar com um feiticeiro era lidar com caracteristicas incontrolaveis e
misteriosas, estranhas e desconhecidas, que desafiavam a razfio e a ciéncia dos senhores,
assim como a doenga desafiava os médicos. Entéio, parece que figura do feiticeiro une as

duas coisas - desafia autoridade do senhor, e o poder da medicina cientifica, duas forcas

%12 Ver, entre outros, Pereira, Leonardo, O carnaval das letras, op.cit.
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que tentam se impor naquele momento. A primeira tentando s¢ manter como dominante
apos tantos séculos de dominaclio, e a segunda tentando se firmar como hegemdnica, luta

travada desde o inicio do século e ainda nio consolidada®®.

E o fato de Juca ser condenado revela muito do medo das elites, embora tenha
sido em v#o, se analisarmos os anos que se seguiram a condenacfio, € a lei do Ventre
Livre. Pois os feiticeiros continuam poderosos e atuantes até o fim do Impeério, e entram
na Republica firmes e fortes. Tanto que o novo Codigo Penal vai trazer de volta a lei do
combate & feitigaria, extinta durante o Império, e ressuscitada da era colonial. Porque ndo
adianta mais tentar fingir que essa influéncia nfo existe, ou € pouco perniciosa ¢ restrita a
setores ignorantes, passivel de ser controlada dentro dos mecanismos do paternalismo. O
reaparecimento da lei de repressfio 4 feiticaria e a institucionalizacfio da repressio a
pratica ilegal de medicina, antes restrita s6 aos regulamentos da Higiene Publica, € um
reconhecimento da forga dessas praticas, ¢ da inabilidade das autoridades em lidar com

elas™!.

Culmina também com a maior forca das elites médicas, conquistando maior
poder de atuag@o junto as autoridades republicanas. Mas revela que nfo bastava mais o
combate apenas nos moldes patermalistas, fazia-se necessdria uma repressdo mais
institucionalizada ¢ rigorosa, dada a presenca macica e a forga dessas praticas no

cotidiano de tantas e t8o diferentes partes da sociedade.

Machado de Assis, que foi um grande critico e intérprete da sociedade impenal,
nio deixou de tratar destas questdes. Por um lado, como ja foi aqui marcado, satirizou a
elite senhorial que nfio reconhecia seu declinio, mesmo no final do Império. Por outro,
trouxe a questio da crengca da forma como estava colocada naquele periodo. E,
provavelmente, nfio foi por acaso que Machado localizou uma personagem como a
cabocla do Castelo em 1871. Escrevendo Esau e Jacé®™? em 1904, Machado comega o
romance com a consulta que a senhora Natividade faz 4 cabocla. Mie de gémeos,

nascidos hd poucos meses, essa senhora branca e rica, esposa de um bem sucedido

220 ¢°f Gabriela Sampaio, Nas trincheiras da cura, op.cit.
221 yer sobre o assunto Maggie, Yvone, Medo do feitico, Borges, Dain, texto sobre feiticaria no final do
Império, Giumbelli, Emerson, O cuidado dos mortos, entre outros.

222 Machado de Assis, Esait e Jaco. Segunda Edicgo, Sdo Paulo: Atica, 1977. Texto Integral, cotejado com
a edicBo original da Livraria Garmier, Rio de Janeiro, 1904.
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comerciante, vai até a casa famosa cabocla “que reinava” no Castelo, figura misteriosa
conhecida em todas as classes sociais, € tida como infalivel, para saber do futuro de seus

meninos. O ano da consulta : 1871.

A cabocla ndo diz quase nada a Natividade; o clima de mistério, entretanto, ¢ o
olhar penetrante da adivinha s&o mais que suficientes para impressionar a senhora. Como
outros feiticeiros, contempordneos seus, a cabocla tinha um othar misterioso, que
fascinava os que iam consultd-la. Para dizer a senhora que “cousas futuras” esperavam
seus filhos, cobrou 50 mil réis. E Natividade ficou totalmente satisfeita, afinal as cousas
futuras era bonitas, e os filhos seriam grandes, gloriosos. Machado inicia o romance
utilizando a conhecida forca do olhar dos feiticeiros, sempre citada nas obras da época,
como vimos, para descrevé-los. Assim, o autor mostra ja de saida a habilidade de uma

dependente em lidar com os membros das classes poderosas, manipulando-os a seu favor.

A partir dai, o autor desenvolve a trama, centrada nas divergéncias e conflitos
entre os irmaos gémeos Pedro, monarquista, e Paulo, republicano. E mostra, de maneira
muito interessante, a presenga da crenga das diferentes personagens no sobrenatural,
ainda que de diferentes formas. Essa seré a questio central do proximo capitulo : a crenga
disseminada na sociedade brasileira do século XIX, as maneiras de se lidar com a
questdo. Como foi possivel acompanhar até aqui, Juca Rosa foi punido por feitigaria,
ainda que ndo houvesse uma lei especifica contra essa atividade no Império. Isso ¢ : o
sistema imperial tinha seus modos de punir, por dentro da légica do paternalismo, ainda
qgue ndo fosse um modo institucionalizado. Poderemos, tambem, entrar na casa de Juca

Rosa, conhecendo detalhes de suas ceriménias e culto.
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Capitulo 3

Noite de Festa
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I Tenebrosos mistérios®®>

Na noite de 14 para 15 de agosto do ano de 1871, houve uma grande celebragdo
conduzida por Juca Rosa, da qual participaram suas principais fithas. Era véspera da
partida de Rosa para uma longa viagem a Bahia, e a festa devia ter uma importincia
especial pelo carater de despedida entre o pai e seus filiados e amigos, além de ter,
provavelmente, contribuido para a arrecadagio de fundos para a viagem. A reunido
aconteceu na casa de Henriqueta, na rua Larga de S#o Joaquim, nimero 135. Henriqueta,
para quem ndo se lembra, era uma das filiadas, ou “filhas” de Rosa, como eram
chamadas as integrantes da associacfo por ele liderada; ela era uma das mais proximas
ao Pai Quibombo, e tinha dois filhos com ele. Mariquinhas da Europa, a filha predileta,
também estava presente, assim como Leocadia, Marcolina, Maria, Julia, € muitas das
outras que haviam jurado, sobre um copo com 4gua, ou sobre um gonga, manter segredo

sobre 0 que ocorria na associagdio presidida por Juca Rosa™’.

Aquela reunifio, apesar de especial em fungdo da viagem de Rosa, era também
mais uma das cerimdnias que aconteciam com freqii€ncia, envolvendo o pai e suas filhas
e filhos. Os mais antigos, freqiientadores de longa data daquelas atividades, sabiam o que
estavam prestes a presenciar. Haveria musica, danga, muita comida e bebida. A certa
altura, Rosa iria entrar em transe, quando, a0 que se dizia, ele recebia espiritos em seu

222235

corpo, ou “falava com espiritos™ ", e entfio se transformava: passava a agir como o Pai

Quibombo™®, ¢ nfo mais como José¢ Sebastiio da Rosa. Nesse estado ele atendia as

23 Esse € o titulo de uma publicagdo sobre Juca Rosa, encontrado em jornais do periodo: 4 infincia de
Juca Rosa - tenebrosos mistérios, anunciado na Gazeta de Noticias em 4 de setembro de 1882, na secio
“Livros Baratissimos”. O livro, entretante, nio foi encontrado (agradeco a Alessandra El Far pela
referéncia).

224 Cf Processo, op. cit., p.5, perguntas feitas a Henriqueta Maria de Mello. Segundo esta filha, jurava-se
sobre um copo com agua; ja segundo outros depoimentos, © juramento era feito sobre um gongd, como
conta Generosa Clementina Campos, & p.47.Em alguns momentos do processo, gomgd aparece COmo
sindmimo de ‘pequena cesta’, especialmente quando wutilizado pelos denunciantes ou pelos médicos que
examinam as substincias encontradas na casa de Juca Rosa. Entretanto, em obras de estudiosos do
Candomblé, o termo gongd aparece com o sentido de altar | este parece ser o sentido do termo para os
participantes da associagio de Rosa. Ver, entre outros, Edison Carneiro, Candomblés da Bahia, Rio de
Janeiro, Ed. Conquista, 1961, p.165.

2% idem, p.7, perguntas feitas a JoSo Maria da Conceigio.

*# Embora o termo “pai Quibombo” n#o apareca no processo criminal, ele aparece sempre em textos de
jornais e nas diversas publicagBes sobre o caso Juca Rosa, todos ji citados anteriormente. Conferir 0s jornais
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pessoas, ja que ficava dotado de um poder “sobre o natural”, segundo contavam seus
seguidores?”’. As reunides aconteciam em diferentes lugares, sempre alternadamente”™®,
A casa de Henriqueta era um deles, e era 14 que Rosa guardava grande parte de seus

objetos € do matenal que usava.

Em uma noite como aquela, alguns anos antes, Leopoldina Fernandes Cabral, uma
importante filha de Rosa, assistiu pela primeira vez a uma das cerimdnias por ele
conduzidas. J& bem tarde da noite, entrou na casa de porta e janela da rua Larga de Séo
Joaquim. Havia sido avisada daquele enderego quando visitou Rosa, na semana anterior,
na rua da Alfindega, proximo 4 do Regente, local onde ele vivia na época, tendo sido
indicada por sua amiga portuguesa, Mariquinhas da Europa. Naquela ocasido pagou a
quantia de 30 mil réis, para que Rosa comegasse um trabalho envolvendo um amante que
ela queria “conservar para si s6%*. Quando entrou na casa de nimero 135, na rua Larga,
deve ter sido recebida por Mariquinhas. Havia bastante gente no local, em torno de 30

pessoas, em sua maioria mulheres™, “em tal nimero a encher a casa”'

. Na sala, ao
fundo, havia um altar, que era uma espécie de oratorio, forrado com wma bonita colcha
de damasco, e uma toalha de renda por cima. Em uma outra sala, que deveria ser a de
jantar, Leopoldina encontrou vérias mulheres, sentadas em torno de uma grande mesa,
onde havia copos com aguardente e com vinho branco e tinto. E possivel que tenha,

entdio, sido apresentada 4 Henriqueta, j4 que se tratava da dona da casa, e &s outras

O Labisomem, O Mosquito, Didrio de Noticias, e as publicagdes Juca Rosa, U feiticeire, e Historia do
Feiticeiro Juca Rosa, onde Juca Rosa € referido como Pai Quibombo. Em outros momentos, aparecem
também os termos “pai Cambombo™, come em A Rabeca, “Quicombos” e “Cambombos”, em O Mosguito, e
“mie Quimbomba”, em 4 Hlustracdo Brasileira, referindo-se 3 filha Generosa. O termo “Quibande” também
foi encontrado como referéncia a Juca Rosa, em crénica de Coelho Neto.

#7 diversas testemunhas assim se referiram aos poderes de Rosa. Ver, por exemplo, Jilia Xavier, & p.52; ver
também Rodrige Militdo, que disse ouvir o proprio Rosa “dizer constantemente que tinha poder sobre o
natural e que por causa dele até era conbecido na Europa”, a p.34.

228 1850 podia ocorrer para protegiio do grupo, que evitando um tUnico lugar de encontros ficaria menos
visado. Como também podia ser por uma raziio pratica; como temos acompanhado, as pessoas do circulo de
Rosa, inchiindo o proprio, mudavam de casa com muita fregiiéncia, provavelmente em fun¢do das
dificuldades em se conseguir um lugar para morar ¢ pagar os aluguéis exigidos.

2% ¢f processo, op.cit. p.43, perguntas feitas a Leopoldina Fernandes Cabral.

30 1dem, p.36, perguntas feitas a Rodrigo Militdo.
1 Idem, p.38, perguntas feitas a Emilia C. Mascarenhas,
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presentes. Em seguida, foi levada de volta & primeira sala, que tinha iluminagdo fraca,

havia diversos objetos espalhados pelo cho.

Sobre o oratorio, havia imagens de Nossa Senhora, do Senhor do Bonfim, e um
crucifixo, iluminados por uma lamparina e duas velas. No centro do altar, um vaso
contendo uma raiz chamou sua atencdo. Chegando mais perto, pode ver que na grande
raiz que saia do vaso havia cinco ou seis pequenos punhais cravados em todos os
sentidos. N&o conteve sua curiosidade, e, provavelmente, assim que pode perguntou para
uma das mogas que arrumavam a mesa o que significava aquilo. A moga, que poderia ser

Paulina, respondeu que, segundo Rosa, “era para efeito de render 0s homens™**.

Além daquela do vaso, havia diversas outras raizes de pau no chdo, que eram
compridas e contorcidas, e, com a falta de luz, alguém desavisado podia pensar que eram
como cobras rastejando pelo chio™. Sobre a mesma colcha, naguela espécie de mesa™’
ou altar, havia também vidros com liquidos de diferentes cores, um grande cachimbo
todo enfeitado, potes com pos, folhas, figas, contas de pedra, migangas e mais outros
estranhos objetosm. A luz bruxuleante das velas sobre os objetos pouco familiares, €
mais o ar compenetrado das pessoas ali presentes, espalhavam um tom misterioso ao

local, que poderia impressionar qualquer novato. Mas ao mesmo tempo que devia sentir

32 0f processo, op.cit. p.17, perguntas feitas a Leopoldina Fernandes Cabral.

233 (3 autor do folheto Juca Rosa o feiticeiro, de seu ponto de vista de letrado, branco e horrorizado com
praticas culturais de negros, as quais considerava “imoralidades” e “barbarismos”, assim descreve parte do
ritual: “Logo depois do geral assentimentoc uma cobra de raiz natural contendo uma porgéo de azougue
entrava a mover-se sobre o tapete e uma vozeria infernal retumbava nos ares. Juca Rosa cheio de
contor¢Des, assentado em uma cadeira, espumando por efeito do sabdo que continha na boca, fingia-se
endemoniado langando-se por sobre o 1éptil que se assemelhava a uma verdadeira cobra. (...)". V. Juca
Rosa o Feiticeiro, andmimo, s/d, Tip. Rua da Ajuda, n.16. V. tb. Didrio de Noticias. Edison Carneiro
descreve cerimbmas de candomblés de origem jéje onde encontrou cultos a cobras e serpentes. Cf
Candomblés da Bahia, op.cit. p.8S.

4 gegundo Henrique Azurar, “mesa quer dizer a parte do chio em que estdo colocadas as ervas, vidrinhos
e mais objetos necessarios para as cerimdnias” {p.33). Entretanto, de acordo com diversos outros relatos, o
“oratorio” ou “capelinha” onde ficavam os santos nio estava no chiio, mas em uma pequena mesa, a qual era
forrada com a colcha de damasco. Mesa, no processo, aparece como sindnimo de altar. Assim, fala-se em
“filhos da mesa de Rosa”, ou “batizado na mesa de Rosa”. Em cultos de Umbanda contemporfneos usa-se 0
termo “mesa” para se referir ao culto. Cf Ismael Pordeus Jr, “Lisboa de caso com a Umbanda”, em Revista
USP n.31, Dossié Magia, SP: USP, CCS, set/out/nov/1996, p.90. (V. outras ref)

235 of Processo, Op.cit. p. 4, lista de objetos apreendidos em casa de Henriqueta, e p.23, andlise do material
encontrado na casa de José Sebastido da Rosa.
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6
um certo medo®

, a moga também devia estar ansiosa, mal podendo esperar para ver
Rosa e saber o que mais aconteceria. N3o era a primeira vez que ela consultava um
feiticeiro. Ao contrario, Leopoldina conhecia vérios outros, que eram muito cormuns na
Corte”’ durante todo o século XIX. Mas, segundo lhe disseram varias pessoas, Rosa era
diferente, pois era realmente poderoso, e podia “dar fortuna e obter da sorte 0 que se

#2238 3,”239.

quisesse™ ", tendo “meios para conseguir tudo que a ele se pedi

Havia musica no ar, e othando a sua volta Leopoldina podia identificar de onde
saiam os sons. No lado direito da sala, proximos & parede, alguns homens entoavam

melodias baixinho, afinando seus instrumentos. Um deles deveria ser o pardo Joaquim24°,
241

>

que tocava um pandeiro. Junto dele era muito comum estar Jodio Maria da Conceigdo
arranhando um instrumento de pau riscado, com a forma de uma lima, chamado de
macumba - dai o fato de ser Rosa conhecido por alguns como o “chefe das
macumbas™**. Com outra macumba nas m3os, porém esta de madeira lisa, podia ser
encontrado o pardo Fortunato, que morava bem proximo a Rosa, na rua do Nuncio, perto
da do Conde®”; em sua casa se ensaiava a danca de reis, e Fortunato, trabalhando para
Rosa, conduzia boa parte das dancas nos dias de festa. Licio José da Silva também

- 244
a

estaria certamente por 18", batucando um atabague de fundo.

Também no chio, de frente para o altar, notava-se algumas esteiras de junco, para

que as pessoas pudessem se ajoelhar ao rezar, ou mesmo sentar, e uma delas era maior ¢

3¢ £m seus depoimentos, Leopoldina afirmou, assim como outras fithas também o fizeram, que sentia medo
do poder de Rosa. Através das descrigBes feitas ao longo do processo, pode-se perceber os sentimentos de
medo e respeito gue os seguidores nutriam por Rosa, ao mesmo tempo em que o admiravam, ji que
continuavam a freqiientar a seitz mesmo dizendo que eram ameagados. Cf. Processo.

27 Leopoldina se refere a outros feiticeiros da Corte em seus depoimentos, os quais “(...)roubam dinheiro a
mutheres incautas, como seja um Jofo Bernardes morador na Praia Grande, um pardo Francisco e um preto
José morador & rua Senhor dos Passos antes de chegar 4 do Nuncio {...).” Cf Processo, op. cit,, p.18. Na
denuncia que originou o processo também ha referéncia ha diversos feiticeiros que agiriam impunemente na
Corte na mesma €poca; ressalva-se, porém, que Juca Rosa era o principal deles.

% jdem, p.43.

% idem, p.17.

240 1dem, p.16.

1 of Processo, op. cit. p.7, perguntas feitas a Jodo Maria da Conceigiio.

242
243

idem, p. 9, perguntas feitas a José da Silva Tavares.
idem, p.8, perguntas feitas a Jodo Maria da Conceiglo.
% jdem, p. 17, perguntas feitas a Emilia C. Mascarenhas.

192



ricamente adornada, com penas e contas coloridas®®. J4 tendo provavelmente conversado
com outras mogas, € apés ter se passado mais de meia hora, Leopoldina devia se sentir
mais 4 vontade, e andou um pouco pela casa. Reparou em um quarto, depois da sala de
jantar, para onde as mogas levavam algumas aves que ela tinha visto no inicio. Ao
espichar os olhos, viu galinhas, galos, ¢ pombos brancos e pretos, ¢ também um carneiro,
além de outras imagens de santos. Os bichos estavam amarrados e quietos. Mais tarde ela
mesmo depenou algumas daquelas aves, ajudando a preparar o jantar do qual
participoum.

Algum tempo depois, Rosa apareceu, e entfio a festa realmente comegou. Os
homens que cuidavam da musica se acertaram e tocaram suas macumbas € tambores.
Formou-s¢ uma grande roda, e todos cantavam juntos, dancando também. As filhas de

Rosa dancavam descalgas, € houve quem dissesse que algumas estariam nuas®*’

. As letras
das musicas Leopoldina nfio as conhecia, mas soavam-lhe como cantigas em dialetos
africanos. De repente, Rosa retirou-se para o quarto. Uma mulher um pouco mais velha
que as outras, Emereciana, também conhecida como Samba, o acompanhou, para ajuda-
10°*®. Voltou em seguida o Pai, vestido de maneira especial. Mantinha-se descalgo ¢ sem
paletos®®, e usava uma cal¢a azul de veludo, com franjas prateadas, ¢ uma camisa de
mangas curtas. No pescogo trazia um colar de contas prateadas, € na cabega um gorro de

veludo, com franjas e bordas tambem prateadaszso. Com a volta do lider, o canto se

%5 jdem, .48, perguntas feitas a Elias Carlos Machado. Ver também p.4, lista de objetos apreendidos em
casa de Henriqueta. Em descrigdes de rituais de Candomblé e Umbanda contemporinecs, aparecem esteiras
como essas, usadas para os iniciantes nos cultos se sentarem ou se ajoelharem. Cf . Pordeus Jr, op. cit.,
Reginaldo Prandi, Herdeiras do Axé: sociologia das religides afro-brasileiras, Sao Paulo: Hucttec, 1996.
24 idem, p.43, pergumtas feitas a Leopoldina Fernandes Cabral.

247 {dem, p.32, perguntas feitas a Miguel Sarmento: “(... )que sabe que nas sessdes as mutheres trabalham ou
assistem descalgas e muas”. J& a filha Jilia Xavier, em seu depoimento, disse que as filhas “assistiam as
sessBes descalcas mas ndo nuas”. V.p.52.

248 Emereciana Maria de Jesus, ou Samba, que declarou ter 37 anos & época do julgamento, morava com
Licio José da Silva, ¢ era uma das ajudantes de Rosa, sendo ela quem o vestia quando ele estava “tomado
pelo santo”. Cf. Processo, p.18. Segundo a testemunha Emilia Mascarenhas, Emereciana era tia de Lucio, o
qual era também auxiliar de Rosa. Cfp.40. Segundo um dicionario de umbanda, “samba™ ¢ a “dangarina do
terreiro {...), filha de santo que, passando da primeira fase do desenvolvimento, faz estagio nesta sagrada
parte, onde Ihe sdo revelados novos ensinamentos. A ela estdo entregues as dangas do terrerro”™. Cf. Altair
Pinto, Diciondrio de Umbanda. RJ: Eco, 1971

2% jdem, p.34, perguntas feitas a Rodrigo Militdo.

20 {dem, p.43, perguntas feitas a Leopoldina F. Cabral.
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intensificou; todos os participantes se mostravam bastante envolvidos, dancando ¢
cantando, e, certamente, nfo tardou para que Leopoldina se sentisse parte do grupo. O
clima sinistro do inicio parecia ter se dissipado; o tom agora era de grande emogdo, € ¢la
compartilhava de uma alegria coletiva, onde todos pareciam contribuir para o
divertimento geral. Rosa tomou um copo em suas m3os, ¢ fez uma mistura de diferentes
pos brancos, chamados por ele de “pemba”; em seguida encheu o copo com aguardente, ¢

levou, de um em um, a todos os presentes, para que bebessem do mesmo copo.

Foi entfo que Rosa caiu no chio. Todos pararam de dangar, e voltaram sua
atengio para o pai. Ele se contorcia, tremia ¢ dizia palavras que eram estranhas a
Leopoldina, em um tom de voz diferente do usual. Entrava em um transe profundo, e
segundo os presentes, ele passava a receber espiritos em seu corpo, que o utilizavam para
se manifestar. Nesse estado, dizia-se que ele estava “com o santo na cabega™', ou
“tomado de um santo que na ocasifio ele chama seu pai”m. Isso significava que quem
falava ndo era mais José Sebastifio da Rosa, mas algum dos santos que costumavam
incorpora-lo, como o Santo Zuza, por exemplo™. Os fiéis entdio se ajoelhavam e batiam
palmas, levando a testa ao chiio em sinal de reveréncia. Entio se levantavam,
continuando a cantar, ¢ se dingiam um a um ao pai, beijando-lhe 2 mdo ou a testa.
Depois disso, um dos ajudantes de Rosa, também conhecido como Cambondo™, o

amparou, conduzindo-o para o quarto. L4 dentro o feiticeiro permaneceu trancado por

#1 Diversas testemunhas usam essa expressio para se referir ao transe de Rosa. Ver por exemplo o
depoimento de Emilia, 4 p.40.

32 ydem, p.34, perguntas feitas a Rodrigo Militdo.

% Segundo a testemunha Rodrigo Militdo, era apenas quando Rosa estava com o Santo Zuza na cabega que
ele chamava Mariquinhas da Europa de sua muther, pois quando era dominado por outros santos, ndo falava
nisso. Afirmou ainda que “numa noite muitos eram os santos invocados™. Cf. p.37.

¢ Segundo z dentincia andnima, Rosa apresentava-se “em geral acompanhado de um ajudante que na giria
dos feiticeiros € chamado ‘Cambonde’(...)” Alguns relatos de jomais também se referiram ac ajudante de
Rosa usando o mesmo titulo. Em dicionarios de cultos afro-brasileiros, esse nome significa mesmo ajudante.
Arthur Ramos também se refere a esse nome ao descrever os auxiliares dos fefticeiros nos cultos affo-
brasileiros. Ver Arthur Ramos, (O negro na civilizagdo brasileiva, R]: ECB, 1934, V. tb Revisia USP n.31,
Dossié Magia, op.cit. p.94.
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algum tempo, em companhia apenas daquelas mogas que haviam se mostrado mais
255

proximas a ele - as que eram chamadas suas fithas

Leopoldina permaneceu na sala enquanto isso, onde a musica € a cantoria
continuavam. Rosa entdo saiu do quarto, ainda com o santo na cabega, € finalmente deu
uma consulta 4 moca, sobre o assunto que a levara a procura-lo. Aquele foi, sem duvida,
um momento de muita emogio para ela, que ao ouvir o feiticeiro chama-la deve ter
sentido uma mistura de temor e admiragdio. Rosa era altivo, e inspirava respeito; aquela
cerimdnia que ela presenciava era realmente impressionante. Ao mesmo tempo, 0 olhar
do bruxo a prendia e a fascinava, e ela pode constatar, assim de perto, que ele era um

“homem de atrativos”>>°

. Anunciando-se como Pai Vencedor, Rosa ouviu a moga contar
sobre seu amante € seus problemas ¢ aspiragdes. Aconsethou-a, entdo, que conservasse o
seu corpo, tivesse cuidados, pois isso a ajudaria a “atrair todos os homens™, e a fazer com
que “aquele que era seu amante lhe desse tudo quanto ela quisesse”. Em seguida,
ofereceu @ moga uma raiz, para que ela trouxesse sempre consigo, no “seic ¢ na boca”, o
que faria com que o amante permanecesse com ela. Eniretanto, ela teria também que
agradar ao espirito que tomara conta de Rosa, € que naquele momento ihe falava; foi-lhe
pedido que trouxesse duas galinhas e um carneiro, como oferendas, além de “azeite e luz

para os outros santos”™.

Além disso, Rosa anunciou a Leopoldina que ela deveria se filiar & sua seita,
adorando os santos € contribuindo com 60 mil réis mensais. E, para ser aceita na
irmandade € ser considerada filha, ela teria que prestar um juramento, prometendo
guardar segredo sobre tudo o que se passava ali, confiando totalmente no pai, €
entregando-lhe a guarda de seu espirito, bem como de seu corpo. Assim, teria a protegao
do Pai Quibombo, livrando-a de maleficios e garantindo-lhe que teria sempre um amante

que gastasse muito dinheiro com ela. Rosa também informou a Leopoldina que ela

255 Ao descrever cultos afro-brasileiros, Arthur Ramos, em obra acima citada, fala da importincia das fithas
de santo como auxiliares do pai quando ocorre a possessdo pelo santo. Cf O negro na civilizagdo brasileira,
op. cit.

2% Jdem, p.44, perguntas feitas a Leopoldina F. Cabral.
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deveria, como filha, tomar um banho especial de ervas e raizes, o que se daria em outra

ocasifio, em uma casa no Engenho Novo.

Nio hia como saber se Leopoldina prestou o juramento nesta sua primeira
ceriménia, ou algum tempo depois. O certo, entretanto, é que ela o fez, e ¢ possivel que
tenha sido nessa mesma festa, embora tenha negado esse fato em seu depoimento.*”’
Segundo outra testemunha®®, as filhas s6 ficavam sabendo do juramento no ato da
admissdo, e como sabemos que ela se tornou uma filiada, ela deve ter jurado naquela

noite. Com uma toalhinha de renda sobre a cabega, € uma vela acesa na mio, Leopoldina
»259

>

jurara acompanhar Rosa “quer na sua prosperidade, quer em seus infortinios’

tomando-o como “senhor de seu corpo e de seu espirito™®.

Apo6s a consulta de Leopoldina, Rosa voltou a si, e deu ordem para que a festa
continuasse. A musica seguia animada, ¢ muitos bebiam aguardente; da cozinha vinha
um cheiro gostoso, ¢ Leopoldina se juntou a outras mogas, ajudando a preparar um
grande jantar, que foi servido a todos os presentes. A moca ficara muito impressionada
com o que lhe dissera Rosa, acreditando no seu poder, ¢ na forga do santo que o
dominava, “tanto para o bem como para o mal”, conforme lhe informou ele proprio. A
partir desse dia, passou a frequentar assiduamente as reunides comandadas por Rosa, ¢
pode perceber, com o convivio com as outras mogas, que as filhas eram, também, assim

como ela, amantes de Rosa.

257 A leitura do processo mostra que ela era uma das filhas importantes de Rosa, ¢ hé testemunhas que
assistiram seu juramento de obediéncia ao Pai Quibombo. Ver, por exemplo, p.35, perguntas feitas a
Rodrigo Militio, que afirma inclusiva que o juramento de Leopoldina foi realizado na casa de Henriqueta, 3
rua Larga de S3o Joaquim, 135.

**¥ Cf Processo, p.15, perguntas feitas a Emilia Carolina Mascarenhas.

%9 1dem, p.35, perguntas feitas a Rodrigo Milit3o.

260 1dem, p.17, perguntas feitas a Leopoldina F. Cabral.
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Junto com o processo criminal, uma tinica fotografia foi encontrada. Juca Rosa ¢
Jodio Maria da Conceigio, um de seus seguidores, foram para um estidio, e posaram para

o fotégrafo. O tecido com flores em que os dois pisam ¢ bastante comum em estidios de
261

fotos da época, como se vé em varias fotografias tiradas no periodo

A pose do auxiliar deveria ser tipica da atitude dos fiéis reverenciando o pai
durante os rituais. Ao ser interrogado sobre o motivo de ter tirado uma foto de joelhos
diante do feiticeire, Jodo respondeu o fez apenas porque Rosa pediu a ele, sem que lhe
explicasse 0 motivo; por serem amigos, teria concordado. Reconheceu, porém, que

tocasse macumba nas festas do Pai Quibombo®

. Ajoelhado, Jodo segura uma varinha de
madeira, talvez uma macumba. Ambos estio descalgos, como ficavam durante os
cerimoniais. Rosa, porém, estd usando suas roupas especiais, € se sdo as mesmas que
aparecem nas descrigOes feitas por varias testemunhas, podemos até saber as cores: a
camisa seria branca, a calga, de veludo azul com franjas prateadas. O gorro que ele usa
na cabeca seria de veludo, com franjas e bordas também prateadas. E possivel que fosse
um gorro vermelho, j& que diversos feiticeiros com influéncias de tradigbes culturais
africanas utilizavam chapéus como esse, na cor vermelha, tipica de rituais de feitigaria de

negros-mina, ainda na primeira metade do século XIX*.

J4 na cintura de Rosa podemos notar um cinto, no qual estd presa uma pequena
bolsa. Também é uma caracteristica marcante de feiticeiros da regifio da Africa Central,
em especial de Congo € Angola, carregar pequenas bolsas com ervas e outros materiais
utilizados em seus feitigos. Pode-se notar uma forte ligacio entre elementos dos ntuais
conduzidos por Rosa e préaticas de cura comuns entre os Bakongo, como as descritas pelo
antropologo Wyatt MacGaffey. Em seu estudo, o autor fala sobre o nkisi, uma forga

proveniente da terra invisivel do mortos, que pode ser submetida ao controle dos homens

261 No livro Histéria da Vida Privada no Brasil 2 ha diversos exemplos de fotografias feitas em estudio nas
décadas de 1860 ¢ 1870, e encontramos forros semelhantes, como por exemplo a foto da capa do livro, Ama
escrava e o menino Augusto Gomes Leal, tirada no estiidio do fotografo Vilela, no Recife em 1860. Cf Luis
Felipe de Alencastro (org.), Histéria da Vida Privada no Brasil 2, SP: Cia das Letras, 1997, Epilogo.

62 Of Processo, Op.Cit, p.8, perguntas feitas a Jodo Maria da Conceiggo.

263 Cf. Mary Karash, Slave life in Rio de Janeiro, Princeton: Princeton Univ. Press, 1987

198



através de procedimentos rituais, pelo sacerdote(nganga). Além da presenga do sacerdote
¢ de iniciados, os rituais contam com um grande aparato material, onde se incluem
instrumentos musicais, roupas especiais, danga e misica em espagos determinados, e o
proprio nkisi, que também € um objeto, onde se guarda a forga do nkisi. Esse objeto que
contém o nkisi tem formas muito variadas, podendo ser uma pequena bolsa, contendo
diversos tipos de elementos considerados magicos e medicinais®™’, como esta que Juca

Rosa carrega junto de si.

il. Esmiugando significados : ceriménias, breves e amarracdo

As descrigbes das cenimodnias e dos rituais conduzidos por Rosa em sua
associagdo, em 1871, assemelham-se muito, ¢ em alguns pontos sfio até idénticas, a
descrigbes de rituais de religides afro-brasileiras como o Candomblé ¢ a Umbanda, nos
dias atuais. Ao buscar as origens destas religides, ficamos sabendo que muitas praticas
religiosas diferenciadas aconteciam durante o periodo colonial, bem como no inicio do
século XIX, que podem ter influenciado a formagio do que se conhece hoje como
Candomblé e Umbanda. Podemos utilizar estudos scbre as religides afro-brasileiras
atuais para preencher algumas lacunas do conhecimento sobre as praticas magicas ¢
religiosas de africanos e seus descendentes no Rio de Janeiro Imperial, como era o caso
das praticas conduzidas por Rosa, ja que hd muitas e evidentes conexdes entre elas,

embora varios elementos tenham se transformado ou adquirido outros significados.

Entretanto, € importante salientar que as praticas religiosas dos descendentes de
africanos no Brasil tém sentidos e significados especificos relacionados ao contexto em
que surgiram; ainda que tenham muitas relagdes com elementos culturais da Africa,
adquiriram outras caracteristicas e feigdes no contexto da escraviddo no Brasil, e se
transformaram. Portanto, nfio se pode buscar explicagdes para as praticas de negros como

Juca Rosa e seus asseclas apenas nas religides como o Candomblé ¢ a Umbanda atuais, €

6% Cf Wyatt MacGaffey, Art and healing of the Bakongo commented by themselves: minkisi from the
Laman Collection. Bloomington: Indiana University Press, 1991,
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nem gpenas nos movimentos religiosos das regides da Africa de onde eles teriam se
originado, apesar de ser possivel encontrar algumas continuidades entre estas praticas de
outros contextos e aquelas que ocorriam em 1870 no Rio. Mas para desvendar os
misteriosos cerimoniais como aqueles presenciados por Leopoldina, € importante buscar
mais as transformagoes do que as continuidades em relagdio as praticas originadas na
Africa, ou as religifes afro-brasileiras como conhecemos hoje. E necessario entender os
significados que tais praticas adquiriram no contexto das tltimas décadas da escraviddo
na Corte, ou seja, um contexto de escravidio urbana, de presen¢a majoritaria de libertos,

e de lutas cotidianas de negros pobres para sobreviver, € de escravos para conseguir a
liberdade.

Em outras palavras : é necessario usar explicagdes de outros contextos para
entender o que poderia significar a forga de Rosa como lider de mulheres como
Leopoldina, Mariquinhas, Leocadia, ou as dangas frenéticas que aconteciam por horas a
fio entre aquelas pessoas, entre galos e carneiros, pos e ervas, velas ¢ santos catdlicos.
Ainda assim, deve-se ter em mente que estamos buscando as transformagoes, € os novos
sentidos adquiridos por praticas religiosas surgidas na Africa. Mesmo porque, é
importante frisar, nos movimentos religiosos da Africa Central e Ocidental, regidio de
origem de grande parte dos africanos trazidos ao Brasil, ¢ ao centro-sul do pais,

: 263
especialmente

, ja4 era uma caracieristica essencial a constante transformagio, a
abertura para incorporar novas influéncias e estar sempre se modificando. Assim, com a
transferéncia para o Brasil, os elementos culturais, ¢ entre eles as praticas religiosas dos

africanos sofreram muitas transformagdes, adquirindo novos significados.

Essa caracteristica dos movimentos religiosos na Africa Central, principalmente
na regido do Zaire, o antigo Congo, foi discutida em um importante artigo, que mostrou o

papel central da religiio ¢ da magia no funcionamento de diferentes sociedades daquela

65 Cf Robert Slenes, " 'Malungu, Ngoma Vem! : Africa coberta e descoberta no Brasil", REVISTA USP,
n.12 (dezjjan/fev. de 1991-92), onde o sutor mostra que o enorme contingente de africanos introduzido no
Brasil entre o final do século XVIIl e 1850, direcionados especialmente para o Rio de Janeiro, Minas Gerais
e 8o Paulo, provinha da Africa Central, dos portos de Luanda e Benguela, em sua esmagadora maioria;
esses africanos foram chamados de bantos. Mesmo quando a mmportagic de escravos vindos da Africa

oniental aumentou, eles nunca superaram a predominincia banto. V.tb. Mary Karash, Slave life in Rio de
Jemeiro, Princeton: Princeton Univ. Press, 1987, op.cit.
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regido, ao longo de sua historia dos ultimos séculos®™. Para trazer a religifo para o foco
de seu estudo, os autores analisam a fundo os movimentos religiosos, entendidos como
uma dimens3o essencial das culturas da maior parte da Africa Central®’. Assim, buscam
elementos centrais, fundamentais, que estfio presentes na maioria de tais movimentos,
mostrando que, por se repetirem, seriam a propria expressdo de uma cultura comum da
Africa Central, pois diversas caracteristicas seriam compartilhadas por diferentes grupos

sociais de toda a area.

Isso nfio significa dizer que as culturas daquela regido fossem homogéneas, ja
que hd diversas especificidades e diferengas entre elas. O que se mostra é que ha
elementos centrais da cultura, entendida como sistema de simbolos, ritos, crengas e
valores, que sdo compartilhados por diferentes povos, em especial os fundamentos das
formas religiosas. Portanto, mesmo dentro da grande diversidade cultural, é possivel
localizar feiges comuns; estas semelhangas dizem respeito a religifio, ainda que nfo
incluam todos os detathes de cada religifio. Entre essas caracteristicas centrais dos
movimentos religiosos que sdo comuns a diferentes povos, podemos destacar a
importancia atribuida aos ancestrais, aos espiritos da natureza, a presenca de rituais
coletivos, de encantamentos, de lideres carismaticos. E, para ser caracterizada como
“movimento religioso”, ¢ preciso que tal pritica seja, além de coletiva, dindmica,
inovadora; que apresente flexibilidade e abertura para incorporar novos elementos € se
difundir. Nesse sentido, a historiadora Mary Karasch classifica as praticas religiosas de
africanos e seus descendentes no Brasil, ¢ no Rio em especial, como novos movimentos
religiosos, utilizando a mesma noglio proposta pelos autores aqui citados. Baseados nas
tradigdes da Africa Central, mas surgindo da confluéncia de diferentes ritos, simbolos,
mitos e crengas de outras tradi¢Oes, inclusive de outras partes daquele continente,

aprendidos no Brasil, os afficanos e seus descendentes teriam desenvolvido novos e

%6 ¢f Willy de Craemer, Jan Vansina ¢ Renée C. Fox, "Religious Movements in Central Africa: a
Theoretical Study”, em Comparative Studies in Society and History, 18 : 4 (out.1986). Os autores mostram
o papel central, nas sociedades em gquestdio, ocupado pela religifo, que fornece 2 propria definicio do grupo
social ¢ dos individuos. Assim, os autores se contrapdem a analises sobre a regifio que colocam religidic
como subproduto de processos econdmicos ou politicos.

%7 No artigo, “Africa Central” inclui Angola, Zaire, Zambia, ¢ Repiblica Centro-Africana, mas refere-se a
uma drea ainda maior.
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diversos movimentos religiosos. Assim, a autora mostra que 2 maioria dos africanos ndo

se converteu ao catolicismo da col6nia, mas criou uma nova religifio.

Dessa forma, muitos jovens afficanos que chegavam ao Brasil, mais do que se
lembrarem de tradigdes de seus ancestrais, aprendiam com africanos mais velhos, que ja
estavam no pais havia anos, determinados principios religiosos, ou os fragmentos que
esses seus conterrdneos mais velhos conseguiam lembrar de suas tradigdes de origem.
Assim, muitos tinham contato com religies africanas depois de sairem da Africa, ou, na
expressdo usada por Robert Slenes, redescobriam a Africa no Brasil. Isso porque desde a
viagem para a América nos navios negreiros, os africanos comegavam a perceber
semelhangas culturais ¢ lingliisticas entre si, mesmo que provenientes de diferentes
regides da Africa Central e Ocidental. A unidade lingiistica da Africa Central foi
reconhecida pela comunidade cientifica européia ainda no século XIX, como mostra o
mesmo autor, tendo sido classificadas como “linguas banto™ as varias linguas faladas
naquela regifio. E, antes dos cientistas, essa unidade banto foi descoberta pelos escravos,
com a experiéncia do cativeiro junto com diferentes africanos, que identificaram elos
culturais profundo que os aproximavamm. Assim, quando chegavam ao Brasil, muitos
africanos se ligavam a grupos que thes eram proximos para estabelecer redes de
solidariedade e suportar 0 ambiente de exploracdo, violéncia e, na maioria das vezes, de

separagio de parentes que ocorria com oS escravos.

Entretanto, havia também negros provenientes de outras partes do continente
africano, falando linguas diferentes ¢ tendo costumes religiosos diversos dos bantos,
como era o caso dos iorubas, géges, aja fons, e varios outros, como mostrou Karasch,
fazendo com que houvesse préticas religiosas de diferentes tradi¢cdes convivendo lado a

lado. Como mostra a historiadora Rachel Harding%g, citando diversos outros estudos,

2% Como mostrou Robert Slenes, essa identidade banto, apesar de se intensificar na viagem e na chegada ao
Brasil e na vivéncia da escraviddo, formava-se ainda na Africa, nas viagens dos africanos capturados do
interior para a costa do continente. A idéia da identidade entre aqueles escravos fica ainda clara mais quando
se leva em conta que muitos deles j4 eram escravos na propria Africa, experimentando uma identidade
"liminar" desde 14, isto é, uma situagio limite em que podiam ser vendidos a qualquer momento, nunca
germzmecendo integrados de fato a sociedade na qual se encontravam. Cf. Robert Slenes, Malungo, op.cit.
? Cf Harding, Rachel Elizabeth, Candomblé and the alternative spaces of black being in 19" century
Bahia, Brazil: a study of historical context and religious meaning. PhD Dissertation, Departament of
History, University of Colorado, 1997.
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havia, no inicio do século XIX na Bahia, por exemplo, cultos separados de africanos
provenientes de variadas origens, e que conviviam no ambiente da escraviddo. A
separagdo entre cultos era até estimulada por senhores e autoridades, que acreditavam ser
preferivel a manutengio de desigualdades a uma unifio entre os escravos, que poderia
leva-los a revoltas e rebelides contra os brancos. A maioria dos escravos provenientes
dessas outras culturas africanas, como os iorubds, aqui chamados de nagds, foi
inicialmente conduzida ao norte e nordeste do Brasil. Mas apos o fim do tréfico em 1850,
muitos escravos foram levados para o centro-sul do pais, e as mualtiplas influéncias entre
diferentes tradigBes se intensificaram. Assim, ainda que a predomindncia no Rio de
Janeiro tenha sido de africanos de origem banto, que como vimos acabaram se
descobrindo no Brasil, quando pensamos em praticas religiosas como as de Juca Rosa
temos que lembrar que j4 estamos na década de 1860, e que a influéncia de negros vindos
do nordeste do Brasil ¢ grande. Vale lembrar que durante o processo o proprio Rosa
reconheceu que fizesse viagens a Bahia, e ha depoimentos de filhas que afirmam ter ido

Juca Rosa 4 Bahia “para se limpar”.

Juca Rosa podia, entfio, ter aprendido com sua mfe africana, como afirmavam
varias das publicagdes a seu respeito que circularam na época de sua priséo,
ensinamentos religiosos; pode também ter aprendido com outras pessoas mais velhas,
ligadas a ele por outro tipo de proximidade que nfo o parentesco sangilineo”’, por outras
afinidades e relagdes. A base das cerimdnias por ele conduzidas, como as aqui descritas
envolvendo Leopoldina, tinha relagiio com préticas religiosas da Africa Central. Dentre
os elementos essenciais compartithados por diferentes culturas daquela regido, chamadas
de banto, como vimos, estava o papel fundamental da religifio na organizacio da

0 Qs africanos que viajavam no mesmo navio para o Brasil, por exemplo, tornavam-se muitas vezes
“malungos”, ou companheiros da mesma embarcagio, o que significava também companheiros de
sofrimentos, para falantes de diferentes linguas de raiz banto. Como mostrou Robert Sienes, o termo podia
significar muito mais, ja que a travessia do oceano tinha também o significado da travessia da kalunga, ou a
linha diviséria entre o mundo dos vivos do mundo dos mortos, simbolicamente representada pelas dguas do
rio ou do mar;, atravessar a kalunga, entdo, significava morrer. Assim, os companheiros desta travessia
muitas vezes se tornavam irmaos, ou malungos, um parentesco criado, mas ainda assim muito importante
para os negros. Cf. Robert Slenes, ¥ 'Malungu, Ngoma Vem!”, op.cit. No caso de Juca Rosa, ele podia ter
ligagBes com pessoas que ndo fossem parentes sangiiineos, nem malungos seus, ja que ele era brasileiro, mas
que tivessem ligagBes desse tipo com sua mie ou outros conhecidos, para aprender principios de religies
africanas.
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sociedade, da vida das pessoas. Como mostraram os autores do artigo aqui citado, a
religiio moldava a cosmologia, a maneira de entender o mundo dos membros de grupos
sociais de diferentes culturas da regidio da Africa Central, ¢ era a forma primordial de

. -y 7
5001ab1hdade‘°' !

. As orientagdes religiosas estavam presentes em todas as agdes da vida, €
nfo apenas nos momentos de celebragdes de rituais. A religidio, que era distinta da magia,
por ser a ultima mais voltada a realizagio de objetivos individuais, acabava se
misturando, na pratica, com os rituais de magia e encantamentos. Baseadas em um
principio de ventura e desventura, as praticas tinham um sentido geral de manter o
equilibrio entre diferentes forgas, tentando maximizar a boa sorte, ¢ prevenir a
desventura. E, no exercicio dessa dificil tarefa, destacava-se a figura do feiticeiro, que era
também o lider religioso. Conhecedor de ervas e encantamentos, tinha um papel central
nesse tipo de organizagfo, conduzindo também os rituais coletivos, onde havia musica e

danga, transes, ofertas e sacrificios™’.

Nesses cerimoniais coletivos, a musica era essencial para a inspiragio, a
comunicacio com os espiritos, € consequentemente, a cura. Acreditava-se que os
espiritos dos antepassados permaneciam neste mundo, Proximos aos vivos, para ajuda-
los. Havia também veneracdo de deuses, mas estes variavam de acordo com familias,
linhagens ou tradigbes especificas de cada regifio. O universo carregaria forcas
malévolas, causadas por pensamentos € sentimentos malignos, os quais geravam o mal, a
doenga, esterilidade, fracasso, empobrecimento, corrupgdio, destruicio, ¢ morte. Os
rituais, entdo, tinham um sentido primordial de purificagfio da comunidade, para desfazer
essas forcas malignas, causadas por bruxaria; cabia ao feiticeiro desfazer esses

maleficios, protegendo a comunidade””.

Muitas destas caracteristicas de movimentos religiosos de cultura banto tém
ligacdes com os rituais liderados por Juca Rosa, como aquele cerimonial aqui narrado.

Entretanto, ndo esgotam a complexidade de detalhes das praticas do Pai Quibombo, pois

1 Ver Também Evans Pritchard, Bruxaria, Ordculos e Magia entre os Azande. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1978.

¥ Cf Willy de Craemer, Jan Vansina ¢ Renée C. Fox, "Religious Movements in Central Afiica : a
Theoretical Study", op.cit.
273 Cf Mary Karash, op.cit.
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ha, claramente, influéncia de outras raizes culturais. A cerimdnia que acompanhamos, da
qual Leopoldina participou, apresenta muitos dos elementos presentes em rituais da
Africa Central. E um ritual coletivo, liderado por um lider carismatico, um importante
feiticeiro, o qual ¢ tido pela comunidade como poderoso, dotado de poderes
sobrenaturais, capaz de realizar curas de doencas ¢ também de eliminar maleficios, ¢
resolver problemas amorosos ¢ sentimentais. Verificamos o papel do transe, o contato
com espiritos, entre eles o de um parente, ou antepassado, ja que € chamado de “pai” por
Rosa. A musica e a danga coletiva também estio presentes, sendo parte fundamental da
celebraciio. Todavia, ainda que seja possivel localizar elementos semelhantes aos de
rituais presentes entre culturas banto, encontramos também diversas modificagfes, ou
sentidos diferentes para certos elementos. Se analisarmos a descri¢io do altar, ou
oratorio, notamos a presenga de uma imagem de Nossa Senhora € de um crucifixo,
simbolos catoélicos, junto com uma imagem do Senhor do Bonfim, que € uma divindade
catdlica incorporada e reelaborada pelo Candomblé da Bahia, com fortes influéncias da
cultura ioruba. Como mostrou Mary Karasch, simbolos e rituais de religides africanas se
desenvolviam no Rio por livre associagfo, € elementos externos como santos catolicos e
orixas eram freqiientemente incorporados como novos simbolos ou rituais. Dessa
maneira, os santos catdlicos se tornavam verdadeiros amuletos, tendo a funcio de

proteger os negros, ainda que nio fossem convertidos inteiramente ao catolicismo.

Podemos utilizar, entfio, para o caso das atividades religiosas do Pai Quibombo e
filhos, a idéia sugerida por Mary Karasch, e entender tais praticas como um novo
movimento religioso, ou talvez parte de um movimento maior, nos moldes daqueles aqui
mencionados, da Africa Central. Como vimos, encontramos elementos, nos rituais em
que Leopoldina participava, com origens nas praticas religiosas de africanos de origem
banto, cuja unidade lingiistica e religiosa foi descoberta devido & escravidio.
Encontramos, também, influéncias de um catolicismo popular, ¢ de praticas de origem
ioruba. E todas elas com variagbes, e transformagdes com relaco a relatos e referéncias
de outros contextos, ¢ mesmo do mesmo contexto mas de outros lugares. Percebe-se,
entdo, que apesar dos encontros entre diferentes culturas, ¢ das variagSes dos modos de

expressdio religiosa que pudessem existir, havia uma ormentagio essencial, uma
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cosmologia, explicando o funcionamento bésico do universo, que era compartilhada por
varios africanos e seus descendentes no Rio. E, a partir dessa religiosidade africana
compartilhada, novos simbolos e ritos eram incorporados, € os antigos eram
reorganizados, em funco das novas situagdes enfrentadas, formando o que se poderia

chamar de um novo movimento religioso.

Portanto, o que surgia através da lideranga de uma figura carismatica como Juca
Rosa era uma nova forma religiosa, baseada em diferentes influéncias, ¢ também em
tragos da propria personalidade do “homem de atrativos™ que era o feiticeiro - que, como
acompanhamos no primeiro capitulo, tinha um envolvimento peculiar com suas “fithas”.
Nesse sentido, estamos falando aqui de algo muito diferente de algumas nogdes de
“sincretismo” tantas vezes assumida por estudiosos das religides brasileiras, como Nina
Rodrigues ou Arthur Ramos, por exemplo, isto €, de que teria ocorrido uma mistura entre
as religides africana e catdlica, um emprestimo de santos do catolicismo para disfargar as
praticas de origem africana reprimidas por autoridades. Como mostrou ainda Karasch®”*,
seria muito mais apropriado ao contexto da escravidio brasileira dizer que houve uma
continuidade da flexibilidade religiosa da Africa Central no Rio, e imagens catodlicas
foram incorporadas a religido dos africanos, criando algo diferente. Onde imagens e
elementos origindrios do catolicismo fariam sentido, ¢ teriam significados novos,
especificos, muitas vezes diversos do que tinham originalmente, da maneira como eram
praticados por europeus e seus descendentes. QOutro detalhe muito importante a ser
ressaltado, que ajuda a combater a noglio de sincretismo como um disfarce, um protegio
contra a policia, € o fato dos africanos estarem em contato com a religifio catélica pelo
menos desde o século XV, ja que muitos missionarios cristos ja haviam ido para a
Africa desde o inicio da colonizagio portuguesa naquele continente. A cristianizago se
deu mais fortemente no reino do Congo, mas idéias e principios cristdos se espalharam
por diversas outras regides, inclusive da Africa Oriental. Assim. diversos elementos

encontrados nos rituais catdlicos ndo eram tdHo estranhos para os africanos aqui

¥ Cf. Mary Karash, op. ¢it. p. 272, etb nota 51. V. tb. P. 284. .
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chegados“’”, e portanto passiveis de serem incorporados e reelaborados, adquirindo novos

significados a partir dos principios religiosos de origem africana.

Por outro lado, buscar origens africanas nfio quer dizer procurar algum tipo de
“pureza”, como se¢ houvesse uma forma cultural permanente e imutdvel que se
perpetuasse através dos séculos. Buscar origens ndo significa buscar uma onigem que
explica tudo por si s6’°, mas sim procurar uma base a partir da qual a cultura se
transformou e adquiriu novos significados. Entender como se organizavam movimentos
religiosos na Africa Central pode ajudar como ponto de partida para entender como as
culturas mudaram, como se transformaram em outro contexto € em outra realidade e
época, e que conflitos levaram a essas alteragGes. Assim, 0 mais importante aqui € buscar
a mudanca, e nfo qualquer tipo de pureza ou permanéncia, pois hd muito mais
transformagdes do que continuidades, especialmente nas culturas de origem africana que
foram reelaboradas nas Ameéricas, como ja mostraram os antropélogos Mintz e Price aos

estudar culturas de origens africanas na América Central*’".

E por que € importante ressaltar isso agora, antes ainda de esmiugar as razdes ¢
crengas que levaram Leopoldina a fazer aquele juramento, ou porque havia galos e
carneiros na casa onde houve o cerimonial conduzido por Juca Rosa, entre tantos outros
detalhes? Porque vamos recorrer muitas vezes a estudos sobre religides afro-brasileiras
atuais como o Candomblé ¢ a Umbanda, como ponto de partida para os sentidos da
religiosidade de mogas como Henriqueta, Mariquinhas ou Generosa, ou de homens como
Licio José da Silva, Jofio Maria da Conceiglo ou o pardo Fortunado, ou do negro José

Sebastidio da Rosa, que um dia encerrou sua carreira de alfaiate para se dedicar

3 Cf. John Thorton, “On the trail of voodoo: African Christianity in Africa and the Americas”. Em The
Americas, vol. XLIV, jan 1988, n. 3. Ver th. Robert Farris Thompson, Four Moments of the Sun, mostra 2
constante presenca da cruz enire os bakongo, porém com sentido diferente do catdlico, do Cristo
crucificado.

% March Bloch, em Introdugéio a Histéria, trabalho em que discorre sobre o método no trabalho do
historiador, esclareceu o mito da “origem que explica”, que deve ser evitado no trabalho de reconstruir uma
cultura de outro tempo.

7 . Sidney Mintz e Richard Price, “An Anthropological approach to the Afro-American past: a caribbean
perspective”, Philadelphia, Institute for the Study of Human Issues, 1976; Richard Price, Maroon Societies:
rebel slave commuinities in the Americas, Baltimore and London: The Johns Hopkins Press, 1996, First
Time: the historical vision of an Afro-American people, Baltimore and London: The Johns Hopkins Press,
1983,
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exclusivamente a cuidar da vida espiritual e amorosa de seus fiéis. E ao falar de
Candomblé, € preciso entendé-lo em seu processo de constituicdo e afirmaco, o que nos
leva a busca que ocorreu entre diversos lideres religiosos e praticantes da religifio dos
orixas, no inicio do século XX, por raizes na Africa para legitimar suas praticas, como se
buscassem manuals € regras a Seguir para garantir uma pureza ¢ continuidade com
relagdo a cultura iorubs, ou nagd®'®. Ja a umbanda, que se oficializou na década de 1920,
buscou se afastar de praticas africanas, e se aproximar de praticas catolicas e kardecistas,
como que buscando uma justificativa cientifica para sua existéncia® . Todavia, essas
construgdes foram feitas posteriormente, inventando origens e tradigbes que as
legitimassem, tentando ignorar a trajetoria , as transformagdes que as tradigdes religiosas

sofreram com o tempo.

O desafio que Juca Rosa nos coloca, entio, apos todos esses predmbulos, é o de
decifrar suas atividades, e compreender os significados dos rituais ¢ cerimdnias que
ocorriam na sua “associagdo”, para usar os termos do proprio Pai Quibombo, sem himita-
los a uma mera imitacdo de praticas religiosas conduzidas por seus antepassados
africanos, ou reduzi-los a uma pratica sincrética de elementos desconexos ¢ distantes
entre si, apenas para mascarar seus verdadeiros interesses, ou, ainda, sem iguala-los a
atividades que acontecem em algum terreiro de Candombié ou de Umbanda, nos dias de
hoje, ainda que sejam consideradas as imensas varia¢Bes que sfo encontradas dentro da
mesma linha religiosa™. Aceitemos entfic o desafio, com o risco de sofrer os maleficios

que os trabalhos de um feiticeiro poderoso pode causar aos que o desagradam.

Banhos e Breves

Vamos voltar, entdo, e finalmente, & Leopoldina. Logo que se filiou & associagfio

do Pai Quibombo, ela nfo demorou a conhecer Emilia, outra forte devota do feiticeiro.

278 ¢ Beatriz Gois Dantas, Repensarido a Pureza Nago, op.cit.

™ Reginaldo Prandi, As Herdeiras do Axé, op.cit.
2

® como mostram diversos estudos, ¢ praticamente impossivel encontrar dois terreiros de Candomblé que
realizem praticas idénticas; inclusive porque a maioria dos novos terreiros sio formados a partir de
dissidéncias com os antigos lideres. Ver por exemplo o caso dos tradicionais terreiros da Bahia, ¢f Diana
Brown, Umbanda: religion and politics in urban Brazil. NY: Columbia University Press, 1994,
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Sua iniciagdo na seita foi muito parecida a de Leopoldina, embora tenha ido, na primeira
consulta com o feiticeiro, 4 rua do Sab#o, local onde as fithas Mariquinhas da Europa e
também Marcolina residiam na é€poca, por volta de 1865. Havia sido indicada por
Paulina, outra filha de Rosa, a qual lhe dizia, assim como outras mogas, “que Rosa tinha
tanto poder como Deus™™'. Emilia buscara auxilio de Juca Rosa para impedir a viagem
de seu amante, além de conseguir dele “algumas vantagens”. Rosa entfio lhe disse que
“tudo poderia fazer”, e que seu trabalho poderia ser pago depois, de acordo com a
vontade dela; entretanto, precisava de 50 mil réis para principiar seus feiticos. Emilia
pagou metade desta quantia, e em seguida recebeu um aviso para que comparecesse & rua
do Lavradio, namero 34, em um outro dia, as 10 horas da manhd. Na época, este era o
local onde morava Leocadia Maria da Gloria, 2 mesma que depois foi morar com Julia
Adelaide Xavier, e que vendeu a mobilia que tinha sob seus cuidados para dar dinheiros a

Juca.

No dia indicado, Emilia compareceu a casa de Leocadia. La chegando, encontrou
“cinco a sete mulheres” de cujos nomes ela cuidadosamente nfo se lembrou durante seu
depoimento. Néo ¢ dificil imaginar, porém quem seriam elas : com uma boa dose de
certeza, la estariam Leocadia, Paulina, Mariquinhas, Henriqueta; e com grandes
possibilidades, Julia e Marcolina também. Além delas, estavam presentes também
Joaquim Corréa e Licio Jos€ da Silva. Ao entrar na casa, foi levada a Rosa, ¢ ele a

conduziu para um quarto, onde havia

“(...) um altar com imagens de Nossa Senhora, Senhor do Bonfim e varias outras,
casticais com suas respectivas velas, uma pequena salva destinada a receber dinheiro que
qualquer quisesse ali deixar(,) fosse em papel prata ou cobre; que tinha mais uma outra
vasilha que ela no se recorda se era cesta dentro da qual haviam (sic) umas raizes e pos
destinados a darem felicidade & pessoa que consultava; que ela mesma recebeu em um
papel uma quantidade desses pos para espalhar por sua casa € uma outra porco de raizes
para trazer no cabelo e na boca sempre que falasse com a pessoa que queria cativar por

amizade. Que ajoelhada beijou o altar, ficando por ordem de José Rosa com as donas da

81 Cf. Processo, p.15, perguntas feitas a Emilia C. Mascarenhas.
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casa, que por conselho de Rosa the deram um banho de ervas cheirosas. Que Rosa
conquanto continuasse a permanecer na casa de que tem falado, nfo assistiu no quarto ao
banho.

Que dias posteriores apareceu-the um individuo (...) dizendo que Rosa ja havia
feito o trabalho necessario para o fim que ela tinha em vista e que portanto podia pedir o
(que) quisesse a seu amante. Que ela teve a satisfagdo de ver que seu amante se nio

retirou e fez-lhe todas as concessdes por ela pedidas (... )™

Pelo que conta Emilia, vemos que ela teve mais sorte que Leopoldina quanto ao
motivo da primeira consulta a Rosa: o amante da primeira ficou com ela, conforme seu
pedido ao pai Quibombo; j4 o amante de Leopoldina, um certo Eduardo, oficial da
marinha, foi embora e “ndo mais voltou”, apesar dos esforgos de Juca. A iniciagdo destas
duas filhas também parece bastante semelhante, diferente apenas em detalhes, como em
relagfo aos pos e raizes que Rosa as entregava - Emilia os espalhou por toda a sua casa, e
além da boca, os despejou pelos cabelos, enquanto Leopoldina apenas carregou consigo
uma raiz, no seio e na boca. Entretanto, mesmo com essa diferenca, o principio parecia
ser 0 mesmo, 15to €, acreditava-se em algum tipo de poder magico que haveria nestes pos,

que as ajudariam a alterar fatos reais de suas vidas.

Essa crenga no poder magico de alguns objetos ou substincias faz parte da
orientagdo basica de origem africana, principalmente da Africa Central e Ocidental, que
permeia os variados modos de expressdo religiosa de diversos africanos e seus
descendentes, ainda que originarios de variados locais dentro daquele continente, como
foi visto ha poucas paginas. Ao analisar a formacgio do Candomblé na Bahia, no século
XTX, Rachel Harding® examinou esta “cosmologia essencial” compartilhada, presente
apesar dos encontros que se deram entre as mais diversas culturas no novo mundo, e da
grande diversidade dai decorrente. E dentro deste “sentido geral” da religiosidade
africana que teria permanecido apds a travessia do Atlantico, a autora destaca a

consideracic central da materialidade, isto ¢, da importincia da vida matenial ¢ da

%2 Ydem, p. 38, perguntas feitas a Emilia C. Mascarenhas.
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“fisicalidade” da experiéncia no interior dos sistemas de crenca e das institui¢Ses de fé.
Isso significa, entre outras coisas, a crenga na possibilidade de manipulagdo de objetos e
de elementos da natureza por certos individuos, no sentido de alterar o mundo, as
relagdes sociais, as vidas das pessoas no plano real, através de uma relagéio com um plano

sobrenatural, reformulando assim a realidade, a vida na Terra™*.

Esta mesma nogdo se mostra também presente no ritual do “banho de ervas
cheirosas”, que fazia parte da iniciagio, mencionado pelas duas filhas, mas descrito
apenas por Emilia. Segundo varios testemunhos que a eles se referem, esses banhos
ocorriam no Engenho Novo, em uma casa situada & rua Cabugti, niimero 2, casa esta de
Maria Cabindinha, outra filha de Rosa. Além de um poder medicinal que se pudesse
supor no caso das tais ervas cheirosas, o banho aparece aqui muito mais como uma
purificagfio ritual, uma “limpeza” do espirito, para que a pessoa se tornasse digna de
fazer parte do grupo, e nfio necessariamente por algum motivo de doenga do corpo. E
possivel perceber, a partir desse ritual, a forte ligagfio entre o corpo fisico e o espirito
naquelas concepgoes religiosas, j& que se purifica o espirito através do banho do corpo;
esta noclo esta diretamente ligada as formas de se lidar com doenga ¢ cura no universo
cultural em questfio, ja que ndo se pensa em doenga do corpo separadamente de algum
problema espiritual. O “banho de ervas cheirosas” seria como um batismo, uma
iniciagfo, que ¢ encontrada com muita freqiiéncia em diversos rituais religiosos da Africa
Central, e que esta presente nos ritos de inicia¢io do Candomblé. Como vimos, quando
Rosa fez sua viagem a Bahia, alegou que iria “para se limpar”, conforme mencionou a

testemunha Miguel Sarmento em seu depoimento. Provavelmente, ele se referia ao

283 ¢f Harding, Rachel Elizabeth, Candomblé and the alternative spaces of black being in 19" century
Bahia, Brazil: a study of historical context and religious meaning, op.cit.

*#4 por outro lado, é importante ressaltar que a crenga no poder magico de objetos ¢ substincias ndo era
exclusividade de culturas africanas. Além de estar presente no universo simbolico do catolicismo popular,
como vimos anteriormente, essa crenga também podia ser encontrada em diversos outros povos, como
mostram diversos autores que estudaram crengas e religides populares na Furopa medieval. Maria Cristina
Wissenbach, por exemplo, analisa tradi¢Ses e devogdes religiosas populares no interior do Brasil, em
periodo posterior 4 aboli¢do, mostrando a influéncia de “concepgbes magicas de origens remotas, residuos
de formas arcaicas e pagds”. Cf M.C Wissenbach, “Da escravidio 4 liberdade: dimensdes de uma
privacidade possivel”, em Sevcenko, Nicolau (org.), Historia da Vida Privada no Brasil 3, SP. Cia das
Letras, 1998. Ver também Michelet, Jules, 4 Feiriceira, RJ. Nova Fronteira, 1992, e Thomas, Keith, 4
religido ¢ o declinio da magia, SP: Cia das Letras, 1991, sobre origens pagés de rituais catdlicos europeus.

211



encontro que Rosa teria com lideres do Candomblé, ou pais de santo, na Bahia, onde
devia aprender ensinamentos, e também receber auxilio, ou talvez consultar um pai mais

experiente que ele, passando também por rituais de purificagio.

No Candomblé atual, banhos de folha tém importincia também como préatica de
cura’®, ou de restauragio do axé, ou forga vital, energia, forga sagrada que os seguidores
desta religifio acreditam existir tanto nos orixds, as divindades, como nas forgas da
natureza, € NOS SEres vivos, animais ou vegetais. A pratica de cura, assim, ndo se separa
do restabelecimento do axé, ja que a saude ¢ a doenga s#o pensadas de forma integral,
onde espiritual e fisico estdio interligados, e o equilibrio de um ¢ fundamental para o bom
funcionamento do outro. Essa nogdio tem relagdo com a cosmologia das culturas da
Africa Central, como foi visto. Os pais € mies de santo, ou lideres religiosos, s30 0s
grandes portadores do axé, e podem transmiti-lo pela imposigio das mos”™. Assim, nos
banhos de folhas ¢ fundamental a manipulacio das mesmas pelo pai de santo, para que
haja a transferéncia do axé; os banhos sfo preparados individualmente, e as folhas sdo
escothidas de acordo com as necessidades especificas de cada cliente, reveladas por
adivinhagio, através da leitura do jogo de buzios™. A mistura obtida através da
maceragio das fothas é entdio colocada no altar do terreiro, dedicado a determinadas
divindades, para assimilar maior axé. Depois disso, o paciente despeja a mistura em agua
fria, e recebe o banho sobre seu corpo, iniciando pelos ombros, ¢ esperando secar-se
naturalmente antes de vestir-se. Em descrigdes de rituais da religifio umbandista também

encontramos referéncias a banhos purificadores com ervas.”®®

%85 Cf Voeks, Robert A., “Candomblé Ethnobotany : African Medicinal Plant Classification in Brazil” em
Journal of Ethnobiology , vol.15. n.2, winter 1995, pp.257-280.

286 Cf Reginaldo Prandi, Os Candombiés de Sdo Paulo: a velha magia na metrdpole nova. 8o Paulo:
Hucitec e Edusp, 1991

2¥7 Qegundo Robert Voeks, o jogo de bizios foi introduzido no candomblé “desde o trafico de escravos™, ©
que podemos entender como desde os primordios do candomblé. O jogo permite o pai ou mie de santo
realizar uma consulta direta com as divindades. Constitui-se em atirar-se 16 pequenas conchas ou buzios
sobre uma mesa, € examinar o nimero de biizios com s abertura para cima a para baixo. A combinagio das
conchas corresponde 2 um dentre 0s véarios odus, ou mitos iorubds, os quais sugerem as causas do problema
¢ os apropriados modos de se agir. Cf Voeks, op.cit. p 266.

288 ¢ 1 isias Nogueira Negrao, “Magia e religifio na Umbanda”, em Revista USP n.31, Dossié Magia, SP:
ISP, CCS, setfout/nov/1996, p. 82.
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Nos rituais descritos por Rosa e seus filhos, nfio hi nenhuma referéncia ao termo
ax¢. Entretanto, as fithas que descreveram os altares, e especialmente Emilia, que
descreve a casa onde aconteceu o banho de “ervas cheirosas”, diz que no altar havia,
entre outros objetos, “outra vasitha que ela nfio se recorda se era cesta dentro da qual
haviam (sic) umas raizes e pos destinados a darem felicidade a pessoa que consultava™
Segundo outras descri¢des, como vimos, no altar “havia também vidros com liquidos de
diferentes cores, (...) potes com pos, folhas”. Podemos pensar, entfio, em um principio
semelthante ao da transmissfio do axé a mistura de folhas a serem usadas para o banho,
nas cerimonias de Candomblé nos dias de hoje. Folhas, raizes e pos, nas casas onde Rosa
celebrava seus rituais, eram colocadas no altar, proximos a imagens de santos, velas e
outros objetos, como um cachimbo enfeitado, por exemplo. Assim, a cren¢a em algum
tipo de protegdo, ou de transmissdo de poder magico aqueles objetos, devia estar presente
no ato de coloca-los junto ao altar. Da mesma maneira, Rosa também oferecia liquidos

com pds e folhas do altar para as filhas beberem, durante as cerimdnias.

Emilia também descreveu com detalhes as festas celebradas por Rosa, as quais,

segundo ela, eram conhecidas com o nome de “brincadeira™

“(...)a cerimbnia conhecida entre eles com o nome de brincadeira (...)consistia em
reunir-se no lugar uma porgéo de homens e de mulheres estas em mui maior numero em
uma sala onde existe um altar tio bem armado com se fosse uma capelinha ¢ onde um
individuo toca um instrumento de pau chamado por eles “macumba” ao som do qual as
pessoas que querem entoam cantigas em lingua africana e dangam uma espécie de fado
no fim do qual José Rosa que estava no meio dos dangantes caia como morto € era entdo
que se dizia estar com espirito na cabega Rosa que entfio era levado naquele estado para
dentro de um quarto onde as pessoas que denominava suas filhas o iam consultar sobre as
ocorréncias de sua vida; que quando Rosa acabava as consultas e safa do quarto j& vinha
sem o espirito ou Santo na cabega e vestido tal qual se acha na fotografia que lhe €
apresentada. Que Rosa no quarto aconselhava e fazia as pessoas que o consultavam
beberem vinho, aguardente pondo dentro do copo da bebida umas raizes que conservava
sobre o altar € que na ocasifio lhe era trazidas do altar para o lugar em que se achava pelo
réu Licio e uma sua tia por nome Emereciana conhecida pelo nome de “samba”, que ela
testemunha ignora o fim da beberagem sabendo-o porém que Rosa so a dava aquelas
mocas que eram suas filhas. Que findas as consultas vinha Rosa para a sala onde se
continuava a danga € o toque da macumba acabando tudo por uma ceia ou jantar em que
tomavam parte todas as pessoas presentes que se reuniam sempre em tal nimero a encher
a casa; que também iam alguns convidados {...) Que ela testemunha era por Rosa
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considerada sua filha visto como diz Rosa que desde que se come um p6 que da a comer
e que se chama “pemba” fica-se sendo sua filha.(... )289

As descrictes de Emilia s3o muito semelhantes as de Leopoldina, ¢ as de varias
outras testemunhas. Entretanto, hd uma diferenga interessante : Emilia diz que Rosa,
quando ficava “com o santo na cabega”, era levado para o quarto ¢ 14 permanecia, onde
recebia as pessoas e dava as consultas, sé voltando para a sala quando retornava ao seu
estado normal. O que difere da versio de Leopoldina, que afirma ter ido Juca para a sala
para atendé-la. A versio de Emilia parece ser a que mais corresponde ao que acontecia,
sendo a que mais se repete nos varios depoimentos ao longo do caso. Isto nos leva a crer
que Rosa se protegesse mais, € nfio aparecesse a todos com o santo na cabeca, mas
apenas as filhas, e aos que fossem consulta-lo, pagando para isso. Afinal, além das filhas,
havia sempre convidados novos nas celebragbes, 0 que nos faz pensar que era importante,
de acordo com a crenga de Rosa, que se mantivessem em segredo alguns dos rituais de
sua religiio, principalmente as consultas feitas com os santos. Provavelmente,
Leopoldina disse que Rosa apareceu na frente de todos com o santo incorporado apenas
para negar que fosse filha, diminuindo assim seu envolvimento com o feiticeiro. Nas
descrigdes do Candombié atual, os pais de santo costumam ficar em um quarto especial

para darem consultas, € n3o no meio da sala onde acontecem as dangas € a musica.

Quanto ao “trabalho” feito por Juca para que Emilia conseguisse manter o amante
em sua companhia, ela descreve em seu testemunho & policia, como também as outras

instruces que ela recebeu do Pai com o mesmo fim:

“(...) que em dias posteriores recebeu do proprio Rosa um breve para trazer ao
pescogo para dizia Rosa dar-lhe felicidade com a condigdo porém de tira-lo sempre que
deijtasse com tal ou qual homem. Que ela ouviu dizer que a infrag@o desta ordem(,) isto €
{,) de n#o tirar o breve nesta ocasifo traria aplicagio de um castigo por Jos¢ Rosa quando
este tinha o espirito na cabeca e que ela mesma viu o acusado Liicio e mais um ou outro

sofrerem bolos pela dita infragio que era adivinhada pelo dito Rosa quando se achava

3 Cf Processo, p.38.
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com 0s espiritos na cabega; que ndo sabe nem ouviu falar da substituigio dessa pena por
dinheiro. (... )‘290

Assim, vemos que os cuidados ao se usar os breves nio eram restritos as
mulheres, sendo que os homens também deviam ter respeito aos tabus impostos pelo pai.

Um dos integrantes da seita, Rodrigo Militfio, contou

“(...) que José¢ Rosa deu-lhe um breve para trazer consigo que ¢ o que ora
apresenta em juizo, que este breve nada lhe custou, entretanto fez-lhe José Rosa
recomendag@o de que enquanto o trouxesse ac pescoco hdo praticasse ato algum ilicito
sem dar-lhe noticia a fim de ter o devido castigo, que tendo ele testemunha incorrido na
falta de praticar ato reprovado tendo em si o breve comunicou-lhe a José Rosa que deu-
the a escolher ou o castigo de uma duzia de bolos ou 0 pagamento da multa de 5 mil reis
que ele testemunha preferiu o pagamento da multa e efetivamente pagou os 5 mil réis a
Rosa. Que o breve tinha por fim evitar a quem o trouxesse consigo que qualquer outro
feiticeiro the fizesse qualquer mal. (...) Que igual recomendacfo fez Rosa a Generosa
Campos quando lhe deu uma porgdio de breves, parte dos quais tinha por fim dar fortuna

e a outra livrar de quebranto.(... Y™

O que seriam, exatamente, esses breves? Ndo ha, nos depoimentos que constam
do processo, descrigdes desses objetos. Percebemos, pelo que contam os filhos, que eram
considerados sagrados, por 1sso era preciso que, ao usa-lo consigo, quem o carregasse se
conservasse puro, ou nfo praticasse qualquer “ato reprovado”, incluindo relages sexuais.
Parece que Juca usava os breves também como maneira de controlar seus fi€is, suas
vidas, e as relagdes que mantinham com outras pessoas. Em textos sobre a religido
umbandista atual, encontra-se recomendagdes aos fiéis no sentido de manterem o “corpo
limpo™, em oposi¢do ao “corpo sujo”, aquele que praticou ato sexual, mas o que é mais
reforcado na noglio de corpo limpo € a pureza espiritual, livre de pensamentos
negativos> . Ao investigar um pouco mais, entretanto, encontramos em diversas praticas

magico -~ religiosas a presenca de elementos como os breves, ou amuletos usados em

90 jdem, ibidem.( p. 38, perguntas feitas a Emilia C. Mascarenhas.)
291 1dem, perguntas feitas a Rodrigo Militdo, p.36.
292 Cf Ismael Pordeus Jr., “Lisboa de caso com a umbanda”, op. cit. p.98.
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torno do pescogo, com o objetivo de protegdo contra maleficios, o que nos ajuda a refletir

sobre o papel € a importéncia desta pratica de feiticaria utilizada por Juca Rosa.

Um dos sindnimos para breve pode ser “bentinho”, que significa “escapulério de
dois pequenos quadrados de pano bento, com oragGes escritas, que 0s devotos trazem ao
pescog:o”m. Tal definiciio nos remete a tradigdio catdlica, onde encontramos o uso de
objetos sagrados para se obter boa sorte; tradicio que se perpetua até os dias de hoje. No
caso dos bentinhos, acredita-se que ao se carregar junto ao corpo pedagos de pano

utilizados e benzidos por padres, fica-se protegido contra acidentes e doengas™

. Durante
o periodo colonial, segundo Laura de Mello e Souza, a forma de feitigaria mais comum
no Brasil, ou “tipicamente colonial” era a “bolsa de mandinga”, ou simplesmente
“mandinga” ou “patud”, usada tanto por escravos como por outros habitantes da coldnia,
inclusive os senhores europeus, de norte a sul. Tratava-se de algo muito semelhante aos
bentinhos : pequenas bolsas de couro ou tecido, contendo uma variedade de elementos
rituais, usadas junto ao corpo. O uso de bentinhos ou de escapularios, entretanto, era
aceito, enquanto as bolsas de mandinga eram consideradas praticas supersticiosas, e

condenadas pela Inquisigio.

Segundo a historiadora, as mandingas congregavam hébitos culturais europeus,
africanos e indigenas, o que seria um dos motivos de sua popularidade no Brasil colomial.
Em seu estudo, Laura de Mello e Souza faz um rastreamento das origens e forte presenga
dessas bolsas em outros paises e contextos, principalmente na Europa Medieval,
mostrando que tinham relagfio com uma forte tradigiio européia do uso de amuletos,
“milenar” no entender da autora. Ao examinar documentos da Inquisi¢do, Souza
encontrou diversos casos de brasileiros, portugueses ¢ africanos, na colénia e em
Portugal, presos por fabricarem bolsas de mandingas. Elas eram quase sempre feitas de

pano branco, ¢ continham as mais variadas combinagdes de elementos, como oragles

%3 OF Dicionario Auréhio Buarque de Holanda.

294 gobre o uso de objetos sagrados na tradigio catolica para a protegdo dos fiéis, como Agnus-Dei, roupas
da Virgem ou escapularios, ver Laura de Mello ¢ Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feitigaria e
religiosidade popular no Brasil colonial, S3o Paulo: Cia das Letras, 1986, p.212.
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escritas em pedagos de papel, lascas de pedra d’ara®™ e outros tipos de pedra, raizes,
ervas, enxofre, polvora, balas de chumbo, ossos de defunto, cabelos, unhas, graos,
héstias. Os motivos alegados para o uso das bolsas de mandinga eram, em geral, a
proteciio contra maleficios, ou a garantia do “corpo fechado”, isto €, protegido contra
doengas e acidentes. Além de raizes européias, a autora afirma que as bolsas de
mandinga se aproximavam também do “fetichismo amerindio”, ou a prética de adoragéo
de objetos, acreditando-se na forga ¢ no poder de sua materialidade, e de costumes de
populagdes da Africa.

Dissertando sobre o tema, Rachel Harding vai atrds das bolsas de mandinga para

estudar a formaggo do candomblé no século XIX na Bahia®®

. Ela busca, entdo, 0s usos
especificos desses amuletos, e os elementos que os formavam, especulando sobre seus
significados. O termo “mandinga”, como ela mostra, citando Souza e Bastide®’, diz
muito sobre o objeto. Refere-se aos Mandingos, africanos originarios da regido da
Senegiambia, na Africa Ocidental, que estavam entre os primeiros cativos trazidos para o
Brasil. Muitos deles eram mugulmanos, e tinham o costume, tradicional na Africa, de
carregar versos do Alcorfio em pequenos pacotinhos junto ao corpo. No Brasil, onde eram
conhecidos como malés, eram respeitados por suas fortes habilidades como feiticeiros.
Assim, o termo mandinga com o sentido de feitico revela a influéncia desse povo no
desenvolvimento de praticas magicas e religiosas de descendentes de africanos no Brasil,
¢ também em outros paises da América Latina. A autora cita varios casos onde as
mandingas ou patuds estavam presentes durante a colénia ¢ o periodo imperial,
enfatizando sua forte relagiio com as tentativas dos escravos de se protegerem contra

violéncia excessiva de senhores, e tantas outras humilhacdes da escravidao.

Para esta autora, as mandingas, assim como os calundus, foram os predecessores

do Candomblé. Para melhor entender a formacio desta religifio no Brasil, ela investiga a

295 A autora define pedra d’ara como sendo “um pedago de marmore contendo orificio interno onde sfo
depositadas reliquias de santos martires e sobre o qual os sacerdotes consagram a héstia e o vinho (...)
chamavam-na altar portanil’ 7. Idem, p.214.

6 Cf Harding, Rachel Elizabeth, Candomblé and the aiternative spaces of black being in 19" century
Bahia, Brazil: a study of historical context and religious meaning, op.cit. p.44.
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importancia de certas orientagbes tradicionais africanas, que permaneceram em grande
medida com os cativos, apesar das diferencas e especificidades destas orientagdes em
cada contexto, € das transformag¢les que ocorreram com a mudanga forgada para as
Ameéricas. Assim, ela faz uma analise da forca do fetiche em tradi¢Ges religiosas da
Africa Central e Ocidental, tendo sempre em mente os varios sentidos que o termo
poderia assumir, de acordo com os diferentes lugares ¢ periodos: sua materialidade, ou o
poder conferido ao objeto material, isso €, a crenga de que fluidos benéficos emanavam
dele, e nfo a algum tipo de realidade transcendente que ele pudesse representar; seu valor
social, j& que era capaz de interferir e modificar acontecimentos e relagdes estabelecidas
entre as pessoas; € na relagdo com o corpo, onde, como vimos, €ra preciso o contato
fisico, a proximidade com o corpo de quem almejasse os resultados prometidos por quem
fazia e¢ vendia o patud. Fundamentais nas praticas religiosas africanas, esses valores
estavam certamente difundidos nas praticas dos afro-brasileiros, as quais estavam na base

da formacéo do Candomble.

Para Harding, entretanto, o mais importante € ressaltar que a presenga destas
orientagbes de origem africana nas bolsas de mandinga tinham um sentido muito
especifico, no contexto da escraviddo colomial, ligado as tentativas dos negros de
sobreviver em um ambiente hostil e violento como o que enfrentavam no Brasil. As
bolsas, e seus propositos, representariam muito das relagdes de poder da coldnia. Assim,
seu sentido seria bastante diferente na Africa, ou em Portugal, pois aqui esses fetiches
estavam direcionados principalmente, segundo ela, & defesa dos escravos, a suas
estratégias de sobrevivéncia. A andlise da autora, embora bastante interessante e
elucidativa, fica empobrecida com a insisténcia em tratar a religifio primordialmente
como resisténcia, em mostrar que o principal papel do Candomblé¢ era a construg@o de
espagos alternativos para os escravos poderem afirmar suas identidades ¢ se humanizar,
j& que no espago da escravidio havia so exploragio e violéncia. Nesse sentido, avanca
pouco em relagdo aos trabalhos cléssicos de Roger Bastide sobre o Candomblé, da

década de 1960, que entendem a religifio como uma forma de resisténcia dos negros,

7 CF. Bastide, Roger, As religides africanas no Brasil, 830 Paulo, Livraria Pioneira Editora, 1971, onde o
autor cita Nina Rodrigues (em especial & obra O Animismo fetichista dos negros da Bahia) para dat essa
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embora este autor critique uma analise funcionalista da religifo. Estudos posteriores,
como os de Karasch, Craemer, Vansina, Fox, Janzen, ja aqui citados, e outros, ja
mostraram © papel central da religiio em movimentos culturais de origem centro-
africana. Assim, sabemos que a religifio nfo ocupa apenas o papel de resisténcia, mas ¢
central na maneira de organizar a vida das pessoas, e tem uma dimens&o fundamental no
cotidiano. A autora nfio leva em conta, em sua analise, o fato de que ja havia escraviddo
na Africa, antes do trafico para o Brasil, isto ¢, o papel da religido como forma de luta
contra a escravidio ndo pode ser interpretado como algo que tenha ocorrido no Brasil
apenas”". Além disso, uma anilise que pensa a religifo de forma tdo marcada como
resisténcia do negro acaba desconsiderando outras estratégias diarias de luta, as disputas
e os conflitos travados no cotidiano pelos escravos, suas agdes negociando condigdes
possiveis de sobreviver, mesmo no ambiente exiremamente humilhante e violento da

escraviddo, como tantos historiadores vém mostrando em trabalhos recentes® .

Voltemos agora aos breves que eram usados por Generosa, Leopoldina, Militdo,
entre outros filiados de Juca Rosa. Podemos dizer que se tratava de um tipo de bolsa de
mandinga ou patud, um amuleto fabricado pelo feiticeiro, ¢ vendido aos que o
procuravam. Eram, provavelmente, pequenos pedagos de tecido costurados, formando
um saquinho de pano, dentro do qual se colocavam folhas, palavras magicas e outros
objetos sagrados, para evitar feitigos ou proteger contra maleficios™, que se trazia junto
ao corpo, num colar ao pescogo. Como afirmou Militdo, os breves o guardariam de
“qualquer outro feiticeiro lhe fizesse qualquer mal”, e serviam também para “dar
felicidade”, “dar fo ” e “livrar de quebranto”, como no caso de Generosa,

funcionando como um “contra-feitico™. Os pontos mencionados acima, citados no estudo

explicagdo sobre mandingas e mandingueiros.

298 Gobre a escraviddo na Africa, ver, entre outros, Joseph Miller, Way of Death: merchant capitalism and
the Angolan slave trade, 1730-1830. Madison: The University of Wisconsin Press, 1988, e “Lineages,
ideology, and the History of Slavery in Western Central Africa”, em Lovejoy, Paul E., The Ideology of
Slavery in Africa. Barverly Hills, London: Sage Publications, 1981.

7 Ver, entre outros, Flavio dos Santos Gomes, Historias de Quilombolas: Mocambos e Comumidades de
Senzalas no Rio de Janeiro, séeulo XIX. Rio de Janeiro: Arquive Nacional, 1995; Chalhoub, Sidney, Visdes
da Liberdade, op. cit.; Jodo José Reis ¢ Eduardo Silva, Negociagdo e Conflito: a resisténcia negra no
Brasil escravista. Sao Paulo: Cia das Letras, 1989; Robert Slenes, Na senzala, uma flor, op.cit.

300 of Voeks, Robert A, “Candomblé Ethnobotany : Affican Medicinal Plant Classification in Brazil” em
Journal of Ettmobiology , op.cit..
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de Harding, estdo presentes no caso dos breves de Rosa : materialidade, valor social,
relagio com o corpo - lembre-se também que os filhos tinham que tirar os breves do
pescogo ao terem relagdes sexuais. O que nos traz elementos para entender melhor a
natureza dos rituais conduzidos por Rosa, e a ligagiio com tradigdes culturais de povos da

Africa Central e Ocidental, como também com tradi¢des européias e indigenas.

Entretanto, os breves de Rosa nfo tem, necessariamente, o sentido primordial
indicado por Harding, de defender escravos de maus tratos, ou minorar os efeitos
humilhantes da escraviddo. Aparecem, como vemos, ligados a fortuna, sorte, protegdo
contra outros feiticeiros, felicidade, enfim, de quem os comprasse, fosse branco ou negro,
escravo ou livre, pobre ou rico. E, no caso do processo do feiticeiro Juca Rosa, apesar de
haver alguns indicios de que ele tivesse relagdes com escravos, sua clientela majoritéria €
de negros livres, trabalbadores pobres, homens e multheres. Dessa forma, buscavam sim a
protegdo contra maleficios, contra as adversidades que enfrentavam no dia-a-dia, sem que
buscassem apenas 1sso. Ndo havia apenas resisténcia, como que uma vigilia constante,
uma militdncia permanente contra o opressor. Havia conflitos, sim, diarios, mas havia
também negociagdes, e também momentos de trégua. Buscava-se nos encontros na casa
do feiticeiro ndo apenas cura para doengas, ou protecéo contra maleficios, mas buscava-
se também diversdo, bebida, danca, festa, mulheres bonitas, homens interessantes, gentis
e cheios de contos de réis, de preferéncia. E, ai, os breves, ¢ também as outras atividades

conduzidas por Juca, tinham um papel muito importante.

Amarragdo

Além dos breves, havia outros rituais mais elaborados, praticados por Juca Rosa e
seus fiéis, com a finalidade de realizar objetivos como os de Leopoldina ¢ Emilia, e
também de Generosa, Jilia, Mariquinhas, e da maiona das mulheres que procuravam o
feiticeiro : o de conquistar amantes, de preferéncia ricos ¢ apaixonados, ou manter a
estima ¢ 0 amor dos mesmos, evitando que fossem abandonadas no futuro. Mais de uma

testemunha usou o terme “amarrag@o” para descrever o trabalho realizado por Rosa para

220



fazer com que Mariquinbas mantivesse junto a si um rico comerciante, o senhor
Boaventura Gongalves Roque, como foi visto no primeiro capitulo. Os filhos Generosa e
Rodrigo Militio fizeram descri¢des mais detalbadas e precisas deste ritual. Ambos,
curiosamente, contam que procuraram Rosa inicialmente por motivo de doenga, € néo

por questdes amorosas, como vimos no primeiro capitulo. Militdo contou que

(...)fez parte de sua irmandade assistindo pela primeira vez a uma cerimdnia por
ele (Juca) celebrada na rua do Cabugi n.2 no Engenho Novo. Que esta cerimdnia ¢
celebrada no meio das diversas bugigangas que viu nesta delegacia estando o celebrante
Rosa descalco e sem paletos e tem por fim ou converter em afeigio a inimizade de um
desafeto, o que se faz por um trabalho chamado amarracdo, ou aconselhar meio de
alguém vencer dificuldades da vida. (...)Que assistiu também a uma cerimdnia a rua da
Carioca n. 36 na casa em que residia uma moga branca, portuguesa, por nome Maria
Thereza Ferreira vulgarmente conhecida por Mariquinhas da Europa, que entfo tinha em
vista esta moga atrair 4 sua casa cada vez mais um negociante opulento desta praga que
entdio a frequentava; que ai fez-se o servigo da amarracio que consiste: na colocagdo de

39 & meio de pano branco estendido no chiio e sobre este em forma de cruz um

cGvado
pano preto ¢ encarmnado, pondo-se sobre tudo um bagre de papo amarelo, azeite de dendé,
obi, orobd, até, farinha, feijdo, milho e outras coisas de que se ndo recorda, tudo em
quantidade de uma méo ou punhado, que feito isto apareceu na sala a consultante que era
a referida Maria Thereza ¢ Rosa depois de passar-the um galo por todas as partes do
corpo e por todas as formas, isto por cima das vestes, cortou o pescogo do galo e
repetidas por Maria Thereza diversas palavras que proferia Rosa a meia voz esquartejava
a mesma Maria Thereza esse galo pondo-se dentro dele também dendé, obi, atd e
etecetera com o bagre foi amarrado nos panos de que ja falou ¢ mandou Rosa que ele |
testernunha fosse langar aquele embrulho a porta de uma igreja o que efetivamente ele

testemunha o fez pondo-o a porta da de Sdo Francisco de Paula.(...)”

Generosa também falou sobre esta pratica, contando que Rosa

¥1 Cévade é uma antiga medida de comprimento, que significava 3 palmos ¢ correspondia a 66 centimetros.
Cf. Dicionario Auréhio, op. cit.
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“(_..)comprava também em pequena quantidade feijdo, farinha, mitho o que tudo
servia para por cada um dos circunstantes ser posto um pouco dentro de um galo que se
achava em cima de um pano branco preto e encarnado; que depois de tudo isso era
amarrado naqueles panos que com o galo era levado nio sabe ela respondente para onde
assim com ignora o fim da cerimdnia isto ¢ a significagdo dela. (...)Que sabe que Rosa
tem feito acreditar a Maria Thereza conhecida vulgarmente por Mariquinhas da Europa
que se ela vive em mancebia com um homem com quem esta deve-se a seus trabalhos de
feiticerias, ¢ que ela mesma testemunha teve ocasifio da assistir a uma consulta feita por
Mariquinhas da Europa a Jos¢ Rosa, quando em uma ocasido se deshouve (sic) com seu
amasio para chamar o qual celebrou o réu Rosa uma cerimdnia; que a propria
Mariquinhas lhe disse que se ainda vive com esse individuo deve-o a Jos¢ Rosa porque o

tem amarrado (... )",

Assim, para “amarrar”, ou manter juntos dois amantes, Rosa conduzia uma
cerimbnia onde se amarrava um animal morto - nos casos descritos, um peixe ou um galo
- em panos pretos e vermelhos, previamente arranjados no formato de uma cruz. Tudo
indica que a pessoa que se desejava ter “amarrada”, ou presa de forma apaixonada a
outra, estaria sendo representada pelo galo ou bagre, 0s quais, uma vez presos aos panos,
estenderiam 4s pessoas que representavam o estado em que se encontravam; 0s amantes
ficariam assim simbolicamente amarrados, € esse simbolico se estenderia ao plano real.

Como no caso do vodu'®

, uma representagio material simbolizava pessoas reais, €
acreditava-se que 0 que acontecia a um se estenderia ao outro.

Mas s6 isso ndo era suficiente : era necessario o auxilio de santos, espiritos,
entidades com que se encontrariam em outro plano, mas que teriam poder sobre este
mundo. E ja que se pedia ajuda aos santos, era preciso pagar-lhes. E como pagar santos,
se eles estio em outro plano? No candombié atual, faz-se oferendas de alimentos a

entidades, acreditando-se que elas sdio espiritos que ja tiveram corpo, ja viveram entre 0s

302 gobre esta pratica, ver John Thorton, “On the trail of voodoo: African Christianity in Affica and the
Americas”. Em The Americas, vol. XLIV, jan 1988, n. 3, p.261
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humanos, tendo por isso suas preferéncias ¢ gostos em relagiio a coisas materiais.
Espiritos mais fortemente relacionados 4 matéria teriam muita ligagio com comidas,
bebidas, cigarros. Assim, nas oferendas que Rosa fazia aos espiritos que se comumnicavam
com ele, aos quais ¢le pedia favores, estavam sempre presentes farinha, feijdo, azeite, etc.

Além das oferendas aos santos, era preciso também, nos rituais conduzidos por
Juca Rosa, que ocorresse sacrificio. Para isso, matava-se um galo, espalhando seu sangue
pela pessoa que pedia algo. Rosa chegou a reconhecer que fazia isso, na primeira vez que
depds; nas outras, provavelmente instruido por seu advogado, nfo mencionou tal fato.
Assim se explicou o pat Quibombo:

*(...) Respondeu que sdo seus os objetos que se trata que 0s conservava €m seu
podér com muito respeito e que serviam-lhe para um objeto de sua crenga qual € 0 num
caso de enfermidade ou de dificuldade no correr da vida, sobre eles derramar o sangue de
um galo; que este ato que na sua crenca agrada aos espiritos ou as almas era praticado
por ele respondente em auxilio de qualquer de seus amigos que por enfermo infeliz a ele
recorriam; que dessas pessoas ndo recebia gratificagio alguma a ndo ser cera ou areia(?)

para o altar ao cristianismo que ele também adora.(...)”

Nas religides afro-brasileiras encontramos, ainda hoje, a presenga do sacrificio de
animais. O sentido do sacrificio ¢ a transferéncia daquilo que tem vida para algo que ndo
tem®®. Assim, além de oferendas aos santos, espiritos, ou orixas, como sio conhecidas as
entidades nessas religibes, é necessaria a manipulaciio da for¢a vital de um animal para
concretizar o feitico. Entre os diversos orixas cultuados, tanto na Umbanda como no
Candomblé, o culto a entidade Exu parece ser ¢ que mais se aproxima das cerimdnias de
Rosa. Muitas vezes identificado com o diabo cristio, Exu é, entretanto, bem diferente
dele. Na religiio cristd, o demodnio ¢é associado ao mal absoluto; remete-se¢ a

representagdes da Inquisigio™™

. Na umbanda, ¢ também no candomblé, porém, Exu néo
¢ apenas ligado ao mal. Ainda que sua representagio seja a da figura de um diabo, com

tridente, chifre e rabo, Exu originalmente tem uma condigdo ambigua, ndo sendo nem

33 Cf Ismael Pordeus Jr., “Lisboa de caso com a umbanda”, op. cit. p.99.

304 idemn, ibidem.
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bom nem mau, mas podendo realizar beneficios ou maleficios conforme € manipulado.
Teimosos, abusados, os diferentes exus sdo potencialmente perigosos, pois aceitam
qualquer pedido de seus clientes, independente de preocupagdes de ordem moral, desde
que sejam devidamente pagos. O pagamento se da através dos “despachos”, que sdo
oferendas de seus pratos prediletos, como carne crua, galinha preta, bode e aguardente™.
Em qualquer cerimonia destas religides Exu ¢ sempre o primeiro a ser homenageado,
para evitar que ele atrapalhe outros rituais, e oferendas a outros orixas.

Nos rituais de Juca Rosa aqui descritos, como a amarragio € a festa presenciada
por Leopoldina, encontramos elementos muito semelhantes aos descritos em cultos de
candomblés e umbanda, embora haja diferengas e especificidades. Nas religides afro-
brasileiras atuais, ocorrem assentamentos, cerimonias, oferendas especificas a Exu, essa
entidade que também ¢ conhecida como um mensageiro, ¢ que assume diversas formas.
Nio nos interessa aqui encontrar este ou aquele culto a Exu na casa de Juca Rosa, mas
tentar compreender melhor o que poderia significar aquilo que ocorria entre 0 feiticeiro e
seus fi¢is. As “amarragdes” de pessoas amadas, mesmo que casadas com outros, ainda
existem em diferentes cultos nos dias de hoje®™, mas pareciam ter um papel
importantissimo no culto de Juca Rosa. Afinal, acompanhando o desenrolar do caso,
percebemos que a maior procura a0 bruxo se dava por pessoas em busca desse feitigo.
Mulheres pobres e prostitutas do Rio de Janeiro, nas Gltimas décadas da escraviddo,
apostavam na capacidade do Pai Quibombo para conseguir mudar de vida e ter alguma
garantia de companhia, e também sustento ¢ protegdo, em um ambiente profundamente
marcado pelo poder dos homens endinheirados, com quase nenhuma possibilidade de
sustento para mulheres como elas, livres ¢ pobres, além de servigos como costureiras,
lavadeiras e prostitutas.

Vamos, entdio, voltar as amarracdes que Juca fazia. Sobre o pano branco estendido
no chio, colocava-se, em forma de cruz, um pano “preto ¢ encarnado”; sobre esta cruz de
pano, era depositado o bagre de papo amareio, ou o galo, recheado com “azeite de

dendé, obi, orobd, ata, farinha, feijdo, milho e outras coisas”. Obi € orebd sio frutos que

305 of 1 isias Nogueira Negrio, “Magia e religido na Umbanda”, op.cit. p. 83.
3% Ydem, ibidem, p.84.
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ainda estio presentes no Candomble&®”’

, em atividades ligadas a Exu e também a
Ogum’®, orix4 da agricultura e da guerra. Outros autores descrevem o obi como um fruto
africano, imprescindivel em certos sacrificios religiosos™; obi ¢ orobd também
aparecem em descrigdes de adivinhagBes, ou consultas aos orixas, como se faz com
buzios®’®. Obi também aparece como “noz de cola” em diferentes obras sobre o

candombié®!!

. O literato Jod3io do Rio, escrevendo em 1906 sobre as diversas préaticas
religiosas de sua cidade’, descreveu atividades de varios feiticeiros, contando que
muitos deles mastigavam o obi, assim como também o faziam as mulheres que os
seguiam. Acreditava-se, segundo o autor, que, assim como 0 uso dos breves junto ao
corpo, a mastigagio do obi os protegeria de maleficios e doengas.

As outras oferendas listadas pelo filho de Rosa também aparecem em diferentes
descrigbes de rituais do candomblé. O A#d aqui referido trata-se, provavelmente, do
ataré, ou pimenta da costa, também integrante das oferendas a Exu; da mesma forma, o
azeite de dend? esta. sempre presente neste tipo de ritual***. Também é comum oferecer a
Exu aguardente, e nos rituais realizados em homenagem a ele encontramos varias outras
semethangas com os rituais de Rosa : sacrificio de galos, tecido branco, preto ¢ vermelho,
pembas, ou pos de diversas cores, esteiras, velas. Oferendas de farinha, milho e feijdo
também ocorrem no candomblé, sendo entendidas como comidas favoritas de
determinados orixas’™®. B curioso notar que outros elementos encontrados pa casa de
Rosa pela policia, e examinados por médicos, também fazem parte do arsenal do

candomblé, como raizes de erva tostdo e de pipi, esta altima declarada pelos

307 Cf Prandi, op.cit.p.93

308 Cf Pordeus Jr., op.cit. p.98. Segundo este autor, na Umbanda estes frutos sfo comhecidos como
importantes para “fortificar o pensamento”.

3% Cf Edison Camneiro, Candomblés da Bahia, op.cit.

310 o Prandi As herdeiras do Axé, op.cit.

31 ¢f Edison Carneiro, op. cit.; Voeks, “Candomblé Ethnobotany : African Medicinal Plant Classification in
Brazil”, op. cit. Este Gltimo autor associa tanto o obi quanto o orobd ao culto de todos os orixas,
destacando a ligagio do obi ao culto de I, e do orobd ac de Xangb.

312 ¢of Jodo do Rio (Paulo Barreto), As Religides no Rio. Rio de Janeiro; Garnier, 1906, p. 9a 11.

313 of Voeks, op. cit., p. 265; Carneiro, op.cit., p.177; Prandi, op.cit. p.120.

314 Of Prandi, As herdeiras do axé, op.cit. p.47, onde ha uma listagem dos orixas e os elementos que 0s
representam, inclusive suas comidas favoritas. Encontramos a farinha listada como uma das comudas
favoritas de Nani orixa da lama do fundo das aguas; o milbo, na lista de Oxossi, Ossaim e Logun-Edé,
orixas da caga, da flora e dos rios que corrern nas florestas, respectivamente. O feijdo ¢ listado entre os
alimentos preferidos de Eua, orixa das fontes.
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examinadores como capaz de causar “irritacdo intestinal™!*. Na classificagiio de plantas
medicinais do candomblé, encontramos a folha de guiné ou pipi, associada a Ogun ¢
Iansd. O dendé também esta presente, associado a Exu, como vimos, além de Ogun ¢
todos 0s Orixas.

Pode-se notar, assim, claras ligagSes entre as praticas de Juca Rosa € os cultos a
Exu, no candomblé e umbanda atuais, embora o nome deste orixd n3o aparega em
nenhum documento relativo ao caso. Vamos saber mais, entfio, sobre essa entidade, ¢
também sobre o candomblé atual. O termo candomblé designa varios ritos, com
diferentes énfases culturais, que tém o nome de “na¢des”. Segundo Prandi, na obra aqui
citada, as culturas africanas que foram as principais “fontes culturais” para as atuais
“nagdes” vieram da area cultural banto, onde estio hoje Angola, Congo, Gab#o, Zaire €
Mocambique, ¢ da regifo sudanesa do Golfo da Guiné, hoje Nigéria e Benim, que
contribuiu com os iorubds e os ewé-fons. O autor ressalta, entretanto, que essas culturas
se interpenetraram tanto no Brasil como na propria origem africana. Entretanto, quando
se fala em candomblé nos dias de hoje, geralmente e referéncia ¢ ao candomble da
“nagfio” queto, na Bahia, onde predominam os orixas e ritos de origem ioruba; seus
antigos terreiros so os mais conhecidos’'°.

O candomblé queto tem tido grande influéncia sobre as outras “nacdes”, ainda
segundo Prandi, e apesar de sua lingua ritual derivar do iorubs, o significado das palavras
se transformou bastante no decorrer do tempo. A atual “nagfo” angola, de origem banto,
que como vimos anteriormente ¢ a cultura de origem de grande parte dos africanos
trazidos para o centro-sul do Brasil, adotou também o pantedio dos orixds iorubas, assim
como incorporou muitas praticas da nagfo queto. Porém, sua linguagem ritual tem
origem nas linguas quimbundo e quicongo; o culto aos caboclos, que sdo espiritos dos
indios, tem fundamental importincia nesta “nacdo”. Acredita-se que o candomblé de
caboclo e o candomblé de angola deram origem 4 umbanda. Quando examinamos mais

de perto as praticas conduzidas por Juca Rosa, percebemos ¢lementos de diferentes

313 Cf. Processo, op.cit. p. 23.
316 ()5 terreiros mais famosos da Bahia sio a Casa Branca do Engenho Velho, o Alaketo, o Axé Opd Afonja
¢ 0 Gantois. Cf Prandi, op. cit., Filio Braga, Na gamela do feitico: repressdo e resisténcia nos candomblés
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tradigdes. Termos como “cambondo” ou “cambone”, como era chamado o auxiliar de
Rosa, tem origem nas linguas acima mencionadas, da raiz banto; o titulo “pai
Quibombo™, como muitas vezes Rosa ¢ referido, também parece derivar dessas
linguasm, assim como o termo macumba, de origem angolana. Ja outras préticas, como
os banhos de ervas cheirosas, as oferendas de alimentos, ¢ mesmo as amarragoes,
parecem congregar elementos de outras tradigbes.

O ritual onde um galo € sacrificado, ou as ofertas de alimentos que sdo feitas,
assemelham-se muito com os despachos de Exu: as cores, vermelho e preto, o galo, a
presenca de obi, orobd, ataré, dendé, as velas, as pembas que Rosa despejava na
aguardente, fazendo com que as filhas bebessem, tudo isso estd presente em uma
homenagem a Exu. Outros animais encontrados onde se realizavam cerimoOnias também
estdo associados a este orix4’’S, como o carneiro ¢ os pombos. Outra interessante
caracteristica de Exu, que se assemelha ao que encontramos na casa de Rosa, € uma de
suas representacdes : a de um homem de ferro nu, chifrudo, com um bastdo de que
partem sete pontas de langa. Se nos lembrarmos da descri¢io do local de cultos de
Leopoldina, vemos que havia na sala um vaso com uma raiz, com “cinco ou seis punhais
cravados em todos os sentidos”, que dizia-se ser “para efeito de render os homens”. Exu

esta muito ligado a poténcia sexual, virilidade, portanto é a ele gue se recorre, no

da Bahia, Salvador: EDUFBA, 1995; Agenor Miranda da Rocha, Os candomblés antigos do Rio de
Janeiro. Rio de Janeiro: Topbooks, 1994,

37 Nos dicionarios procurados, nio encontrei o termo quibombo, mas termos proximos, cOmo
“quimbombo”, que significa exatamente pai de santo, dirigente de terreiro, iniciado-chefe; deriva do
quimbundo “kimbamba”. Algumas publicagdes de época se referem a Juca Rosa como Pai Quimbombo. J&
“cambondo”, “cambond” ou “cambone”, com origem no quimbundo “kambundu”, aparece em varios
dicionarios de cultos afro-brasileiros, ora significando auxiliar de pai de santo, ora tocador de atabague, mas
sempre ligado ao candomblé de Angola-Congo, e outros cultos de influéncia banto. Cf Olga Gudolle
Cacciatore, Diciondrio de cultos afro-brasileiros, com indicagio da origem das palavras. Rl: Forense
Universitaria, 3a edi¢o, 1977, Altair Pinto, Diciondrio de Umbanda. Rio de Janeiro: Eco, 1971, Ver
também A de Assis Jr., Diciondrio Hmbundu-portugués, linguistico, botdnico, histirico e corogrdfico,
Edicio de Argente, Santos e Cia Ltda, Luanda.

31% Segundo Carneiro, Exu ndo é propriamente uma divindade, mas seu mensageiro, servindo de elemento
indispensavel de ligac8o entre seres humanos e divindades. Assim, todos os momentos iniciais de qualquer
cerimdnia sdo dedicados a ele, para que possa transmitir 4s divindades os desejos dos celebrantes. O autor
define Exu nfic como um orixi, mas como um criado dos orixas, como o embaixador dos mortais. Se
queremos algo de Xangd, por exemplo, o orixa do trovio, devemos despachar (no sentido de enviar,
mandary Exu, para que com sua influéneia auxilie na obtengio daquilo que se deseja; para isso € preciso
oferecer a ele azeite de dendé, 4dgua, cachaca, galo, bode, fumo. Se seu despacho (ou padé) nio é feito,
porém, Exu desencadeara todas as forgas do mal, que como intermedidrio detém em suas mios. Cf. Edison
Carneiro, Candombiés da Bahia, op .cit.
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candomblé atual, quando se quer tratar desses assuntos. Rosa defendia suas filhas dos
homens que as desprezavam ou que nio davam dinheiro a elas, ameagando-os de “néo
prestar para mais nenhuma muther”, como foi o caso de Militdo.

Os chefes de culto de religides afro-brasileiras também tém a atribui¢do de fazer
adivinhagbes, através da consulta a divindades. Como descreveu Carneiro, as consultas
muitas vezes se realizam diante de um copo com 4gua ou de uma vela acesa, com o
adivinho possuido de uma divindade qualquer. Rosa ndo especificava qual era a
divindade que ele “tinha na cabega” quando dava consultas; segundo testemunhos, em
uma mesma noite ele podia incorporar diferentes santos. Ha particularidades nos rituais
de Rosa que se assemelham com descri¢bes de diferentes tradigbes. O bagre de papo
amarelo, por exemplo, descrito por Militdo como sendo ofertado em uma amarragéo, ndo
aparece em descrigdes de candomblés atuais. Entretanto, nas descrigdes de Jodo do Rio,
ha um feiticeiro chamado Sanin que utiliza bagres em cerimdnias.

Qutra particularidade muito curiosa € a adivinhagfio com uma esteira, descrita
pela testemunha Elias Carlos Machado®”. Este homem foi procurar Rosa em busca de
noticias de seu pai, que estava desaparecido; um conhecido lhe havia dito que o feiticeiro
poderia “ver seu pai”. Elias encontrou Rosa na casa da rua do Sabdo, j4 com o santo na
cabeca, e apds pagar 150 mil réis, Rosa entéo
“(... tomou uma esteira pequena e principiando a mové-la para um e outro lado disse-lhe
que se a esteira se abrisse era sinal que ele veria seu pai (... )".

A esteira ndio se abriu, e Elias se retirou muito contrariado, queixando-se depois a
policia pelos seus 150 mil réis. A pratica de adivinhagdo por meio de esteiras, porém, ndo
era exclusiva de Rosa. Uma das formas de adivinhagdio encontrada no litoral do Golfo da
Guiné era a “esteira de Ifa”, que, colocada no chio, responderia sem qualquer auxilio
exterior as perguntas do sacerdote, de acordo com seus movimentos 2. Seria, assim, uma
influéneia de origem sudanesa nas praticas do feiticeiro carioca.

Percebe-se, assim, as mais diferentes influéncias nas préaticas ¢ rituais conduzidos

por Juca Rosa na cidade do Rio de Janeiro, nas décadas de 1860 ¢ 1870. Podemos

319 Cf. processo, op. cit. p. 48.
320 of Carneiro, Candomblés da Bahia, op. cit. p.149.
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entender o Pai Quibombo como um pai de santo, um chefe de macumbas, um lider
espiritual e curandeiro, tudo isto 4 sua maneira especial. Havia filhas, essenciais para a
manutenciio do grupo, das cerimdnias e do proprio lider; estas mulheres eram iniciadas,
passavam por rituais, iniciagdes, purificagdes. Havia imagens do senhor do Bonfim, de
Nossa Senhora da Conceigio, havia batizados de criangas, casamentos; nomes de origem
africana banto, ¢ também elementos da cultura sudanesa. Havia também influéncias do
catolicismo popular com novos significados, e em alguns momentos, segundo declarou-
se no processo, apenas para protegdio contra a policia, como afirmou Leopoldina em seu
depoimento, dizendo

“(...) Que nas suas cerimonias Rosa apresenta-se vestido como se vé no retrato que lhe ¢
apresentado, ¢ ai tratado como Pai Vencedor e celebra as cerimonias em nome das almas
necessitadas e de Guiné, e que denomina sua devogio de Nossa Senhora da Conceiglo

com o fim segundo dizia de furtar-se as vistas da policia.(...)”

E possivel que, neste trecho de seu depoimento, Leopoldina estivesse apenas
respondendo afirmativamente a wma pergunta insistente do delegado Miguel Tavares,
que tentava achar uma explicag8o para a presenga de santos catolicos no culto do bruxo.
Como também pode ser que Rosa tenha mesmo usado o nome de Nossa Senhora da
Conceigiio para proteger sua associagdo da perseguicio da policia, sem que isso
significasse que nd3o tinha devogdo pela santa catdlica. Certamente o pai de santo
cultuava santos catdlicos, assim como também fazia com seus antepassados da Africa, ou
“almas de Guiné”, ou entidades iorubas, e também “almas necessitadas”, pratica alias
também presente na tradigio catolica, onde se reza para “almas do purgatério”, ¢ também
encontrada no espiritismo kardecista, presente no Brasil desde a década de 1840°*'. Mas,
na hora de definir seu culto para as autoridades e a policia, frisava o nome da santa
catolica, ja4 que fazia parte do arsenal mistico da religido oficial ¢ aceita, ao invés de
entidades como Exu, por exemplo, que certamente atrairia a ira do delegado, e de todos

que consideravam as praticas de negros como Juca Rosa barbaras ¢ atrasadas.

32 of Angeia Porto, “A assisténcia médica aos escravos no Rio de Janeiro: o tratamento homeopético™. Em
Papéis Avuisos. Rio de Janeiro: Fundaggio casa de Rui Barbosa, n.7, 1988, pp. 105-113.
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Entretanto, a idéia de que os santos africanos eram usados pelos praticantes das
religibes afro-brasileiras apenas como um disfarce, para se proteger da policia, foi
defendida por diversos estudiosos do tema. O estudo dos encontros entre culturas, em
especial do contato entre religiSes de origens diferentes, ja suscitou muitas mterpretages
¢ analises, ¢ em relagdo as religides afro-brasileiras, ainda ¢ um terna bastante polémico,
como foi visto anteriormente, remete-se sempre 4 nogdo de sincretismo. Vamos voltar
entiio a esta nogdo, para entender melhor seus significados, e os debates em torno do
problema. Poderemos, assim, pensar mais sobre os significados das atividades religiosas

de Juca Rosa e seus discipulos.

Ii. Sincretismo: as ‘impurezas’ de um conceito>

Quando se comega a entrar em contato com trabalhos sobre as religides dos
negros no Brasil, ¢ inevitavel se deparar com as mais diferentes utilizagbes do termo
sincretismo. O mesmo conceito assume diferentes significados, desde as primeiras
décadas do século XX, quando Nina Rodrigues comeca a estudar as priticas religiosas de
descendentes de africanos no Brasil. E preciso, entdo, explicar o sentido que se quer dar
ao termo cada vez que ele é utilizado, j4 que muitos de seus usos tornaram-se
problematicos, por diferentes razdes. Um dos maiores problemes foi ¢ uso de sincrefismo
como amalgama, mistura de elementos de diferentes origens culturais, no sentido de uma
unifio artificial de idéias disparatadas, uma fusio de elementos antagbnicos, o que
acabaria gerando uma “promiscuidade” cultural, em um tipo de andlise sobre formas
culturais muito permeada por julgamentos de valor, considerando culturas de acordo com
graus ¢ padrdes de civilidade. Tal andlise leva diretamente a idéia de que, se ha uma
mistura degenerativa em um lado, deve haver em outro extremo uma pureza, uma forma
ndo degenerada, ou “auténtica”, a ser buscada. Outra visio bastante difundida do termo, ¢

que também ja foi bastante criticada, foi a de “mascara colonial”, ou estratégia de
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resisténcia para se escapar a dominagio colonial, como se os adeptos de religifes
africanas apenas fingissem alguma proximidade com o catolicismo, praticando, sem
parar, um grande cinismo cultural. Analises deste tipo acabam sempre resultando em
classificagBes de opostos : resisténcia e conformismo, dominantes e dominados, erudito €
popular, entre tantos outros pares de contrastes criados por estudiosos da questdo
cultural, pares esses que correspondem muito mais a esquemas tedricos do que a
realidade, que acaba sendo analisada de forma muito simplificada.

Nos estudos de Nina Rodrigues’™, o fundador do campo de conhecimentos
cientificos afro-brasileiros, encontra-se a nogio de justaposicdo de cultos, isto €, o
entendimento de que os negros tinham devogdo pelos santos catdlicos sem que
precisassem renunciar aos seus deuses ou orixas. Haveria, entdo, uma dualidade de
crengas, 0 que teria levado a uma “ilusdio de catequese”, ja que a religifo catolica nio
teia sido de fato apreendida pelos africanos. Dessa maneira, eles continuavam adorando
seus deuses, mas faziam uma equivaléncia de divindades para ter seu culto aceito,
transferindo o fetichismo africano para os santos do catolicismo. Como médico, ¢ de
acordo com uma perspectiva evolucionista, Nina Rodrigues tinha em mente, quando
analisava fendmenos culturais, a sua classificacio segundo graus de evolugiio em relagio
a civilizagdo ocidental. Considerava, assim, as religides africanas como atrasadas, o que
ficaria comprovado pelo seu politeismo, ou a incapacidade “das ragas inferiores para as
elevadas abstracdes do monoteismo™>*. O autor diferenciava os cultos dos africanos e
dos mesticos, relacionando-os com os diferentes graus de conversdo ao catolicismo
ocorridos.

Os seguidores de Nina Rodrigues tentaram aprofundar seus estudos e pesquisas,

deixando de lado as idéias de classificagdo de culturas por grau de evolugio. Seu

322 Um debate amplo sobre o concito de sincretismo esta em Charles Stewart e Rosalind Shaw (org.),
Syncretism/Anti-syncretism: the politics of religious synthesis, London/NY: Routledge, 1994. Mostra-se
como o conceito fol usado, muitas vezes, para denotar ‘impureza’ ou ‘nio autenticidade’ de varias culturas.
323 °f Nina Rodrigues, O animismo fetichisia dos negros baianos, Rio de Janeiro: Civilizagfo Brasileira,
1935, e Os africanos no Brasil, SZo Paulo: Nacional, 1977.

3% Cf Rodrigues, O animismo fetichista dos negros baianos, op. cit., citado por Sérgio Ferretti em
Repensando o Sincretismo, S&o Paulo: Edusp; Sao Luis: Fapema, 1995, p.42. '
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principal continuador foi Arthur Ramos™

, também médico; ele analisou o sincretismo
sob o ponto de vista do culturalismo, movimento amplamente difundido entre estudiosos
do tema da cultura na década de 1930. No seu modo de entender, sincretismo seria o
resultado de “processos harmoniosos”, e portanto sem conflito, de contatos entre
culturas. Usa o termo “aculturacio™ para se referir aos encontros culturais ou ao
sincretismo, entendido como adaptagdio, aceitagdo de uma cultura por outra. Mais tarde,
outros adeptos da corrente culturalista passaram a levar em conta os conflitos que
necessariamente surgem quando culturas diferentes entram em contato, como Waldemar

32 Gongalves Fernandes®, e o proprio Ramos, em estudos posteriores. Mesmo

Valente
assim, sincretismo ainda tinha o sentido de mistura, sé que agora como uma “simbiose”,
onde ambas as partes sairiam favorecidas. Em diversos trabalhos sobre religiGes afro-
brasileiras, onde o termo ¢é utilizado para explicar a logica desses cultos, entende-se
sincretismo como fusfo de elementos culturais. A nog@o de aculturagio € usada para
explicar a dominagdo de uma cultura por outra, que desaparece sob o dominio da cultura
mais poderosa.

A partir dos trabalhos de Herskovits®®, outro importante estudioso das religides
dos descendentes de africanos nas Américas, sincretismo comega a ser pensado como
reinterpretacfio de elementos de uma cultura, ou o processo pelo qual antigos significados
tomam novas formas, ou através do qual valores novos sdo capazes de transformar velhas
formas culturais. Diferente dos médicos que estudaram o transe religioso, este tedrico
analisa 0 fendmeno da possessdo em termos culturais, € ndo mais patoldgicos. Herskovits
também critica a busca por culturas puras, ¢ trabalha com a idéia de aculturagio.

Outro importante estudioso das religides afro-brasileiras, e uma das maiores

influéncias nos estudos posteriores, foi o socidlogoe Roger Bastide™®. O termo

325 ©f Arthur Ramos, O negro brasileiro. Etnografia Religiosa. S&o Paulo: Nacional, 1934; 4 aculturacdo
negra no Brasil. Sio Paulo; Nacional, 1942; As culturas negras. Introducdo a antropologia brasileira. Rio
de Janeiro; Casa do Estudante do Brasil, 3,1943,

326 of Waldemar Valente, Sincretismo religioso afro-brasileiro. Sio Paulo: Nacional, 1953.

327 Cf, Gongalves Fernandes, O sincretismo religioso no Brasil. Curitiba: Guaira, 1941.

328 of Melville Herskovits, “Deuses africanos e santos catolicos nas crengas do negro no novo mundo”, em
O Negro no Brasil, 1940, citado por Ferretti, op.cit., e The Myth of the Negro Past, 1941, reprint, Boston:
Beacon Press, 1990.

329 Ver, por exemplo, As religides africanas no Brasil, op. cit., ¢ “Contribui¢do ao estudo do sincretismo
catdlico-fetichista™, em Estudos Afro-Brasileiros, S&o Paulo: Perspectiva, 1946
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sincretismo € largamente utilizado por ele, pensado como interpenetragiio de culturas; em
seus estudos, Bastide mostrou a grande diversidade das religides afro-brasileiras.
Criticando a nogiio de aculturagio, este autor compreendia o sincretismo como um
sistema de equivaléncias funcionais, de analogias e participagdes; assim, ndo haveria
uma mistura impensada de elementos desconexos, mas uma ligagio entre elementos
separados, os quais poderiam corresponder, mas nfo se identificar, ja que teriam papeis
diferenciados. Como exemplo, cita um templo de candomblé onde poderiam ser
encontrados um altar catdlico e um peji, ou tipo de altar com entidades africanas. O autor
acreditava em uma preservagio relativamente pura de elementos culturais de origem
africana no candomblé, ao contrario da macumba e da umbanda, que seriam formas mais
desintegradas e degeneradas de religifo. Quanto & nogfo de reinterpretagio de
Herskovits, Bastide tem criticas, por entender que tal conceito néio era suficiente para
explicar todos os aspectos da vida afro-americana. Assim, seria necessario pensar
diversas reinterpretagdes possiveis, como a dos tragos culturais ocidentais em termos
africanos, como o culto aos santos, por exemplo, € a reinterpretagiio dos tragos culturais
africanos em termos da cultura amerindia, como o culto aos mortos, ou o transe, tendo
em mente as no¢des de analogia e equivaléncias entre esses elementos culturais®®.

Nos anos 1980, diversos autores criticaram a nog8o de sincretismo pensado como
mistura e incoeréncia, oposto & idéia de uma pureza, de “religides em conserva”, como
Patricia Birman®>', Peter Fry>>2, ou Beatriz Géis Dantas™. Esta tiltima autora mostra que,
muito freqiientemente, o candomble, e em especial 0 nagd, é apresentado como culto de
resisténcia, de manutengio de tradigSes e valores africanos, permitindo uma forma
alternativa de ser, ao nivel ideolégico, dos negros no Brasil. Refere-se claramente aos

estudos de Bastide, e aos seus seguidores, e vai contra a postura de se assumir que tragos

330 f Sérgio Ferretti, Repensando o sincretismo, op. ¢it., p.53, sobre as nogdes de Bastide em relago a0
sincretismo, bem como o debate com Herskovits.

31 ¢f Patricia Birman, Feitico, carrego e olho grande, os males do Brasil sdo. Estudo de um centro
wumbandista numa favela do Rio de Janeiro. Tese de mestrado, Museu Nacional, 1980. Citado em Dantas,
Repensando a pureza nagd, Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, Iser, 8, 1982, pp.15-20.

32 of Peter Fry, “Feijoada e soul food”, em Ensaios de opinide, n.4, Séo Paulo, 1977, citado em Dantas,
op. cit., e As religides africanas fora da Africa. O caso do Brasil. Rio de Janeiro: Museu Nacional-PPGAS,
1984, citado em Ferretti, op. cit.

33 F Beatriz Gois Dantas, “Repensando a pureza nagd”, op.cit , e Vove nagd e papai branco. Usos ¢
abusos da Africa no Brasil. Rio de Janeiro: Graal, 1982.
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culturais sejam dados em si mesmos, se definam pela sua origem. Em funcéo disso, tais
autores ndo questionavam os significados dos afficanismos que eram usados para
justificar a idéia de pureza: simplesmente transplantavam sentidos ¢ valores especificos
de outros contextos, para explicar relagdes sociais que ocorriam no Brasil, como se
houvesse uma continuidade e instituigdes culturais, transplantadas da Africa.

Qutra critica importante feita pelos autores € a de que, também em fungdo do
trabalho de diversos intelectuais no sentido de buscar purezas africanas, varias maées e
pais de santo também estariam, nos anos 1980, reforcando a busca por essas purezas,
distanciando-se de praticas mais misturadas, e por isso necessariamente “degeneradas”™ e
inferiores. Como mostrou Ferretti, citando Peter Fry, o debate sobre o sincretismo
religioso nas ciéncias sociais leva a uma discussdo mais ampla sobre a nogdo de “cultura
brasileira”, ja4 que ha uma forte tensfo entre as analises com &nfase na idéia de uma
cultura nacional homogénea, onde se fala em “sincretismo” e “mestigagem”, € outras que
privilegiam as especificidades culturais, com vistas a nogéo de “pluralismo cultural™*.

Passou-se, nos trabalhos mais recentes, a se estudar apenas alguns aspectos do
sincretismo, ou dos Tesultados dos encontros entre religides que se deram nas Américas;
o objetivo era fugir das idéias de disfarce ou mascara colonial, ou estratégia de
resisténcia, como também da idéia de justaposi¢io de elementos desconexos, ou “colcha
de retalhos”, ja que as diversas formas de religidio afro-brasileira apresentam-se como um
todo integrado, ¢ ndo um amontoado disforme ¢ sem identidade, oposta a nogio de
“pureza”. Parece que o maior problema das interpretagdes usuais sobre o sincretismo € a
nogio de cultura que estd implicita nas mesmas, pensada como algo acabado,
homogéneo, como uma “bagagem que a sociedade carrega consigo ¢ conserva como um
todo”, para usar a imagem de Dantas. Tal nogio nio leva em consideragdo a dindmica
constante, as transformagdes e os novos significados que os elementos culturais assumem
nos diferentes contextos. A proposta de Ferretti em relagdo ao conceito ¢ a de que ele ndo
seja abandonado, ja que considera que todas as religides sdo sincréticas, mas que sejam
especificados os sentidos do termo, as diversas dimensoes do sincretismo, 1dentificaveis

dependendo das circunstincias. Assim, poderiam existir momentos de separagdo entre

34 Cf. Ferretti, op. cit,, p. 59.
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elementos de diferentes origens culturais, outros de mistura, de justaposigio, ou ainda de

convergéncia ou adaptacio.

Os diversos estudiosos das religides afro-brasileiras que se depararam com o
conceito de sincretismo encontraram muitas dificuldades para tratar com a questéo, ¢
deram diferentes solugdes. Entretanto, como foi visto, o que fica mais claro neste debate
das ciéncias sociais, é que o principal problema nfio estd na idéia de um sincretismo, ou
influéncias multiplas entre elementos culturais diversos, quando entram em contato em
situagdes de conflito como colonizagiio ou escravidao, se s&o deixadas de lado as nogdes
j4 tdo criticadas como as de disfarce ou apenas de estratégia de resisténcia. O que soa
mais artificial em diferentes debates sobre o tema é, em primeiro lugar, a nogo de
cultura como sistemas fechados e imoveis, e, em segundo lugar, a idéia de estas culturas
separadas entrarem em choque de repente, e se interpenetrarem, COmMo se ja néo tivessem
diversos pontos em comum, ou contatos anteriores 4 situagio da escravidio no Brasil. Se
as culturas sdo pensadas como conjuntos homogéneos e fechados, quando se pensa na
relagiio entre culturas fica ficil pensar em idéias como justaposig@o, ou amalgama, ou
mesmo aculturagdio, no sentido de dominagio de uma pela outra. Dai para a busca de
uma cultura de origem, pura, de um marco inicial, ¢ um passo. Parte-se entdo a procura
de uma origem mitica, que dificilmente pode ser fixada; da mesma forma, ndo pode fazer
sentido pensar em cultura como um pacote fechado, homogéneo, uma jaula onde
elementos isolados se relacionam entre si € ndo se transformam com o tempo.

Pois mesmo se ndo houvesse o contato com o europeu, ou em condigbes de
isolamento fisico em relagio a outras, as culturas sio sempre dindmicas, e se
transformam com o passar do tempo. Assim, todo este debate sobre o sincretismo faz
mais sentido se for pensado em termos de como a cultura muda, como passa a ser outra
coisa; ndo interessa avaliar o grau de degeneragéio ou de preservagio de elementos
culturais, mas o sentido que os diferentes elementos e orientagSes culturais fazem para

contempordneos, os significados que adquirem em diferentes contextos . Mesmo

35 Oy, como afirma Prandi, ao se estudar o sincretismo deve-se buscar a capacidade de se remontar
aspectos institucionais e rituais para respostas especificas a situagBes sociais historicamente definidas. Cf.
Reginaldo Prandi, prefacio, em Ferretti, Repensando o Sincretismo, op.cit.
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porgue, como mostrou Thorton, os povos africanos entraram em contato com a religido
catolica antes mesmo da chegada dos Portugueses ao Brasil®®®; e como mostraram os
autores de artigo ja citado™, as vérias religides na Africa estavam sempre incorporando
novos elementos ¢ se transformando, antes da experiéncia das escravidio nas Ameérncas,
que certamente trouxe transformagdes originais e singulares, relativas ao contexto em
que ocorreram.

Em wm importante estudo sobre a questiio do confronto cultural entre africanos ¢
europeus nas Américas, especialmente no Caribe, os antropdlogos Miniz e Price
discutiram estas questdes> . Ja de inicio, mostram reservas a idéia de uma heranga
cultural compartilhada por escravos provenientes da Africa Ocidental, e trazidos para as
Américas, j4 que ndio seria correto referir-se a essa heranga em termos de uma “cultura”.
Seriam apenas regras culturais de um nivel profundo, alguns “principios gramaticais”, 0s
quais geram formas culturais. Assim, ao invés de se buscar similaridades, continuidades
de formas isoladas originadas na Africa , se deveria olhar para a nova cultura criada apos
a travessia do Atldntico. Através do estudo do caso do Caribe, os autores mostraram que
houve tanto continuidades como mudangas, embora as continuidades em relacio ao que
ocorria na Africa tenham sido excegdes. O que se enfatiza, entdo, ¢ que o foco da analise
deve ser no contexto histérico em que se da o desenvolvimento de instituigdes culturais,
no exame dos modos particulares nos guais as pessoas usam seus recursos culturais para
se adaptar aos novos ambientes sociais. Assim, as continuidades entre o vetho ¢ o novo
mundo, o que até aqui foi chamado de busca por “purezas”, devem ser estabelecidas apos
o entendimento das condi¢bes em que a escraviddo nas Américas ocorreu, € nunca
através de qualquer nogo de “confinamento” de pessoas ou sociedades cuja origem fosse

africana.

336 (>f John Thorton, “On the trail of voodoo: African Christianity in Africa and the Americas”, op. cit.

¥ ¢f Willy de Craemer, Jan Vansina e Renée C. Fox, "Religious Movements in Central Africa : a
Theoretical Study", op.cit.

338 ¢f Sidney Mintz e Richard Price, “An Anthropological approach to the Afro-American past: a caribbean
perspective”. Philadelphia, Institute for the Study of Human Issues, 1976.
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Em artigo mais recente”"’, 0s mesmos autores voltam a criticar a idéia de cultura
como “corpos” de crencas e valores, coerentes, funcionais e passiveis de permanecerem
intactos em face do tempo. Voltam a insistir na necessidade de se refinar a nogéo de
heranga cultural da Africa Central e Ocidental compartilhada por diferentes escravos que
vieram para as Ameéricas, como também na nogéio de que a maior parte dos africanos nas
colonias americanas provinham de tribos ou grupos culturais especificos, enfatizando a
heterogencidade cultural e lingitistica dos diversos africanos trazidos para as Américas.
Observam com isso a originalidade e inovag#o da cultura afro-americana, formada depois
da travessia do Atlantico, muito mais importante do que as continuidades. Assim, ao se
falar em heranca cultural africana compartilhada, deve-se ressaltar que se trata apenas de
“principios de uma gramatica comum”, nos termos usados também por Robert Slenes,
em texto anteriormente citado. Como exemplo, 0s autores citam a questfio da bruxana:
enquanto ela pode ser importante na vida social de um grupo, e estar ausente no grupo
vizinho, ambos acreditam no principio, amplamente difundido na Africa, de que o
conflito social ¢ o causador de doenga e desventuras. Assim, o que realmente importa
nesse tipo de estudo é perceber como a cultura muda, e nfo buscar continuidades ou

“purezas”.

fV. De volta ao nosso Juca

E Juca nessa historia toda? Cultuava santos catélicos, e antepassados ligados &
cultura banto, de Angola e Congo. Especializou-se na feitura de breves e amarrages, ja
que era muito procurado para a realizagio desses servigos, devido as caracteristicas
proprias da maioria de sua clientela. Fazia também batizados e casamentos, conduzia
esses ritos catélicos de sua propria maneira. Como alguns sacerdotes africanos, tinha
vérias mulheres, e rendia homenagens a entidade mais ligada ao sexo e a virilidade. Além
disso tudo, realizava também praticas de cura, cumprindo o papel de curandeiro, ou

médico do corpo. O que néo estava separado da idéia de médico do espirito, pois, como

33 Cf Mintz e Price, “The birth of Affican-American culture”, em Timothy E, Fulop e Albert J. Raboteau,
African-American culture. Interpretative Essays in History and Culture. NY e London: Routledge, 1997,
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vimos, estas nogdes ndo se distanciavam nas crengas de Rosa e seus seguidores. Para
termos uma idéia mais clara desta relagdo entre concepgdes de doenga do corpo ¢ de
problemas espirituais, vamos voltar as descrigbes que alguns filhos fizeram, no processo,
de praticas de cura realizadas pelo Pai Quibombo. O filho Rodrigo Militdo contou, em
seu depoimento,

“(...) que conhece o réu José Sebastiio da Rosa desde o ano de 1868, tendo
comegado suas relagdes porque ele testemunha achava-se enfermo de um brago ¢
aconselharam-no que para obter a completa cura seria necessario ouvir a José Sebastidio
da Rosa, que com efeito foi procuré-lo ¢ entendendo-se ele com sua mée dela recebeu
Rosa a quantia de 30 mil réis que dizia preciso para medicamentos. Que assim em
contato com Rosa ¢ ouvindo este dizer constantemente que tinha poder sobre o natural e
que por causa dele até era conhecido na Europa, fez parte de sua irmandade assistindo
pela primeira vez a uma cerimdnia por ele celebrada na rua do Cabugt n.2 no Engenho
Novo.(...)

Que José Rosa deu-the um breve para trazer consigo que € 0 que ora apresenta em
juizo, que este breve nada lhe custou, (...). Que o breve tinha por fim evitar a quem o
trouxesse consigo que qualquer outro feiticeiro lhe fizesse qualquer mal. Que igual
recomendacdo fez Rosa a Generosa Campos quando the deu uma porgéo de breves, parte
dos quais tinha por fim dar fortuna e a outra livrar de quebranto.(...)

(...) Que José Rosa aplicava parte do dinheiro recebido para suas sessdes digo
para os aniversarios que dava a seus filhos em comida para suas filhas ¢ compra de galos
para os Santos, que entdo havia a brincadeira digo que entio tocava-se macumba tambor
¢ dangava-se ¢ havia espiritos, que quando Juca Rosa convidava-os dizia que era para

uma brincadeira divertimento, para os atos de que tem falado. Que ele considerava isto

como brincadeira e a0 mesmo tempo como coisa Util pelas consultas que se faziam (grifo

meu). Que quando foi curado de seu brago por Rosa este s6 pediu o dinheiro de que falou
para preparos do curativo(,) nada pediu pelo seu trabalho que declarou ficar a

generosidade de sua mée, ndo sabendo ele testemunha se com os outros curados se dao

pp.37-57.
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mesmo sendo que diversos objetos que deu a Rosa foi de sua livre vontade; depois de

curado e bom.(... )%

Retomamos alguns trechos ja citados do depoimento de Militdo, e outros ainda
inéditos, para que possamos discutir com mais cuidado o papel de Rosa como curandeiro.
Como podemos perceber, Militdo vai & procura de Rosa por estar doente, com um
problema em seu brago; ele tinha 18 anos na época, e foi acompanhado de sua mée, que
foi quem pagou pela consulta. O prego de 30 mil réis, como foi visto, era bastante alto,
podendo até ser equivalente a uma consulta a um médico diplomado por faculdades de
medicina. Em seguida, ainda explicando porque escolheu o curandeiro para curar seu
braco, Militio afirma que o fez em fungio dos ditos poderes “sobre o natural” de Rosa,
pelos quais era até conhecido na Europa. Assim, percebemos que o cliente acreditava que
a manipulaciio de forgas magicas pelo curandeiro poderia cura-lo. E, ento, ele nos conta
que a cerimdnia que assistiu, através da qual se concretizaria sua cura, era a mesma
cerimdnia que ja analisamos aqui, com oferta de galos para os espiritos, dangas e
cantorias, uma “brincadeira”. A qual ele define bem : era um divertimento, mas também
uma “coisa util”, pois era quando se davam as consultas, tanto sobre de questdes
amorosas, de relacionamento, problemas de dinheiro, como sobre doengas do corpo,

€Oomo €ra O s¢u Caso.

Além disso, Rosa também entregou a Militdo um breve, que como vimos tinha o
objetivo de proteger quem o usasse de maleficios, feitos por outros feiticeiros. E entre
esses maleficios, estavam incluidas doengas, dai o uso do breve como um preventivo,
uma “vitamina”, um remédio contra novas moléstias. Se uma das razdes do uso de breves
era para trazer sorte, fortuna, a outra era esse fator preventivo, para “evitar quebranto”.
Isto &, fica claro ai que acreditava-se que a causa de doencas era a bruxaria, algo
produzido por alguém para fazer mal a outra pessoa. Assim, ser alvo de um feitico, podia
significar tanto perder a pessoa amada, ou perder dinheiro e ter problemas emocionais,

como ter doengas fisicas, no corpo. As coisas no se separavam, nem em termos de

0 Cf. processo, op. cit., p.36, perguntas feitas a Rodrigo Militéo.
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causa, nem das maneiras de combater os problemas. Vale lembrar, como vimos no
primeiro capitulo, que Militdo, apos se desentender com Rosa e se afastar do grupo,
adoece e acaba morrendo, € vérias testemunhas afirmam que o que causou sua doenca fot
“trabalho ou coisa feita”, realizado por Juca por vinganga. A mesma ¢oisa aconteceu com
Henrique Azurar, € ndo havia divida, entre as filhas de Rosa, que o feiticeiro tinha sido o
causador da doenga do mogo. E, apesar de todos os desentendimentos que houve entre
Militio ¢ Rosa, ele afirmou em seu testemunho que o pai o curou de fato, e que tudo que
ele deu ao pai Quimbombo, fosse dinheiro ou presentes, ele fez por que quis, revelando

assim sua gratidfio, e a crenga no poder de cura do feiticeiro.

A filha Generosa Clementina Campos, outra importante participante da
associagiio de Rosa, também foi procuré-lo, inicialmente, por motivo de doenca. A moga

assim se referiu as atividades de cura do pai :

“(_..) foi ela respondente procurar Rosa, a quem mostrando-lhe uma ferida de
mau carter que tinha na canela da perna, pois essa era sua enfermidade, examinou-a
Rosa e pediu-The 70 mil réis para principiar a medicé-la, que ela respondente ndo tendo
na ocasido tal quantia deu a Rosa apenas 30 mil réis que com dificuldade e desfazendo-se
de alguns objetos de seu uso pode apurar; que Rosa depois de receber esses 30 mil réis
ordenou-lhe que sobre a ferida botasse azeite de dendé a ferver e depois uma erva cujo

nome ela ignora que observado esse receituario por ela nenhuma melhora obteve (... ).

Que mais tarde tendo ela respondente uma espécie de hemorragia sem causa €
persistente aconseiharam-na que procurasse o auxilio de Rosa porque devia ser isso
devido a maleficios seus que de fato ela cansada de sofrer mandou-o chamar ¢ ele
aconselhou-a que fosse ao mato e colhesse digo aconselhou-a para que aplicasse sobre o
ventre um pano bordado de buzios e tomasse internamente um liquido que ja néo se
recorda qual. Que quando andou & procura da planta receitada para o uso de sua pessoa e
que lhe disse Rosa colhesse no mato a primeira folha do digo folha junto da qual lhe
batesse seu coracio, teve ocasifio de levada por um Miguel de tal (...) assistir a uma
sessdo dada por Rosa por ocasifio de uma consulta que lhe ia fazer Mariquinhas da

Europa (...) o que ai no meio de praticas ¢ cantorias na lingua africana e vestido de calga
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de veludo escura com babado ou renda prateada e ai Juca Rosa no meio da fungdo
deixou-se dominar pelo que ele chamava Santo e aconselhou-a a botar uma pedra sobre
uns corddes em que previamente deu muitos nos e a regar em certas € determinadas horas

aqueles corddes e pedra (... )

Em seu segundo depoimento, a filha mudou alguns detathes da sua historia:

“(...) que Rosa receitou-the uma pomada feita com azeite de dendé que feita por
ele e ela aplicou sem tirar resultado; que tendo ficado nessa casa de Maria Cabindinha
por nfio ter na ocasidio para onde ir teve ocasifio de consultar segunda vez a Rosa que
receitou-the o dirigir-se a0 mato e apanhar a primeira folha ao aproximar-se da qual
sentisse ela bater-lhe o coraciio, que com efeito dirigindo-se a0 mato sem que the batesse
o coraco apanhou umas folhas af ao acaso que lhe pareceu a mais que mostrando a folha
a Rosa ele a achou boa e recomendou-lhe que a aquentando sobre a ferida a pusesse com
um pouco de 6leo ou azeite e que de fato com essa aplicagdo ficou boa e nada mais

despendeud... Y24

Generosa ¢ a unica testemunha que narra com detalhes algumas das maneiras
pelas quais Rosa trabalhava para curar seus clientes de males fisicos especificos. Em seu
relato, temos interessantes informacgdes do curandeiro Juca Rosa, que até aqui vinha
aparecendo muito mais como feiticeiro, sem que ficasse explicitado que estas duas
atividades eram entendidas, tanto pelo Pai como por seus fiéis, como intimamente
conectadas. Na verdade, ao cuidar de problemas espirituais, fazer oferendas aos santos,
receber e seguir ordens de espiritos ou almas, Juca Rosa se propunha a curar seus
pacientes de maneira geral, j4 que, como vimos, ele e seus fi¢is acreditavam que as
doencas do corpo tinham explicagdes nio apenas nele, isto €, eram causadas por outras
pessoas, através da manipulagiio do sobrenatural com o objetivo de produzir maleficios.

E, resolvendo essas questdes espirituais e sobrenaturais, o corpo ficaria s3o.

Mas, além disso, Rosa receitava também remédios fisicos, como pomadas e

beberagens, como um médico convencional; no seu caso, porém, o remédio era um

331 Cf. processo, op. cit., p.24, perguntas feitas a Generosa Clementina Campos.
342 1dem, p.46.
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complemento do tratamento mais geral, composto por cerimdnias como as que vimos,
rezas, uso de breves, e regras de comportamento. Ainda assim, o curandeiro receitou uma
pomada para Generosa, a ser aplicada em sua “ferida de mau carater”, que nada mais era
que uma mistura de azeite de dend€ com ervas - talvez o termo “pomada” tenha surgido
no segundo testemunho da moga apenas para tentar aproximar o tratamento recomendado
por Rosa de algo mais conhecido na época, ao contrario do uso de azeite de dendé
fervendo sobre a ferida. Mas, especulagBes & parte, o fato & que os ingredientes utilizados
pelo pai para tratar a ferida da filha fazem parte da lista de oferendas rituais entregues a
determinadas entidades. Como foi visto anteriormente, o azeite de dendé ¢ uma das
oferendas principais nos despachos de Exu, cuja descrigio ¢ muito semelhante as praticas
de Rosa e seus filhos. Assim, além de servir para presentear os santos, a manipulaggo de
seus ingredientes preferidos pelo pai de santo também parecia conter algo que trouxesse

a forga ou protegdo do orix4, para restabelecer a saude ao paciente.

Além do azeite de dendé, Generosa também foi instruida a utilizar certas ervas na
mistura que colocou sobre a ferida. Como fica claro nos depoimentos da filha, todas as
etapas da medicagdo eram acompanhadas de procedimentos rituais especificos,
essenciais para a eficicia do remédio. Assim, nio se tratava apenas de aplicar a mistura
de azeite com ervas na perna, mas estas ervas deveriam ser escolhidas de determinada
maneira, segundo ela de acordo com a “batida do seu coragdo”. Provavelmente, esperava-
se que Generosa fosse guiada por seu orixa na hora de buscar as folhas; mais plausivel
ainda era que ela j& soubesse quais fothas deveria usar, de acordo com © seu orixa, € por
isso disse que deveria seguir “o coragio”, ou a mtui¢do, ou o seu conhecimento de ervas
curativas. Em diversos terreiros de candomblé, dependendo dos orixas que se
homenageia, ha areas no quintal reservadas para os diferentes entidades, com as

respectivas plantas, oratrios, ou especificas homenagens.

Além da “ferida de mau carater”, Generosa também se refere a um hemorragia
“sem causa € persistente” que sofreu, provavelmente se referindo, nesta afirmacfo, &
auséncia de uma causa unicamente fisica. E por esse motivo, € “cansada de sofrer”, dizia
ela ter voltado a procurar a ajuda de Rosa, que além de receitar-lhe que tomasse “um

liquido”, também fez prescrigSes rituais : ela deveria “gplicar sobre o ventre um pano
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bordado de buzios”. Notamos que inicialmente a fitha tenta negar sua crenca no poder do
pai, dizendo que ndo obteve melhora, para depois reconhecer que volta a procura-lo,
mesmo nfo tendo ficado curada da primeira vez, pois estava “de fato cansada de sofrer”.
Dessa maneira, Generosa deixa bastante claro que confiava no poder do feiticeiro para
cura-la, mostrando que o fato de ter falhado ndo significava, para ela, a falta de
capacidade do mestre. Ao contrario, ela mostra que acreditava que Rosa tinha poder para
cura-la, inclusive porque a causa de seus problemas era, em seu modo de entender, o
maleficio gerado por outro feiticeiro, o que Rosa poderia desfazer. Pagando 30 dos 70
mil réis pedidos, colocando sobre o ventre um pano bordado com buzios, e seguindo as
prescricdes dadas por Rosa quando estava com o santo na cabega, de “botar uma pedra
sobre uns corddes em que previamente deu muitos nds ¢ a regar em certas ¢ determinadas
horas aqueles corddes e pedra”, Generosa ficou totalmente curada, segundo ela mesma
afirmou. As instrugdes do pai Quibombo deveriam seguir orientagdes muito particulares
e especificas aos santos que ele cultuava. Podemos, ao menos, perceber a presenga de
buzios, pedras e corddes, manipulados de acordo com prescrigdes especificas, que como

sabemos fazem parte de elementos que correspondem a diferentes entidades ou orixas.

Outros filhos também se referiram, ainda que brevemente, as praticas de cura de
Rosa. Miguel sarmento afirmou “(...) que o acusado ao que dizem essas mulheres exerce
a medicina porgue contou-the Julia que estando Leocadia doente de uma ferida num pe,
vira Rosa tirar dessa ferida uma porgdo de agulhas e pregos velhos € curar a mesma
Leocadia.(...Y**. Julia Xavier também narrou este acontecimento, dizendo “(...)que é
verdade ter referido a Mariz Sarmento pelo fato de ter ouvido a Leocadia, que José€ Rosa
a cura-la de uma ferida tirara-lhe da mesma ferida pregos ¢ agulhas.(...)*. Praticas de
cura como essa, embora ndo aparecam em descrigbes de candomblés consultadas, sdo
encontradas muitas vezes em narrativas de atividades de outros curandeiros no século
XIX, inclusive na pratica de médiuns espiritas. Encontra-se, por exemplo, curandeiros
que retiram bolas de cabelo de dentro de barrigas, ¢ outros objetos como pregos e

agulhas, curando assim os doentes. (Mais exemplos - tese de mestrado).

32 tdem, p.32.
3% Idem, p.54.
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Em relag3o a algumas das praticas de cura que realizava, o proprio Rosa explicou-

se, quando foi questionado no julgamento. Contou

“Que lembra-se ter sido consultado por Rodrigo Militdo de Souza que se lhe
apresentou uma vez com um brago inchado e sua méde langando-se aos pés dele
respondente pediu-the para curd-lo e ele respondente declarando-lhe nfio ser Deus nem
santo prometeu-lhe empregar todos os esforgos o que fez administrando ao brago 6leos e
ervas socadas isto aos othos do proprio Militdo.(...) Que outro foi um Augusto escravo
do dr. Dugue Estrada Teixeira , que pediu-lhe remédios para uma quebradura que tinha
R

Assim, o pai reconhece que realizasse atividades de cura, ainda que “ndo fosse
deus”; mostra que parte da sua clientela vinha em busca de respostas para males fisicos,
como dores e 0ssos quebrados. A forma como tratava as moléstias, como vimos, unia
procedimentos rituais, manipulagdo de forgas sobrenaturais, e também remédios feitos de
ervas e liquidos, devidamente preparados com a transferéncia da forga, ou do axé, como
diriam os pais de santo de hoje. Juntamente com rezas e acendimento de velas para “a
Senhora Santa Ana” e o “Senhor do Bonfim”, santos que declarou cultuar junto com suas
associadas, como vimos anteriormente. Supondo que tivéssemos esquecido de toda a
discussdo feita anteriormente, isso poderia nos levar a4 conclusio e que as praticas
conduzidas por Rosa eram “sincréticas”, onde ocorria “mistura” de elementos do
catolicismo e elementos de origem em religides africanas.

Entretanto, apds tantas reflexdes, podemos encarar as praticas de Rosa como
proprias de sujeitos pobres e negros do Rio de Janeiro nas tltimas décadas da escravidio,
cujas concepgdes religiosas eram fortemente marcadas pela crenca no sobrenatural, em
espiritos, santos, ¢ na manipulagio deste sobrenatural por algumas pessoas, tanto para o
bem como para o mal. Uma religifio que tinba elementos catélicos ¢ elementos de
diferentes culturas africanas, sem ser nem catolica nem africana: era carioca,
marcadamente negra, embora frequentada também por brancos, pobres € ricos.
Relacionava-se a objetivos imediatos, de sobrevivéncia em um ambiente racista, hostil,

dificil, no qual tentar a liberdade ou conseguir viver como liberto era tarefa das mais
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arduas. No entanto esse nfio era seu inico proposito, j& que as pessoas frequentavam a
casa de Rosa também em busca de diversdo, de companheiros e amigos entre pares, de
curas para doengas ou infortinios, ou simplesmente por fé na figura carismatica e
poderosa de José Sebastidio da Rosa.

Além disso, o culto de Rosa esta muito ligado & praticas de prostituigio da cidade
Rio de Janeiro no periodo, ja que, como vimos, a maior parte das filhas exerciam essa
atividade. Através dos enderegos das filiadas e das casas onde aconteciam os cultos, no
centro da cidade, percebemos que se tratava da regifio de maior concentragdo de
prostituigdo da cidade. Morando na regiio, e tendo contato com muitas mulheres pobres,
costureiras, e também prostitutas, o culto do Pai Quimbombo também assumiu
determinadas caracteristicas em fungfio da clientela majoritaria que o procurava, ou da
4rea em que se localizava. Assim, um feiticeiro com tragos como o envolvimento corm
muitas mulheres, espiritual e sexual, cultuando entidades ligadas a sexualidade e
virilidade, como foi visto, congregando homens e mulheres em suas cerimdnias, pode
desenvolver sua linha de movimento religioso em fungfio das caracteristicas especificas
do contexto em que viveu. Portanto, n3o seria possivel encontrar um Juca Rosa na Africa,
e suas caracteristicas mais marcantes so fazem sentido naquele tempo e lugar em que sua
seita floresceu, ainda que muitos dos rituais e das referéncias culturais das suas
atividades tenham relacio com elementos originarios de oufras culturas, em outros

tempos e lugares.

V. Crenca, Cura, Repressées

Juca Rosa e seus discipulos nfio eram excecdes em sua maneira de conceber
doenga e cura, inteiramente relacionadas a idéias de feitico, ou de ligagbes com o

sobrenatural, com deuses € santos, ou a0 menos com problemas espirituais. Ao contrario,

345

como diversos trabalhos vém mostrando™ ", ao longo de todo o século XIX a percepcio

345

Idem, p.11.
34 Flavio Edler, “A medicina brasileira no século XIX: um balango historiografico”, em Asclepio, Vol. L-2-
1998; Gabriela Sampaio, Nas Trincheiras da Cura, op. cit.; Beatriz Weber, 4s artes de curar: medicina,
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sobre doencas € a maneira de tratd-las em diferentes grupos sociais, ainda que
atravessadas por diferengas especificas, de acordo com as experiéncias de classe, raga, ou
género dos mais variados sujeitos, passava por um entendimento muito integrado do
funcionamento do corpo ¢ do espirito. Autores como Donald Warren Jr. e Angela
Porto®, por exemplo, utilizam esta argumentago para mostrar que foi fundamental, na
introdugiio da homeopatia no Brasil, em meados do século XIX, essa visdo mais
espiritualizada da satide e da doenga que era bastante generalizada no pais, pois isso teria
gerado uma identificagdo com a filosofia homeopiatica ¢ seus remédios dinamizados,

energizados na preparagio - ¢, assim, uma grande aceitagéo desta terapia.

Por outro lado, esta concepgio integrada de corpo e espirito com relagdo a saude ¢
doenga, tio disseminada pelo pais, seja entre escravos, negros libertos, ou mesmo
membros de elites brancas, explica muito da forga dos curandeiros e outros variados
terapeutas, entre 0s pacientes, que temiam os médicos e suas estranhas prescrigoes. Em
minha dissertacio de mestrado, ja aqui citada, trabalhei detalhadamente com esta
questio, mostrando a luta travada pelos médicos diplomados em fabuldades de medicina
para conquistar a confianga dos pacientes, ja que concorriam lado a lado com curandeiros
negros, boticarios, médiuns receitistas, homeopatas, ou mesmo praticos e barbeiros
sangradores, na preferéncia dos mais variados clientes. Assim, a procura das diferentes
artes de cura estava relacionada, na percepgiio de muitos e variados tipos de pacientes, a

eficacia simbolica dessas praticas, na expresséo do antropologo Levi-Strauss ®. Isto ¢, a

religido, magia e positivismo na Reptiblica Riograndense, 1889-1928, op.cit.; Aldrin Figueiredo, 4 cidade
dos encantados: pajelancas, feiticarias e religides afro-brasileiras na Amazénia, 1870-1950, op.cit.; Tinia
Salgado Pimenta, Artes de curar: um estudo a partir dos documentos da Fisicatura-mor no Brasil do
comego do século XIX, op.cit; Vera Marques, Do espetdculo da natureza a natureza do espetdculo -
boticarios no Brasil setecentista, op.cit.; Sidney Chalboub, Cidade Febril, op. cit., Paula Montero, Da
Doenga a Desordem: a magia na Umbanda, Rio de Janeiro, Graal, 1985,

347 Angela Porto, “A assisténcia médica aos escravos no Rio de Janeiro: o tratamento homeopatico”, op. ¢it.,
Donald Warren Jr., " A Medicina Espiritualizada: a homeopatia no Brasil do século XIX", em Religido e
Sociedade, Rio de Janeiro, margo de 1986,

348 | svi.Strauss, "O feiticeiro e sua magia®, e "A eficacia simbélica”, em Antropologia Estrutural. Rio de
Janeiro, Tempo Brasileiro, 1975, Ao trabalhar com esta nog¢do, o autor refere-se & imporiéncia da crenga na
magia, ou em outras formas de cura, para a sua eficacia, muito mais do que quaisquer fatores objetivos. O
autor busca, ao estudar determinadas praticas magicas de cura, n&o 0s mecanismos concretos que tornariam
possiveis tais curas, mas na explicagBo baseada em um consenso, um reconhecimento social do poder de
cura de quem exercia a atividade terapéutica.
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importancia maior na hora de se escother um tratamento recaia na crenga no poder ou no
carisma de determinados agentes de cura, seja do corpo ou do espirito, mais do que nas
explicagdes racionais deste ou daquele procedimento. Esta idéia ja havia sido trabalhada
por Marc Bloch em Os Reis Taumaturgos’", onde o historiador analisa a crenga,
difundida durante séculos na Europa, no poder miraculoso de cura que haveria no toque

real, principalmente com relagio 4 cura das escrofulas.

Ao menos no caso de Juca Rosa e seus clientes, pudemos perceber que a
concepgio de doenga e cura passava necessariamente por ideias de maleficio ou bruxaria,
isto ¢, acreditava-se que as causas dos problemas das pessoas, fossem eles emocionais ou
fisicos, tinha relagio com a manipulacdo de forgas sobrenaturais. Dai a necessidade de
um lider religioso para resolver estes problemas, de preferéncia alguém como o Pai
Quibombo, conhecido pelo pais afora e “até na Europa”, de cujo poder ninguém
duvidava. Assim, a crenga na figura carismdtica do bruxo e em seus poderes “sobre o
natural” era o que muitas vezes garantia a eficacia dos tratamentos. Como vimos, mesmo

quando Rosa falhava suas filhas continuavam fiéis e devotas da “associagdo”.

A esta concep¢io integrada de doenga e cura, mais préxima de praticas de
curandeiros como Rosa, que tentavam remediar maleficios para curar doengas,
somavam-s¢ outros motivos que aumentavam a desconfianca com relaclio as praticas

médicas tradicionais®™, com base na medicina européia, na qual cada doenca era tratada

3% Marc Bloch, Os Reis Taumaturgos: o cardter sobrenatural do poder régio, Franga e Inglaterra. Sio
Paulo: Cia das Letras, 1993. O autor procura entender a crenga nesse milagre, partindo do pressuposto de
que so havia o milagre porque se acreditava nele. Assim, estudar um fendmeno dessa natureza, o que ele
realmente se propunha a fazer era estudar a crenca no milagre.

30 Oytra idéia interessante, também trabalhada em minha dissertagio de mestrado, ¢ a proposta pelo
historiador Robert Darnton. Em seu estudo sobre o mesmerismo na Franga do final do século XVIII, mostra
que naquele contexto a ciéncia ainda era bastante iniciante, e muitas vezes se confundia com outras crengas,
fazia parte de um universo de coisas exoticas, onde ficcdo e realidade acabavam se misturando. Ao analisar a
forte presenga deste sistema de cura, que partia do pressuposto da existéncia de um fluido magnética em
torno do corpo, que se fosse bloqueado causaria doengas, o autor mostra que havia naquela conjuntura uma
abertura, uma forte aceitagio para novos empirismos e experimentalismos. Assim, quando surgiu, a ciéncia
médica tinha o mesmo impacto de experimentos e atividades ndo cientificas - ao menos naquele contexto
estudado por ele. Assim, para ser aceita, a0 menos em um "nivel popular”, a ciéncia precisaria contar com a
crenca das pessoas que a ela recorriam. Cf Robert Darnton, O lado oculto da revolucdo: Mesmer e o final
do Tuminismo na Franca. SP: Cia das Letras, 1988;
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de forma mais separada do resto do corpo e do espirito’. Em primeiro lugar, o fato de
que a propria medicina “cientifica”, até pelo menos a década de 1880, era muito pouco
desenvolvida®>2; os cursos no Brasil tinham pouca estrutura muitos problemas. Os poucos
médicos que havia eram caros, e receitavam basicamente sangrias € purgas para a cura
das mais variadas enfermidades. Dentro da propria corporagio médica havia mais
divergéncias e conflitos do que acordos em relagio aos procedimentos utilizados, ¢ as
brigas e disputas eram sérias. Além disso, mesmo os médicos que atingiam maior
prestigio e influéncia junto a autoridades do governo imperial, fazendo parte da Junta
Central de Higiene, importante drgéo de auxilio nas mais variadas politicas publicas e
reformas urbanas, criado em 1850, mesmo estes doutores enfrentavam dificuldades
incriveis ao tentarem implementar suas medidas junto aos presidentes de provincias, 08
quais tinham que lidar com atitudes bem particulares dos diversos grupos sociais, em

geral contréarios as determinagdes do 6rgdo de higiene.

Devido a grande concorréncia e ameaga representada pelos curandeiros ¢ outros
agentes de oura, classificados indiscriminadamente de charlaties pelos médicos
higienistas, ¢ as dificuldades destes médicos em fazer suas prescrigdes serem cumpridas,
como em casos de epidemias de febre amarela ou célera, por exemplo, a persegui¢o aos
curandeiros teve um grande aumento nas ultimas décadas do século XIX, a0 mesmo
tempo em que se fortaleciam os lagos entre as autoridades do governo imperial ¢ 0s
médicos cientificos, e outros letrados que julgavam agir, de forma neutra e imparcial, em
nome da ciéncia, como os tedricos do racismo cientifico®”. A perseguicdo aos mais

variados agentes de cura muitas vezes esteve ligada & repressdo a cultos de negros €

351 Bm minha dissertagio de mestrado ja citada, explico as diferencas de principios entre a medicing
hipocratica, baseada na cura pelos opostos, € a doutrina homeopética, com base na idéia de que “semelhante
cura semelhante”. Em meados do século XIX houve muitas disputas entre as duas correntes; o principal
argumento usado pelos homeopatas era o de que a medicina alopatica era muito agressiva e causava mais
danos do que beneficios a0 corpo humano, ao contrrio da homeopatia, que buscava uma harmonia do
proprio organismo. Cf. Nas trincheiras da cura, op.cit.

352 y/er Flavio Edler, op.cit.

353 gobre as doutrinas raciais do século XIX, ver Lilia Schwarcz, O espetdculo das racas: cientistas,
instituicies e a questdo racial no Brasil, 1870-1930, op.cit. A autora mostra gue teorias como o
positivismo, 0 evolucionismo e o darwinismo introduzem-se no cendrio brasileiro a partir de 1870, embora o
debate j4 viesse amadurecendo desde meados do século XIX, remetendo-se a questSes do Huminismo. A
nogdo de “evolugdo social” funcionava como o paradigma da época, pretendendo justificar de maneira
cientifica as diferencas entre os homens, classificando as ragas por niveis de evolugéo.
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pobres, onde se identificava raizes culturais de origem africana, consideradas bérbaras,
atrasadas, e por isso, um sério entrave aos padrdes de civilizagdo e cultura que se queria

para o Brasil.

Vérios autores, ao tratar do tema da repressio as praticas de culto ¢ de cura de
negros, de classes pobres ¢ iletradas no Brasil, atribuem um marco temporal para o inicio
da repressdo generalizada a estas praticas, que teria se dado na Republica, com o novo
Codigo Penal, que continha artigos especificos prevendo a puni¢do para praticas de
magia, curandeirismo e pratica ilegal de medicina. Entre outros, ha o trabalho de Yvonne
Maggie, Medo do feitig:oss‘l, ¢ 0 de Emerson Giumbelli, O Cuidado dos Mortos™>. E
importante voltar a ressaltar, entiio, que o Império tinha suas formas proprias de punir, €
também reprimia cultos e praticas de curandeiros, € muito. A repressdo as praticas de
medicina consideradas nio cientificas, ¢ aos cultos religiosos a elas ligados, ndo comega
na Republica, embora tenha se institucionalizado com o Codigo Penal Republicano. O
Império tem suas formas de punir, por meio dos mecanismos do paternalismo, € essa
repressio se intensifica nas ultimas décadas do periodo, em um movimento de aumento
progressivo do que vinha ocorrendo desde meados do século, de perseguigéo de praticas
culturais ligadas aos grupos mais pobres ¢ negros. Ao longo das ultimas décadas do
século XIX, ¢ possivel acompanhar esse movimento de forma mais sistematizada,
quando ha uma postura declarada de intelectuais, médicos, literatos, no sentido reprimir
praticas das classes pobres, como o entrudo ou os feiticeiros, de embranquecer a
populagio, e de moralizar e civilizar, de acordo com os padrbes burgueses europeus, 08
tropicos considerados barbaros, atrasados e dominados por superstigdes e crengas

atrasadas do vulgo.

Tudo isso, a0 mesmo tempo em que essas praticas estio dentro da casa e fazem
parte das esferas mais intimas da vida cultural ¢ social das elites mais brancas ¢ com uma
auto imagem de cultas e civilizadas, e em que os grupos de dependentes ndo apenas se

mobilizam para garantir seu espago, como também influenciam e trocam experiéncias

354 yvonne Maggie, Medo do Feitigo: relagbes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1992
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com os grupos poderosos. O mais interessante, ¢ acredito que tenha sido uma das
contribuicdes deste trabalho, foi mostrar o quanto membros das elites brancas estavam
totalmente presentes nos cultos de negros como Juca Rosa, o quanto compartithavam das
crencas e dos rituais de negros pobres e iletrados, e, se quisermos voltar a discusséo do
sincretismo, o quiio proximas e relacionadas estavam as culturas de elementos de
diferentes classes sociais. Tdo proximas e cheias de conexdes que prefiro me referir a um
grande universo cultural, mcoerente, desconexo, conflituoso, cheio de diferengas, mas
também permeado por proximidades, ao invés de usar as dicotomias de popular/erudito,
dominante/dominado, oprimido/opressor, ¢ outros pares de opostos que tantas vezes sio
usados para analisar os encontros culturais, € que acabam gerando simplificagbes

excessivas.

Para exemplificar bem esta discuss&o, pada melhor que retomar um delicioso
relato do periodo, o romance Esai e Jacé de Machado de Assis, ja referido no segundo
capitulo. Como vimos, a rica ¢ branca senhora Perpétua, catdlica e respeitada na
sociedade, vai conéultar a misteriosa cabocla do Castelo para saber do futuro de seus
filhos gémeos, em 1871. O olhar magnetizador da moga a impressiona, ¢ ela paga
satisfeita a alta quantia exigida pela vidente. O marido de Perpétua, Santos, condena a
atitude da mulher, expondo-se as garras de uma charlatona ignorante. Mas, por sua vez,
também tem suas dividas e curiosidades com relag@o ao futuro dos filhos. Pai zeloso e
preocupado, também quer saber o que sera de seus rebentos. Procura, entdo, os sabios
conselhos de seu lider espiritual, mestre Placido, cujas “luzes” eram para ele “as
verdadeiras do mundo”. Mestre Placido era um lider espirita, ¢ tinha um linguajar
cientifico para explicar os fendmenos considerados sobrenaturais. Santos devotava toda
sua confianca no mestre. Machado mostra, em seu texto, e também em cronicas em que
tratou © assunto, COMO O espiritisTno passa a ser uma crenga com ares de ciéncia, e por
isso mais aceitavel para um senhor como Santos, enquanto a mulher dele ia procurar uma
cabocla do Castelo, alguém com uma fama quase tdo grande como a de Juca Rosa.

Entretanto, retirando-se a maguiagem, os termos mais ou menos cientificos, os rituais

3% Emerson Giumbell, O cuidado dos mortos: uma histéria da condenagdo e legitimagdo do espiritismo.
Rio de Janeiro: Arguive Nacional, 1997,
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mais ou menos negros, as diferentes praticas eram quase a mesma coisa, formas de se

chegar a explicagdes para os infortimnios, e a solugdes para os problemas.
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Epilogo

Em uma cronica onde narra recordagdes de sua infincia, o literato Coelho Neto

relata sua memoria das casas de negros perto do Campo de Santana que conheceu :

*(..) Lé dentro fervia o quimbande, dava-se fortuna, fazia-se filtros e despachos e
nas vésperas das festas batucava-se freneticamente ao som dos atabales, oo tinir de pratos
de louca repenicados pelas mulatas que se esgoelavam em guinchos histéricos saracoteando
lascivamente. Ainda encontrei a fama sinistra do Juca Rosa e lembro-me de um negralhdo
petulante, que vestia de branco e passava sempre por entre zumbidos, como um rei, cuja méo
muita vez eu vi beijada por mocinhas louras e criancas que as mdes levantavam para
receberem a bencdio do feiticeiro"®.

Este trecho de Coelho Neto, ainda que se leve em conta os tons hiperbolicos que
caracterizam o estilo do escritor, € bastante ilustrativo da vis3o que se cristalizou como a
Gnica autorizada sobre gente como Juca Rosa e seus seguidores, nos anos que se
seguiram a aprovagio da Lei do Ventre Livre, com a crise da ideologia paternalista e do
dominio senhorial. A caracterizagiio de negros seria cada vez mais como essa: as mulatas
eram “histéricas que se esgoelavam”, “lascivas™, Rosa era “sinistro” ¢ “petulante”,
provavelmente por ndo ter ficado no lugar que seria devido a um “pegralhdo”. Ao
escrever suas memorias, o literato mostra que considerava ser um escdndalo o fato de
mocinhas loiras € suas elegantes mies beijarem a mdo do feiticeiro. Entretanto,
reconhece que era tratado “como um rei”, isto ¢, no final dos anos 1860 aquelas senhoras
brancas e ricas estavam longe de compartilhar esta visio ja solidificada quando Coelbo

Neto escreve suas memorias, mais de trés décadas depois do ocorrido.

356 of Coelhio Neto, “A cidade antiga”, em Pdginas recolhidas, Rio de Janeiro: Casa Editora Vecchi, s/d, p.
30. Agradego a Leonardo Pereira por esta referéncia.
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Como vimos ao longo dos capitulos deste trabalho, a prisfo, julgamento e
condenagdo de José Sebastifio da Rosa estavam inseridos em um contexto de luta dos
médicos cientificos pela legitimagiio de sua atividade, ¢ portanio de aumento da
repressdo as mais variadas priticas de cura que existiam e eram tdio disseminadas por
todo o pais. O interessante ¢ que a luta dos representantes da medicina cientifica se cruza
com os debates sobre o elemento servil e, como ndo poderia deixar de ser, com as teorias
pretensamente cientificas sobre o racismo, que passam a crescer exatamente na decada
de 1870.

E dificil saber se Rosa foi condenado porque era feiticeiro, ou porque efa negro,
ou porque era um negro que saiu do lugar aceito pelas elites da ¢poca, na légica do
paternalismo, atingindo um patamar diferenciado, e ainda se envolvendo com mulheres
brancas e esposas de poderosos figurdes. Provavelmente, foi por tudo isso junto, & ainda
mais por ter enfrentado um delegado muito determinado, ¢ amigo de juizes € pessoas
influentes, mais poderosas naquele momento que os protetores do feiticeiro. Ou, talvez,
por uma baixa em seu axé, ou por algum quebranto de outro feiticeiro inimigo, forte o
suficiente para vencer a protegéo de seus breves.

De qualquer maneira, apenas porque ele foi preso e processado - ¢ pela sorte de
seu processo ter sido encontrado neste longo trajeto de pesquisa - foi que pudemos
conhecer mais a fundo o obscuro mundo da crenga e da vida cotidiana de individuos
pobres e negros, ou “quase negros de tdo pobres”, do Rio de Janeiro imperial. O que
aconteceu com Juca Rosa depois que saiu da prisdo, e com seus fithos e filhas, seria
assunto para mais uma vasta pesquisa. Segundo 0s memorialistas que escreveram sobre
ele, com cujo texto iniciamos esta historia, Juca “foi guarda-fiscal da Municipalidade™”,
¢ sabe-se 1a de que lado ficou quando veio o golpe de 1889. Longe de esgotar o assunto,
encerro esta contribuigio ao estudo do universo cultural das classes populares do
Impérnio.

Axé, Pai Quibombo!

357 «Jyea Rosa, o célebre feiticeiro da rua do Nincio”, em Histéria da Policia do Rio de Jameiro, op.cit.
p.64.
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Mapa | - Cidade do Rio - década de 1880 - AGCRJ
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