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Resumo:

A presente dissertacdo tem por objetivo o exame da morfologia social paresi, grupo
indigena Aruak do sudoeste do Mato Grosso. Procuro argumentar que, embora reduzidos e
dispersos pelo territorio, os grupos locais encontram-se associados por meio de trocas
matrimoniais, bem como de trocas nfuais. Assim, o exame das trocas matrimoniais
permitiu definir unidades mais inclusivas que denominamos aglomerados e, por meio do
- exame dos rituais intercomunitarios, pudemos evidenciar certos codigos que governam as
relagBes sociais. Esse trabalho € resultado de um levantamento bibliografico ¢ de uma
pesquisa de campo entre os Paresi.
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“Tu o sabes: se tens um amigo
no qual tens confianca

€ queres obter bom resultado,

€ preciso misturar tua alma & dele
€ trocar presentes

¢ visita-lo amiide.”

L]

(Fragmento de um poema escandinavo transcrito por M. Mauss)
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1. Apresentacio

O trabalho que ora se apresenta tem por objetivo uma incursfio & morfologia social
dos Paresi, grupo indigena Aruak que habita a por¢do sudoeste do Estado do Mato Grosso.
Tal reflexdo desenvolver-se-& a partir do exame das trocas matrimoniais e cerimoniais que
instauram relagdes entre os grupos no interior da sociedade.

Na literatura etnografica sobre os Paresi, s30 recorrentes as afirmagdes a respeito do
ritual como um memento em que os grupos locais, enfocados, via de regra, sob o ponto de
vista de sua autonomia, encontram-se ¢ expressam a totalidade social. Essa dissertacio
propde-se precisamente a verificar a autonomia do grupo local e a tentar vislumbrar, por
meio da andlise do ritual, certos codigos que governam as relagdes sociais.

A primeira pesquisa antropologica sistemaética sobre esse povo data da década de 80
e foi realizada por Romana Costa (1985) em seu trabalho de mestrado onde procurou, por
um lado, expiicitar aspectos da organizacio social dos Paresi, tais como o parentesco, a
economia, a politica e o dominio cerimonial e, por outro, as modalidades de interagdo desses
indios ao Iongo de mais de dois séculos de contato com a sociedade nacional. O fato de
conjugar o estudo da morfologia social com o exame da histdria de contato permitiu &
autora desvelar elementos tradicionais presentes na maneira como os Paresi interagem com
0s grupos regionais no presente e identificar novos significados para as categorias culturais

paresi focalizadas nesse contexto. Vejamos o trabalho mais de perto.



Costa (1985) identificou em seu estudo categorias sociais ligadas, em especial, ao
ambito do parentesco. As categorias assinaladas sfio as que definem os parentes proximos
(ihinaiharé kaisereharé) e os parentes distantes (ikinaiharé sekoré) (Costa, 1985: 89-91).

As formas de classificacio social descritas acima inserem, segundo a autora, OS
individuos nos grupos sociais e ditam os comportamentos caracteristicos. Desse modo,
aqueles individuos colocados na categoria de parentes proximos apresentam relagbes de
prodigalidade e ajuda mitua, enquanto os parentes ditos distantes estabelecem poucos
contatos entre si. No Ambito das relagBes interaldeds, essas classificagdes mostram-se
também operativas & medida que podem ser transpostas para os grupos locais. Assim,
grupos locais formados por grupos de parentes que se separaram consideram-se iinaiharé
kaisereharé, apresentando entre si, lagos matrimoniais, de cooperagdo econdmica e fitual
(Costa 1985: 196).

As aldeias consideradas ifinaiharé sekoré, por sua vez, encontram-se sobretudo nos
rituais intercomunitarios, as grandes festas de chicha. Sobre as festas, a autora faz uma breve
descricio em que aponta precisamente para seu carater de aglutinador de grupos locais
distantes no cotidiano.

A importéncia da delimitacio das categorias sociais para o trabalho de Costa (1985)
associa-se a0 seu uso para o entendimento das situacBes de comtato vivenciadas pelos
Paresi. Em geral, o comportamento, tal como se apresenta entre individuos colocados na
categoria de parentes distantes, pode ser transposto para pensar o modo como se ddo as

relagdes interétnicas para os Paresi. Para a autora, a troca que se efetiva com os brasileiros €




de um tipo similar aquela que ocorre entre parentes distantes, uma vez que em ambas seu
carater ¢ puramente comercial, pois niio se estabelece continuidade na relagio entre os
individuos envolvidos.

E por meio de outra caracteristica da organizagdo social paresi, a saber, a autonomia
dos seus diversos segmentos sociais que a autora (Costa, 1985: 392-ss) apreende os valores
associados pelos Paresi ds diversas agéncias que entraram em contato com esses indios.
Assim, s3o marcadas positivamente as formas de contato em que ndo foram mmpostos
modelos exteriores & sociedade que interferissem no modo de vida tradicional, ou seja, onde
a autonomia, tida pela autora como um valor para o grupo, nio era ameagada.

Ja nos anos 90, Maria de Fétima Roberto (1994) desenvolveu sua pesquisa de
doutorado com os Paresi que haviam deixado as aldeias no inicio do século, depois da
desativagdo das linhas telegraficas instaladas pelo Marechal Candido Rondon. Esse
contingente populacional que havia sido empregado por Rondon migrou para o antigo Posto
Fraternidade Indigena, hoje Posto Indigena Umutina, onde passou a conviver com
populagdes Umutina, Nambikwara, Bakairi, Xavante e Kayabi, ¢ também para algumas
cidades, tais como Cuiaba, Marilindia ¢ Diamantino. Como parte dessa reflexdo, a autora
procurou enfocar o papel de Rondon na redugio dos Paresi a condigio de classe social
marginalizada no contexto citadino, onde passaram a viver.

Tambem preocupado com os Paresi no comtexto de suas relagBes interétnicas,
Aderval Costa Filho (1996) buscou entender como esse grupo indigena pdde resistir ao

longe contato, uma vez que ele mantém sua integridade fisica e cultural. Nessa analise o



autor detectou como desencadeadoras dessa situacfio de permanéncia as formas com as
quais esse grupo se relacionou com as agéncias externas, ressaltando, por um lado, o papel
fundamental por eles desempenhado no contexto de algumas das frentes de expansdo,
servindo de guias ou trabathadores e, por outro lado, as prdprias categorias cuiturais do
grupo que, por suas caracteristicas, puderam promover um certo distanciamento em relagio
a0s outros atores, que se revelou essencial nesse processo.

Muito embora a bibliografia etnografica recente sobre os Paresi seja razoavelmente
expressiva, estamos ainda longe de ver esgotados temas bastante elementares. Ai, certos
aspectos da morfologia social, tais como a conformagfo precisa e as relagbes constitutivas
dos grupos socials assim como outros tdpicos relacionados, aparecem muito timidamente
diluidos em outros temas, como a histéria de contato e a politica indigenista e, at¢ onde
tenho conhecimento, nfio receberam qualquer tratamento analitico mais elaborado. Dentre os
trabalhos citados, a dissertagio de Costa (1985) foi a que forneceu o maior namero de
elementos que contribuiram para uma caracterizacgo morfolégica preliminar, sobretudo no
que se refere ao material coletado pela autora sobre as categorias nativas, que nos auxiliou
na delimitac@o dos grupos no interior da sociedade.

E precisamente esta a reflexio que pretende o trabalho aqui proposto. Seguindo
trilhas j4 indicadas no trabatho de Costa (1985), propde-se aqui uma releitura, a luz de
modelos mais recentes, dos dados apresentados pela autora, somados aqueles obtidos em
pesquisa recente, que possa contribuir ao conhecimento mais profundo da morfologia social

paresi.




2, Informacgées sobre a pesquisa

A idéia de retomar a reflexdo iniciada sobre os Paresi iniciada por Costa (1985)
partiu de uma sugestdo dada pelo prof. Marcio Silva tendo em vista a divulgacio de novas
fontes sobre o povo. Mais exatamente, a publicagio de uma extensa colegdo de mitos paresi
registrados pelo padre Adalberto Holanda Pereira, que vivera durante dez anos entre esse
grupo. A época, acabara de ingressar no Programa de Mestrado ¢em Antropologia Social da
UNICAMP, e ainda cursava as disciplinas.

Inicialmente, deveria debrugar-me sobre tal material mitico ¢ ainda dedicar-me ao
levantamento e leitura da bibliografia etnografica geral que, além de bastante extensa, é
heterogénea dado que abrange relatos de bandeirantes, agentes coloniais, padres e militares,
desde o século XVIIL além do material produzido mais recentemente que ha pouco me
referi.

O trabalho de esquematizagio do conjunto de narrativas miticas coletadas pelo Padre
Adalberto Holanda Pereira (1986; 1987) foi por mim iniciado em 1996 ¢ encontra-se em um
banco de dados. Essa iniciativa contemplou um resumo das narrativas, um indice remissivo
das relagBes sociais, isto é, a que categorias de parentes o mito referia-se, um indice
remissivo geral - dos elementos culturais, naturais e sobrenaturais - ¢, por fim, um indice das
categorias-chave empregadas em lingua nativa. Essa tarefa, realizada até o momento apenas
para o prmeiro volume, auxiliou-me consideravelmente na pesquisa ora proposta, 4 medida

em que facilitou o acesso ao conjunto das informages, diluidas em mais de trezentos mitos.



Essa atividade foi acompanhada pelo levantamento e leitura do material etnogréfico
sobre os Paresi. Da bibliografia, arrolada com base nos guias de Baldus (1954; 1968),
Hartmann (1984), Nimuendaju (IBGE, [1981] 1987), Steward (1963) e O’Leary (1963), a
maior parte estava disponivel na Universidade de S&o Paulo e na Universidade Estadual de
Campinas. O material nfio localizado nesses centros pode ser encontrado nas bibliotecas do
Museu Nacional, no Rio de Janeiro.

Em meados de 1996, entrei em contato com os membros de uma Organizagio nio
Governamental, a Operagio Amazdnia Nativa (OPAN), sediada Cuiaba. La, fui
convidada a participar de algumas reunides que tinham como pauta o Projeto Educagdo
Indigena em Mato Grosso, desenvolvido por essa entidade entre os Paresi. Além da tematica
da educacdo, o referido projeto englobava outras areas de atuac@o, como a econoimia, para a
qual eram elaboradas propostas de alternativas econdmicas voltadas para o atendimento dos
problemas de subsisténcia com os quais os Paresi se defrontavam. Esses problemas foram
creditados a fatores tais como a diminuigio do territério tradicional, quando da demarca¢do
de suas terras, que restringiu assim a area disponivel para caga e coleta, ou ainda ao fato de
suas terras serem circundadas por fazendas que cultivam a soja em grande escala, onde o
uso intensivo de defensivos agricolas nas plantagdes tém trazido sérios problemas aos Paresi.
S6 para se ter uma idéia do quadro, alguns animais, tais como a ema (Rhea americana), uma
das principais fontes de proteinas para o grupo, vem se alimentando da soja e, contaminada,

acaba se tornando impropria ao consumo.




Como fruto das discussdes, uma das conclusdes a que chegaram essas reunides dizia
respeito & impossibilidade de conceber ¢ implementar novos projetos econdmicos viaveis,
sem que se obtivesse, através de pesquisa, um conhecimento mais preciso da realidade desse
povo. Estabeleceu-se entdo que eu ¢ um dos integrantes da equipe do projeto Paresi, Pedro
Passos, comecarfamos a elaborar um questionario que abordasse os mais variados aspectos
da situagdo atual dos Paresi, tais como demografia, economia, satide, educagdo e morfologia
social'. O levantamento deveria conter ainda um conjunto de questdes subjetivas que
tratassem das expectativas dos indios em relagdo aos projetos a serem implementados. Para
tanto, contamos com & participacdo dos coordenadores da OPAN, Nelson Secchi e Fvar
Buzatto que, tendo contato efetivo com os Paresi desde a década de 70, acumularam um
grande conhecimento indigenista sobre o povo, o que possibilitou a elaboragdo de um censo
apoiado nas especificidades culturais do grupo. Dessa etapa de elaboragio do questionario,
também participaram Jodo Dal Poz, Marta Maria Azevedo e Marcio Silva.

Com uma primeira versio do questiondrio em mgos, Pedro Passos fez uma visita 3
area indigena onde submeteu o conjunto de questSes j& formuladas as hderangas indigenas,
para que também pudessem sugerir modificagbes. Essa parte do trabalho teve lugar entre os
meses de agosto e setembro de 1996. Enquanto isso, definia os contornos finais do meu

projeto de pesquisa que focalizava as relagBes entre mito e ritual.

* Adriana Wemek, que também atuava, 2 época, em 4rea, no projeto de educagdo desenvolvido com
professores paresi, participou da aplicacio dos questionirios em algumas aldeias, assim como duas
enfermeiras da Fundagdo Nacional de Sanide, Viviane Fagundes e Maristela Corréa.



Durante o trabalho de organizagio do material mitico e ja tendo acesso a bibliografia
sobre os Paresi, deparei-me com uma narrativa mitica cujo conjunto das agdes parecia
inverter ou negar alguns dos procedimentos considerados corretos no ritual denominado
oloniti. Tais procedimentos do ritual, que acontece por ocasido da iniciagio feminina, da
nominagio das criangas ou ainda pela cura de um doente, haviam sido, em parte, descritos
no trabalho de Costa (1985).

Em termos gerais, o mito, quando comparado 2o titual, caracteriza-se por conter
atitudes individuais que contrariam imperativos de ordem moral e social. Mais precisamente,
o mito apresenta concepgdes desmedidas no que se refere as relacdes familiares, pela
aproximacdo exagerada entre pai e filha, pois como veremos, durante a reclusio, num
compartimento situado no interior da casa, 2 menina deve apenas ter contato com a mieea
irma do pai. Na narrativa, a moga acompanha o pai ao mato para cagar, enguamto seu irmgo
fica em casa com as mulheres, 0 que é outro absurdo sociologico. O mito apresenta ainda
concepgdes desmedidas no que se refere as relagdes sociais, pela mesquinhez dos anfitndes
durante o titual, o que contraria uma das caracteristicas fundamentais desse Gltimo, ja que,
como afirmam os Paresi, o ritual é um momento em que “ndo s¢ recusa nada a ninguém”
(Pereira, 1986: 427).

Desse modo, tendo como ponto de partida a observagdo dos dois fendmenos
etnograficos, a saber, as grandes festas do oloniti (chicha) e o mito intitulado “O castigo da
festa errada” (Pereira, 1986: 424-29), elaborei um projeto cuja proposta era aprofundar ou

ampliar as relagbes entre os dominios mitico e ritual. A essa proposta inicial, a pesquisa de




campo € novas reflexdes foram impondo mudangas que acabaram por transforma-la. Do
exame das relagdes entre mito ¢ ritual, o objeto da dissertagdo se deslocou para a anélise da
morfologia social, tendo nos dominios mitico e ritual, fontes de elementos que contribuissem
para o melhor conhecimento dessa mesma morfologia. Vejamos como essa passagem se deu.

Pronta a versdo final do questionario, fomos a campo no inicio de outubro de 1996,
permanecendo 14 até o inicio de dezembro do mesmo ano. Durante esse periodo de quase
trés meses, percorremos 31 aldeias (aqui estdo inclufdas a aldeia Utiariti, na area indigena
Tirecatinga - dos Nambikwara -, bem como a aldeia Umutina, na 4rea indigena de mesmo
nome} e as cidades de Tangaré da Serra, Marilandia e Diamantino. Optamos por incluir tais
cidades usando como critérios o contato que os Paresi ai residentes ainda mantém com os
que habitam as aldeias, através de visitas e participagdo nos rituais. Por esse mesmo critério,
foram excluidos os moradores de Cuiaba e de outras cidades.

Entre os Paresi, a maioria da populagdio fala o portugués (79% do total) e, em cada
aldeia, ha pelo menos uma pessoa que se comunica em nossa lingua, o que facilitava muito a
aplicagdo dos guestiondrios. Havia casas, no entanto, em que ninguém falava o portugués e
ai recorriamos 2 ajuda de intérpretes. Pelo pouco periodo em campo, ndo pude aprender o
haliti, a lingua fatada por esses indios, mas conseguia captar o sentido de algumas conversas
através do entendimento de uma ou outra palavra, bem como pelo fato de, em algumas
aldeias, os Paresi utilizarem palavras importadas do portugués no interior de frases em

lingua nativa.
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Durante o trabalho de campo, cumprido em menos de 3 meses, paralelamente &
aplicacio dos questionarios, realizei a documentacsio do referido ritual. Tive oportunidade
de assistir a duas execucdes do oloniti, uma de iniciagio feminina e nominagdo e outra de
cura de um doente. Nesses momentos, pude verificar as dificuldades impostas por tal tarefa
ao pesquisador: o ritual compreende trés dias de duragdo, nos quais os acontecimentos se
desenrolam quase ininterruptamente, sendo alguns deles, inclusive, simultdneos, o que
impossibilitou, obviamente, o acompanhamento de todos. Além disso, ha partes da
cerimonia interditas as mulheres, para a descricio das quais tive que contar com as
informagGes dos Paresi e do indigenista que me acompanhava. -

Apesar das dificuldades encontradas para a documentagdo do oloniti, alguns
elementos que iam se depreendendo a partir do seu registro indic#vam interessantes
associagdes com a morfologia social, sobretudo porque € sobre as relagBes sociais que ©
ritual parece versar. Assim, de um lado, havia certas dificuldades, pelo tempo exiguo, para
uma reflexiio detaliada do ritual, ou em relagio & mitologia; por outro lado, os dados
obtidos possibilitavam apontar associagdes interessantes com a organizagdo social, além de
contribuir com novos elementos para uma etnografia do oloniti. Nesse sentido, o conjunto
de informagdes sobre morfologia social contidas no levantamento feito para 2 totalidade dos
grupos locais paresi, abriam caminhos importantesl para pensar as relagdes internas €
externas a esses mesmos grupos locais. Tais questdes, embora ja indicadas pelos
pesquisadores que me antecederam, careciam de um maior aprofundamento, que poder-se-ia

realizar tendo em vista teorias recentes sobre o lugar da diferenca nas filosofias amerindias.

11




Os dados de campo arrolados na dissertagio sio provenientes, portanto, de meus
registros diretos, bem como do levanfamento feito pela OPAN (1996b)? do qual tomei parte
em varias de suas etapas. Doravante, sempre que me referir aos dados obtidos por meio dos
questiondrios, direi apenas que sio informagbes do Levantamento, onde devers estar
subentendido que sdo provenientes desse banco de dados depositado na QPAN.

A experiéncia de associar o trabalho de pesquisa azo de uma Organizagio ndo
Governamental teve conseqiiéncias de varios tipos e seus reflexos poderdo ser sentidos
nessa dissertagdo. Alguns deles quero salientar a seguir.

Pude perceber que a OPAN tem uma aceitagdo, em geral, positiva, entre os Paresi e
que o fato de que eu estava com ela veio me abrir muitas portas. A proposta do censo, que
estavamos realizando com o objetivo especifico de reunir um conjunto de informagdes que
revertessem em beneficios diretos para o grupo, tinha a aceitagio das liderancas. Ouvi,
inimeras vezes, reclamagdes dos Paresi sobre os brancos que vio até eles, retiram seu
conbecimento, ganham muito dinkeiro e nunca mais voltam. O fato de levarmos uma
proposta de atuagfio em que o conhecimento adquirido por nds deveri ser revertido em
bepeficios 2 comunidade pdde, de um lado, estabelecer no meu trabalho, uma relagio direta
entre a pesquisa € o engajamento indigenista e, por outro lado, facilitou a propria execugdo

de tal trabalho.

* Do grande conjunto de informagdes comtempladas pelo Levantamento (OPAN, 1996b), aquelas que
foram diretamente utilizadas nessa dissertagio referem-se aos dados das fichas individuais: nome do
individuo, data de nascimento, casa e aldeia a que pertence, subgrupo a que pertence, nome do pai,
subgrupo do pai, nome da mig, subgrupo da mée, tipo de parentesco com o cheft da casa, situacio
conjugal ¢ nome do conjuge. Ha ainda um conjunto de informagdes sobre os proditos que fazem
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E inegével também que, na maioria das vezes, as minhas relagdes com os Paresi
foram intermediadas pelos indigenistas que me acompanhavam. Nem sempre eu conseguia
momentos de privacidade em que pudesse conduzir habilmente o rumo das conversagdes
para pontos de meu interesse. Além disso, tinhamos que percorrer um grande nimero de
aldeias em curto espago de tempo, 0 que ndo me possibilitou observar e, portanto, descrever
com detalhes a riqueza da vida cotidiana, retratar seus moradores nas tarefas diarias como se
pode ler nas boas etnografias.

Como disse, permaneciamos por pouco tempo em cada uma das aldeias onde
ocupavamos um grande numero de horas no preenchimento dos questiondrios. O tempo
necessario para que travassemos um contato mais estreito com nossos anfitrides, adquirindo
uma relativa conflanga da parte deles, nos era negado pelas contingéncias da pesquisa. Para
agravar tal situagio, devemos lembrar que os Paresi, durante sua histéria de contato,
sofreram inGmeras ocorréncias de violéncias praticadas por exploradores que chegavam 2
regido em busca das riquezas ali existentes, cuja culpa nos € imputada por heranca.

O distanciamento e a desconfianga com que os Paresi recebem visitanies
desconhecidos constituem um fator complicador no trabalho entre esses indios, como a
bibliografia etnografica sobre o grupo, bem como os relatos de pessoas que estiveram entre
eles, sempre anunciavam. Pude confirmar, em minha propria experiéncia, algumas dessas
afirmagBes, o que se agravava, em nosso caso, pela natureza do nosso trabatho de campo,

que nos permitia pouco tempo de permanéncia em cada uma das aldeias e, quando nos

parte da dieta alimentar do grupe, utilizados na apresentacio de aspectos da economia.
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sentiamos mais aceitos no lugar, era hora de partir de novo. Por outro lado, quando se volta
a um Jugar ja visitado, a recepgio ¢ invariavelmente calorosa, como pude perceber nas
aldeias em que retornei, ¢ € por isso que recordo com saudades as correrias, o carro que
sempre nos deixava na mio, a lama, mas sobretudo depois, a cada local em que chegavamos,

o riso incontido nas fisionomias ao narrarmos os infortinios da viagem.
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1.3. Notas sobre a grafia
As palavras em Paresi ¢ demais linguas estrangeiras arroladas estdo grafadas em
italico. Reproduzo 2 transcrigio daquelas que constam da bibliografia compulsada. Utilizo,

para os dados que coletei no terreno, a seguinte grafia:

Simbolo Definiciio

“t” oclusivo alveolar surdo
“ty” ochasivo alveolar surdo palatalizado
“g” africada alveolar surda
“T7 africada alveopalatal surdo
{ oclusivo bilabial sonoro palatalizado (depois de “i” )
“b” oclusivo bilabial sonoro (nos demais contextos)
oclusivo velar surdo palatalizado (depois de “17)
“k’* ochusivo velar surdo (nos demais contextos)
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Fonte: Costa (1985)

fricativo glotal palatizado (depois de 0"
fricativo glotal (nos demais contextos)

lateral alveolar palatizado (depois de “i”)
lateral alveolar (nos demais contextos)

nasal bilabial sonora palatizada (depois de “i™)
nasal bilabial sonora (nos demais contextos)

oclusiva alveolar sonora {entre dois “i”")
oclusiva alveolar sonora palatizado (depois de “1”)
vibrante simples alveolar sonora (nos demais contextos)

nasal alveolar sonora

fricativa alveodental surda (em inicio de palavra antes de “i”, em
variagdo livre com sua correspondente sonora)

fricativa interdental surda (em inicio de palavra, em variagio livre com
sua correspondente sonora)

fricativa alveodental sonora (em meio de palavra antes de “i)

fricativa interdental sonora (nos demais contextos)

semivogal posterior alta arredondada
semivogal anterior alta ndo arredondada

vogal anterior alta ndo arredondada

vogal anterior média ou baixa nio arredondada
vogal central média ou baixa n3o arredondada
vogal posterior média ou alta arredondada
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Capitulo 1

Os Paresi: uma caracterizagio geral




1.1. Localizacio e etnonimia

Com uma populagio de 949 individuos (OPAN, 1996b), os Paresi distribuem-se por
vinte e nove grupos locais ou “aldeias™ (Wénakalati = lugar de morada), normalmente
localizados zo longo de rios. Esses grupos, condensados em aglomerados populacionais nio
nomeados, ocupam uma regifio do Planalto dos Parecis (MT) que se estende desde o Rio
Arinos e cabeceiras do Paraguai, na latitude sul de 14° 30" e longitude de 13° 16° a oeste do
Rio de Janeiro, até as cabeceiras do Guaporé e Juruena, na latitude 14° e longitude 15° 58° a
oeste do Rio de Janeiro (Rondon, s.d.: 13).

Os Paresi estdo distribuidos em oito terras indigenas (ver mapa 1). A AL Capitdo
Marcos (Portaria n° 1762 de 19/11/86) com 480 ha no municipio de Vila Bela da
Santissima Trindade, A1 Estagio Parecis (Port. Funa/PP/308/93) com 3.600 ha, no
municipio de Diamantino, A.I. Estivadinho (Decreto s/n°® de 12/08/93) com 2.032 ha, no
municipio de Tangara da Serra, A L Figueiras (Decreto s/n° de 03/07/95) com 9.858 ha, em
Barra do Bugres, A.L Juininha (Dec. s/n® de 04/10/93) com 70.537 ha, nos municipios de
Pontes e Lacerda, R.I. Pareci (Dec. n°® 287 de 29/ 10/91), com 563.586 ha, no municipio de
Tangara da Serra, AL Rio Formoso (Dec. n° 391 de 24/12/91) com 19.749 ha, no
municipio de Tangaré da Serra e AL Utiariti (Dec. n° 261 de 29/10/91) com 412.304 ha no
municipio de Campo Novo do Parecis, todas no Estado do Mato Grosso (Ricardo (ed.),

1996: 577-78).

> O termo aldeia corresponde 2 designacfio nativa ¢ 20 que eu denomino grupo local. O nimero de
aldeias que aparece aqui, 29, refere-se apenas aquelas situadas em terras indigenas paresi (ver
explicagdes adiante).
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MAPA 1: AREAS INDIGENAS PARESI




O contingente populacional apresentado acima, de 949 individuos n3o se refere aos
Paresi que habitam a A1 Umutina, 2 A1 Tirecatinga, tampouco as cidades citadas na
apresentagdo do trabalho. A populagio total paresi, contando esses locais, perfaz um
mamero de 1309 indios. Em Umutina, habitam cerca 300 individuos, entre Paresi, Umutina,
Bakairi, Xavante, Kayabi ¢ Nambikwara. Ainda com base no nosso levantamento, em
Utiariti, na A I Tirecatinga, reside uma familia composta de 8 pessoas. Ja os Paresi que
habitam Marildndia, Diamantino e Tangard da Serra totalizam 52 pessoas. Ha ainda as
familias que migraram para Cuiabd a partir de 1950 e que, no final da década de 80,
compunham uma populagdo de mais de 250 pessoas (Machado, 1994a: 286).

O cntério escolhido para a inclusio das comunidades, acima mencionadas, foi a
localizacdo nas terras indigemas paresi. Agrega, como todo critério, certa dose de
aleatoriedade, mas sua escolha justifica-se pela perspectiva que tomo nesse trabatho.
Interessada nas relages internas a sociedade paresi, tanto ao nivel interno ao grupo local
quanto fora dele, nas relagbes entre grupos locais, as aldeias que foram formadas pela juncdo
de varios povos indigenas estariam para além das intengdes e possibilidades da minha
reflexdo.

Conforme mencionado, terras indigenas vizinhas, mas que agregam individuos paresi,
consistem em comunidades que abrangem individuos de diferentes etnias. E o que ocorre
com a Al Umutina que conta hoje com uma populagdo composta, segundo dados do

levantamento, por individuos Paresi, além de individuos Umutina, Bakairi, Xavante, Kayabi
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¢ Nambikwara. No caso da A. 1. Tirecatinga, a aldeia Utiariti possuia apenas 8 individuos
Paresi em meio a individuos dos grupos Rikbatsa € Nambikwara.

Por outro lado, poder-se-ia argumentar que hé em terras indigenas paresi aldeias que
agregam individuos de outros grupos indigenas, como ocorre em Sacre IL Al habitam
familias Iranxe, Nambikwara e Rikbatsa. Porém, & diferenca das situagGes descritas
anteriormente, em Sacre II, a comunidade foi organizada em torno de um velho lider paresi,
ainda vivo, cujos filhos representam hoje a lideranga local. Em Umutina e Utiariti,
povoagdes estabelecidas em decorréncia da atuacio de Rondon e da instalacdo das linhas
telegraficas, o nficleo ndo se formou a partir de liderangas paresi € 0s OULros grupos €tnicos
envolvidos s3o tio ou mais importantes politicamente do que os Paresi.

No que se refere 4 situago citadina, a questdo se repde. Af também e de forma ainda
mais clara, as relagdes predominantes se ddo com os no Paresi. Nesse caso, porém, ha que
se apontar diferencas entre as varias situagdes. Os individuos habitantes das cidades de
Marilandia, Diamantino e Tangars da Serra apresentam lagos mais estreitos com as aldeias
que se situam nas proximidades desses cenmtros urbanos, através de visitas em finais de
semanas e da participago esporadica em alguns rituais. Ja no caso de Cuiaba, os lagos com
os moradores das aldeias sio mais frouxos, € as visitas, por conseqiiéncia, ocorrem com
menor intensidade, o que pode ser explicado por duas.razﬁes: uma delas estaria relacionada
ao tempo de afastamento das aldeias ser maior que nos casos anteriores, ja que 0s individuos
de origem paresi com os quais tive contato em Marildndia, Diamantino ¢ Tangara da Serra

mudaram-se para esses locais em anos recentes. Ji a migragdo para Cuiaba teve inicio a
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partir da década de 50. Em segundo lugar, pelo distanciamento fisico dessa cidade, situada a
mais de 300 kmn das terras indigenas, enquanto nos outros casos a distincia € bem menor.

O Planalto dos Parecis corresponde a um divisor de 4guas entre as bacias amazdnica
¢ platina ¢ caracteriza-se pelo predominio de uma vegetagdio tipica de cerrado, com matas de
galeria. Uma grande rede de matas ciliares ocorre ao longo dos tributarios do Paraguai, no
extenso vale do Guaporé e ao norte da regido, onde se da a transigio entre as paisagens
centro-brasileira ¢ amazonica. Os rios que nascem no planalto escoam ao sul em diregiio ao
Rio Paraguai, a oeste em diregdo a0 Rio Guaporé, e ao norte em direcio ao Ji-Parani,
Roosevelt, Juruena e Arinos, tributarios das bacias do Madeira ¢ do Tapajos.

A regifio do Chapadéo dos Parecis apresenta uma vegetagio composta de pequenas
formagdes herbaceas da zona neotropical, com predominio de solos arenosos caracterizados
pela baixa fertiidade. Os principais rios que batham o territério paresi sdo o Sacre,
Papagaio, Verde e Buriti. Suas aguas sio limpidas com baixa turbidez, sendo pouco
piscosas. As oscilagdes dos niveis hidrométricos obedecem a uma regime de chuvas bem
marcado, com uma estagdo seca que se estende de abril a setembro, e uma chuvosa nos

meses restantes (RADAMBRASIL, 1982).

Os Paresi referem-se a si mesmos como haliti, categoria que, segundo o etndlogo

alemdo Max Schmidt (1943: 11), significa “dono”. Mais recentemente, Costa (1985: 50-ss)
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traduziu tal termo por “povo, gente” ¢, de forma mais precisa, Rowan (1961: 11 apud Price,
1983: 132) afirma que Aaliti é a palavra para “povo” no dialeto Wdimare, um dos dialetos
da lingua falada por esses indios. Como sugere Price (1983), o etndnimo Paresi, cuja origem
é desconhecida, passa a ser empregado tio somente ao conjunto dos haliti apenas a partir
do século XX.

Antes disso, os etnénimos registrados pelos observadores correspondem a categorias
que hoje sdo interpretadas como termos para os subgrupos Waimare, Kaxiniti e Kozdrini.
Os subgrupos Warére e Kawali, completamente ausentes da documentagdo desde o século
XVII (Machado, 1994b: 256), sdo citados pela primeira vez pelo Marechal Rondon (s.d.)ja
nas primeiras décadas do nosso século. E também de Rondon (s.d.: 13) a referéncia a
enémaniéré que, segundo o autor, diz respeito a localizagdo dos Kezdrini, ou seja, “em
cima”, em contraposicdo a localizagio dos Wdimare, katydre-etimaniéré, “em baixo”.

Realizo 2 seguir uma incursdo as fontes que registraram os varios etnénimos que,
como se verd, faz emergir um quadro bastante complexo. Devo sublinhar ainda que
mantenho a grafia dos etn6énimos conforme foram registrados pelos autores citados.

A primeira descrigio etnografica dos Paresi deve-se ao bandeirante paulista AntGnio
Pires de Campos (Métranx, 1942: 160)*, que em expedi¢do ao Mato Grosso relata sua
estada entre os Paresi ainda em tormo de 1720. Nessa ocasido, o autor identifica dois
contingentes populacionais, os Parecis, no Rio Sepotuba, e os Moahibarez, situados a norte

dos primeiros, mas com “usos ¢ costumes idénticos™ (1862: 443), Em sua maior parte, 08

4 Métraux (1942: 160) encontra referéncias a indios denominados “Pareches” ainda no século XVI
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cronistas do século XVIII reportaram-se aos Paresi como Paryci, Cabexi e Mambare (Price,
1983).

Os Mahibarez, encontrados por Pires de Campos (1862), sio identificados aos
Uaimaré por Karl von den Steinen (1894[1940]), etndgrafo alemiio que esteve no Mato
Grosso no final do século passado’. Nessa ocasido, o autor recebeu a visita de indios
residentes em uma aldeia paresi proxima & cidade de Diamantino. Embora provenientes de
um mesmo lécaL eles se auto-denominavam pelos termos Paresi, Uaimaré e Caxiniti,
Baseando-se nas informag3es obtidas junto a seus informantes e em pesquisas de gabinete, o
autor assinala a juncdo dos Uaimaré aos Paresi, ¢ quanto aos Caxiniti afirma que “...a (sua)
distingdo (...) foi tratada com menos relevo, por nfio haver mais tribu auténoma désse nome”
([1894] 1940: 544). Décadas depois, Schmidt afirma que o etndnimo Paresi, utilizado por
Pires de Campos (1862) e von den Steinen ([1894] 1940), refere-se, nesse caso,

exclusivamente aos Kaxiniti (1943: 3).

Ha ainda referéncias aos Cabixis ou Cabexins (Ferreira, 1848[1905]; Moutinho,
1869; Castelnau, 1851{1949]; Serra, 1844[1865]), que Badariotti {1898) localiza a0 norte
dos Parecis e que se mostrariam “por algum mal entendido, muito mansos para 0s
moradores de Diamantino e complgtamente hostis para os de Mato Grosso (Vila Bela)”
(Castelnau, [1851]1949). Os “Kabichi bravios”, assim também chamados, sio lembrados,

como o proprio adjetivo sugere, pela sua disposigdo hostil para com os brancos e, segundo

quando da exploragio da regifio dos Mojo, na Bolivia.
> Assim como Price (1983) posteriormente associa Mambare a Waimare.
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Métraux (1942: 161), essa era a designacio atribuida aos Nambikwara da Serra do Norte €
40s numerosos indios da bacia do Guaporé. Desse modo, néo devem ser confundidos, como
parece ter acontecido, com os Kozdrini, designados pejorativamente Kabichi pelos outros
Paresi (Roquette-Pinto, 1912[1950]).

Os Kozdrini sdo também chamados por Schmidt de Paresi-Kabichi, quando de sua
visita em 1910, devido, segundo o autor, & jungdo com os Nambikwara (Schmidt, 1917,
apud Costa, 1985). O referido etndlogo esteve também entre os Wdimare em 1927, cujo
relato encontra-se no trabalho intitulado “Los Paressis”. Nesse artigo (1943), o autor
procura comjugar as informagdes historicas desde Pires de Campos (1862) até o Marechal
Rondon (s.d.) e Roquette Pinto {[1912] 1950), com os dados que coletou em campo, a fim
de expor resumidamente o que se sabia, até aquele momento, sobre os Paresi, além de

fornecer um mapa sobre a localizacio dos referidos subgrupos.
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Deve-se a Rondon (s.d.: 6), encarregado da instalacio das linhas telegraficas de
Mato Grosso ao Amazonas, 0 emprego do termo Paresi exclusivamente como categoria
geral, como mencionei acima. Afirma o autor serem os Paresi um grupo dividido em quatro
“ramos": Waimare, Kaxiniti, Kozdrini e Iranxe®. Refere-se ainda Rondon (s.d.: 6), em uma
nota, aos Cauari, os quais Costa (1985: 50) identifica aos remanescentes Kdwali
encontrados pela autora, bem como aos Uariteré. Sabe-se que os Cauari e Uariteré
habitavam, respectivamente, os Rios Saweru-ind e Pimenta Bueno. Quanto aos outros trés
subgrupos, a saber Kaxiniti, Waimare e Kozdrini, Rondon (s.d.) pdde localiza-los ainda
mais precisamente.

O subgrupo denominado Kaxiniti habitava o vale do Rio Sumidouro, afluente do
Arinos, e cabeceiras do Sepotuba ¢ do Sacurii-ind, sub-contribuinte mais oriental, entre os
paralelos 14° 5" ¢ 14° 15’ e os meridianos 13°46” ¢ 14° 30’ ao Oeste do Rio de Janeiro. Ja
os Waimare localizavam-se ao longo do Takdru-ing ou Rio Verde, Timalatid ou Sacre,
enire os paralelos de 14° 5” € 14° 15° e meridianos de 15° 9°e 15° 19” ao Oeste do Rio de
Janeiro. Por fim, os Kozdrini, ocupando o divisor das aguas do Rio Juba, do Rio Cabagal,
do Jauru, do Guaporé, dos Rios Verde ou Tahiru-indg, Papagaio ou Saueru-ind, Buriti ou
Zolahdru-ing e Juruena ou Andu-ind, entre os paralelos de 14° e 14° 30 de latitude sul ¢

meridianos ao Oeste do Rio de Janeiro 15° 9’e 15° 58° (Rondon, s.4: 13).

¢ A inclusdo dos Irarme como um dos grupos foi revista por Schmidt (1929 [1942]) que afirma
pertencerem, como sabemos hoje, a um grupo lingaistico diferenciado.
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SECULO X V1L SECULO XIX SECULO XX

Parecis / Parecys Caxiniti Kaxiniti

Mahibarez / Mambaré Uaimaré | Waimare 1\ Paresi

Cabexi Cabixi Kozérini -

Figura 1: Quadro da variagdo dos emdnimos

Costa (1985) concebe Wdimare, Kaxiniti, Kozdrini, Warére ¢ Kawali como termos
para os subgrupos paresi Em minha pesquisa de campo, encontrei além desses, dois
etndnimos nunca registrados como subgrupos na literatura etnografica, a saber, Kahéte e
Enomaniere. Por outro lado, dentro da populagio total ndo encontrei individuos que se
dissessem Kdwali. Os termos com as quais trabalho aqui — Warére, Waimare, Kaxiniti e

Kozdrini - sio entendidos como designacdes para os subgrupos, como o fez Costa (1985).

1.2. O contato

Os primeiros a penetrarem em terras paresi foram, como colocado acima, os
bandeirantes do século XVIII. Desde entdo, esses indios estiveram em contato com varias
outras frenies de expansio, oficiais ou ndo. Néo tenho como proposito, nas paginas que
seguem, a reconstituicio histonica dessa trajetdria, o objetivo € antes o de fornecer um
esbogo de seus aspectos mais gerais com vistas a situar o leitor.

A histéria de contato paresi foi tema de trabalhos recentes, como os de Costa

(1985), Machado (1994a) ¢ Costa Filho (1996). O primeiro procura entender, a partir de
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uma etnografia geral do grupo somada a descriggo dos vérios modos em que se desenvolveu
o processo de contato, de que maneira categorias externas sdo incorporadas e re-significadas
em termos das regras de interagdo do universo social paresi. Ja o segundo, centrado nos
Paresi que viveram nas linhas telegraficas, busca a desconstrugio de uma imagem fraternal
criada em tormo da figura do Marechal Candido Rondon com vistas a entender a
desestruturagdo que se Impds aos Paresi contactados pelo Marechal e tornados
trabalhadores das linhas telegraficas que, com a desativacdo dessas tltimas, migraram para
as cidades. Por fim, a dissertagio de Costa Filho (1996), que procura aliar o modo de
atuagdo dos Paresi nas frentes de expansdo com as particularidades das categorias nativas,
com vistas a entender a sobrevivéncia cuitural dos indios aldeados no decorrer do processo
de contato. E nas informagGes contidas nesses trabathos que se apéia o relato a seguir.

As frentes de expansdo que atuaram em terras paresi durante os séculos XVIII ¢
XIX s&o vistas pela literatura sob o foco de sua motivagdo econdmica, ou seja, por visarem
sobretudo a explorag@o dos recursos naturats da regifio, tais como as pedras preciosas, ouro
e diamante, a borracha € a poaia ou ipecacuanha (Cephaelis ipecacuanha) ’ (Costa, 1985).
A extragdo da borracha, muito embora vivesse um periodo de declinio no imicio do século
XX, tornou um novo impulso em 1950 e até hoje seringais sdo explorados naquela area.
Quanto a poaia, os Paresi coletaram-na por mais de um século, tendo perdurado tal

atividade até meados da década de 70.

7 Planta medicinal que contém emetina, substincia que provoca vomito.
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As areas de atuacio mineradora estiveram circunscritas 2 regiio de Vila Bela da
Santissima Trindade e Diamantino, enquanto as dreas de extragio da borracha restringiram-
se apenas & regiio de Diamantino. Além disso, tais atividades envolveram individuos dos
chamados subgrupos Wdimare e Kaxiniti. Ja a poaia, segundo Costa (1985: 218-ss), embora
estivesse restrita & regido de Céceres, parece ter envolvido um grande contingente da
populagio.

O engajamento dos Paresi em tais atividades deu-se seja como guias, no caso da
mineragdo, ou como mfo-de-obra remunerada através de um sistema denominado de
“troco”, tal qual ocorra com os seringalistas, em que obtinham produtos industrializados
como forma de pagamento (Costa, 1985: 213-ss), ou como escravos, capturados e vendidos
pelos bandeirantes (1985: 204-ss). Segundo Costa (1985: 211-12), a insercio dos Paresi
como trabathadores dessas frentes expansionistas trouxe-lhes implicagSes no Ambito social,
devido as mortes e & captura de mulheres pelos seringueiros, e na propria reproducio da
sociedade, por inserir novos parceiros em um sistema de prestacdes e conira-prestacdes
baseadas no parentesco. °

O inicio do século XX vé surgir um outro tipo de atuagio em 4rea paresi: as frentes
oficiais ¢ missionarias. Primeiramente, a Comissio liderada pelo Marechal Céndido Rondon,

responsavel pela instalagdo das linhas telegraficas, cuja estratégia era a ocupagiio das

® No caso especifico da poaia, conforme avalia Costa (1985), a insercio dos Paresi parece ndio ter
implicado maiores mterferéncias na vida social do grupo, por seu carater sazonal ndo coincidente
com 0s periodos de maior atividade econdmica ¢ cerimonial indigenas, além da natureza do trabalho
que permitia uma maior autonomia em relagdo aos patrdes (para informagdes mais detalhadas ver
Costa, 1985 ¢ também Gongalves, 1982).

28



fronteiras matogrossenses com a Bolivia e o Paraguai (Machado, 1994a: 119). A expedigio
inaugural ocorren em 1907 que instalou as estagdes de Utiariti ¢ Ponte de Pedra’, para onde
foram levados os Wdimare ¢ Kaxiniti, afugentados de suas terras pelos seringueiros (1994a:
127). Ai também a Comissfio estabeleceu os internatos para que “os pequenos aborigenes”,
através de instrugio adequada pudessem se amoldar “aos nossos costumes entrando assim
na civilizagio” (Relatorio SPI, 1923 apud Costa, 1985: 235). Dado o fim da Comisséo € a
desativagiio das linhas na década de 30, os Wdimare e Kaxiniti residentes na estagdo de
Utiariti foram levados pelo Servigo de Protegio aos indios (SPI) para o antigo Posto
Fraternidade Indigena, hoje Posto Indigena Umutina, na Area Indigena de mesmo nome
(Machado, 19%94a: 56).

As instalacBes abandonadas pela Comissio em Utlariti, servem, anos mais tarde, aos
jesuitas da Missdo Anchieta’’, que colocam em funcionamento nos anos 50 um internato
para criangas Orfds que veic a perdurar por duas décadas. As cnangas, que eram
provenientes dos Paresi, Iranxe, Rikbatsa, Apiaka e Nambikwara dividiam o tempo entre as
aulas e o trabalho nas rocas, sob controle permanente dos missionarios. A desativagdo
coincide, segundo Costa (1985: 264-ss), com as novas determinacdes do Concilio Vaticano

I, que questiona o trabalho de catequese feito até entdo. Com o fim do internato, a volta as

° Ponte de Pedra esta localizada no Rio Sacre e corresponde ao local, na mitologia paresi, da saida
dos antepassados. J& Utiariti situa-se 3 margem esquerda do Rio Papagaio.

' Missdio Anchieta foi uma entidade mstituida peia Prelazia de Diamantino, essa Gitima criada pela
Igreja Catélica em 1929 para fins de “apostalado em ierra pagd”, para desenvolver trabalbos ditos de
caridade e formacéo junto as populacdes indigenas (Costa, 1985: 237; 264-ss).
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aldeias provocou sérios problemas de adaptag8o € fez com que vérios ex-internos migrassem
para as cidades, especialmente para Cuiaba (Costa, 1985: 241-45).

Nas décadas seguintes a instalagio da Missdo Jesuita, outras agéncias estabelecem-se
em Area paresi, tais como as missdes protestantes representadas do South American Indian
Mission (SAM) ¢ Summer Institute of Linguistics, atual Sociedade Internacional de
Lingtiistica (SIL). Os missionarios do SAM, cuja passagem foi bastante conturbada, acabam
por ser expulsos da aldeia do Rio Sacre, regido sobre a qual haviam tentado obter registro
de posse (Costa, 1985: 295). Por sua vez o SIL manteve missionarios por longo tempo em
terras parest, com uma proposta de aprendizado da lingua indigena para tradug&o dos textos
biblicos (1985; 297-s5), e ainda hoje conservam uma sede em Cuiab4, onde continuam se
dedicando aos estudos lingiiisticos, e abrigando os Paresi na cidade.**

Nos anos 60, a abertura da Br-364, que liga Cuiab4 a Porto Velho, rasgando o
territorio tradicional Paresi no sentido leste-oeste, constituiu-se, a delimitaciio da Terra, em
um de seus limites, precisamente a fronteira meridional da area’” (Costa, 1985: 320-ss). As
regides circunvizinhas vio sendo ocupadas, principalmente por familias de migrantes do sul
do pais, que no centro-oeste brasileiro estabelecem-se em fazendas para plantagio de arroz.

S6 mais tarde, esses fazendeiros partem para a criagéo de gado.

! Vale notar que, curiosamente, embora Costa (1985: 297) aponte a traducfio da biblia como um
propésito da missdio, ela considera tal objetivo como ndo catequético.

> A Terra Indigena Pareci tem como limite norte o Paraielo 14, ligando a margem direita do Rio
Juruena a margem esquerda do Rio Verde; ao sul a Br-364, desde a ponte sobre o Rio Juruena até a
ponte sobre o o Verde; o limite leste, da margem esquerda do Rio Verde (da ponte sobre a Br-364)
até o paraielo 14, o oeste, da margem direita do Rio Juruena (da poute sobre a Br-364) até o paralelo
14. Tais limites deixaram de fora as aldeias Formoso (Hohako), Figueiras ¢ Estivadinho, criando
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Hoje, a maior parte das terras indigenas paresi sio circundadas por fazendas que
cultivam a soja em grande escala, sobretudo nas regides proximas as cidades de Tangara da
Serra e Campo Novo do Parecis. Algumas dessas passam a empregar os Paresi como méo-
de-obra, em especial nos periodos de plantio ¢ colheita®™.

A estrada traz também os passageiros com os quais os Paresi travam contato
especialmente através da venda de artesanato. A comercializagiio dos “enfeites”, como 0s
Paresi os denominam, ocorre inicialmente num posto existente entre os kildmetros 405 e 406
da Br-364, proximo i aldeia Rio Verde. Nesse periodo, os Paresi provenientes de varias
aldeias acabam por se mudar para 14, outros ficam apenas o periodo em que estdo vendendo
seu artesanato. Com a mudanga no tragado da estrada, a manutencdio nesse trecho deixa de
ser feita, diminuindo ai o trifego. Assim, na década de 80, o posto comeca a ser
desativado™®, e a comercializagio do artesanato passa a ser feita em outros postos da mesma
estrada (Costa, 1985: 368-69)."

A rodovia federal parece interferir ainda de outras formas no processo histérico do
contato. S3o as verbas provenientes do Programa Integrado de Desenvolvimento do
Noroeste do Brasit (POLONOROESTE), cuja meta prioritaria era a pavimentagio da Br-
364, que levam a FUNAI a ter uma atuagio mais direta na regifio. Tendo parte de seus

recursos oriundos do Banco Mundial, o Polonoroeste deveria, para a liberagio das verbas,

conflitos entre indios e fazendeiros, que alegavam o direito 4 posse da terra (Costa, 1985: 304-3).

1> Quando de nosso trabalho de campo, alguns homens paresi haviam sido contratados por um
fazendeiro para construirem uma casa tradicional (#ati} em sua propriedade.

' Hoje, da aldeiz Rio Verde, vemos apenas as ruinas do antigo posto.

15 Atnalmente, este material é comercializado na Arteindia em Cuiaba, como ja ocorria antes, on em
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atender as populages indigenas residentes nas 4reas envolvidas pelo programa.’ Em 1982,
sdo instalados estrategicamente pela FUNAI trés postos indigenas em locais onde havia
conflitos de terras. Sdo eles, Formoso (Hohako), Cabeceira do Osso e Salto da Mulher
(Costa, 1985: 311-ss). Formoso e Cabeceira do Osso eram aldeias ja constituidas, o que niio
acontecia com Salto da Mulher. Nio sendo um local de ocupacdo tradicional a FUNAI
buscou a atragio de moradores de aldeias adjacentes, em especial de Kotitiko ¢ Rio Verde
(Costa, 1985: 315).

A OPAN, antiga Operagio Anchieta €, hoje, denominada Operagio Amazdnia
Nativa, desenvolveu, até recentemente, projetos entre os Paresi nos ambitos da saide,
educacio e economia. Na década de 70, através de um projeto de roga comunitiria de arroz
na aldeia Rio Verde, em 1995 instalou um tanque para criagio de peixes na aldeia Seringal,
situada na A1 Utiariti. Participou efetivamente nas negociagSes para a demarcagio das
terras €, recentemente, colaborou no Projeto de Educagiio para a Capacitagio de
Professores Indigenas, TUCUM, scb responsabilidade do Governo de Mato Grosso.

Atualmente, a procura de uma maior independéncia no estabelecimento de relagdes
com os ndo indios, os Paresi encontram-se organizados politicamente em duas associagdes
indigenas, Halitind e Wdimare que, em conjunto, pretendem representar a totalidade dos

grupos locais.

outras cidades como Tangara da Serra e Campo Novo do Parecis.
* Os recursos destinavam-se & aquisicio de itens variados como veiculo, radios, medicamentos, i
construgdo de oficinas, farmdcias, escolas, bem como verbas para o setor de demarcacdo e
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1.3. Os Paresi hoje: demografia, economia e chefia

1.3.1. Pemografia

Os Paresi contam com uma populacio de 949 individuos, distribuida em 29 grupos
locais ou aldeias, situados ao longo dos Rios Sacre, Verde, Buriti € Papagato, segundo o
levantamento realizado entre os meses de outubro e dezembro de 1996. Além dos dados
populacionais que apresento a seguir, cujo intuito € fornecer uma visfo geral do perfil
demografico desse povo, contempla-se aqui informagdes sobre 0 modo de vida, tendo por
base os dados socioecondmicos coletados para a totalidade das aldeias paresi.

O Instituto Socioambiental (Ricardo (ed.), 1996: X) publicou recentemente uma
estimativa segundo a qual os Paresi seriam em niimero de 1.200. Esses dados tém como
fonte levantamentos feitos pela FUNAI entre o final da década passada e o comeco desta. A
diferenga entre esse nimero e aquele que apresento pode ser creditado ao fato de, no caso
do calculo do ISA, leva-se também em conta a Area Indigena Umutina, cuja populagio ¢
formada por individuos Bakairi, Umutina, Terena, Xavante, Nambikwara, Kayabi, além dos
proprios Paresi. O nimero que formego, ou seja, 949 individuos, refere-se apenas aos
habitantes das terras indigenas paresi, o que exclui a j& mencionada A 1. Umutina, bem como
AL Tirecatinga, localizada em termitério Nambikwara e que abrigava uma familia paresi
composta de 8 pessoas. Do mesmo modo, nio sfo computados nos meus dados os Paresi
que habitam algumas cidades proximas as terras indigenas. Como ja tratado na apresentagéo

do trabalho, muito embora os Paresi ai residentes tenham sido recenseados, nio sio aqui

regulanzacdo de terras (Costa, 1985: 312).
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considerados, ja que optei nessa dissertagio por enfocar apenas os grupos localizados nas
terras indigenas paresi (ver mapa 3)."” Apresento a seguir um mapa com a localizagdo das
aldeias € um quadro da distribuicdio da populagio pelos grupos locals e area indigena a que

pertencem:.

"7 Sdo elas: A. I Utiariti, R. I. Pareci, A. I. Estivadinho, A. L. Figueiras, A. I. Juininha, A. 1.

Formoso, A. 1. Estagdo Parecis. A A. I. Capitdo Marcos, a época de nosso trabalho de campo, ndo
contava com nephum morador. Informagbes mais atuais, no entanto, ja dédo conta de que seus antigos
moradores voitaram para o local (Pedro Passos, commnicagdo pessoal).

34



g gfgo _&l3°
i’ .
1. Afiica ' 16, Mmene
2. Bacaiuval 17. Papagaio |
3. Bacaval 18. Papagaio II
4. Buriti 19. Queimada
5. Cab. Osso 20. Rapesa
6, Cah, Serimpal 21, Rio Verde
7. Canaiva 22. Sacre Zero
< 8 Est Parecis 23. Sacre I
9. Egivadinho 24 Sacee Il
10, Figueira 23. Salto da Muther
. - 11. Formoso 26. Seringal
g | AREA IND. 12. Tlisose 27, Trés Lagota
=} n ] UTTARITI 13. Juininha 28. Vale do rio Papagaio
s 14. Kotitiko 29. Timalatia
e 15. Lagoinha
- 1
1
1y
N AREA IND.
AREA IND %\ EST. PARECIS
ARECI
AREAIND, . \v\‘
CAP. MARCOS. O & \
s AEE" L4 REA IND
AREA IND, "2\ S '
JUININHA ¥\ ESTIVADINHO .
A ‘.i‘ \ TANGARA
DA SERRA
13 & :
g ( BARRA DO
BUGRES
53 k324

 ESCALA I 16.000m




ALDEIA Al F M Total
1.Estagfo Parecis Estagdo Parecis 8 6 14
2.Estivadinho Estivadinho 11 11 22
3.Figueiras Figueiras 5 7 12
4 .Formoso (Hohako) Formoso 21 20 41
5.Queimada Formoso 20 23 43
6.Juininha Juininha, 15 16 31
7.1Lagoinha Juininha, 8 5 13
8.Trés Lagoas Juininha 9 8 17
9 Africa Pareci 9 6 15
106.Buriti Pareci 14 3 22
11.Cabeceira do Osso Pareci 33 41 74
12.Canaiva Pareci 7 4 11
13.Ihaose Pareci 36 37 73
14 Kotitiko Pareci 38 67 125
15.Manene Pareci 15 18 33
16.Papagaio 1 Pareci 7 6 13
17 Papagaio I Pareci 21 23 44
18 Raposa Pareci 3 6 14
19 Rio Verde Pareci 42 41 83
20.Sacre 0 Pareci 11 6 17
21.8acre 1 Pareci 10 3 18
22. Timsalatia Pareci 12 3 135
23.Salto da Mulher Utiariti 7 15 22
24.Vale Rio Papagaio Utiariti 6 7 13
25 Bacainval Utiariti 1 4 5
26.Bacaval Uttariti 21 18 39
27.Cabeceira Seringal Utiariti 9 10 19
28.Sacre 11 Utiariti 26 31 57
29 Seringal Utiariti 22 22 44
Total 472 477 949

Figura 2 : Quadro da distribuicdo dos grupos locais pelas terras indigenas e dos mimeros
populacionais.

Como se v&, aquela que concentra o maior namero de aldeias é a Area Indigena

Pareci, que contém quase a metade do namero total de aldeias, ou seja, 14 estio localizadas
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ai. Consequentemente, a maior parcela da populagiio também reside na Reserva Pareci,
abrigando em torno de 560 individuos (59% do total).

Os primeiros registros sobre o grupo, feitos por Antonio Pires de Campos,
bandeirante paulista, dio contz de uma populagio muito numerosa. Assim, nas palavras
desse bandeirante, que visitou o “reino dos Parecis” ainda no século XVIII: “¢ esta gente em
tanta quantidade, que nfo se pédem numerar as suas povoagdes ou aldeias, muitas vezes em
um dia de marcha se lhe passam dez ou doze aldeias, e cada uma d’estas tem dez ate trinta
casas, e n’estas casas se acham algumas de 30 até 40 passos de largo™ (1862: 443).

Nizo disponho de dados sobre o contingente populacional logo apods esses anos, mas
sabe-se que, do contato com os bandeirantes, resultou a escravizagio de muitos Paresi
(Costa, 1985: 204-ss), permitindo-nos supor que © grupo ja tenha comegado a sofrer
consideravel depopulagio ainda nesse periodo.

No século XIX, os Paresi passam a s¢ envolver, agora como trabalhadores livres, em
outras fremtes de expansio também de cardter econdmico. Sdo as fremtes de extragdio da
boiracha e da poaia (Gongalves, 1982; Costa, 1985). Junto com a mineragio, a frente de
extracio da borracha parece ter sido a que mais trouxe problemas ao grupo. Em primeiro
lugar, pela propria natureza da atividade, ou seja, por sua extragdo ocorrer durante o ano
todo, interferia diretamente no calendario indigena, impedindo os indios de se dedicarem as
tarefas econdmicas e, articulado a isso, comprometia também as atividades cerimoniais. Em
segundo lugar, pelo fato dos seringais estarem localizados dentro do territério indigena,

fazendo com que os seringalistas entrassem em contato direto com a populagio e, assim,



ocasionando raptos de mulheres e os mais variados conflitos geradores de morte. Rondon
(1915: 78) fornece-nos noticias sobre um seringalista de nome Virgilio da Costa Marques,
responsavel pelo assassinato de um nimero consideravel de Paresi sob acusag@io de roubo. E
esse mesmo seringalista que, anos antes, havia incendiado a aldeia Koteroco-sué, chamada a
partir de entdo Aldeia Queimada.

Aliada a uma desarticulagio de ordem demografica, surge, como decorréncia do
periodo da borracha, uma desagregagio da vida social paresi. Isso pode ser creditado ao
fato dessa atividade basear-se no que se chama sistema de “troco”, segundo a qual a méo-
de-obra ¢ paga cém produtos manufaturados dados em troca pela borracha extraida. Da
inser¢iio do seringalista ou o “patriio” como um novo parceiro no sistema social do grupo,
decorre a interferéncia nos modos tradicionais de prestagio e contraprestacio de servigos e
bens que, para os Paresi e para outros grupos indigenas, sdo baseados no parentesco, como
no caso das obrigagtes do genro de trabalhar nas rogas e cagar para 0 s€u SOgro, COmo uma
forma de pagamento pela esposa recebida.**

Apesar das depopulagBes soffidas nesse periodo, bem como as desarticulagBes
sociais, 0s Paresi puderam manter sua integridade fisica e social a ponto de sobreviver

enquanto uma unidade social distinta” e alcancar hoje altas taxas de crescimento

¥ Néo fomego maiores detalhes sobre as caracteristicas do sistema de parentesco paresi, pois este
sera abordado em suas particularidades no que segue.

' Em dissertagdio defendida muito recentemente, Costa Filho (1996) atribui a sobrevivéncia dos
Paresi 4 forma como eles se colocaram em sua historia de contato. Ao contrario de outros grupos,
tais como os Paiaguas, hoje extintos, os Paresi quase sempre se mosiraram amistosos em Suas
relagtes, o que Thes garantiu ¢ adjetivo de “mansos™ imputadoe pelos personagens que participaram da
sua historia.



populacional como, de resto, verifica-s¢ em outras sociedades indigenas (Carneiro da
Cunha, 1987: 19-ss) que partilham com os Paresi situagdes historicas semelbantes. Sendo,
Vejamos.

Com relagdo a populagdo total até a década de 80 pude ter acesso a dois
levantamentos *® Rondon (s.d.: 45), em sua passagem pela regiio no comego desse século
deixou registrado uma populacio de 340 individuos em 12 aldeias. Ja no inicio dos anos 80,
Costa (1985: 113) estima um contingente populacional de 553 pessoas distribuidas por 23
aldeias.

Tanto as informagBes de Rondon (s.d.) como de Costa (1985) nio se baseiam em
pesquisa direta, 0 primeiro diz apoiar-se tanto em dados que ele proprio havia coletado,
como também pas informagbes do chefe indigena que o acompanhava na expedigdo.
Suspeito que alguns grupos locais ndo fagam parte desse nilmero que Rondon apresenta. Por
sua vez, a autora, gue esteve com 0§ Paresi mais recentemente, permaneceu durante sua
pesquisa em poucas aldeias. Desse modo, os dados que apresenta sdo também indiretos e
provém de Relatério da FUNAI (1981). Evidentemente esses nameros devem ser
relativizados uma vez que a populagio paresi pode ter sido subestimada.

Nos cerca de 70 anos que separam os levantamentos realizados por Rondon (1910) e
Costa {1985), podemos perceber um incremento da populagio em torno de 62%, )& a
porcentagem de aumento que se venifica quando comparamos os dados de Costa (1985) aos

obtidos pelo Levantamento de Dados do Povo Paresi (OPAN, 1996b) gira em torno de

* Em Métraux (1963: 350) aparecem dados de 1937 em que a populagio paresi nio supera 150
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72%. Percebemos que, mais recentemente, o incremento populacional é ainda mais
significativo, j4 que o nimero de anos que separam os dados cotejados é menor: 70 anos
entre Rondon (s.d.) e Costa (1985) e 15 anos entre Costa (1985) e OPAN (1996b). Além
disso, a distribuigio do ntumero total em relagio is aldeias também aumenta: cada grupo
local soma hoje em média 33 moradores, e ndo os 24 da década de 80. Esse filtimo, por sua

vez, ¢ menor que o assinalado por Rondon (s.d.), como podemos detectar através do quadro

que segue.
POPULAGAO TOTAL  N° DE ALDEIAS MEDIA/INDIVIDUO/ALDEIA

RONDON (1910) 340 12 28

COSTA (1985) 553 23 24

OPAN (1996) 949 29 33

Figura 3: Quadro da variagio da populagiio cm trs momentos distintos

Esse anmento populacional, podemos supor, deve-se a uma certa estabilidade que a
sociedade conseguin atingir, passados os anos mais criticos do contato. Em geral, como j4
mencionado, nos primeiros anos de contato, uma sociedade indigena encontra-se muito
vulneravel a fatores que contribuem para sua depopulagio. Entre eles, podemos citar, as

epidemias, a guerra, a escravizagio € o avango da fronteira econdmica (Carneiro da Cunha,

individuos. Neste caso acreditamos também que o nitmero nfo correspondssse ao contingente total.
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1987: 19-ss). Os Paresi vivenciaram algumas dessas situagdes, como pudemos ver com uina
breve incursdo por sua histéria.

Como os levantamentos ja realizados ndo trazem informagGes acerca da distribuigdo
sexual e por faixa etaria, torna-se impossivel a comparagdo entre as séries. Para os dados

atuais a distribuicio da populagio por idade pode ser melhor observada no quadro que

segue.

1IDADE m f Total
70- 17 19 36
65-69 8 9 18
60-64 16 i1 27
55-59 3 i1 16
50-54 6 7 13
4549 7 4 11
40-44 23 12 35
35-39 16 i4 30
30-34 12 35 47
25-29 33 23 36
20-24 43 47 90
13-19 41 44 85
10-14 63 65 128
05-09 82 73 155
00-04 97 87 172
sem informacéo 14 17 37
total 477 472 949

Figura 4 : Tabela de distribui¢io da populacio por sexo € idade
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Figura 5: Pirimide etiria

A pirdmide acima permite supor uma populacio com altas taxas de natalidade e
muito baixa esperanca de vida. 66% da populago estd abaixo dos 25 anos, com grande
concentragdo nas faixas de 0 aos 9 anos (35%), apontando para uma alta taxa de natalidade.
Ja os mais velhos, acima dos 70 anos, equivalem a apenas 3,8 % do total. Entre os anos de
1995 ¢ 1996, temos noticia de um total de 19 obitos.

A pirdmide revela ainda que, em algumas faixas etarias, os contingentes sio
relativamente reduzidos. Uma explicacdo para essas “entradas” ou “falhas” na pfrimide
etria necessita uma pesquisa aprofundada sobre a historia de contato, o que niio ¢ objeto
dessa dissertagio. Baseados nos dados que temos em mios, podemos aventar algumas
hipdteses. Os anos 30 correspondem ao periodo do fechamento das linhas telegraficas,
adultos engajados na atividade foram transferidos para o Posto Fraternidade Indigena e,

posteriormente para Cuiabd (Machado, 1994a). Os filhos desses trabathadores estariam hoje

41



com idades entre 65 e 69 anos, desfalcando a populagio na faixa etaria mencionada. O
Internato de Utiariti também parece fornecer uma explica¢do para a populagio entre 45 e 59
anos. O Internato, usando as antigas construgdes da Linha Telegrafica, foi instalade na
década de 50. Para la dirigiram-se, nos anos que se seguiram, criangas de vanas aldeias
paresi. Isso aconteceu até o final da década de 60, quando comega a sua desativagio. As
criancgas, tendo aprendido a seguir uma cartilha cristd, encontraram muitas dificnldades para
se readaptarem a vida nas aldeias. Com isso, muitos deles migraram para as cidades,
sobretudo Cuiaba. Contando, em média, com 12 anos no periodo em questdo (entre 1950 e
1968), essas criangas teriam, em 1996, idades que variam de 40 a 58 anos, correspondendo
ao relativo vazio nas faixas consideradas.

Ja a fatha na faixa dos 30 aos 34 anos é bastante significativa quando pensada em
relagiio aos sexos ¢ pode corresponder ac contigente populacional de homens que saem
todos os anos para trgbalhar nas fazendas. Assim também para a faixa dos 15 aos 19 anos,
porém, nesse caso, ela existe para ambos os sexos.

A proporcionalidade entre os sexos € bastante razoavel, com um ligeiro predominio
de homens. Do total, 49,7% sio mulheres e 50,3% sdo homens, 0 que parece se estender
também para maioria das aldeias. Os dados sobre a populagao das aldeias paresi serdo ainda

retomados quando tratarmos da morfologia social.
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1.3.2. Economia

A descrigdo das atividades econdmicas que passo a fazer trata, primeiramente, da
maneira como os individuos se envolvem na produgio desses alimentos e como se da a
cooperacdo nas atividades econbmicas, questdes ligadas intimamente com a forma com que
se desenrolam as relagSes sociais no interior dos grupos locais. Aborda, além disso, as
relagdes que a agricultura € a caga mantém com o dominio cerimonial, precisamente pela
obrigatoriedade das dadivas de certos produtos anteriores a0 consumo dos mesmos.

Os Paresi tém como fontes de alimentago tradicionais a caga, a coleta, a agricultura
¢ a pesca. O grupo doméstico, aquele formado a partir de uma relagio de casamento, ¢ a
unidade de produgio entre os Paresi. A roga e a caca pertencem ao casal, que, por sua vez,
deve obrigagbes aos parentes proximos. Desse modo, um genro pode possuir rogas
contiguas as de seu sogro, um filho as de seu pai, assim como os irmios também o fazem
com freqiiéncia. O mesmo ocorre em relagdo a caga. Esse grupo de pessoas aparentadas que
cooperam economicamente, chamo-o de grupo familiar.

O grupo familiar ndo compreende, nessa sociedade, uma forma unica. Pode ser
composto por um grupo domestico apenas, ou por mais de um grupo doméstico, formando
uma familia extensa, por exemplo. Além disso, o grupo familiar pode ou nio habitar a
mesma casa ou unidade residencial, entendida aqui como um “teto” que abriga um conjunto
de pessoas. Ha grupos familiares, ligados por intima cooperagdio econdmica, que habitam

casas contiguas e tém, como dizem os Paresi, uma Unica cozinha. 2!

* Costa (1985: 128-ss) chama de grupo doméstico uma familia extensa de trés geragbes que habita
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Além dos alimentos tradicionais, outros produtos foram introduzidos a dieta do
grupo, sendo alguns deles obtidos por compra, tais como o sal, o macarrdo, o fefjdo, o
aguicar, ¢ alguns enlatados, a excegdo do arroz, que passou a ser consumido diariamente na
maioria das aldeias e a ser cultivado em larga escala. Os recursos necessarios para a compra
de bens alimenticios, bem como de outros géneros adquiridos, nas cidades, pelos Parest
provém da venda de artesanato confeccionado por homens e mulheres, bem como do
trabalho sazonal em fazendas, realizado pelos homens. Além disso, alguns Paresi séo
funcionarios da FUNAI, principalmente lotados nas fungdes de atendentes de enfermagem e
motoristas; outros sdo professores vinculados as prefeituras municipais de Tangara da Serra
ou Campo Novo do Parecis, ¢ atuam nas escolas das aldeias. Qutra fonte de renda sio as
aposentadorias do FUNRURAL, &s quais esses indios comegaram 2 ter acesso nos ultimos
anos. A renda obtida através dessas vérias fontes também pertence ao casal. Embora muitas
vezes um irm3o casado possa levar o artesanato de uma irm3 para vender, o dinheiro obtido
é entregue integralmente a ela. J4 quando o marido vai vender o material feito pela esposa, o
dinheiro obtido & acrescido 2o que foi obtido pela venda de seu proprio artesanato € €
considerado bem do casal.

O principal cultivo é 2 mandioca, sendo seguido por plantagGes de arroz, milho,

batata-inglesa, batata doce, card, abobora, melancia e abacaxi. As dimensdes das rogas

uma mesma unidade residencial. Chamo de grupo doméstico, como mencionado anteriormenfe,
aquele formado a partir de uma relagdio de casamento, posto que encontramos muitas unidades
residenciais com apenas uma relagiio de casamento em s¢u interior. Além disso, a relagio que
privilegiamos é a de alianga e ndo a de filiagio. J4 a nogdio de grupo familiar é inspirada na forma
como Costa a utiliza: pessoas ligadas por lagos de parentesco e casamento que néio necessariamente



variam de meio a um hectare e meio, e estio geralmente localizadas nos campos proximos 3

aldeia ou em regibes mais afastadas, “no mato”, como se referem os Paresi. Homens e

mulheres participam dos trabalhos nas rogas. Ha, no entanto, uma divisdo sexual em algumas
das atividades como a derrubada da mata, feita exclusivamente pelos homens do grupo local,
ou a colheita ¢ transporte dos produtos, feita pelas mulheres. Segundo Costa (1985: 134)
apenas do plantio participam individuos de ambos os sexos, obedecendo & seguinte divisio
sexual do trabatho: homens cortam as ramas de mandioca e cavam um buraco, onde as
mutheres colocardo as ramas e as cobrirdo com terra. Ha ainda ao redor das casas algumas
arvores frutiferas, onde sdo plantados pés de abacate, manga, caju e goiaba. Os “pomares”,
em geral, pertencem as casas. Em aldeias menores, a posse e 0 consumo desses cultigenos
dos pomares tendem a ser coletivos, ndo se restringindo a apenas uma unidade residencial,
como veremos no capitulo seguinte em que tratarmos especificamente da morfologia social.
A dieta em frutas tem na coleta de plantas silvestres uma outra fonte, geralmente
organizada pelas mulheres, que saem a tarde, em grupos, para colher frutos do cerrado.
Dentre as espécies estio: guapeva (Ecclinusa sp), cajuzinho (dnacardium humile), pequi
(Caryocar brasiliense), jabuticaba do cerrado (Mouriria pusd), mangaba (Hancornia
speciosa), morcegueira (4ndira inernus) e pitomba (Talisia esculenta). A época do trabalho
de campo, entre os meses de outubro e dezembro, a guapeva, denominada mandkata pelos
indios, era coletada em grande quantidade. Diariamente as mulheres saiam e traziam cada

uma delas, dentro de sacos, panelas ou cestos, de cinco a dez quilos da fruta. J a coleta do

habitam a mesma casa.
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mel é realizada pelos homens, geralmente durante a atividade de caca, quando estdo no mato
os homens aproveitam para apanhar o mel.

A caca é uma atividade eminentemente masculina ¢ realizada durante o dia.
Geralmente ¢ individual, 4 exceciio das cagadas coletivas para os rituais intercomunitarios,
em que os anfitrides, geralmente parentes proximos que podem inclusive pertencer a aldeias
diferentes, saem em grupo para cagar, utilizando armas de fogo. As presas prediletas séo a
ema (Rhea americana) e o veado campeiro (Ozofocerus bezoarticus), mas ha também
perdizes (Rhyncotus rufescens), sitiemas (Cariama cristata), cutias {(Dasyprocta acouchy) e
porcos queixada (Tayassu pecari).

Por fim, a pesca é uma fonte subsididria de proteinas para o grupo. Como ja
mencionado, a maior parte dos rios da regifio nio so muito piscosos e € da caga que oS
Paresi retiram a maior parte da proteina animal que consomem. A pesca € praticada
comumente pelos meninos que saem & tarde para a atividade, utilizando arco e flecha,
anzdis, mas também uma espécie de méscara confeccionada pelos proprios indios a partir de
vidros retirados de garrafas e que utilizam associadas a arpGes. Ha ainda a pesca feita com o
timbd, planta venenosa, utilizada em varias regifes € que geralmente refine familias mteiras
na sua execucdo. Os principais peixes consumidos sio traira (Hoplias malabaricus), pacu
(Colossoma sp), piraputanga (Brycon hilarii), matrinxi (Brycon sp).

O consumo de animais, assim como de alguns derivados da mandioca, exige um
oferecimento preliminar 4 porta da casa das flautas. Em geral, o chefe do grupo local leva

para 14 o produto da caga ja preparado (came cozida ou moqueada) e profere um canto de



oferecimento &s ydmaka, espiritos personificados por flautas que ficam guardadas em uma
casa (ydmaka hand) no pétio da aldeia, cuja entrada ¢ interdita as mulheres. O tema das
flautas e dos donos dos animais serfc retomados adiante, no capitulo 3. Depois do

oferecimento, a came ¢ distribuida entre os grupos domésticos.

1.3.3. Chefia

Ezekwahaseti € o termo para chefe de um grupo local (Costa 1985: 162).
Politicamente, um grupo local parece consistir em uma unidade autdnoma. Na literatura
etnografica, apenas Badariotti (1898: 77) refere-se & existéncia de um lider supra-aldedo
entre os Paresi que, & época em que o autor os visitou chamava-se Zozaoriari, e também
Schmidt (1943: 45), a partir das informages daquele.

Amuaimente, o chefe da aldeia Kotitiko denomina-se, ao que parece, por uma certa
imposicdo da FUNAL capitio dos Paresi. Historicamente esse titulo pode ser investigado.
Na decada de 80, quando a FUNALI passou a ter uma atuagio mais efetiva entre os Paresi,
por ocasifo do desenvolvimento do POLONOROESTE, como j4 mencionado, J.G.Z,
ocupava o cargo de atendente de enfermagem na referida institui¢io ¢ acabou servindo de
intermediario nas tentativas da entidade de instalar postos indigenas na area. As atribuigdes
dessa chefia parecem, assim, estar mais voltadas as relagdes entre a sociedade e os brancos

do que ao interior daquela (Costa, 1984: 304).

% Sempre que me referir a algum Paresi individualmente utilizarei seu nome abreviado.
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No dia em que chegamos 4 aldeia Kotitiko, no inicio ainda do trabatho de campo,
1.G. estava sentado sob uma 4rvore em frente & sua casa. Explicamos o nosso trabalho,
falamos sobre o censo, sobre meu trabalho de pesquisa e assim por diante. O chefe fez
questiio de frisar que ele era o cacique dos Paresi e que cabia a ele decidir sobre a
continuidade ou nio do nosso trabatho. Além disso, buscava respaldar-se na mitologia, visto
que os Paresi tinham um heréi cultural, - Wazare, o mais velho dos irmios saidos de uma
pedra, - que teria sido o primeiro cacique dos Paresi. O fato € que ja tinhamos estado na
aldeia Rio Verde, cujo chefe havia permitido nossa permanéncia bem como a coleta dos
dados, as expensas de uma consulta ao chefe de Kotitiko. De qualquer forma, € bastante
interessante notar o uso sagaz que o chefe faz da tradi¢Sio, no caso & mitologia, para
justificar um poder que no encontraria respaldo na organizagéo politica tradicional.

O termo para chefia, ezekwahaseti, é derivado, segundo Costa (1985: 162) de
ezékwaharé que, antigamente, constituia-se em uma categoria utilizada em oposi¢io a
ewakaneharé. Tais termos podem ser traduzidos respectivamente por doador e tomador.
Marca-se ai uma distingio social em duas categorias complementares no &mbito da
economia, ligada as tarefas de coordenacdo e execugiio das atividades em uma aldeia (Costa
1985: 162). Hoje, essas formas de categorizagio social inexistem, mas podem ter deixado
vestigios de sua existéncia em uma derivagdo relativa ao termo para chefia.

Alguns autores do comego do século, dentre eles Rondon (s.d., 1916), utilizam o
termo amuri para designar a chefia. Costa (1985: 161-ss) afirma que os Paresi por ela

indagados disseram desconhecer esse uso da palavra. A autora atribui ao fato uma provavel
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confusdo, j& que h4, em lingua nativa, o termo dmoretyoa, cujo significado é “forte”, <., =
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“vigoroso”. Desse modo, segundo Costa (1985), esses autores podem ter tomado um trago T

caracteristico da posigdo de chefia pelo termo que a designaria. No entanto, entre os
Enawene-Nawe, povo muito proximo dos Paresi lingfiistica e geograficamente, o termo aére
(Sitva, 1998b: 32) ¢ aplicado aos cls principais, o que nos leva a pensar que o termo amuri
pode constituir-se em uma metéfora para chefe, algo como “o principal”.

Os atributos de um chefe, tais como a forga e o vigor enunciados acima, parecem ser
demandados sobretudo em situacBes que envolvem a coletividade. Nesses momentos, o
chefe € chamado, através de seu dom da fala, para apaziguar situagdes conflituosas. Deve
também ser enérgico, apesar de ndo deter um poder de mando efetivo sobre os co-
residentes. Pude presenciar uma situag@o que ilustra um dos sentidos da atuacio da chefia
parest. Vejamos.

O chefe de um grupo local por nés visitado, sabendo da nossa disposigio de deixar a
aldeia no dia seguinte, pediu-nos para levar alguns velhos até Tangard da Serra, onde
receberiam a aposentadoria. A falta de condugfio para os velhos originou-se do fato do
caminhfio que deveria leva-los, compartilhado com uma aldeia vizinha estar sendo
requisitado para outra atividade. Como sairiamos num domingo, as pessoas que fossem
conosco teriam que pernoitar no Posto de Saide da FUNAIL Quando foi expor a sua
intencdo para as pessoas da casa onde estivamos hospedados e onde moravam dois dos
velhos, uma das fithas do casal proferiu um discurso em hali#i muito inflamado que deixava

entrever sua rejeicdo a idéia. Depois, mais calma, veio nos dizer que niio concordava com 2
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permanéncia de sua mée, sadia, num hospital por uma noite, entre doentes, e que deveriam ir
apenas na segunda-feira, completando, por fim, que o referido chefe “ndo sabia mandar”. A
expressdo usada pela moca “ndo sabia mandar” chama a atencdo para dois atributos da
chefia paresi: de um lado, o carater de eximio negoctador e de firmeza de propositos, ja que
o chefe deveria esforcar-se para que o usb do caminhfio fosse equilibrado entre as aldeias,
ter uma postura firme para garantir que ficasse também & disposi¢do dos velhos aposentados
¢, de outro, da propria vulnerabilidade do cargo, ja que a decisdo do chefe ndo precisa
necessariamente ser aceita, ficando & cargo da comunidade a decisfo final. Tanto foi assim
que conosco nenhum aposentado viajou. Eles esperaram o caminhfo para ir a cidade em um
dia em que os bancos estivessem abertos.

Com o que acima foi dito, podemos aventar que o cargo de chefia nio garante o
cumprimento das ordens. O cumprimento vai depender do prestigio relacionado ao chefe e 2
adequacdo de seus pedidos as expectativas dos co-residentes. Além das caracteristicas
postas em relevo acima, podemos apontar outras.

Entre os Paresi, a posigio de chefia nfio se confunde com a de curador. O xamé ou
curador € chamado wayratyare (Rowan e Rowan, 1978: 108) que, segundo Costa (1983:
162), € uma variagio de utiariti, termo com © qual a literatura etnografica, em especial do
comego do século, designou a posigdo, mas que ndo foi encontrado pela autora. Entretanto,
entre os Enawene-Nawe, o0 cognato baraitare é o termo usado para “conmhecedor de
remédios”, aquele que manipula plantas medicinais, enquanto solairiti refere-se ao xamé

propriamente dito (Silva, 1998b). Assim, ao contrario do que afirma Costa (1985: 162), as
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categorias wdyratyare e utiariti possivelmente nio se confindem também para os Paresi
sendo a primeira associada a fitoterapia e a segunda, a atividade xaménica.

Muito embora os Paresi facam uma distingo entre chefe, fitoterapeuta ¢ xama, esse
dltimo ndo detém com exclusividade as relagSes com o mundo dos espiritos. E ao chefe que
cabe levar a caca para a casa das flautas em oferecimentos cotidianos aos seres espirituais,
antes que seja consumida pelo grupo local, além do que cabe a ele proporcionar festas
intercomunitarias, cujas proporgdes e o niimero de grupos locais que a elas acedem ajudam
a determinar o seu prestigio.

A importédncia dos rituais intercomunitarios para a determinacdo do prestigio de um
chefe nos parece associar-se a um outro atributo da chefia: a generosidade. Podemos
verificar a relevéncia de tal caracteristica também em situacOes cotidianas, como quando o
chefe da aldeia Papagaio II abrigou em sua casa a parentela de seus sogros classificatorios
em mudanga para essa aldeia, permitindo que usuffuissem dos produtos de suas rogas,
enquanto construiam sua casa e preparavam suas proprias plantagdes.

E, enfim, do prestigio e da adequagdo de suas ordens que depende a obediéncia
prestada a ele, como pode ser detectado a partir do exemplo de um experimento com o
reservatonio de peixes, que estava sendo desenvolvido pela OPAN em uma das aldeias. A
responsabilidade pelos cuidados, inclusive de se evitar que os alevinos fossem pescados
antes do tempo, era de N., o chefe. Ouvi alguns Paresi de outras aldeias dizerem que em
Seringal o projeto estava dando cerfo porque N. tinha controle sobre a situagdo, nio

permitindo que atitudes erradas fossem praticadas, as quais poriam tudo a perder.
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A literatura etnogréfica indica que o cargo de chefia é normalmente passado de pai
para filho, em especial para o primogénito (Costa, 1985: 166). Encontramos, entretanto,
varios casos em que a chefia ndo esta associada ao mais velho deles. Isso pode ser explicado
devido a caracteristicas exigidas hoje da chefia, ligadas a um bom desempenho junto aos
agentes da sociedade n3o indigena. Assim, a facilidade de se comunicar em portugués pode
levar um irm&o mais novo a assuﬁlir o cargo, o que continua a reforcar um dos atributos
tradicionais da posi¢io, a saber, a habilidade politica, seja nas relagSes internas, seja nas
relagtes externas.

Ha, no entanto, outras peculiaridades, entre os Paresi, para a chefia. Em Figuetra, o
chefe é viavo; em Rio Verde, ele se separou da mulher. Essas situagdes podem parecer
estranhas devido & generosidade atribuida ao chefe, sobretudo em proporcionar grandes
festas de chicha, o que demanda um grupo doméstico completo. Além disso, o Gnico caso de
poliginia sororal, entre os Paresi, verificou-se com um néo chefe.

A diferenca de outros grupos indigenas, como certos grupos norte amazdnicos, o
nome do chefe nio corresponde 4 denominagfio dada aos grupos locais. Os nomes das
aldeias ou grupos locais paresi referem-se a certas caracteristicas do lugar onde os grupos
sociais estabeleceram-se, tais como acidentes geograficos, arvores, frutos ou ainda, o tipo de
solo, como registra Costa (1985: 112) em relagdo a Iydbmoweke, aldeia existente a época de
seu trabatho de campo, que significa “areia branca”. Mesmo n#o sendo atuaimente referidas
por termos em lingua nativa, as designagbes para as aldeias, em portugués, geralmente

obedecerm a essa regra. Os exemplos que possuo referem-se especialmente a uma
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“fluvionimica™: Cabeceira do Osso (Thitiase), para a aldeia localizada nas proximidades da
cabeceira do Rio do Osso, Rio Verde ou ainda Salto da Mulher, em referéncia a uma bela
cachoeira préxima a aldeia onde os Paresi dizem habitar um ser sobrenatural. Zé Boliviano
(Timalatia) constitui em um caso particular, ja que, em lingua nativa, refere-se ao Rio Sacre,
proximo ao qual a aldeia estz localizada. Ja seu nome em portugués faz referéncia ao chefe
da aldeia. Uma outra exce¢do é o grupo local Manene, que segundo Rowan & Rowan
(1978: 58) quer dizer “todos”.

A explicagdo para esse fato apdia-se na pré existéncia dos locais onde os grupos
devem se estabelecer, o que encontra fundamentagio na propria mitologia. Conta a narrativa
mitica que o que hoje chamamos subgrupos sio constituidos dos descendentes diretos de
ofto irméos saidos do interior de uma pedra, para povoar o mundo. O mais velho deles,
Wazare, além de nomear as cabeceiras dos rios por onde passava, designava-as a cada um de
seus irmios. Estes, ao se casarem com as filhas do Avd da arvore, deram origem aos
subgrupos (Costa, 1985: 396-403; Pereira, 1986: 31-102).

E também em razio da pré existéncia dos locais das aldeias que encontramos hoje
muitos grupos sociais habitando as mesmas localidades assinaladas por Costa (1985: 410),
em sua dissertagio. E o caso de Hohako (ou Formoso, como também & conhecida),
Kotitiko, Rio Verde, Sacre (hoje conhecida como Sacfe I, devido ao surgimento de outras
duas aldeias no mesmo rio), Aﬁ-ica, Hiaosé, Timalatia, Kyiorose {conhecida atualmente

como Estivadinho) e Bacaval. O grupo local Koteroké ou Queimada havia sido extinto em
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1982. E interessante notar que Queimada foi uma aldeia encontrada por nds em 1996,
estando localizada em local muito préximo aquele indicado pela autora (Costa, 1985: 67).
Assim, nesse ponto em particular eles se afastam, conforme dissemos, dos Aruak da
amazOnia setentrional, mesmo se assemelhando em véarios outros aspectos, COmo veremos
adiante, ja que naquela regidio, ao contririo do que se passa entre os Paresi, a aldeia ¢
geralmente denominada pelo nome de quem primeiro se estabeleceu no ugar, como afirma
Riviére (1984: 72) na sua tentativa de sintese para os povos das Guianas, levando a pensar
em um cariter mais perene da localizagdo dos grupos locais paresi, quando comparados a

outros povos.



Capitulo 2

As unidades sociais




2.1 Observacgées preliminares

A descrigdo das unidades sociais paresi que se pretende aqui tem como ponto focal o
exame da noc¢@io de aldeia ou grupo local, categoriz que é considerada pela bibliografia
etnogréafica sobre esse povo como a unidade social por exceléncia, a ela atribuindo
autonomia econdmica, politica e matrimonial. Esse capitulo tem, portanto, o intuito de
pensar o grupo local paresi tendo em vista a problematizacdo de tal autonomia, uma vez que
¢ imprescindivel depreender arranjos entre estes. Desse modo, o grupo local sera
investigado, internamente, em termos do namero e composi¢io de sua populagdo, bem
como das divisdes internas que apresenta, tais como as relagdes de parentesco das unidades
residenciais, cuja constitui¢io também devera ser examinada. Serd ainda examinada a sua
exterioridade, sobretudo no que diz respeito as relagbes que os associam na formagéo de
unidades supra locais.

Os Paresi identificam atualmente 29 grupos locais. Os seus grupos locais n3o
correspondem a uma Gnica casa® onde residem todos os seus moradores. Na maioria dos
casos, as aldeias paresi congregam mais de uma casa ou umdade residencial. Entendo aqui

por casa, como ja mencionet no capitulo 1, em seu sentido arquitetonico uma construgio ou

% Uma hati ou maloca tipica tem a forma eliptica com duas portas nas extremidades, uma voltada
para o pascente, outra para o poente. Sua estrutura ¢ feita a partir dos troncos da aroeira (Schinus
molle), designada kwaré-kwaré (Costa, 1985: 117) e coberta com palha de gnariroba do campo
(Cocos comosa) ou palha de buriti (Mauritia flexuosa). Hoje, 46% das casas sdo tradicionais, as
restantes obedecem a um padriio regional e se distribuem nos seguintes tipos: madeira, barreada,
palha e alvenaria.
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“teto” que pode abrigar um ou mais grupos domésticos, isto €, grupos formados a partir de
uma relagdo de casamento.”

Como j4 discutimos no capitulo anterior, o casal situa-se na base da producio dessa
sociedade. As varias atividades econdmicas desenvolvidas, tais como a agricultura, a caga, a
pesca e a coleta, tém na base de sua produgio o grupo doméstico. Ha, sem divida, relacdes
de reciprocidade entre os grupos domésticos, em que o genro trabalha para o sogro, os
irmos possuem rogas contiguas e dividem a caga entre si. Entretanto, a roga pertence ao
casal e a caga € realizada pelos homens individualmente, para me ater apenas as duas
atividades econdmicas principais.

Por outro lado, hi casas com arranjos que nfio correspondem a grupos domesticos €
que poderiam ser consideradas enquanto tais. S3o aquelas em que hé irméos adultos de
sexos diferentes ocupando uma mesma unidade residencial, ou ainda maes e filhos adultos,
mas solteiros. Desse modo, a composicio das casas parece variar, atualmente, entre alguns
tipos basicos, aquelas formadas por um ou mais grupos domésticos relacionados entre si, e
aquelas formadas por individuos nfo relacionados por casamento. Na primeira delas, sem

sombra de divida preponderante, para cada unmidade residencial hi um ou mais grupos

2* O mtmmero médio de moradores por casa é de 7 individuos. A maior casa encontra-se em Papagaio
1I e possui 30 moradores. As menores estio em Estacio Parecis, com apenas um (inico morador. A
casa da aldeia Papagaio I1 acima citada exibe um mimero tio elevado de moradores pelo fato de estar
abrigando, provisoriamente, os sogros do dono da casa e seus filhos solteiros, que estavam de
rmudanca para aquela aldeia ¢ que agnardavam a construcdo de sua maloca. Ja no caso da Estacdo
Parecis, a propria concepcio de casa deve ser ai problematizada na medida em que essas unidades
ndo seriam compostas por um grupo doméstico, retirando-lhes a awtonomia econdmica que
caracteriza a unidade residencial paresi.
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domésticos correspondentes™. J4 na segunda, sio os irmdos adultos de sexos diferentes co-
residentes e pais ou maes com suas(eus) fithas(os) adultas(os) e solteiras(os).

Muitas das casas abrigam apenas um grupo doméstico. Os momentos em que uma
casa est4 abngando mais de um grupo doméstico sdo em geral quando os pais de um dos
cdnjuges, j& velhos, passam a morar com o(a) fitho(a), ou quando um rapaz estd cumprindo
o servico da noiva. Sende a uxorilocalidade apenas temporaria, depois de cumprido esse
periodo, que dura em geral um ano, o genro pode escolher o local de residéncia do casal,
entdo, mesmo que ele fiqgue com os sogros ou va morar com seus préprios pais construira,
via de regra, sua casa ao lado da dos parentes mencionados. Nessa situagio, apesar de
habitarem construges diferenciadas, os lagos de cooperagiio econdmica transcendem esse
afastamento € continuam existindo, chegando a haver casos em que apesar de existirem duas
casas, h4 uma mesma “cozinha” para elas, como dizem os Paresi .

A terminologia de parentesco paresi € uma variante do tipo dravidiano, tal como foi

definido por Dumont (1953 [1975]), que prevé o casamento com a prima cruzada bilateral®”.

* Esta incluida nessa categoria o caso de poliginia sororal que pude verificar.

% Para essc fato, além da explicagdio do contato, segundo a qual seria porque os Paresi estio
sofrendo muitas influéncias das populagSes regionais circunvizinhas, adotando sen modelo
residencial, nfo apenas na construgio das casas ¢como também na composigio, poderia ser também
explicado pela caracteristica dessa sociedade de cindir grupos. Assim como ocorre com as aldeias,
como veremos, as casas também podem sofrer tais divisdes. Nio estou guerendo aqui uma solugdo
mgénua a ponto de desconsiderar os desarranjos porque passa uma sociedade indigena quando tem
longo e estreito contato com nossa sociedade, mas sugerir que tais influéncias provocam alterages a
partir de certas linhas de for¢a da estrutura social tradicional.

* Depreende-se a regra de casamento com a prima cruzada bilateral pela correspondéncia, na
terminologia, entre as categorias sogro (sogra)/tio materno (fia paterna) € genro {nora)/sobrinho
(sobrinha). Vejamos a terminologia mais de perto.

Temos que, na segunda geracdo acima de determinado ego, estio o avd € a avd, anvotyo ¢ abébe,
respectivamente. J4 na primeira geragdo ascendente localizam-se o pai, aba ¢ a mie, ama e ainda
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Segundo a bibliografia etnografica sobre os Paresi (Costa, 1985; Gongalves, 1990), sua
organiza¢do social caracteriza-se pela valorizacio da pratica de endogamia, evidenciada em
trés niveis sociais: grupo local, subgrupo e parentes proximos (ihinaiharé kaisereharé). O
critério de endogamia de subgrupo diz respeito a praticas matrimsoniais do passado, como
veremos. J4 quanto aos outros dois, os Paresi preferem, dentre os individuos casaveis,

aqueles que sejam co-residentes e com lagos genealogicos proximos.

2.2 Os subgrupos

Como j4 aludi no inicio desse texto, os Paresi eram referidos, até o inicio desse
século pelo que hoje denominamos termos para os subgrupos. As designagdes registradas
que se estabeleceram na literatura foram Kaxiniti, Waimare, Kozdrini, Warére e Kawali.
Segundo a literatura etno-historica, cada um dos subgrupos ocupava territorios distintos, 0
que encontra eco em um mito de origem. Conta a narrativa que os subgrupos séo
constituidos dos descendentes diretos de oito irmaos saidos do interior de uma pedra para
povoar o mundo. O mais velho deles, Wazare, além de nomear as cabeceiras dos rios por

onde passava, designava-as a cada um de seus irm&os.

kokd (tio~sogro) e naké (tia-sogra). Na geracdio de ego estdo os irméos que, entre os Paresi, dividem-
s¢ em irmfo e irma mais velho{a), azéze ¢ zdza; irmio ¢ irmi mais novo(a), nozimalini e nozimaloni;
& nonatyoré/notydonero para cunhado/esposa € notydone/nondtyolo para cunhada/marndo. Para a
primeira geragio descendente, os termos sdo haré e malé para filho e filha, nozdise ¢ nozdiso para
sobrinho/genro e sobrinha/nora, no caso de um homem, e notdmisini e notdmisoni, no caso de uma
mulher, e na geragio dos netos, nojiyete ¢ nojiytyo, para neto e neta, respectivamente (Costa, 1985)
(ver em anexo a grade terminologica).
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“Wazare saiu pelos campos, dando nome as cabeceiras,
Ccorregos e rios e deixando gente nas cabeceiras. Levavam
uma tira de cernambi de mangava. Andavam um trecho,
cortavam um pedaco de cernambi ¢ as cabeceiras ficavam
mais perto umas das outras.

Wazare chegou a primeira cabeceira e chamou de Malate
wind %%, Falou para Zawlore, chefe dos Kaciniti:

- Zawloré, esta cabeceira é para o seu pessoal ”(Pereira,
1986:43-44)

Os irméos, instalados nas cabeceiras, casaram-se com as fithas do Avd da arvore,
dando assim, origem aos subgrupos. Apenas Kamaihi¢ ¢ Wazare nio deixaram
descendentes.” Kamdzo deu origem aos Kozdrini, Zakdlo e Zaloya acs Waimare™, Zdolore
aos Kaxiniti, Kono aos Warére e, por fim, Tahoé aos Kawali (Costa, 1985: 396-403:

Pereira, 1986: 31-102). Vejamos o esquema.

Kamazo Zakilo e Zaldya Zaolore Kéno Tahoe

Kozanni Waimare Kaxiniti Warére Kawah

Figura 6: Esquema da descendéncia dos subgrupos

® Malate significa jacucaca ¢ wind significa agna. Segundo Pereira (1986: 43), Malate wind é 2
cabeceira Trés Jacus.

* Wazare nio deixou descendentes porque perdeu a mulher obtida do Avé da 4rvore por ndo fer
acreditado que a pequena quantidade de chicha que a esposa havia feito para receber o sogro de
Wazare, seria suficiente. A mulher, magoada com o marido, foi embora. J4 sobre porque Kamaihié
ficou sem fithos, o mito nfo faz referéncia (Pereira, 1985).

* Em mito de origem coletado por Rondon e Fariz (1948: 102) encontramos alusio acs Waimare
como descendentes de Zaldya ¢ aos Wdimare-ares, que os autores idemtificam aos Waimare do
Chapadéio como descendentes de outro (sem referéncia ao nome). Costa (1985: 62) afirma que ouviu
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Sobre os subgrupos’, afirma Schmidt (1943: 49) que suas relagBes estariam
restritas, no passado, A realizacio de rituais conjuntos, nio havendo trocas matrimoniais
entre eles. A endogamia ao nivel do subgrupo foi tema de um artigo recente de Gongalves
(1990), segundo o qual essas unidades ndo trocavam mulheres exatamente porque, sendo
descendentes de um dnico sib ancestral, sfo ligadas umas as outras por vinculos de
consangiiinidade. Nesse sentido, o caso paresi poderia evocar as formagSes sociais rio-
negrinas (Fugh-Jones, 1979), onde também os subgrupos, no interior de uma comunidade
lingiiistica, e pelas mesmas razdes, estariam impedidos de contrair trocas matrimoniais.
Entre os Paresi, porém, ao contrario do que ocorre com os povos de lingua Tukano do Rio
Negro, a proibigio do casamento entre “filhos” de irmfos miticos é acompanhada pela
permissdo do casamento no interior do proprio grupo, ou seja, entre os descendentes de um
mesmo homem. Em resumo, Gongaives (1990) parece compartilhar com os Paresi uma
teoria em que o casamento com os descendentes de um “FB” ¢ interdito com base nos
lagos de consangiiinidade entre os diferentes subgrupos. Evidentemente o modelo ndo da
conta do casamento entre si, em outras palavras, entre descendentes de um “F” que, de
resto, parece corresponder a uma tendéncia geral. Assim, a argumentagio apresentada por

Goncalves (1990) merece uma reconsiderago, sobretudo porque, durante o trabalho de

dos Paresi indicagies sobre uma distingdo entre os Wdimare do campo e os da mata.

3t Utilizo o termo subgrupo para cada uma das designagSes, a saber, Kaxiniti, Wdimare, Kozdrini,
Warére ¢ Kawali, tal como propde Costa (1985), por expressar tanto o pertencimento a uma unidade
maior, como também as especificidades mternas.

32 Foi adotado nesse trabalho o seguinte sistema de notago das posigbes genealdgicas: “pai” = F,
“mie” = M, “irmiio” = B, “irmd” = Z, “filho” = §, “filha” = D, “marido” = H, “esposa” = W, “pais”
=P, “filhos™ = C, “irmios” = G.
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campo, quando indagava os Paresi sobre tal questdo, diziam-me que os casamentos entre
subgrupos distintos n&o ocorriam devido s longas distincias espaciais que os separavam.

Segundo Costa (1985: 72-ss), devido ao processo histérico do contato, as
denominacdes Kaviniti, Waimare, Kozdrini, Warére e Kawali, nio mais remetem, como
anteriormente, a unidades distintas territorialmente. Ainda segundo a autora, atualmente tais
termos designariam os individuos descendentes de cada subgrupo que habitam os varios
grupos locais.

No entanto, embora nfc demarquem grupos nos mesmos lugares de ocupacio
tradicional, tal como podemos observar comparando a localizagio mitica dos Wadimare, nas
cabeceiras do Rio Sepotuba (Pereira, 1986: 44) com a localizagio das aldeias cujos
moradores sdo Wdimare, esses individuos procuram ainda hoje concentrar-se em aldeias
proximas. Além disso, a utilizagdo dos termos se da tanto no ambito individual quanto
coletivo: os Paresi dizem “fulano é Kozdrini”, ac mesmo tempo em que se referem aos
Kozarini como uma coletividade.

Além da dispersdo pelos véarios grupos locais, nfio se verifica mais uma forte
endogamia do subgrupo. De acordo com os dados do levantamento, cerca de 30% do total
de casamentos sfo entre individuos que atendem pela mesma designagfo, ou seja, 30%
referem-se a casamentos endogimicos no ambito do subgrupo. J4 para os filhos de casais de
subgrupos distintos, o critério de transmissio das designagdes passa a ser tendencialmente o
patrilinear, como ja apontava Costa {1985: 74). Assim, temos que cerca de 50% do total de

individuos sdo designados pelo mesmo termo que seu pai. Ha ainda 12,6% de casos em que
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a designacio coincide com a da mée. Em campo, recebi algumas informaces adicionais para
tais ocorréncias. Nos casos em questio, os Paresi me diziam que o filho pode tanto “puxar”
0 pai como a mie, de acordo com certas caracteristicas fisicas ou de personalidade,
semelhantes a um dos genitores. Entretanto, quando verificamos os dados, podemos notar
que a maioria dos casos de matrilinearidade referem-se aquelas situages em que o pai € um
imuti, como eles se referem aos brancos ou pertence a um outro grupo indigena, o que vem
a reforgar o critério patrilinear na transmiss#o.

Quando examinamos Os nomes pard ©s subgrupos podemos visualizar ouiras
complicagdes. Pereira (1986: 50) utiliza o termo Kabixi na versido que coletou para o mito
de origem Paresi, referindo-se a eles como descendentes de Kamndzo, em lugar dos Kozdrini.
Vejamos a passagem:

“A cabeceira queimada, que fica ali mais para baixo, vai se chamar
Kuititikir sewé (cabeceira do aracd) e é para o pessoal de Zakalo. Até

aqui, no Rio Verde, fica sendo a terra dos Waymare. Daqui para diante,
do lado do poente, é de Kamazu, chefe dos Kabixi.”

O termo Kabixi era, ainda no século passado, empregado pelos moradores de Vila
Bela para designar os indios que atacavam sua regido. O termo foi também adotado pelos
Widimare, desde essa época, para referir-se pejorativamente aos Kozdrini. O uso indistinto
das designacdes Kozdrini ¢ Kabixi ocorre até pelo menos a década de 70, como pudemos
ver pela versdo do mito coletada pelo Pereira (1986), justamente entre individuos Wdimare.
E ha inclusive um homem paresi que inclui em seu nome o termo Xabixi, para reforgar seus

lagos com os assim designados, o que evidencia o uso corrente da expressdo a época.
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Além dos termos referidos acima, pude registrar em meu trabalho de campo duas
outras designagGes, a saber, Kahéte e Endmaniere. A relevancia desses termos hoje pode ser
avaliada pela propor¢ao em que apenas um deles aparece: 20% dos Paresi designou-se por
Enomamniere. Quanto as outras, temos a seguinte distribuicio: Wdimare e Kozarini, tém
15% cada, Kaxiniti corresponde a 10%, Warére ¢ Kahéte, 8% cada. Ndo encontrei sequer
um individuo do subgrupo Kdwali”. Cerca de 8% da populagio total se diz “misturada”, ou
seja, suas designages correspondem a mais de uma das denominagGes acima, e 16% nio
sabiam dizer a que categoria pertenciam.

Sobre os nomes, néo se sabe sua origem e os seus significados sio opacos: para
alguns deles nfo se encontra tradugdo. Por exemplo para os termos Kaxiniti, Waimare,
Kozdrini, Warére, Kawali, diz-se que sio apenas nomes; para outros, como Fnomaniere
encontramos em Rondon (s.d.: 13) um termo proximo, enémaniéré, que diz respeito i
localizacdio dos Kozdrini, ou sgja, em cima, em contraposi¢io a localizacio dos Wiimare,
katydre-etimaniéré, em baixo. Isto é, os primeiros & montante dos rios, oS segundos 2
jusante. Pertence a Rondon ¢ Faria (1948: 35) a tradugdio do termo caété como cagador.

Comecemos pela associa¢io entre as categorias Endmaniere ¢ Kozdarini. Além da
afirmagdo de Rondon (1948: 35), a associagio aparece nos relatos dos meus informantes,
em especial, na fala daqueles que sfo de outros subgfupos, tais como Kaxiniti ¢ Wdimare.
Dizem eles que Endmaniere e Kozdrini caracterizam-se por ter a pele escura e que

Endmaniere seria como um “apelido” para os individuos Kozdrini.

* De qualquer modo, néio se deve duvidar da existéncia desse subgrupo no passado uma vez que



A associagio entre Kahéte e Endmaniere aparece no relato de um informante de
Costa (1985: 71). Apesar da autora afirmar que se trata de uma categoria que designaria
individuos, transcreve o relato de uma muther Weimare da aldeia Bacaval que se refere aos
Enomaniere das aldeias Kotitiko ¢ Rio Verde como grupos fornecedores de came, no
passado para seu pai, ¢ no presente, para seu marido. Ha também um mito (Pereira, 1986:
169-ss) que se refere aos Kahetealod como um grupo paresi cagador. Costa (1985: 87)
chega a sugerir, sem levar adiante a idéia, que, 4 semelhanca dos Barasana do Uaupés,
estudados por Hugh-Jones (1979), os Paresi também possuiam, no passado, grupos
especializados.

Enfim, a0 que parece, o termo Kabixi, empregado até a década de 70, associava uma
caracteristica dos grupos que atacavam os moradores de Vila Bela, a sua periculosidade, a
fama que os Kozdrini tém, sobretudo entre os Wdimare, de serem bravos, e, por essa razio,
aqueles passaram a ser chamados de Kabixi por estes. Em relagio a Endmaniere, o
raciocinio empregado pode ser o mesmo, mas agora tomando uma caracteristica geografica,
de localizagiio dos subgrupos, para diferencis-los. Tendo em vista as indicagSes contidas na
literatura, bem como alguns apontamentos de campo, quero ainda sugerir que a designagio
Kahéte, precisamente por marcar um papel social, como vimos acima, poderia também ser
utilizada pelos Paresi como outro termo para distinguir grupos no presente.

As caracteristicas fisicas tém um lugar importante na transmissio da descendéncia

dos subgrupos, dado que podem ajudar a definir o pertencimento ao grupo do pat ou da

Silva (1998b) registra o termo kawair? para uma das tribos miticas enawene nawe.
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mae, como pudemos ver. Além disso, no mito de origem, os subgrupos também aparecem
associados a certas caracteristicas distintivas. Diz a narrativa que os Wdimare, por exemplo,
$40 os {inicos a possuirem a flauta de pa (zero), diz ainda que as mulheres desse subgrupo se
diferenciam das mulheres Kabixi, porque as primeiras tém o cabelo preto, enquanto nas
segundas o cabelo é avermethado.

Assim, atributos associados aos subgrupos podem ser utilizados, em um determinado
momento, como termos para os proprios subgrupos. Embora hoje os subgrupos nio mais
regulem casamento, ainda operam identidades distintivas no interior da sociedade. E o que
vemos pelo uso que se faz atualmente dessas categorias para nominar as AssociagBes
Indigenas, Orglos de representacio fremte 3 sociedade ndo india. Os Kozdrini, hoje
correspondendo 4 maioria numérica da populagdo, tém como entidade politica representativa
a Associagio denominada Halifind, em alusdo ao termo haliti, autodenominagio dos Paresi.
A outra Associacdo, denominada Wdimare, congrega individuos de aldeias tradicionalmente

associadas a esse subgrupo, tais como Bacaval ¢ Sacre I, dentre outras.

2.3 Os parentes e os nio parentes

A categoria para designar os parentes ditos verdadeiros é ihinaiharé kaiserehars, ou
seja, com quem, para um determinado ego, ¢ possivel tragar lacos genealogicos. De outro
lado, estdc os ihinaiharé sékore e os mdiha katyawazere, ambos caracterizados pela
impossibilidade de tracar lagos genealogicos. A diferenga entre as categorias ihinaiharé

sékore ¢ mdiha katyawazere reside em que os individuos situados na primeira, empregam
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entre si termos de parentesco em razio de aliangas estabelecidas, o que nfio ocorre entre os
mdiha katyawazere, inclassificaveis desse ponto de vista (Costa, 1985: 89, 110; Gongalves,
1990: 39-ss).

Ao contrario do que se passz no mbito dos subgrupos, o conjunto dos individuos
relacionados na categoria de parentes, ihinaiharé kaisereharé, nio conformam grupos
nominados. Segundo Gongalves (1990: 39), “o c¢odigo para o reconhecimento de uma
relagio ik é o lago de siblingship na propria geragdo de ego ou nas duas geragdes
ascendentes.” Sdo, na realidade, um grupo de pessoas que apresentam entre si vinculos
genealdgicos, sejam eles por afinidade (primos cruzados) ou por consangiiinidade.

Nio sfo apenas relagbes genealdgicas que definem tais categorias, posto que,
segundo Gongalves (1990: 39), 2 co-residéncia entre os Paresi pode tormar proximos
individuos distantes genealogicamente. Além disso, uma série de agdes proprias aquelas
pessoas com relagdes genealogicas proximas também podem tornar individuos distantes em
préximos.** Por outro lado, a variavel residéncia ndo parece distanciar individuos
considerados proximos genealogicamente, apesar da distdncia fisica a proximidade social
permanece.

Assim, entre os Paresi, ao contrarioc do que vem sendo verificado no universo
guianés, percebe-se a preeminéncia da cognaglo ﬁente 4 residéncia, ainda que a co-

residéncia possa tornar aparentados individuos distantes genealogicamente, a distdncia

3* Costa (1985: 93) encontron casos em que pessoas socialmente distantes, apés um periodo de longa
convivéncia e solidariedade miitua num hospital, por exemplo, retornam a aldeia € passam a ter entre
si atitudes de companheirismo e prodigalidade proprias aos ihinatharé kaisereharé.
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geografica ndo torna distantes individuos préximos genealogicamente. Sendo vejamos: de
acordo com Silva (1993) para os Waimiri-Atroari, grupo de filiagdo lingiifstica Caribe que
habita a Amazonia ocidental brasileira, as categorias apafi e aparin designam “cunhado
(afim de mesmo sexo e mesma geragio)”, que moram, respectivamente “perto” e “longe”.
Em outras palavras, os tipos de parentes sédo fungio dos graus de proximidade geografica.
Uma situagiio como esta ¢ aparentemente inversa a que ocorre entre os Paresi, em que as
nog¢des de “proximidade” e “distdncia” estdo diretamente vinculadas 4 genealogia e niio 3
geografia. Desse modo, em resumo, entre os povos do norte amazdnico, a variavel
“residéncia” torna os individuos mais ou menos aparentados. Aqui, os individuos de grupos
locais distintos, se pertencerem & categoria ikinaiharé kaisereharé, podem casar-se entre si.
Além disso, como veremos, os parentes genealogicamente proximos de fora da aldeia
participam como co-anfitrides nos rituais, em contraposicio aos parentes distantes,

convidados.

2.4 Os aglomerados

As relagBes entre as aldeias, por meio das quais podemos vistumbrar o que
chamamos de agiomerados de aldeias, serfio abordadas de dois modos. De um ponto de
vista sincrnico, por meio das trocas matrimoniais entre grupos locais que podem ser
depreendidas do material coletado. De um ponto de vista diacrbmico, através do

mapeamento das origens de determinados grupos locais, que se desmembraram de outros.
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No que se refere aos lagos de matrimdnio, procedi a analise tomando como universo
os casamentos levantados das geragGes dos filhos e netos dos chefes dos grupos locais,
naquelas aldeias em que tal situacdo se verifica. Por outro lado, nas aldeias em que o chefe
ndo possui filhos(as) casados(as), analisei a propria geragdo do chefe. O universo escolhido
DOS parece interessante precisamente por abarcar as aliangas matrimoniais de individuos
poderosos, os chefes.

Sdo ao todo 98 casamentos apalisados. Do total, 72 sdo exogamicos de grupo local
(73,5%), 16 sto endogimicos (16,3%), ¢ 10 (10,2%) sfo considerados outros. Dentro dessa
Gltima categoria, incluem-se aqueles casamentos em que ambos os conjuges vém de fora,
principalmente um irm&o jé casado acompanhando outro quando o pai ja morreu, mas
também em aldeias de formagio recente onde todos sfo do local de onde se desmembrou, e
ainda aqueles de quem néo foi possivel detectar a origem por ndo mais terem pais ou ainda
por faltarem informag¢des no questionario.

Como veremos, os casamentos tendem a ocorrer com maior fregiiéncia entre
individuos de grupos locais de uma mesma comunidade de origem. Costa (1985: 116)
reconheceu tal caracteristica ao afirmar que esses “mantém fortes vinculos sociais
atualizados por trocas de conjuges e visitas regulares, cooperagio nas atividades econdmicas
e promogdo conjunta de festas de chicha.” >’

E pela tendéncia, j4 apontada na literatura, dos grupos locais de uma mesma

comunidade de origem continuarem mantendo-se proximos atraveés de trocas matrimoniais

** A esses conjuntos de aldeias a autora (Costa, 1985) chama de co-irmés, em alusdo aos lacos
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campo sobre a formagio de algumas aldeias, sobretudo daquelas que surgiram mais
recentemente por meio de desmembramentos, bem como dados de autores que estiveram
entre os Paresi em periodo anterior & minha pesquisa.

Com base nesse material, pudemos identificar trés conjuntos de aldeias que
constituem os agiomerados de aldeias, comparaveis aos conjuntos multicomumitarios dos
Yanomani (Albert, 1985), aos nexos endogimicos, tal como descritos por Descola (1988),
para os Achuar e proximo também aos Itso’fha piaroa estudados por Overing Kaplan
(1975). Esses conjuntos maiores nfio sdo nomeados, e, a exemplo do que ocorre com os
Waimiri-Atroari descritos no trabalho de Silva (1993: 76), ndo configuram grupos
corporados ou segmentares, mas antes, articulagdes indutivas constituidas pelos
adensamentos de redes de relagSes sociais estabelecidas entre seus sujeitos constituintes.

O primeiro aglomerado, que chamarei doravante de aglomerado 1, ¢ constituido por
um corjunto de grupos locais estabelecidos em torno de uma aldeia, Kotitiko, a maior aldeia
Paresi. Em torno desse grupo local, que tomo aqui como um polo adensador de relacBes,
colocam-se a maioria dos outros, que mantém com esse, através dos individuos que os
compdem, relagdes devido a uma origem comum, bem como por uma série de trocas

matrimoniais,

genealogicos que unem seus moradores.
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O segundo aglomerado, aglomerado 2, € o menor deles e constitui-se de grupos
locais que se mantém em tomo de Bacaval. A origem desses grupos locais esta associada &
desativagdo do Internato de Utiariti, na década de 60.

Por fim, o aglomerado 3, constituido por um conjunto de aldeias dispostas em torno
do grupo local denominado Iliaose. Como os anteriores, a2 maioria das aldeias que formam o
aglomerado, apresentam rela¢io direta de troca com um grupo local, nesse caso, lliaose,
colocado por esse motivo, no centro do conjunto.

Como mencionado, os arranjos entre as aldeias nfio configuram grupos corporados.
Dessa maneira pode haver superposicio entre os aglomerados. Para efeito de exposi¢ao,
quando houver superposigio, procurarei sempre inserir o grupo local que apresenta duplo
pertencimento em apenas um dos aglomerados. Para tanto, tomarei por base a maior

densidade de relagdes com os outros grupos locais do aglomerado.
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As linhas indicam a diregio dos intercasamentos. Nio fago distingdio entre a
circulaggo de homens e mulheres. Dentre os casamentos exogimicos nio sio computados
aqueles ocorridos com individuos nZo Paresi. A disposigio dos pontos que representam as
aldeias nos diagramas segue, de maneira aproximada, a localizagio geografica das mesmas
em relago s outras, em 1996. O leitor podera comparar os diagramas 7 ¢ 7.1 para melhor

visualizar a composigiio dos aglomerados.

2.5 Os grupos locais

A descrigio dos dados apresentada a seguir toma por base apenas os individuos
casados que integram o grupo local. Sendo assim, os individuos solteiros, vitivos ou
separados entram na analise de maneira secundéria, como também acontece com situagbes,
ate certo ponto recorrentes, de mulheres com fithos, mas separadas ou cujos parceiros ja
eram casados € ndo assumiram a crianga. Tais exemplos poderiam enriquecer o quadro da
morfologia social paresi, ou ainda, ser tema de um outro trabalho. Porém, devido ao escopo
limitado de analise aqui pretendida e, sobretudo, devido & natureza dos objetivos dessa
investigacio, ou seja, estabelecer as relagdes internas ¢ externas ao grupo local, esses casos
estardo em segundo plano, uma vez que sdo os grupos domésticos e as relagdes que eles
mantém entre si através dos arranjos matrimoniais, que nos fornecerio a configuracio

interna e externa dos grupos locais.
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2.5.1 Os grupos locais do aglomerado 1

A aldeia Kotitiko € a que possui © maior nimero de moradores, eram 125 em 1996.
Nesse grupo local habita “o cacique geral” dos Paresi, J.G., chefe de Kotitiko. Ha ali 14
casas que, como j& explicitado no inicio do trabalho, sdo aqui consideradas enquanto
construgBes que podem agrupar um ou mais grupos domésticos (grupos fundados a partir de
uma relacio de casamento).

Passemos 4 descrigio desse grupo local. Pudemos identificar em Kotitiko quatro
grupos familiares, ou seja, individuos com lagos de consangiiinidade ¢ afinidade entre si
residentes em um mesmo grupo local. Fora de tais grupos familiares, no entanto, nio pude
verificar relagGes genealogicas proximas entre seus componentes.

Dentre os casamentos analisados em Kotitiko, verificamos que ¢é alto o grau de
exogamia. Do total de casamentos postos em discussfio, a maior parte constitui-se de
cOnjuges que vieram de outros locais, a maioria de Rio Verde, mas ha pessoas oriundas de
Africa, Manene, Salto da Mulher, Estivadinho e Papagaio I. Kotitiko constitui-se, dessa
maneira, em um local receptor de cdnjuges de fora, aliando-se a vanos outros grupos locais.
Tliaose, assim como Kotitiko, mas situada no interior do outro aglomerado de aldeias,
constitui-se em outro grupo local com varias relagbes externas, porém, a diferenca de

Kotitiko, Iliaose envia seus conjuges para fora, em vez de recebé-los, como veremos.
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Rio Verde, aldeia vizinha, apresenta grande mimero de relages diretas com Kotitiko
através de trocas matrimoniais, j4 que ha conjuges de Rio Verde residindo em Kotitiko e de
Kotitiko em Ric Verde. Para além das relagdes matrimoniais observadas hoje, hé razdes
histéricas a ligar os dois grupos locais. O chefe de Kotitiko habitava até 1977, a aldeia Rio
Verde, mudando-se com um grupo de moradores para fundar um novo grupo local.

A aldeia Rio Verde, por guardar algumas peculiaridades merece comentarios
adicionais. Essa aldeia era conhecida na década de 80 como “Passagem” (Costa, 1985: 368-
69) por situar-se & beira da Br-364, - rodovia que liga Cuiabé a Porto Velho -, e que cortava
a reserva indigena no sentido leste-oeste. Quando Costa esteve 14, na década de 80, a aldeia
possuia 40 moradores; em 1996, eram 83, o dobro do nimero anterior. Essa aldeia talvez
apresente um numero tio elevado de moradores por situar-se perto do antigo tracado da
estrada, tendo atraido, na época do seu funcionamento, muitos novos moradores que iam
para la para comercializar produtos na estrada e, alguns deles acabaram permanecendo no
local até hoje.

Seus moradores estédo distribuidos por 11 unidades residenciais. As relagges de troca
matrimoniais entre tais unidades formam o que aqui chamamos grupos familiares que, em
Rio Verde sdo em nimero de cinco, conforme pude detectar pelos meus dados.

O primeiro grupo € composto por individuos ligados ao chefe da aldeia que habita,
juntamente com o grupo doméstico de seu irm#o, a casa 42. Ha o grupo familiar IT, formado
pela casa 44, onde moram individuos do grupo indigena Iranxe. O grupo familiar Il é

formado pelos grupos domésticos de um homem e seus genros que ocupam as casas 31 e
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32. Por fim, os grupos familiares IV e V, ligados por um intercasamento. O primeiro

formado pelas casas 35, 37, 38, e 39, e o segundo pelas casas 49, 50 e 33.
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Os trés primeiros grupos familiares, apesar de no apresentarem lagos de parentesco
ou casamento entre os individuos que os compdem™, sio bastante proximos socialmente.
Amparo-me, para fazer essa colocagio, em alguns indicios. Em primeiro lugar, no
comportamento do rapaz paresi que nos ajudava no preenchimento dos questionarios.
Podiamos perceber que nas casas dos grupos I, II ¢ II1, esse rapaz, pertencente a unidade do
chefe da aldeia (I), sentia-se bastante 4 vontade entrando e saindo sem muita ceriménia, o
que ndo se verificava nas unidades residenciais dos grupos familiares IV ¢ V. Um outro
elemento diz respeito aos comentarios que se ouvia & época, de que os moradores das casas
ligadas ao grupo V intentavam fundar um novo grupo local. Na realidade, eram mais do que
insinuagdes que ofa se apresentavam, uma vez que ja existia uma segunda casa das flautas na
aldeia, fato incomum, posto que cada grupo local apresenta uma casa cerimonial apenas e,
até mesmo um nome havia sido escolhido para a nova aldeia. Deveria chamar-se Cachimbo.

Vejamos pelo croqui abaixo.

% As relagbes genealégicas distantes entre os membros talvez estejam ligadas s caracteristicas de formagdo
do grupo local que, como vimos, ¢ fruto da construgdo de uma estrada que levou para 1a individuos de vérios
grupos locais.
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Dentre os casamentos analisados na aldeia, a maioria é exogimico, ¢ as principais
relagGes s3o estabelecidas com outros povos, como os Iranxe, Rikbatsa, Umutina. Do ponto
de vista das relagGes com outros grupos locais, ha conjuges vindos de Iliaose e Kotitiko.

Contando com 22 moradores, alguns dos quais saidos de Rio Verde, a aldeia
Estivadinho possui trés casas que se formaram em tomo da figura de um lider-sogro. Tais
casas sdo compostas pelo grupo domeéstico do chefe, de dois filhos e uma filha casados, além
de duas netas também casadas. Os conjuges dos filhos, da filha e das netas do chefe provém
de Rio Verde e Raposa.

O grupo local Canaiva ¢ formado por um lider-sogro e o seu genro, habitando duas
casas. Os dois sairam de Kotitiko e se estabeleceram ai, distante dois kildmetros da aldeia de
origem. Ha fortes lagos entre os dois grupos locais: visitas freqiientes e, o caminho, cujo
motorista € o chefe de Canaiva, serve também a Kotitiko.

Salto da Mulher € também proveniente de um grupo de moradores que sairam de
Kotitiko. Foram para Salto da Mulher por ocasifio da instalagfio de um dos primeiros postos
da Funai, na década de 80. A aldeia abriga hoje uma populagfio de 22 individuos formada a
partir de dois irmos e uma irmd que ocupam trés das cinco casas. Um dos filhos desses
irm#os ocupa outra casa. Na casa restante mora o sogro desse rapaz e sua parentela. Assim,

0 Unico casamento analisado em Salto da Mulher ¢ endogimico.
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Figura 11: Relagbes dos individuos adultos casados no grupo local Salto da Mulher.

A aldeia Seringal foi formada pelo estabelecimento no local de um irmfio do chefe de
Kotitiko ¢ um filho classificatorio dele. Esse Gltimo constitui o inico caso que observei entre
os Paresi de poliginia sororal, possibilidade de casamento referendada pela literatura
etnogréfica. Suas esposas vém de Kotitiko.

Seringal apresenta ainda relagdes com Cabeceira do Seringal, grupo local formado
recentemente, de antigos moradores de Seringal. Os chefes de Seringal e Cabeceira do
Seringal tem filhos casados entre si, estabelecendo aliancas de casamento entre os dois
grupos locais.

H3, por fim, uma outra casa em Seringal, cujos moradores nio parecem apresentar
relagBes de consangiiinidade ou afinidade préximas com os demais moradores. O casal que
ocupa essa-casa provém de Rio Verde e Kotitiko, confirmando as relagdes que ligam as trés

aldeias.
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Figura 12: Relagoes dos individuos adultos casados no grupo local Seringal

Cabeceira do Seringal possui duas casas ¢ € um desmembramento de Seringal, como
dissemos. Hoje forma uma comunidade de 19 pessoas e constitui-se de duas casas apenas,
uma ocupada pelo lider sogro e, outra, por um filho casado, cuja esposa veio de Kotitiko. A
aldeia encontra-se em expansio, ja que outro filho do chefe, residente em Seringal, estava
construindo sua casa em Cabecetra do Seringal para deixar a casa do sogro. Tal
procedimento € condizente com a regra de residéncia que prevalece entre os Paresi, como ja
mencionado. Sendo a uxorilocalidade apenas temporéria, depois de cumprido o servi¢o da
noiva, ou seja, o periodo em que o rapaz deve prestar servigos para o sogro, como trabathar
em sua roga ¢ cagar para ele, dentre ouiras atividades, este pode escolher seu Iocal de

moradia.
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J4 os grupos sociais que habitam as aldeias Africa, Sacre 1 ¢ Manene, analisados a
seguir, constituem um desmembramento de um grupo de individuos que habitava o local
onde esta hoje Sacre I (Costa, 1985: 114).

Africa localiza-se nas proximidades de Kotitiko e apresenta uma situagdo parecida a
de Rio Verde por também ter como chefe um homem separado. Ele habita uma casa com
fithas solteiras. Sua filha casada ocupa uma outra casa da aldeia, com o marido, um Paresi
que ¢ pastor da Igreja Batista, ¢ tem grande influéncia, como religioso, também na aldeia
Manene, onde moram sua mae ¢ irm3os e de onde veio para se casar e residir em Africa.

Sacre I’ tem como padrio de formagdo a figura de um lider sogro, com um fitho e
uma filka casados morando com ele. Suas relagdes de troca matrimonial se déio com Iliaose ¢
com Manene, de onde vieram, respectivamente, a nora e o genro do chefe.

Manene, como vimos, estd ligada aos grupos locais Africa e Sacre I também por
meio de trocas matrimoniais. Essa aldeia soma uma populagdo de 33 pessoas e tem em sua
base um grupo de germanos. O genro de um deles mora uxorilocalmente. Cada um dos
irmios ocupa uma unidade residencial com os respectivos conjuges e filhos, & exceclo de
um dos rapazes que reside em uma das casas, mas ¢ solteiro. A chefia do grupo € atribuida

ao segundo dos irmAos do sexo masculino mais velhos.*®

7 Costa (1985) fez trabalho de campo nessa aldeia na década de 80. Foi ai também que se
estabeleceu uma missfio do South American Indian Mission (SAM) cujos missionarios, como ja
mencionado no capftulo anterior, foram expulsos da Reserva por tentarem obter registro sobre as
terras.

% Isso pode estar ligado ao fato de, atnalmente, dentre as atribuides da chefia, tais como discutimos
no capitulo amterior, esteja a facilidade de se mover na sociedade nio india, caracteristica que pode
ter se tornado mais Importante que a primogenitura, para garantir a posicao.
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Figura 13: Relagdes dos individuos adultos casados no grupo local Manene.

\J casamento analisado em Manene € da filha de um desses irmfios que se casou com
um rapaz filho de pai branco e cuja mie mora no grupo local denominado Queimada, que
descreveremos a seguir.

Queimada possui 5 unidades residenciais. Trés das unidades s8o ocupadas pelo chefe
e filhos(as) casados(as). A filha é casada com rapaz da aldeia Timalatia. Na casa do seu
filho, reside ainda o grupo domestico do cunhado do filho, casado com uma moga de Rio
Verde, e o dos sogros do filho. Na quarta casa moram uma irm# da esposa do chefe e o
marido. Por fim, a ultima, cujas relagdes com o restante da aldeia nfio pude precisar. Ai
moram ainda uma filha casada e o genro, cujos pais estio em Formoso.

Além das trocas matrimoniais, a proximidade fisica com o grupo local denominado

Formoso faz com que mantenham entre si vérias ligagdes, inclusive um mesmo caminhio
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serve as duas aldeias e ¢ dirigido por um antigo morador de Queimada, que havia se mudado
recentemente para Formoso.

Formoso possui 7 casas e, 1996, contava com 41 individuos. A parentela do
chefe, formada por filhos (as) casados (as) ¢ um irmfio da esposa do filho do chefe, ocupa 4
das 7 casas do grupo local. As unidades restantes sdo ocupadas pela parentela de um homem
cujas relagdes genealdgicas com o chefe ndo pude estabelecer.

Os moradores de Formoso trocam cOnjuges com Queimada, como mencionei,
Kotitiko, Bacaval ¢ Hhaose, o que a torna participante dos trés blocos de aldeias. Sua

descrigio no aglomerado 1 deveu-se & grande proximidade com Queimada, aldeia deste

aglomerado.
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Figura 14: Relagbes dos individuos adultos casados no grupo local Formoso.
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Ha que se observar que Formoso recebeu cOnjuges de Timalatia, grupo local que se
caracteriza pela presenga de um chefe nfio paresi. Nascido na Bolivia, esse homem veio para
essa regido para cortar seringa, casou-s¢ € passou a morar entre esses indios. Tal fato
explica outras peculiaridades de Timalatia.

O grupo local € formado por apenas uma casa ¢ apenas um grupo doméstico, ja que
a Unica relagdo de casamento af existente é a do chefe e sua esposa. Em Timalatia residem, o
chefe, sua esposa, dois filhos e sete filhas, aigumas com filhos(as), todos sem conjuges. O
fato dessa aldeia apresentar tal situagio decorre, muito provavelmente, do fato do chefe nio
ser Paresi: ndo tem prestigio suficiente pela sua condigfio de forasteiro para conseguir atrair
os filhos casados de volta ou manter as filhas casadas. Os filhos e filhas do chefe casados,
residem nos grupos locais de seus cdnjuges, a saber, em Queimada e Formoso.

Ha, no entanto, uma aldeia que nfo se insere, do ponto de vista das relacdes de troca
matrimonial, em nenhum dos aglomerados cujas composigdes estamos delineando. Por outro
lado, por razbes historicas e politicas o grupo local Estacio Parecis, situado na AL de
mesmo nome, pode ser aproximado do aglomerado 1.

Como o proprio nome sugere, Estacdo Parecis constitui-se em um grupo local
localizado em uma parte do territdrio Paresi desmembrado e tomado, no inicio desse século,
para a instalagio de linhas telegraficas que ligariam o Rio de Janeiro, entdio capital federal,

aos pontos fronteirigos do Noroeste. Seus moradores sio descendentes dos Paresi
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empregados como méio de obra pelo Estado para trabalhar na operagdo ¢ manutencéo das
linhas™.

Estaciio Parecis possui 5 casas. O padrdes residenciais dessa aldeia escapam ao
modelo tradicional, encontrado no restante da sociedade. Em trés delas estio dois irmos e
uma irm3, fithos de um homem ja morto. O finico grupo doméstico da aldeia € o da irmi que
mora ¢om o marido, branco, em outra casa. A viiva do antigo chefe ainda reside no local®.

A maior parte das relagBes dos integrantes desse grupo local se dio com os
moradores das cidades vizinhas, sobretudo Marilindia e Diamantino, para onde migraram
também outras familias que ocupavam a Al Estagio Parecis, mas que nfio encontravam
condi¢des de se manterem l4. O territdrio demarcado, de 300 hectares, € bem menor do que
os 3.600 hectares reivindicados, area original da Estagdo Telegrafica, ¢, cercado pelas
fazendas de soja, sofre freqiientes invasdes de fazendeiros. Numa delas, os moradores de

Estagiio Parecis, chamaram os Paresi das outras areas indigenas, em especial das aldeias do
aglomerado 1, para auxiliar na solugdo do problema. Estes, depois de manterem um
vereador, dois gerentes de fazenda, um advogado da Funai, o proprio administrador da
Funai e o delegado da policia civil de Cuiaba como reféns, conseguiram a desocupagdo da

area pelos brancos (Machado, 1994a: 369-70).

% Para uma melhor compreensio do engajamento dos Paresi nessa atividade ver o trabalho de
doutorado de Machado (19%94a).
“E a um de seus filhos, rapaz ainda solteiro, que é atribuida a lideranga na aldeia.
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2.5.2 Os grupos locais do aglomerado 2

As relagBes dos grupos locais que integram o aglomerado 2 podem ser reconstruidas
historicamente, remontando ao tempo de fundacdo dessas aldeias, formadas de antigos
moradores da missdo estabelecida em Utiariti. Constitui-se de grupos locais que se mantém
em torno de Bacaval.

Os fundadores das aldeias Bacaval, Formoso e Sacre II, sairam de Utiariti por
ocasiio da desativacdo do Internato, na década de 60. Eram individuos do subgrupo
Waimare que, por determinado tempo continuaram replicando aliangas ja estabelecidas entre
si (Costa, 1985: 40-ss). Hoje, tais lagos estao se enfraquecendo, a0 que parece, em nome de
novas relagdes. Registramos apenas dois casamentos entre Bacaval e Formoso, essa lltima
mais ligada aos individuos XKozdrini, das aldeias Queimada, Kotitiko, Rio Verde, ou a0 chefe
n3o Paresi de Timalatia. Sacre I1, por sua vez, estabeleceu,. de uns anos para cé relagdes de
troca atrimonial com grupos indigenas vizinhos.

Bacaval constitui-se de 6 casas e 39 moradores. Essa aldeia é sui generis na medida
em que tem como chefe uma mulber, fato n3o registrado na literatura etnografica sobre o
grupo. Como mencionet, essa mulher assumiu 2 chefia no lugar de seu irmdo, que s¢ mudou
com sua parentela para Vale do Rio Papagaio, aldeia proxima.

A base da formagiio da aldeia pode ser assim resumida. H4 a chefe com o marido,
que tem parentes no Formoso, em apenas uma das casas. Uma irm3 da chefe ocupa outra
casa com o marido, do grupo indigena Arara. Ha um grupo de pessoas na aldeia aparentadas

entre si, mas cujas relagbes com 0 grupo da chefia nio pude estabelecer. Sdo dois irméos
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As relagSes de troca matrimonial que Sacre IT hoje estabelece se dio em especial
com individuos provenientes de outros grupos indigenas, tais como Nambikwara, Rikbatsa e
Iranxe, que habitam terras indigenas proximas ao grupo local em questdo.

Localizada nas proximidades de Sacre II encontra-se Bacaiuval. Apesar de Bacaiuval
constar, nessa descricdo, como aideia, essa é uma situagdo singular. O grupo local teve
inicio com as instalagdes da casa de um padre e, com o tempo, uma familia, saida de Sacre
I, mudou-se para 14. Niio hi portanto uma chefia ou outros ejementos caracteristicos das
aldeias. Hoje, além do padre, hé um casal de origem Umutina residindo 14.4

Apesar da baixa densidade de relagbes de casamento que ligam hoje esses grupos
locais, optei por descrevé-los no interior de um aglomerado distinto posto que hi ainda
relagSes politicas a uni-los. S3o esses grupos locais que estio na base da Associacio

Indigena paresi denominada Waimare.

2.5.3 Os grupos locais do agiomerado 3

O aglomerado 3 consiste no conjunto de grupos locais situados em tormo de Hiaose,
aldeia localizada na AL Pareci cujos moradores estabelecem relagbes de parentesco com
moradores de virios grupos locais, como veremos a seguir.

Das 10 casas que formam o grupo local denominado Iiaose, a grande maioria é
Composta por apenas um grupo domeéstico. A base da composicio da aldeia consiste nos

Casamentos entre dois grupos de irmios (que ocupam 5 do total de casas). As demais

“ Apesar dos comentirios, a epoca do nosso trabalho de campo, de que o referido padre intentava
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unidades residenciais sdo compostas por pessoas ligadas por lagos de consangiinidade e
afinidade a esses irm@os.

Os cOnjuges que Iliaose recebe sdo provenientes de Papagaio II. As razdes para
colocar Iliaose no centro desse aglomerado referem-se ao fato desse grupo local enviar

cdnjuges para outras aldeias. Vejamos o diagrama.

mudar-se para outra aldeia, a situago, tal como 2 vi, parece perdurar até hoje.
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Figura 17: RelagGes dos individuos adultos casados no grupo local Hliaose,




A aldeia Figueiras tem como chefe um dos irmios que € um homem viivo. A
diferenga da maioria dos outros grupos locais, toda a populagdo de Figueiras estd numa
Ginica casa. A esposa do irmdo do chefe veio de Iliaose, onde residem seus pais.

A aldeia Sacre O caracteriza-se por sua formagio recente. Os moradores de Sacre 0,
dois irm3os casados com duas irmis, cujos pais moram em Papagaio II, deixaram Iliaose.

J4 o grupo local Papagaio I enviou varios conjuges para liaose. S&o trés as casas da
aldeia. A casa do chefe, onde residem os pais € o irméo do chefe, esse Gltimo com a esposa,
vinda de Tiaose, além do sogro e a sogra classificatorios do chefe. Nas outras duas casas da

aldeia moram a irm# da mée do chefe e o marido, e, na outra, uma filha casada desse casal.
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Figura 18: Relagbes dos individuos aduitos casados no grupo local Papagaio I
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Papagaio II é um grupo local de recente formagdo, contando com apenas um ano em
1996. Quem primeiro se estabelecen no lugar foram o chefe ¢ seu irmio, que moravam em
Papagaio I, aldeia que veremos a seguir.

Papagaio I € formada por duas casas onde moram, na primeira, um sogro, que ¢
também chefe da aldeia e seu filho casado, ¢, na segunda, um genro, rapaz vindo de Iiaose.
O fitho do chefe que reside na aldeia tem sua esposa vinda de Cabeceira do Osso.

As aldeias Juininha, Trés Lagoas e Lagoinha, descritas a seguir, sustentam fortes
lagos entre si. Nio as coloquei em um aglomerado distinto devido as fortes ligagGes que
apresentam com lliaose. Vejamos.

Contando com trés casas, a aldeia Juininha possui cinco grupos domésticos. Numa
delas habita o chefe, um homem separado (isso acontece também em Rio Verde e Africa).
Mas, apesar de ndo ter esposa, o chefe possui dois de seus filhos morando em Juininha. A
esposa do filho ¢ uma moga branca e o marido da filha ¢ da aldeia Trés Lagoas. H4 o grupo
doméstico de seu irmo mais novo com sua esposa, da aldeia Trés Lagoas, e de um filho
desse casal com a esposa, que tem a mie morando em Iliaose. Ao todo, Juininha abriga 26

moradores.
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Figura 19: Relagdes dos individuos adultos casados no grupo local Juininha.

Como se pdde ver, Juininha apresenta trocas matrimoniais com Trés Lagoas, grupo
local também situado na AL Juininha. Trés Lagoas ¢ centrada nas relagdes em tormno da
figura de um sogro que ¢ também o chefe do grupo. Os conjuges que esse grupo local
recebeu provém de Thaose ¢ de Papagaio II. No total, Trés Lagoas abriga 17 individuos que
habitam uma mesma unidade residencial.

Lagoinha também possui apenas uma casa onde se encontram dois grupos
domeésticos. O grupo doméstico do chefe e ainda o grupo doméstico do seu genro, que é
filho do chefe de Juininha.

Ja Cabeceira do Osso, grupo local de grandes dimensGes possui 10 unidades
residenciais. Tais unidades compdem-se de dois grupos de germanos que trocam mulheres

entre si. Um desses grupos € formado pelos filhos do chefe da aldeia Raposa, grupo local

91



formado recentemente por moradores que deixaram Cabeceira do Osso. H4 ainda um
cOnjuge vindo de Juiminha, relagdo essa, bem como aquela com Papagaio I, que insere

Cabeceira do Osso no aglomerado, mesmo ndo possuinde relagio direta com Tliaose.
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Figura 20: Relag8ies dos individuos adultos casados no grupo local Cabeceira do Osso




Por suas grandes dimensdes, Cabeceira do Osso comega a passar por processos de
desmembramentos, que constituem na saida de alguns dos seus membros acompanhando um
homem que devera findar um novo grupo local.

A aldeia Buriti € um desses casos. Com uma casa ¢ 22 moradores, formou-se a partir
de um grupo de pessoas que deixaram Cabeceira do Osso acompanhando ¢ atual chefe de
Buriti e que continua a manter com aquela trocas por casamento. Na casa onde mora o chefe
estdo os trés grupos domeésticos de Buriti: o grupo doméstico do chefe € os grupos
domésticos de seus filhos casados, cujos conjuges provém de Cabeceira do Osso.

O grupo local denominado Raposa €, assim como Buriti, formado a partir de antigos
moradores de Cabeceira do Osso. No caso em exame, trata-se de dois irmos, um deles com
filhos casados em Cabeceira, que deixaram essa dltima para se instalar em local a poucos

kilémetros dali.

2.6 Comentdrios sobre a morfologia social

O exame dos grupos locais, realizado até aqui, evidencia uma significativa variagio
na configuracdo interna dos mesmos: a menor aldeta, Bacaiuval, congrega 5 pessoas €, a
maior, Kotitiko, 125. Tal variaciio verificada nas composig¢Ges dos grupos locais ndo € aqui
tomada como decorrente de padrdes diferenciados de formagfio, mas antes como
correspondente a fases ou estagios no ciclo de desenvolvimento do grupo local, 2 maneira
daquelas que foram descritas por Fortes (1958 [1969]) e Arvello-Jimenez (1977) que

identificaram momentos na vida de um grupo, ligados a uma situagZo inicial de incipiéncia
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que progride para a autonomia dos mesmos, através do incremento de suas populagdes, a
partir, sobretudo, da chegada de novas geracgoes.

Entre os Paresi, a situagdo observada € similar. Os grupos locais de menores
dimensBes sio, como observamos, aqueles provenientes de cisGes recentes, em que um
grupo de pessoas deixa uma aldeia para fundar uma nova, em local, via de regra, proximo ao
do grupo de ongem. Foi o que se viu no caso da aldeia Sacre 0, um desmembramento de
Hiaose, ou das aldeias Buriti ¢ Raposa, desmembramentos de Cabeceira do Osso, dentre
outras.

Gongalves (1990: 41-42) chega a sugerir como possibilidades de cisZo, a saida de
grupos gue contenham relaces potencialmente afins, tais como dois irméos de sexo oposto
e seus respectivos conjuges, ou um homem com sua irm3, sua esposa e filhos. Verificamos,
no entanto, pelo exame de grupos locais de formag3o recente, tais como Sacre 0 e Papagaio
II, uma outra base de formacao, fundada em dots irmios de sexo masculino. Nesses casos, €
necessario a espera de pelo menos duas geragtes para que haja possibilidades matrimoniais
no interior do grupo local.

Como decorréncia, temos que os grupos locais ligados por uma origem comum
tendem a continuar proéximos, ao menos por algum tempo, mantendo lagos de casamento
entre si. Depois, pode haver afastamentos. Verificamos a ocorréncia de grupos locais saidos

de uma mesma comunidade de origem que comegaram a se afastar, como parece Vir
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ocorrendo com as aldeias Bacaval, Formoso e Sacre II, aproximando-se de grupos locais de
comunidades de origem distintas.*?

Assim, a morfologia social parece caracterizar-se pelas constantes cisdes dos grupos
locais que, por decorréncia, apresentam, em sua maioria, pequenas dimensdes e encontram-
se dispersos geograficamente por um vasto territério, mas mantém-se integrados, ainda que
em diferentes graus, seja com os grupos de mesma origem, seja construindo novas relacdes,

em um todo soctal.

“ Isso aproxima os Paresi dos Yanomami descritos por Albert (1985: 195-s5), onde os grupos locais
saidos de uma mesma comunidade de origem tendem a sc afastar ao longe de sucessivas fissdes,
enquanto os grupos locais mais afastados, vindos de aglomerados distintos, tendem a se aproximar.
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FOTOS’

" As fotos que seguem o de Pedro Passos, Foram tomadas entre 0s meses de outubro e dezembro de 1996.
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Capitulo 3

Oloniti




3.1 Oloniti no contexto dos ritnais intercomunitirios

No presente capitulo, pretendemos abordar um ritual denominado olonifi, que ocorre
por ocasido da iniciagdo feminina, da nominagdo da crianga e da cura, que tende a congregar
em suas grandes execu¢des um considerivel nimero de grupos locais que acedem para a
festa seja na categoria de co-anfitriGes, seja na categoria de convidados.

Rituais intercomunitarios foram tema de alguns trabalhos sobre povos do Alto Xingu
(Agostinho, 1974; Gregor, 1977 [1982]). Apesar de compreender um bom mimero de
sociedades filiadas a diferentes familias lingiiisticas, o Alto Xingu € conhecido por apresentar
uma rica cultura intertribal. As relagSes, que vém a formar tal conjunto, tém lugar sobretudo
nas cerim6nias ligadas 4 iniciacio e morte de chefes, nas trocas de produtos especializados,
que funcionam também ritualmente, como emblemas de identidades grupais, bem como nos
intercasamentos (Viveiros de Castro, 1977). Por conseguinte; os estudos sobre rituais que
congregam grupos sociais distintos tiveram ai terreno propicio para o seu desenvolvimento,

como nos parece ocorrer também para os Paresi. Vejamos o ritual mais de perto.

3.2 Etnografia do oloniti

A descrigdo minuciosa do rtual que ora se apresenta ndo tem como propﬁsito
primordial sua analise detalhada, o objetivo é antes 0 de fornecer uma documentacio
etnogréfica e, sobretudo, como tudo o que € tratado nessa dissertag#o, as informagdes sobre
ritual convergem para a anilise da morfologia social paresi, tema desse trabatho. Os dados

aqui arrolados basetam-se tanto em observagao direta, em relatos de informantes, como em
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material bibliografico consultado, em especial os trabalhos do Pereira (1986, 1987) ¢ de
Costa (1985).

Um dos temas que subjaz ao Oloniti diz respeito aos oferecimentos que se faz aos
espiritos. Alguns desses espiritos sdo personificados em instrumentos musicais, tais como as
yamaka. Yamaka ¢, segundo Pereira (1986: 31), o nome dado as flautas secretas, as quais as
mulheres nic devem avistar. Tais objetos ficam cotidianamente guardados numa casa
especialmente construida para elas ¢ denominada ydmaka hand (onde hand = folha, casa).
Ao contrario das malocas paresi, com duas portas voltadas para o nascente € poente, as
casas das flautas possuem apenas uma porta, sobre o eixo norte-sul.

Ha também xihali, um outro tipo de flauta que personifica um espirito e entra em
cena durante o ritmal do oloniti. Ao contrario da ydmaka, xihali fica guardado
cotidianamente dentro de casa, ndo sendo interdito as mulheres. Ambos, ydmaka e xihali
s30 instrumentos de posse individual e sua transmissdo se d4 de pai para fitho. Para quem os
possui, e também em relagdo aos parentes proximos do dono, sio exigidos oferecimentos
cotidianos de carne, beiju € chicha para que tais espiritos tragam protegio e sorte, caso
contrario tais espiritos podem trazer maleficios aos seus donos.

Ha ainda outros espiritos aos quais ¢ possivel estabelecer relagbes com o oloniti. Sdo
os donos de alguns animais consumidos pelos Paresi, tais como o dono das emas e dos
veados campeiros, Enoharé (eno = alto) (Pereira, 1986: 21), ser que habita o céu e possui o

atributo exclusivo de enviar raios; ¢ o dono do queixada grande, Ahdzay (Pereira, 1987:
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463). Para esses também sfo feitos oferecimentos cotidianos 4 porta da casa das flautas,
bem como nos rituais.

Se ndo houver os cuidados regulares para com os espiritos, sejam eles personificados
ou n#o nas flautas, esses podem se indispor com os humanos causando-lhes doengas bem
como outros infortinios. Ndo apenas os oferecimentos, mas também a obediéncia aos tabus
para a correta realizagfio do ritual, sfo elementos essenciais para se evitar os maleficios a si e
aos seus parentes proximos.

Durante minha estada na aldeia Rio Verde, ouvi de uma moca paresi uma historia
que ilustra tais puni¢@es. Ela me contou que em uma certa ocasific estava sentada i porta de
sua casa acompanhada de uma de suas criangas quando um raio atingiu sua perna
separando-a do resto do corpo. Quando isso acontece, a pessoa deve permanecer parada,
pois somente assim a perna retomara, juntando-se novamente ao corpo, sem deixar uma
marca sequer. Depois disso, T. permaneceu desacordada por um tempo durante o qual foi-
lhe dito em sonho que o episddio se devia a uma punicdo de Enoharé sobre ela porque uma
trm# sua, moradora de outra aldeia, nio havia obedecido as interdi¢Ses sexuais por ocasiio
de uma festa.

Foi o que também se verificou com a doenga que tomou um homem paresi.
Descoberto pelo xami o espirito que lhe tinha afligido, nesse caso um espirito do mato,
souberam também a causa: numa festa ocorrida anteriormente, alguns rapazes nio haviam

respeitado as interdighes sexuais que as mogas que preparavam a bebida observavam,
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levando & doenga o patrocinador da festa. Para acalmar os espiritos, o doente deveria
patrocinar um novo ritual.

Os espiritos do mato, chamados pelos Paresi homens da 4gua ¢ homens do mato, séo
considerados muito perigosos, trazendo constantes maleficios aos humanos, sobretudo as
mulheres. E por essa razio que essas nfio podem ir ao rio durante a menstruagfio e a menina
tem que ficar reclusa na sua menarca: caso contrario seriam levadas por tais espiritos.

Torna-se interessante nesse momento tentarmos um paralelo com os Enawene Nawe,
grupo proximo aos Paresi lingiistica e geograficamente, que apresenta um ritual
denominado y&wa, cujos elementos constitutivos o associam ao oloniti. Yakwa consiste
numa festa em que sdo realizados oferecimentos aos yakairiti, espiritos predadores que
habitam o patamar subterrineo. Os yakairiti sio donos dos recursos naturais ¢ das doengas,
enviadas aos humanos quando aqueles nio recebem as porgdes de mingau para se alimentar.
Os Enawene Nawe identificam ainda um patamar celeste onde habitam espiritos ancestrais
denominados Enore Nawe, que protegem os humanos dos ataques dos seres maléficos,
sobretudo quando véo 4 mata, onde circulam os yakairiti (Silva, 1998b: 24).

Assim, enquanto os Enawene Nawe atribuem exclusivamente aos espiritos
predadores, habitantes do patamar subterrdneo, tanto a posse dos recursos naturais e das
doencas quanto o envio de infortinios aos humanos, entre os Paresi, com base nos dados de
que dispomos, ambos podem mandar maleficios. Enoharé, habita o céu, € o dono de
algumas espécies naturais ¢ pode se indispor com os humanos caso nfio realizem os

oferecimentos ou nio sigam os tabus relativos i festa. Ja as ydmaka e também xihali levam
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doengas e morte 20s humanos, caso ndo recebam os oferecimentos de que necessitam. Por
outro lado, como os Enawene Nawe, os Paresi afirmam a existéncia de seres, os chamados
homens do mato e homens da 4gua que, como os yakairiti, andam pelas matas e sio muito
temidos. Feitas essas breves descri¢des preliminares sobre aspectos da cosmologia paresi,
passemos a descrigdo do ritual.

Oloniti, nome dado a festa, a bebida fermentada feita com o polvilho torrado da
mandioca brava (Mahinot esculenta) ou ainda 4 bebida em geral ocorre, via de regra, entre
os meses de abril a setembro, periodo de colheita da mandioca ¢ no qual a caga é mais
abundante (Rondon ¢ Faria, 1948: 58; Costa, 1985: 167, Rowan e Rowan, 1972: 67). E
motivada pelos seguintes acontecimentos: a nominago de uma crianga, a iniciagiio feminina,
uma doenga * Pude acompanhar duas festas de chicha, uma no més de outubro na aldeia
Kotitiko, de nominac¢do e de moga nova, e outra na aldeia Seringal, em dezembro, de cura.
A certmdnia realizada em dezembro, ja além do periodo gue comumente ¢ realizada a
festa, foi motivada por razdes extraordinarias: uma enfermidade e 0 meu manifesto interesse
pelo oloniti. Tais razBes fizeram com que dois patrocinadores se unissem, o enfermo, vindo

de Kotitiko, e o chefe de Seringal * Em Kotitiko, quando se deu a nominac¢do e a iniciagio

* Costa (1985: 167) faz referéucia apenas 4 nominagéo e 4 iniciagio feminina como acontecimentos
motivadores dos nituais.

“ As relagbes entre a aldeia Seringal ¢ a OPAN sdo bastante proximas. E ai que a referida
organiza¢io nio governamental, a qual me associci em meu trabalho de campo, desenvolve um
projeto de criacdo de alevinos. Por ocasifio da festa, ja nos encontravamos em Cuiaba, onde fomos
avisados sobre o ritmal, do qual, de certo modo, participamos como co-patrocinadores. Isso porque,
os indigenistas da OPAN contribuiram com alguss quilos de came para complementar as provisdes
do chefe de Seringal e, além disso, o prestigio advindo da exposicio para outros grupos locais do
projeto com os peixes realizado em parceria com a QOPAN, aparentemente também motivou o
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ferninina também havia dois patrocinadores: o pai da inicianda e o avd materno da crianga
nominada.

De qualquer modo, as festas ocorrem com certa fregiiéncia uma vez que os dados do
levantamento revelam que no ano em que estive entre os Paresi e participei de dois de seus
rituais, os grupos locais Rio Verde, Queimada, Africa, Bacaval e Cabeceira do Osso também
ofereceram festas.

Nas festas que presenciei, o programa ritual repetiu-se, tendo trés dias de duragdo.
No entanto, parece haver ocasibes, tais como na primeira colheita de uma roga nova de
mandioca ou em momentos que antecedem ou sucedem uma cagada coletiva, em que
algumas partes do programa ritual sdo dispensadas. Um exemplo disso foi o que os Paresi
me disseram ser um “ensaic™ em que se cantou, dangou e bebeu durante uma noite para que
os homens que saiam para cagar para a festa do Kotitiko obtivessem sucesso, ou ainda os
oferecimentos cotidianos que ocorrem, em geral, & porta da casa das flautas, antes que o
produto de uma cagada seja repartido entre os moradores da aldeia.

Na referida ocasifo vieram apenas as pessoas do Rio Verde e Canaiva, aldeias
vizinhas ¢ que compartitham das flautas secretas com Kotitiko, e, segundo um informante,
seus moradores, considerados co-anfitrides, também devem seguir as interdigdes. A duragéo
da ceriménia foi de uma noite: dangaram primeiramente o zolane, danga que se desenvolve
no interior da unidade residencial, e depois a ydmaka, danga que se desenvolve no patio da

aldeia, sem a presenga das mulheres. Assim, ficou excluida uma primeira parte do ritual em

patrocinio da festa.
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que, como veremos, as atitudes sdo caracterizadas pelo confronto e hostilidade entre os
participantes. Podemos relacionar tal situagic ao fato da aldeia Kotitiko ter sido formada
como ja foi dito, por moradores que deixaram Rio Verde mudando-se para um local acerca
de quatro quilémetros dessa aldeia.

Ja nas execugdes completas do oloniti, para as quais vém individuos convidados,
estes eram provenientes, nas ocasides em que estive presente, dos grupos locais Affica,
Manene, Queimada e Sacre I. Assim, nos rituais realizados em Kotitiko ¢ em Seringal,
participaram apenas grupos locais do aglomerado 1, isto €, grupos locais que apresentam

entre si algum lago de reciprocidade, tal como tentamos evidenciar no capitulo anterior.

3.2.1 O convite e a chegada

Nas grandes festas de chicha, olomiti kalorecé (kalorecé = grande), ou seja, para
aquelas em que concorrem varias aldeias, o programa ritual tem inicio antes ainda da
chegada dos convidados: no proprio convite para a festa. Depois que os cagadores retornam
da cagada, o dono da festa, harekaharé, ou um outro homem da aldeia, sai levando uma
corda feita de tucum na qual sdo feitos nos indicando os dias que faltam para o inicio da
festa. Chegando a aldeia a ser convidada, o dono da festa profere, no patio central, o
manati, uma “dissertacdo historica ou religiosa que se faz nos festivais” (Rondon e Faria,
1948: 52). Como introdugdio do convite, € relatado o mito da origem da mandioca,

conforme o qual uma menina, aborrecida com o desprezo com que era tratada pelo pai, pede
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a sua mie que a enterre no mato. Do corpo da menina surge a mandioca. Depois de contado
o mito, assim se expressa o dono da festa:
“Morreu musita ema, muito veado, muito peixe
e mais caga ainda”, obtendo como resposta
do mais velho da aldeia: “Morren muita
ema, muito veado, muito peixe e mais caca
ainda: nos vamos para a fesita de vocés”
(Pereira, 1986: 128).

Segundo um informante, quando uma aldeia € convidada, o convite € estendido a
todos os seus moradores, sem excegdo. No entanto, na festa de Kotitiko, apesar de J. da
aldeia Seringal ser um dos festeiros, j4 que sua filha estava saindo da reclusdo, N., também
do Seringal, ndo foi convidado®. Além disso, nem todos os moradores da aldeia Mavene,
por exemplo, compareceram 3 festa de Kotitiko, para a qual foram convidados.

A chegada dos convidados é denominada kaokifi. Estes, ao chegarem, sempre ao
final da tarde do primeiro dia, permanecem ao redor da aldeia formando varios blocos em
locais diferentes, ao que parece, de acordo com a diregio pela qual vieram.® Ai eles se

arrumam vestindo as roupas reservadas especialmente para essas ocasides’ e ja comegam 2

receber porgdes de chicha e beiju, levadas pelos anfitrides.

4 Parece-me que a anséncia de N. na festa de seu fitho classificatdrio, realizada em Kotitiko, deve-se
a uma disputa politica pelo maior prestigio no interior desse aglomerado de aldeias proximas que ele
trava com seu irméo, o chefe de Kotitiko. A festa realizada por N., dois meses depois, também nio
contou com a presenga do chefe de Kotitiko. Lembremos que quanto maior o comparecimento dos
membros dos grupos locais convidados, maior serd o prestigio do chefe da aldeia anfitrid.

“ Esse acampamento denomina-se zwinyawtsekwé / holokokwatyawsé (Pereira, 1986: 88).

" Hoje sio roupas de branco, em geral, as mais novas, gnardadas especialmente para essas ocasifes.
Antigamente, dizem os Paresi, havia vestimentas e pinturas especiais para as festas.
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Os primeiros a adentrarem o patio da aldeia sdo os homens. Dois dentre eles sio
designados zekdhatihareze, “festeiro malvado” segundo Costa (1985 177), e segundo
Rowan e Rowan (1978: 85) “festejador” e “molestador de crianca”. Os “festeiros malvados”
empunham varas compridas com penachos em suas pontas denominadas iohoho, com as
quais batem nas casas onde estdo as mulheres da aldeia anfitrid; a simulacgio do ataque cessa
com a chegada dos festeiros trazendo chicha. Num dos lados da aldeia, juntam-se todos os
homens para quebrar o fanohd, duas varas de tamanhos diferentes, que sdo colocadas sobre
duas estacas fixas ao chio, para as quais os homens usam os ombros para quebrar. As varas
quebradas, pintadas com circulos feitos de urucum, sio entregues aos donos da festa e
levadas em seguida para a casa das ydmaka, Jocal onde se guardam as flautas secretas e do
qual trataremos adiante, onde ficam durante um tempo e depois sdo jogadas fora. Da casa
das flautas, os donos da festa retornam com as flautas yamaka, as quais sio entregues aos
convidados, que deixam z aldeia em dire¢io 20 mato®.

Conforme Costa (1985: 180, 184), as ydmaka representam os espiritos ancestrais. A

sua entrega aos convidados parece simbolizar o que dizem os Paresi sobre o

* Por ser interdito 4s mulberes, nesse momento, como também durante a danga com as flawtas
secrétas, que sera descrita a seguir, tive que permanecer dentro da casa. A descrigiio acima baseou-se
nas informagdes obtidas junto aos Paresi, bem como no relato de Pedro Passos, indigenista da QPAN
que me acompanhava na viagem. E interessante notar que, embora ndo sendo Paresi, a interdicio foi
estendida a mim. Gregor (1977 [1982]), em seu trabalho entre os Mehindku, os quais também tém
restrigSes a que as mulheres do grupo avistem as flautas, nos faz o seguinte relato. Conta o autor que
quando mutheres Txicio, um outro grupo xinguano, em visita aos Mehiniku, adentraram a casa das
flantas, nfio sofreram a puni¢do esperada, o estupro, segundo os Mehindku, por ndo serem mulheres
do grupo. Desse modo, o fato de ter sido proibida de presenciar a danga com as Yyémaka indica que,
para os Paresi, en era mulher antes de ser branca, ou seja, ao contrario dos Mehindku, ai prevalece o
género em detrimento da origem do individuo.
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comparecimento a festa dos espiritos dos parentes mortos dos membros da aldeia anfitrid,
tomando o corpo dos convidados. Isto acontece j& no momento em que eles chegam a
aldeia, pois, segundo os Paresi, sZo os espiritos que bebem a chicha, dangam e cantam e é
apenas quando os convidados vio embora, que os espiritos abandonam seus corpos e
também deixam a aldeia.

As flautas recebidas pelos convidados sfio escondidas no espago que circunda a
aldeia e, entfio, ocorre a entrada das mulheres no ritual: vindas de dentro da casa, no papel
de anfitrids, vindas de fora da aldeia, as convidadas. Depois dos cumprimentos, as donas da
festa entregam chicha as visitantes e todas entram na casa para que sejam designados os
locais onde ficarfio as redes. Os homens retomam ao pitio da aldeia onde, empunhando
outras varas, novamente atacam a casa onde estdo agora todas as mulheres®. De dentro da
casa, pela porta posterior (a porta que liga 2 casa ao pitio permanece fechada) saem os
homens levando baldes contendo chicha que, oferecida aos convidados, faz cessarem

momentaneamente os ataques.

“ As convidadas, durante o atague realizado pelos homens 3 casa, permanecem ajeitando suas redes ¢
0s Seus pertences, enquanto as anfitrids continuam seus afazeres, enchendo os baldes de chicha que
os anfitrides vém apanhar, dentre outras tarefas. Dito de outro modo, no interior da casa, o chima
predominante nic é o de temor pelos ataques sofridos da parte dos homens. Devido ao escopo
reduzido da analise aqui pretendida, nio tenho como objetivo o exame dstathado das questbes de
géneroqueori:tualpareceenvolver,masgostaﬂadeaponta:&ssecampodeestudocomoumcanﬁnho
proficuo a ser seguido, posto que, demtre outros clementos, os ataques 4s casas onde estdo as
mu]heresnoslevamapensarqueaclaveanﬁnﬁofconﬁdadopodemnesponderaumaouna,de
carater sexual, que opde mulheres e homens. Como se viu, sio todas as mulheres que vao para casa
(ocupando a posigio de anfitrides, de dentro), enquanto os homens estdo no patio (na posi¢io de
convidados, de fora). Além disso, os anfitrides levam a chicha para os convidados, desempenhando
uma tarefa que € feminina no cotidiano.
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A chicha (de mandioca e abacaxi) trazida pelos festeiros é bebida em tal quantidade
pelos convidados, até provocar o vémito. Logo apés, os homens iniciam uma parte do ritual
denominada ydmaka, em alusio aos cantos e dancas com as flautas de mesmo nome,
momento tambeém interdito as mulheres.

A semelhanca desses momentos iniciais com um ataque guerreiro foi percebida por
Costa (1985). Segundo a autora, os convidados estariam expressando, por meio de tais
atitudes, os sentimentos de hostilidade entre os grupos envolvidos. E o que podemos
perceber pelas traduges do termo que designa os primeiros convidados a adentrarem o
patio da aldeia: “festeiro malvado™ e “molestador de criangas”. Por outro lado, ja h4 ai um
prenincio da reciprocidade que vem marcar o desfecho de tais festas, evidenciada no
proprio convite, ¢m que os convidedos sdo chamados para comer a caga obtida em
abundéncia, bem como na entrega das varas pelos convidados com as quais haviam atacado
as casas, em troca das quais recebem primeiramente as flautas ydmaka, e, em seguida,

quando iniciam novamente o ataque, grandes porgdes de chicha.

3.2.2 As dancas e as cang¢des
As hostilidades que cercam os participantes ndo sio apenas evidenciadas em atos,
tais como os que acabam de ser vistos. As cangbes descritas a seguir tematizam também tais

sentimentos. Vamos as elas.
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Das ydmaka hand (casas das flautas) saem as flautas nos dias de festa. No patio da
aldeia s3o formados virios grupos de homens, cada qual com uma flauta diferente™. Assim,
para cada grupo destes corresponde uma misica também diferenciada. Sua composicdo
obedece a um padrio segundo o qual formam-se duas fileiras em que, na primeira delas, um
ou dois homens colocam-se com as flautas, sendo seguidos logo atrds por outra em que oS
homens dan¢am e cantam com os bragos dados, os cantadores, zeratiaré”. A misica é

interrompida apenas para a ingestdo de chicha, servida sempre insistentemente.

*® A informagio que me foi dada em campo fazia alusdo a quatro tipos de flautas, a saber, amore,
tzéyryii, zerdtyalo, inizityali. Ja Pereira (1986 31) refere-se a, além dessas, outras nove: Aiérd,
hwerare, txeyxikaharé, imokolo, zolahi, kadie, tiryama, ayririkwaré e walalosé. Imokolo foi dito por
um informante ser uma das varas com as quais os homens atacam as casas. Ja walalosé corresponde,
segundo um outro informante, a um momento do ritual que ocorre dentro de casa © tem como
instrumento musical o xfali, como veremos adiante. Kaxie ¢ também o nome dado a flauta de pé,
Zero {Pereira, 1986: 62),

3! Zerati significa cantar (Rondon ¢ Faria, 1948: 70).
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Rondon e Faria (1948) registram alguns cantos e fornecem sua tradugio justalinear.
Dentre eles pudemos identificar trechos de narrativas miticas, tal como a da origem dos
Paresi, em que ¢ relatada a saida dos primeiros homens do interior de uma pedra com a
ajuda de um pica-pau. Ha também um canto que versa sobre as reclamagdes de um sogro
dirigidas a um genro preguigoso. Vejamos:

Abandone Uati

Meu genro Macaquarece
Nao tem nada

Meu genro preguicoso

Ndo se vé servigo dele

(..)

Nem jacaré tem pra comer
Eu mesmo cuido de ti
Minha filha Cahala.
(Rondon e Faria, 1948: 78)

No canto, chamado Zeratyalo, nome dado a um tipo de flauta secreta, podemos
assinalar dois elementos que nos interessam aqui. Em primeiro lugar, o canto trata de
relages de afimidade, mais precisamente entre sogro e genro. Em segundo lugar, tais
relages sdo vistas, O que s¢ enuncia na cangido de maneira clara, como conflituosas.

As cangbes com as ydmaka perduram até por volia das duas horas da madrugada,

quando as flautas sdo guardadas na casa das flautas, € os homens ainda de bragos dados

adentram a casa onde esta a chicha.>> Com a entrada dos homens na casa, as mulheres, que

% Tanto na festa do Kotitiko quanto na do Seringal havia dois grandes recipientes feitos de tronco de
buriti onde foi armazenado o oloniti (chicha), mas me foi dito que, nas festas maiores 0 nimero de
recipientes pode chegar a sete, e, ainda, que as dimensBes dos mesmos podem exceder as dimensses
daqueles. Os que eu pude ver mediam cerca de trés metros de comprimento por meio metro de
diAmetro. A chicha armazenada ai para a fermentacio fica coberta com palha de guariroba do
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até esse momento descansavam em suas redes, preparam-se para dangar o zolane, termo
para o qual nfo obtive tradugdo, mas que Rondon e Faria (1948: 72) ¢ Costa (1985: 183)
afirmam tratar-se de um instrumento musical.

O grupo de dangadores e cantadores consiste em uma fila de pessoas dispostas lado a
lado com os bragos dados no interior da maloca, preferencialmente alternando um homem e
uma mulher. Pode-se ver, no entanto, dois homens juntos. Enfim, nunca duas mulheres. E
ainda proibido as mutheres colocarem-se nas extremidades. Para uma mulher tomar parte na
danga, deve dirigir-se a um dos donos da festa que a introduz na roda™. Os passos da danca
evoluem fazendo com que o grupo percorra a casa desenhando uma elipse em tomo dos
recipientes de chicha, em sentidc; anti-horario.

A danga cessa nos momentos em que os anfitrides oferecem bebida e comida aos
cantadores e dangadores, que s8o as pessoas que mais bebem durante uma festa, pois é
precisamente para clas que os oferecimentos se dirigem. Pude observar, num desses
intervalos, o dono da festa colocar-se préximo ao esteio principal da casa onde estavam os
recipientes de chicha e a comida, para entoar um canto solo que me disseram ser um
oferecimento ao espirito denominado Enoharé.

As atitudes dos convidados para com os anfitrides a essa altura da festa ndo se

caracterizam pela polidez. Percebi, dentre outros gestos menos ilustrativos, uma atitude que

campo. Ha também cabacinhas contendo a bebida que ficam dependuradas em espécies de forquilhas
de madeira posicionadas junto ao esteio principal da casa. Sobre tais forquithas estioc tambem
colocados o beiju ¢ a came de caga. Os cigarros, confeccionados a partir de tabaco que os Paresi
compram solto, s30 presos a uma corda de tucurn amarrada entre dois esteios da casa.

* Nas ocasifes que presencici, o dono da festa ou alguém ligado a ele, nurna ocasifio era seu filho,
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me pareceu evidenciar tal trago. Quando um dos donos da festa do Kotitiko fazia seu canto
solo de oferecimento, tal como mencionei acima, alguns rapazes convidados comecaram a
proferir frases, cujo sentido integral muito embora me escapasse, consistiam claramente num
pedido para que ele abreviasse sua exibigfo, que durava cerca de quinze minutos. Além
disso, ba relatos de brigas ocorridas durante as festas. Na festa do Kotitiko, por exemplo,
soube que os convidados do grupo local Africa entraram em atrito com alguns dos anfitrides
¢ acabaram indo embora ainda na noite do primeiro dia do ritual.

Nas ocasides em que estive presente, havia sempre dois ou trés cantadores que se
revezavam “puxando” as mmsicas, ¢ 0 coro a seguir repetia 0 que havia sido cantado. Para
os convidados que apenas assistem, a todo momento sdo oferecidos pedagos de bolo, carne,
beiju, xicaras de café, trazidos pelas mulheres; chicha e cigarros sempre servidos pelos
homens. Se hé distingdo em termos do sexo do portador do alimento, ela ocorre também
para quem o recebe: as mulheres nfo sdo oferecidos cigarros, a chicha ndio precisa ser
sempre aceita € quando o €, ndo € necessario bebé-la toda, o excedente pode ser despejado
no chio ao lado da rede; os homens, por sua vez, além de receberem cigarros, devem aceitar
¢ beber toda a chicha oferecida e ambos recebem alimentos.

A obrigagdo de aceitar chicha esta embutida na propria designacio de convidado,
oloniti hoaheré, “aquele que bebe chicha” (Rowan ¢ Rowan, 1972: 67; Costa, 1985: 170).
Tal obrigagio parece ter conotagéio semelhante aquela dos Wari descritos por Vilaga (1992),

para os quais as ofertas constantes de chicha aos convidados até que esses “morram™ sio

permanecia perto da porta que da acesso ao péatio da aldeia ¢ dali inseria as mulheres na roda.
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tidas como uma vinganca pela destruigdio que provocaram as casas dos anfitrides. No caso
aqui em questio, o mesmo parece se dar, pelo menos num determinado momento, j& que
segundo Costa (1985: 181), os festeiros malvados, aqueles que primeiro adentraram a aldeia
empunhando as varas com as quais batiam nas casas, bebem mais pois devem ser punidos
por terem danificado as casas.

E interessante contrapor aqui um trecho retirado de uma cangdio enunciada quando
se fazia a preparaciio para a festa do Kotitiko. Diziam os cantadores: “estamos cantando
bonito, nos dé chicha.” Como vimos, no periodo de preparacdo, em que apenas participam
os co-anfitriGes, partes do ritual sdo suprimidas, sobretudo aquelas que simulam ataques
guerreiros. Parece-nos, assim, que a diferenca nos atributos associados a bebida, ora como
puni¢do, ora como gratificacdo, corresponde a diferengas atribuidas aos participantes: para
os primeiros, tidos nesse momento como inimigos, a chicha virta a domestica-los; ja os
segundos, parentes proximos, a chicha viria a gratifica-los.

O momento ritual descrito até aqui parece €xpressar-se, portanio, por wma certa
agressividade e, consegiientemente, caracteriza-s¢ pela potencialidade dos conflitos. Tal
carater torna-se mais evidente pelos acontecimentos que descreverei a seguir.

Tais fatos tém lugar apenas durante a primeira noite de execugfio da danga no
interior da casa, num determinado momento em que os cantos que tém por tema certos
mitos sdo substituidos por improvisagdes que versam sobre fatos do cotidiano, em especial

relagles extraconjugais ou outros fatos geradores de intrigas ¢ desentendimentos que
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envolveram a platéia presente colocando em perigo o convivio social e que sio relatados e
discutidos abertamente. *

E ainda durante essa etapa do ritual que os homens deixam a maloca e se dirigem a
casa das flautas com alimentos recebidos. L3, as porgGes sdo distribuidas entre os ocupantes
que entdio retormam a maloca, nesse instante levando a flauta denominada xihali. A referida
flauta, cujo nome € o mesmo que se dé aos besouros (Coledptero, indistintamente), uma vez
que o formato circular e achatado da flauta lembrz o inseto, fica guardada em um bornal
pendurado no esteio principal da casa™. Nos dias de festa, enquanto é tocada, predomina um
clima de euforia geral em que os convidados tentam destruir objetos da casa, vomitar sobre
a comida ou ainda apagar o fogo.

Ai, como se referiu um informante, “ja é uma questio de bagun¢a”. Os donos da
casa, na tentativa de proteger alimentos e outros pertences, tentam escondé-los do atague
dos convidados. A intengfo ndc € a de consumir tais bens, como ocorre em situacdes
similares descritas para outras sociedades, como em um ritual Cinta Larga, grupo Tupi
Mond¢ que habita a por¢do noroeste do Estado de Mato Grosso, relatado por Dal Poz
(1991). Emtre os Paresi, o intuito € o da destruido de tais bens. De qualquer modo, ambos

parecem evocar uin potiaich, instituigdo de troca total descrita por Mauss (1950 [1974]) em

* Assim, 3 diferenca das improvisagdes que marcam os cantos dos cagadores guayaki, belamente
descritos por Clastres (1974 [1990]), através dos quais esses homens procuram proclamar a sua
individualidade, ¢, portanto, uma afirmagdo do individuo, sdo a vida em sociedade ¢ os problemas
que colocam em risco uma convivéncia harmoniosa, os temas para os cantos € as improvisagdes
paresi que ocorrem durante a primeira noite do ritual.

** Segundo os Paresi, nem todas as casas t8m a flauta xihali, assim como nem todos os homens tém
flauta secreta.
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que o ofertante, ao se despojar de todos os seus bens submete o convidado, que se torna um
devedor, e devera retribuir com outro, porém mais consideravel do que aquele gue recebeu.

Terminado esse momento do ritual, na manh3 do segundo dia, os homens podem
iniciar um dos dois jogos comumente praticados nas festas paresi: o zicunati ¢ o tirimore. O
primeiro, no qual dois times compostos de trés a dez jogadores se enfrentam, tem como
objetivo evitar que a bola feita de mangaba caia no chdo, utilizando para isso a cabega.
Ganha aquele que conseguir langar trés bolas no campo adversério, um retingulo tragado no
patio da aldeia. Ja o firimore, do qual participam duas equipes ou apenas dois individuos,
consiste em arremessar manualmente uma bola de marmelo com o objetivo de atingir as duas
estacas de arame fincadas no solo e sobre as quais espetam-se dois grdos de milho. Os
jogadores posicionam-se acerca de dez metros das estacas que devem acertar.”

Muito embora os jogos acontegam nas festas, eles nfio estSo circunscritos apenas 2
essas ocasides. Tive oportunidade de assistir a uma exibigio do jogo com a bola de marmelo
no Rio Verde, onde nio havia festa e participavam apenas os moradores locais. Para que um
jogo de bola de cabega ocorra, basta que uma aldeia convide outra que, por sua vez, nio

pode recusar o convite, gue os Paresi chamam de “desafio” (Costa, 1985: 406)°".

% Para um descrigio mais detathada dos jogos, ver Faria (1924) e Costa (1985).

57 Desafio é o termo usado para descrever a forma como se dfio os convites para as lutas entre os
Mehiniku do Alto Xingu (Gregor, 1977 [1982]). Um outro ponto em comum com oS vizinhos
xinguanos ¢ que entre estes as lutas nfo ficam restritas aos rituais podendo acontecer no cotidiano,
quando se enfrentam pessoas de uma mesma aldeia.
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Nos rituais, os times que entram na disputa s40 compostos por pessoas das aldeias
anfitriis contra as dos convidados. Atualmente, as apostas restringem-se aos bens ditos de
imuti (branco) - sabdo, fosforos, linha, agulha - mas antigamente apostavam-se arcos,
flechas e machados (Faria, 1924: 272), ou ainda alguns homens podiam apostar suas irmés
(Costa, 1985: 406-ss). Assim, apesar de denominar de desafio tais jogos, o conteudo das
apostas, sobretudo quando se tratava de cOnjuges, aponta para o carater de troca
matrimonial ai envotvido.

Além disso, tais disputas apresentam um carater fortemente ritualizado, uma vez que
conforme Costa (1985:; 408) e Machado (1994a: 102), as equipes devem se enfrentar até
gue ambas tenham obtido uma vitéria. Podemos, inclusive, fazer um contraponto entre os
jogos rituais e as partidas de futebol que acontecem entre as aldeias. Os Paresi realizam em
alguns finais de semana, competiches semelhantes aos nossos campeonatos, das quais
participam equipes de futebol de grande niimero de grupos locais. A semelhanga dos nossos
torneios, 14 os times se enfrentam até que o methor classificado seja considerado vencedor,
com direito inclusive a um troféu.

A diferenca entre as partidas de futebol e os jogos tradicionais pode ser melhor
esclarecida ao recorrermos as sugestdes feitas por Lévi-Strauss (1962 [1970]: 54) sobre a
distingdo entre rito e jogo. O jogo, por seu carater disjuntivo, resulta em uma divisdo
diferencial entre jogadores individuais ou equipes, que ndo eram designados, a principio,
como desiguais. No entanto, no fim da partida, distinguir-se-do em vencedores ¢ perdedores.

De maneira simétrica e inversa, o ritual é conjuntivo, uma vez que, de uma diferenciacédo
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inicial, institui uma uniio ao final. Nessa perspectiva, nas partidas de futebol paresi,
terminada 2 competigio, os homens voltam as suas respectivas aldeias, alguns como
vencedores, outros como perdedores, evidenciando o carater disjuntivo e, portanto de jogo
do acontecimento. De modo inverso percebemos com os “jogos” que acontecem durante um
ritual, que terdo continuidade em outras ocasiGes para que, enfim, termine “empatado”, ou
seja, até que os oponentes terminem iguais, como no ritual.

Enquanto os homens realizam seus jogos, as mulheres saem para apanhar a
mandioca d’4gua utilizada na preparagio do kazalo, em substituicdo ao oloniti (chicha), ndo
mais ingerido. Kazalo, feito na tarde do segundo dia do ritual, € uma bebida doce servida
quente. Ao contrario do oloniti, cuja ingest3o exagerada provoca o vomito, kazalo ndo ¢
ingerido para ser vomitado. Assim, com base no que afirmou Dal Poz (1991) para uma das
bebidas rituais dos Cinta Larga que, por ser bebida exageradamente e provocar o vOimito
nio serve como alimento, o olonifi também possui o carater de anti-alimento.

A preparagio do kazalo é cercada por uma série de tabus, em particular sexuais,
como acontece também em relagdo ao ritual como um todo, uma vez que tanto os donos da
festa quanto os seus parentes proximos devem obedecer a certas proibigSes. Porém, durante
a preparagio da bebida, como me disseram, sio ainda mais rigorosas as interdi¢es. O
contato fisico entre homens e mulheres que estejam eﬁvolvidos na sua elaboragdo torna-se

expressamente proibido®,

5 A doenga de D., que motivou a festa em Seringal, deveu-se, como ja mencionado, 4 nfio obediéncia
dos tabus por parte dos mogos e mogas que ajudaram na preparacio do kazale na festa do Koftitiko,
em que D. era um dos donos.
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A mudanca do tipo de bebida consumida marca, ac meu ver, a distingio entre dois
momentos do ritual. O primeiro, descrito até aqui, consistiu na chegada dos festeiros, bem
como na primeira execugdo da danga no patio com as ydmaka e da danga na maloca, cujo
final culminou com a destrui¢éo dos bens dos anfitriGes por convidados “bagunceiros”. Um
segundo momento, que ja comegamos a descrever, tem inicio com os jogos entre as equipes
formadas por anfitrides e convidados, seguido pelo banho no rio e entrega dos nomes, bem
como pelas novas execugdes da danga na casa e com a ydmaka. O ponto final desse segundo
momento corresponde aos pedidos de presentes pelos convidados. Vejamos o esquema do

ritual como um todo.

FPRIMEIRO MOMENTO SEGUNDO MOMENTO

1.Chegada em acampamento ao redor da aldeia |6.Jogos entre anfitrides e convidados

2.Ataque as casas pelos convidados 7.Banho no rio € nominagao

3.Danga no patio com as ydamaka 8.Danga na casa (zolane)

4 Danga na casa (zolane) 9.Danga no patio com as ydmaka

5 Destruicio dos objetos da casa 10.Pedido de presentes ao dono da festa

Figura 21: Esquema dos passos do ritual do oloniti,

3.2.3 Os nomes
Quando se trata da festa da moca nova, por volta do meio dia do segundo dia do

ritual, a moga pode enfim sair da sua reclusdo sem ter o rosto coberto. A iniciante paresi,
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quando da sua primeira menstruacio, denominada Hixikwatiri, é colocada num
compartimento da casa. O periodo em que a menina deve permanecer reclusa até que se
realize a festa, varia de dois meses & um ano. Porém, afirmam os Paresi, atualmente esse
intervalo de tempo pode ser mesmo inferior a dois meses.

O compartimento de reclusdo - o wayasdlati®® (Pereira, 1986: 102) - & obtido
colocando-se um lengol que isola a rede da moga do resto da casa, 0 que antigamente se
fazia com uma espécie de biombo feito de palha. Sua alimentacio restringe-se, segundo
Pereira (1986: 102), a peixe, beiju e chicha, sendo-lhe proibida a ingestdo de carne de anta
(Tapirus terrestris), tatu {(Tolypeutes tricintus), veado (Ozofocerus bezoaticus), ou gado
bovino.® As refeigdes, que he sio fornecidas pela mie ou outra parente do sexo feminino,
sdo feitas dentro do compartimento, bem como os banhos, tomados com uma cuia.

A saida da reclusdo da-se, como dito acima, no segundo dia do ritual, em tomo do
meio dia. Nesse momento ocorre um oferecimento no patio da aldeia, para onde séo levadas
as forquilhas com as cabacgas contendo chicha e para onde se dirige também o xami para
entoar um cantico de oferenda aos espiritos ¢ reforgar 0 nome da menina, pronunciando-o
nesse momento. Logo apds o oferecimento, denominado “enmoharénolone”, “chicha de
Enoharé”, ja& que além de oloniti, enolone € um outro termo usado para chicha (Rowan ¢
Rowan, 1972: 67), - a2 menina sai da casa correndo, acompanhada por dois rapazes gue

Costa (1985) afirma situarem-se na categoria de primos cruzados, em diregiio ao rio, onde €

* Waya = ver, olhar.
% Durante minha pesquisa recebi informagdes contraditérias a esse respeito. Uns me disseram que a
reclusa, uma vez que ticha gque ficar bem gorda, deveria comer de tudo, ja outros diziam que apenas
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banhada pelos rapazes® com uma espuma feita da batata da jalapa-branca (Marosiphonia
sp.), usada como sabdo de lavar roupa no cotidiano: waloko (Pereira, 1986: 77). Terminado
o banho, ela deve voltar a reclusdo de onde s6 saira definitivamente no dia seguinte.

O “sabdo” ¢ utilizado também na crianga a ser “batizada” e no doente, sempre da
mesma forma, como me disseram os Paresi, porém, nesses casos, S30 parentes
consangiiineos que acompanham o doente € a crian¢a ao 1io. Sabe-se que o maiaré e a
maiald, termos usados para as criangas do sexo masculino e feminino, respectivamente, que
ainda ndo passaram pela nominacgio, t€ém seus nomes indicados, via de regra, por um parente
da segunda gerac3o ascendente, como pude observar na festa da aldeia Kotitiko, em que o
nome foi escolhido pela irmé mais velha do pai da mie do bebé. No trabatho de Costa
(1985: 187) o problema tampouco se evidencia. A autora ora distingue ora confunde a
pessoa que escolhe o nome e aquela que o promuncia no patio da aldeia. Porém, por suas
indica¢Bes, bem como pelos meus dados de campo, pode-se entrever a distingdo entre
ambos, o primeiro, um parente, homem ou mulher, que “sonhe com o nome” (Costa, 1985:
188) e o segundo, um xamd, que entoa o cintico de oferenda e banha o nominado com o

“sabfio”. Sabe-se ainda que esse nome deve ser original, ja que os Paresi nfio os repetem.®
Jaq

algumas espécies de peixe eram permitidas, o que corrobora a informagdo trazida acima.

¢! Muito embora, de acordo com meus dados de campo, E., um dos rapazes que acompanhava G. no
banho, ndo se encaixasse na categoria de primo cruzado, real ou classificatério, esse rapaz é morador
da aldeia Sacre I, que ocupa a posigdo de aldeia convidada da festa. Além disso, ainda que nfo possa
estabelecer implicagbes matrimoniais a esses fatos, Sacre I esti inserida no mesmo aglomerado,
estando ligada a aldeias que estabelecem relagtes de troca matrimonial com Kotitiko.

52 Atualmente, porém, é comum encontrarmos nomes Aalifi serem utilizados como os nossos
sobrenomes, ou s¢ja, 0 nome do pai estendendo-se aos dos seus filhos como seqiiéncia do prenome,

€SSE SempIe em portugués.
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Se a crianca ganha um nome, a menina tem o seu reforgado, assim como o doente
para quem a festa realiza-se. Em alguns casos, poreém, ndo basta apenas reforgar o nome do
doente, sendo necessdrio emtdio, troca-lo. Vé-se, desse modo, uma certa unidade nas
motivagdes do rituat paresi, dado que, em todos esses, 0 nome ¢ elemento importante“s.

A nominagio do doente deu-se, na ocasifio em que assisti, na aurora do ultimo dia do
ritual, a0 invés de ocorrer no dia anterior, como parz a crianga € 2 menina. Isso se deu,
segundo informagBes que recebi, em decorréncia do primeiro banho e nominagio, ocorridos
no dia anterior, no terem se mostrado eficazes. De qualquer modo, pude ver ao amanhecer,
que os homens j& haviam guardado as flautas secretas, e o doente para quem a festa se
realizava era levado por sua esposa € seu filho ao pétio dz aldeia. L4 foram colocados a
bebida da mandioca, o beiju € a carne. Apés o canto de oferenda, o xama proferiu um
discurso onde repetiu o nome do doente. Em seguida, retornou, acompanhado pelas mesmas
pessoas que o haviam trazido, para demtro da casa Sé entdo todos os que ali se
encontravam puderam consumir os alimemtos. Afirmam os Paresi ser esse também o
momento em que a meniga é finalmente liberta da recluséo, j2 que, como mencionei acima,
no dia anterior, saiu para o banho, mas teve que voltar para o quartinho de reclusdo.

‘Os acontecimentos que giram em torno da nominagéo e da cura do doente ocorridos
durante o ritual nos ajudam a explicitar melhor o lugar das categorias de xami e chefe na

sociedade paresi. Como vimos, os Paresi distinguem as duas posi¢3es. Diferentemente de

6 Segundo Costa (1985: 188) o nome é o “espirito da pessoa” e “serve para dar vida™.
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outras sociedades onde o chefe é também o lider espiritual do grupo, aqui hé individuos
distintos ocupando essas posigdes.

Na descrigio do olomiti feita até aqui alguns pontos emergem para essa
caracterizacfo. Em primeiro lugar, a atuagdo do xami esteve restrita 4 nominagio e ao
banho no rio. No caso especifico do ritual que se dirige ao doente, um fitoterapeuta
(wdyratyare) pode realizar ablugbes com plantas medicinais. Jé o chefe &, em geral, aquele
que tem o dever de proporcionar as festas de chicha, além disso, é ele quem realiza os
oferecimentos durante o ritual, bem como os cotidianos a porta da casa das flautas, em
agradecimento a caga obtida e para garantir a continuidade na obtengao_ de tais recursos.
Assim, nesse ponto em particular, os Paresi se assemelham aquelas sociedades, tal como
Granero (1986) descreven, em que o xami néo detém com exclusividade as relagbes com o
mundo espiritual, uma vez que o chefe também pode controlar, através da intermediacio
com 0s espiritos, os poderes produtivos necessarios & manutencio da sociedade. Mas
voltemos a descri¢do do ritual.

Os oferecimentos que acabo de descrever, no pitio da aldeia, sdo precedidos da
dltima execugdo tanto da danga no interior da casa quanto da danga da ydmaka, que
ocorrem na noite do segundo dia do ritual, porém, agora, invertendo-se a ordem desses. Se,
no primeiro dia, a danga dos homens com as flautas secretas antecede a danga na maloca, no

segundo, ¢ com os homens no pétio que a noite termina.
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3.2.4 Os presentes e a partida

Por fim, j& quando os convidados preparam-se para deixar a aldeia, acontece a danga
da formiguinha. Denominada zokd-zokd, nome dado & formiga-de-fogo ou lava-pés
(Solenopsis sp), esse momento, assim como os ocorridos no interior da casa, € marcado por
grande descontragio. Um ou mais homens convidados colocam-se & porta da casa onde a
festa se realizou e, com passos curtos de danga vdo e vém na diregdo da casa, solicitando
roupas, alimentos, fios de linha, animais, assim se expressando textualmente: “4 formiga de
fogo j& vai embora. Ela mora longe e quer alguma coisinha para a viagem” (Roquette
Pinto, 1950: 346) . Os moradores que permanecem dentro da casa depositam, do lado de
fora, os presentes no chio e respondem, a cada entrega, de acordo com o que foi pedido.
Assim, para o oloniti: “Toma o resto da chicha que oferecemos a yamaka.”

A referéncia a formiga nessa parte do ritual parece-me associar-se a uma
caracteristica do animal de apanhar e levar nas costas para a casa alimentos que encontre
pelo chio. Os Paresi fazem o mesmo nesse momento ritual ¢ vo para casa carregando os
presentes. Além disso, no zokj-zoké ocorrido no Seringal, o Gltimo pedido, proferido num
tom de brincadeira ainda mator, tinha como objeto uma crian¢a da casa. Anunciaram o0 nome
da menina e completaram dizendo que ela ja estaria grande quando voitassem. Todos riram,

o grupo se desfez e comegou a partida.
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3.4 Mite e ritual

O percurso seguido na descricdo dos passos do ritual procurou evidenciar dois de
seus momentos que nos parecem distintos e correspondentes a atributos e comportamentos
diferenciados que se associam aos convidados da festa. Ha um mito, denominado “O castigo
da festa errada” (Pereira, 1986: 424-26) que, por conter a imagem invertida dos
procedimentos considerados corretos no ritual, ajuda-nos a elucidar esses aspectos do ritual.
O mito, em resumo, conta que:

As pessoas de uma aldeia preparavamm-se para dar wma festa. O dono
da festa resolveu entdo sair para cacar, enquanio as mulheres ficavam
na aldeia preparando a chicha. Seu filho, que vivia sempre junto das
mulheres, ndo quis acompanhd-lo. Quem seguiu o caminho do pai foi
sua filha, que estava perto da primeira menstruacdo. Nesse caminho
passou por um morro, uma baixada até chegar ao mato, onde
Jinaimente encontrou o pai. Surpreso com a chegada da menina, o pai
a repreendeu pois cstava perto da menarca e por esse motivo ndo
deveria estar ld, mas em casa. A menina respondeu que sabia disso,
mas quis vir assim mesmo e foram pescar. Foi no rio que a garota
menstruou, mas nada disse ao seu pai. Dormiram a beira do rio.
Enquanto dormiam, seres espirituais denominados homens do mato e
homens da dgua foram se aproximando, até que mataram e comeram
pai e filha. Depois disso os espiritos, transformados nos humanos que
haviam matado, tomaram o caminho da aldeia.

La, sabendo da menstruagdo da menina, sua mdie, que ndo
percebeu que a filha havia se transformado em homem do mato,
mandou-a para o quartinho de reclusdo. A menina dormia muito e se
recusava a tomar banho.

Nos dias seguintes comegaram a chegar os convidados. O dono
da festa-homem do mato, em vez de fazé-lo ele mesmo, mandou que os
outros levassem chicha aos convidados no acampamento da festa. De
novo recusou-se a levar chicha para os convidados que tocavam a
Sflauta secreta, assim como ndo ofereceu carne de caga a eles. Ao invés
disso, fumava os cigarros preparados para a ocasido. A moga, por sua
vez, recusava-se a dangar com oS mogos.
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A um sinal dos espiritos que se apresentavam sob a forma de
pai e filha, outros espiritos adentraram a aldeia matando e comendo
todos os participanies.
O wndo retorno dos convidados as aldeias de origem comegou a
despertar preocupacio em seus parentes, que foram tentar descobrir o
que aconmtecera. Entdo, um espirito lhes falou que todos haviem
morrido porque Enoharé mandara os homens do mato e da dgua matd-
los e comé-los, como punicdo a alguns fatos ligados a festa como a
menina ter sua primeira menstruacdo no mato e homens e nulheres
terem relacdes sexuais durante a preparagdo da bebida fermentada.
O mito acima descrito contém varias passagens do ritual paresi de iniciagiio feminina,
s que os apresenta de maneira invertida ac modo como deveriam ocorrer. Senéo vejamos.
Em relagio aos procedimentos correspondentes 4 fase de preparagdo do ritual, a
menina deve permanecer em recluséo, tendo contato apenas com a mée e a irmi do pai até
que chegue a sua primeira menstruagio. Sua saida do quarto, onde esteve reclusa, s6 ocorre
durante o segundo dia do ritual quando, acompanhada por dois rapazes, corre em direcio ao
rio para banhar-se. Posteriormente, a inicianda participa da festa, devendo dangar com os
rapazes, numa atitude de plena disposi¢do para com os convidados. Esses titimos, durante a
festa, devem fartar-se de bebida, servida insistentemente pelo dono da festa. Por fim, os
convidados pedem presentes aos anfitrides, para sé depois irem embora.
Por sua vez, no mito, a moga menstrua no mato quando deveria estar em reclusdo, e
o irm#o ndo acompanha o pai pa cagada ¢ fica com as mulheres na aldeia. Além disso,

quando pai ¢ filha voltam, “homens do mato”, na verdade, escapam as suas obrigagGes de

doadores em relacio aos convidados, receptores. Reduzindo o mito “O castigo da festa
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errada” e o rito de iniciagdo feminina a alguns de seus elementos estruturais, podemos

visualizar melhor as oposigdes encontradas.

Rito: enquanto as mulheres permanecem na aldeia, os homens saem como cagadores.
Mite: enquanto o filho permanece com as mulheres na aldeia, pai e filha tornam-se caga.

Rito: quando entram na aldeia, os convidados transformam-se em espiritos ancestrais.
Mito: quando estdo no mato, os homens do mato transformam-se em anfitrides.

Rito: anfitrides ddo em excesso ao convidados-espiritos ancestrais, que mmca recusam.
Mito: homens do mato-anfitrides sequer fazem oferecimentos aos convidados, que
sempre pedem.
Rito: convidados-espiritos ancestrais pedem presentes para levarem, quando sairem da
aldeia.
Mite: anfitrides desmascarados trazem outros homens do mato para dentro da aldeia, a
fim de devorarem os convidados.

Em primeiro lugar, o mito, pela imagem invertida que fornece, chama a atencio para
a importéncia dos oferecimentos para o bom desfecho da festa. Como vimos, no oloniti, as
atitudes dos convidados, a principio pouco amistosas, vio sendo modificadas. O motor de
tal transformagdo nos parece ser a bebida, posto que ela é servida sobretudo nos momentos
em que os convidados se mostram mais perigosos: quando tentam destruir a casa com as
varas ¢ no momento em que, ji no interior da mesma, tentam destruir tudo © que nela se
encontra. Como outro elemento, para auxiliar na argumentagdo, quando os convidados vio
adquirindo boas maneiras, j& no segundo dia do ritual, ¢ comegam os jogos que, como

vimos, apresentam um carater conjuntivo, de aproximagiio entre os participantes, vemos a

substituicdo da bebida: o oloniti nfio serd mais ingerido e o kazalo, bebida cotidiana, € que
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vai ser consumido. A diferenga de valores associados as duas bebidas fora assinalado por
Costa (1985: 133, 186) que, embora chame de kazalo o tipo da mandioca utilizada para
fazer a bebida denominada nokazd, afirma ser esta a designagiio de uma bebida adocicada
consumida como alimento no cotidiano, ou seja, nos momentos em que se esta entre iguais.

A substituigdo da bebida aparece ainda associada a outras oposigbes que diferenciam
o momento ritual que se inicia. Primeiramente, a ordem das dangas € invertida, pois se no
primeiro dia a danga com a ydmaka precede a danca no interior da casa, no segundo, € com
a danga no interior da casa que a noite se inicia. Em segundo lugar, durante a danga na
maloca ja ndo acontecem mais as improvisacGes dos cantos relatando brigas e
desentendimentos entre os participantes, bem como ndo se praticam mais ataques as casas
ou aos bens nela contidos, indicando mudangas nos atributos associados aos convidados.

Assim se a recusa oferecer leva, como nos mostra a narrativa mitica, a um
desfecho de guerra e canibalismo, no ritual o caminho é inverso. Como vimos, as relagdes
com os convidados, vistas no inicio sob o signo da immizade e do conflito, ramam para um
final em que o acento ¢ colocado sobre a parceria ¢ a troca simétrica entre os grupos
envolvidos.

Digo simétrica pois a continuidade nos rituais € enmunciada em varios de seus
momentos, nos jogos que terdo continuidade até que terminem empatado, no momento da
partida, quando se pede uma menina dizendo que virdo buscé-la numa ocasifo futura ou

ainda porque, a0 aceitar o convite, o convidado se vé obrigado a retribuir.
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Enfim, a0 contrario do que ocorre em outros lugares em que o proprio ritual encerra
uma troca, quando o convidado retribui durante a festa os presentes recebidos, seja levando
o peixe, como entre os Enawene Nawe (Silva, 1998b), ou o artesanato, no caso dos Cinta
Larga (Dal Poz, 1991), no ritual paresi o anfitndo € o tnico doador: de bebida, comida,
roupas, artesanato, dentre outros bens. Porém, assim como aqueles, o oloniti também
instaura reciprocidade, mas aqui, esta se desenrola em um ciclo longo, cujo encerramento se
dara num momento futuro quando houver a retribuigio dos presentes e a concretizagéio da

troca.
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Consideracoes

Finais




O exame da morfologia social realizado nessa disserta¢io enfocou especialmente as
relagBes internas e externas dos grupos locais. O exame das relages intemnas do grupo local
fez emergir variagBes na composicio dos mesmos, seja do ponto de vista dos mimeros de
sua populacio, seja das suas relacBes constitutivas. Assim, como vimos, tal variagdo parece
corresponder a fases distintas do ciclo de desenvolvimento dos grupos locais. Um primeiro
momento, em que eles ainda s@o incipientes; um segundo momento, em que comega a
haver um adensamento de suas relagdes constitutivas, pelo acréscimo de parentes colaterais
¢ lineares e, por fim, um terceiro momento em que atingem um amadurecimento e, pelo
adensamento de relagdes constitutivas podem surgir disputas e, conseqiientemente cisdes
que vém a reiniciar o ciclo.

E ainda a maneira como se operam muitas vezes as cisdes que garantem a
continuidade das relacdes entre as aldeias que se separaram. Desse modo, os grupos locais,
embora encontrem-se dispersos geograficamente, nfo estdo isolados. Pudemos identificar,
pelo exame das suas relagdes externas, trés conjuntos de aldeias, que aqui chamamos
aglomerados, e que apresentam no seu interior um adensamento de relagbes, em especial
através de intercasamentos entre os membros das aldeias constitutivas.

Em geral, os grupos locais saidos de uma mesma comunidade de origem, continuam
associados por meio de trocas matrimoniais. S3o ainda os grupos ligades por uma ongem
comuimn que se associam para oferecer os rituais intercomunitarios denominados olowit,

cuja analise foi tema do capitulo 3. Ja os convidados para a festa provém de grupos locais

mais distantes, quando comparados aos primeiros.
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O ritual, tal como nods o interpretamos, representa simbolicamente a transformagio
porque passam os convidados durante a festa. Suas atitudes, marcadas no inicio pela
hostilidade vio sendo medificadas por meio de constantes oferecimentos de chicha, cujo
papel, nos parece, € essencial na domesticacfio dos convidados que, tidos num primeiro
momento como inimigos, sdo vistos ao final como parceiros. Enfim, o ritual ao reiterar
relacOes entre grupos locais distantes no cotidiano, procura expressa-las sob o signo da

parceria e da reciprocidade.
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