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“Ah, mas falo falso. O senhor sente? Desmente? Eu desminto. Contar ¢
muito, muite dificultoso. Nao pelos anos que se jd passaram. Mas pela
asticia que tem certas coisa passadas - de fazer balancé, de se
remexerem dos lugares. O que eu falei foi exato? Foi. Mas teria sido?
Agora, ache que nem ndo. Sdo tantas horas, de pessoas, lantas coisas,
tantas coisas em tanlos tempos tudo miido, recruzade”

-Riobaldo, em “Grande Sertio; Veredas™

“Quem sabe contar conta muita coisa. E eu sabia de muita coisa, mas jd

me esqueci. Quem sabe contar agora aqui é pouca gente. Quem sabe

contar conta assim como eu conto”

-Dona Zefa, em Canudos.
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PREFACIO

Canudos fica a 410 km de Salvador, mas para chegar 14 de 6nibus leva-se cerca de 9 horas. Até
Euclides da Cunha, um dos municipios mais importanics desta parte do sertdo baiano, a estrada é
asfaltada mas, a partir dai, comega a poeira. A estrada de barro, ou melhor, de po, comega em Euclides ¢
segue sertdo adentro até Juazeiro. Da rodovidria de Euclides, avista-se o melhor hotel da cidade: o
“Hotel do Conselheiro”. Antes de chegarmos em Canudos, € preciso passar por Bendengé, povoado
onde caiu 0 famoso “meteorito de Bendengd . Af o Gnibus faz uma parada perto do bar “Conselheiro”,
Cerca de quarenta minutos depois, adentramos a sede do municipio de Canudos.

A nova Canudos tem ruas largas ¢ calgadas. E uma tipica cidade do sertdo. Na “Rua”, como
todos chamam a principal rua da cidade, fica a “Praga do Povo”, onde acontecem as festas abertas e
shows de forré na concha acistica. £ na “Rua” que se podem perceber as principais atividades
econdmicas de Canudos: a feira que se realiza todos os domingos, onde agricultores ¢ artesdos levam
seus produtos para serem comercializados; ¢ os estabelecimentos comerciais de Canudos: bares,
lanchonetes, lojas ¢ até duas discotccas.

Um restaurante chama-se “Centendrio” em homenagem aos cem anos de Canudos. Quadros com
retratos do Conselheiro enfeitam as paredes de vdrios estabelecimentos. Uma lanchonete ostenta na
parede externa um desenho do Conselheiro... carregando uma bandeja de sanduiches! O disco do
compositor baiano Fibio Paes € escutado repetidamente e se ouve pelas ruas sua miisica:

“Dentro do Cocorobo ouviu-se um grito
Por almas inundadas Raquel chorou
Do horror da terra quente se escutam

Gritos de dor...

Salve Salve Canudos...” !
A primeira vista, o imagindrio popular de Canudos pode ser percebido através destes nomes de

estabelecimentos, pinturas e musicas que homenageiam o Conselheiro e sua gente. O meu interesse tem

! Cangio “Salve Canudos™ do compositor Fabio Paes.



sido o de aprofundar o conhecimento em relagéo ao imagindrio popular criado em torno da histéria de
Canudos.

Embora as histérias do arraial criado pelo Consetheiro € sua gente estejam presentes por todo o
sertao, o imagindrio popular estudado nesta tese se delimita a0 Municipio de Canudos, em especial, 3
sua sede.

Desde 1992, tenho mergulhado nesse imagindrio 4 medida em que visitei constantemente
Canudos ¢ me envolvi com sua gente. Me aproximei dessa gente sertangja - povo desconfiado que nfo
dd “ousadia” a estranhos. Aos poucos, fui chegando, perguntando, conversando. Eu j4 havia visitado a
cidade em dezembro de 1991, quando fiz uma viagem a0 serdio, mas ainda ndo havia iniciado a
pesquisa. Em agosto de 1992, a FAPESP concedeu-me uma bolsa de Iniciagio Cieniifica, que durou até
dezembro de 1993. Foi entdo que comecei a ir frequentemente para Canudos. Ao ingressar no mestrado,
recebi bolsa da CAPES, de margo de 1994 a agosto de 1996, perfodo em que visitei ainda mais uma vez
Canudos (em outubro de 1995} ¢ dei prosseguimento & andlise do material recolhido em campo. A bolsa
da CAPES compreendeu também o periodo da dissertaciio desta tese.

Em 1992, participei da I “Semana Cultural de Canudos”, organizada pela UNEB (Universidade
Estadual da Bahia) na cidade de Canudos mesmo. No ano seguinte, participei novamentc da Semana
Cultural - a terceira, onde proferi uma comunicagio sobre o tema do imagingrio popular.

Em janeiro de 1993, fui a Canudos para coletar dados, desta vez munida com um roteiro de
entrevistas que auxiliou muito na pesquisa, principaimente porque serviu como um mapa que norteou as
perguntas numa sequéncia de temas a serem abordados. Néo se tratou de um questiondrio, pois o
objetivo foi permitir aos informantes a maior liberdade possivel nas colocages sobre os temas
perguntados e, até mesmo, que eles pudessem  escolher quais temas discorrer a respeito. Foi uma das
viagens mais importantes da pesquisa pois pude contar com a ajuda de aiguns pesquisadores da UNEB,

no sentido de que eles me indicaram varios informantes valiosos.



Nesta viagem de fevereiro de 93, conheci a maioria dos meus principais informantes. Conheci a
ACEPAC (Associagdo Centro de Estudos ¢ Pesquisas Antdnio Consclheiro), bem como os scus Jjovens
pesquisadores, alguns dos quais também se tornaram meus informantes. Aproveitei também para visitar
Uaud, municipio vizinho a Canudos, onde nasce o rio Vaza-Barris. Foi muito interessante conhecer o
Vaza-Barris original - pois em Canudos ele estd diluido no Agude de Cocorobé - ¢ poder imaginar como
aquele rio poderia ter saciado a sede do povo de Anténio Conselheiro. Foi intrigante imaginar como a
comunidade do Belo Monie pdde ter sc sustentade com aquele “fio”” de dgua, e mais, ter transformado
aquela pouca dgua em “muito leite que corria entre ribanceiras de cuscuz”! Uaud foi o local onde houve
0 primeiro confronto entre os soldados e os conselheiristas e as marcas das balas sdo perceptiveis hoje
em algumas janelas de suas velhas residéncias.

Apcnas para ilustrar essa estada em Canudos, transcrevo aqui um trecho do meu didrio de
campo:

“Sabade, 23/01/93- Hojc o pessoal da ACEPAC fez wm pirdo 2 beira do Agude. Os meninos
pegaram uns peixes e as meninas trataram e fizemos um pirdo delicioso. Eles ficaram preocupados por
que haviam prometido me levar numas ruinas da segunda Canudos, mas o passeio ndo deu certo porque
o carro velho da prefeitura quebrou, entdo resolveram fazer o pirfio para ‘recuperar’ o dia. Depois da
cerveja gelada debaixo do sol quente, misturado com a poeira, o calor do dia em contraste com o sereno

-da noite e, acima de tudo, com a minha ansiedade cm realizar as entrevistas, aconteceu o inevitdvel:
fiquei af6nica! Fiquei muda, sem conseguir emitir nenhum som durante dois dias inteiros de pesquisa de
campo, at¢ que Dona Zefa, poderosa benzedeira, me rezou, afastou 0 que nio prestava e ... voltei a falar,
rouquinha ainda, mas pude fazer as entrevistas.”

Comecei a frequentar as missas e as reunides de oragdes realizadas pela Igreja nos bairros mais
afastados. Participei de duas das Romarias anuais realizadas pela Igreja Catélica, uma em 1994, que

aconteceu numa noite de uar no sertdo, ¢ a outra, em 1995, que durou um dia inteiro sob o sol sertanejo.



Voltei com os pés rachados ¢ a cara “sapecada”, como dizem os sertanejos quando as labaredas do fogo
queimam uma came posta para assar - Ou, 1o meu ¢aso, para quem queima demais a propria pele.

Ao longo destes anos, ouvi muitas histérias: as histérias de Canudos contadas pela boca dos
canudenses. O meu desejo € de que esta tese traga novidades sobre Canudos a fim de contribuir para ©
conhecimento deste tema tdo importante da vida do Brasil. Mas, acima de tudo, que se dé mais atengdo 4
fala popular; que paremos um pouco para escutar a opinidio daqucles que herdaram esta historia de
paixdo ¢ luta sertanejas.

Optei por conhecer o discurso do povo de Canudos através do estudo de seu imagindrio, por
considerar esie o campo mais abrangente das representagfes humanas, que inclui a fala, a poesia, 08
desenhos, os canios... enfim, as tmagens - palpaveis ou invisiveis - dos herdeiros da histdria de Canudos.

Com certeza, a minha interagio com as pessoas de Canudos ¢ a forma carinhosa como elas me
acolheram, abrindo-me as portas de suas casas para que os visilasse e entrevistasse, €, em outras
viagens, at¢ mesmo me hospedando em seus lares, foi o que permitiu 0 meu acesso as “histérias de
Canudos”. A todos eles, ofereco a minha graiidio pelo apoio que me deram. Agradeco especialmente
Dona Zefinha (em memdria) e Dona Zefa, velhas sertanejas que tanto me ensinaram.

Agradego a ajuda dada por Manuel dos Santos Neto, historiador e professor da UNEB, e
Antdnjo Olavo, foldgrafo, ambos pesquisadores do tema Canudos, com muito mais estrada percorrida
do que eu, que me abriram muitas portas em Canudos. Uma dessas portas foi a do Hotel Sdo Jodo
Batista, conhecido como o Hotel de Jodo Guerra. Seu Jozo Guerra é filho de conselheiristas e importante
narrador das histérias de Canudos. Infelizmente, niio alcancei cle vivo, mas me hospedei em seu hotel
onde conversei bastante com sua vitiva, Dona Eulina que, juntamente com sua filha Jailda, tomam conta
do hotel. O sobrenome “Guerra” nfio ¢ o que estd na carteira de identidade de Seu Jodo, mas os
membros de sua familia ficaram assim sendo chamados devido & importante participacdo de seus

antecessores na Guerra de Canudos. Dona Isabel Guerra, uma das informantes desta pesquisa, € irma de



Scu Jodo e também ficou conhecida com este “sobrenome”. Agradego a Jailda ¢ Dona Eulina pela
hospedagem afetuosa.

Em Campinas, oferego minha gratiddo as pessoas que me ajudaram nesta pesquisa. Teresa Sales,
orientadora querida, com quem me sinto amparada ¢ livre. Tercsa me apoiou com uma dedicagio de
mae, a0 mesmo tempo em que me estimulou a algar v80, com seguranca e liberdade.

A minha amiga Creusa, agradego com muito carinho por sua paciéncia e por toda a forca dada na
impressdo do texto. Obrigada por acreditar no meu trabalho.

A Gilson, 0 meu companheiro, que esteve do meu lado durante todo o decorrer desta tesc. Seu
apoio € fundamental na minha vida. Demos mais um passo juntos.

A FAEP - UNICAMP, meus agradecimentos pela verba cedida ¢m outubro de 1994, que me
permitiu participar da Romaria de Canudos.

A CAPES, agradego pela bolsa concedida, de margo de 1994 a agosto de 1996,
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FOTO 01

Vilarejo do Bendengo, BA.
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1. DE BELLO MONTE A CANUDOS

Treze de junho de 1893. O siléncio de um velho povoado em meio a0 sertdo ¢ invadido pela
alegria de um grupo de homens ¢ mulheres que chegam acompanhando seu lider. Em meio a fogos de
artificio, cantorias e vivas a0 Bom Jesus, o dia de Santo Antdnio é comemorado e uma nova comunidade
passa a ser criada sob a sua protegdo. Anténio Conselheiro e sua gente fundam o Bello Monte, no dia de
seu santo padroeiro, o santo justiceiro defensor dos pobres.”

Nio se sabe se foi exatamente assim que aconteceu. Pesquisas recentes mostram que, com toda
certeza, a fundagio do Bello Monte ocorreu na primeira metade de Jjunho de 1893. O dia certo, ainda ndo
sc sabe, B possivel apenas imaginar que Anténio Conselheire pode ter escolhido o dia de Santo Antdnio,
padrociro do Bello Monte, para fixar a sua chegada ¢ o infcio da comunidade. Sabe-se 20 certo que,
nesta época, Canudos jd existia. Era um povoado de relativa importincia, pertencente ao municipio de
Monte Santo, provincia da Bahia.?

Segundo Manuel Ciriaco, sobrevivente dos conselheiristas, entrevistado pelo historiador José
Calasans na década de 50, AntSnio Conselheiro visitava constantemente Canudos, ainda antes de 1893,
Numa dessas visitas, ¢le teria prometido a Antdnio da Mota - morador da regido - que construiria uma
“capela maior” em Canudos, visto que 14 j4 havia uma capelinha.*

Mais de vinte anos de peregrinagdo j4 haviam se passado e Antdnio Conselheiro teve a
necessidade de assentar a poeira, levando seus seguidores 2 um lugar seguro. Juntos ja haviam sofrido
quatro ataques da policia e ndo era mais possivel continuar peregrinando pelo sertdo. Dirigem-se entdo

para Canudos, local jd bem conhecido pelo Conselheiro, que o rebatiza de Belio Monte.

? José Calasans, baseado nos depeimentos dos sobreviventes da guerra de Canudos, afirma que Aniénio Conselheiro
gostava muito de fesras. Um de seus seguidores tinha por nome Antdnio Fogueteiro ¢ era o responsavel pelos fogos
usados nas comemoragbes do Bello Monte. “Vale lembrar que o foguetdrio estava enire os usos do Conselheiro e seu
pove. O dr. Polibic Mendes que, ainda menine, assistiu 3 ceriménia da béngio da igreja do Bom Jesus, no atual
municipio de Crisépolis, conservou para sempre o ensurdecedor pipocar dos foguetes em sua memdria” (Calasans,
1986:34),

* Canudos niio era uma velha fazenda de gado como havia afirmado Euclides da Cunha n' Os Sertdes.

* Depoimento do historiador José Calasans em Canudos em 1993, no evento do Centendrio dz Fundag@o do Belio Monte.
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Nesta €poca, a zona rural nordestina estava fortemente marcada pelo monopdlio da terra.
Vigorava um sistema econdmico de produgfio baseado na monocuitura latifundidria subordinada 2
exportacdo. A agricultura nordestina estava calcada na grande propriedade monocultora e escravista
(Prado Jr., 1963), que, na Bahia, encontrava terreno fértil no Recdncavo e zonas adjacentes, Neste
momento, a cana, principal produto agricola, havia passado por seu apogeu e comegava a declinar, "0
agicar {...) esterilizou a terra, numa grande extensdo em volta aos engenhos de cana, para os esfor¢os de
policultura e de pecudria. E exigiu uma enorme massa de escravos. A criagdo de gado (...) deslocou-se
para os sertdes" (Freyre, 1987).

A pecudria acontecia, ento, como fornecedora dos centros produtores ¢ administradores. Tinha
um papel importantissimo na subsisiéncia destes nicleos ¢, devido 2 falta de concorréncia, superara os
obstdculos naturais do sertdo e se desenvolvera, porém sempre subordinada 3 demanda dos centros
produtores.

A agricultura latifundidria e escravocrala extremou a sociedade brasileira em senhores e
escravos, com uma "lambujem de  gente livre sanduichada enire os exiremos antagénicos” {Freyre,
1987). No scrido do Nordeste, entretanto, havia pouca presenca de escravos, pois a mio-de-obra
utilizada na pecudria era composta por homens livres. A divisio de classes estava reduzida: de um lado,
os senhores donos de grandes extensdes territoriais €, de outro, os homens sem-terra, frequentemente
subordinados na qualidade de mio-de-obra dos senhores. As relacdes de produgdo estavam
caracterizadas por fortes lagos de pessoalidade e subserviéncia. A grande massa de pobres do campo
vivia nas terras dos grandes proprietdrios, sem gozar de direito algum. Os trabalhadores temiam ¢ dono
da terra como se este significasse a autoridade maxima. O dono da terra era o dono da lei. "Impera o
dominio daqueles que possuem e senhoreiam. (...) A autoridade publica € fraca e distante.(...) Quem
realmente possui af autoridade e prestigio, € o senhor rural, o grande proprietario” (Prado Jr., 1963:285).

Com a decadéncia da produgiio agucareira, o Nordeste perde importincia econdmica para a

regido Sudeste do pais, onde a produgdo no campo se modernizava, organizando-se em relagSes com
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base no trabalho livre. Por estar atrelada a agricultura, a pecudria também declina, favorecendo o
empobrecimento da populagfo sertaneja.

Entregues a uma situagio de atraso, os sertanejos nordestinos encontravam sérias dificuldades
para produzir 0 minimo essencial para viver. Com o advento da Repiblica, tal situagdo agravou-sc ainda
mais, pois 0 povo passou a ser obrigado a pagar impostos, incxistentes no tempo da Monarquia. Para o
serianejo, a passagem da Monarquia para a Republica ndo trouxe beneficio algum, pois a propriedade
territorial permancceu intacta. Desta forma, os trabathadores rurais continuavam submetidos aos
senhores, sem possuir direito algum nem domicilio certo. Por qualquer motivo poderiam ser dispensados
do trabalho e postos para fora da terra, sendo obrigados a tomarem-se retirantes sem destino.

Para o historiador Marco Ant6nio Villa, os Gltimos anos do Império e os primeiros da Repiblica
significaram, para a Bahia, um momento de estagnagio econémica e reflexos na politica regional, “O
novo regime, na medida em que aprofundou os conflitos entre os dominantes pelo controle da res
piiblica, representou para a sofrida populagdo sertaneja uma intensificagdo da exploraciio econdmica. A
Repiiblica passou a ser sindnimo de miséria, opressdo, imposto, fome e morte” (Villa, 1995:127).

Neste momento, mudaram as relagdes Estado-Igreja. Em 1890, ocorrcu a separacdo oficial entre
eles, passando para o Estado dominios que antes pertenciam 2 Igreja. Passa a valer o casamento civil:
municipalizam-se 0s cemitérios; etc. A Igreja, que teve grande importincia durante o Império,
encontrava-se agora a margem do poder. Inconformada, ansiava por reconguistar a sua importdncia na
nova ordem.

No sertdo, o patriarcalismo brasileiro subordinava a Igreja a0 poder dos proprietérios territoriais.
"Capela de engenho ou fazenda ¢ seu capeldo; igreja da freguesia proxima e seu paroco, que encontram
no grande dominio a maior parte de sua clientela” (Prado Jr., 1963:286). A Igreja estava, portanto,
atrelada a0 poder que oprimia os sertanejos. Estes ndo viam-na como uma forga que os protegesse da
miséria. Dai uma das causas de ter se desenvolvido no serifio uma outra forma de religiosidade, distinta

do catolicismo oficial; mais proxima do anseio popular.
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E neste contexto que Antdnio Conselheiro surge no interior da Bahia. Apés peregrinar durante
mais de vinte anos pelos sertdes nordestinos, o andarilho vindo do Cears se dirige a Canudos, 4 beira do
Rio Vaza-Barris, numa das regides mais secas ¢ pobres do Nordeste.

Ant6nio Conselheiro nasceu Antbnio Vicenie Mendes Maciel, em Quixcramobim. D¢ origem
humilde, conheceu desde cedo a miséria que assolava o povo sertanejo, e sua propria familia havia sido
vitima de injusticas praticadas por proprictérios territoriais. Sabe-se que herdou do pai conhecimentos
valiosos a respeito de construgdo civil. Desde cedo, Anténio Maciel dedicou-se as causas sociais, ¢ por
todos os lugares por onde andava, consertava igrejas, reformava cemitérios ¢ cativava o povo com
palavras de f€ ¢ esperanga. Daf 0 seu nome de Conselheiro. "Vive a consolar, dar conselhos e orientar as
miserdveis populagées abandonadas e perseguidas pelo fisco e pelas autoridades. A maioria dos que se
lhe chegam e lhe contam a sua revolta é de pequenos proprietdrios esbulhados do que cra seuw”
(Nogueira, 1974:8). Era um pregador leigo, que se colocou ao lado do povo pobre do sertdo, atraindo
para si a ira de personalidades religiosas ¢ politicas que representavam a classe dominante de entio.

At¢ mesmo Euclides da Cunha - que se refere a0 Conselheiro como lider "fandtico” e "vitima de
uma doenga mental” (Cunha, 1991:102) - admite: "A multidio aclamava-o representante natural de
suas aspiracdes mais altas" (Cunha, 1991:102),

Nas cidades ¢ povoados em que chegava, Anténio Conselheiro era recebido com muita alegria
pelo povo. Muitas vezes, soltavam-se fogos para dar distingdo 2 sua chegada. No infcio, os padres
permitiam que o Conselheiro pregasse em seus pilpitos, pois isto significava igreja cheia. O povo ficava
em grande rebuligo € muitos iam até o peregrino para pedir conselhos e sentir o conforto de estar perio
dele. Chamavam-no de “Meu Pai” (Benicio, 1899). Suas pregagdes eram baseadas na Biblia e nos livros
religiosos que carregava sempre consigo: As Horas Marianas e Missao Abreviada.

Antbnio Consclheiro era um defensor da Igreja Catélica ¢ a sua prética e seu discurso faziam
dele um homem muito mais fiel ¢ comprometido com a igreja do que muitos padres. Suas criticas ao

mau comportamento de certos sacerdotes fot um dos metivos que levou a Igreja a condens-1o e persegui-
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lo. Além disso, sua pregagio era dirigida aos pobres. Segundo as informagdes do Bardo de Geremoabo,
Antdnio Conselheiro atraia grupos numerosos de escravos que, apés um longo dia de trabatho, iam para
ouvi-lo em torno das fogueiras que se faziam 2 noite nos lugares em que o peregrino chegava. Esta
atengio especial devotada a Antdnio Conselheiro - em detrimento do esvaziamento cada vez mais
constante da Igreja descomprometida com o povo - gera a ira dos padres em relagdo ao percgrino. Ao
persegui-lo, a Igreja abre o caminho por onde passariam mais tarde os coturnos do Exéreito e a pena
maldita da imprensa.’

Antbnio Conselheiro tornava-se cada vez mais presente perante o povo. Depois de anos de
andangas e pregagdes, jd havia um numeroso grupo de sertanejos que o acompanhava na construgiio de
igrejas e agudes. O povo miserdvel do sertdo via, em Antdnio Conselheiro, alguém que colocava a
religido como a linguagem de sua vida cotidiana, trazendo uma esperanca de vida melhor. E assim
crescia o niimero de seus seguidores. "Diz uma testermunha (da época, Bardo de Geremoabo): Alguns
lugares desta comarca ¢ de outras circunvizinhas, ¢ até do estado de Scrgipe, ficaram desabitados, 1al o
aluvido de famflias que subiam para os Canudos, lugar escolhido por Anténio Conselheiro para o centro
de suas operagdes” (Cunha, 1991:22).

Antdnio Conselheiro escolhcu Canudos provavelmente porque jé conhecia bem a regido. Ainda
nao € possivel explicar exatamente a escolha do local. De toda forma, em Canudos havia um rio, o
Vaza-Barris, 0 que possibilitaria a existéncia do grupo. Concordo com a afirmagio de Villa a respeilo
disso: “Dada a manutengo dos contatos econdmicos e sociais com as vilas e cidades da regidio, o arraial
teria de ser criado em uma drea que possibilitasse o acesso dos simpatizantes do Conselheiro. Devido a0
nimero de seguidores, o peregrino tinha de encontrar um local préximo a uma fonte de agua ¢ que

tivesse razodvel base econdmica inicial, permitindo atender s necessidades mais imediatas” (Villa,

1995:55).

> Houve nesse perfodo muitas lentativas de se analisar Carudos, ou melhor, de definir aquele movimento sertangjo para
os padrdes de compreensfo das grandes cidades brasileiras da época. Canudos provocava esparito, € a Imprensa tentava
“explicar”, para os citadinos, o que estava acontecende nos confins do sertdo e que era capaz de gbalar as estruiuras,
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Com toda certeza, a escolha deste local ndo foi devida a uma questdo de estratégia de guerra
como afirmou Euclides da Cunha, ao descrever a dificuldade - os obstdculos naturais - para se chegar ao
arraial. Acontece que é da prépria naturcza do sertio ser scco, drido, espinhento e agressivo,
principalmente para quem ndo ¢ do sertdo.® Para o povo sertanejo, chegar a Canudos - antes da guerra,
obviamente - cra como trilhar 0s caminhos normais do sertdo. Sc tivesse sido 1o dificii chegar a
Canudos, por ela estar situada num local estrategicamente de dificil acesso, multiddes de sertanejos ndo
teriam afluido para 14. Familias inteiras abandonavam suas cidades e partiam em busca de uma vida
nova, onde pudessem experimentar algo diferente da Opressdo e da miséria a que estavam acostumados.

A maioria dos autores afirmam que a populagdo de Canudos teria chegado a 25 mil pessoas.
Baseada na contagem feita pelo Exército, apés a destruigio de Canudos, afirmou-se a existéncia de
5.200 casas.” A partir dai, calculou-se uma média de cinco habitantes por casa, levando i estimativa de
25 mil habitantes, no mfnimo. Todos os autores que escreveram depois de Euclides da Cunha repetiram
csta afirmacdo. Contudo, Marco Anténio Villa questiona este nimero. Segundo Villa, o jornalista
Manucl Benicio duvidava das estimativas alias de que teriam 5 mil casas em Canudos. Por isso, elc
mesmo teria contado as casas do Alto da Favela, durante mais de duas horas, concluindo que haveria no
méximo duas mil casinholas. Buclides da Cunha, logo que chegou a Canudos, também calculou o
nimero de casas em cerca de dois mil. Villa informa que ¢ posstvel conferir isso no jornal Estado de S.
Paulo, 13/08/1897 e Cunha, 1967:228. Considerando-se portanio que houvesse 2 mil casas, Canudos
ndo teria tido muito mais que 10 mil habitantes, segundo Villa.

O arraial do Bello Monte era diferente, denire outros motivos, porque 14 ndo havia nenhuma
represeniacio do Estado. Nos quatro anos de sua duragiio, nunca contou com a presenga de poliiicos,
nem policia, nem cobradores de impostos, etc. Certamente, esta autonomia contribuiu para a fiiria do

estado dominante em relagédo ao Bello Monte.

8 “Enrretanto, inesperado quadro esperava o viandanie que subia, depois desta travessia em que supde pisar escombros de
lerremotos, 4s ondulacies mais préximas de Canudos™ {Cunha,1991:20}.

? “Canudos tinha naquela ocasidgo - foram uma a wma contadas depois - cinco mil e duzentas vivendas (.0
(Cunha,1991:362).
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Desde sua instalagdo, tratou-se logo de organizar o povo em prot de sua subsisténcia. Era preciso
produzir, ¢, desde o inicio, a terra foi cultivada de forma comunitdria. No curto perfodo de sua
existéncia, a vida em Canndos foi marcada, essencialmente: pela busca constante por alimentos; as
oracdes didrias realizadas junto ao Conselheiro; e a construgio da igreja nova, oferecida a Santo
Anténio. A capelinha que 14 existia tornou-se pcquena demais para o imenso mimero de figis. E légico
que, mais iarde, a tranquilidade da vida de Canudos foi abalada pela guerra, quando a principal
ocupacdo passou a ser a defesa do arraial.

Alguns autores afirmam que a vida em Canudos foi marcada por uma "igualdade” entre seus
habitantes. Ndo hd, contudo, como se ter certeza disso. Alids, esta ¢ uma das questdes mais polémicas
na andlise de Canudos, compreendida de formas bastante variadas para os diversos autores que se
dedicaram a interpretar Canudos. Nio podemos esquecer que se tratou de uma cidade que cresceu
demasiado ¢ desordenadamente. No minimo 10 mil pessoas 14 se aglomeraram em um periodo de quatro
anos. E sabido que 14 prosperam negdcios de comercianics, sendo os mais conhecidos 0s irmfios Antdnio
¢ Hondrio Vilanova (Calasans, 1987). Portanto, havia propriedade privada e acumulagdo de lucros,
Creio que Canudos foi como a maioria dos povoados do sertdo. Havia ajuda miua entre seus
habitantes, como a pritica de mutirdes para o plantio e a colheita e para a construgdo das casas. Imagino
que houve um tipo de vida comunitiria onde todos se ocupavam com a subsisténcia coletiva.

Contudo, considero coerente acreditar que havia algo de alternativo em Canudos: que a vida
proposta pelo Conselheiro com certeza era diferente da vida que se levava serifio afora, sob o domfnio
dos grandes proprictdrios das terras. Certamentc nfo teria havido tanta motivagao ¢ dedicacao do povo
se nao fosse para construir € manter algo diferente do que ja existia.

As tnicas autoridades conhecidas em Canudos eram a lideranga religiosa de Anténio
Conselheiro ¢ as liderangas administrativas de alguns de seus primeiros seguidores que organizavam o
povo que chegava a cada dia. Havia aqueles que se destacaram no coméreio, como os irmdos Vilanova;

Pajet, grande chefe guerreiro, que lutou ao lado de Jodo Abade ¢ dos Macambira; o “médico” Manuel
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Quadrado; dentre os demais, homens ¢ mulheres que formaram a comunidade onde todos foram
imprescindiveis. A let que orientava a cidade era dada por Antdnio Consclheiro e proibia o consumo de
bebidas alcodlicas, 0 roubo, a prostituicdo e os crimes. Os raros casos de infragfio as regras eram
punidos com a expulsdo dos violadores, ¢ assim a ordem era mantida na comunidade.

Aliado ao agravamento da miséria dos sertanejos, a fama de Canudos se espalhava pelo interior
da Bahia ¢ de alguns estados vizinhos, fazendo com que o contingente populacional da cidade crescesse
a cada dia. Com isso, as fazendas dos arredorcs iam perdendo sua mio-de-obra e os proprietdrios
territoriais comegaram a se preocupar com a debandada de seus empregados para Canudos, Q
desenvolvimento de Canudos incomodava estes fazendeiros, bem como as autoridades religiosas ¢ civis.

Em Juazeiro, o juiz de direito Arlindo Leone acumulava rancores contra o Conselheiro e esperava
0 momento de vingar-se conira o peregrino. Pouco tempo antes, Antdnio Conselheiro havia queimado
um edital de cobrangas de impostos, em Bom Conselho, na época em que Arlindo Leone era o Jjuiz dessa
comarca. Aproveitando-se que o Conselheiro enviou a Juazeiro alguns homens para buscar umas
madeiras - que jd haviam sido pagas - para terminar a constru¢do da igreja nova, Arlindo Leone lanca o
boato de que aquelcs homens estavam indo atacar a cidade a mando do Conselheiro. O Juiz solicitou do
governador do Estado, Rodrigues Lima, uma forga policial para “defender” Juazeiro. Este episadio deu
inicio aos conflitos.

A primeira expedigdo militar foi enviada pelo governador, atendendo a0 apelo de Arlindo Leone.
Eram pouco mais de cem homens, que foram impiedosamente derrotados pelos homens de Conselheiro.
"Porque os jagungos 14 chegaram logo, de envolta com o0s fugitivos. E o recontro empenhou-se
brutalmente, brago-a-brago(...), pancadas de cacetes ¢ coronhas; embates de facoes ¢ sabres - adiante,
sobre a fragil linha de defesa” (Cunha, 1991:158).

Ap6s a primeira derrota, novas forgas cxpediciondrias sio enviadas para combater o arraial
"subversivo". A medida em que Canudos havia se desenvolvido, tornara-se um estorvo para a classe

dominante, que entdo iniciou uma campanha de difamagiio contra Antdnio Conselheiro e seu povo. "Para
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tirar-lhe a importancia social, caracterizam-na desde logo como um surto de banditismo ou fanatismo
religioso, ¢ nada mais” (Facd, 1976:47). Espatha-sc a noticia de que Canudos era um perigoso foco de
fandticos anti-republicanos ¢, que, portanto, atentava 2 ordem da Nacio.

As forgas expediciondrias eram muito bem cquipadas ¢ possufam sofisticados armamentos. A
vantagem encontrada pelos homens de Conselheiro era o conhecimento profundo da regido da caatinga,
onde estavam lutando. Usando tdticas de emboscadas, armadilhas e ataques-surpresa, conseguiram
vencer a segunda expedigdo enviada pelo governador Luis Viana, chefiada pelo major Febronio de Brito.
Nesta expedigéo, houve uma novidade: os canhdes, chamados pelos conselheiristas® de “matadeiras”.
Este foi um dos elementos fundamentais para a destruicdo de Canudos, pois os sertanejos possuiam
armas simples e faziam uso do combate corporal. Ainda assim, a expedicdo foi derrotada ¢ o presidente
Prudente dc Moraes envia agora 1300 homens sob o comando do temivel coronel Moreira César,
conhecido por suas atrocidades na guerra do Paraguai como o “Corta-cabegas”.

A csta altura dos acontecimentos, a vida no arraial girava em torno da guerra. O medo e a
inseguranga permeavam os dias e as noites daquela gente pacifica cuja intengdo havia sido a de viver
uma vida livre. “A populagdo que poderia ter abandonado o arraial antes da chegada da terceira
expedigdo (...) ndo arredou pé de Canudos. Isto d4 & comunidade do Belo Monte um caréter épico, impar
na nossa histéria. Somente a forga dos valores socieldrios, a solidez da ligagio entre o destino individual
e coletivo cxplicam a longevidade da resisténcia”(Villa, 1995:203).” A terccira expedigdo 1ambém
falhou ¢ os sertanejos foram mais uma vez vitoriosos, embora o arraial estivesse parcialmente destruido

¢ muitos de seus homens houvessem sido mortos.

¥ Utilizo a expressiio “conselheiristas” para definir o grupo que seguiv Anténio Conselheiro, ou que, mais tarde, tenha
afluido para o Bello Monte ¢ fixade residéncia. A respeito disso, ver, neste trabalho, o capitulo B: “Pela Histdria Factual
de José Calasans”.

? Recentemente, em 17 de abril de 1996, a policia assassinou barbaramente mais de 20 trabalhadores rurais Sem-Terra,
em Eldorado dos Carajés. Poderia se pensar que o legado triste deste confronto fosse abalar a resisténcia dos
trabalhadores organizados neste acampamento no Pard. Mas o que se viu foi o contririo: a noticia se espalhou pelo Brasil
¢ arrebanhou um imenso nimero de Sem-Terra de todo o pais que para 14 afluiram apés o massacre. Como em Canudos,
ha cem anos atrés, a opressio, embora despojando muitos de suas préprias vidas, nio desarmou os trabalhaderes rurais de
€5PETanga € COragGm para resistir.



21

Canudos foi derrotada na quarta expedigo, quando cerca de 5000 homens a atacaram munidos
de canhes e muito armamento. Sob o comando do general Artur Oscar, o Exército destruiu Canudos
em 5 de outubro de 1897. Uma famosa frase dita por Anténio Conselheiro a Pedrfo, um de seus grandes
combatentes, resume bem a incompreensdo da sociedade brasileira em relagiio & comunidade de Canudos
€ 0 massacre cometido aquela genie serianeja: “Tantas imagens e tantos inocentes pra estes incrédulos
acabarem” (Calasans, 1986:45).

Foi uma guerra injusta e desigual. A ira do Exército levou 3 crueldade de degolar centenas de
sertanejos. Foi a famosa ‘“‘gravata vermelha™ se o sertanejo ndo gritasse “Viva a Reptblical” - que
corajosamentc eles substitufam por “Viva o0 Bom Jesus Conselheiro!” - sua cabega voava para um lado ¢
o corpo para o outro.'’ As mulheres que sobreviviam preferiam se jogar nas fogueiras do que se entregar
aos soldados para screm mortas ¢, muitas vezes, estupradas. Um dos sobreviventes da guerra, Manuel
Ciriaco, relatou que ap6s o fim da guerra wdo ficou coberio pela podridiio. Os urubus destrogavam ©s
caddveres, visto que quase ninguém havia sido enterrado (Tavares, 1951). Durante as chuvas que vieram
depois, muitos corpos foram levados pelo rio Vaza-Barris até o Oceano Atlantico, fazendo lembrar o
que dizia Antdnio Conselheiro: “O sertfo vai virar mar.” Os corpos destes sertanejos transformaram-se
em mar...

Apds exterminar o povo de Canudos, o Exército incendiou as ruinas do arraial. Ndo deveria ficar
um pedaco de pau que fizesse lembrar a existéncia do Bello Monte. Tentaram destruir a memdria de
Canudos pelo fogo. Nao adiantou... Pouco mais de sete décadas depois, a dgua, sin6nimo de vida - acima
de tudo para o sertanejo que a tem 30 pouco - foi o elemento utilizado para trazer a morte mais uma vez
para Canudos.

Ap6s a destruigio em 1897, que poderia ter significado o fim definitivo, Canudos mais uma vez
surpreende. As primeiras décadas deste século assistiram 2 lenta reconstrugio do povoado, por velhos

moradores que retomaram a seu chiio juntamente com novos habitantes. Sobre as ruinas, reergueram

** Depoimento de Seu Ioid no filme “Paixdo & Guerra no Sertio de Canudos”.,
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Canudos, agora sem o Conselheiro e sem o mesmo brilho que uma vez a tomou famosa em todo o
Brasil. Mas o pequeno povoado ndo durou muito. Em 1968, 0 DNOCS abriu as comportas de um
imense agude construido cxatamente em cima de Canudos.

Hoje, a cidade que se chama Canudos nasceu da remogfio dos moradores por causa da construgao
do Acude. Fica na regidio de Cocorobg ¢ é assim chamada pelos velhos habitantes que atribuem o nome
de Canudos apenas para o local do Agude. Para ¢les, era 1d que ficava Canudos. Até 25 de fevereiro de
1985 pertencia a0 Municipio de Euclides da Cunha, quando ganhou autonomia e torou-se Municipio de
Canudos. Em 1991, sua populacio era de 13.794 habitantes.

Em Canudos existe apenas um médico que, coincidentemente... € o prefeito da cidade. No lugar
de dentistas, h4 os chamados “tira-dentes™: eles tiram os dentes deteriorados das pessoas e os substituem
por “chapas™ que eles mesmos compram em outras cidades e comercializam em Canudos. Grande parte
da populagdo, inclusive jovem, da cidade usa estas “chapas”.

Para dar uma idéia da situagdo social de Canudos, transcrevo aqui um pedago da “Carta de
Canudos™ escrita em julho de 1992: “E preciso todavia que imediatamente se realize demarcaciio de
terras, para impedir a acfio da grilagem e permilir aos criadores alimentos para seus animais. (...) E
necessdrio que a populagdio do municipio tenha condigdes de vida digna. O atendimento 4 saiide ¢
precdrio, sendo urgente a implantagio de programas preventivos e curativos permanentes nessa area. A
rede publica educacional € insuficientc para atender a demanda da comunidade. Ndo hd tratamenio
adequado dos dejetos humanos € os €sgotos correm a ‘céu aberto’, a despeito destes tempos de colera e
tantas outras doengas endémicas decorrentes dessas condiges.”"

Como nas demais cidades sertanejas, a Igreja Catdlica ainda ¢ a principal forga religiosa em
Canudos, embora trés igrejas pentecostais estejam lentamente se estabelecendo: Assembléia de Deus;

Congregaco Cristd no Brasil; Testemunhas de Jeova.

! In: Carta de Canudos, escrita conjuntamente pela Prefeitura do Municipio e representantes da sociedade civil, tais
como a Igreja Catélica, sindicatos locais € virias ONGs.
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As principais atividades econfmicas sio a agricultura ¢ o comércio. Ha alguns poucos
pescadores que se beneficiam do Agude de Cocorobd, mas néo hé quase irrigagdo alguma para 0s
pequenos proprietdrios de terras. Muitas vezes, vi criadores de gado caprino levarem seus animais de
barco para comerem o pouce mato verde que cresce nas ilhotas do Acude. A vinica e grande beneficiada
do Agude € a cooperativa Agroceres, que conta com uma cxiensa faixa de terra irrigada e bragos em
abundéncia dos seus “associados” pobres e explorados.

A Canudos de hoje €, enfim, como a maior parte das cidades sertanejas: sofre das dificuldades
naturais da regido, especialmente a seca ¢, acima de tudo, sofre do descaso das autoridades locais,

estaduais e federais,
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FOTO 02

Canudos - BA.
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FOTO O3

Canudos - Ba
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2. CONSIDERAGOES SOBRE O IMAGINARIO POPULAR

Poucos foram o0s autores que sc preocuparam em dar, 2 fala do povo de Canudos, a Importdncia
merecida na reconstrucio dos fatos ocorridos na comunidade de Anténio Conselheiro. Qdorico Tavares,
nos anos 40, e Jos¢ Calasans, na década seguinte, tiveram o privilégio de entrevistar vdrios
sobreviventes da sanguindria guerra e incluir cstas informages em seus respectivos livros (Calasans,
1986 ¢ Tavares, 1951). Infelizmente, hoje ndo hd mais testemunhas vivas para nos contar o que
realmente aconteceu em Canudos. O tempo naturalmente calou estas vozes. Além disso, um acude foi
construido no local, afogando um imenso sitio histérico que poderia ter revelado elementos importantes
para um conhecimento mais profundo dos fatos. Hoje, sem sitio histdrico e sem sobreviventes, como &
possivel conhecer uma verdade escondida sob as dguas?

Pelo que sabemos, ndo existc uma tnica verdade acerca dos fatos ocarridos. Cada versio da
histéria - seja sob a forma de livro, reportagem, depoimento oral - revela uma verdade para aquele que a
cria. Buscando conhecer a "versdo popular” da histdria de Canudos, deparei-me com aquilo que hi de
mais rico em sua interpreta¢io: o imagindrio popular.

Chamo de “popular” aquilo que & produzido_ pelas camadas populares. Neste sentido, a cultura
popular ndo € uma totalidade oposta 4 totalidade da cultura dominante - das elites, mas hd conexdes e
interpenetracdes entre elas, néo sendo, portanto, uma bipolaridade. Chauf aponta para o fato de que a
cultura popular ndo ¢ derivada da cultura oficial, ou por esta dominada. Suas praticas, representacoes e
formas de consciéncia possuem l6gica propria que a distingue da culwra oficial (Chauf,198 1). Optei por
chamar o imagindrio estudado em Canudos de popular pelo simples fato de que é produzido por seu
povo. Em alguns raros momentos se aproxima das versdes veiculadas pelos intelectuais, pois a todo
momento possui sua 16gica intema, exclusiva e totalmente relacionada 2 realidade do povo de Canudos.

Neste scatido, acredito que os motivos da pouca atengdo dada ao imagindrio e ao seu estudo

podem ser entendidos a partir da explicagio de Carlos Rodrigues Brandiio para o escasso nimero de
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pesquisas sobre a dimensgo religiosa das classes populares no Brasil, pelo menos até a década de 80.
Sobre a religiosidade popular, afirma Branddo: “Mistério nio é que ela exista, € que quase nunca
apareca quando salta da vida social para a teoria sobre 2 vida social. E como se, despreocupado com a
questdo da cxisténcia real de almas ¢ divindades, o pesquisador ndo ouvisse operarios, bdia-frias ¢
camponeses falando sobre almas e divindades em que cotidiana ¢ desigualmente acreditam, ¢ sem as
quais as vezes lhes fica tdo complicado explicar o mundo quanto nos fica dificil pensd-los sem 05
simbolos ¢ entidades - algumas igualmente sobrenaturais - de nossas ciéncias, refigio de nossa f&”
(Brandio, 1983)."

O estudo do imagindrio € assim; traz para as ciéncias humanas dificuldades de compreensio.
Assim como € dificil compreender a existéncia das almas e divindades, ¢ i gualmente dificil acreditar que
em Canudos corria um rio de leite dentre ribanceiras de cuscuz. Aliada a impossibilidade de
compreender isso como um fato real - logo, sem interesse para a ciéncia - estd a despreocupagio em
cntender porque estas imagens “fantasiosas” sdo tdo importantes para as coletividades sociais
estudadas. No caso de Canudos, tem se estudado seus significados apenas a partir do que sc considera
“exdtico”, “pitoresco”, excegio na histéria: Canudos como “surto milenarista”, “movimento
messidnico”, “socialismo utépico” e outras representacdes que esvaziam sen significado para quem
viveu esta historia e ainda hoje a vive a partir do imagindrio que compde sua memdria.

Nio € de hoje a preocupagio dos pensadores em se compreender o imagindrio. Autores da Grécia
Antiga, como Platio e Aristételes j4 se ocupavam do assunto. Rousseau falava em “contra-imagindrio”;
Marx em “ideologia™; Durkheim em “representagiio coletiva’™ e Weber em “sentido da acdo” (Backzo,
1985). A questdo do imagindrio social foi pensada a partir de diferentes perspectivas em diversificados
momentos historicos. A ciéncia, contudo, devido a sua heranga positivista, manteve o imagindrio como

algo “ilus6rio”, separado daquilo que é “real” (Porto, 1994).

" In Pref4cio “Sobre os homens e scus deuses™ de C. R. Brandiio no livro de Alba Zaluar, Os Homens de Deus,
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Durante muito tempo, o estudo do imagindrio ficou relegado 4 desconfianga de muitos
sociélogos, antropdlogos e historiadores. De um modo geral, a Histdria ¢ as Ciéncias Sociais tém
restringido a exploragao do imagindrio ao dominio exclusivo do pensamento organizado, racionalmente
construido ¢ logicamente conduzido. "Tudo 0 que escapa as formulagdes demonstrativas, tudo o que
brota das profundezas secretas das poténcias oniricas permanece, de fato, rclegado a uma zona de
sombra, na qual bem raros sdo aqueles que ousam penetrar. O sonho s6 é levado um pouco em
considerag@o guando se exprime na forma tradicional do que se convencionou chamar de utopia, ou seja,
de um género literdrio bem definido, com finalidades diddticas claramente afirmadas, submetido a uma
rigorosa ordenagfio do discurso e facilmentc acessivel a exclusiva inteligéncia Iégica” (Girardet,
1987:10).

A midia, a0 sc apoderar de forma ndo apropriada da terminologia do imagindrio, tem tornado
suspeita a sua importincia, coniribuindo para manter o estudo do imaginario no descrédito. No entanto,
pode-se perceber a existéncia de uma logica do imagindrio, € a partir disto é possivel fazer uma leitura
dele. Em ouiras palavras, pode-se oferecer a inteligéncia critica uma primeira possibilidade de leitura do
imagindrio sob uma compreensio objetiva ¢ menos reducionista. Apesar de parccer um verdadeiro
labirinto para quem nele penetra, o estudo do imagindrio certamente fomece a promessa de um fio
condutor, pois suas muitas e variadas imagens sfo compostas a partir de uma ordenagio e légicas
internas que sdo, antes de mais nada, coerentes 2 realidade do grupo que o produz (Girardet, 1987).

Sendo o imagindrio popular parte da atualidade de um grupo, ele ¢ resultado da combinagdo de
diversos elementos contidos na sua vida presente. Analisando o imagindrio popular existentc hoje em
Canudos € possivel perceber claramente a presenca de virias fontes que o inspiram, que revelam-se nas
construgdes simbolicas da vida social. O imagindrio nio deve ser concebido como algo fora da realidade
social, como imagem iluséria que esconde o real. Nao é também “imagem refletida do real”, como se
definiu a ideologia. O imagindrio € criagdo incessante de figuras ¢ imagens, sendo portanto parte

constitutiva de qualquer realidade, estando integrado na agfio social (Porto, 1994).
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A importincia de se conhecer o imagindrio popular vai além de sua beleza po€lica; significa
penetrar o espago onde homens e mutheres tém o poder de formar, distribuir ¢ impor imagens conforme
os scus desejos ainda que inconscientes. “O imaginario popular revela a expressio desenvolvida por um
grupo para compreender o mundo e a realidade. Ao relembrar o passado e contar a sua “verdade" a
respeito dos fatos ocorridos, 0 imagindrio popular busca, na compreensdo do presente, os elementos de
representagdo do passado. Pois o processo de lembrar o passado ocorre vinculado ao momento presente,
e atrela-se & prépria virtude prospectiva do imagindrio, revelando aquilo que o grupo tem como projeto
de futuro” (Montenegro, 1991).

Em verdade, os contornos do imagindrio sfo muito dificeis de serem abarcados, principalmente
quando se busca analisar o imagindrio referente a fatos passados, onde “os limites aparecem quase
sempre singularmente imprecisos entre o que pertence ao dominio apenas do pesar € 0 que perfence ao
dominio também da esperanga, entre o que ndo € sendio evocagio nostal gica de uma espécie de felicidade
desaparecida e o que exprime a expectativa de seu retorno. De fato, existem bem poucas representacoes
do passado que ndo desembocam em uma certa visdo do futuro, como também, paralelamente, hd bem
poucas visdes do futuro que ndo se apoiem em certas referéncias ao passado" (Girardet, 1987:103).

Por isso mesmo, penetrar o imagindrio popular significa ter acesso as visGes de passado,
presente ¢ futuro, permitindo que se conhegam os sonhos e desejos de um grupo. “(...) o olhar dirigido
para o passado parece fazer-se tanto mais insistente, tanto mais carregado também de emogdo ou de
paixdo, quando se volta para modos de vida desaparecidos ou em vias de desaparecimento” {Girardet,
1987:133).

Ao revisitar o imagindrio popular presente hoje em Canudos, tenho buscado conhecer como o
povo canudense concebe o desenrolar de sua prépria histéria. Consequentemente, esta pesquisa € uma
tentativa de analisar as revelagtes do imagindrio popular de Canudos, onde as expressdes desenvolvidas
pelo povo fazem parte de sua consciéncia atual e revelam os principais descjos e angiistias existentes

hoje na comunidade, apds um século de sua fundaciio.
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3. 0 IMAGINARIO POPULAR DE CANUDOS

A Reciprocidade da Entrevista

Por wutilizar a técnica da histéria oral para auxiliar nesta pesquisa, € imprescindivel perceber que
a primeira ¢ inevitdvel influéncia que ocorre sobre o imaginario de um informante € a propria "situagdo
de entrevista”. Este ¢ um fato importante mas que é muitas vezes ignorado pelos pesquisadores. No
entanto, opto por explici-lo aqui, como demonstragiio dc que as "verdades® sio sempre constru¢des da
mente humana, elaboradas a partir das vérias influéncias do momento que lhes corresponde. "A
entrevista aberta ndo € um acontecimento corriqueiro, mas um momento especial, no qual as pessoas sio
arrancadas do imediatismo do cotidiano vivido ao serem solicitadas a considerar assuntos dos quais nio
se fala todos os dias, a relaciond-los e olhi-los de longe (...)" (Caldeira, 1984:144). No momenio da
entrevista, o informante procura em sua meméria e na sua situagdo concreta de vida, os elementos para
explicar suas respostas ao pesquisador. "E justamente ncsta procura, ¢ na articutacdo dos elementos
encontrados, que se constréi uma interpretagio que €, em geral, uma ordenagio original de coisas velhas,
de pedagos de imagens, experiéncias, opinides, eic.(...)" (Caldeira, 1984:144). Por isso, a "situacio de
entrevista”, por conter um didlogo enire interlocutores &, em si mesma, uma fonte alimentadora do
imagindrio.

Segundo Tamara Hareven, hi dois aspectos importantes na histdria oral que merecem grande
alencdo. Primeiro, a natureza do processo da entrevista deve ser percebido como o resultado da interago
entre o entrevistado ¢ o entrevistador. A histéria oral é um processo subjetivo. O entrevistador € um
intruso, indagando sobre a vida do entrevistado. Este, por sua vez, expressa, através da entrevisia, os
valores culturais ¢ as circunstancias histéricas particulares que déo forma a0 seu ponto de vista. Quando
um informante narra a respeito de sua prépria histéria ou a histéria de sua familia, ele estd a0 mesmo
tempo contextualizando e mostrando os lagos da sua prépria histéria com a experiéncia histérica maior.

Esta situagdio me fez lembrar o que uma senhora de Canudos, Dona Zefinha, me contou a respeito de sua
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propria infancia. Ela contou que, quando crianga, seu pai a levava para passear na garupa de um
burrinho, pelas ruinas da velha Canudos. Seu pai havia lutado na guerra e contou para ela as histérias
que vivenciou de perto durante o massacre de Canudos. Ao lembrar do pai, portanto, Dona Zefinha
lembra das histdrias que ele lhe contava no lombo do burro. Ela diz que, 4 medida em que cle passeava
com ela sobre as ruinas, ia lembrando 0s nomes das ruas, as casas em que moravam seus parenies,

amigos e compadres. Ao contar a histdria de sua familia, Dona Zefinha nos conta a histéria de Canudos.

A Forca da Tradigao Oral

Em scgundo lugar, Hareven chama a atengfo para as fungdes da tradigdo oral numa sociedade
modema e sem escrita. E dificil definir o papel da histéria oral na sociedade modemna, onde ndo existe
uma tradigdo oral estabelecida. Os lagos com um passado comum néo vem 2 lona esponlaneamente, pois
nfio ¢ algo incentivado como nas culturas sem escrita. Por isso, muitas vezes, a histéria oral € uma
prdtica de apenas alguns grupos dentro da sociedade moderna.

Contudo, hd uma diferenga fundamental entre a iradiciio oral informal, que sobrevive nestes
grupos, ¢ a histdria oral oficial de culturas sem escrita, onde € reconhecida por todos os membros, sendo
legitimada oficialmente.

No meu entender, a tradigio oral prescnie em Canudos poderia estar situada entre os dois
exemplos citados acima. Canudos faz parte de uma sociedade brasileira moderna e com escrita ¢ a maior
parte da sua populagdo urbana ¢ alfabetizada. Por outro lado, Canudos rambém possui fortes
caractersticas do mundo rural sem escrita Os lagos com um passado comum vem 3 fona

espontancamentc ¢ todos se identificam com esta histdria coletiva.

" Este seria o caso, por exemplo, dos negros dos EUA, que buscaram suas raizes de escravos para perceberem a conexiio
existente entre o homem contemporineo e as origens da escraviddo, Hareven cita o exemplo do filme “Raizes” de Alex
Hailey. Sva mensagem chave foi a resisiéneia das tradigBes africanas passadas de geragio a geracdo, através da
iransmissdo da histdria do personagem central, Chicken George. Para Paul Thompson, tecordar a propria vida &
fundamental para se fortalecer o sentimento de identidade e lidar com as lembrangas pode restabelecer a auto-confianca,
importante nos processos de quem estd buscando a auto-estima (Thompson, 1988).
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Além disso, segundo Jacques Le Goff, nas sociedades sem escrita, existem “especialistas da
memdria”, cu seja, alguns individuos reconhecidos pelos demais membros como os contadores da
historia do grupo. Geralmente, o papel destes individuos estd ligado 2 manutengo da coesdio grupal.
Ora, em Canudos, algumas pessoas tém ¢sse status, de conhecedores da histéria de Anténio Conselheiro
¢ do Bello Monte. Creio que posso definir os meus informantes idosos como os “especialistas da
memdéria”, visto que o povo canudense assim 0s reconhece.

Néo pretendo definir a narrativa presente no imaginério popular de Canudos como “literatura
oral”, mas acho interessante tragar alguns paralelos.® O ato de contar histérias exige a presenga dos
contadores e da audiéncia que partilham dos mesmos valores, tornando significativa a pratica de contar
histérias. Embora as histdrias contadas sejam geralmente variagdes de uma histéria Ja existente, nio se
pode ignorar o fato de que o contador € quem escolhe ¢ compde as diversas partes da histéria a ser
contada. Seria o que Levi-Strauss chama de bricoleur (1976), ou seja, aquele que compde vérias pecas e
forma uma das muitas combinagSes possiveis.

No meu entender, os “cspecialistas da meméria” em Canudos sdo bricoleurs. Eles ddo a sua
contribuigdo individual ds memdrias quc narram, recriando-as ¢ reatualizando-as. Cada contador de
histérias - sejam as de trancoso; sejam as oficiais (escritas); sejam as de Canudos - inserem no que
contam sua prépria dose de criatividade e originalidade. Logo, quem conta uma histéria, mesmo uma
histéria velha e muito repetida, toma-se também o autor dessa histéria. Portanto, conhecer o imagindrio
popular de Canudos € perceber os canudenses como os autores de sua propria histéria.

Para Beth Rondelli, entender o contetido das narrativas ¢ tdo importante quanto entender a esfera
da sua producdo. “Quem produz o qué, para quem, de que maneira e com quais objetivos” (Rondelli,
1993:26). A produgdo de bens culturais, como a literatura oral, bem como a narrativa dos canudenses
sobre o seu passado, ¢ uma expressio simbglica de uma leitura que as pessoas fazem da realidade. Para

Beth Rondelli, a meméria conserva os registros das informagfes do passado, da tradi¢do, dos valores e

" Ver livio “O Narrado e o Vivido™ a antropbloga Beth Rondelli analisa as “Histérias de trancose” contadas por
pescadores cearenses no Maranhio.
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conhecimento da comunidade. “Assim, o sentido popular da palavra memdria € poder criador,
imaginagdo, talento poético. E sindnimo de sabedoria, pois dela depende a continuidade da existéncia de
virios elementos culturais caracteristicos do grupo {...)” (Rondelli, 1693:33).

A memoéria popular em Canudos ¢ transmitida pelos velhos habitantes da regido através da
tradi¢do oral. A histdria de Canudos € constantemente lembrada por essas pessoas idosas que sfo, em
grande parte, descendentes diretos dos seguidores de AmGnio Conselhciro. Em meio as recordagdes do
passado, estes velhos sertanejos narram os fatos que afirmam ter ouvido de seus pais ¢ avos a respeito
do cpisédio de Canudos. E possivel perceber uma grande homogeneidade na fala destes canudenses
1dosos, onde as lembrangas de um e outro sdo trazidas % tona de forma bastante semelhante.

E interessante também constatar a presenca de frases e expressdes dos idosos na fala de seus
fithos ¢ netos, revelando como a memdria popular & transmitida de uma geragio para outra, Nesse
processo de transmissdo, muitas idéias formadas a respeito da figura de Anténio Conselheiro ¢ dos fatos
ocorridos no Bello Monte sio perpetuadas. E certo que o imagindrio dos jovens canudenscs se distingue
em alguns aspectos do imagindrio dos mais velhos, Contudo, a tradicdo oral d4 conta de veicular as

lembrangas da velha geragfio e transmitir o conhecimento que serd mais uma vez reelaborado pelas

geragoes seguintes.

A Presenca de Fora

Uma outra fonie importante que inspira o imaginario popular existente hoje em Canudos € a
presenca da UNEB (Universidade Estadual da Bahia) na regifio. Além de realizar, Ja por trés vezes, a
“Semana Cultural de Canudos”, onde promove palestras, exposi¢des, filmes, gincanas, ctc., a UNEB
langou em 1991 a Cartilha Histdrica de Canudos (Ferraz, Pinheiro, Santos Neto, 1991), que foi
introduzida no ensino de 1° e 2° graus do municipio. A Cartilha Histérica de Canudos foi criada por trés
técnicos da UNEB com o intuito de transmitir aos estudantes deste municipio a sua prdpria histéria. E

uma tentativa de contar a histéria de Canudos para os jovens que ainda ndo a conhecem, e a0 mesmo
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tempo de ndo deixé-la ser esquecida por agueles que jd ouviram falar da comunidade de Antdnio
Conselheiro.

Percebe-se claramente a influéncia da Cartilha na fala dos Jovens canudenses. Muitos até mesmo
comparam os dados contidos na Cartilha com as informacdes fornecidas pelos mais velhos através da
tradi¢do oral, numa tentativa de conferir se estes coincidem. Os estudantes confiam nas informagtes
contidas na Cartilha e a consideram uma fonte segura de dados. Os Jjovens canudenses léem-na como
uma espécie de manual, & qual recorrem para conferir nomes, datas e dados histéricos. H4 uma grande
preocupacio destes jovens em informar sua histéria de forma “correta”, ou seja, sem “errar” os nomes,
as datas, os dados histéricos. Quando lhes perguntava sobre esse cuidado, eles me respondiam: “porque
nds somos de Canudos e quando saimos para Salvador ou qualquer outro lugar, as pessoas
perguntam: “Vocé é de Canudos? Me conte um pouco a historia de 15.' AL é uma vergonha se a
gente ndo souber." Assim me informou Jociluce Alves, 22 anos.

Ao transmitir as informagdes sobre a histéria de Canudos, a Cartilha Histérica influencia 0
imagindrio dos jovens canudenses e os instiga, inclusive, a procurar outras fontes que satisfacam sua
curiosidade. E possivel perceber que muitos jovens, apds lerem a Cartilha, despertaram para ouvir o
depoimento de seus velhos avés, reconhecendo o valor contido nestas lembrangas empoeiradas peio

tempo € permitindo a fusio destas diversas informag&es na composiciio do sen imagindrio.

A Versio da Igreja

Além da "situagdo de entrevista”, da memoria popular e da presenca da UNEB em Canudos, hd
uma outra fonte importante que também alimenta o imagindrio popular da regido. Trata-se da atuagdo da
Igreja Catélica. Desde 1983, através do "Novo Movimento Histérico de Canudos”, a Igreja realizava
todos os anos, a beira do Agude de Cocorobs, uma grande missa campal denominada "Celebragio
Popular pelos Miértires de Canudos”, onde sdo lembrados, no entender do Movimento, os ideais de

Anwonio Conselheirg,
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Hoje, no entanto, o "Novo Movimento Histérico de Canudos” estd desvinculado da Igreja
Catdlica. Seu lider, o ex-padre Enogue Oliveira foi excomungado pelo Vaticano. Hoje 0 NMHC chama-
s¢ Movimento Popular de Canudos. Segundo o depoimento de diversos informantes, o Movimento
sempre csteve mais centralizado em Monte Santo (municipio vizinho a Canudos) e a cada ano as
manifestagfes a beira do Agude sio menos frequentadas. Apds algumas discordéncias internas, surgiu
em 1989, uma nova manifestacdo por partc da Igreja, também com o intuito de conscientizar o povo da
regido a partir do resgate da histéria de Canudos. Trata-se da Romaria, organizada pelas freiras, que
ocorre todos os anos no més de outubro, préximo i data do final da guerra de Canudos.

Seguindo o exemplo do MPC, precursor deste tipo de expressio popular na regido, a Romaria é
um momento em que a Igreja resgata a histéria de Canudos para propagar os ideais de organizagio e
luta por direitos, onde sdo tratadas as questdes da terra, do trabalho e da melhoria das condigdes de vida
do povo. Desta forma, a Igreja tem difundido a idéia de que a comunidade de Anténio Conselheiro foi
um exemplo de organizagdo popular que prosperou. Nas Romarias, bem como nas missas, festas
religiosas, reunibes dos sindicatos ¢ grupos populares, a Igreja transmite a sua versio da  histéria de
Canudos, ¢ assim como as demais fontes citadas, inspira o imagindrio de seus fiéis. A respeito disso, ver
capitulo “As Romarias™ .

Identificadas estas fontes, ¢ possivel chegar a varias conclusées a respeito do imagindrio popular
presente hoje em Canudos. Hi alguns temas que se destacam na fala, na pocsia, na pintura, cantos ¢
rezas dos canudenses, seja por sua insistentc presenga no imagindrio popular, ou pela importincia dada
pelos préprios habitantes de Canudos ao narrarem determinados fatos que compdem o seu passado,

Analisando estes temas € possivel perceber que a memdéria é uma "narrativa que se referc ao

passado (‘Naquele tempo...’, “Era uma vez...") mas que conserva no presente um valor eminentemente
explicativo, na medida em que esclarece ¢ justifica certas peripécias do destino do homem ou certas

formas de organizacio social" (Girardet, 1987:12). Os temas analisados neste trabalho revelam o

encadeamento de imagens expresso no imagindrio popular de Canudos, bem como sua relagdo com a
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realidade dos canudenses. O imagindrio popular ¢ também a expressdo de um grupo frente as suas
inquietagdes. "E na fuga para fora do tempo presente, na recusa ou na negacdo de algumas das formas
contemporéneas da vida social que eles projetam, por sua vez, o encadcamento singularmente complexo
de 1magens, de representagdes ¢ de simbolos de que permanecem os inesgotdveis geradores” (Girardct,
1987:134).

Sobre a ebuligdo do imagindrio presente hoje em Canudos em relagdo a histéria do povo do
Conselheiro, o historiador José Calasans afirma: “Eu frequento Canudos desde 1951 e senti
modificacdo. (...) Q fato € que a cidade de Canudos crescen. Tem quase vinte mil habitantes ¢ é o
centro de uma intensa crenga de que eles estio continuando algo. Jd visitei esta terceira Canudos

. - . 15
mais de uma vez e vocé sente o entusiasmo.”’

** Entrevista de José Calasans concedida a Maria Palécios, professora da UNEB, em 1993, in: Revista da FAEEBA, ano
I, janeiro/junho de 1993,
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4. QUEM SAO OS INFORMANTES

Antes de dar prosseguimento, considero importante definir quem eu estou chamando de “povo de
Canudos”. Durante estes quatro anos em que tenho caminhado para Canudos, para ouvir as histérias de
sua genie, tive o privilégio de entrevistar algumas pessoas vdrias vezes, bem como, com muitas, apenas
troquei algumas palavras. Mas, evidentemente, nio conheci toda a populagdo canudense, portanto,
quando me refiro a povo, € certo que falo de alguns representantes da sociedade de Canudos.

Para entrevistar estas pessoas, fiz uso das técnicas da histGria oral, baseando-me nos detalhes
descritos por Paul Thompson no seu livio A Voz do Passade que, embora tendo sido escrito em 1978,
havendo portanto livros mais atwalizados sobre a histéria oral, ¢ uma obra de grande valor, como um
marco fundante da importéncia da histéria oral. Thompson mostra que a forma como a memdria
reorganiza os fatos € o que interessa, pois os faios “em si” ndo sdo necessariamente a histéria. Os fatos
de que as pessoas se lembram e se esquecem é que sdo a substancia de que € feita a histéria. O papel da
histéria oral ndo ¢ simplesmente conceder imortalidade a uns poucos velhos, mas participar do modo
pelo qual os vivos compreendem seu lugar & seu papel no mundo.

Além disso, acho importante considerar a questio alegada por muitos informantes - ndo aqui
neste trabalho, mas muito comumente na utilizagio da histéria oral de um modo geral - sobre a
“apropriagio do saber”. Segundo Paul Thompson: “No nivel da propria entrevista, por exemplo, tem
havido criticas vigorosas quanto a certo tipo de relacionamento com informantes, no qual um
profissional de classe média determina quem deve ser entrevistado, sobre o que se deve falar e, a seguir,
desaparece com uma fita gravada da vida de alguém que nunca mais ouve falar a respeito dela (...)”
(Thompson, 1988:42). E com o intvito de evitar este lipo de apropriagdo que considero importante
revelar os nomes dos donos das falas. Até por um motivo de respeito aos informantes, opiei por
relacionar seus nomes a suas falas, visto que todos eles, sem excegiio, me permitiram a inclusdo de seus

nomes aqui. N&o seria correto colocar suas narrativas sem nomear, como se  as informagdes tivessem
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sido dadas por uma massa difusa de pessoas sem rostos ou nomes. Eu nfio poderia folhear as pessoas,
como se elas fossem livros ambulantes, e depois guardd-las na prateleira.™®
Por perceber que ha algumas distingSes entre o imagindrio dos mais vethos e dos mais jovens,

divido aqui os informantes entrevistados em dois grupos, de acordo com sua geragio.

OS MAIS VELHOS:

Dona Zefinha - Seu nome completo é Ana Josefa dos Santos, nascida em 1916, na segunda
Canudos. No século passado, seus pais haviam safdo de outros municipios do sertdo baiano rumo 3
comunidade do Conselheiro. Este havia passado por suas cidades fazendo pregagdes ¢ arrastando
multidGes. Os pais de Dona Zefinha deixaram para tris suas cidades para viver ao lado do Conselheiro
assim que se fundou o Bello Montc. Dona Zefinha nasceu depois da guerra, mas conviveu muito lempo
com sua mie que lhe contava as “histérias de Canudos”. Seu pai faleceu quando ela ainda era crianga,
mas lhe contou muito sobre o Bello Monte ¢ o Conselheiro. Ela foi professora quando jovem e munca
deixou de ser muito bem informada e curiosa. Além disso, era uma poetisa. Escreveu muitos “versos”
sobre Canudos ¢ os temas religiosos presentes na sua pritica catSlica. Escreveu hinos para serem
cantados nas missas ¢ versos sobre Santo Antdnio, de quem era devota fervorosa.

Muito apaixonada pela histéria de sua gente, Dona Zefinha ndo cansava de transmitir para todos
0 legado deixado por seus pais. Sempre bem disposta ¢ conversadeira, adorava dar entrevistas, ser
fotografada ¢ homenageada. Era conhecida como “a mde da comunidade”, por causa da sua forma
sempre calorosa e alegre de receber “os filhos de Canudos” como também “os de fora”, que ela adotava
sem distingdo. Dona Zefinha nos deixou no dia 13 de setembro de 1995. Seu ditimo sonho foi realizado:
“Eu sei que minha hora té chegando, mas eu peco a Deus pra eu participar da ‘trezena de Santo
Antonio’ 6 mais essa vez”. Foi no dia seguinte ao 13 de junho que ela caiu doente, para ndo mais

levantar, at€ o dia em que sua alma se elevou de vez aos céus e Dona Zefinha foi fazer companhia a

** “Muito embora os velhos sobreviventes fossem livros ambulantes, eu nio podia apenas fothe4-los. Eles eram pessoas™ -

frase de George Ewart Evans, citada por Thompson em A Voz do Passado,1988, pag.43,
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Anténio Consclheiro. Seu funeral foi acompanhado por uma multidao que, a0 som da zabumba, cantou,
rezou e soltou fogos em sua homenagem. Com toda certeza, o legado deixado por Dona Zefinha
permanece vivo no imagindrio dos canudenses.

Dona Zefa - Nasceu em 1912, batizada como Josefa Maria dos Santos. Seus pais moraram no
Bello Monte. Sua mie, Maria Mamédia de Jesus, foi uma das prisionciras de guerra levadas para
Salvador; foi também entrevistada por Odorico Tavares, na década de 40.”7 Dona Zefa sempre trabalhou
na roga ¢ hoje vive com seu filho Raimundo, funciondrio do DNOCS, e a familia deste na cidade de
Canudos. Ela € uma senhora muito respeitada pela vizinhanga, que sempre recorre a0s seus poderes de
benzedeira e rezadeira para curar doengas, proteger as alminhas indefesas de seus filhos pequenos e tirar
mau-olhado, quebranto, etc. Dona Zefa é uma profunda conhecedora das “historias de Canudos”. Sua
mée transmitiu para ela detalhes da vida no Bello Maonte, de como era o Conselheiro e os milagres que
ele fazia. Tive o privilégio de conviver de perto com Dona Zefa, pois me hospedei em sua casa vérias
vezes, por intermédio de sua neta Rainé, outra informante preciosa desta pesquisa. Passdvamos horas
conversando, muitas vezes sem ¢ gravador ligado, sem o cardter de entrevista. Em suas histérias de vida,
ela espontancamente falava sobre o Bello Monte, sobre o Conselheiro, mostrando como sua histéria
pessoal e a histdria de Canudos estdo intrincadas. As vezes, suas velhas amigas iam visitd-la, ¢ af, a
conversa sobre Canudos rendia ... Dona Zefa ja ndo escuta tdo bem; tem o andar lento pelo peso de seus
90 anos, mas € de uma lucidez vivida: suas informacdes sdo ricas em detalhes e sua capacidade de
rememorar as histérias contadas por sua mie é muito grande. Seu jeito humilde e sercno mais revelam
do que escondem a forga desta velha sertaneja. Dona Zefa me contou das desgracas da guerra e de como
esta veio para acabar com a fartura do Bello Monte. Sua voz baixa soprava as histérias de valentia e
resisténcia da gente do Conselheiro.

Dona lIsabel Guerra -~ Nasceu no ano de 1904, em Canudos. Assim como os outros velhos

entrevistados, a histéria pessoal de Dona Isabel estava fortemente relacionada com a experiéncia

1« pinda h4 sobreviventes em Canudos, alguns deles vindo pouco ao arraial. Citam-nos a velha Teodora, Maria Ernesto,
avelha Mamede (...)" (Tavares, 1951: 276).
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historica de Canudos. Irmd do jd citado Jodo Guerra, filha de conselheiristas que 14 moraram e
resistiram, ao lado do Conselheiro. Ela explica a origem do sobrenome “Guerra™: “Meu pai chamava-se
Joaquim ¢ minha mae chamava-se Maria Guerra. Mas nao que ela nascesse da guerra; era o pai
dela que achou esse nome guerra e botou. Minha mée ainda assistiu a guerra.” Dona Isabel morou
por muito tempo no Alio do Mario, local de onde as forgas disparavam suas balas de canhdo contra 0
Bello Monte, hoje um importante sitic arqueolégico a ser estudado. Em 29/01/94, tive o privilégio de
assistir 2 missa em homenagem a seus 90 anos. Como Dona Zefinha, Dona Isabel também realizou seu
lltimo sonho: completar nove décadas de vida e poder realizar uma missa onde todos os seus
descendentes se reunissem para agradecer a Deus. A igreja estava lotada de filhos, netos ¢ amigos. O
sermdo do padre Jodo a todo momento entrelagava a figura de Dona Isabel 3 histéria de Canudos,
porque ela realmente foi uma das grandes narradoras da vida do Bello Monte. Dois meses depois desta
missa, Dona Isabel faleceu.

Seu Jodo de Régis - Jodo Reginaldo de Matos. Nascido em 1907. Mora na Umburana, lugarejo
situado no Municipio de Canudos, hd 12 km da sede. Seus pais moraram no Bello Monte, ao lado do
Conselheiro. Na época da guerra, seu pai tinha saido de Canudos para comprar farinha e feijdo em outra
cidade, para trazer para o povo. Quando voltou, Canudos estava cercada ¢ ele ndo pdde mais entrar,
Ficou refugiado nos matos. Sua mée havia sido levada como prisioneira para Salvador e, quando voltou,
uniu-s¢ a seu pai novamente. Ele diz: “Quando eu era pequeno, eu passava horas e horas com aqiele
pessoal mais velho me contando as historias da guerra, como era, como escapou, como brigavam.”
Seu Jodo € um ardoroso defensor do Consclheiro ¢ ndo admite quando alguém fala mal dele. Pude
presenciar isso em 1992, quando a UNEB realizou a Semana Cultural em Canudos. Nesta ocasido,
houve uma polémica entre dois debatedores sobre um fato da histéria de Canudos: o assassinato de
Anténio da Mota, um importante comerciante do Bello Monte. Um dos debatedores afirmon que
Ant6nio Conselheiro teria sido o mandante do crime. Apés o debate, Seu Jodo se levantou, foi até a

mesa ¢ afirmou que aquilo estava errado. “Eu sei porque eu conheco essa histéria, que meu pai me
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contou e minha mae me contou. Vocés sabem como siio os comerciantes, um néo gosta do outro, ¢

resolveram brigar. Foi Vilanova que mandou matar Anténio da Mota. Néo foi o Conselheiro nio!”

OS MAIS JOVENS:

Rainé - Nascida em 1970, em Canudos. Seu nome completo: Rainé Pereira dos Santos. Neta de
Dona Zefa (sua av6 paterna), que mora na mesma casa junic com a familia. Rainé foi uma espécie de
guia para esta pesquisa. Através dela conheci todos os seus amigos, jovens moradores de Canudos. Ela
foi a ponte para que eu conhecesse também muitas pessoas idosas, como 0s seus avés maternos, filhos
de conselheiristas. Ela me acompanhou em quase todas as visitas que fiz a Canudos, sempre inventando
passeios ao sitio histérico ¢ me levando para conhecer novos informantes. Rainé formou-se em
Magisiério, completando seu segundo grau em Canudos. Foi uma das mais militantes componentes da
ACEPAC e possui um acervo sobre Canudos que ela mesma coleciona. Awalmente, Rainé faz parte do
Movimenio dos Sem-Terra ¢ trabalha como professora voluntéria em um acampamento do MST, numa
cidade da Chapada Diamantina-BA. O depoimento dc Rainé sobre o Bello Monte revela uma
composicio das informacOes transmitidas por sua avd, com quem conviveu de perto desde crianca,
aliadas as informagBes colhidas nos livros, nas pesquisas feitas pela ACEPAC, no seu constante
convivio com pesquisadores visitantes.

Cristina - Filha de Canudos, nascida em 1976. Teresa Cristina Guimaries da Conceicdo cursou
magistério em Canudos. Também faz parte da ACEPAC, onde fez um trabalho de entrevistar e
fotografar velhos canudenses. Seu depoimento tem uma forte influéncia do que Cristina ouviu destes
velhos.

Aroldo - Seu nome todo € Aroldo Costa dos Santos, 30 anos de idade, € casado, pai de quatro
fithos. Aroldo ¢ mecéanico da Prefeitura e, nas horas vagas, um dos membros mais atuantes da ACEPAC.
Filho de Canudos, Arcldo € neto de Manuel Emesto dos Santos, que nasceu no Bello Monte, pois seus

pais foram seguidores do Conselheiro. Aroldo € um pesquisador de Canudos por conta prépria ¢ se
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dedica apaixonadamente ao conhecimento da histéria. Para Aroldo, ainda hd muita ignorancia, entre os
jovens canudenses, em relagdo 2 histéria de Canudos, por isso, considera importante o trabalho da
ACEPAC no sentido de divulgar os conhecimentos sobre o povo de Antdnio Conselheiro. Ele me
ajudou muito na pesquisa de campo, apresentando-me a pessoas idosas e me levando para conhecer

partes do sitio histérico.
Zé Américo - José Américo Amorim, 30 anos, canudense. Américo & poeta e o principal tema de
sua poesia € a histéria de Canudos. Para ele, Anténio Conselheiro e seu povo foram verdadeiros herdis

que sdo constantemente exaltados em sua poesia. Um belo exemplo pode ser percebido no poema:

CREPUSCULO
Baionetas

Cravam o ventre sagrado
De mulheres simples
Fithas da igualdade.
Filhos procuravam

o5 seios gelados

de corpos inertes

de mies massacradas
estendidas ao po

da terra sagrada.
QOuando cai a tarde

A luz suave do ocaso
anruncia aes pdssaros

& baterem revoadn

a semente da resisténcin
em Canudos foi plantada.

Z¢ Raimundo - José Raimundo Freitas de Souza, 32 anos, canudense, estudante, funcienirio da
Telebahia. Ele € um dos membros da ACEPAC. Leu a Cartilha Hist6rica de Canudos na escola e
participoun varias vezes das Romarias.

Jociluce - Jociluce Conceigiio dos Santos, 22 anos, estudante e funciondria de uma loja de
tecidos. Ela também participa da ACEPAC.

Edileusa - Seu nome completo é Edileusa Almeida Ramos, 34, casada, mie de trés filhas, Possui

uma pequena venda junto com o marido. Edileusa ¢ uma mulher ativa e militante. Ela é uma das leigas

que ajudam nos preparativos das romarias. Aos domingos, quando a feira de Canudos se instala, sua
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venda vira ponto de encontro dos amigos, muitos deles sindicalistas ou participantes das associacBes
locais. Edileusa ajudou a instalar, junto com as freiras, uma associacdo de mulhercs que funciona no
Centro Comunitdrio da Igreja. Segundo ela: “é um momento onde a mulheradg se retine pra discutir
seus problemas. Ld a gente costura, borda, conversa sobre tudo...sobre politica, sobre os problemas
sociais. Sempre conto a elas também a histéria do Conselheiro. ( -..) Aquele povo que viveu 14 mais
ele, eles souberam criar uma comunidade onde os pequenos tinham vez. E & isso que a gente quer
hoje, que os pequenos tenham vez e fenham voz pra poder enfrentar os grandes! (...) Pois é, essa foi
a mensagem que Antonio Conselheiro deixou, que a gente tem que lutar. O povio reunido, o poviio
quando guer mesmo, a gente vence! Aqui hoje, a gente tem sindicatos, associagio das mulheres,
associagdo dos pescadores. A gente td se organizando por uma vida melhor.” Edileusa fala de suas
convicgdes sempre com wn grande sorriso estampado em sua face morena.

Eginaldo - Eginaldo Cardoso dos Santos, 28 anos. Eginaldo é um Jovem que estuda a histéria de
Canudos por conta propria. Leu vérios livros sobre o assunio ¢ absorveu as histérias contadas pelos
mais velhos, especialmente Dona Zefinha, de quem foi ym ami £0 bem préximo. Sua vocagio § religiosa,
tendo uma atuacio constante na Igreja CatSlica. H4 algum tempo, Eginaldo se prepara para seguir os
caminhos do semindrio e poder exercer sua aptidio para padre. Sobre Anténio Conselheiro, Eginaldo
afirmou: “Ndo era ele o culpado pela crise do café, niio era Antbnio Conselheiro o culpado pela
nova Repiiblica, niio era ele o culpado pelo crescimento dos latifundidrios, néo era ele o culpado
pela libertagdo dos escravos e nem pelo sofrimento dos patroes quando enconfraram g enxanda
enganchada ae pé do imbuzeiro.”

Ileane - Ileane Oliveira Santos, 23 anos. Neta de Dona Isabel Guerra, desde pequena sempre
ouviu a histéria de Canudos sendo contada em seu lar. Na escola, tomou contato com a Cartilha
Histdrica de Canudos.

Moisés - Mois€s Monteiro Varjéo, 30 anos, canudense, filho cagula de Seu Paulo Monteiro

Varjio, cujos pais moraram no Bello Monte. Moisés & também um estudioso autnomo de Canudos.
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Desde pequeno, ouve a histdria sendo contada por seu pai. Leu muitos livros sobre Canudos ¢ estd
sempre  aiualizando scus conhecimentos. Na Romaria de 1995, Moisés teve um papel importante: leu

um [exto escrito por ele mesmo sobre a histdria de Canudos. (Ver capitulo “As Romarias™)

LR 2 T

Muitas verses foram criadas para explicar o surgimento de Canudos, seu desenvolvimento e os
motivos que levaram 4 sua destruicdo. Euclides da Cunha foi o primeiro intelectual brasileiro a produzir
uma concepglo do que teria sido Canudos, 0" Os Sertdes, livio que virou matriz referencial ou, ao
menos, importante ponte de passagem para todos que estudam ¢ tema.

Em 1950, o historiador José Calasans recolhe depoimentos dos consetheiristas sobreviventes da
guerra, ¢ a partir daf jamais parou seus estudos sobre Canudos, que j4 perduram quatro décadas.

Nas décadas de 60 e 70, surgem novas interpretagdes para a epopéia de Canudos. Rui Facé e
Edmundo Moniz sdo exemplos de estudiosos que contestaram a chamada "versdo oficial” da histéria de
Canudos, fazendo uma andlise que eles denominaram de marxista. Estes autores inovaram as teorias a
respeito de Canudos, até mesmo porque questionaram o posicionamento de Euclides da Cunha,
considerado o mais ilustre relator deste acontecimento. Estes autorcs marxistas descreveram Canudos
como uma comunidade revoluciondria, por ter sido igualitdria e auto-suficiente, onde se teria praticado a
socializagfio dos bens produzidos.

Em 1965, Maria Isawra Percira de Queiroz interpreta Canudos através das teorias do
messianismo, partindo dos modelos cientificos funcionalistas para neles encaixar a realidade.

Do inicio do século até os dias de hoje, muitos sdo aqueles que procuram entender ¢ traduzir o
que foi 0 movimento de Canudos; o que atraiu tanta gente para viver ao lado de Antdnio Conselheiro;

que tipo de vida se levava dentro da comunidade; as relagdes entre o povo e o seu lider: as relagBes com
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0 mundo externo; porque Canudos teria atraido tamanha ira da recém-instalada sociedade republicana a
ponto desta aniquilar a comunidade sertaneja; dentre outras questdes que instigam os pesquisadores do
assunto. Quem se propde a estudar Canudos, loge percebe que estes questionamentos levam a outras
perguntas que, ao meu ver, estio ligados a dividas pertinentes aos proprios pesquisadores, as
preocupagles contemporineas ao momento histérico de cada um, & militincia politica, as idéias da
épaca, elc.

Surge, para muitos autores, a necessidade de classificar Canudos a partir de modelos ja
existentes de fendmenos sociais. Para tanto, verificam-se semelhangas ¢ diferengas em relagio a outros
movimentos ocorridos no mundo. Muitas vezes, tentam defini-lo a partir de  dualidades: movimento
religioso ou politico, revoluciondrio ou reformista, pré-politico ou modemo, messidnico ou ndo-
messidnico; etc. S40 muitas as representagtes dos intelectuais sobre Canudos.

Existem vérias formas de se sentir “chegando em Canudos™. Nesta pesquisa, procurei chegar em
Canudos, primeiramente, através das interpretagdes oferecidas pelos intelectuais. A pesquisa
bibliografica ¢ uma fonte imprescindivel para aqueles que tentam analisar Canudos. A scgunda e,
nesta pesquisa, mais importante maneira de sc chegar em Canudos, foi através da fala de sen povo, porta
de entrada para que eu penetrasse o imagindrio popular.

A segunda parte da tese seré dedicada as histdrias sobre Canudos que ouvimos e lemos partindo
da dtica de diversos intelectuais brasileiros. Portanto, partiremos em busca de conhecer as histérias
escritas sobre Canudos pelos nossos intelectuais a partir de seu campo de representagdes. Muitos foram
os autores que se debrugaram sobre o tema, portanto foi preciso fazer uma selegdo para comentarmos

aqui.
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Contudo, o objetivo central dessa pesquisa tem sido ouvir a histéria de Canudos pela voz de
quem hoje habita essa cidade, isto €, aqueles que herdaram, dc seus antepassados, as lembrancas que
hoje permeiam o imagindrio, isto ¢, Canudos sendo recriada a partir do campo das represeniagdes de
seus habitantes. Para tanto, na terceira parte da tese, ouvimos "as histérias de Canudos”, contadas por
seus velhos moradores ¢ sendo reclaboradas pelos seus filhos ¢ netos.  Evidentemente, houve um
processo de escolha, pois foi nccessdrio fazer um recorte, onde selecionei temas ¢ falas de acordo com o

que julguet que seria mais retevante para revisitarmos Canudos hoje no imagindrio popular.
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FOTO 04

Dona Isabel Guerra, com neta.
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FOTO 05

Dona Zefinha (Ana Josefa dos Santos).
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5. SEGUNDOQ AS CIENCIAS DE EUCLIDES DA CUNHA

Desde 0 momento em que Canudos ultrapassou os limites do sertdo, virando noticia nas grandes
cidades brasileiras em fins do sécule XIX, muitas foram as versdes criadas para explicar 0 fenémeno e
traduzir o seu significado para a compreensdo dos citadinos.

No meio wrbano, a imprensa era o principal espago de divulga¢do de tudo aquilo que se referia a
Canudos, veiculando desde o pensamento cientifico até uma “representaciio galhofeira™ sobre o assunto,
passando ainda pelo sensacionalismo, como bem definiu Walnice Galvio em sua obra No Calor da
Hora (Galvio, 1974), onde a autora fez um levantamento exaustivo de como o acontccimento de
Canudos foi tratado pela imprensa da época. Divulgava-se que Canudos era um foco de monarquistas
que reccbiam armas de corrcligiondrios estrangeiros, € passava-se a imagem dos conselheiristas como
bandidos ameagadores da nagdio. A imprensa espalhava boatos onde se deturpava o jeito de ser da gente
do sertdo, atribuindo-lhes caracteristicas de violéncia, agressividade e ignordncia, ampliando os
preconceitos existentes nas cidades em relagdo as pessoas que viviam no “isolamento ¢ no atraso” do
Sertdo. Contavam-se piadinhas e criava-se até publicidade comercial em cima do acontecimento de
Canudos, a fim de agradar aos ouvidos dvidos em saber detalhes de um fenémeno secrtanejo que
chacoalhava o pafs. Tratava-se de um puiblico muito mais voltado para a moda européia do que para os
problemas que assolavam o pais.

Foi também na imprensa que se desenvolveu a fama ¢ a credibilidade atribuida a Euclides da
Cunha, repérier do jornal O Estado de Sdo Paulo, enviado a Canudos durante a guerra para cobrir os
acontecimentos. Ainda em campo, ele fez as primeiras anota¢des que pouco depois se transformariam no
maior relato existente sobre Canudos: Os Sertdes.

Para Walnice Galvao, estudiosa da obra de Euclides, este teria sido um homem piiblico, ¢ Os
Sertoes uma obra publica, visto que foi um livro que se fez presente nas estantes da maioria dos lares

brasileiros minimamente intelectualizados da época.
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Formado ¢m ¢ngenharia pela Escola Militar do Rio de Janeiro, Euclides recebeu o idedrio de
modernizagio e a preocupaciio com © progresso, este dltimo entendido como “a mistura de luzes com
técnica”, Influenciando toda sua obra, estava presente o positivismo de Auguste Comte, corrente que
marcava todo o pensamento brasileiro do inicio do século. Além do positivismo, os pilares do
conhecimento produzido por Euclides foram o determinismo ¢ o evolucionismo, teorias colonialistas que
nasciam na Europa ¢ influenciavam nossos intelectuais. Partindo dessas premissas, portanto, Euclides da
Cunha analisou ¢ criou sua interpretagio a respeito de Canudos.

Os Sertoes ¢ dividido em urés partes: “A Terra”, “O Homem”, “A Luta”. Esta divisdo, segundo o
soci6logo Clovis Moura, € resultado do determinismo de Euclides, onde “A Terra” representa a
paisagem, o meio que gera ¢ molda *“O Homem”. Euclides teria tido, portanto, grande influéncia da
“antropogeografia”, baseada na escola do alemao Ratzel.

Sobre o determinismo de Euclides, Gilberto Freyre afirma que o autor de Os Sertées interpretou
0 sertanejo em relaglo a paisagem drida desies habitantes. “Espera o instante da tensdo herdica, o
momento extremo de sacrificio ou de agonmia, para surpreender no brasileiro andnimo, no sertanejo
vulgar, até no caboclo desconhecido, as linhas terrivelmente esculturais em que a resisténcia ao sol, 4
coragem, a dor, a doenga ou simplesmente a fome os alongue em figuras de grandes da Espanha”
(Freyre, 1944.27).

Para Euclides, a "insdnia” de Canudos, além da influéncia do meio, se explicaria também pela
mistura de ragas que caracterizava o povo sertancjo. Baseado no evolucionismo de Spencer, o autor d'Os
Sertdes dedicou-se a explicar cientificamente 0 quanto € prejudicial para um povo descender de vérias
racas. O mestico €, ao seu ver, quase sempre um desequilibrado, pois € resultado da fusdo de povos
diferentes, cujas constituigbes mentais sdo diversas. Logo, a mesticagemn s pode gerar uma
"perversidade”. Haveria, no mestico, uma incompatibilidade de unir a sua tendéncia para alcangar a raga

"superior” de onde partira, com o espirito do sclvagem da raga "inferior", de onde também veio. Para



52

Euclides, "todo homem ¢ antes de tudo uma integracio de esforcos da raga a que pertence, e o seu
cérebro uma heranga” (Cunha, 1991:78),

Portanto, como poderia haver normalidade num tipo que revine tendéncias tdo opostas? Imagine-
se entdio em que poderia resultar uma cidade de milhares de mesligos, cuja religifio era também mestiga.
Euclides define a religido do sertanejo como uma mistura do antropismo do selvagem com o animismo
do africano, sob a influéncia do "aspecto emocional da raga superior a época do descobrimento”. Isto é
dito por um Euclides atew, um positivista ateu que teve "a infelicidade de se deparar com um levanie cujo
fulcro agregador € a religido, coisa que francamente, para ele cheirava 2 pior das supersticdes”, como
afirma Walnice Galvido na Introdugdo d'Os Sertées.

Ao analisar o perfil de Euclides da Cunha, Gilberto Freyre concorda que este teria evidenciado
mais a questdo étnica do que a situagdo econdmica para expiicar o sertdo do fim do século XIX. "Ou
scja: despreza o sistema monocultor, latifundidrio e escravocrata na andlise da nossa patologia social; €
exalta a importincia do processo bioldgico - mistura de ragas - como fator, ora de valorizagdo, ora de
deterioragdo regional e nacional" (Freyre, 1944:39). Para Freyre, o determinismo biolgico de Euclides
guia suas afirmagdes sobre o equilibrio das sociedades de acordo com a pureza das racas.

Contudo, Freyre acha que isto nédo nos deve espantar, pots esta "descrenga baseada no fatalismo
de raca” de Euclides teria sido tipico dos seus contemporineos. Exemplo disso seria Nina Rodrigues,
que tinha estudos especializados de antropologia ¢ que, mesmo assim, ndo escapou a exageros
etnocéntricos na interpretacdo da nossa sociedade. Do mesmo modo, vinte anos depois, autores como
Oliveira Vianna ainda divulgariam "preconceitos cientificistas com aparéncia de verdades
antropoldgicas” a respeito da miscigenagéo brasileira ( Freyre, 1944),

Acredito, no entanto, que, embora a visdo evolucionista de Euclides da Cunha estivesse coerente
com o pensamento em vigor na época, nem por i8so deve ser absolvido de uma leitura critica feita a luz

dos nossos dias. Isto é, uma critica responsdvel ¢ consciente de que cem anos ji se passaram desde a
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publicacdo d'Os Sertdes. A importancia disso € para que se esteja sempre alerta contra posicoes racistas
que insistermn em aparecer sob a capa da ciéncia.

Segundo Jodo Arruda, socidlogo dedicado ao estudo de Canudos, Euclides da Cunha estava
preso aos modelos explicativos das ciéncias do século XIX. Baseado na composigiio racial ¢ no meio
geografico, Euclides dava as explicagdes racionais para o comportamento irracional dos sertanejos. Para
Arruda, Euclides da Cunha se omitiu em relagiio aos conflitos sociais subjacentes a0 movimento de
Anténio Conselheiro, Ao desprezar a situagio de opressdo e desigualdade em que se encontravam os
sertancjos, a obra de Euclides nos permite concluir que, tendo como base "o positivismo e as ciéncias
afirmadoras do status quo, Euclides sentia ¢ peso da impoténcia epistemoldgica para pensar os conflitos
¢ as revoltas sociais” (Ammuda, 1993:129). Euclides da Cunha ndo teria entdo percebido que as causas de
Canudos estavam nas deformagdes das estruturas sociais, injustas e opressoras.

Na opinifio de Walnice Galvio, Os Seriées é o maior exemplo do pensamento da inteligéncia
brasileira da época: depois de massacrada Canudos, aqueles que tinham clamado pelo seu exterminio
mostravam-se arrependidos com a chacina promovida contra os "nossos irmios brasileiros” do scrtfo.
Para Walnice, o homem do sertio sempre impds dificuldades & consciéncia urbana e civilizada que
tentou estudd-lo. A perplexidade de Euclides diante do sertanejo seria um exemplo disso. Ele descreve o
sertanejo com antiteses e, também com ambiguidade, define Anténio Conselheiro: este acabou “indo
para a historia como poderia ter ido para o hospicio”. Walnice interpreta: a histdria seria o lugar da
notoricdade € o hospicio o lugar do obscurantismo; para ambos os lugares, pertencem 0s homens
excepcionais. de toda forma, Anténio Conselheiro é visto por Euclides como um homem excepcional
(Galvio, 1972),

Contudo, Os Sertdes € um texto permeado por contradigdes. Walnice mostra como Euclides, ao
mesmo tempo em que tenta se mostrar como a voz dos oprimidos - dos "sertanejos fortes” que tanto o
impressionaram - ndo consegue deixar de ser um estrategista do Exército, a todo momento criticando as

agdes das tropas € mostrando como estas poderiam ter sido mais... cficientes!
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Penso que Canudos, para Euclides da Cunha, teria sido como uma concentragdo do sertdo. Um
lugar onde afloraram as conscquéncias da mesti¢agem e da agfio de um meto indspito e agressivo sobre a
vida dos seus habitantes. Canudos tcria mostrado a Nagdo o que "trés séculos de atraso com relagdo a
civilizagfo" era capaz de fazer. Essa oposi¢iio sertdo - litoral como sinénimo de atraso - avango marca
toda a andlise dc Euclides a respeito de Canudos, Coerente com o pensamento em vigor na época, esta
bipolaridade, contudo, transcendeu o tempo de Euclides e se faz presente na obra de autores de décadas
recentes. Na década de 40, Gilberto Freyre afirmava concordar com esta viso de Fuclides: "- a verdade
€ que o movimento do Conselheiro foi principalmente um chogue violento de culturas: a do litoral
modernizado, urbanizado, europeizado, com a arcaica, pastoril e parada dos sertdes" (Freyre, 1944:44),

Além de estar presente na obra de Gilberto Freyre, esta dicotomia permeia a andlise de Canudos
feita por Maria Isaura Pereira de Queiroz, na obra O Messianismo no Brasil e no Mundo, da década de
60.

Considero um dos pontos mais imporiantes da andlise de Walnice Galvao sobre Os Sertdes
quando ela chama a atengdo para a presenga da contradi¢do no texto de Euclides. No meu entender, a
primeira contradigio que podemos perceber no texto se dd quando o autor se depara com o sertanejo.
Tipe humano previamente definido para Euclides como um degenerado, um fraco que na condigio de
mestico se lhe impde a raga “inferior”, o sertanejo surpreende e se revela um forte. Esta contradi¢do no
entendimento de Euclides sobre o sertanejo "Hércules - Quasimodo” (Cunha, 1991:81) permeia toda a
obra d'Os Sertdes.

Mas, a0 meu ver, a contradi¢do maior de Euclides da Cunha estd na oscilagdo do autor quanto a
guerra em Si € 05 motivos que levaram ao massacre de mais de vinte mil sertanejos, além dos milhares
de soldados mortos em combate. A impressao que tenho € de que 0 autor - embora denunciasse a terrivel
camificina em que se transformara a comunidade do Conselheiro - chegou ao fim de seu texto sem se
posicionar contra ou a favor do massacre. Destaco um trecho d'Os Sertdes em que podemos perceber

csta contradicio;
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"Decididamente era indispensével gue a campanha de Canudos tivesse um objetivo superior 2
fun¢do estipida ¢ bem pouco gloriosa de destruir um povoado nos scrtdes. Havia um inimigo mais sério
a combater, em guerra mais demorada e digna. Toda aquela campanha seria um crime indtil e bérbaro,
se ndo se aproveitassem os caminhos abertos a artilharia para uma propaganda tenaz, continua ¢
persisiente, visando {razer para O nosso tempo ¢ incorporar 4 nossa existéncia aqueles rudes
compatriotas retardatdrios" (Cunha, 1991:350). (Grifo meu).

Entdo Os Sertdes ¢ uma demincia da incapacidade da socicdade brasileira em compreender
Canudos? Ou a obra trata de uma guerra que foi um mal necessdrio para o pafs combater 0 inimigo

chamado "trés séculos de atraso” ?

Ao meu ver, 20 contririo daqueles que pensam que, gracas a'Os Sertoes, a chacina de Canudos
ficou conhecida nacionalmente, concordo com a afirmacdo do historiador Marco Antdnio Villa:
“Enganam-se agueles que consideram que, se ndo fossem Os Sertdes, o arraial e toda a sua luta teria
caido no esquecimento. Euclides da Cunha s6 produziu o livro vingador porque os consclheiristas

forncceram a maréria-bruta: sem ela nao terfamos Qs Seriges” (Villa, 1995:10).
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6. ATRAVES DO FUNCIONALISMO DE MARIA ISAURA PEREIRA DE QUEIROZ

Maria Isaura Pereira de Queiroz faz a sociologia de Canudos, analisando-o dentro da sua
tipologia dos movimentos messidnicos. A partir destc modelo, a autora classifica Canudos como
movimento messidnico ristico brasiieiro, definicio que influenciou outros pesquisadores do tema.

A autora inicia sua obra, O Messianismo no Brasil e no Mundo, a partir da definicdo de
messianismo como um fenémeno social com caracteristicas proprias que ji ocorreu em diversas partes
do mundo.

Messianismo ¢ derivado da palavra 'messias’, fermo existente entre os babildnicos, os egipcios e
na religidio de Zoroastro. A idéia messidnica €, porianto, anterior a0 judaismo, mas foi na antiga religido
judaica que a nogdo adquiriu a definigdo que conhecemos hoje. A partir da fonte oriental, o conceito
messidnico foi passado aos judeus, que entdo espalharam a idéia pelo mundo. "Ocorre pela primeira vez
no primgeiro livro de Samuet, sugerindo o contexto quc 0 messias era o ungido do Senhor ¢ que seu papel
era politico” (Pereira de Queiroz, 1976:25).

Maria Isaura s¢ preocupa em saber quais foram as diferentes orientacdes tomadas pelo estudo
dos faios rotulados sob esta denominacfo. A principio, desde antes de Cristo, os estudiosos estavam
preocupados em conferir se certos personagens tinham ou nfo os requisitos de um "messias”. Tratava-se
de um trabalho classificatério que visava scparar messias verdadeiros de falsos messias.

A autora se baseia na definigo judaica de "messias”, pois € a principal recorrente nas religides
de tradicio judaico-crista. Para o judaismo, "o messias € personagem concebido ¢como um guia divino
que deve levar o povo eleilo ao desentace natural do desenrolar da histdria, isto €, & humilhacfio dos
inimigos e ao restabelecimento de um reino terreno e giorioso para Israel. A vinda deste reino coincidird
com o "fim dos tempos” e significard o restabelecimento do Paraiso na Terra” (Pereira de Queiroz,

1976:26).
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Com 0 cristianismo, a espera messidnica deveria ter permanecido apenas para os israclitas, uma
vez que, para 0s Cristdos, o messias, sob a forma de Jesus, jd havia chegado. Contudo, o que aconieceu
no cristianismo foi a jungio da crenga messidnica com a idéia do Juizo Final. Surgem entdo indmeros
personagens de tipo messianico no cristianismo em diversas partes do mundo.

Maria Isaura mostra que o desenvolvimento dos estudos histéricos foi aos poucos transformando
0 conceito teolégico em conceito histdrico, designando como messias uma categoria especifica de lideres
religiosos, com caracteres bem definidos ¢ ocorrente em diversas rcligides. Seria necessario entdo
estabelecer uma defini¢fio que captasse os aspectos mais gerais do fendmeno.

A autora parte das definigdes de Max Weber sobre os tipos de dominagfio para classificar o
messias como um lider carismatico. "O messias € alguém enviado por uma divindade para (razer a
vit6ria do Bem sobre o0 Mal, ou para corrigir a imperfeiciio do mundo, permitindo o advento do Paraiso
Terrcstre, tratando-se pois de um lider religioso ¢ social. O lider tem tal status ndo porque possui uma
posigio dentro da ordem estabelecida, ¢ sim porque suas qualidades pessoais extraordindrias, provadas
por meio de faculdades mégicas ou estdticas lhc ddo autoridade; trata-se, pois, de um lider
essencialmente carismadlico” (Pereira de Queiroz, 1976:27).

O messias é, entdo, um lider religioso que tem um destino social € politico a cumprir junto ao seu
povo. Para Maria Isaura, este destino seria dado a partir de um momento de transformagdo do grupo.
Transformagdo esta que ndo ocorre mecanicamente pela mera aparicio do lider, mas sim pelo
cumprimento de suas ordens por parte dos adeptos. O advento s¢ pode acontecer como consequéncia da
responsabilidade de todos: messias e adeptos. Maria Isaura percebe o movimento messidnico como uma
“forga prética” de um grupo que se destina a consertar o que estd errado. Com base em Weber, ela
afirma que os objetivos de um movimento messidnico podem ser politicos, sociais ou, at¢ mesmo,
econdmicos, mas o seu meio € religioso.

Maria Isaura explica a associagio existenic entre messianismo ¢ milenarismo. O reino do

personagem messidnico seria o Milénio, pois duraria 1000 anos, ¢ seria o ecncontro dos homens com a
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felicidade perfeita; 0 momento em que sc transportaria 0 Céu para a Terra. O reino messiénico ¢, em
geral, um reino futuro: espera-se por ele. Esta espera € que sc configura no Milénio. Até onde pude
perceber, a autora nfo explica a origem desta crenga no Milénio. Apenas como informacdo, acrescento
aqui que a idéia de Milénio tornou-se conhecida através da leitura da Biblia, mais especificamente do
Apocalipse de Sdo Jodo (Gallo, 1992). Retomando o que diz Maria Isaura, o messianismo seria,
portanto, a atividade dos adeptos em apressar a vinda deste reino, revelando uma insatisfagao com o
mundo presente e o desejo de transformé-lo.

Uma de suas caracteristicas fundamentais é que as promessas messidnicas nfio destinam a
salvacdo ¢ o paraiso a individuos isolados, mas sim a coletividades (ex.: 0 povo judeu; os cristdos; os
adeptos de um determinado movimento; etc.) O messianismo pressupde uma necessidade de salvagdo
terrenta, acompanhada por idéias muito definidas de como devem ocorrer as transformagdics. Apontando
para a possibilidade de um futuro melhor, o messianismo pede levar os homens a se congregarem para
conseguir seus objetivos.

Para Maria Isaura Pereira de Queiroz, os movimenios messidnicos brasileiros se dividem em
duas categorias: movimentos messidnicos primitivos e movimentos messidnicos risticos. Os primeiros
sdo aqueles ocorridos entre os povos indigenas do Brasil, geralmente apds o contato com Os
colonizadores portugueses.

Na segunda categoria, figuram os movimentos rdsticos, que aconteceram em diversas partes do
interior brasileiro, de norte a sul do pafs. Nesta subdivisio € que se inciui, para Maria Isaura, o
movimento de Canudos.

Maria Isaura utiliza a expressao "populagdo ristica” para se referir aqueles que vivem sob uma
"cultura ristica”, no interior do Brasil. Esta é uma defini¢io de Antdnio Candido de Mello e Souza.

Segundo este autor, em seu livio Os Parceiros do Rio Bonite, a "cultura rdstica” brasileira € "o
universo das culturas tradicionais do homem do campo™; € o resultado do ajustamento do colonizador

portugués a0 novo mundo, formado nos dois primeiros séculos de colonizagdo. A "cultura ristica” seria
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a cultura propriamente camponesa do Brasil e teria sido a primeira cultura historicamente formada entre
nos {Mello e Souza, 1977). Para Marco Antdnio Villa, as pesquisas universitdrias insistiram em definir
a religiosidade sertaneja como sendo um “catolicismo rustico”, a partir da defini¢io de “civilizagio
ristica brasileira” de Antbnio Céindido. Para este, “nistico” ndo € sinal de rural, rude ou tosco, embora
os englobe. “Rustico” exprime, para Cindido, um tipo social ¢ cultural inseride nas culturas
tradicionais de homem do campo, onde houve a mistura do portugués com o indio, Concordo com a
critica de Villa a Maria Isaura quando ela define Canudos como wm movimento rastico. Para o autor: “O
conceito de ‘catolicismo nistico’ desqualifica as formas de religiosidade sertangja, pois mistico
pressupde a existéncia de um catolicismo mais elaborado (...} e outro de qualidade inferior, produto da
falta de conhecimentos refigiosos™ (Villa, 1995:37). Além disso, para Maria Isaura ndo teria havido uma
separagio nitida enire os dois catolicismos brasileires: o oficial e o popular, como considero preferivel
denominar a religiosidade sertaneja. Se tivesse havido uma integragfio entre eles, a Igreja Catélica oficial
ndo teria perseguido Antdnio Conselheiro.

Maria Isaura analisa vérios exemplos do que ela chama d¢ movimentos messidnicos risticos
brasileiros. Embora ela demonstre as semelhangas e diferencas existentes entre eles, a autora coloca,
lado a lado, dentro da mesma subdivisio da sua tipologia, movimentos como: Pedra Bonita; o
Contestado; o Caldeirfio, do beato José Lourenco; Juazeiro do Padre Cicero; os Mucker; Canudos; etc.,
dentre tantos outros movimentos, a0 meu ver, tdo diferentes uns dos outros. Questiono até que ponto é
possivel colocar estes movimentos lado a lado sem ferir as peculiaridades de cada um destes e,
principalmente, sem ficar cego s diferentes esséncias que os moveram e os fizeram acontecer. Acredito
que uma sociologia feita hoje deve considerar, acima de tudo, a esséncia presente mum sentimento
coletivo que move um grupo social, privilegiando conhecer este contetide a definir a forma que o
movimento possa a vir iomar.

Dentro do raciocinio de Maria Isaura: estes movimentos brasileiros possuem grandes

semelhangas entre si ¢ cabem perfcitamente no modelo de movimentos messidnicos; todos eles giram em



60

tomo de um individuo que se acredita tenha caracteristicas sobrenaturais ¢ que protege os seus adeptos;
sdo movimentos que buscam desencantar um reino ou fundar uma Cidade Santa.

Dentro deste pensamento, a autora procura definir a estrutura social interna das comunidades
messidnicas. Em primeiro plano, haveria o lider ocupando a posigio mais elevada e, entre cic e os fiéis,
haveria um grupo intermedidrio encarregado da fiscatizagdo ¢ execugdo das normas. O lider dominaria
totaimente a vida dos adeptos, sendo o aglutinador dos diferentes elementos. Sua presenga atrai os
adeptos ¢ os mantém reunidos, solidérios. No entanto, para Maria Isaura, 0 messias € também o
principal fator de diferenciacfio interna, pois ele cieva alguns 2 condi¢fo de apdstolos ¢ mantém 03
demais como penitentes.

Uma das principais fungdes desta camada intermedidria seria a de fiscalizar o rigido
comportamento dos fi€is. Para Maria Isaura, os adeptos dos movimentos messifnicos obedecem a um
rigoroso cGdigo de regras sociais que, se desrespeitado, pede levar a cxpulsdo do transgressor. Isto seria,
no entender da autora, uma prova confrdria aqueles estudiosos que chamam os participantes destes
movimentos de "fandticos”, pois mostra que "(...) 0s grupos ndo estdo abandonados & pura emogdo e
efervescéncia afctiva conforme quiseram fazer crer muitos dos autores que lhes dedicaram atengdo"
(Pereira de Queiroz, 1976:305),

A base da estrutura interna da comunidade messidnica seria a familia. A importincia do grupo
familiar € uma caracteristica da "cultura rustica” na qual estes movimentos estdo inseridos. Segundo
Maria Isaura, a sociedade riistica nacional "era composta de uma justaposicio de linhagens ou familias-
grandes, compostas de um micleo consanguineo (...)" (Pereira de Queiroz, 1976:312). Isto € o que
origina, no entender da autora, a fratemidade e a solidariedade 130 presentes para os grupos messidnicos,
onde o trabalho € quasc sempre feito em muiirdo; onde os preparativos para as festas exigem a
participagdo de todos; onde as rezas e oragdes sfo feitas coletivamente. A comunidade messidnica é
entdo vista pelos seus membros como uma grande familia, composta pelo messias ¢ os membros -

irméaos que vivem sob a sua tutcla. Para Maria Isaura, O papel da religido - ela concebe a religido como
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sendo funcional - scria entdo o de exigir e sancionar entre os membros as relagdes de tipo familiar,
impondo uma série de préticas que visam ao sen reforgo.

A fundacio das "cidades santas”, que Maria Isaura define como uma constante nos movimentos
risticos brasiieiros, teriam, portanto, um sentido ndo apenas de constru¢do do reino celestc na Terra,
mas também um objetivo funcional: disciplinar a vida social de seus membros. A cidade santa "¢
imprescindivel para que possa haver a reorganizagdo inconscientemente pretendida: pois, vivendo todos
juntos, hé a possibilidade de sc exigir e verificar o cumprimento das normas, tanto pela vigilincia dos
messias e seus apostolos, quanto pela formagdio de uma consciéncia coletiva mais integrada, ativa e
severa. Os novos padrdes de comportamento ou ¢ revigoramento dos padroes antigos que regulam todos
os setores da existéncia, s30 os fatores gque constréem o mundo nOVO em gue se passa a viver ¢ que Se
concretiza como uma urbe celeste (...)" (Pereira de Queiroz, 1976:320),

Maria Isaura define sociologicamente Canudos dento desta categoria, como sendo um
movimento messianico ristico brasilciro, possuindo, portanto, as caracteristicas descritas acima.

Para Maria Isaura Pereira de Queiroz, Canudos, por estar situado nos confins do sertdo
nordestino, longe da civilizagio urbana, estaria inserido na “cultura rdstica” brasileira. Sendo
classificado pela autora como movimento messidnico, Canudos teria tido uma organizagdo interna
baseada num agrupamento de familias em torno da figura de um messias, neste caso, chamado Antonio
Conselieiro. Segundo a aulora, tratava-s¢ de um lider religioso que, a partir de uma inspiracio
messidnica, teria construido uma “cidade santa”.

A meu ver, Maria Isaura ndo escolheu primeiramente olhar Canudos para depois tirar suas
proprias conclusdes. A autora tentou definir Canudos a partir de um modelo previamente estabelecido,
obrigando este movimento a adequar-se & sua tipologia. E possivel perceber isso nas "caracterfsticas
messianicas” que ela, no meu entender, estabelece para Canudos. Sinto como se a awtora pusesse um

6culos com lentes que enxergam tudo messidnicamente. Ha uma distdncia que permeia toda a andlisc da
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autora a respeito do tema. Indago até que ponto o "distanciamento cientifico do objeto de estudo” ndo
termina levando a um verdadeiro afastamento.

A antropéloga Alba Zaluar faz uma Ieitura dos movimentos "messidnicos” brasileiros onde
afirma que, por surgirem quase scmpre associados, construiu-se uma teoria geral do messianismo ¢ do
milenarismo, que marcou profundamente os estudos brasileiros. "Uma lista das caracteristicas destes
movimentos religiosos, com algumas variagdes, serve de modelo para a inclusdo ou nfio do movimento
em foco nessa ordem geral” (Zaluar, 1979:10). Segundo Alba, embora isto parega simples, as
consequéncias tebricas dessas definicSes sdio sérias. Geralmente, privilegiam a “forma" do movimento,
isto &, do seu carater messifnico conccbido a partir da tradigdo cristd. “Focaliza-s¢ a atencio nas
semcthangas entre os varios movimentos ¢ ndo nas suas difercngas, nas suas particularidades. As
scmelhangas consideradas dizem respeito exclusivamente aos movimentos previamente incluidos nessa
classe geral. As diferencas s3o examinadas apenas para fins de imprimir~-se umas poucas subdivisdes a
essa classe geral" (Zaluar, 1979:11).

Embora Alba ndo se refira especificamente a Maria Isaura, a minha opinifio € de esta autora
assim trabalka em sua andlise sobre Canudos. Para ilustrar a critica que fago, destaco um trecho do que
diz Maria Isaura sobre Antdnio Conselheiro e suas intengdes ao criar Canudos: "enveredando um dia
sertio afora seguido dos fiéis, procurando no deserto dos chapades desolados pela seca um local
propicio para instalar a Nova Jerusalém, onde os privilegiados pudessem esperar tranquilos o anunciado
Juizo Final {_..)" (Pereira de Queiroz, 1976:226).

Desta forma, Maria Isaura aplica cxpressOes messidnicas & Canudos. Pergunto: como pode a
autora saber que o povo de Canudos aguardava o Juizo Final? Se nos basearmos na bibliografia
existente a respeito do tema (Calasans, 1986), bem como nos depoimentos orais dos descendentes
daqueles que viveram no Bello Monte - sobre isto  tenho diversas entrevistas gravadas ¢ uma
monografia - podemos perceber que o povo de Canudos néo estava preocupado com o fim dos tempos,

mas sim cuidava de sua vida na terra. Para Maria [saura, os seguidores de Anténio Conselheiro queriam
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abandonar as misérias e os sofrimentos da "vida terrena ¢ profana”. Nio creio que o povo de Canudos
buscasse uma vida ndo-terrena, mas sim uma vida melhor na terra, ou seja, uma vida justa e livre de
privages.

Marta Isaura afirma que a comunidade formada em torno de Antdnio Consctheiro encontrava
base na solidariedade desenvolvida a partir da crenca em seus poderes messifnicos. "Detentores das
verdades religiosas, formavam entdo um grupo de "eleitos”, derivando sua posicio da adesdo as crengas
divinamente reveladas pelo messias, que reforcavam 2 unidade do grupo” (Pereira de Queiroz,
1976:237). Nio acredito que os seguidores de Ant6nio Conselheiro se consideravam "os cleitos” porque
eles ndo se diferenciavam do povo dos arredores. Eram sertanejos como todos os outros. Canudos nio
era um mundo fechado; relacionava-se com as cidades vizinhas, como Monte Santo, Queimadas, ctc.
Havia, como a propria autora coloca, uma relagdo de vizinhanga e simpatia ¢ muitos moradores das
cidades vizinhas tinham parentes em Canudos.

Afirmando que em Canudos havia uma espera messianica, Maria Isaura enumera as regras que
eram rigidamente obedecidas pelos adeptos para que se chegasse mais depressa ao Milénio. Haveria o
abandono da riqueza ¢ do luxo; abandono da vaidade c¢ dos desejos; préatica da castidade ¢ da
abstinéncia; peniténcias. Segundo a autora, o povo de Canudos buscava atingir a perfeigio como um dos
degraus que levariam ao rteino celeste. Creio que tenha havido de fato o abandono da riqueza e da
vaidade, devido a influéncia ascética de Ant6nio Conselheiro. Quanto as abstinéncias, a tnica que se
tem conhecimento que tenha havide em Canudos € a proibigdo ao dlcool (Calasans, 1986). Em virias
entrevistas realizadas em Canudos, os informantes sempre se referem 2s peniténcias como algo restrito 2
figura de Antdnio Conselheiro. Segundo Dona Maria Josefa dos Santos, filha de moradores do Bello
Monte, o lider ndo impunha peniténcias ao povo, nem mesmo quanto ao jejum, prética que ele realizava
constantemente, “Ele era sequinho, ndo comia quase nada ¢ sempre fazia jejum. Mas o pove comia

aié encher a barriga®, disse Dona Zefa.
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Segundo Maria Isaura, a principio, 0 povo associou Anidnio Conselheiro a0 santo mais popular
da regido, chamando-the de "Santo Antbnio Aparecido”. Mais tarde, confundiam-no com a prépria
figura divina, e passaram a the chamar de "Bom Jesus Conselbeiro”. Mas ele mesmo recusava ter tal
esséncia sagrada e quando alguém se ajoelhava diante de seus pés, ele dizia: "Levante-se que Deus &
outra pessoa” (Calasans, 1950:34). Para a autora, Antdnic Conselheiro se sitna como um enviado, um
intermedidrio de Deus na terra. Concordo quanto a esta afirmagio, embora nfo acredite que a partir daf
pode-se concluir que ¢le tenha sido um lider messidnico, H4 uma afirmacdo dele em que sc auto-define:
"Ha de aparecer um anjo mandado por meu pai terno, pregando sermies pelas portas, fazendo
poveagGes no deserto, fazendo igrejas € capelinhas ¢ dando seus consethos..." (Calasans, 1950:37).
Sobre isso0, Alba Zaluar afirma algo interessante em seu lexto: para os participantes dos movimentos
messidnicos, a categoria "santo” € significativa e forte, mas em nenhum deles se {ala em "messias”. Ao
meu ver, isto ilustra o distanciamento de Maria Isaura, a0 qual me referi. Por isso considero tio
importante valorizar ¢ depoimento oral, para perceber como o povo chamava e ainda chama Antdnio
Conselheiro, Certamente ndio ¢ de "messias”. Sobre isto, ver o capitulo “Anténio Conselheiro™ os
sertanejos usam a expressio “homem-santo”.

O proprio Anibnio Conselheiro afirma a exclusividade de Jesus Cristo como o messias, no
havendo espago para nenhum outro, como podemos perceber n'As Prédicas: “(...) Jesus Cristo,
verdadeiro messias prometido por Deus (..)7, € “(...) se v€ a toda luz da verdade que 0 Nosso Senhor
Jesus Cristo ¢ o verdadeiro Redentor ¢ Salvador do género humano (...)” (Nogueira, 1974: 116 ¢ 155). E
tmporiante nfio confundir que messidnico ¢ o cristianismo em si, logo, num movimento com forte
influéncia cristd, como foi Canudos, 0 imagindrio é consequentemente marcado por muitos elementos
cristdios, 0 que ndo significa que sdo automaticamente movimentos messiinicos.

Ao meu ver, hd falos que nos levam a constatar que Antdnio Consclheiro era um homem
inteirado dos acontecimentos de seu tempo. Ele néo estava exclusivamente absorvido pela religido, como

Maria Isaura afirma quando descreve os "messias” brasileiros: "Alguns, como Anténio Conselheiro, os
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monges do Contestado (...) tinham a religidio como o objetivo mais importante (...). Qutros, como (...} o
Padre Cicero, 0 Beate do Caldeirfio (...) tinham como finalidade a melhoria dc vida dos adeptos, e a
religifio se tormava o meio mais ficil de atingi-la” (Pereira de Queiroz, 1976:308). Acredito que o
Conselheiro nao considerava a religio mais importante que a vida social, pois acho gue ndo havia esta
scparagdo weberiana das esferas sociais em scu pensamento. Tanto ele estava preocupado com a
melhoria de vida de seu povo que em Canudos havia toda uma preocupagio em providenciar alimentos
para todos; plantar e colher de forma coletiva e, em suma, realizar ali uma vida aliernativa a da
subserviéncia tipica do sertio.

No meu entender, uma mostra clara do pensamento de Antdnio Conselheiro pede ser percebida
na sua postura de oposi¢do aos censos populacionais (mapas estatisticos) implantades durante a
Republica. "(...) pregou contra os mapas estatisticos, dizendo que a necessidade de declarar religifo e
cor de cada um indicava que se destinava a escravizar os que fossem escuros e 0s que nfio seguissem a
religido dos padres. De novidades, s6 concordou com a aboli¢do da escravatura porque coniava com
muitos ¢scravos fugidos entre os adeptos” (Pereira de Queiroz, 1976:237). (Fonte: Nina Rodrigues,
1939:58).

Tudo leva a crer, portanto, que Amdnio Conselheiro era bem diferenie do "messias™ divulgado
por Maria Isaura. Em alguns momentos da sua obra, a autora fala do perfil psicolégico de Antdnio
Conselheiro ¢ associa isto a criagdo de Canudos. Segundo o socidlogo Jodio Arruda, tenta-se estabelecer
um nexo causal enire as possiveis frustragdes que Antdnio Conselheiro teria tido na infincia ou no
casamento ¢ sua posterior opgio pela vida apostolar. Abelardo Montenegro ji havia tentado explicar as
motivagdes de Aniénio Conselheiro, ao criar Canudos, a partir de sua vida pessoal. Para Arruda, isto
representa "a montagem de todo um sistema interpretativo que termina por inverter a realidade dos
fatos, direcionando a andlise no sentido de imputar as possiveis idiossincrasias de Antdnio Consclheiro e
seus seguidores &s verdadeiras causas de sua destruigho. E a inversdo da condi¢io de comunidade vitima

a agressora” (Arruda, 1993:135).
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No meu entendimento, Maria Isaura fez afirmagGes equivocadas a respeito do Conselheiro e de
Canudos. Uma das mais graves € a afirmagéo de que Anténio Conselheiro era sebastianista e que 0 povo
em Canudos aguardava a volta do rei Dom Sebastido para trazer a salvagio. A autora ai se baseou nas
afirmagGes de Euclides da Cunha, que foi o primeiro a divulgar esta inverdade sobre Canudos, apenas
por ter encontrado, nas ruinas da cidade, velhos papéis com versos que falavam da volta de Dom
Sebastido (Cunha, 1991),

Ora, esta € uma lenda que se faz presente no imagindrio do povo sertanejo, assim como a histéria
de Carlos Magno e os 12 Pares de Franga; ou as lendas do "Judeu Errante": ou mitos como o
lobisomem, a caipora, a lara, etc. Para afirmar quc Canudos era sebastianista, teria sido necessdrio
pesquisar melhor isso - seja através da documentagdo existente nos arquivos oficiais, seja na memdria
de scu povo, Além disso, segundo o socidloge Jodo Arruda, Euclides da Cunha teria tido acesso as
Prédicas de Antdnio Consetheiro, onde ndo hé qualquer referéncia a crenga sebastianista, Maria Isaura
também pode as ter lido. Nas diversas entrevistas que gravet em Canudos, Seguramente em nenhuma
delas as pessoas se referiram 4 lenda de Dom Sebastido.

Sobre isto, afirma Marco Ant6nio Villa: “Descarto totalmente qualquer explicagio do arraial
como uma comunidade messiinica, sebastianista, milenarista ou socialista utépica e indico a necessidade
de compreender a experiéncia conselheirisia como um grande momento da hist6ria nordestina .y
(Villa, 1995:12). Na literatura existente na época de Canudos, todos que defendiam a Monarquia eram
chamados de sebastianistas. Euclides da Cunha foi o primeiro a definir Canudos desse modo. Os outros
autores repetiram a afirmacfio sem fazer uma andlise mais profunda do significado desta expressao para
aquele periodo.

Hi outros pontos importantes gue quero destacar na anélise de Maria Isaura sobre Canudos:

a) Sobre a figura de Antonio Conselheiro

A autora afirma: "O meio ristico brasileiro goza, pois, da peculiaridade de contar, hoje, com

messias autoctones, que sdo figuras pertencentes ao caiolicismo popular, que concenlram as esperancas
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messidnicas das populagdes nisticas dessas regides”, (e na nota de rodapé ela continua): "Note-se ainda
que os dois lideres que foram realmente guerreiros, Ant6nio Conselheiro e o Monge José Maria, foram
figuras que sc apagaram, persistindo os dois messias pacificos, que sdo o Padim Cigo ¢ o Monge Jodo
Maria" (Percira de Queiroz, 1976).

Em primeiro lugar, a0 meu ver, Anténio Conselheiro ndo foi um lider guerreire, Ele ndo vivia
anunciando a guerra como fazia 0 Monge José Maria (Gallo, 1992), logo ndio hi por que coloci-los lado
a lado na categoria de lider guerreiro. Canudos precisou se defender dos ataques feitos a ela, da guerra,
do massacre cometido aquela comunidade que vivia a sua vida sem atacar ninguém, ¢ que nem mesmo
compreendia os motivos pelos quais era arrasada. Em segundo lugar, penso que, a0 contrdrio do que
afirma Maria Isaura, Anténio Conselheiro ndo se apagou. A sua figura permanece fortemente viva na
memodria do povo de Canudos ainda hoje. E possivel perceber isso na perpetuacio de sua imagem no

imaginério da gerago atual, como veremos na segunda parie desta tese.

b) Se 0s movimentos messidnicos brasileiros teriam sido revoluciendrios

Para a autora, hd movimentos messianicos em virias partes do mundo que sdo ou foram
revoluciondrios, ou seja, aqueles que anularam a estrutura e a organizagdo vigentes para reforma-los de
uma nova mancira. No entanto, dentre os movimenios messidnicos risticos brasileiros, nenhum teria
atingido esta forma revoluciondria. "Nenhum dos messias sertancjos (...) pregou somente contra a
camada abastada e superior, contra os grandes proprietdrios de terra, num sentido classista (..) Hg,
sempre, & constatagdo de que os comportamentos tradicionais ndo sio mais seguidos, a ruindade dos
homens (¢ ndo a ruindade de uma camada social superior) desviou-0s da senda segura divinamente
estabelecida. Por isso o messias foi enviado: para fazer com que os homens retomassem os bons
costumes, & ndo para que mudassem os pobres de posigo social” (Pereira de Queiroz, 976:324).

De forma generalizadora, a autora exemplifica sua afirmagio mostrando varios casos de retacoes

proximas ¢ de aliangas entre "lideres messidnicos” e coronéis locais. Os movimentos messiinicos
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brasileiros, no seu entender, estariam inseridos no sistema socio-politico existente, sem contrarig-io ou
combaté-lo. Isto seria, para Maria Isaura, mais um comprovante de que os movimentos mesidnicos
brasileiros ndo scriam subversivos nem revolucionérios.

Para a autora, se nfio contrariaram a ordem sécio-politica vigente, também quanto as demais
esferas da vida social, estes movimentos néio foram revoluciondrios. Para Maria Isaura, ndo houve
dentro das comunidades messidnicas um rompimento com a estrutura econdmica. Ela ilustra esta idéia
afirmando que em Canudos "o enriquecimento era possivel como em qualquer outro povoado, de que se
beneficiaram especialmentc os irmdos Vilanova, o que era ressentido com muito citime pelos
comercianics de outros arraiais vizinhos" (Pereira de Queiroz, 1976:327). A partir disso, a autora torna
posstvel concluir que havia desigualdade social dentro da comunidade messianica, tal qual no mundo
€X1ermno, nao representando, portanto, um rompimento com a estrutura vigente.

Ainda dentro desta questdo, a autora afirma que nem mesmo com relagdo a religido catdlica,
cstes movimentos ndc foram revoluciondrios. Nenhum dos lideres pregou a subversdio contra a
hierarquia eclesidstica, mas sim condenaram o comportamento imoral de alguns padres. "Nada h4, pois,
de propriamente revoluciondrio nestes movimentos, nem mesmo do ponto de vista religioso (...) Tanto
mais que a grande maioria das praticas religiosas permitidas ou realizadas pelos messias sdo conhecidas
de todos os roceiros e constituem préticas comuns da cultura religiosa ristica" (Pereira de Queiroz,
1976:328/9).

Parece que a autora se esquece de que obviamente as priticas religiosas praticadas pelos messias
sa0 comuns as dos roceiros, afinal, pertencem todos a0 mesmo meio cultural e a linguagem religiosa € a
mesma tanto para o lder quanto para os seguidores.

A propria autora, no entanto, reconhece que hd outros intelectuais que discordam de que estes
movimentos teriam sido reformistas. Ela cita Mauricio Vinhas de Queiroz e Duglas Teixeira Monteiro

como autores que interpretam alguns movimentos mesianicos brasileiros como revoluciondrios.
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Em sua obra, Os Errantes do Novo Século, Duglas Teixeira Monteiro faz uma critica a Maria
Isaura quando esta afirma o cardter nfo-revoluciondrio dos movimentos messidnicos brasileiros, que
teriam tido um teor restaurador efou conservador. Ele discorda da afirmagdo de Maria Isaura de que os
rebeldes nfio teriam sido contrdrios & instituido do coromelismo e sim contra os coronéis que se
mostravam traidores com relagio aos seus homens, exigindo portanto a obediéncia is normas
costumeiras, a tradicdo. "Ao contrdrio da autora, no que se refere 4 Guerra Santa do Contestado,
entendo, (...) que, se os rebeldes ndo explicitaram uma 0posi¢do ao coronelismo como sistera, fizeram
muito mais do que isto. Eles negaram em bloco o velho século, (...) Nao representou a procura de um
acerto de fronteiras, mas, antes, 2 demanda de novas fronteiras” {Monteiro, 1974:201). Logo, o autor
considera invidvel considerar estes movimentos como fatores de continuidade do sistemna social. Sdo
movimentos que romperam com a ordem existente das coisas e criaram uma nova ordem dentro de suas
comunidades.

Para o historiador Hobsbawm, a ordem criada pelo movimenio messinico nio seria como pensa
Duglas Monteiro. O objetivo do movimento milenarista ndo seria o de construir um mundo totalmente
novo, mas sim o de construir 0 velho mundo perdido, embora de um modo novo. Hobsbawm alé chega a
afirmar que estes movimentos seriam revoluciondrios em sua esséncia, mas a sua forma & pré-politica, e
concorda com Maria Isaura de que estes seriam alternativas 3 revolugéio ¢ ndo formas primitivas desta
(Hobsbawm, 1978).

Alba Zaluar mostra que ha um dualismo presente na maioria das representagdes acerca dos
movimentos messifnicos: "ou bandidos sanguindrios e desordeiros ou trabalhadores pacificos e
organizados; ou hereges fandticos ¢ ignorantes ou fiéis tradicionais e ortodoxos; ou camponeses
revoluciondrios ou sertanejos conservadores {...)" (Zaluar, 1979), Para Alba, esta dualidade marca
grande parte das interpretagOes sobre estes movimentos, exatamente como podemos perceber nas
andlises de Maria Isaura, Duglas Monieiro e Hobsbawm, onde todos procuram definir se estes

movimentos sdo revoluciondrios ou ndo. "Discutir a descontinuidade dos movimentos messidnicos
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brasileiros, relativamente & ordem social instaurada, dentro da alternativa revolugdo/reformismo parece
ser apenas uma manifestagfo do messianismo de alguns de nossos pensadores, em busca da classe

redentora de toda a sociedade nacional" (Zaluar, 1979:16).

C)A anomia como origem destes movimentos

O que teria motivado o surgimento destes movimentos, para Maria Isaura, ndo teria sido um
desejo de ruptura contra a ordem existente das coisas, mas sim uma necessidade de se restabelecer a
estrutura ameagada num momenio de anomia, sendo preciso, portanto, reinstaurar a tradi¢io. Este é um
ponto que considero importante na andlise de Maria Isaura ¢ que foi também comentado por outros
autores.

Para Maria Isaura, a vida comunitéria dos grupos messidnicos girava essencialmente em torno da
familia e dos valores a esta relacionados. A sociedade ristica nacional seria composta de uma
justaposi¢do de linhagens ou familias-grandes, a partir das quais estabeleciam-se os ideais de
fraternidade ¢ solidariedade das comunidades messianicas. O trabalho era efetuado com os bracos da
familia; faziam uso constante do mutirfio; as missas, novenas, festas e rezas eram sempre realizadas com
0 apoio da coletividade. O comunitarismo seria, no entender de Maria Isaura, uma das marcantes
caracteristicas dos grupos "risticos" brasileiros. A partir do contato com os costumes da cidade grande,
cstes valores parecem ficar ameagados, gerando um momento de anomia,

Para Jodo Arruda, Maria [saura parece caricaturar as relagdes de produgdo no meio rural a fim de
adaptd-los 20s pressupostos integrativos da sua sociologia funcionalisia. A autora define as relagdes
entre 0s proprietarios de terra e os seus empregados e agregados como sendo uma relagdo harmdnica de
troca de favores, onde um precisa do outro, tratando-se pois de uma relagio de "interdependéncia”.
Dessa forma, ela subestima a importincia do monopélio da terra e suas conscquéncias para a vida do
povo sertanejo. Logo, Maria Isaura nfio percebe que as relagdes no mundo rural nordestino sio relacies

de dominagao-subordinagao, ou seja, de "dependéncia”. "A realidade social por cla estudada parece um
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mundo ficticio e bastante distante das reais condigbes de existéncia do meio rural nordestino” (Arruda,
1993:139). Apontando para o que diz Maria Isaura sobre a anomia, Hobsbawm concorda que
08 movimenios messidnicos ocorrem nos momentos de "dualidade estrutural”, devido a coexisténcia de
duas sociedades radicalmente distintas, como seria 0 caso do sertio brasileiro. Os movimentos
messidnicos teriam sua estrutura social apoiada no parentesco e, sempre que isto parega ameagado,
buscar-se-ia imediatamente a sua reconstrugio {Hobsbawm, 1978).

Ja para Duglas Monteiro, a autora resume a comunidade ristica brasileira a uma estrutura de
ordenagdo familfstica que, quando desorienta-se, tem no movimento messidnico uma forma de
restabelecer o antigo equilibrio. Duglas Monteiro discorda de Maria Isaura, afirmando que, ao mostrar a
anomia como explicagdo para o surgimento dos movimentos messidnicos, a autora deixa de lado as
estruturas de dominagdo como quadro de referéncia para a compreensdo do messianismo brasileiro
(Monteiro, 1974).

Sobre isto, Alba Zaluar aponta para o faio de que muitos autores ainda enfatizam o parentesco
inerente s sociedades que denominam rdsticas”, como fator estrutural. Para tais autores, os
movimentos messidnicos seriam oriundos das crises que provocam a anomia dessas sociedades e, por
iss0, a necessidade de reorganizar os valores morais do grupe € reencontrar sua coesao interna. Sio
concebidas como sociedades fechadas, cocsas, onde imperam as relagBes pessoais e a religido utilitdria.
"0 movimento social seria messidnico devido & natureza da sociedade global em que eclodiu, que reage
dessa maneira 3s crises estruturais ou organizacionais” (Zaluar, 1979:13).

Alba mosira como este tipo de andlise & ainda resquicio da oposigdo sertdo/litoral, s6 que agora
acrescida do continuo rural/urbano, onde se constréem os tipos ideais da socicdade rural ¢ da cidade. Ao
meu ver, isto revela a influéncia de Euclides da Cunha sobre a obra de Maria Isaura Pereira de Queiroz.
Para Euclides, os movimentos messiénicos seriam exclusivos do interior, nfio havendo contexio social
que possibilitasse o seu aparecimento nas cidades do litoral brasileiro. Esta idéia perpassa toda a andlise

de Maria Isaura, como bem mostra a cientista social nerte-americana Lori Madden:
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"Brazilian sociologist M.I.Pereira de Queiroz determines the duality of structures in Brazit to be
between the archaic rural patterns of the interior and the urban industrialized European culture of the
litoral.(...) So Brazilian messianic movements are a phenomenom of the “rustic’ populations, for they
arise during the transition from a more primitive to a more modern economic-based society when the
former feels infringed upon and threatencd by the latter - in the case of Canudos, represented by
republican institutions and its new demands on an archaic yet previously balanced system” (Madden,
1991:65).

Ainda a respeito desta dicotomia sertdo/litoral, Madden mostra que o primeiro autor a romper
com isso € Ralph Della Cava. Ele analisa Canudos a partir de seu contexto histdrico, examinando o
cendrio nacional que propiciou o seu surgimento. Diferentemente da analise estrutural-funcionalista de
Maria Isaura, que considera cada evento em sua individualidade, Della Cava acredita que para justificar
a existéncia de um fenémeno social € necessdrio explicar as condigbes sociais, econbmicas e politicas

que o geraram.

d) A “tendéncia monarquista”

Qutre ponto importante citado por Maria Isaura é a relagio de Canudos com a Monarquia. Esta
idéia estd inserida no que foi discutido acima pois, para 2 autora, 0s movimentos messianicos brasileiros
queriam o regresso a uma forma tradicional de governo, ou seja a "Sanla Monarquia”, em que Estado ¢
religiio novamente sc uniriam,

Sobre a "tendéncia monarquista” dos movimentos messidnicos, a historiadora Ivone Gallo
explica quais seriam os motivos disso, em sua tese sobre o Contestado. Segundo Ivone Gallo, a
Monarquia, para os adeptos destes movimentos, ndo se refere necessariamente ao regime politico
decaido, com o qual alids tinham pouco contato, mas representa uma volia aos costumes, a um modo de

vida sobre o qual a interferéncia dos poderes piblicos era relativa,
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Ao meu ver, no caso de Canudos, esta explicagdo procede, porque a chegada da Repiiblica
Trepresentou, para os sertanejos, um momento de ameaca. Passon a haver a cobranga de impostos,
vigorosamente atacada por Anténio Conselheiro, que chegou a queimar os editais de cobranga cm praga
publica; a Igreja, instituigdo sagrada, parecia agora desrespeitada pelo Fstado, (p.ex.: 0 casamento
poderia realizar-se apenas no civil, algo que feria a moral crista dos sertanejos); etc.

Sobre este assunto, Moneiro critica Mariz Isaura por esta atribuir a recusa da Republica por
parte dos sertancjos a uma incapacidade destes em compreendé-la. Para Maria Isaura, se trataria de uma
nostalgia mondrquica devido & auséncia de representagGes coletivas do tipo "grande linhagem familiar" ¢
a4 recusa dos sertanejos em aceitar um governo cuja idéia bésica era o contrato entre cidaddos
independentes (Monteiro, 1974),

Mas o que mais profundamente explica a defesa que os sertanejos faziam da Monarquia se
relaciona 2o fato de se acreditar que a autoridade do 1ci é procedente do poder divino, isto &, legitimada
por Deus. Nas palavras de Duglas Monteiro: "A legitimidade da autoridade, do pontifice, do principe e
do pai, € consequéncia direta do fato de que procede de Deus. Como as autoridades da Republica ndo
dispdem desta garantia, sdo mds por principio, mesmo que, eventualmente, tragam o bem para o pais”
(Monteiro, 1977:76).

N’As Prédicas, Antonio Conselheiro descreve a Repiiblica como um grande mal para o Brasil;
seria uma tentativa de ateus em exterminar a religido. A Republica, portanto, estaria calcada sobre um
principio falso e ilegitimo, que ia contra a vontade de Deus ¢ de sua divina lei, pois tirava o direito de
quem era indicado por Deus para govemar ¢ dava este direito a quem ndo tinha, Dom Pedro, por
exemplo, teria tido poder legitimamente constituido por Deus para governar. Pa mesma forma, a
Princesa Isabel libertou a escravidao porque cumpria uma ordem do céu. Nas palavras do Conselheiro:
“Todo poder legitimo € emanagdo da Onipoténcia eterna de Deus e esta sujeita a uma regra divina, tanto
na ordem temporal como na espiritual, de sorte que, obedecendo ao pontifice, ao principe, ao pai, a

quem ¢ realmente ministro de Deus para o bem, a Deus s6 obedecemos™ (Nogueira, 1974:175).
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efesfesded

Pelo que podemos perceber, Maria Isaura realiza uma “sociologia da ordem", onde o movimento
de Canudos ¢ compreendido como resultado de um momento de anomia, de desequilibrio decorrente do
choque enire a atrasada sociedade sertaneja ¢ o progressismo da Republica recém-instalada. Ao analisar
Canudos, a todo momento a autora tenta adequar a realidade aos scus modelos tedricos preferidos. Sem
sombra de ddvidas, Maria Isaura fez um estudo exaustivo sobre os movimentos "messidnicos” no Brasil
e no mundo. No entanto, acredito que sua interpretagdo sobre Canudos mais colaborou para ampliar os
preconceitos a respeito desse episédio marcante da nossa histéria do que para sc criai uma visao
esclarecida do assunto. Ao afirmar que o povo de Antdnio Conselheiro nfo estava interessado na vida
que levava na terra e que seus objetivos eram acima de tudo religiosos, Maria Isaura perde a
oportunidade de captar a unicidade de Canudos.

Para Marco Antdnio Villa, o sertanejo nordestino niio tem nada a ver com o caboclo brasileiro
exposto por Maria Isaura, assim como o conceito de “bairro rural” ndo se assemelha a0 sertdo, “onde o
latifindio, o coronelismo, a seca, a escassez permanente de recursos para explorar a terra criaram uma
ordem social que aprisionou o destino do sertanejo™(Villa, 1995:38)

Sc¢ para Maria Isaura existe uma separagio entre religido ¢ vida social, nio significa que para o
povo de Canudos tenha sido assim, visto que 14, como na maior parte do sertdo, religido e vida se
confundem. Em cada dia festa; no vocabuldrio; nas novenas; missas; brincadeiras; no plantio ¢ na
colheita, quando se pedem as béngfos de seus padroeiros; no poder das benzedeiras; na cura pelas
plantas medicinais e em todos os momentos de cotidiano, 0 povo de Canudos, o povo do sertdo leva uma
vida em que a religifio permeia a cultura ¢ onde uma e outra se constrdem reciprocamente. Nio

percebendo isso, Maria Isaura n3o poderia mesmo ter percebido Canudos.
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7. PELO VIES DE UM MARXISMO EMPOBRECIDO

A obra de Maria Isaura, discutida no item anterior, estd siwada cronologicamente entre as
publicagdes de dois autores marxistas que também se dedicaram a interpretar 0 movimento de Canudos.
Rui Fac6 publicou Cangaceiros e Fandticos em 1963, dois anos antes da 1 cdigio de O Messianismo
no Brasil e no Mundo. Em 1978, Edmundo Moniz langou A Guerra Social de Canudos. Ambos os
aulores s¢ auto-intitnlam marxistas e se propuseram a fazer uma andlise materialista do episddio de
Canudos.

Segundo Jodo Arruda, Rui Fac6 inovou os estudos marxistas sobre os movimentos sociais no
Brasil. Aié os anos 60, sob a influéncia do PCB e sens modelos ideolégicos importados, oS comunisias
brasileiros ndo percebiam os camponeses como uma classe verdadeiramenic revoluciondria, Apenas 0s
Operdrios, em seu meio urbano, eram considerados capazes de promover a revolugo. Portanto, ao
publicar o seu livro sobre o cangaco e os movimentos religiosos no interior do Brasil, Rui Facé rompe
com esse pensamento, revelando ¢ "teor revoluciongrio” presente nessas organiza¢des populares. Ele
critica o fato de que os movimentos no campo tenham sido tratados como fendémenos extra-histéricos.
Para Facd, o cangago ¢ os movimentos religiosos ndo foram expressoes de banditismo, mas sim do
10550 lento e deformado desenvolvimento econdmico. Ele discorda de Euclides da Cunha quanto a ter
| chamado os sertanejos de "retardatdrios da civilizagao". Os "pobres do campo” nao eram atrasados, mas
sim o Brasil € que vivia um atraso econémico do qual estes movimentos foram consequéncias.

Rui Facé parte do pressuposto de que o monopolio da terra € a causa fundamental para os males
sociais do sertdo. Este monopélio remontaria aos tempos coloniais do Brasil, quando o pafs foi retalhado
em capitanias hereditdrias e, subsequentemente, em sesmarias. Para O autor, esta leria sido a origem do
latifiindio atual. As consequéncias do monopdlio da terra seriam sentidas por todo o territério sertancjo.

Para Facd, o Nordeste entravou o desenvolvimento de suas for¢as produtivas, por ter se limitado

a agricultura voltada para a exportago, baseada no trabalho escravo. Isso teria deixado uma heranca de
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trabalho semi-servil e dificultado muito o advento da tecnologia moderna no Nordeste, gerando um
desenvolvimento descquilibrado na economia brasileira: “um sul capitalista ¢ um norte mergulbado no
atraso scmifeudal” (Facd, 1980:09).

Edmundo Moniz também parte do pressuposto de que o interior do Brasil estava marcado por
caracieristicas feudais ¢ pré-capitalistas, onde se dava um “desenvolvimento desigual ¢ combinado”.
Para Moniz, o Brasil viveu uma revolugdo burguesa incompleta, pois esta classe teria promovido a
Repiiblica sem realizar uma reforma agraria. A revelugo ndo teria chegado ao campo, e retrocedia 4
medida em que se estabelecia uma alianga entre a burguesia e os latifundidrios. Portanto, a Repiblica
néo teria modificado a situagio social do sertéo.

Walnice Galvio aponta para o falo de como os intelectuais brasileiros sempre associaram o
nosso sertancjo ao homem feudal/medieval europeu: *(...) a medicvalizagio do sertdo ¢ moeda correnic
na tradi¢do letrada brasileira, seja na historiografia, na crénica, nos memoriais, nos estudos folcléricos,
na ficgdo” (Galvie, 1972:57).

Moniz afirma que seria estéril discutir a existéncia ou nde de uma sociedade feudal no Brasil,
porém logo em seguida passa a afirmar com veeméncia que aqui houve feudalismo. Ele ressalva que ©
feudalismo brasileiro ndo poderia ter as mesmas caracterfsticas do feudalismo europeu, nio deixando,
contudo, de ter sido uma forma feudal de produgio. Para este autor, assim como para Facd, as
transformagdes histdricas dao-se, cbrigatoriamente, em estagios evolutivos dos modos de produgio:
escravismo, feudalismo, capitalismo, socialismo. Moniz se apega ficlmente a estes eslagios: "Se
admitimos a idéia de que ndo houve feudalismo no Brasil, a colonizagio teria comegado com a
revolucdo burguesa antes que a mesma se fizesse na Europa. Verificar-se-ia o salto da comunidade
primitiva indigena para o capitalismo” (Moniz, 1978:71). Percebe-se, portanto, nitidamente, como o

POl ]

auior estd "preso” a estes estdgios e s6 assim compreende a realidade. Da mesma forma, Rui Facé assim
entende o desenvolvimento brasileiro. Seria, para ambos, desigual € combinado, um norte feudal e um

sul capitalista. Ou seja, num mesmo pais, combinam-se formas desiguais de trabalho: servil ¢ livre.
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A partir dessa afirmacéio, constata-se, porianto, que o Nordeste desenvolvia-se marcado pela
lentiddo e pelo atraso, com uma estrutura social bipolarizada. De um lado, o senhor de grandes
exiensdes territoriais. ¢ do outro, 0 homem sem terra. Assim como Moniz. Faco cxpiica a sociedade pelo
scu desenvolvimento material, E neste contexto de fatifiindio, atraso e pobreza que se encontra Canudos,
Para Rui Facé, o movimento do povo de Anténio Conselheiro teria sido uma “rebelidio de pobres do
campo”. Fol, a seu ver, uma luta contra o monopélio da terra, Sob "a capa do misticismo”, Canudos teria
sido uma luta de classes.

Certamente sob iniluéncia de Euclides da Cunha, Faco afirma que o sertio estava marcado pelo
atraso ¢ isolamento. Isto teria propiciado o analfabetismo, a estagnacdo ¢ a ignorncia do sertanejo em
refagdo a tudo o que estivesse fora dos limites do sertdio. E, pior ainda, para a visfo preconceituosa de
Facd, o isolamento teria limitado o scrtanejo a ter a religiio como "a dnica forma de consciéncia do
mundo, da natureza, da sociedade, da vida (...)" (Facé, 1980:09).

Embora critique 0 termo "fanatismo”, Facé utiliza-o em todo o seu texto, inclusive no proprio
titulo do seu livro. O autor definc o fanatismo como sendo uma 0posi¢do ao catolicismo oficial.
Fanéticos seriam os adeptos de uma scita que ndo a religifo dominanie, A religiosidade popular do
serianejo seria resultado do estdgio de desenvolvimento em que se encontram as populagdes rurais,
“mergulhadas no quase complelo analfabetismo ¢ no obscurantismo” (Faco, 1980:40). Alids, ¢ frequente
em seu texto a defini¢io da religiio como uma forma "obscura” de concepgdo de mundo; religido como
aigo ndo-inteligente,

Faco mostra como o catolicismo oficial estava desprestigiado entre as massas populares. O fato
da Igreja Cat6lica ter estado comprometida com a escravidio; a conduta imoral do clero, envolvide com
corrupgoes ¢ espalhando filhos pelos sertdes; a separacio Igreja/Estado foram os principais fatores que
contribuiram para formar uma imagem negativa da religido dominante para a populagfo. A partir disso,
Fac conclui que o fanatismo € um rompimento com o catolicismo oficial, embora seja, aoc mesmo

tempo, por este foriemente influenciado. O fanatismo representa um chogue entre a religiosidade
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popular ¢ a religido oficial, revelando uma separacdo entre a ideologia das classes dominantes o
camadas médias urbanas ¢ a ideologia dos pobres do campo.

Além disso. tanto Facd quanto Moniz chamam a atengio para o falo de que, duranie a guerra de
Canudos, a Igreja Catdlica se posicionou ferrenhamente contra a comunidade de Anténio Conselhetiro.
Segundo Facé, o primeiro brado contra Amténio Conselheiro partiu da Igreja, que atou em relagio a
Canudos como uma "policia ideolégica”, abrindo o caminho 3s forcas repressivas. Edmundo Moniz, por
Sua vez, acusa a Santa Missdo do Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano como uma missao enviada a
Canudos com o objetivo de desarmar a cidade e abrir caminho para as tropas do governo.

Para Fac6, as massas rurais cspoliadas teriam wma tendéncia de criar uma religifo prépria, a
partir da qual criam seus "conceitos de vida", de organizacdo social, de moral, de propriedade, etc., ¢
que, a0 mesmo tempo lhes servem de instrumento na luta pela libertagio social. Para o autor, isto s6 faz
comprovar "o conceito marxista do fendémeno religioso como a consciéncia primdria que o homem tem
de si mesmo quando ainda ndo atingiu o autodominio, fraco e impotente em face de tudo que © rodeia”
(Facg, 1980:42).

Declaradamente, Facé analisa os movimentos religiosos mo campo a partir de uma visdo
evolucionista € einocéntrica, nfo percebendo o significado da religido para o povo sertancjo. E possivel
perceber isso ma scguinte citagdo; "Em ensinamentos biblicos deturpados (...) enconiravam os
principios’ que deveriam guid-los na luta por objetivos que eles mesmos ndo sabiam distinguir,
obscuros, confusos, ¢ que s iriam tormar-se claros na evolugdo da prépria luta, que os ajudava também
aevolurr intelectualmente (Facd, 1980:50).

Da mesma forma, Edmundo Moniz também considera a religifio como um fator de atraso na vida
de um povo. Baseado em Engels, afirma que a religiosidade & parte das caracteristicas de todos os
movimentos camponeses da Idade Média. A religiosidade ¢ ifpica dos "movimentos espontineos que
ainda ndo adquiriram consciéncia afetiva do que representam” (Moniz, 1978:30), como seria, para ele,

Canudos, Para estes autores, portanto, a religiao significa "nebulosidade”, "obscurantismo” nia percepcio
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darealidade. Segundo Marco Anténio Villa, estes autores nao souberam reconhecer nem conviver com a
diferenca. “Desqualificaram a Iuta de milhares de Scrianejos porque nidc s adaptava ao modelo
revoluciondrio ocidental. O entendimento de Canudos por aquilo que realmente foi era tio complexo ¢
exigia tamanha inversio anatitica gue oplaram por ignorar estas cspecificidades, preferindo repetir a
cantilena de que a religido niio passava de uma ideologia tipica de movimentos pré-politicos™ (Villa,
1995:239).

Embora o fator religioso represente arraso, para Facé ¢ Moniz, eles afirmam que isto seria
apenas a fachada dos movimentos rurais brasileiros. Por trds do m; sticismo, cstaria em jogo uma luta de
classes. Afirma Moniz: "Fandticos existiam varios 1o sertdo, acompanhados por bandos de beatos. (...}
Por que s6 o (grupo) de Anténio Conselheiro subsistia? Porque cra um movimento amplo, de natureza
social, abrigando aqueles que sonhavam em viver sem humilhagdes ¢ sofrimentos. As camadas pobres
do Sertdo viam naquele homem um libertador {...)" (Moniz, 1978:37).

O Consclheiro foi, na opinidio de Moniz, um homem totalmente independente em relagdo 4 Igreja
¢ ao Estado, opondo-se & ordemn social bascada no latifiindio e na exploracdo. Para Moniz, Anténio
Conselheiro teve a intengéo de criar uma comunidade em que prevalecesse a igualdade cristi. Embora
sob ¢ ideal religioso, o lider teria pregado a criagfo de uma cidade onde os homens vivessem irmamente
no trabalho, sem privilégios ou desigualdades. "Canudos foi a lentativa de estabelecer uma sociedade
soctalista no sertdo da Bahia, tendo em vista o fato da burguesia unir-se aos latifundirios quando se
apossou do poder politico com a proclamagio da Repiblica em vez de efetivar a reforma agriria, tarefa
histérica que lhe competia realizar" (Moniz, 1978:12).

Para Villa, nfo se pode afirmar que Canudos tenha sido uma comunidade igualitdria, Em
Canudos havia propriedade privada e acumulacio de lucros por parte dos comerciantes. A solucéo
encontrada, para alimentar um nitmero tio grande de gente numa drea pobre em recursos naturais, foi
nada mais que uma prética da tradicdo sertaneja: o comunitarismo, isto €, a responsabilidade de cada

individuo pela manutencdo da coletividade. “A razdo do surgimento, da existéncia e da resisténcia de
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Canudos deve ser encontrada no mundo sertarejo, nas relacdes sociais, na vivéncia religiosa e na luta
cotidiana pela sobrevivéncia. Ndo cabe incluir Canudos na linha evolutiva sequencial das revolucdes
ocidentais” (Villa. 1995:238).

Moniz visiumbra que, nas Prédicas de Antdnio Conselheiro, estavam prcsentes as utopias do
Renascimento. Sabe-se apenas que o Consclheiro cita Thomas More, sem contudo fazer alusio & sua
famosa obra A Utopia. Mesmo assim, Moniz considera que a influéncia dec Morc ¢ notdria na criacido de
Canudos por Anténio Conseiheiro. Moniz é que parece ter criado sua prépria utopia sobre Canudos.
Tanto Moniz quanto Facé afirmam que o socialismo de Canudos seria um resquicio da vida comunal
dos indigenas, que teria resistido na meméria de seu povo, no diluindo com o passar do tempo. Teria
ficado a lembranga de uma época em que nio havia propriedade individual da terra, como uma cspécic
de heranga atdvica.

Embora também analise Canudos a partir de um viés marxista, Rui Facé ndo demonstra 1anto
entusiasmo quanio Moniz em relagdo a Anténio Conselheiro, chegando até mesmo a afirmar que o lider
era um “espirito primdrio” (Facd, 1980:84). Provavelmente o autor tenha se baseado na vida de "atraso
¢ ignorancia” que se levava no sertdo para fazer tal afimagio. Contudo, o autor reconhece que Antdnio
Conselheiro teria representado uma voz de esperanga para os desesperados do sertdo e sua importincia
estava em (er organizado o povo para a luta contra o latifiindio. "Havia simultaneamente um surto de
misticismo religioso entre aqueles miserdveis ignorantes? Nio h4 davida, Mas isto nao invalida a
afimagdo contida nos préprios fatos: eles travavam uma luta de classes. Inconscientemente, néo
nmporta, mas uma luta de classes™ (Faco, 1980:116).

Canudos, para Facé, teria sido 0 maior exemplo de uma séric de "levantes de oprimidos no
campo” que surgiram pelo interior do Brasil. "Camponeses do interior da Bahia e dos estados vizinhos
abandonavam as fazendas dos latifundidrios, onde viviam como semi-servos, ou liqguidavam os parcos
haveres de pequeno proprietdrio esmagado pelo latifindio, e iam refugiar-se em Belo Monte, a cidade de

palha e barro fundada pelo Conselheiro” (Facd, 1980:92).
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Percebe-se que Edmundo Moniz idealiza mais a "comunidade igualitiria” que, no seu entender,
foi Canudos. Ele descreve detalhadamente como era feita a partilha, com tanto vigor que dd a impressio
de que ele viu. No seu entender, csta teria sido a maior importincia de Canudos. J4 a andlise de Facd se
atém mais a evidenciar Canudos como uma cxpressdo da luta contra o latifindio. Facd tende a idealizar
uma relagio automdtica ¢ maniquefsta, onde os "bons camponeses” lutam contra os "maus
latifundidrios™. Percebe-se, também como o autor trabalha com uma postura de supericridade em relagio
a0 sertanejo, chamando-o de “espiriio primdrio” e "miserdveis i gnorantes”.

E possivel também perceber esie (ipo de postura no texto dec Edmundo Moniz. Ao citar o
Retatdrio escrito pelo Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano, cle critica a frasc dita belu Frei de que
os "aliciadores” de Canudos pregavam que ali “corria um rio de leite e cram de cuscuz de milko suas
barrancas”. Moniz ataca: “Estas palavras irdnicas deturpam propositalmente a pregacio de Anténio
Conselheiro, 0 que mostra a evidente ma-fé do missiondrio” (Moniz, 1978:41). Ora, por que seriam
"palavras ir0nicas” ? Esta é uma idéia que estd presente ainda hoje no imagindrio popular de Canudos a
respeito da comunidade de Antdnio Conselheiro. O gue € que Moniz gostaria que fosse divulgado sobre
Canudos pelo povo do sertio? Que 14 era o iocal da "luta de classes"? Que 14 nfio havia antagonismos
entre os "detcntores dos meios de produgio” ¢ “"os deteniores da mao de obra™? A meu ver, ¢stes dois
autores ndo souberam entender Canudos dentro do contexto préprio de Canudos. Tentaram aprisionar
aquela realidade dentro de seus pressuposios tedricos, perdendo a oportunidade de aprecnder Canudos
de uma forma mais abrangente. Estes autores olharam para Canudos a partir de uma 6tica formada sobre

movimentos reveluciondrios, porianto, nao puderam perceber a sua forga politica.
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A meu ver, tanto Rui Facd quanto Edmundo Moniz agem como Maria [saura Pereira de Queiroz,
no sentido de aprisionar a realidade de Canudos 2 teoria que mais lhes agrada. Neste caso, o marxismo.
Desta forma, estes autores percebem Canudos, vinica ¢ exclusivamente, comoe resultado de um conflito
de classes, subordinando, inclusive, a religido a esse processo. Ambos analisam Canudos utitizando-s¢
dc uma linguagem tipicamente marxista, e sempre percebendo a "superestrutura” como resultado da

“estrutura”, isto &, a vida social determinada pela vida material.
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8. PELA HISTORIA FACTUAL DE JOSE CALASANS

O historiador sergipano radicado na Bahia, professor José Calasans, pode ser considerado o
maior estudioso de Canudos, de todos os tempos. Dentre todos aqueles que sc debrugaram sobre o
assunto, José Calasans s¢ destaca por ter dedicado grande parte da sua vida académica a0 estudo da
histéria de Canudos. Nascido em 1915, o historiador completou neste ano 81 anos de vida, dos quais
cerca de 40 t€m sido atrelados ao estudo de Canudos. Como professor da UFBa, awalmente cle dirige o
Museu Eugénio Teixeira Leal, no Pelourinho, Salvador, onde aende indistintamente 2 todos que lhe
chegam para indagar sobrc a histéria do Conselheiro, desde criangas em excursdes escolares até
academicos brasileiros € estrangeiros.

Sendo um dos grandes colecionadores de tudo aquilo que se escreveu sobre o cpisédio de
Canudos, José Calasans, possul um grande acervo bibliografico, chamado Nicleo Sertde, que o
historiador doou 4 UFBa e que fica disponivel & consulta do ptblico. Neste momento, Calasans esta
preparando um diciondrio sobre Canudos, a ser lancado em 1997, nas comemoragOes do centendrio da
guerTa,

Seu interesse por Canudos surgiu em 1950, quando comegou a visitar frequentemente o local,
pegando carona nos carros do Departamento Nacional de Obras Contra a Seca {DNOCS). Foi nessas
viagens que ele conheceu os sobreviventes da guerra de Canudos, oportunidade preciosa que lhe
permitiu entrevistar vérios destes informantes, recolhendo seus depoimentos. Os remanescentes de
Canudos tinham, naquele momento, cerca de 70 a 80 anos e ¢stavam ainda hicidos.

Naquela época, porém, ainda nio era pritica comum o uso do gravador e a oralidade era pouco
valorizada nos trabalhos de histéria. Calasans tomava nota daquilo que ouvia, mas hoje lamenta
frequeniemente a falta do gravador naqueles depoimentos. “O problema ¢ que, na época, a oralidade

ndo era vista como fonte de pesquisa histérica. O famoso Padre Barbosa, professor de histéria, ndo
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se cansava de dizer que sem documento ndo havia histéria. (... ) Eu ndo sabia entreviswar... e nio
tinha gravador! Esses dois fatos eu aponto como responsdveis pela precariedade da fase inicial do
mew trabalho. Eu também tinha uma queda pela historia politica. Assim nao me parecia ter qualquer
interesse informacéoes sobre o que é que se comia, como as mulheres se vestiam, etc. Hoje essas
informagées sao fontes valiosissimas para a histéria da vida cotidiana. Bom, dai em diante, eu néo
parei mais de pesquisar e estudar sobre Canudos.” '

Formado em Direito, pois na época nio havia o curso superior de Historia em Sergipe, José
Calasans € um historiador com caracteristicas de autodidata. Ele realiza um tipo de estude que podemos
chamar de “historia factual”, onde se dd grande importdncia 2 “verdade dos fatos”. Isto &, como s¢ os
acontecimentos histdricos se dessem de uma mancira sélida e que coubessem perfeitamente nos livros de
hisioria. Como se houvesse uma tinica versido para os fatos: a “verdadeira”. A obra dec José Calasans ¢
marcada por uma rica descri¢sio dos fatos; scu trabalho histérico é recheado de detalhes interessanies e
importantes, carecendo, contudo, de uma andlise mais aprofundada, O historiador Calasans mais relata
gue interpreta.

Um exemplo disso pode ser percebido numa palestra proferida pelo historiador em Canudos, em
Junho de 1993, Calasans sc refere a0 famoso ato do Conselheiro de ter destruido 0s editais de impostos,
ainda antes da criagio do Bello Monte:

“(...) toda gente diz que o fato ocorreu no Bom Conselho. Trata-se de um equivoco que foi
trazido por Euclides da Cunha. Euclides disse que o primeiro lugar foi o Bom Conselho. O
documento em que ele se baseou para a informacdo é um artigo do Dr. Cicero Dantas Martins,
Barao de Geremoabo, que publicou no Jornal de Noticias de 4 de marco de 1897. Este diz que foi em
Natuba (Soure) e que algum tempo depois repetiu-se o fato em Bom Conselho. (... ) Eniao ficou essa
noticia como Bom Conselho e guem tiver Os Sertdes ¢ quiser acreditar na minha palavra, pode

riscar Bom Conselho e escrever Natuba (depois Soure, Nova Soure).”

** Entrevista de José Calasans concedida a Maria Palicios, professora da UNERB, em 1993, in: Revista da FAEEBA, ano
II, janeirofjunho de 1993.
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A narrativa de José Calasans sobre Canudos é marcada por algumas expressfes que se fazem
presenic tanto cm seus livros quanto em suas palestras. O historiador uiitiza, por exemplo, 0 termo
“messianico” (Calasans, 1986:07) para denominar o povo de Anténio Conselheiro ¢, em alguns
momentos, chama a sua comunidade de “cidadela fandtica” (Calasans, 1984:48), sem, contudo, explicar
o significado destes termos € porque ele concordaria em usé-los. Algumas cxpressoes, o professor
Calasans toma como naturais ¢ as utiliza em seu trabalho sem questionar as implicagdes de seu uso.

E o caso do termo “jagungo”, constantemente utilizado pelo professor e que, inclusive, nomeia
um dos seus mais importantes livros sobre Canudos: Quase Biografias de Jagungos. Tudo indica que a
¢xpressdo nao ienha sido, originalmente, utilizada por agueles que viveram no Belio Monte., Atualmenig,
muitos estudiosos de Canudos optam por usar a expressao “consciheiristas” pelo fato de ndo concordar
com 0 uso do termo “jagungo”, visto que esta denominagdo lhes foi dada pela imprensa citadina da
¢poca, de forma pejorativa. Apds a atribuicdo “jagungos” ser dada ao povo do Bello Monte pela
imprensa da €poca, ficou assim consagrada e tem sido utilizada por diversos autores, sem um prévio
questionamento.

No Diciondrio do Folclore Brasileiro, Luis da Camara Cascudo explica: “(...) cila o jagunco
como arma pessoal. Passou a jagunco quem o manejava profissionalmente ¢ jaguncada a reunido de
Jagungos, significando valentSes assalariados, capangas, bandoleiros, correspondendo aos cangaceiros
do séc. XX, (...) A Campanha de Canudos (..) espalhou 0 nome de Jagungo por todo Brasil, como
sindnimo de valente, decidido ¢ fanético. (...)” {Cascudo, 1988:396). Parece bastanic comum o fato de
que, quando uma expressdo & muito utilizada pela midia, ela se transforme em senso comum, passando a
ser também adotada pela opinido piblica. Cabe aos estudiosos, contudo, desvendar os motivos que as
fizeram surgir e a que interesses determinadas expressdes servem. O termo “jagungos™ serviu para criar
uma imagem ameacadora ¢, a0 mesmo lempo, bronca, dos seguidores de Anténio Conselheiro, perante a

opinido piblica nacional daquele periodo histérico (Galvio, 1974). Faz-se necesséria hoje uma reviséo
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de vérios termos que foram utilizados para denominar Canudos e sua gente: “jagungo”; “messiinico’”;
“fandtico”; “scbastianista™; ctc., etc., ic.

A respeito da definigdo de varios autores de que Canudos teria sido um foco de sebastianistas,
Jos¢ Calasans critica esta suposicdo. Embora seu livro No Tempo de Antonio Conselheiro (Calasans,
1959} traga uma posicio indefinida do autor sobre o assunto, atualmente Calasans reviu esta idéia de
que Canudos teria sido sebastianista. Em uma palestra, o historiador afirmou- “{...) Verifica-se que
miita coisa foi atribuida ao Conselheiro sem que ele tenha dito ou afirmado. Citemos o
sebastianismo. Acreditar-se-ia que Antdnio Conselheire acrediiava na volta de Dom Sebastido. E
uma grande ilusdo. Os documentos que Euclides publicou sobre o sebastianismo nio sdo de autoria
de Anténio Conselheiro (...)” e o historiador prossegue afirmando que o sebastianismo era algo muito
comentado na época, sendo citado inclusive pelos folhetos de cordel, sem, contudo, ter sido parte da
doutrina ¢ do pensamento de Ant6nio Conselheiro. '

Nos livros de José Calasans, ndo est4 expressa uma opinido definida sobre Anténio Conselheiro.
Porém, numa entrevista, o autor comema: “Ex ndo acredito no Conselheiro como uma figura de
reformador. Mas o que me impressiona é um homem se manter durante quase 25 anos na crista da
onda sertaneja. Ele chegou em 1874 ¢ morreu em 1807. Além disso, o que ele fez de trabalho no
sertdo...igrejas, cemitérios, tanques d’dgua, eram coisas que, na época, representavam service a
comunidade. Ndo havia hospital, ndo havia coisissima alguma. Ele era um homem muito
trabalhador; era um homem inteligente e nos transmitiv um sentido de resisténcia que nos ndo
encontramos em nenhum outro fato historico. Jdnio renuncia no primeiro momento. O proprio
Getilio ndo resistiv nem uma vez. Renunciou na primeira ¢ suicidou-se na segunda. Joao Goulart,

tampouco resistiu. Acreditar qie 0 povo vai lutar por ele e resistir, $6 vi Antdnio C onselheiro.”?

* Depoimento do historiador José Calasans em Canudos em 1993, no evento do Centenirio da Fundagiio do Bello
Monte.

* Enmevista de José Calasans concedida a Mariz Palicios, professora da UNEB, em 1993, in: Revista da FAEEBA, ano
1, janeirofjunho de 1993,
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Ao definir qual seria sua posi¢do enquanto estudioso de Canudos, Calasans sempre s¢ diz um
“conselheirista”, ou seja, ele se distingue de Euclides da Cunha, cujo livro cle considera “uma obra
magnifica”, mas afimna que Euclides escreven da tica dos vencedores. “(...} Odorico (Tavares)
comecou a colher noticias de Canudos do lado de 14, digamos. E o que eu fazia era do {adoe de cd. O
que disse Euclides estd mais on menos do lado de 16" ¥ E comum o professor Calasans abrir suas
palestras dizendo: “Louvado seja Nosso Senhor Bom Jesus.” Na sua temativa constantc de ser fiel 2
“verdade histdrica” sobre Canudos, Calasans afirma: “Costumo ser fiel ao Bom Jesus Conselheiro.”

Sobre ¢ uso da oralidade no trabalho histérico e cientifico, José Calasang lamenta nfo ter sabido
explorar melhor o matcrial oral que recolheu em Canudos, mas, tempos depois, ele demonstra
reconhecer a importincia da oralidade awravés de seu livio Canudos na Literawra de Cordel.
Intuitivamente, Calasans, embora sem usar tal terminologia, percebe a forga do imaginario popular ao
afirmar a importéncia da literatura de cordel e da oralidade como um todo, “Verscjar ajuda a combater.
Os consclheiristas, enfrentando dificuldades sem Cconla, ndo abandonaram as musas nas horas diffceis e
dramdticas da peleja suicida™(Calasans, 1984:02). Calasans reafima a importancia politica do cordel,
por exemple quando s refere 3 obra do cordelista Jodo Cunegundes sobre Canudos: “A obra de
Cunegundes servia bem aos interesse politicos da situagio dominante. Era o Julgamento de um poeta da
Capital Federal, inteiramente dominado pelo noticidrio da imprensa” (Calasans, 1984:05),

Estas sfio, no entanto, pequenas passagens do livio Canudos na Literaturg de Cordel. Como &
marca do trabalho de Calasans, o livro mais relaia do que interpreta. Trata-se, basicamente, de um
apanhado da literatura de cordel escrita sobre o episddio de Canudos, em diversificados lugares e
épocas. O autor recolhe 0 material ¢ o divide por temas, fazendo comentdrios bastante restritos, Hd um
pequeno mapeamento histérico da literatura de cordel sobre Canudos, com algumas referéncias a seus
autores. H4 um comentdrio interessante sobre Os Sertées: “Desde o aparecimento de Os Sertoes, em

1902, até os anos 40, nfo somente 2 literatura de cordel como os estudos em geral sobre Canudos niio

* Entrevista de José Calasans concedida a Maria Palécios, professora da UNEBR, em 1993, in: Revista da FAEEBA, ano
II, janeiro/junho de 1993,
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sdo numerosos, Falava-sc mais de Euclides da Cunha do que da campanha de Canudos. O conflito
sertanejo cOMo que existia apenas por causa do livro consagrado ¢ consagrador. Somente a partir da
década de 40. a wragédia de 1897 comegou a ser encarada como objeto de indagacdes sociais, politicas,
culturais, ccondmicas” (Calasans, 1984:06).

A respeito da fonte oral para a pesquisa histérica, Catasans afirmou, numa palcstra: “Vejam que
eu estou expondo na base da informacdo oral, que é hoje muito acreditada nas pesquisas de historia,
E preciso, naturalmente, encontrar os necessdrios ligamentos para essas conclusdes.” Para o
historiador Calasans, a informagdo oral s6 tem validade enquanto narrativa do “fato real”. Ele
desconsidera, portanto, 0s méiodos da histdria oral, aquela histéria que percebe a informagido oral como
uma fonic cm si mesma, passivel de interpretagio, independente dc corresponder 2 “verdade” dos fatos
histéricos, até mesmo por que a verdade ¢ muito diversificada ¢ cada um tem a sua versio dos
acontecimentos. Para Calasans, haveria uma separagio entre a histdria ¢ as estérias. Emn alguns
momentos, ele cita isto literalmentc: “Reconstituindo o combate, Sara menciona, como nenhum outro, os
nomes ¢ as proezas da genic jagunga, arumando, com desembarago poético, histGria e estérias dos
tempos de anianho” (Calasans, 1984:09).

E curioso notar que, embora Calasans ndo tenha aprofundado o seu conhecimento em histéria
oral, a fim de melhor analisar os ricos ¢ exclusivos depoimentos recolhidos entre os sobreviventes de
Canudos, José Calasans €, ele mesmo, uma fonte da tradigio oral. Suas “histérias sobre Canudos”, mais
do que descritas em livros, sdo narradas através da sua oralidade, se fazendo presente nas palestras,
encontros e nas iongas conversas com Josg€ Calasans.

No seu livro Quase Biografias de Jaguncos, José Calasans, como bem define o titulo, conta um
pouco da vida de cada um dos principais habitantes do Bello Monte. Para cada conselheirista citado,
Calasans faz uma rdpida biografia, citando: onde nasceu; onde se batizou; com quem foi casado; origem

da familia; de quem foi compadre; papel que teve na vida social do Bello Monte: como teria morrido (ou

se sobreviveu & guerra); etc. Calasans descreve seus informantes, bem como aqueles que foram relatados
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pelos informantes. Um dos mais conhecidos sobreviventes da guemra, Pedrio, ¢ assim descrito: “Disse-
nos, num longo bate-pape que mantivemos (...) Nascera em agosto de 1869 ¢ morren, segundo Paulo
Dantas em junho de 1958. Vinha da Virzea da Ema, findou-sc em Cocorobs, enterrou-se na Nova
Canudos. (...) Conheceu 0 Bom Jesus Conselheiro no ano de 1885, na Virzea da Ema. Tornou-sc togo
seu adepto. Somente, porém, incorporou-se ao séquito do Bom Jesus ap6s sua chegada a Canudos.
Casou-se em 18 de agosto de 1893, com uma moga de nome Tibircia, natural do Soure. A familia da
esposa acompanhava Anténio Mendes Maciel hd muito tempo (...)" (Calasans, 1986:44).

Quase Biografias de Jaguncos traz importantes detalhes sobre a vida do Bello Monte, porém
alguns destes detalhes sio citados sem que seja feita uma andlise, sem gue se tire conclusdes. Um
exemplo pode ser dado quando ¢ autor cita que José Beatinho, cantor de benditos, cearensc, habitante do
Bello Monte, era, as vezes enviado por Andnio Conselhciro para tirar esmolas sertao afora (Calasans,
1986:15). A informagio lhe foi dada por um sobrevivente, Hondrio Vilanova, no Assaré. Este ¢ um
detalhc importanie que, sendo melhor analisado e combinado com outras informagdes, poderia nos
fornecer explicagBes sobre se a esmola teria sido uma pritica constante e sc teria sido decisiva na
cconomia da comunidade.

Quase Biografias de Jagungos nos dd o perfil de muitos dos moradores do Bello Monte;
descreve 0s combatentes e seus piquetes; 0s comerciantes ¢ suas intrigas; os remédios caseiros do
“curandeiro™ Manuel Quadrado; os professores; 0s beatos; etc. Neste importante livro, José Calasans
oferece aos estudiosos de Canudos uma rica paisagem sertaneja que pede para ser embrenhada; exige

que nela se viaje. José Calasans fornece subsidios para que conhegamos melhor a histéria de Canudos,
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FOTO 07
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9. AFARTURA

O Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano - que foi enviado a Canudos para tentar, sem
sucesso, arrcbatar aquelas "ovelhas desgarradas” - revelou em seu relatério: "Os aliciadores da seita se
ocupavam de persuadir o povo de que todo aquele que se quiscr salvar precisa vir para Canudos, porque
nos outros lugares tudo estd tomado pela Repblica. Ali, porém, nem é preciso trabalhar, ¢ a terra da
promissdo onde corre um rio de leite € séo de cuscuz de milho as barrancas.”

Esta lenda ¢ lembrada ainda hoje pelos canudenses quando estes narram o seu passado. Os
sertanejos respondem as contradigdes do modo de vida do sertio com o expurgo de suas proprias
privagdes. Sc¢ isto ndo € claramente perceptivel em sua pratica didria, certamente se faz presenie no seu
discurso, onde tornam-se evidentes as relagdes de compatibilidade entre o mundo da lenda e a concepgao
sobre o passado (Monteiro, 1974}. Os elementos positivos da vida preiérita passam por um processo de
sublimagao pois o passado dos canudenses € visto com os olhos de hoje, que s3o os mesmos olhos que
véem a pobreza em sua vida presente.

A leitura do passado feita pelos canudenses revela a "fartura” como um dos elementos mais
presentes no imagindrio popular de Canudos. O tempo de Antdnio Conselbeiro é citado como uma época
de muita "grandeza", onde "todo mundo comia até encher a barriga, e ninguém fazia conta de
rada, porque tinha comida bastante pra todo mundo", segundo informou Dona Zefa (Maria Josefa
dos Santos), que mora em Canudos ¢ cujos pais moraram no Bello Monge pois eram seguidores de
Antéaio Conselheiro.,

Muitos elementos presentes no imagindrio sertanejo tdm sua origem no imaginirio difundido
pela Igreja Caidlica e sua forte presenga no sertfo. A idéia de Paraiso estd no Velho Testamento mas foi
imaginada de diferentes maneiras pelos diversos lugares do mundo. Segundo Jacques Le Goff, o

Cristianismo deu 2 histéria trés pontos fixos: A Criagdo, que corresponde 2o inicio absoluto da hi storia;
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A Encamagio, que seria o inicio da histéria cristd; e O Juizo Final, que seria o fim da histéria. A liturgta
da Igreja Catolica sc baseia nessas etapas, a partir das quais se cria uma visdo de mundo {Le Goff,
1990).

A idéia de “paraiso” surge na primeira etapa, a da criacsio do mundo por Deus. Os missiondrios
da Igreja, como os que foram para Canudos na Missio do Frei Jodo Evangelisia, também tinham a sua
idealizacdo do parafso, como um lugar cheio de tesouros ¢ pedras preciosas (Villa, 1995), Idealizar o
Parafso através da riqueza material ¢ bastante revelador para entendermos o pensamento da Igreja da
época.

No entanto, para o sertanejo, o Paraiso ¢ idealizado como o lugar da fartura, da abundéncia de
comida. Assim ¢ representado o Bello Monte, onde se acredita gue “corria um rio de leite e as barrancas
eram de cuscuz dec milho”. Esta imagem € bastante parccida com a imagem contida no EXODO - o
segundo livro de Moisés, sobre a terra prometida por Deus para os filhos de Israel que fugiam do Egito,
liderados por Moisés: “(...} uma terra boa ¢ larga , uma terra que mana leite e mel (.. (EXODO, cap. 3,
vers. 8). Deus havia dito a Moisés para seguir, levando seu povo, pois Ele faria chover pio dos céus
(EX.. cap. 16, vers. 4). Do imagindrio religioso, esta metéfora se transporta para o imaginario criado em
tomo do Bello Monte, adequando-se perfeitamente dentro de um contexto ondc a fome - ou, ao menos,
a escassez de alimentos - € uma presenga constante.

A metafora de uma natureza magicamente fornecedora de fartura é bastante antj ga na histdria da
humanidade. Segundo Jacques Le Goff, as sociedades humanas imaginaram a existéncia, tanto no
passado quanto no futuro, de épocas excepcionalmente felizes (ou catastréficas), a fim de dominar o
tempo e a histdria e satisfazer as aspiragoes de felicidade e justica. Na Grécia Anti ga, Ovidio descreveu
a Idade de Ouro, no Livro das Metamorfoses: “(...) rios de lette e néctar corriam & ¢ loiro mel escorria do
verde orvalho {...)” (Le Goff, 1992:296). Da mesma maneira, as grandes religides concebem uma idade

mitica feliz, sendo perfeita, do inicio dos tempos.
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A Canudos de Conselheiro é constantemente lembrada pelos atuais habitantes como um
"paraiso” construido pelo homem na terra; um "paraiso” na concepedo do sertanejo que passa por tantas
privagoes. E possivel perceber isso nas palavras de Dona Isabel Guerra, Ela também ¢ descendente
direta de Conselheiristas ¢ até 1992, morou no Aho do Mrio, local ondc sc situam as trincheiras da
guerra de Canudos: "Q povo desse mundo todo ia pra Canudos, porgue 1 tinha muite mitho, muito
Jeijdo. Tinha roca, bode, gado. Tinha muita grandeza."”

Essa tendéncia de se idealizar o passado revela-se frequentemente também no imagindrio de
outros povos. Ao analisar o movimento do Contestado (SC), Duglas Teixeira Monteiro anexa virios
depoimentos de ex-rebeldes daquela guerra. H4 um depoimento de um antigo participante ativo do
Contestado, o senhor Benedito Pedro de Oliveira onde ele afirma que 14 "todo mundo tinha largueza,
todo mundo criava porcos e havia alimentagdo abundante” (Monteiro, 1974 :235).

E comum na histéria atual de muitos povos do mundo inteiro a crenca em um passado de fartura
e abundéncia. "(...) the future millenium is often envisaged in terms of a past Golden Age which may
represent a folk-memory of an actual earlier epoch in the society's history, however idealized” (Worsley,
1968:235).

Como ndo € possivel a construgiio do passado sem a forte influéncia da sitwagio de vida do
presente, difunde-se a idéia de que passado ¢ presente sio antagénicos. "Com algumas nuangas, todo
sortho, toda recordagio, toda evocagdo de uma idade de ouro qualquer parece com efeito, repousar sobre
uma lnica e fundamental oposigéo: a do outrora e do hoje, de um certo passado e de um certo presente.
Hé ¢ tempo presente ¢ que € o de uma degradagio, de uma desordem, de uma corrupgdo das quais
importa escapar. H4, por outro lado, o ‘tempo de antes’ e que € o de uma grandeza, de uma nobreza ou
de uma certa felicidade que nos cabe redescobrir™ (Girardet, 1987:105),

Ha uma homogeneidade na fala dos velhos habirantes a respeito da "grandeza de Canudos". Seu
Jodo de Régis, também filho de conselbeiristas, declarou: "a vida naguele tempo era melhor porgue

chovia mais, tinha mais legumes...Se o camarada iq pro mato cagar, tinha peba, tinha bola, tinha



97

scr rapidamente dado. Oposio 2 imagem de um presente sentido e descrito como um momento de tristeza
¢ de decadéncia, ergue-sc o absoluto de um passado de plenitude e de luz" (Girardet, 1987:98).

O movimento do sonho na dircgio de um passado de juz, mais feliz e mais belo tende
frequentemente a se cristalizar n3o apenas em torno da questdo da fartura, mas também em fungdo de
assuntos muito pertinentes a reatidade de vida do grupo. O imagindrio popular de Canudos evoca um
passado de fartura nio apenas porque se acredita que a natureza era mais abundante, mas também
porgue teria havido um sentimento comum que congregava os conselheiristas em tormo de um mesmo
ideal. Néo teria sido a toa que os seguidores de Antémio Conselheiro lutaram até o "esgotamento
completo” (Cunha, 1991:407), ¢ que “lutaram até morrer” como veremos adiante no capitulo “A
Vatentia”,

Além de ser representado como um- focal de fartura, a Canudos de Antdnio Consclheiro ¢
considerada hoje por muitos dc seus ateais habitantes como um lugar onde havia "libertacdio” e "unido".
Os canudenses acreditam que havia um forte sentimento de uniso entre os consclheiristas, Esta € uma
imagem quc aparcce muitas vezes aliada 2 imagem da fartura, certamente por influéncia das pregacdes
da lgreja Catélica de Canudos. Segundo o depoimento de Dona Zefinha (Ana Josefa dos Santos), filha
de Conselheiristas: ""Q povo vinha pra Canudes porque ld era uma vida liberta, de unido. Em
Canudos corria um rio de leite ¢ as ribanceiras eram de cuscuz. O rip minava em qualquer lugar
que a gente cavasse uma cacimba. Hoje tudo é dificil, Tem pessoas aqui hoje gue passam por
muitas privacdes. Em Canudos todo mundo tinha suas moradas, seus criatirios, E hoje, como ¢
que a gente faz pra comprar um quilo de carne?"”

Evidentemente, a unifio que existia na comunidade de Antdnio Consctheiro, no entender dos
atuais canudenses, era fruto nao apenas da solidaredade daquele povo em tomo de um ideal, mas
também decorrente da influéncia de seu grande lider. Segundo Dona Zefinha, "Conselheiro era um
serve de Deus, gue queria que o povo se unisse pra trabalhar ¢ rezar e tode mundo ter o sey.”

Certamente, o poder de Anténio Conselheiro para unir o povo decorria de suas caracterfsticas "sobre-
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que, a0 contrdrio do que comumente se acredita, a idealizagio do passado estd presente também no
imagindrio dos jovens canudenscs. Ao sc cstudar o imagindrio de um povo, © que "o analista encontra
em primeiro lugar ¢, sem divida. o que se pode indiferentemente chamar de “os bons velhos tempos’ ou
as "belas €pocas’. E ndo se trata apenas aqui dessa fungdo imemorial de criatividade legendaria que 0s
‘antigos’ sempre exerceram, evocando o tempo passado de sua juventude” (Girardet, 1987:98).

A idealizagdo do passado por parte dos jovens canudenscs ¢ uma revelagdo de que, além da
influéncia da Igreja Catdlica, a tradigdo oral transmite 20s mais jovens a concepcio de mundo dos mais
velhos. Pode-se perceber isso na fala de Rainé Percira dos Santos, neta de Dona Maria Josefa dos
Santos: "Naguele tempo tinha mais fartura, porque o pessoal plantava e ndo Jazia liganca de nada.
Hoje, quem é que dd nada de graca a ninguém?"' Neste mesmo sentido estd o depoimento de Aroldo
Costa dos Santos, membro da ACEPAC (Associacgo Centro de Estudos ¢ Pesquisas Anténio
Conselhetro): "Ld tinha muita fartura. Canudos parece que foi abencoada por Deus. Um sertio
desses... ¢ tinha fartura! A terra era muito boa, as margens do rio eram ferteis."

A fala dos jovens canudenses demonstra uma preocupagio em comparar o tempo de Antnio
Conselheiro com o momento atual nfo apcnas quanto 3 fartura, mas também no que sc refere &
"libertagdo™ que eles acreditam ter existido no Bello Monte. E possivel perceber isso na fala de um
jovem poeta popular canudense, Jos¢ Américo Amorim: "Canudos foi a primeira experiéncia de
Reforma Agrdria. As casas eram feitas em mutirdo. O que unia as pessoas em Canudos era o
sentido de libertacdo: fugir das correntes da opressio. Se vocé estd no cativeiro e alguém Ihe fala:
‘vamos ali que ali vai ser bom, teremos casa, teremos terra, teremos pao’, vocé vai, nao é? Se
Canudos existisse hoje, eu lutaria por essa causa."

Percebe-se aqui mais uma vez a influéncia do discurso da Igreja Catélica de Canudos. Como
exemplo disso, reproduzo aqui uma parte de mais um céntico da Igreja que, como muitos outros, refere-

se a libertacdo de Canudos:
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"Em nome da terrg
Louvor, criacdio
Beleza, promessa
Sustento do pio
A terra de Deus
Justa promissio
Serd sementeira
De libertacio."”
(do céntico "Em Nome de Deus").

Neste sentido, percebe-se claramente como as diversas fontes inspiraderas do imagindrio popular
de Canudos se mesclam para formar uma opinifio a respeito do tempo de Anténio Conselheiro. As
fembrangas dos mais velhos sao decisivas na formagéo da concepgio do passado dos mais jovens, mas
s¢ misturam as novas influéncias existentes na atualidade. E certo que a Cartilha Histérica de Canudos
ndo traz referéncias a "fartura” do Bello Monie, mas a Igreja Catdlica de Canudos trabalha esta idéia no
imagindrio de scus fiéis.

Contudo, a Canudos de Antdnio Conselheiro s6 € lembrada desta forma porque o imagindrio
popular assim a concebe. Nio se trata de afirmar aqui que os canudenses pensam o seu passado
exatamente da mesma forma que a Igreja Catélica o anuncia, ou absolutamente igual ao que estd escrito
na Cartilha Histérica de Canudos. Mas sim permitir que saibamos que o imagindrio popular bebe destas
fontes para conceber o passado a partir de uma consciéncia formada no presente.

Uma rede ac mesmo tempo sulil ¢ poderosa de ligagdes de complementaridade mantém
passagens, transi¢des e interferéncias entre os contornos do imagindrio no que se refere a passado,
presente e futuro. A nostalgia de um "passado maravilhoso” desemboca geralmente na espera de sua
ressurreicao. Por isso mesmo, ao representar o tempo de Anténio Conseclheiro como um momento de
fartura, o imagindrio popular de Canudos atna como uma compreensiio sobre a realidade atual, onde a
idealizaco da fartura revela o forte e constante desejo de que ela se faga presente hoje, ao lado dos

ideais de unifio e hibertagdo, que mesmo apds sofrerem o habitual processo de selegio ¢ inflexdo da

memoria, permanecern vivos e fories no imagindrio popular de Canudos.
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FOTO 08

Dona Zefa (Josefa Maria dos Santos).
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10. ANTONIO CONSELHEIRO

De tudo que existe no imagindrio popular de Canudos, certamente a figura de Anténio
Conselheiro € o que mais se destaca. Conselheiro estd presente tanto nas falas dos canudenscs quanto
nas cangoes, na poesia € nas PInwras que se encontram na cidade.

O cvento do Centendrio de Canudos - 100 anos da fundagdo do Belio Momte - foi uma
oportunidade para se perceber a importincia dada pelos canudenses ao lider Anténio Conselheiro. No
“arraial” armado ma principal praca da cidade, havia vérios desenhos do Conselheiro em cartazes,
camisas e até esteiras pintadas 4 mdo. Na entrada do "arraial”, viam-sc duas grandes pimturas: de um
lado, estava Santo Anténio, o padroeiro da cidade e "dono da festa" que sc realiza a esta época do ano,
do outro lado ¢ desenhado do mesmo tamanho estava a figura de Anténio Conselheiro.

E interessante perceber como a figura deste lider habita hoje o imagindrio do povo canudense,
pois traz A tona a forma como os jovens e os idosos concebem ¢ idealizam uma lideranca a partir da

imagem dc Antdnio Conselheiro.

O “Homem-Santo”

Os relatos dos informantes mais velhos revelam uma tendéncia a idealizar mais as caracteristicas
ditas sobre-humanas de Antdnio Conselheiro. A memoria dos velhos canudenses carrega um Antdnio
Conselheiro profeta, capaz de adivinhar fatos do momento em que viven bem como do futuro. Segundo
contou Dona Maria Josefa do Santes, Conselheiro tinha o dom de adivinhar, dentre as pedras carregadas
por seus seguidores para a construgdo da igreja nova, quais haviam sido trazidas de ma-vontade.
Quando isto acontecia, o lder prontamente mandava retirar da construgdo estas pedras "malditas”, pois
o trabalho em mutirdo s6 prestaria se fosse feito com amor.

Contam que, durante a construgdo da igreja nova no Bello Monte, um grupo de homens fortes

ndo conseguia carregar um pesado caibro de madeira. Informaram ao Conselheiro que, imediatarnente
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subiu no caibro, escolhen trés homens e os mandou carregar a madeira... com ele em cima.
Milagrosamente, os homens carregaram-na ¢ a levaram até ¢ local da construgde. Rubem César
Fernandes, em seu livro Os Cavaleiros do Bom Jesus, descreve um milagre atribuido ao Bom Jesus de
Pirapora que se assemelha muito a este milagre que o imagindrio dos vethos canudenses atribui a
Anténio Conselheiro: “(...) Mais tarde, querendo algumas pessoas levar a Parnaiba a misteriosa Imagem
(do Bom Jesus), colocaram-na em um carro, com a intengio de a depositarem na igreja da matriz. Os
bois, porém, por mais numerosos que fossem, niio conseguiam arredar um passo. Entdo, um mudo, que
nessc dia comecou a falar, disse: Deixem uma junta 56 e voltem para Pirapora. E o que varias juntas de
bois nfo conseguiram puxar, uma sé puxou” (Fernandes, 1982:10). Mais vale a vontade do sanio, ou
daqueles que possucm pederes sobrenaturais, do que a forca material, terrena.

A figura de um her6i salvador com caracteristicas sobre-humanas se faz presente no imagindrio
popular de vérios lugares diferentes do mundo. Ao descrever a imporiancia dos "bandidos sociais” que
atuavam como verdadeiros herdis para os camponeses europeus, Hobsbawm afirma que a Crenga no
her6i "¢ um sonho poderoso, razdo dos mitos que se formam sobre os grandes bandidos, emprestando-
lhes podercs sobre-humanos ¢ a imortalidade desfrutada pelos grandes reis justos do passado (...)"
(Hobsbawm, 1978:33).

Outro exemplo disso € o depoimento de um informante dc Duglas Teixeira Monteiro, Sr.
Benedito Pedro de Oliveira, o j citado ex-rebelde do Contestado, que também refere-se ao beato José
Maria como alguém que possufa “poderes”: "Estava aqui, logo mais desaparccia deste ponto, para
aparccer em outro diferente” (Monteiro, 1974:235).

Concebido como herdi, Anténio Conselheiro era, portanto, um homem que sc distinguia dos
demais. No imagindrio destes velhos habitantes de Canudos, o lider do Bello Monte ¢ lembrado como
alguém que possuia caracteristicas de santo: "Dizem até que quando ele morreu, desenterraram cle
depois de oito dias e ele nem fedia.” Assim informou Dona Maria Josefa dos Santos que discorreu

também sobre o poder que Conselheiro tinha em fazer profecias : "O sermio do Conselheirs dizia
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muitas coisas que aconteceriam como se vé hoje. Dizia que havera de chegar um tempo em gue
haveria muita gente nesse mundo: muitas cabecas e pouco chapéu, muita gente pra pouca comida
e pouco abrigo como 4 existindo haje,”

Segundo Dona Zefa, o Conselheiro vestia um camisoldo azul com um cordio amarrado na
cintura “ignal ao de Sdo Francisco”. Tudo indica que ocorreu com Antdnio Conseclheiro um processo
semelhante ao de S#o Francisco de Assis. Tal como este, o lider sertanejo recebeu uma mensagem de
Deus; rompeu com o passado ¢ a socicdade, passando a desprezar o dinheiro ¢ a riqueza; reformando
igrejas, partilhando o que possuia com os pobres e adotando um ideal radical de pobreza. Segundo
afirma Manuel Benicio, Anidnio Conselheiro teria dito, antes de iniciar sua peregrinagdo pelos sertdes:
“Vou para onde me chamam os mal-aventurados” .

A espiritualidade franciscana € definida pelo ideal de liberdade na humildade. E uma doutrina
que se baseia na solidariedade, onde sc destaca o amor A pobreza e A natureza. Sdo Francisco optou pela
simplicidade absotuta, pelo total despojamento em favor do proximo. O pensamento franciscano estd
voltado para a agdo; a préxis que nasce de uma atitude mistica. A atitude franciscana mantém scmpre
coniato com a vida, a realidade, os fatos concretos, onde o conhecimento existe para ser vivido, para
servir & vida. Assim agiu Anténio Conselheiro, que pis seus conhecimentos a servico da vida de seus
proximos: os sertanejos. Usou de seus conhecimentos de construgdo para elevar igrejas, reformar
cemitérios, criar pequenos agudes, etc. Seu profundo conhecimento da religifio, bem como sua dedicagiio
@ uma vida ascética, o transformou num “conselheiro”, Ifder de uma multiddo desencontrada que
ganhou nome e forma de comunidade. Tal como S3o Francisco, Antdnio Conselheiro abdicou de
conforto e seguranga material em favor dos pobres e mal-aventurados do scrtdo.

N'As Prédicas do Conselheiro, ele se despede ao final com a frase:

“Adeus povo, adeus aves, adeus drvores, adeus campos, aceitai a minha despedida, que bem
demonsira as gratas recordagdes que levo de vés, que jamais se apagardo da lembranga deste peregrino,

qQue aspira ansiosamente a vossa salvagdo e o bem da Igreja. Praza aos céus que tdo ardente desejo seja
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correspondido com aquela conversdo sincera que tanto deve cativar ao vosso afeto” (Nogueira, 1974).
Parece, portanto, que a influéncia de Sao Francisco na vida do Conselheiro foi percebida pelos seus
acompanhantes e transmitida para a geragdo dos idosos que vivem hoje em Canudos, para os quais ele
era um “homem santo”. Esta expressio resume bem o significado de Anténio Conselheiro para estas
pessoas: ele carregava caracteristicas de santo sem, contudo, deixar de ser um homem, real, vivo, de
caime e 0sso ¢, acima de tudo, estava ali, com scu povo.

E comum que os lideres destes movimentos de cardter eminentemente popular sejam exaltados
como homens detentores de poderes sobre-humanos, principalmente quando a religido € um fator
fundamental na vida destes povos. No caso de Canudos, onde o catolicismo sempre esteve fortemente
presente, atribuir poderes sobre-humanos a Anténio Conselheiro significa tormé-lo mais proximo de
Deus, consagrande-o como um mensageiro do divino, que veio conduzir o povo segundo as leis
celestiais. "By projecting his message to the supernatural plane, he (the leader), clearly demonstrates that
his authority comes from a higher sphere (...)" (Worsley, 1968:237).

Ouira senhora canudense, a ja citada Dona Zefinha (Ana Josefa dos Santos), também evidencia
as caracteristicas sobre-humanas de Anténio Conselheiro € 0 seu poder de realizar milagres: "Quando a
guerra pegou ¢ a coisa ficou feia, quem nio quisesse ser atingido de bala que se aproximasse do
Conselheiro. Ele abria assim 0s bragos... e ficava completo de gente. A bala chegava perto mas néo
atingia dentro.”

Citando mais uma vez Hobsbawm e sua andlise da importancia dos "bandidos sociais" para as
pessoas da zona rural européia, é possivel perceber mais uma coincidéncia, ou melhor, tendéncia do
imagindrio popular em relagdo ao herdi: "Os camponeses, por sua vez, acrescentam a invulnerabilidade
as muitas outras qualidades lenddrias e heréicas do bandido. Dizem que Angiolillo tinha um anel magico
que desviava as balas, Shuhaj era invulnerdvel porque titha um ramo verde com que afastava as balas,
ou porque uma feiticeira lhe havia feito beber uma pogfio que o tornara resistente a elas ()

{Hobsbawm, 1978:24).
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Alba Zaluar define que tanto os santos quanto os seus mediadores humanos, como os
benzedores, rezadores, padres, beatos, etc., adquirem a fama de milagreiros por sua capacidade de
realizar curas e dec tomar realidade os desejos dos devotos. Em Anténio Conselheiro, estas duas
caracteristicas sdo satisfeitas. Dona Maria Josefa afirma: "Conselheiro era bom. Mée disse que o povo
gostava dele. O povo até brigava pelos restos de sua comida porgue eles diziam que faziam
milagres e curavam doencas."

Além disso, velhos e jovens canudenses afirmam que Anténio Conselheiro comia pouco €
Jejuava com bastante frequéncia: "Ele era sequinho. Eu nio vi ndo, mas ouvi mie contar. Ele era
sequirho com uma tunicazinha azul, aqui aberta, abotoadinha até aqui embaixo (...) Ele jejuava eu
pense que foda a vida, porque uma pessoa gue come assim tio pouquinho... Ele comia um
taguinho. Um rabo de uma trairinha assim, e uma colherzinha de arroz. O povo comia pra encher
a barriga, agora ele comia pouquinho. Dizem que era uma colherzinha pequena de arroz e outra
de feijdo e o peixinho. A comidinha dele toda cabia num pires!" (Dona Maria Josefa dos Santos).
Em consonincia com esta fala de Dona Maria Josefa, muitos jovens também revelam ter uma imagem de
um Antdnio Conselheiro que comia pouco.

A figura de Antdnio Conselheiro ¢ concebida como a de alguém que estd acima dos padrdes de
uma moral exemplar. Conselheiro ¢ idealizado como um asceta, que pretendia "niio ganhar mais nem
viver melhor do que os outros, trabalhar mais, ser ‘puro’, sacrificar sua felicidade pessoal (tal como a
felicidade € entendida pela velna sociedade) 2 vista plena do piblico”, como os heréis citados por
Hobsbawm (Hobsbawm, 1978: 69). Como a felicidade para os canudenses, e para o sertanejo de um
maodo geral, passa pela questéo da existéncia da fartura, Anténio Consetheiro, por abrir mio de desfruta-
Ia, torna-se ainda mais herdico ¢ distinio dos demais homens aos olhos dos canudenses. A oposigio
Jjgum - fartura € um fator importante no imagindrio popular de Canudos e atua como um ponto de
partida para definir quem sio os homens comuns que desejam a fartura, e os homens especiais que

abrem mio da fartura e jejuam.
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Segundo Alba, “Para passar & categoria de milagreiros, esses agentes humanos deveriam antes
passar por um processo de divinizagio, que se baseava numa vida exemplar centrada na generosidade,
na rentincia aos bens deste mundo e no sofrimento assumido. Tornar-se-iam, entdo, cles proprios, santos
e poderiam chegar a ser associados & figura de Cristo. José Maria, Jodo Maria, Antdnio Conselheiro ¢
Padrinho Cicero sdo os exemplos mais famosos dos sercs humanos que se tornaram divinos ¢ que, por
1350 mesmo, podiam realizar milagres” (Zaluar, 1983:103).%

Ainda acompanhando o raciocinio desta autora, as figuras citadas acima, a comunidade atribufa
carisma, ou seja, poder simbélico advindo da comunidade de pessoas por eles representadas, devido a
seu comportamento exemplar dentro da moral especifica do grupo. Moral em que se valorizava o
sacrificio ¢ a pobreza. Esses sanfos seriam, entfio, simbolos da identidade social positiva dos pobres,
dos despossuidos e subordinados. A relagdo entre o santo ¢ seus seguidores eliminava as ambiguidades
e contradigOes existentes nas relagfes concretas entre os subordinados e scus patrdes. Na relacio com o
santo, predominava a gencrosidade, pois se via nelc uma imagem dc ser totalmente dedicado ao
proximo. Para Alba, contudo, esses santos eram simbolos da forca da prépria tradi¢do, por
representarem as normas ¢ os valores axiomdticos da sociedade local. Penso que ha uma ruptura no que
se refere aos padres tradicionais das relagdes, visto que a relacdo vigenic entre €sses santos € seus
seguidores, embora mantivesse uma forma vertical, de “superior” e “inferior’”, nfo continha
mantpulagfo ou exploragdo, como aconiccia na relagdo entre os subordinados e os patrdes. Ao contririo
dos patrées, a quem sfo obrigados a obedecer, os santos sdo escolhidos pelos homens comuns ¢, se os
obedecem, € porque véem aqueles como homens que retinem tania bondade que s¢ tornam sobre-
humanos. Entéo a defini¢io de “superioridade” deriva do fato de serem “superhumanos”.

Trazendo este pensamento para se compreender a figura do Conselheiro, & preciso perceber que

ele era visto também como homem, de carne e 0ss0, que estava ali no meio deles. Diferentemente da

** Contudo, felizmente, Alba Zaluar nio os define como “messias”, pelo fato de que esta categoria nio foi engendrada
socialmente. A autora afirma que “messias” ¢ um termo socilogico usado pelos autores que definem os movimentos
sociais desles personagens como “messidnicos™. O termo usado pelos devotos € “santo” , como chamam Sdo Jodo Maria,
Bom Jesus Conselheiro, etc
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imagem (objeto) de um santo, o Conselheiro também comia, embora muito pouco, tdo pouco que o
tomava diferente dos demais: era capaz de fazer aquele sacrificio de se privar do ato de se fartar, como
todo nordestino gosta. Mas ele comia 14 seu peixinho, sua colherzinha de arroz, a0 contrério de um sanio
de gesso ou de madeira, estdtico cuja boca niio abre e nem possui estdmago.”’ Akim disso, o
Conselheiro falava e todos podiam ouvi-lo; o Conselheiro dormia e acordava: sentia sede; €, como todo
ser humano, também adoecia. Enfim, no imagindrio destes velhos canudenses, o Conselheiro, embora
tivesse 0 dom de fazer milagres, profetizar e adivinhar, ele era gente ¢ sentia tudo que uma pessoa senlc.
Portanto, podemos considerar que ele é lembrado com a ambiguidade e a for¢a de ambos os pélos
reunidos num “homem-santo”. Até mesmo sua morte, evento marcante para o imagindrio popular de
Canudos, revela a lembranga do Conselheiro a partir desta categoria. “Ele morreu de nma dor na
tripa”, contou Dona Isabel Guerra. O homem-santo morreu de “caminhieira” (disenteria) - como muitos
outros que se contammaram com as péssimas condigdes sanitdrias em consequéncia da guerra - mas,
quando o Exército o desenterrou trés dias depois para cortarem sua cabega ... ele nem fedia!

Contudo, quando perguntei a Dona Zefa se o Conselheiro teria ressuscitado, ela respondeu: “Que
nada, minha filha! E quem morre volta pra esse mundo mais? Volta nada!” O imagindrio existente
hoje em torno da figura de Anténio Conselheiro nio o coloca lado a lado com os santos catolicos, como
Santo Antdnio, Séo Jodo, etc. Nio hd também uma beatificacio como ocorre com o Padre Cicero no
Ceard, Niio se reza para o Conselheiro, nem se acendem velas para ele, nem s¢ fazem promessas. Ele
- permanece vivo, Do cOmo wm Santo, mas como um ente querido que, mesmo depois que morre,
ressuscita continuamente na memdria dos que ficaram.

Antdnio Consclheiro estava acima e, 20 mesmo tempo, ao lado de seu povo.

A Forca do Cruzeiro
Dona Zefinha € conhecida como a "protetora do Cruzeiro”, uma das poucas coisas materiais que

sobrou da velha Canudos. B uma cruz construida por Ant6nio Conselheiro e que, scgundo Dona Zefinha,

“ E bom lembrar aqui que estamos falando do santo a partir de uma Tepresentagiio sertaneja, visto que no recdncavo e no
litoral, sob a influéncia do sincretismo com as reli gides afro-brasileiras, os sanios de madeira, gesso, efe, sic bem
alimentados. E uma forma bastante distinta de representacio dos mesmos santos catélicos.
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também tem o poder de realizar milagres: "Os soldados tentaram derrubar o Cruzeiro, que nenhuma
bala conseguia comer. Quando chegaram na frente do Cruzeiro ¢ esticaram o braco, ficaram
paralisados, com o facdo preso na mao e o braco duro. Néo conseguiram derrubar o Cruzeiro ¢
hoje ele estd af fazendo milagres.”

Segundo informou Qdorico Tavares, que teve a oportunidade de conhecer os escombros da
primeira Canudos quando visitou a segunda Canudos: “Tamanha foi a destruigio que nada ficou; apenas
os alicerces da igreja velha e quase nada do chio da igreja nova que o Conselheiro levantara. Em pé,
como uma testemunha crivada de balas, sereno na paisagem seca, o cruzeiro levantado também pelo
Bom Jesus. Pouco sofreu. No ¢hdo, a inscri¢@o de pedra, visfvel, intacta: EDIFICADO EM 1893 POR
A.M.M.C. (Anténio Mendes Maciel Conselheiro). E ao pé do cruzeiro, os ex-votos. H4 quem diga serem
colocados em pagamentos de promessas feitas & Cruz ¢ a Andnio Conselheiro” (Tavares, 1951:256). E
possivel concluir entdo que a fé na capacidade milagrosa do cruzeiro vem desde a segunda Canudos.

Em verdade, jin’As Prédicas, Anténio Conselheiro exalta a importincia da cruz e a necessidade
do cristdo em fer estimagdo a este simbolo, por este ser o instrumento da redengfio ¢ das importantes
maravilhas obradas por Jesus Cristo através de seus milagres. Para o Consclheiro, deve-se venerar a
cruz, tanto que ndo se pode celebrar a missa sem a cruz. N’As Prédicas, ele afirma: “Tanto que Deus
criou 0 céu ¢ logo lhe pds uma cruz, que vulgarmente chamam o Cruzeiro, feita e composta de luzentes
estrelas, como visivelmente aparece na linha equinocial para o sul, da parte do oriente” {Nogueira,
1974:161).

Durante as romarias, a forga do Cruzeiro € exaltada. O discurso da Igreja afimma: “Na vida e na
voz de filhas ¢ filhos de canudenses legitimos, celebrando a maior reliquia que sobreviveu ao intento de
exterminio, o Cruzeiro Salvador, a memdéria de Canudos estd viva e € hicida e grita e canta o que ©
movimento de Canudos realmente foi.”

Em homenagem ao Cruzeiro ¢ ao "Bom Jesus Conselheiro”, Dona Zefinha compds o "Canto

Historico a Cruz™
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"Q! Cruz bendita, tu reinards

Agqui estd plantada como vitéria

Pois de Canudos, Bello Monte

Foi o que ficou como lembranca
Olhem os bracos desta cruz

Toda ferida, venceu a batalha

Os poderes de Deus siio mais que tudo
Estd contando a histéria como vitéria
Quem estiver aflito, venha aqui
Abrace esta cruz, dizendo assim:

0! Cruz milagrosa, de bracgos abertos
Venceu a guerra, socorra a ntim.
Antdnio Conselheiro foi um servo de Deus
Ele morreu mas ndo se entregou

A exaltacdo desta cruz querida

E a maior prova desta histéria."

Como a prépria Dona Zefinha afirma no final do seu canto, "a exaltagdo desta cruz querida € a
maior prova desta histdria." A referéncia feita a0 Cruzeiro revela, na verdade, uma forma de relembrar
Anténio Conselheiro ¢ a sua capacidade de fazer milagres. Exaltar o Cruzeiro significa manter viva a
histéria de Canudos. Da mesma maneira, destruir o cruzeiro foi uma tentativa do Exéreito de destruir
também a forga ¢ o significado deste simbolo, seja pela fé depositada nele, seja pela memdria nele
contida.

Segundo Marco AntSnio Villa: “Somente o cruzeiro colocado pelo Conselheiro em 1893, como

um marco de fundagdo, escapou & destruicio, sendo levado pelo cemitério onde estavam enterrados os
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soldados do Exército, na outra margem do Vaza-Barris, retratando simbolicamente a destruigiio do Belo
Monte: a cruz ndo deveria ficar como testemunha de que havia existido naquele local uma comunidade
que tinha na religidio o elemento aglutinador. Transladar a cruz significava recolocar a religidio como um
dos mecanismos de dominagéio do Estado, dissociando-a de qualquer projeto de um mundo novo” (Villa,

1995:219).

O Lider Pratico

A maioria dos jovens canudenses parece ndo acreditar muito nestas caracteristicas sobrenaturais
de Amonio Conselheiro. O imagindrio dos jovens revela uma crenca maior nas virtudes de lideranga que,
a0 seu ver, estavam presentes na atuagdo do Conselheiro, Ele € retratade por estes jovens canudenses
como um grande lider religioso, politico ¢ até mesmo ideolégico: "Ele era um lider ideologico. Tentou
implantar uma experiéncia inédita que foi derrotada. Se tivesse vingado, teria sido bom." Assim
informou José Raimundo Freitas de Souza, membro da ACEPAC.,

Neste mesmo sentido estd o depoimento do ja citado jovem canudense Aroldo Costa dos Santos,
para quem o lider teria substituido politicos ¢ padres: ""Ele fazia obras sociais e era um alento para o
povo. Eu acho que nunca mais vai haver alguém na histéria da humanidade para conseguir o que
Conselheiro conseguiu. SO Cristo. Eu acho que ele era um politico sem politicagem, porque quem
fdz alguma coisa em prol da comunidade ¢ politico, nio é? O pove via Anténio Censelheiro
Sazendo o gue os padres nio faziam."

A fala de Eginaldo dos Santos € consensual & de Aroldo: “Antdnio Conselheiro desejava
aquilo que todo politico de bem hgje deseja, uma politica sadia.(...) Ele foi um politico sadio,
diferente da politicagem que so quer levantar monumento. Ele quis construir de verdade, fazer
uma politica sadia no Bello Monte,” Antdnio Conselheiro habita o imagindrio destes jovens
canudenses como um lider que foi capaz de organizar o povo em prol de uma vida melhor e que trouxe

libertacdo da miséria.
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"Ele era um lider. Lider de um povo que tentava exatamente uma organizac¢do, uma
libertacdo dos poderes que até hoje nos sofremos. Conselheiro queria mudar essa historia. Ele
queria trazer uma coisa diferente: ele queria que o pove fosse livre." Essa € a opinido de José
Américo Amorim, o ji citado jovem pocta popular canudense, que se mostrou um verdadeiro
apaixonado por Anténio Conselheiro. O poeta afirma sentir "saudade” do lider, apesar de sé i€-lo
conhecido através das histdrias contadas pelos velhos canudenses €, mais tarde, atravEs de livros. Assim

revela o seu poema para Anténio Conselheiro:

ANTONIO
Que saudade de Anténio
Antinio dos Mares
Antdnio da paz
Anténio dos Anjos
Rogai por nds
Que saudade de Anténio
Anténio Aparecido
Antinio perseguido
Anténio defensor
De um povo oprimido
Que saudade de Anténio
Anténio da verdade
Anténio da igualdade
Anténio do Bom Conselho
Mas na vila Canudos
Tornou-se Antonio Conselheiro.

No imagindrio dos velhos canudenses, isso s6 foi possivel porque Anténio Conselheiro possuia

caracteristicas sobre-humanas, enquanto que para os jovens, foi a sua capacidade pritica de lideranga

que tornou vidvel a organizacio de Canudos.

O Heroi de Velhos e Jovens
Percebe-se, na formagdo do imagindrio popular de Canudos a respeito da figura de Antdnio
Conselheiro, mais uma combinagdo de variados elementos. A Cartilha Histérica de Canudos ciia-0 como

um homem grandioso; a figura mdxima de Canudos: "O Conselheiro reinava soberano e incontestado.
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Espécic de monarca teocrdtico, a todos atendia ¢ aconscthava, bondoso mas enérgico como um pai
cuidadoso dos destinos de sua numerosissima prole (...)" (Ferraz, Pinheiro, Santos Neto, 1991:32),

A Igreja Catélica também trata da imagem de Antdnio Conselheiro como sendo a de uma figura
de desiaque. Isto se faz presente em iodo o seu discurso, tanto nas missas quanto nos folhetos que
distribui entre os fiéis. Um destes folhctos, chamado "Canudos: uma nova sociedade nasce da fé ¢ da
organizagio do povo" afirma: "Quando se tornou bem conhecido, o povo humilde lhe deu o nome de
Conselheiro. Porque era um homem justo e aconselhava as massas camponesas a S¢ organizarem na
conquista dc melhores dias (...) Era um verdadeiro Conselheiro do povo do Sertdo, que vivia
abandonado pela Igreja, acorrentado pelos coronéis, perseguido pelo Estado™.

Apesar de partirem dc pressuposios diferentes, tanto o imagindrio dos jovens quanto ©
imagindrio dos mais velhos alimentam-se das variadas fontes para concecber a figura de Antdnio
Conselheiro como a de um verdadeiro herdi.

Para Marco Ant6mio Villa: “Anténio Conselheiro dava um sentido & vida dos sertanejos,
demonstrando no dia-a-dia os limites do poder autocratico do Estado, da Igreja ¢ dos latifundiarios ¢,
mais ainda a possibilidade de superagéo desta ordem social. Ndo ha uma pregacgio politica (...) nem
existe um problema simplesmente econdmico (...), mas € a pratica cotidiana que coloca a religido como
elemento aglutinador da comunidade, superando qualquer interpretacdo fragmentada da realidade”
(Villa, 1995:29).

Antdnio Conselheiro € para os canudenses a pessoa mais importante que Canudos jd teve, até
hoje incomparével e insuperével. E interessante perceber que, num momento como o atual, em que todo
0 pais vive uma crise de representacdo politica, um her6i permanega vivo no imagindrio de um povo.
Acreditar na existéncia de heréis revela um desejo humano de se fazer representado por alguém que se
admira e se confia. Anténio Conselheiro, como qualguer outro herdi, simboliza a esperanga que os seres

humanos depositam uns nos outro
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FOTO 09

Quadro na parede do restaurante Conselheiro. Canudos, BA.
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11. A VALENTIA

Na opinifio de Euclides da Cunha, os seguidores de Antdnio Conselheiro eram "faniticos” e
estavam imersos num sonho religioso, onde ndo se dava muita importéncia & vida material. Acreditando
num suposto "desapego ao mundo material” por parte do sertanejo, Euclides da Cunha associa a sua
persisténcia de luta a uma falta de amor a vida. Ao descrever a resisténcia do sertanejo durante a
Expedi¢do Moreira César, Euclides da Cunha afirma: “Homens de todas as cores, amdlgamas de
diversas ragas, parece que no sobrevir dos lances perigosos e no abalo de emocdes fortissimas, lhes
prepondcram, exclusivas, no Animo, por uma lei qualquer de psicologia coletiva, os instintos guerreiros,
a imprevidéncia dos selvagens, a inconsciéncia do perigo, o desapego 4 vida ¢ o arremesso fatalista para
amorte” (Cunha, 1991:219).

A fala dos canudenses, contudo, revela motivos bem diferentes destes apresentados por Euclides
da Cunha para explicar o "arremesso para a luta” ¢ a resisténcia incondicional dos conselheiristas. Ao
contrério de justificar a braveza destes sertanejos como uma falta de amor a vida, o imagindrio popular
de Canudos concebe 0s seguidores de Anténio Conselheiro como uma gente valente que amava tanto a
sua comunidade que a defenderia de qualquer perigo. "Eles lutaram até morrer porque nio queriam
que Canudos se acabasse", afirmou Dona Isabel Guerra.

Walnice Galvao faz um breve histérico de como a valentia teria se constituido como um valor
para ¢ homem rural brasileiro. QO meio rural brasileiro seria composto basicamente por duas classes
socials: 0s proprietdrios e os agregados. Estes sdo geralmente dependentes dos donos das terras, e sua
“liberdade absoluta™ estaria combinada com sua “dependéncia absoluta”. Faltava a estes homens
propriedade, qualificacdio profissional, instrumentos de trabalho, enfim, direitos e deveres. Para
sobreviver, colocavam-se sob “a prote¢io” de um fazendeiro. Morar “de favor” traz implicito um

compromisso pessoal com o dono da propriedade. Na ordem de intercsses, o lugar do agregado era
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dispensével ao processo produtivo, pois ele ndo era nem senhor, nem €scravo, portanto se susientava
exclusivamente nas relagdes pessoais (Sales, 1994 ¢ Franco, 1983). “Destituido de formas
organizatorias ¢ institucionais, (...) os conflitos, por minimos que sejam, sé podem ser resolvidos
mediante a violéncia (...) A valentia torna-se, pois, como o valor maior de suas vidas” (Galvio,
1972:39).

Portanto, para se pensar a valentia dos conselheiristas, & importanie ndo se perder de vista que a
vinganga a delitos de honra € parte da tradigdo do sertanejo (Galyio, 1972). A questio da honra
perpassa toda a conduta de vida do povo sertanejo, exaltando a valentia como um valor maior em suas
vidas. Em Canudos, parece que ainda hoje se engole em seco quando se lembra que ¢ povo de Anténio
Conselheiro foi barbaramente massacrado numa guerra que permanece mal-contada,

As histdrias sobre a valentia dos conselheiristas sio contadas com orgulho. Seu Jodo de Régis
contou uma histéria que foi vivida por seu avé: “Meu avé, o pai de minha mde, conton que gquando
chegou a forca de Artur Oscar, ele tinha saido pra fora pra comprar feijio, milho, mas quando
voltou, néio sabia que a Jorca inha chegado. Quando Joi entrando, era naite, tava escuro, viu uns
homens deitados praqui, pracold, e ouviu uns dizer: ‘O que vocé td fazendo por aqui?’ Af ele disse:
‘Eu t6 cacando soldado pra matar’, mas ele tava pensando que aqueles era os companheiro dele,
mas deixa que era os soldados! Deixa que era a forga que tava ali! Os soldados também néo
reconheceram ele e achou que era brincadeira, e eles disse: ‘Sai daf, home, vd dormir.” Ar ele
passou sem saber que era os soldados. Quande ele chegou em casa, perguntaram: ‘Por onde vocé
veio, Manoel?” Ele disse: ‘Pela estrada.’ Os companheiro dele falaram: ‘Pela estrada niio pode ser,
porque td empiquetado tudo na estrada. A Jorca td i’ Ai meu avé descobriu que tinha escapado
dos soldados e ainda tinha falado na cara deles que tava era procurando soldado pra matar!

(rizns)”
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Dona Zefinha conta sobre a participacio das mulheres na luta: “Do meio para o fim da guerra,
muitas mulheres lutaram. Dizem que era de Jacdo, de cacete. Quande os soldados se aproximavant,
as mulheres pegavam o cacete, pegavam o Jacdo e davam neles.,”

Dona Isabel Guerra, que morou durante muitos anos no Alto do Mdrio, local de combatc,
afirmou: “Ave Maria! Onde eu moro tem um punhado de peixeira e de osso tanto de soldado
quanto de jagunco. O pessoal que acompanhou Antdnio Conselheiro era um perigo. Como ¢ que
vein uma forca e eles tém a coragem de enfrentar a Jorca com cacete e pau ¢ ir bater contra q
Jor¢a? Assim foram se acabando. Eu ainda alcancei um lugar que teve degola e que tinha uma
Sepuitura cheia de gente e corpo e tudo.”

Tanto 0s jovens quanto os velhos canudenses acreditam que os conselheiristas lutaram até
morrer, que defenderam Canudos até ¢ Wltimo momento sem se renderem. No imagindrio dos
canudenses, o povo de Anténio Conselheiro resistia porque tentava defender aquela vida de fartura, de
unido, que os congregava em torno do Conselheiro. "Eles marreram, mas ndo se renderam, porque
eles tinham opinido!", disse Dona Zefinha, demonstrando que os conselheiristas tinham um ideal para
defender .

A idéia dc que os seguidores de Antdnio Conselheiro nfo se renderam porque eles “tinham
opinido” estd presente também nos depoimentos dos informanies de  José Calasans, isto €&, os
sobreviventes da guerra que o historiador entrevistou na década de 50. Sobre o episédio do encontro de
Anténio Beatinho com os soldados, quando aquele foi pedir a rendigao, Calasans afirma;

“Depois de uma longa conversa com o general Artur Oscar, dele recebeu uma delicada missio
que, com risco de vida, cumpriu rigorosamente. Voltou ao arraial em chamas para convencer os vencidos
de que deviam se entregar sem condicSes. O chefe vitorioso garantia a vida de todos eles em nome do
govemno federal. (...) Os emissérios tentaram a capitaciio de todos. Impossivel. Havia ali gente de muita
opinido, que optou pelo sacrificio da prépria vida, recusando uma proposta de rendigdo incondicional”

(Calasans, 1986:17/18).
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Dona Maria Josefa dos Santos afirmou algo consensual & fala de Dona Zefinha: "Mae disse que
miuitos se jogavam no fogo pra nio se entregar aos soldados, pra ndo dar gosto. Quando o soldado
mandave eles dizerem: 'Viva q Repiiblica!’, eles diziam 'Viva o Bom Jesus Conselheiro!' ¢ pulavam
dentro do fogo. Eles preferiam se jogar no fogo do que dar as costas pro Bom Jesus. (...) Olhe, esse
sinhozinho af (aponta para um menino sentado), a avé dele se Jogou no fogo. Com trés filhos gite
estavam juntos. Ela foi assim na carreira, Jogou os fithos na frente ¢ quande chegou ld, se
empurrou pra dentro do fogo e morreu queimada. So se salvou a mie desse sinhézinho."

E interessanic notar que a crenca nesta valentia dos conselheiristas se faz presente também no
imagindrio dos jovens canudenses. Muitos deles narram apaixonadamente as situagGes ocorridas durante
a guerra, demonstrando sentir orgulho de serem descendentes desies bravos sertanejos. Segundo
informou Aroldo Costa dos Santos: “Eles ndo se renderam. Eles queriam defender sua terra. Eles
tinham o ideal deles. Tinham que se defender mesmo. Fizeram o coisa certa. Se eu estivesse ld, en
teria entrado nessa batalha também,"

Edileusa afirmou: “Eles lutaram mesmo, pra defender o que era deles. Aqueles caboclio
retado! Eles nio eram mole ndo. Lutaram mesmo até morrer.”

Certamente, hé a influéncia das diversas fontes que inspiram o imagindrio popular de Canudos
na composi¢dc de uma imagem dos conselheiristas como uma gente brava e valente, A Cartilha
Histérica de Canudos, apesar dc tentar mostrar-se “imparcial” ao discorrer sobre a guerra de Canudos, e
se apegar bastante 20 miimero de baixas daqueles que lutaram de ambos os lados, néo pdde deixar de
citar a valentia dos sertanejos que "atacavam furiosamente". "Empenham-s¢ na luta todos os habilantes,
todos guerreiam como podem, inclusive velhos, mulheres e criangas que buscam unfssonos o sacrificio
supremo: a gldria de morrer pelo Bom Jesus (Conselheiro)" (Ferraz, Pinheiro, Santos Neto, 1991:51).

A Igreja Caidlica de Canudos também se refere aos conselheiristas como uma gente valente. Hi
inclusive um céntico que ¢ entoado na época da Romaria que exalta a coragem e a persisténcia dos

guerrciros do Bello Monte:
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BRAVOS GUERREIROS

E o que eu fiz pra merecer
Esta degola, vendo morrer
Meus seguidores a solucar
Bravos guerreiros a se acabar
Andei do Sertdo ap mar
Andei do mar ao Sertiio

Uni em todo lugar

Nortista de sangue irmdo
Preguei do evangelho a fé
Amei quanto pode a vida
Preguei o que Deus mais quer
A terra bem dividida

Deixei casa e meu lugar

Em busca de um mundo irméo
Viver era sd Intar

86 quis a libertagdio

Nordeste que cu tanto amei
Nos olhos do lavrador

Um dia amanhecerds

Liberto do agressor

Reparto contigo a dor

Irmde do meu pove irméo
Canudos flora na terra

A guerra ndio foi em vao."

Vendo os seus antepassados como herdis, os canudenses reacendem a chama dos ideais pelos
quais o povo de Anténio Conselheiro lutou. "Sobrevivem apenas os ideais pelos quais lutaram, ou pelos
quais cancdes lhes foram dedicadas por homens e mulheres que, em volta da lareira, ainda mantém a

visdo de uma sociedade justa, cujos campedes sd0 bravos ¢ nobres (...)" (Hobsbawm, 1978:36).
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Nesta forte tendéncia dos canudenses em exaltar a valentia dos conselheiristas, afirma-se que
estes lutavam devido 4 fidelidade que tinham aos seus ideais e a0 "Bom Jesus Conselheiro”. Além de
reforgar a figura de Ant6nio Conselheiro como um grande lider, revela a existéncia de outros herdis, de
todo um povo herdico que lutou ao seu lado € que é hoje vatorizado pelos atuais habitantes de Canudos.
E valorizar os seus antepassados significa, antes de mais nada, valorizar a si mesmo, dentre do processo
do imaginario popular que identifica os habitantes da velha Canudos com os atuais quc, como aqueles,
também sonham e possuem ideais.

A inten¢do desta pesquisa ndo tem sido analisar a Revolta de Canudos ocorrida hd cem anos
atrds, mas sim relratar a resisténcia do cotidiano que existe hojc em Canudos. Em outras palavras,
procuro perceber como as representagdes existentes hoje sobre os guerreiros de Antdnio Consclheiro

formam uma redc de resisténcia a opressdo cotidiana que sofre hoje este povo serianejo

¥ Para James Scott, em sua obra Weapons of the Weak - Everyday Forms of Peasani Resistance, é mais importante
entender a resisténcia camponesa do cotidiano do que as revolugdes. Scotl acredita que as grandes revoltas Camponesas
Tepresentam momentos de excegdo na historia e, quando acontecem, 30 prontamente reprimidas. Contudo, para o autor,
uma revolugio derrotada poede trazer grandes aquisicdes, tanto em termos materiais (terras, leis, etc.) quante em termos
culturais, por exemplo: uma meméria de resisténcia e coragem que perdure até o futuro. Esta meméria pode se traduzir
na resisténcia do cotidiano.
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12. RICOS E POBRES

Uma das questdes mais intrigantes no imaginsrio popular de Canudos & aquela que se refere 3
idéia dos canudenses a respeito da situagdo social do Bello Monte, em relagio 4 igualdade ou nio dos
seus habitantes. Como existe tanta polémica em torno da questdo de que Canudos possa ter sido uma
“sociedade igualitdria”, optei por incluir este tlema nas enirevistas, a fim de conhecer a opinido dos
canudenses sobre o assunto. A pergunta geralmente cra feita no decorrer da entrevista, depois que o
informante j4 parecia estar bastanie envolvido nas histérias que contava. A pergunta; “E ld em
Canudos, como era o povo I4? Tinha rico ¢ pobre ou era todo mundo igual?” Para minha surpresa, a
TCSposta era quase sempre parecida com esta: “Ah, 14 tinha rico € pobre, como em todo canto ... mas
era todo mundo igual!”

Parece contraditério, por isso chama tanto a atencdo, a forma como se associa a idéia de
desigualdade - um mundo de ricos e pobres - a uma nogdo de igualdade - um lugar onde “era todo
mundo igual”, Para ilustrar, coloco aqui algumas citages referentes a este tema:

Dona Zefinha: “L4 se juntou muita gente pobre e muita gente rica. Muita gente rica deixava
o seu trabalhe para vir embora pra Canudos. (...) Mas Id era grandeza. Tode mundo plantava ¢
todo mundo colhia. E quem tinha, ndo pense que la ficar com aquilo tudo sozinho nés. Lé todo
mundo trabalhava, ricos e pobres. Tinha gente rica também, mas Id tode mundo trabalhava.
Entonce, as mulheres era tecendo rede, fiando o fio e tecendo rede, e as criancas trabalhando,
levando alimentos para os pobres. Os mais velhos, os homens, era trabalhando em mutirdo. E os
outros homens trabaihando na roga. E, felizmente, dizem que Id ninguém passava sem trabalhar.
Todo mundo trabalhava, homens ¢ mulheres, velhos e mocos, ricos e pobres.”

Dona isabel Guerra: “Ld tinha pobre e tinha rico, mas todo mundo tinha muito.”
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Dona Zefa: “Ld tinha muita gente como tem hoje mesmo. Muita gente fraca e os mais fortes.
Quem padia e tinha ajudava aqueles mais fracos que nio tinha, Quem tinhg pra comer, socorria os
que ndo tinha com um pedaco de carne, com Jfarinha, com feijdo. Ninguém Jazia conta de nady”

Constantemente, a Canudos de Anténio Conselheiro & citada como o lugar de libertagio ¢ de
wido, onde até os ricos e pobres podiam ser “iguais”. No imagindrio popular, o Bello Monte ¢ tratado
como uma comunidade onde havia lugar para todos que chegassem. Alguns informantes, inclusive,
citaram que Antdnio Consclheiro recebia de bragos abertos os ex-escravos. Disse Dona Zefinha:
“Naquele tempo ainda tinha cativeiro. Era como uns empregados que lutavam muito e
trabalhavam muito e eram como umas pessoas presas, ndo sabe? A{ quando ouviram falar como
era em Canudos, que todo mundo era liberto, que todo mundo assistio uma missa, qite todo mundo
Se governava e que era uma vida liberta, de unido, ai os cativos Joram deixando seus lugares e
rumaram para Canudos.”

Entre os jovens, existe tanto a idéia de que a comunidade do Bello Monte teria sido igualitdria,
quanio aquela de que 14 teria havido ricos e pobres. Predomina, contudo, esta ltima.

Segundo Aroldo, jovem canudense, “Canudos Joi uma sociedade igualitdria. Tinha que ser.
Pra ter existido, tinha que ter umaq Jraternidade bem segura, uma Jraternidade cem por cento,
sendo nao teria funcionado tio bem guanto Juncionou.(...) Pra existir uma sociedade igualitdria,
ndo poderia ter rico e pobre. Era todo mundo igual.”

Edileusa afirmou: “As casas eles chegavam ¢ iam fazendo uma aqui, ontra ali, outra acold,
Nao tinha aquele alinhamento como tem nas cidades de hoje nio. Elas eram todas amontoadinhas,
(..)Ld eram todos iguais. Ndo tinha policia...Eles viviam na igualdade.” Edileusa convive
constantemente com as freiras, sendo uma das leigas mais atuantes em Canudos. De um modo geral, as
pessoas que trabalham lado a lado com a Igreja, absorvem muitos elementos de seu imagindrio,

No depoimento de José Raimundo, aparece mais uma vez a contradi¢io: “Eram todos iguais.

Mas havia as casas de melhor porte para as pessoas de nivel mais elevado. (...) Mas os outros nio
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se sentiam discriminados com isso.” A coexisténcia da idéia de igualdade com a da presenga de ricos ¢
pobres no Bello Monte permanece no imagindrio de vrios jovens,

Para Eginaldo, “Canudos ¢ um exemplo de que ¢ possivel se viver uma fraternidade.
Canudos tentou viver isso. Canudos era um lugar onde se tentou viver uma igualdade, {...) Todo
esse exemplo de vida, todo esse exemplo bonito que tem hoje o nordestino de saber dividir a
melancia com seu vizinho, seu bode com sen vizinho, é com certeza o exemplo do que foi Canudos.
Se tem duas canas, uma é para seu vizinho. (...) Tentou-se viver uma igualdade em Canudos, mas
havia rico e pobre, com certeza, porque essa e'.'a caracteristica de toda cidade que estd em
desenvolvimento e Canudos estava em desenvolvimento. Existia rico e pobre porque hoje existe.”

Cristina afimmou: “Acredito que 14 em Canudos as casas eram diferentes porque tinha
Sfamilias que eram ‘mais ou menos’ ¢ gue tinham mais condicbes do que os outres.” Qs
depoimentos de Rainé, Jociluce e outros jovens vio no mesmo sentido, de que no Bello Monte, como em
todo lugar, teria havido a presenga de ricos e pobres. Contudo, percebe-se também a idéia de que havia a
doagio, isto €, de que os “mais fortes” ajudavam os “mais fracos”.

A concepgdo de um mundo dividido em ricos e pobres se faz presente em muitas culturas, de
diversas €pocas, de diferentes regides. Nio se trata de uma idéia exclusivamente pentencente ao
imagindrio popular de Canudos. Optei por demonstrar esta caracteristica do imagindrio de Canudos pelo
fato de que esta questo foi constantemente citada pelos informantes durante as entrevistas,

A antropdloga Beth Rondelli, em seu livro, O Narrado e o Vivido, afirma que a idéia de um
mundo formado por ricos e pobres estd prcsente na maioria das histdrias de trancoso por ela
pesquisadas. Um informante seu declarou: “Ndo se tem gente que tem o coragdo de um jeito e gente
que tem de outro? Entdo tem que ter o rico e o pobre. Todo mundo nio pode ser rico e todo mundo
ndo pode ser pobre. Deus ndo ajuda se o camarada é rico ou pobre. Ndo adianta. Ele ndo importa

{...)" (Rondelli, 1993:88).
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A Biblia, especialmente no Velho Testamento, estd recheada de passagens onde Deus cita, com
naturalidade, a existéncia de homens de estratos sociais diferentes, legitimando a desigualdade como
algo inerente 20 mundo. No Exode, Deus fala 3 Moisés: “Se comprares um servo hebreu, seis anos
servird (...)” (cap. 21, vers. 2); “Mas se aquele servo expressamente disser: Eu amo a meu senhor, € a
minha mulher, ¢ a meus fithos; ndo quero sair forro: Entdo seu senhor o levard aos juizes, e o far4
chegar a porta, ou ao postigo, e seu senhor lhe furars a orelha com uma sovela; e o servird para sempre”
(cap. 21, vers. 5/6.).

O antropdlogo Luigi Lombardi Satriani faz uma andlise do quc ¢le chama de “cultura
subalterna”, isto €, a cultura das “classes subordinadas”, em oposi¢do a “cultura hegeménica™, que seria
aquela imposta pelas classes dominantes. Partindo destes pressupostos marxistas, Satriani faz um
estudo da cultura popular italiana, a gual ele chama de “folclore”. Nio pretendo aqui entrar no debate
sobre tais conceitos (destacados em aspas). Isto demandaria um outro tipo de estudo, difcrente da
dircgio aqui tomada. Pego emprestado algumas sugestoes do autor a respeito da idéia de divisdo do
mundo em “ricos ¢ pobres”.

Satriani mostra que a cultura popular italiana & permeada por esta idéia: “(...) a responsabilidade
da divis&o em ricos ¢ pobres ¢ frequentemente atribuida a Deus, com a inevitdvel consequéncia de se
considerar impossfvel elimind-la (...)” (Satriani, 1986:124). Virias lendas recothidas por Sairiani
revelam uma aceitacdo, por parte da cultura popular, de que Deus teria feito o mundo assim, dividido em
ricos ¢ pobres. Em muitas destas lendas e cantigas populares, a responsabilidade por alguns homens
terem tido o destino de pobres € atribuida a Addo, ou seja, € mitificada. “Existe nisso, é claro, a
influéncia da concepgao crista do pecado ori ginal, mas ndo € tanto a miséria da condi¢do humana que ¢é
sublinhada na cantiga popular - dado que pobres e ricos participam igualmente da condi¢io humana -
quanto & inclutabilidade da condigio dos pobres. Os pobres tém sido pobres desde quando o homem
nascew; a injustiga social, embora seja percebida como tal, esvai-se numa constatagio resignada: parece

que a existéncia dos pobres radica na cxisténcia dos homens em geral” (Satriani, 1986:126).
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A impressdo que se tem € que, em diversos imagindrios, seria impensavel a existéncia do mundo
sem a presenga de ricos e pobres. O Belle Monte, “como todo lugar”, tinha os “mais fortes” e os “mais
fracos”. Contudo, algo que chama ateng¢do especificamente no imagindrio poputar de Canudos € o fato
de que muitos depoimentos afirmaram que 14 havia ricos e pobres e, logo em seguida, disseram que “14
era todo mundo igual”,

A principio, esta combinagio scava muito estranha aos meus ouvidos € a contradigio me
incomodava profundamente. Afinal, eles estavam acreditando ou ndo estavam acreditando que a
Canudos do Conselheiro foi uma comunidade igualitdria? Uma possivel explicagdo para este dilema
pede, antes de mais nada, que o pesquisador se liberte do pensamento bipolarizado, e que tente se
colocar a partir da Gtica do entrevistado. Se analisarmos o contexto em que o imagindrio popular de
Canudos ¢ criado, ¢ possivel perceber que sc trata de uma teia de influéncias, onde os elementos da
tradi¢do oral se misturam ao discurso dos agentes atuais, especialmente, a Igreja Catolica local,

A tradig@o oral veicula a idéia de que no Bello Monte viviam pessoas “mais fracas” a0 lado de
pessoas “mais fortes”. Em primeiro lugar, porque “o mundo ¢ assim™: existem os pobres ¢ os ricos.
Como “Canudos recebia gente desse mundiio todo” (como aftrmou Dona Isabel), as pessoas ji
chegavam 14 trazendo consigo suas diferencas sociais, Alguns depoimentos confimmam que havia casas
“melhores™ e casas “piores” no Bello Monte ¢ atribui isto a0 fato de que seus donos ji eram “mais
fortes” ou “mais fracos™ antes de irem para l&. A desigualdade econdmica, portanto, vinha de fora, mas
permanecia dentro do Bello Monte. Sobre as casas, Seu Jodo de Régis informou: “Tinha umas melhor
€ outras mais ruim. Porque aquele pessoal de Jfora que tinha recurso ¢ que vendia seus lugar por
Sora e tinha dinheiro, fazia aquelas casas mais ajeitadas. E aquele pessoal mais Jrace fazia aquelas
casinhas mais... guase como na época de hoje: tem uns que tém umas casas boas e outros jd tém
umas casinhas mais ruim.”

A Igreja Catélica local, muito influente na formacao do imagindric popular de Canudos, divulga

a idéia de que a comunidade de Anténio Conselheiro teria sido igualitdria. Nas missas, nas romarias
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anuais e na sua relagio cotidiana com a populagio canudense, a Igreja sempre se refere ao Bello Monte
Como uma Organizagio popular que prosperou porque 14 imperava a partilha, porque 14 se teria criado
um mundo de iguais. Diversas expressdes presentes no discurso da Igreja sdo absorvidas pelo
imagindrio popular, e 0s depoimentos dos informantes sio recheados de termos como: “sociedade
igualitdria”; “mutirao”; “partitha”; “reforma agraria™; etc.?

Aquilo que, a principio, parece ser uma contradicio na fala dos canudenses sobre a estrutura
social do Bello Monte, revela-se como sendo o resultado da fusdo dos elementos da tradi¢do oral com
aqueles divulgados através do discurso da Igreja. Mas ndo se trata de uma mera mistura aleatdria de
elementos. O imagindrio ndo é um caldeirio onde todos os ingredientes sdo jogados e absorvidos.
Podemos pensar que o imagindrio bebe, deste caldeirdo, alguns elementos significativos para a
compreensdo e explicacio do mundo. E como se os ingredientes passassem primeiro por uma peneira,
isto €, por um processo de selecdo, onde al guns elemenios s&o escolhidos e outros sdo descartados. Nio
podemos nunca perder de vista que h4 toda uma l0gica interna que perpassa a formacdo do imagindrio.
Se sd0 mantidas lado a lado as afirmagdes sobre a existéncia de ricos e pobres e, ac mesmo tempo, a
existéncia da igualdade, € porque, mesmo parecendo contraditério, certamente isto faz sentido para o
imagindrio popular.

Nas histérias de trancoso, citadas por Beth Rondelli, se percebe uma tendéncia mediadora dos
dois pélos, os ricos e os pobres. Geralmente, a superacao ai sc da awavés do parentesco, isto &, os
parentes ricos ajudam os parentes pobres. “Como deve haver pobres ¢ ricos porque eles existem, e uma
ordem onde eles nfio estejam presentes ndo ¢ articulada, é necessdrio se pensar num mecanismo
mediador entre os dois pélos (...)” (Rondelli, 1993:88).

Pelo que se pode observar no imaginério popular de Canudos, h4 duas idéias que revelam como

se teria dado a superagdo da desigualdade econdmica no Bello Monte: 1) A doaggo, ou seja, o ideal de

que 0$ mais ricos compartilhavam seus bens com os mais pobres; 2} A propriedade coletiva da terra, on

® A respeito do discurso da Igreja Catdlica em Canudos, ver capftulo “As Romarias”™.
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scja, a idéia de que todos podiam fazer suas rogas livremente, sem demarcages ou limites. As duas
idéias sdo variagdes de um mesmo principio: de que em Canudos teria vigorado a prdtica da partilha.

Dona Zefinha afirma: “Q Conselheiro Jfazia o sermdo e dizia logo: “Olhe, quem ndo tiver, os
outros ¢ pra auxiliarem.’ E qgssim, eles davam Toupa a quem ndo tinha. Quem tinha dava a quem
ndo tinha. (...) O sermdo dele aconselhava: ‘Olhe, meus filhos, sejam Jilhos de Deus. Amem a Deus
e ao proximo,” Os mandamentos da lei de Deus sdo dez, ndo €? Mas se tornam dois: amar a Deius
sobre todas as coisas e aos préximos como a nés mesmos. Enitdo, se eles amavam o proximo, eles
davam o que tinham ao préximo, nio 67

Quanto & posse da terra, os mesmos informantes que falaram que no Bello Monte havia ricos e
pobres, afirmaram também que ninguém era dono da terra. Esta idéia ¢ consensual em todos os
depoimentos, pois ¢m nenhum momento se afirmou que havia propriedade privada da terra. Seu Jodo de
Régis disse: “A terra néo tinha dono. O Jregués podia chegar e fozer sua roca. Um fazia a casa
agui, 0 outro podia chegar e fazer encostado na dele, ninguém exigia. Ld um dava ao outro.”

No mesmo sentido, estd o depoimento de Dona Zefinha: “Lg todo mundo plantava. Quem
tinha terra, dava aos outres. (...) E af o pessoal todo fazia uma roca. Um pegava aqui e outro
pegava dli e tode mundp colhia.”

Para o imagindrio popular de Canudos, a desi gualdade existente no Bello Monte feria convivido
com a sua propria superagdo, através da partilha dos bens (os mais fortes doando aos mais fracos) e da
partilha da terra (todos podiam fazer sua roca). A l6gica € dada a partir de um pressuposto bdsico: nio
existe mundo sem ricos e pobres. O fato de que no Bello Monte teria havido a doago por parte dos mais
fortes em diregéio aos mais fracos & apenas um ingrediente aparente para explicar 0 paradoxo de um
mundo de ricos € pobres onde havia a igualdade.

A explicagdo do paradoxo € indicada na prépria fala dos entrevistados quando usam 0s termos
“mais fortes” e “mais fracos”, muito presente no imagindrio sertancjo, para se referir aos ricos e aos

pobres. Essa referéncia remete na verdade mais a um contetdo politico do que econdmico das distingses
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de classe. Na base da pressuposicio da igualdade, estd um clemento mais abrangente do que o da
simples doagdo. Os elementos da cultura politica brasileira que estdio presentes em nossas profundas
desigualdades sociais podem ajudar a interpretar esse paradoxo.

Como afirma Teresa Sales, é muito presente, na cultura politica brasileira, a idéia da “dadiva”,
“No ambito da sociedade escravocrata, os homens livres ¢ pobres, sujeitos ao favor dos senhores de
terras, amesquinharam-se na sombra de suas dddivas” (Sales, 1994:26). A culwira politica da dadiva
teria sobrevivido ao dominio privado das fazendas e dos engenhos do tempo da Colénia e teria chegado
a0s nossos dias. Essa cultura da didiva seria a expressdo polftica da nossa desigualdade social. No
Brasil, “ou bem se manda ou bem se pede”, como afirma a autora. Para além do obedecer, estd fincado
nas relagdes sociais brasileiras, o ato de pedir.

Pedia-sc ao fazendeiro local, que era a figura patriarcal do qual dependiam os homens livres e
pobres. O poder do senhor territorial se concretizava néo em relagio aos escravos, que eram meras pegas
que podiam ser compradas, mas em relagdo 3 infinidade de agregados. A relagdo entre fazendeiros e
agregados seria essenciatmente permeada pelo mando/subserviéncia. Aos homens pobres e livres, era
permiiido apenas “pedir”, E os senhores de terra “davam-lhes” as condigbes bésicas de sobrevivéncia.
Para Teresa Sales, no Brasil, a prépria cidadania teria sido uma dédiva, e a partir disto a autora define
seu concelto de “cidadania concedida”. “Essa cidadania concedida (...) tem a ver com o préprio sentido
da cultura politica da dadiva. Os direitos basicos vida, & liberdade individual, & justica, & propriedade,
ao trabalho; todos os direitos civis, enfim, para o nosso homem livre ¢ pobre (...) eram direitos que lhe
chegavam como uma dédiva do senhor de terras™ (Sales, 1994:31).

O imagindrio politico brasileiro, principalmente do meio rural, esteve desde sua formagao,
permeado pelo sentido da dddiva, da doagdo. “(...) a pobreza do brasileiro ndo é um estado que e a ver
apenas com suas condigbes econdmicas. Ela tem a ver igualmente com sua condicdo de submissio

politica e social” (Sales, 1994:34). Os homens ricos e pobres do Bello Monte eram iguais, no imagindrio
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popular de meus entrevistados, na medida em que havia sido suprimido de suas relagbes sociais o
ingrediente de mando/subserviéncia to forte na tradiciio da cultura politica da dddiva.

Além disso, para entender esta questdo, nio se pode pensar de maneira bipolarizada. E
necessario transcender o pensamento de que a igualdade ¢ a designaldade sdo antagénicas. Parecc
estranha esta afiracdo, mas é preciso compreender quc a superagdo da desigualdade pode se dar de
diversas maneiras para diferenies pensamenios. No caso do imagindrio popular de Canudos, a
desigualdade ndo ¢ pensada apenas de forma ccondémica. Afirma o imagindrio que 14 havia ricos ¢
pobres. Mas, era “todo mundo igual” porque todos viviam uma mesma vida, onde todos trabalhavam
coletivamente e ninguém teria usufruido do trabalho alheio. Eles eram todos iguais porque cram, todos
eles, tanto os ricos quanto os pobres, seguidores do Conselheiro, €, para isso, fizeram a mesma opgio de

vida.
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FOTO 10

Pintura na parede do restaurante Flor de Cactus. Canudos, BA.
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13. AS ROMARIAS

“Sertanejo, Conquista tua dgua!” gritava o Padre Wilson de cima do carro de som. A multidio
respondia com um grito que ccoava na noite: “Viva Canudos!” e os romeiros seguiam cantando e
louvando a meméria do Bello Monte sob uma noite de lua cheia. A agua foi o tema da sétima Romaria
de Canudos, celebrada em 22 de outubro de 1994. Como tem sido desde o inicio, um tema é escolhido
para ser pensado durante a Romaria € para permear as pegas, poemas, discursos, cangdes, enfim, o
imagindrio daqueles que dela participam.

Neste ano de 94, a Romaria sajiu do Bendengd em diregdo ac Alto Alegre, povoados do
municipic de Canudos, percorrendo um trajeto de oito quilémetros trilhado pelas sanddlias de couro dos
romeiros. O Padre Wilson revezava sen tugar com o Padre Jodo, com as freiras e com leigos, pessoas
participantes da comunidade. Quem subia no carro de som, cedide por um sindicato, tornava-se
responsdvel pela animagdo da Romaria, “puxando” as cantigas que todos cantavam de cor. Na metade
do irajeto, fizemos uma parada para assistir a uma pega de teatro popular. Mais uma vez, o tema da
dgua, da exploragio do povo por aqueles que tém ficil acesso dgua, fundamento da vida, que Deus deu
a todos, indistintamente, quando criou a terra que, esta também, foi oferecida a todos. No discurso da
Igreja militante: Deus ndo criou um mundo dividido, onde h4 dominantes ¢ dominados.

Na Romaria criada pela Igreja militante, tudo € diferente das romarias que conhecemos Brasil
afora. Primeiro, néo ¢ feita para homenagear um santo, como em Bom Jesus da Lapa (BA), Bom Jesus
de Pirapora ¢ Nossa Senhora Aparecida (SP), Sio Francisco das Chagas no Canindé (CE), e tantos
centros de romeiros que encontramos neste vasto pafs ainda predominantemente catélico. A Romaria de
Canudos néo se parece, tampouco, com o que ocorre com o Padre Cicero, no Cears, pois ndo faz de
Antdénio Conselheiro um santo. Em Canudos, a Romaria € feita para celebrar uma imagem. Nio a
imagem de um santo, mas a imagem de uma histdria, a imagem de uma das muitas versoes da histéria

do Bello Monte. A Romaria de Canudos celebra a histéria de Canudos, pela Gtica da Igreja militante.
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Chamo de “Igreja militante” esta Igreja que estd engajada na “luta da hibertagio dos oprimidos.”
Segundo Rubem César Fernandes, esta tendéncia da Igreja Catdlica surgiu no Brasil na década de 70,
aravés da Teologia da Libertagio. Neste periodo de Ditadura, a Igreja se viu como “santusrio da
desobediéncia civil”, guardii dos valores humanitarios que se viam ameagados pelo governo antoritdrio.
Esperava-se dos padres que renunciassem s honrarias da Sua posicdo e que se fizessem “simples” como
0 povo pobre e como o préprio Cristo. A Igreja no Brasil faz sua op¢do pelos pobres, contrapondo-se 3
sede de lucros do capitalismo selvagem. Os pobres passam a Ocupar o centro do discurso eclesial. Nesta
década, cresce no Brasil o mimero do clero, €nquanto no resto do mundo este estava em declinio, E neste
periodo que crescem também os quadros leigos da Igreja Catélica no Brasil. As CEBs (Comunidade
Eclesial de Base) ddo um novo dinamismo 2 vida da Igreja. A lideranca leiga € decisiva para as CEBs ¢
para as Pastorais (da Terra, da Familia, da Favela, eic.). Associada a isto estd o crescimento das ONGs,
afgumas associadas i Igreja (Fernandes, 1994),

A linha de Igreja existente em Canudos hoje € fruto desse pensamento de diregio a0 povo
oprimido. O padre Juan Anténio Lizarralde, popularmente chamado de Padre Jodo pelos canudenses, é
espanhol, mas foi no Brasil que ele tomou contato com a Teologia da Libertacio. O seu antecessor,
Padre Tiago, também ¢ espanhol e foi durante sua atuagdo em Canudos que a Igreja comegou a dar
importancia 3 histéria do povo de Anténio Conselheiro. As freiras que 14 trabalham sdo, em sua maioria,
gatchas, como a Irmé Gelda Zorzo ¢ a Irma Verdnica. Fsta origem diferente, contudo, ndo parece abalar
as relagdes dos agentes religiosos com a populagdo. As freiras realizam um intenso trabalho social em
Canudos. Ajudam a organizar mutirdes, auxiliam os trabalhadores a se organizarem em associagOes e
sindicatos e, dentre outras coisas, realizam um belfssimo trabalho de medicina popular, onde aprendem
com a populagdo sobre o uso das plantas medicinais ¢ do preparo dos remédios caseiros. A partir de um
trabalho de pesquisa, as irmas langaram uma cartilha de plantas medicinais, chamada “Satide em Casa”.

Recebem, para tanto, apoio da Pastoral da Saide. Atuam em Canudos também as Pastorais da Terra ¢

da Crianga.
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Na década de 80, aumenta o mimero de padres estrangeiros no Brasil. E “os padres nascidos no
Brasil, por sua vez, vém sobretudo do sul do pafs. Sao filhos de imi grantes italianos, alemices, poloneses.
(..) No Brasil, (...} as origens do padre parecem ser outras que as do comum dos figis. O padre tipico, no
Brasil, fala portugués com sotaque estrangeiro. Isto ndo significa que ele seja uma figura alienigena;
significa simplesmentc que a sua maneira de falar ¢ de ser ¢ diferente” (Fernandes, 1994:38),

Virios ¢lementos importantes distinguem esta romaria das demais. Ndo ha grandes dimensdes,
com fluxos de romeiros vindo de cidades distantes. N&o h4 penitentes carregando cruzes ou pedras na
cabega ou andando de joelhos para pagar promessas. Nio hd, em seu trajeto, lugares sagrados, como
grutas, fontes de dgua benta, locais de “apariges” divinas. Nao se cria, em torno desta romaria, um
atuante comeércio de “lembrancinhas”, imagens de madeira, roupas, aderegos, etc. Nenhum circo ou
barraca de diversdes s¢ formam no local ou periodo desta romaria. E, acima de tudo, esta romaria nio
foi criada pelo povo e consequentemente apropriada pela Igreja Catélica em seu periodo de
“romanizagdo”, como aconteceu com as romarias aos santudrios de Nossa Senhora Aparecida, de Bom
Jesus da Lapa e Sdo Francisco das Chagas, dentre outras.

A Romaria de Canudos foi criada pela Igreja Catélica Iocal, em 1988, com o intuito de manter
viva a memoria de Canudos através da versio veiculada por esta Igreja e de sua visdo de como teria sido
a vida no Bello Monte, a figura de seu lider Anténio Conselheiro, a organizacio social da comunidade,
etc. A idéia surgiu do Padre Tiago, que era o padre de Canudos na época. Hoje ele estd em Paulo
Afonso, mas continua participando todos os anos.

A semente da Romaria, isto &, a idéia original de se celebrar o povo de Antbnio Conselheiro,
surgiu do ex-padre Enoque, de Monte Santo, municipio vizinho, em 1984, cujo nome era “Celebragédo
Popular pelos Martires de Canudos”. A Igreja de Canudos também participava desta celebracio,
quando uma missa campal se realizava 3 beira do Agude de Cocorobd, com a presenca de canfores e
artistas de Canudos € de fora. Por motivos de divergénecia que desconheco, 0 movimento se separou,

Hoje, Enoque nio ¢ mais padre, pois foi excomungado pelo Vaticano, creto que por sua militancia
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politica, mas continua com o “Movimento Popular de Canudos” ¢ realiza anuaimente sua Celebragao.
Informaram-me que seu movimenio tem mais gente de Salvador que de Canudos, A celebracio anual
também parece ter se esvaziado. A Igreja Catélica de Canudos, por sua vez, realiza sua romaria anual,
desde que houve o rompimento e a cada ano cresce o mimero de romeiros e 2 repercussio da Romaria,
contudo restrita a0 dmbito da regiio. Embora ambos os eventos acontegcam no més de outubro, nunca
houve conflitos ¢ cada um tem seguido o seu caminho,

A Romaria ¢ um evento de pequenas dimensdes, restrita aos romeiros locais e a0 pequeno
ntimero de visitantes que chegam a Canudos. No lugar de penitentes, véem-se pessoas alegres, cantando,
dangando, batendo palmas. Em vez de circos e atragles externas, toda a diversdo ocorre dentro do
ambito da Romaria: sdo as pegas, os teatros de bonecos, poemas que sdo recitados por seus autores,
apresentacio de capoeiristas, de grupos de danga, exposicio da cultura negra e da cultura indigena. Os
participantes s30 0s préprios romeiros, que ora estdo no chio caminhando e sendo a platéia, ¢ ora estio
em cima dos palcos, se apresentando ¢ tendo scus minutos de estrelato. A Romaria de Canudos foi
criada por uma Igreja Catdlica militante, que fez uma “opcio preferenciat pelos pobres™, e cuja vocacdo
€ “servir ao povo”, “andar ao lado dos oprimidos”.

O antropélogo Daniel Gross descreve, em um artigo, como se ¢4 a Romaria de Bom Jesus da
Lapa, no interior da Bahia. E interessante citar aqui algumas das caracteristicas descritas pelo autor para
que possamos iracar um paralelo com a Romaria de Canudos ¢ perceber como esta € essencialmente
diferente das demais. A Romaria de Bom Jesus da Lapa se parece com a maioria das romarias do Brasil.
Gross afirma quc o evento acabou se transformando fnuma espécie de “mercado” da religido. A Igreja
Catdlica fatura alto em Bom Jesus da Lapa e a cidade vive praticamente do turismo dos romeiros. A
Igreja 14 tornou-se muito rica e é proprietdria de fazendas, iméveis e até de uma fabrica de velas... que
reaproveita a cera das velas queimadas pelos romeiros! Além disso, possui uma loja de artigos religiosos
¢ lembrangas e cobra altas taxas pelas missas particulares, casamentos, batismos, funerais, etc. A

relagdo da Igreja com a Romaria de Bom Jesus da Lapa €, acima de tudo, comercial. Segundo Gross, os
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padres demonsiraram um grande desinteresse pelo bem-estar dos fiéis, Nio hi qualquer tipo de apoio
para receber 0s romeiros pobres que chegam de diversas partes do sertdo e que nio tm dinheiro para
pagar hospedagem. Estcs montam lIonas ou dormem desconfortavelmente dentro dos caminhdes que os
trazem. O discurso dos padres estimula a continuacio do fendmeno da romaria, criticando as outras
formas de religiosidade presentes no local, como os protestantes e as religides afro-brasileiras.

Na Romaria de Canudos, ndo se¢ vé muito comércio como nas outras romarias. Hi pessoas que
vendem cafezinho, ché, bolo, enquanto também participam da caminhada e, em alguns pontes, ha um
pequeno nimero de barracas que vendem comida, principalmente, o prato tipico local: camne de bode
com farinha. Pouco artesanato é encontrado, cxceto pelos chapéus com inscrigdes referentes A histGria
de Canudos e ao Conselheiro,

Além disso, a Igreja de Canudos tem demonstrado um grande cuidado com a populagiio, tanto
local quanto visitante. O “Centro Comunitdrio Antnio Consetheiro”, pertencente 3 Igreja, recebe os
romeiros que vém de fora, oferecendo abrigo, sanitdrios e alimentagdo. Na romaria de 1993, em que se
comemorou o Centendrio de Canudos, a Igreja aliou-se a0 MST para organizar a romariz e transformé-la
num grande evento, que marcasse ¢ ano do centendrio e o tornasse inesquecivel. Infelizmente, néio pude
participar da romaria naquele ano, mas as descrigBes dos informantes sao tdo apaixonadamente vivas e
detalbadas que foi possivel perceber 0 marco que esta romaria criou no imagindrio de Canudos. O MST
ajudou a trazer um montante de dez mil romeiros, de norte a sul do pais, para a romaria de 1993. A
populagdo de Canudos quase dobrou neste periodo, pois, juniando a sede com a zona rural, o municipio
3o ultrapassa 15 mil habitantes. Evidentemente, o Centro Comunitdrio foi insuficiente para receber
esse povo todo. A sotugdo, entdo, partiu da iniciativa da prépria populagdio canudense: abriram as portas
de seus lares para receber os romeiros ¢ hosped4-los dentro de suas proprias casas. Estenderam-se redes
e contam que se via gente dormindo até nas varandas das casas, tio grande era o nimero dos visitantes.

O cuidado com a populagio local pode ser percebido através das constantes adaptages da

Romaria, ano apds ano, de forma a favorecer ¢ permitir a caminhada is pesseas idosas. Em 1994, a
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Romaria foi 4 noite, pois imaginou-se que o frescor da noite agradaria aos mais velhos, ao contrdrio do
sol forte do dia. Mas muitos velhos deixaram de participar porque dormem cedo. Em 1995 , portanto,
alendendo 2 pedidos, a Romaria foi transferida para o dia e contou com maior participagdo popular, O
sertangjo prefere caminhar debaixo do sol quente do que abrir mo de uma boa noite de sono. De toda
forma, a Igreja vai adaptando a Romaria de acordo com 0s pedidos dos romeiros, a fim de evitar muito
desgaste fisico.

Ao conirdrio do que acontece em Bom Jesus da Lapa, a Igreja de Canudos nio critica as outras
teligies presentes no mumicipio. Os pastores das Igrejas Pentecostais que 14 se encontram evitam
dialogar com a Igreja Catélica, preferindo manter-se isolados em seus grupos. Mas a relacio entre eles é
pacifica e eu nunca soube da existéncia de nenhum tipo de conflito.

A partir de 1993, a Romaria passou a ser ecuménica o a Igreja Catdlica convidou um pastor
batista e uma mée-de-santo para participarem de sua comemoragdo. O ecumenismo é ym trago maircanic
naqueles que seguem a Teologia da Libertagdo. E uma tentativa de unir esforgos vindos de vdrias
diregdes numa convergéncia em que © ceniro € a libertagio dos oprimidos. Virias vezes, as freiras
comentaram que “o indio tem uma espiritualidade propria, que as religides afro-brasileiras tém uma
espiritualidade propria ¢ devemos respeitar as diferencas”. A Igreja Catélica, aravés da Teologia da
Libertacdo, procura se redimir do passado em que atuava como um rolo compressor das demais culturas
¢ formas de religiosidade.

O Pastor Djalma Torres, da Igreja Batista de Nazaré (Salvador) participa ativamente da
Romaria, bem como das reunides preparatdrias onde sc discute a organizacdo do evento. Tive a
oportunidade de conviver de perto com os organizadores da Romaria, no ano de 1995, quando viajei de
Salvador a Canudos na companhia do Pastor Djalma e visitei frequentemente a casa das freiras ¢ a casa
do Padre Jo#o, onde se hospedaram o pastor e o Padre Wilson, de Paulo Afonso.

Na Romaria de 1993, 0 tema foi 0 Centendrio de Canudos : “Cem Anos de Canudos - Terra

Livre, Povo Livre”, Na fita de video langada pela Igreja apés o evento, percebe-se a presenga do Bispo
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de Sdo Félix do Araguaia, Pedro Casaldili 82, que foi também um dos organizadores da romaria daquele
ano. Uma das mais marcantes imagens da fita é a cena que mostra, em cima do paico, lado a lado, o
Bispo Casalddliga, a mde-de-sanio Aldenice Vasconcelos (do Terreiro Abassi d’lans#) e o Pastor
Djalma. No momento da comunhiio, a miec Aldenice recebe a sua héstia, numa simbologia do
ecumenismo, onde se encontra a tentativa de superagio do preconceito e intolerincia religiosa. Em cima
do mesmo palco, celebrando a unidio, destacavam-se a tinica branca do Bispo, as guias coloridas da
mae-de-santo ¢ o colarinho do Pastor.

Difercniemente da ostentagio presente nas demais romarias brasileiras, a Romaria de Canudos ¢
marcada por uma simplicidade franciscana. Tanto por parte do povo quanto por parte da propria Igreja
local. Esta faz questdo de ser como os sertancjos ¢ evita acentuar a hierarquia frequente na Igreja
Catdlica que coloca os “mediadores de Deus” como sendo superiores aos fi€is. As freiras substituem, no
seu cotidiano, o uso dos sufocantes hébitos por roupas simples e sandilias de dedo, apropriadas ao calor
do sertdo. Os padres andam de calcas jeans e camisas de algodio ¢ 36 vesiem a “roupa de padre” nos
momentos de missa. Enquanto caminham, seguindo o rumo da Romaria, sacerdotes € povo se
confundem sob os chapéus de palha,

Toda a simbologia da Romaria ¢ baseada na simplicidade. Valorizam-se os elementos do
cotidiano sertanejo. Os simbolos utilizados no ofertério $80 0 mandacaru, a sandélia de couro, o couro
de bode, o aipim, a cabaca, dentre outros clementos que representam a cultura sertaneja. Sido,
essencialmente, sfmbolos daguilo que resiste 4 seca e do que pode ser produzido a partir da natureza
drida do sertfio. As héstias sdo trazidas dentro de vasos de ceramica feitos pelas maos de mulheres
sertangjas.

O povo, por sua vez, néio ostenta nesta romaria 0 que se v€ comumente nas demais romarias: a
flagelagdo da peniténcia, isto &, o sacrificio (sacre facere), abdicar do conforto fisico em fungdo de um
oferecimento a Deus ou a um santo. Nio se vé ninguém carregando cruzes de madeira ou andando sobre

Joelhos sangrentos. Quando perguniei ao Padre Jodo sobre a auséncia dos penitentes na Romaria de
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Canudos, ele me respondeu que o povo do sertio pena na sua vida didria, padecendo de todas as
privagdes causadas pela seca e pelo descaso polftico. Disse-me ele: “Nds nio estimilamos este tipo de
pratica, mas as pessoas sao livres para realizar seus sacrificios e suas peniténcias se elas quiserem.
Se alguém quiser carregar uma pedra na cabeca duranie a romaria, ndo vamos impedi-lo. Mas creio
que as pessoas aqui ndo tém vontade de fazer isso porque fazemos aqui um prafundo trabalho de
consciéncia popular. Para podermos realizar a Romaria, fazemos muitas reuniées preparatérias
com a participagdo da comunidade. Acho que este trabalho comunitério que realizamos, cria nas
pessoas uma oulra perspectiva da religido, da fé em Deus, e da relagio com o mundo & sua volia.”

Além disso, acrescentaria que a proposta da Romaria de Canudos € outra, bem diferente das
romarias citadas anteriormente. Nfo hd um santo ao qual se homenageia, sc faz pedidos ou se pagam
promessas. Logo, ndo hd mesmo para quem dirigir uma peniténcia, um sacrificio. O objetivo da Romaria
de Canudos € valorizar a meméria do Bello Monte, mostrando ao sertanejo que ali, hd cem anos atrés,
naquele mesmo chdo sobre o qual caminham e daonde tiram sua subsisténcia, um povo, igual a eles,
pobre ¢ subordinado, criou fartura e independéncia, libertando-se das correntes da opressdo. O que a
Romaria de Canudos quer dizer € que a fé em Deus, aliada a uma organizagio politica, € capaz de criar
urm povo livre.

No discurso de Dom Pedro Casaldéliga sobre os cem anos dc Canudos, se escuta: “Qutubro de
1993, Levantando poeira, meméria e esperanca, a Romaria do primeire centendrio de Canudos chega a
esta terra estigmatizada como regifio da seca, chio da morte, dominio dos coroné€is, a terra proibida do
Nordesic. Cerca de dez mil pessoas vem de muita parte. Com muitas bandeiras, mas com uma s6 fé. A
Romaria vem para contestar todos esses estigmas, celebrando a meméria de Anténio Conselheiro e seu
movimento dc libertacio” * Nos discursos da Romaria, criticam-se os “grandes” que exploram os
“pequenos”. Criticam-se o DNOCS, a CHESF, a politicagem e o assistencialismo de cabresto. Elogiam-

se ¢ cstimulam-se a participag#o politica, a organizacio popular, as associagdes, os sindicalos, a pratica

*In: fita de vidco da Igreja Catolica “Canudos. Acude Vivo,”
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do mutirfo ¢ do uso do “fundo-de-pasto”, isto ¢, um pasto comum para criagio de gado caprino ¢ ovino,
onde ndo se permite cercamento, porque a terra tem um sé dong: Deus, pai de todos, que criou a terra
para todos.

Alguns temas s3o constantemente wrazidos A tona pela Igreja, influindo decisivamente para o
imagindrio popular. O momento da Romaria explicita-os, pois podem ser percebidos no discurso dos
agentes religiosos e, consequentemente, sendo assimilados e reelaborados pelos romeiros, quc atnam
e/fou assistem 2 programagdo cultural que acompanha a romaria. E importante, contudo, niio perdermos
de vista que a Igreja ndo cria em cima do nada. Seus “subsfdios” - palavra que eles adoram usar - para a
sua versdo da histéria de Canudos partem da convivéncia didria com a populagdo, num trabalho
incessante, realizado com as bases, a “massa”. Sim, eles Jjogam “lermento na massa”, mas com certeza
também o imagindrio da Igreja é fecundado cotidianamente pelos relatos dos canudenses, pelas histérias
que sabem contar sobre o Bello Monte e as constantes referéncias feitas ao Conselheiro e sua
comunidade.

Na Romaria, ouvimos o discurso proferido pela Igreja. A Igreja parte do pressuposto de que o
Bello Monte foi resultado de um projeto utdpico de Anténio Conselheiro, Este era um leigo, um homem
religioso, um “servo de Deus”. N3o era um santo, mas tinha um grande carisma e cativou o povo com
seu ideal de libertagdo. Antdnio Conselheiro era um libertador. J4 naquele tempo, soube compreender
que a religido deveria servir ao povo e tomar o lado dos oprimidos. Como Sdo Francisco, que o
antecedeu, e como a Teologia da Libertagio que o sucedeu - ¢ hoje o toma como simbolo - Anténio
Conselheiro fez uma “opgdo preferencial pelos pobres”.

Para que seu projeto desse certo, Antonio Conselheiro crion a comunidade do Bello Monte,
“comunidade igualitaria”, formada por um “povo organizado em prol de seus objetivos™, onde vigorava
a pratica da partitha. Partilhava-se a comida entre todos, o que d4 a idéia de que 14 houve fartura.

Partilhava-se o trabalho, através da prética tdo conhecida dos sertanejos: o mutirdo. Segundo as palavras



140

da Irm4 Verénica, que wrabalhou em Canudos até 1994, “Canudos é o modelo de comunidade que
acontecett. Canudos estd em toda parte em que as pessoas se organizam.”

A Igreja reforca a tradicio da partilha e do mutirdo, ao contar a sua versdao da hisidria de
Canudos. Chamo aqui de “tradicdo”™: “um conjunto de mensagens que um grupo social considera ter
recebido de seus antepassados, ¢ que deve transmitir de uma geracdo para ouira (...)” (Rondelli,
1993:28). Segundo as patavras da irma Verdnica: “0O mutirdo € uma prdtica do serianejo, gite nés
incentivamos. Uma das coisas que mais me chamaram a atencdo quando eu cheguei aqui no sertio
foi o mutir@o. Eles foram bater o feijdo e eram todos caminhando e cantando e batendo o feijdo. Foi
todo mundo, o dia inteiro batendo o feijdo. Isso pra eles é um rito. Existe uma cultura propria deles
onde a partilha é muito forte. Uma pessoa pode ter pouco pra comer aquil, mas se chega alguém, ela
divide o seu feijao.” A principal forma usada pela Igreja para incentivar a continuidade destas priticas &
afirmando que a comunidade do Bello Monte dey cerio porque o pove do Conselheiro realizava
mutires e partilhava os resultados do trabalho coletivo.

Num dos muitos livretos langados pela Igreja, 16-se: “Na cidade s6 havia uma lei: a lei da
partilha. Tudo era partithado. Esta lei trazia a paz. Esta lei trazia o progresso dos seus habitantes. Diante
desta lei, homem algum poderia tomar a2 mulher do outro. Ninguém praticava roubos. Nio tinha
prostitui¢do. Néo havia pobres nem ricos: todos eram iguais. Quais os frutos desta Lei da Partilha? Os
trabalhadores unidos e organizados criaram fartura para todos: na seca ou no inverno. Os pequenos
irmanados transformaram a miséria em fartura, O araso virou progresso. Ninguém era rejeitado.
Ninguém era abandonado. O pobre era gente na comunidade do Bello Monte.” A partir da leitura deste
trecho, podemos perceber a linguagem caracteristica da Teologia da Libertacdo, utilizada pela Igreja.
Acima de tudo, € possivel perceber Que 2 Igreja “inventa a radicdo” de que Canudos era igualitdria e
farta,

Segundo Eric Hobsbawm, uma “tradigdo inventada” ¢ aquela que tenta estabelecer uma

continuidade com um passado hisiérico apropriado. Trata-se de um conjunio de préticas, reguladas por
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regras em geral aceitas por todos, que teriam o objetivo de inculcar certos vaiores e normas de
Comportamento atraves da repeticdo. As “tradicSes inventadas” sio reacbes a situagdes novas que
assumem a forma de referéncia a sitnacfes anteriores, ou entio que estabelecem seu préprio passado
através da repeticio de algumas idéias (Hobsbawm, 1984).

Em Canudos, cstas idéias seriam: a partilha e sua consequente igualdade social; o mutirio e sta
consequente fartura; a fé em Deus aliada a uma & no homem € na sua participagio politica. Para
Hobsbawm, o objetivo das tradi¢es (inventadas ou ngo) ¢ a invariabilidade, pois o passado (forjado ou
nio) a0 qual elas sc referem impde praticas fixas, tais como a repetiglo. A Igreja em Canudos incentiva
a repeti¢do, a continuidade das praticas que cla afirma terem existido em Canudos, adaptando as
tradigBes aos dias de hoje, quando é necessdrio conservar velhos costumes em condicdes novas, Neste
sentido estd o depoimento da Irmd Verdnica: “%£ preciso incentivar a idéia da partilha nos momentos
de crise, nos momentos de seca. E uma das maneiras é lembrando a histéria de Canudos, porgue o
pove ld partilhava tudo.” Afirma o Padre Jodo: “Néao podemos fazer de Canudos um paraiso, mas
por aquilo que a gente vai lendo, vai ouvindo, concluimos que eles souberam aproveitar o semi-drido
para criar sua subsisténcia. Canudos era wma sociedade alternativa. E falar do mutirdo ¢ da
partitha de Canudos é importante na organizacdo da vida da comunidade de hoje. Sdo aspectos que
ndo devemos perder.”

Na Romaria de 1995, um elemento do tempo do Conselheiro foi utilizado, causando grande
eXcitagdo entre 0s romeiros, Tratou-se da chegada das “madeiras™, 3s quais todos se referiam com muito
entusiasmo. Que madeiras? Ora, nada menos que as madeiras compradas por Antdnio Conselheiro para
o [Crmino da construgdo da igreja nova e que teria servido como o estopim da guerra.”’ Uma moradora
de Juazeiro, dona das madeiras, afirmou serem estas as legitimas pegas compradas por Ant6nio

Conselheiro, que ndo chegaram ao seu destino, o Bello Monte. Teriam entdo sido vendidas para outro

%’ As madeiras jd haviam sido pagas e, como demoravam de chegar, o Conselheiro mandou seus homens a Juazeiro para
btiscd-las. O juiz de direito, Arlindo Leone, antigo desafeto do lider religioso, espalhara o boato de que os homens do
Bello Monte seguiam para Juazeire com o intuito de alacar a cidade e, por isso, pediu a0 Governador da Bahia gue
enviasse uma forga policial para conté-los, caracterizando a primeira expedigdo que lutou contra Canudos,
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comprador, antepassado do seu sogro. De geracfo para outra, as madeiras foram parar na sua casa,
periencendo entdo ao seu esposo. Como estc havia falecido, ela resolveu sc desfazer das madeiras,
doando-as a Igreja Catdlica de Canudos.

Se a histéria aconteceu exatamente assim, seria necessdrio um estudo para afirmar. Da mesma
forma, € preciso uma pesquisa para que se constate se as madeiras sdo mesmo aquelas compradas pelo
Consclheiro hd mais de cem anos atrds. Contudo, cnquanto elemento simbolico, estas madeiras tiveram
grande importincia na Romaria daquele ano. A todo momento, os padres anunciavam que haveria uma
surpresa no final da comemoragio. Fim de tarde, todos bastante curiosos para saber qual sera a
surpresa, quando um grupo de sertanejos adentram o espago da Romaria, abrindo caminho no meio da
multidéio, carregando as madeiras sobre os ombros. A principio, apenas a voz do padre era ouvida,
anunciando a “chegada das madeiras”, Todos se calaramn, impressionados com a forga e a espessura
daquelas pecas antigas, que vivenciaram uma rica parte da histéria do Brasil. Depois, criou-se um
alvorogo em torno dos homens que as carregavam e todos queriam tocar as madeiras, apalpa-las, ou, ao
menos, ver de perto. Alguns tocavam nas madeiras e se benziam em seguida. Um velho comentou: “Ah,
Se essas madeiras soubessem falar... Tinha erq muita coisa pra contar!”

A lgreja utilizou este elemnento para suscitar a meméria de Canudos. O objetivo era mostrar uma
lembranga viva do Bello Monte. E, a todo momento, associaram-se as madeiras 3 pritica do mutirgo,
que teria sido feito para que se construisse a igreja nova em Canudos. A igreja nova teria sido levantada
gracas ao trabalho comunitirio e soliddrio de um pPovo organizade. As madeiras tornaram-se, na
Romaria, uma prova viva da tradigéo do mutirio utilizada pelo povo do Conselheiro.

Hobsbawm afirma que muitas vezes, hi a utilizagio de elementos antigos na elaboragiio de
novas tradi¢des inventadas para fins bastante originais. Todas as sociedades possuem um amplo
repertdrio desses elementos. A vezes, as novas tradigGes podem ser prontamente enxertadas nas velhas.
Outras vezes, podem ser inventadas com empréstimos fornecidos pelos depdsitos bem supridos do

ritual, simbolismo, principios morais, religido, folclore, efc. Acrescentaria a estes, a memdria popular
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que, no caso de Canudos, tem sido a principal fonte daonde tem bebido a Igreja para veicular a sua
versdo da historia de Canudos. Ela nio “inventou” o mutirdo ou a partilha, caracterfsticas do
comunitarismo que rege a vida do sertanejo, na prética cotidiana de ajuda mitua. Mas desdobra estes
clementos em idéias novas, que veicula como sendo velhas: a suposta igualdade social e a fartura que
teriam existido no Bello Monte. Além disso, o povo, por si mesmo, idealiza em scu imagindrio, um
passado de abundéncia, quando a vida era melhor. Este tipo de depoimento legitima a invengio das
tradigbes feita pela Igreja, que, por sua vez, tem como um de seus objetivos, valorizar a expressio
popular.

Além do elemento das madeiras, a Igreja tomou como simbolo também o reaparecimento das
ruinas da “igreja nova” que, com a seca duradoura, cmergiram sob as dguas do Agude de Cocorobé. A
Romaria de 1995 dirigiu-s¢ a este local, escolhido como “a terra pisada pelo povo de Antdnio
Conselheiro”. Um jovem canudense, Moisés Monteiro, foi escolhido para ler um texto que elc mesmo
havia escrito. Enquanto Moisés lia o texto, outros jovens canudenses estavam colocados sobre as ruinas
da “igreja nova”. A medida em que Moisés falava sobre Canudos e citava suas localidades, os Jovens
realizavam uma espécie de coreografia, apontando, todos na mesma diregdo, para os locais aos quais
Moisés se referia. Moisés citava o cemitério de Canudos, e os Jovens o apontavam, Moisés falava das
serras diversas, do Cambaio, do Alto do Mdrio... e cada Iocal era indicado pela coreografia dos jovens,
cujas ninicas brancas, muito longas, voavam a0 vento ¢ as pontas se molhavam nas dguas do Agude.
Foi um dos momentos de maior beleza da Romaria daquele ano. Quando Moisés finalmente citou a
comunidade de Antdnio Conselheiro, os jovens dancantes apontaram para baixo, para as dguas que
cobrem a vetha Canudos, € todos ficaram em siléncio... Mas depois, 0s bragos morenos apontaram para
0s romeiros, mostrando que a comunidade do Conselheiro ressurge neles mesmos, descendentes dos

velhos sertancjos guerreiros.
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Embora divulgue livretos, almanaques, folhinhas, a Igreja tem na Romaria o seu principal meio
para veicular a sua versdo sobre a histéria de Canudos. Uma das cantigas mais executadas durante a
caminhada é:

“Deixem-me viver, deixem-me Jalar, deixem-me crescer, deixem-me organizar
Quando eu vivia no sertio aos pés de quem devia me mandar

Gemia calo e dor nas minhas mdos: A canga era pesada pra levar

Al aparecen pelo sertdo um monte que passou a cativar

Tdo belo que gjuntou um povo irméo

Patrao e opressor nio tinha lg

Canudos outra vez vai florescer, a vida como um galho vai frondar

A luta pela terra gera o pio, amores vip de nove comecar

Canudos se espalhou pelo pais, embora os tubarées queiram morder

Nas rocas e nas vilas o que se diz: 0 pove organizade vai vencer”

Diferentementc das demais romarias, onde hj mistério, promessas, peniténeias, ex-votos e
milagres, 2 Romaria de Canudos parte do real para se desdobrar ¢ chegar mais uma vez ao real. Nao se
busca a ajuda dos céus para homens subordinados e incapazes de conquistar a felicidade, Pede-se aos
homens que olhem para si mesmos ¢ se vejam enquanto libertadores das correntes que 0s oprimem,
sabendo que Deus abengoa aqueles que sdo Justos e nfo exploram o préximo. O tema da Romaria de
1996 serd “S6 Deus & Grande -Forga e Voz dos Excluidos em Canudos”. Se s6 Deus ¢ grande, abaixo

dele todos sdo iguais.
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14. 0 CENTENARIO DE CANUDOS

Em 1993, o imagindrio popular de Canudos viveu um momento de muita efervescéncia, pois este
foi 0 ano em que se comemorou o centendrio da fundagdo da comunidade criada por Antdmio
Conselheiro. Creio que 1993 foi um marco na histéria recente de Canudos ¢ uma chave para sc
compreender ¢ imagindrio contempordneo da cidade. Virios setores da sociedade mobilizaram-se para
expressar sua opinido a respeito do assunto, revelando suas diversificadas formas de concepcdo da
histéria de Canudos.

A imprensa teve um papel importante durante o ano de 1993, na divulgacio dos cem anos da
fundacfio de Canudos. Jornais de todo o Brasil trouxeram matérias sobre o tema, ¢ repdrteres de vdrias
revistas deslocaram-se até Canudos para fotografi-la e obter informages sobre o assunto. Dentre estas
revistas, tomei conhecimento da “Manchete™; “Isto E”; “Caminhos da Terra”; ¢ “Superintercssante”.

Acredito que interessa para esia pesquisa, mais do que o conieldo das reportagens em si, o
contato estabelecido entre os agentes destas revistas e as pessoas de Canudos. A maioria delas nem
mesmo fem acesso a revistas € jornais. No entanto, considero que a comunicagde estabelecida neste
periodo foi relevante para o imagindrio dos canudenses.

A movimentagio de “pessoas de fora”, interessadas na histéria de Canudos, reforgou nos
canudenses a importancia de sua trajetdria no decorrer do tempo, estimulando-0s a conhecer ainda mais
0s fatos que marcaram esta epopéia. Como na “situagdo de entrevista”, os informantes sentem-se quase
obrigados a verbalizar situagdes sobrc as quais muitas vezes nem pensaram, ou nem tinham uma opinido
a respeito. Acredito, portanto, que esta penetragdo da imprensa inspirou ¢ influenciou o imagindrio
popular de Canudos, ao colocar, frente a frente, diferentes interlocutores de uma mesma histéria,

E importante lembrar que no mesmo ano de 1993, em junho, a Universidade Estadual da Bahia
(UNEB) realizou a IIl “Semana Cultural de Canudos”, Obviamente, o tema desta foi o “Centendrio do

Bello Monte”. Realizado de 7 a 13 de junho, este evento coincidiu com a provével data da chegada de
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Anténio Conselheiro a Canudos. Segundo informou numa palestra o professor José Calasans, o
Conselheiro ¢ seu grupo 14 teriam chegado entre os dias 7 e 13 de Junho de 1893, Por este motivo, a
UNEB escolheu o periodo compreendido entre estes dias para realizar a IIT “Semana Culiural”. Esta
perfodo coincidiu com a “trezena de Santo Anidnio”, isto ¢, as (reze noitcs em que os canudenses rezam
e festejam o sen Santo Padroeiro, que acontece todos os anos de 1° a 13 de junho.

Em meio a estas comemorages, um “arraial” foi armado na principal praga da cidade. Na
cntrada do “arraial”, viam-sc duas grandes pinturas: de um lado, estava Santo Antdnio, o padroeiro da
cidade e “dono da festa”; do outro lado, ¢ desenhado do mesmo tamanho estava a figura de Antdnio
Consclheiro. Além da enorme pintura do herdi canudense estar situada ao lado, e com o mesmo
destaque, da pintura de Santo Antdnio, havia muitos outros desenhos do Conselhciro espalhados em
diversos pontos do “arraial”, Barracas de artesanato, bebidas c comidas tipicas também divulgavam a
imagem do Conselheiro em camisetas, “bottons”, adesivos e esteiras pintadas & mdo. Pequenos vasos de
ceramica traziam a frasc: “Canudos; o maior exemplo de insisténgcia ¢ resisténcia”,

Foi muito interessante perceber também o nome das barracas que, segundo informou um
canudense, foram escolhidos pelos proprios “barraqueiros”. Alguns exemplo sdo: “Raizes de Canudos™:
‘Sertdo de Canudos™; “Eu, Vocé ¢ Canudos”, revelando como 0 tema de Canudos estd presente no
imagindrio destas pessoas. Outros nomes de barracas traziam ainda uma lembranga dc acontecimentos
ou lugares histéricos que marcaram a guerra, tais como: “Batalha do Cambaio”, que Euclides da Cunha
narra detalhadamente n’Os Sertées sob a denominagdo de “Travessia do Cambaio” {Cunha, 1991).
Havia também uma barraca denominada *“Alto do Mario”, que € o nome do local onde se posicionaram
os canhdes para destruir Canudos nas duas dltimas expedigdes do Exéreito, pois de 14 os soldados
tinham uma “Visdo do Arraid”, expressio que intitulon mais uma barraca no Centendrio. Além disso,
muitas barracas tinham nomes que carregam em si a idéia do “ressurgimento” de Canudos, como:

“Canudos Novo”, “Canudos Revivendo” e “Canudos Imortal”,
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O préprio nome do “arraial” foi “Arrai do Bello Monte” e, em todas as noites, o tema de
Canudos foi tratado em praga piblica. Em meio a muito forrd e apresentagdo de quadrilhas juninas das
cidades vizinhas, a histéria de Canudos era constantemente lembrada. Houve apresentagio de duas
pegas de teatro, uma pega musical e uma mostra de danga, onde, sempre, o assunto central era a
comunidade do Conselheiro ¢ a guerra de Canudos. Foi interessante perceber, durante a apresentacio de
uma pega, o estado de excitagio em gue o povo ficou.

O nome da pega foi “Canudos, A Guerra do Sem Fim”, diregio de Paulo Dourade. No momento
€M que oS atores representaram a guerra, a platéia gritava entusiasmada “Dé-lhe Canudos!”, “Mata
esses soldados tude fio de uma égua!”. Algumas senhoras idosas que assistiam 2 peca comegaram a
chorar quando o povo do Conselheiro foi morrendo. No final, quando os atores desceram do palco,
muitas pessoas se aproximaram do velho ator que representou Antdrio Conselheiro - vestido 1al qual o
lider, com uma tinica azul € um chapéu largo daonde pendiam longas ¢ coloridas fitas, barba e cabelos
brancos compridos - para pedir-lhe a béngdo! Este episodio lembrou-me de uma descrigio feita por Paul
Thompson sobre a apresentagdo de uma pega, The Dillen, tealizada na Inglaterra do pés-guerra, em
lugares importantes para o povo inglés: num parque, & beira de um rio, etc. Durante os intervalos da
peca, a plaiéia trocava suas lembrangas pessoais sobre a guerra e sobre aqueles lugares {Thompson,
1988).

Com toda certeza, o evenio do Centendrio foi de muita influéncia para o imagindrio dos
canudenses pois, em todo momento, colocou a sua histéria em destaque, despertando curiosidade e as
mais variadas emogoes.

O més de outubro deste mesmo ano foi marcado por dois fortes momentos que também
inspiraram o imagindrio poputar de Canudos. Conforme as informag@es e os folhetos que recebi de uma
informante canudense, 0 Novo Movimento Histérico de Canudos - que organiza todos os anos a
“Celebragdo Popular pelos Martires de Canudos” 3 beira do Agude de Cocorob6 - mudou de nome,

passando a se chamar Movimento Popular de Canudos (MPC).
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O tema da “Celebragiio Popular” deste ano, realizada em 1° e 2 de outubro, foi: “Trés Canudos:
Trés Paixdes”, dentro, obviamente, do tema maior que foi o Centendrio. Por questdes de divergéncia
politica com a Igreja Catdlica, da qual fazia parte até 1989, o MPC tentou divulgar a idéia de que hi
“trés visdes a respeito de Canudos”. Num panfleto distribuido durante esta celebragiio, consta: “1993,
centendrio do Bello Monte. O Canudos velho rompe 0 siléncio da Matadeira e surge nas quebradas dos
sertdes wrés Canudos: ¢ Canudos Romeiro (do clero), o Canudos das Elites (setores politicos,
fazendeiros, militares e intelectuais) ¢ o Canudos Popular”. Este iltimo seria o Canudos do MPC.

No entanto, segundo a informante que me enviou cstes folhetos, apesar de toda a propaganda, a
celebragdo perdeu muito espaco para a Romaria organizada pela Igreja Catélica de Canudos, que se
realiza também em outubro, desde 1989, quando ocorreu o rompimento com 0 NMHC, hoje MPC. Creio
que exista uma magoa para os criadores deste movimento, por terem perdido espago ¢ forca em algo
que eles iniciaram, ou seja, a idéia de celebrar o fim da guerra ¢ homenagear a memdéria do povo do
Conselheiro, Certamente, esse mérito ¢ deles, por terem comecado este tipo de celcbragio. Mas o MPC
Ndo conseguiu manter viva a chama do movimento enquanto que a Romaria da Igreja tem se fortalecido
acada ano,

Diferentemente dos outros anos, em que a Romaria era realizada ao Alio do Mirio, em 1993 ela
se dirigiu a um outro lugar, também nas imediages de Canudos, chamado Alio Alegre. Esta decisio foi
tomada porque o Alio do Mario seria pequeno demais para suportar a quantidade de fiéis que para I4 se
dirigiram este ano, formando uma multiddo de 10 mil pessoas! Em 93, a Romaria ultrapassou muito o
nimero de romeiros dos anos anteriores, Apenas para sitar este niimero na realidadc de Canudos, este
municfpio possui hoje cerca de 15 mil habitantes, Portanto, durante a Romaria, a populacio quase
dobrou de tamanho.

Segundo as informagSes contidas nos folhetos, a Romaria de 1993 contou com o apoio do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra. Foi um evento que provocou grande agitagdo em

Canudos. Segundo me informou o padre, alguns dos moradores mais velhos ficaram um tanto assustados
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com a grande quantidade de bandeiras vermelhas empunhadas pelos sem-terra ¢ chegaram a dizer “E a
guerra de novo, meu Deus? Por que todo esse vermelho, cor de sangue?”

O grande mimero de romeiros que visitaram a cidade nesta época se hospedaram nas casas dos
canudenses. Esics abriram suas portas e reccbiam quem ia chegando, oferecendo banho e comida, como
€ tipico da hospitalidade do sertanejo. Durante dois dias a cidade viveu um grande rebulico. No sdbado,
houve a “Noitc Culwral”, com apresentages de pecas e palestras sobre Canudos.

Dentre o material a que tive acesso, 0 que mais se destaca é um livrinho do MST, chamado:
“Canudos Nio Se Rendeu: 100 Anos de Luta pela Terra”, elaborado pela  Secrctaria Nacional do
movimento ¢ distribufdo para os nicieos de todo o pais. A linguagem contida neste livreto & a mesma da
Igreja Catdlica: idealiza a figura de Anténio Consclheiro como alguém que buscava “a elevagiio do povo
humilde”, e 0 Bello Monte como “a cidade comunitdria de Canudos”, ondc “niio faltava trabalho,
comida e reza”. Mostra a comunidade do conselheiro como o primeiro exemplo de Reforma Agriria do
pais. O final do livreto afirma que Canudos est4 presente em cada trabalhador rural brasileiro, e que
estes devem lutar convencidos de que Canudos serve de animo ¢ de ideal. O livreto conclui afirmando:
“Até que o sonho do povo trabalhador de Canudos se realize: que se dividam as terras, que se realize a
Reforma Agrdria e que se organize uma sociedade mais justa e igualitdria no Brasil”.

Vale citar aqui um exemplo expressivo da divulgagiio que vem sendo feita da histéria de
Canudos: a propaganda politica. Um dos folhetos que foram distribuidos durante a Romaria era de um
vercador da regido. Estava escrito: “O socialismo enfurece aos capitalistas, latifundidrios, banqueiros,
empresdrios ¢ governanies manipulados por eles. Anténio Conselheiro, Vocé Permanece Vivo Dentro
de Nos!”

Como se pode perceber, a histéria de Canudos s torna acessfvel a um ndmero cada vez maior de
pessoas. Em se tratando das pessoas de Canudos, o ano de 1993 foi um momento de muita efervescéneia
para o imagindrio deste povo. O ano do Centendrio da fundagio do Bello Monte foi marcado por estas

diversas comemoragoes, quando a todo tempo s6 se falava, se pensava, se lembrava da comunidade do
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Conselheiro. Viérios intelectuais 14 deixaram suas impressdes sobre a histéria de Canudos, servindo dc
interlocutores junto aos canudenses ¢, 20 mesmo tempo, penetrando na composicio de seu imagindrio. A
Igreja Catélica realizou a Romaria, oportunidade em que pdde, mais uma vez, divulgar sua versio da
histéria de Canudos, também influindo decisivamente no imagindrio dos canudenses. Neste contexto, a
tradigdo oral também se fez presentc, j4 que os velhos canudenses foram induzidos a narrar os fatos que
seus pais viveram no Bello Monie. Foram indagados ndo apenas por pesquisadores e repdrteres mas,
cada vez mais, pelos jovens canudenses, curiosos para conhecerem a histdria de seus antepassados, que
0 Imagindrio popular atualiza e revitaliza.

As virias manifestagdes ocorridas para comemorar o Centengrio colocaram, 2 disposi¢io dos
canudenses, diversas versdes de sua histéria. Neste pericdo de tanta efervescéncia, aumentou-se a teia de
informagdcs que s embaragam para COmpor € recompor o imaginério popular de Canudos. Saida das
aguas escuras do esquecimento, a histéria de Canudos cmerge agora sob a luz dos nossos dias, luz que
reflete no imagindrio as angistias e as expectativas dos canudenses, embutidos na nogdo do que deve ter
sido o passado ¢ do que poderd vir a scr o futuro.

Em 1997, haverd a celebragdo dos cem anos de Canudos mais uma vez: dos cem anos do fim da
guerra de Canudos. Nos cabe agora apenas esperar por esta data. E torcer para que a lembranga das
atrocidades cometidas no Bello Monte contra um POvO que vivia em paz e honestidade, faca permear o
imagindrio de todos, povo e governantes. Quem sabe assim conseguiremos impedir as novas “guerras de
Canudos” que ocorrem em todo o Brasil, como a “Chacina de Vigdrio Geral”, o massacre dos meninos
da Candeldria, o massacre fétido aos “111 presos indefesos, quase todos pretos™® do Carandird, as
mortes no Pontal do Paranapanema e dos seus irmédos Sem-Terra no mais recentc morticinio realizado
pelas autoridades brasileiras, em Eldorado dos Carajds, PA. Eldorado que de grandes riquezas nada
tinha, a ndo ser a riqueza de cada um de seus trabalhadores, pobres em terra, em instrumentos, em

dinhetro, mas ricos em determinagfio e coragem para jamais desistir da luta pela Jjustica social,

% Da composicdo “Haitl”, autoria de Gilberto Gil e Caetano Veloso.
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FOTO 11
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Trezena de Santo Antonio, 1993. Canudos, BA.
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FOTO 12
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Barracas na Trezena de Santo Ant6nio, 1993. Canudos, BA.
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CONSIDERACOQES FINAIS

Canudos foi um protesto sertanejo contra a Opressdo ¢ a pobreza. Foi um grito de vinganca que
saiu unissono daqueles que ndo mais suportavam uma vida 4rida ¢ miserdvel. Canudos foi uma
organizacdo popular onde se buscou a reparagio das injusticas sociais € a criagdo de uma nova
comunidade. Podemos, com toda certeza, definir Canudos como um dos mais fortes movimentos sociais
de toda a histéria brasileira.

Canudos, como todo movimento popular, tinha sua propria linguagem, sua prépria concepcio de
mundo. Dentre outras caracterfsticas, Canudos se tornou notdrio por ter sido uma organizagiio, antes de
mais nada popular, onde as pessoas "comegaram a encontrar uma linguagem especifica para expressar
suas aspiragbes sobre 0 mundo” (Hobsbawm, 1978:12). Ao desenvolver essa nova "consciéncia sobre o
mundo”, Camudos se afirmou como um movimento eminentemente popular, assim como o Contestado,
Caldeirdo, Pau-de-Colher ¢ os bravos quilombos, dentre tantos exemplos de organizagdo c resisténcia
popular gue inflamaram a nossa mal contada Histéria do Brasil,

A linguagem presente neste tipo de movimento se espalha com facilidade entre pessoas que se
sentem oprimidas ¢ em busca de libertagio (Worsley, 1968). S3o movimentos que, apesar de quase
sempre reprimidos, ressurgem em diferentes lugares onde a miséria e a opressio forncgam o clima
propicio. “They therefore form an integral part of that stream of thought which refused to accept the rule
of a superordinate class (...) The lower orders reject the dominant value, beliefs, philosophy, religion,
etc., of those they are strugging against, as well as their material economic and political domination”
(Worsley, 1968:225/6).

Esmdar movimentos deste género significa “analisar o comportamento social de uma
comunidade humana que, enfrentando uma crise global, recolocou, dentro dos limites que lhe eram
dados, os problemas fundamentais de sua existéncia enquanto grupo” (Monteiro, 1974:10). Por isso
mesmo, O meu objetivo aqui ndo foi fazer algo apenas curioso ou interessante, mas também de

importancia pratica porque demonsira a consciéncia politica e social que estas pessoas tém do mundo
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em que vivem. Neste sentido, considerci importante conhecer o contetido presente nic apenas nas
andlises cientificas feitas a respeito de Canudos, mas também no discurso daqueles que herdaram
diretamentc essas revoluciondrias aspira¢es sobre o mundo. Fm outras palavras, a inten¢do aqui foi
conhecer © discurso dos herdeiros desta hist6ria de paixdo ¢ luta sertanejas, a fim de analisi-lo e
encontrar os significados que carrega. O “objeto de estudo” desta tese € o imagindrio popular de
Canudos.

Aquilo que chamamos objeio de pesquisa das ciéncias humanas muitas vezes se refere ao
proprio cotidiano de um grupo social. Nesta pesquisa, em que as atengdes se voltam para wmn tema como
0 imaginario popular, ¢ preciso ter em mente que se trata de al £0 que estd em constante - ¢ talvez ciemo
- processo de elaboragdo. O imagindrio criado a respeito de Canudos faz parte da vida cotidiana dos
canudenses e continuard existindo enquanto existir este povo. O imagindric popular de Canudos faz
parie da existéncia de quem 14 vive.

Uma pesquisa, por maior que seja, jamais dard conta de abarcar a globalidade da vida de um
povo; nem mesmo de um determinado e escolhido aspecto. Por isso, cabe a0 cientista social criar limites
para a sua criacdo, a partir do momento em que este reconhece que estd “criando”. Isto ndo significa
negar o valor de seu estudo, de sua andlise ¢ de suas conclusdes. Significa apenas reconhecer que tantos
outros recortes poderiam ter sido escolhidos; tantos outros aspectos; tantas outras conclusdes, F preciso
que o cientista social desenvolva uma sensibilidade que Ihe permita recortar a realidade sem feri-la ou
desrespeitd-la. Para isso, primeiramente, hi de se reconhecer a ousadia que se ¢std tendo para definir
aonde dar inicio e fim aquilo que é vivido cotidianamente.

Neste caso, em que tenho observado o imagindrio popular de Canudos, o recorte se den pela
escotha das palavras; frases; imagens do passado evocadas no presente. Lamento por wdo que se perdeu
neste processo de escolha; por tantas coisas importantes que deixei passar, seja pela minha limitagdo

humana - incapacidade de perceber tudo - , seja pelo meu poder, igualmente humano, de tomar decisdes

€ optar.
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“Todos os historiadores (e cientistas sociais), sejam quais forem seus objetivos, estio envolvidos
Tiesle processo, uma vez que cles contribuem, conscientemente ou nio, para a criagdo, demoligio ¢
restruparaco de imagens do passado que pertencem nio sé a0 mundo da investigagdo especializada,
mas também a esfera piiblica onde o homem atua como ser politico. Eles devem estar atenios a esta
dimensdo de suas atividades” (Hobsbawm, 1984:22).

Para se analisar o imagindrio, é preciso considerar que suas manifestagdes pertencem a um
sistema particular de discurso, que constituem modos originais de cxpressido que estdo muitas vezes
afastados da construgdo retdrica habimal. Por isso, é preciso abrir outras portas para se analisar o
imagindrio. O pensamento I6gico e organizado ¢ uma forma de tentar trazer o imagindrio 4 nossa
compreensdo, como busquei ao longo deste trabalho. No entanto, é preciso ter claro que, nesie processo
de traduzir o imagindrio para a linguagem racionalmente construida, muito se perde, principalmente
aquilo que nio pertence ao campo da razao.

Mais do que recomstruir o passado e remontar os fatos ocorridos ma época de Antdnio
Conselheiro, o imagindrio popular revela quais sio os desejos mais profundos deste pove, porque ele é
constantemente elaborado ¢ reelaborado no momenio presente. Por isso mesmo sua atuacdo ocorre como
parte da consciéncia atual, revelando a compreensao de mundo que possui um determinado grupo.

Acreditar que a fartura um dia exisiiu significa acreditar na sua viabilidade concreta; significa
acreditar que ela pode existir de fato. Falar em "rio de leite e ribanceiras de cuscuz” & o mesmo que dizer
que se descja a farwra, que se deseja que haja comida em abundincia, sem limitagSes, como ela
originalmente existia na natureza. Idealizar a figura de Antonio Conselheiro, ¢ transformd-lo de lider do
passado a um heréi atual, pode significar a vontade dos canudenses em serem dignamente representados
¢ organizados como eles acreditam que foram os seguidores de Anténio Conselheiro. Da mesma forma,
atribuir aos seus antepassados as caracteristicas de valentes e resistentes é o mesmo que se identificar

com eles na valorizagdo dos seus ideais; significa acreditar que existem ideais pelos quais vale a pena
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lutar at¢ morrer. Acreditar na “igualdade” entre ricos e pobres significa apagar da cultura politica os
ingredientes de mando ¢ subserviéncia herdados do dominio senhorial da grande propricdade.

Por isso mesmo, 0 imaginério popular atua na compreensgo do passado, do presente ¢ do futuro:
"(...) ndo ha ruptura, confronio irredutivel entre os podercs da nostalgia € os da esperanga, mas
continuidade, indispensédvel complementaridade. O tempo perdido, uma vez evocado, é necessariamente
um tempo que ja se redescobriu. O sofrimento do exilio nfio € sendo um apelo ao retorno, Do mesmo
modo, ndo exisie evocagdo de uma felicidade desaparecida que ndo testemunhe simultaneamentc uma
aspiragio a sua recuperagio. O destino se recoloca em marcha desde que a lembranga ¢ chamada a
vencer as sombras do esquecimento. A sacralizagio do passado nunca estd muito afastada do amiincio
profético de seu renascimento (...)" (Girardet, 1978:137).

A partir do entendimento do presente, o imagindrio se apropria do passado, muitas vezes
idcalizando-o, revelando aquilo que um povo tem como projeto de futuro. Afinal, "Lembrar nio é
reviver, mas refazer, repensar, com imagens ¢ idéias de hoje as experiéncias do passado” (Bosi,
1979:135).

Estudar os sonhos de uma sociedade constitui um instrumento de andlise para o sen
corthecimento. Estudar o imagindrio de um povo ¢ uma tentativa de transcrever o irracional na
linguagem do inteligivel, logo os resultados sio sempre parciais e incompletos. A realidade do
imagindrio popular € tal que, por mais rigorosa que seja sua andlise, sempre se perderdo alguns de seus
aspectos. "Encontramo-nos ¢m um dominio onde o dnico verdadeiro conhecimento seria da ordem do
exigtencial” (Girardet, 1987:23). O imagindrio popular, para ser realmente compreendido, tem que ser
intimamente vivido "na adesdo de sua fé, no impulso de seu coragfo e no empenho de sua sensibilidade”
(Girardet, 1987:23).

Estudar o imagindrio popular de Canudos, como aqui me propus, tem sido como uma tentativa
de conhecer gs sonhos dos canudenses. No entanto, fazer isso é 0 mesmo que tentar reduzir uma misica

viva a uma partitura. A partitura jamais abarcaré as verdadeiras emog@es que uma misica provoca no
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mais ftimo de um ser humano. O texto escrito ndo d4 conta de registrar os gestos, a entonagdo de voz,
as modulag@es da face daqueles gue me contaram as histérias de Canudos.

A idealizacdo do passado contida no imagindrio popular de Canudos € uma projegio dos sonhos
dos canudenses, que aqui tentei retratar, E o sonho s6 existe quando hd csperanga de que tempos

melhores virdo.
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