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INTRODUCAO

Cinco Prefédcios Para Cinco Livros Escrifos



Qual o significado do ano de 1886 na interpretagio do conjunto da obra de
Nietzsche, justamente o ano em que s&o escritos novos preficios as segundas edicoes de
Humano, Demasiado Humano (livros 1 e 2), O Nascimento da Tragédia, Aurorae A
Gaila (Géncia? Sob que condi¢des Nietzsche escreveu novas apresentacdes para as obras
mais importantes de seu periodo inicial de produgao? Era preciso aproximar essas obras
da fase “madura”, inaugurada pelo Zaratustra, ou elas ja se mostravam interligadas? Se
havia uma nitida interligacao, qual a necessidade da revisao ou da aposicao de novas
idéias a esses escritos? Minha busca é justamente pelo fio condutor que perpassa todos
esses textos, demonstrando a relevancia de uma leitura atenta, basilar para uma ampla
interpreta¢do da obra; porque temas comuns aparecem repetidamente em alguns
prefdcios, tais como romantismo, filosofia, Wagner, cristianismo, moral, leitor ideal,
pessimismo, satde e doenga, experiéncia? Confrontar esses textos analisando todas as
suas possiveis extensdes hermenéuticas e esclarecer os motivos pelos quais foram
escritos, é o ponto de partida de minha investigacdo. A leitura atenta dos prefdcios
permite identificar um tema central: a necessidade de radicalizar o projeto de uma
transvaloracdo de todos os valores (Umwertung aller Werte) através da critica da

moralt

Refazendo o percurso cronolégico, aquele ao livro 1 de Humano, Demasiado
Humano foi o primeiro prefdcio a ser escrito (em Nice, na primavera de 1886). Nele est4
antecipado o que possivelmente é o motivo pelo qual todos os outros prefdcios serdo
produzidos: a tese onde Nietzsche pretende sustentar que toda sua obra possui um
tema, que lhe perpassa e lhe confere um carater de unidade, justamente o da
“desconfianca acerca dos valores morais”. Nietzsche refere-se a obra considerando-a

dotada de uma unidade e coesdo que serdo basicas para a sua compreensio (adiante

1 O epilogo é dedicado ao tema da transvaloragso no interior dos prefifcios. Na grafia original, ou seja, na forma de
escrita da época de Nietzsche, usava-se Umwerthung aller Werthe. Seguindo as escolhas dos tradutores com que



analisaremos esta idéia .em detalhes). O fato de Nietzsche pensar os seus livros
atribuindo a eles esse carater {(de unidade), constitui, sem davida, um dos maiores
motivos dessa revisao. Ele pretende, desde o inicio, assegurar a dimensfo de uma obra
“tnica”, por isso temas comuns aparecerdo em todos os prefdcios. Nietzsche reivindica
a necessidade da constituicio de uma vontade superior de criticar e desconfiar sempre
da moral, a conducédo de todos os leitores ao caminho da reserva diante dos valores
morais até entdo “intocaveis”. E necessario um impulso de rompimento com o dever; a
crenca e todo o resto precisam ser deixados para trds; deve-se ir de encontro ao
desconthecido, ao estrangeiro, a todo o exterior. Nietzsche quer o desvelamento do
“verdadeiro” como falso e afirma o necessario estado de soliddo, o poder dar-se o
direito ao ensaio, o dom de oferecer-se a aventura, o viver longe, o voltar-se para as
alturas, olhar ao seu redor e percebé-lo mudado, olhar com olhos de poder, liberto de
suas limitacGes.

Todo este percurso, este livrar-se do dever, se interliga imediatamente com o
programa da Umwertung, Nietzsche tende a estender a fransvaloracio como parte de
uma espécie de parto inconsciente, um momento finito e necessario. Eis minha primeira
e irrevogével constatacdo: Nietzsche quer que a leitura de suas obras, para qualquer
fase, tenda na dire¢do da critica aos valores morais e que, em qualquer de suas
aplicacoes, elas encerrem sempre uma inversao { /mkehrung) valorativa, Nao por acaso,
h4 uma questdo insistente neste e nos outros preficios. a preocupacdo de Nietzsche em,
temendo as deturpactes, que ndo eram raras mesmo na época, descrever o seu leitor

ideal.2 A respeito dessa preocupacdo hd uma passagem na sua autobiografia que resume

trabalhei, optei por utilizar a forma atual, Umwertung aller Werte.

2 Sabe-se que o texto filoséfico exige, fundamentalmente, a elucidagio de seus conceitos. Uma pergunta muito
importante para os intérpretes de Nietzsche & saber de que maneira é possivel essa elucidagfio, ou seja, qual a base
segura que o intérprete deve se servir para ter uma compreensio menos temerdria ou mesmo deturpada de suas
idéias. Nesta perspectiva, pretendemos seguir as orientagdes de Mazzino Montinari, para quem a leitura de Nietzsche
exige um trabalho anterior a interpretacao filosofica, que é de ordem filolégico-histérica. Em seu texto fundamental
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seu sentimento a respeito do siléncio da Alemanha em relacdo a sua obra: “Dez anos: e
ninguém na Alemanha tomou como dever de consciéncia defender meu nome contra o
absurdo siléncio sob o qual ele jazia soterrado. Foi um estrangeiro, um dinamarqués,
que por primeiro teve para isso finura de instinto e coragem, que se indignou com meus
supostos amigos (...). Em qual universidade alema seria hoje possivel um curso sobre a
minha filosofia, como foi dado na primavera passada pelo Dr. Georg Brandes [professor
da Universidade de Copenhague, com quem Nietzsche frocard intimeras
correspondéncias]* de Copenhague, que demonstrou assim mais uma vez ser psicélogo?
— Eu mesmo nunca sofri por tudo isso (...) (EH/EH, “O caso Wagner”, § 4).¢ A irmi de
Nietzsche, Elisabeth Forster, considerou extremamente negativa sua aceitagio em
Copenhague, o motivo: o Dr. Georg Brandes ser judeu, o que a fazia julgd-lo,
erroneamente, um oportunista. Na verdade, nio s6 as teses de Nietzsche continuaram a
ser divulgadas em Copenhague, como, por conta dessa divulgacdo, passou a ser
conhecido em outros paises, como na Suécia, onde August Strindberg passa a cultivar
por ele uma grande amizade, chegando a enviar-tlhe uma carta, ndo economizando

elogios, onde lé-se, entre outras coisas: “Nao ha duvida de que o senhor deu a

sobre o assunto (cf. Bibliografia), Montinari afirma que o trabalho filol6gico-histérico ndo substitui a interpretagao
filoséfica, mas & seu pressuposto essencial. Os ganhos advindos desse trabalho sao muitos, pois o leitor de hoje pode
evitar 0s equivocos que marcaram a recepgio e a interpretacio de Nietzsche desde o final do século passado. Nesta
perspectiva, pretendemos elucidar ¢ contexto em que os prefdcios de 1886 foram escritos. Esse contexto torna
possivel a elucidacio das temidticas que ocupavam Nietzsche na época e que se encontram entrelagadas com sua
conturbada vida pessoal. £ de se notar a importancia de sua correspondéncia, nesta época, com Fritzsch, seu novo
editor, pois come se trata de um “novo editor” Nietzsche precisa “explicar” detalhadamente seus propdsitos e
intencdes. Assim, tanto na “correspondéncia” quanto nos preficios a fignra do “leitor ideal” assume sempre grande
importancia. Escrever os prefdicios significava para Nietzsche esclarecer o leitor que lhe era contemporineo mas,
principalmente, seu leitor futuro, sobre suas “verdadeiras” intengdes.

3 Cf. Ferraz, M. C. Franco, Nietzsche: O Bufio dos Deuses. Rio de Janeiro: Relume Dumars, 1994, p.18.

4 Zehn Jahre: und Niemand in Deutschland hat sich eine Gewissensschuld daraus gemacht, meinen Namen gegen das
absurde Stillschweigen zu vertheidigen, unter dem er vergraben lag: ein Auslinder, ein Dane war es, der zuerst dazu
genug Feinheit des Instinkts und Muth hatte, der sich iiber meine angeblichen Freunde empérte... An welcher
deutschen Universitit wiren heute Vorlesungen itber meine Philosophie méglich, wie sie letztes Frithjahr der damit
noch einmal mehr bewiesene Psycholog Dr. Georg Brandes in Kopenhagem gehalten hat? — Ich selber habe nie an
Alledem gelitten... (KSA, 6, 363). Nas citagdes do Foce Homo, utilizo a tradugdo brasileira de Paulo Cesar de Souza,
Cia das Letras, 1995,
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humanidade o livio mais profundo que ela possui (...). Eu lhe agradego! (...) Julgue do
estado de nossa inteligéncia pelo fato de terem querido me internar em um hospicio por
causa de minha tragédia, e de que um espirito tdo sutil e rico quanto o de Brandes se
tenha reduzido ao siléncio pela torpe maioria! Termino todas as minhas cartas aos meus

amigos com um: leia Nietzsche!”s

Em 29 de agosto, Nietzsche envia a Fritzsch, seu novo editor, o prefdcio a'O
Nascimento da Tragédia, intitulado, significativamente, de Tentativa de autocritica. Na
carta que o acompanha, 1é-se: “Esta “tentativa’, juntamente com o ‘prefacio” a Humano,
Demasiado Humano, resulta em um verdadeiro ‘esclarecimento’ a meu respeito — e a
melhor de todas as preparaces para meu audaz filho Zaratustra” (KSB, 7, 237). Isto da
idéia da dimensdo e da importincia que Nietzsche atribuia a esses preficios.
Consideramos, seguindo Curt Paul Janz, que a obra de Nietzsche tem um trago
essencial: o inacabamento. Isto j& forneceria argumentos para entendermos a Tenfativa
de autocritica, pois ela nao deixa de ser uma espécie de prestacio de contas com a obra
que prefacia.

Basta uma recorréncia ao Ecce Homo para termos certeza da grandiosidade que
Nietzsche atribui a (quase) todos os seus livros. Entretanto, O Nascimento da Tragédia é
em alguns momentos, tomado como problemaético: “Para ser justo com o Nascimento da
Tragédia (1872), sera preciso esquecer algumas coisas. Ele influiu, e mesmo fascinou,
pelo que nele era erro — por sua aplicagio ao Wagnerismo como se este fosse um
sintoma de ascensdo” (EH/EH, “O nascimento da tragédia”, § 1).” Esta aparente repulsa,

na verdade, esconde o grande mérito da revisdo: interligar ndo s6 O Nascimento da

3 Cf. Colli e Montinari. Chronik zu Nietzsches leben. Munique/ Berlin/ Nova York, Dtv/de Gruyter, 1988, p. 190.

6 Salvo indicagdo contréria, as citacdes da correspondéncia de Nietzsche, referente aos preficios, foram traduzidas
por Emani Chaves (Departamento de Filosofia da UFPa.), especialmente para os fins desta pesquisa,

7 Um gegen die ,,Geburt der Tragtdie” (1872) gerecht zu sein, wird man Einiges vergessen miissen. Sie hat mit dem
gewirkt und selbst fascinirt, was an ihr verfehlt war — mit ihrer Nutzanwendung auf die Wagnerei, alsob
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Tragédia, mas todas as obras da fase inicial ao perfodo de “maturidade”. A chave da
Tentativa de autocritica é a vontade de tornar O Nascimento da Tragédia uma obra ‘do
préprio” Nietzsche e, com isso, assegurar a idéia de uma obra Gnica, integrada.

Uma consulta ao prefacio de 1887 & Genealogia da Moral, corrobora a idéia e o
desejo de unidade, que um ano antes ja se mostravam manifestos: “Nao temos o direito
de atuar isoladamente em nada: ndo podemos errar isolados, nem isolados encontrar a
verdade. Mas sim, com a necessidade com que uma drvore tem seus frutos, nascem em
nés nossas idéias, nossos valores, nossos sins e naos e ses e qués — todos relacionados e
relativos uns aos outros, e testemunhas de uma vontade, uma satde, um terreno, um

sol” (GM/GM, preficio, § 2).

Logo depois, Nietzsche acaba a redacio do prefdcio ao segundo livro Il de
Humano, Demasiado Humano, precisamente em setembro, em Sils-Maria. A primeira
idéia, que se distingue j& no inicio, diz respeito ao fato de Nietzsche atribuir aos seus

livros um carater pessoal e falar mesmo da presenca de seu ‘eu’ no interior das obras.

Em carta a Franz Overbeck em 12/10/1886, Nietzsche anuncia que vai ser
publicada a 22 edicdo de Humano, Demasiado Flumano, acrescida de prefdcios. Lembra
que esses novos prefdcios estdo ligados a compreensdo que ele mesmo deseja para sua
obra, e afirma, a respeito dessa compreensio, sem sarcasmo aparente: “Espero e desejo
que isso demore ainda um tempo para acontecer. O melhor mesmo seria ap6s a minha

morte” (KSB, 8, 264).

Em outubro, é a vez de Aurora ganhar um novo prefdcio e este €, certamente, o
texto onde a preocupagdo com a questio moral esta mais nitida. Nietzsche, desde o
infcio, indica a via de acesso a questdo e refere-se diretamente a ela por quase todo o

texto. Neste mesmo texto fala na fransvaloracdo como uma sentenca de morte a toda a

dieselbeein A u f gan gs-Symptom sei (KSA, 6, 309).
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forma de desprezo pela vida, um final irreversivel de toda a confianca dedicada a moral.

Em outubro de 1886, no ﬁltimo prefdcio, & Gafa Ciéncia, Nietzsche retoma os temas
fundamentais de todo este percurso. A primeira grande mengéo, que soa de certa forma
metaforica, é a necessidade de ‘sarar’ e, em referéncia imediata a Dionisio, fala da
‘embriaguez’ de sarar. Entende-se que a cura ¢ da humanidade como um todo. A critica
incide sobre o romantismo, ainda considerado como representacio imediata do passado
doente e comprovando, que depois de Humano Demasiado FHhumano e Aurora,
Nietzsche tende a se distanciar da mefaffsica de artista, representativa do primeiro

momento de seu pensamento.

Nos capitulos que se seguem analisaremos cada prefdcio em sua especificidade,
destacando quais os temas que aparecem ou reaparecem; como ¢ possivel
interpretar/interligar a obra de Nietzsche em um conjunto coeso de pensamento, tal
como desejava e deixava tramsparecer o préprio filosofo; quais os caminhos
hermenéuticos que se abrem na perspectiva atual dos intérpretes de Nietzsche. Como
epilogo, explicitaremos em que medida o tema da Umwerfung como vetor dos

preficios.

Gostaria de destacar por fim, que no Brasil este é, até onde se sabe, o primeiro
trabalho especifico sobre os preficios, o que traz duas conseqiiéncias imediatas:
primeiro, a pouca literatura secundiria em portugués; segundo, que é possivel, em
funcdo dessa primeira questio, escrever deniro de um suposto “ineditismo”, o que
intensifica a responsabilidade. Essa dissertagdo deve constituir uma primeira discussdo
sobre esses textos, tem a pretensa intencdo de tornar-se uma “referéncia”; se isso for
possivel em algum nivel, ja se ter4 dado uma nova contribuicao para a interpretagéo de

Nietzsche no Brasil.
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CAPITULO I

Humano, Demasiado Humano, livro 1

Nice, primavera de 1586



Marco Brusotti considera os preficios de 86 uma verdadeira “autobjografia
filoséfica” de Nietzsche;® segundo ele, havia um vetor, um motivo central que teria
condicionado Nietzsche: a difusdo e a compreensao de Assim Falou Zaratustras
Nietzsche precisava tornd-lo compreensivel, dai a pertinéncia da hip6tese de que os
prefdcios constituem, por motivos diversos, uma autobiografia filosofica. Os preficios
dariam ainda instrumental para o entendimento da sucessio dos seus escritos; o
Zaratustra era o motor do seu derradeiro periodo de produgio, o ponto a partir do qual
seriam desenvolvidas suas teses mais determinantes, ou, por outros termos, sobre as
quais ele mais se referiu no periodo do chamado “vltimo” Nietzsche. Tal obra,
representa uma espécie de fronteira com o periodo inicial e intermediario, um momento
impar onde algo completamente distinto se apresentara a ele. Nio ha duvida de que
essa nova fase era nitida para o préprio Nietzsche. A compreensiio do Zaratustra foi
condicionada aos que tivessem vivenciado experiéncias analogas as suas,’® s6 assim esse
entendimento poderia ser buscado.* Destaca ainda a importancia dos preficios como
fundamental instrumento para uma interpretagdo ampla do conjunto dos escritos de
Nietzsche.? Entretanto, esse teor autobiografico ndo teria surgido exatamente com os
prefacios; desde o periodo intermediario de sua produgéo isso ja podia ser notado (ver
nota 28); a intensificacio desse teor ocorre A altura do ano de 1886, na verdade, entre
outras coisas, em funcéo de algumas questtes fundamentais: a separagdo com Wagner e
a crise profunda na qual entrara no periodo denominado “in media vita” sdo algumas

8 BRUSOTTL M: “Introduzione” a Nietzsche, F. Tenfativo di Autocritica (1886-1887), Génova, I Melangoro, 1992,
P-09. Texto introdutério a tradugao italiana dos preficios, constitui um dos principais comentérios sobre os escritos
de 1886.

9 CE. Ibid,, p.12.

10 Cf. Ibid., nota 11, sobre a distingdo conceitual entre os termos Erfebnis (experiéncia vivida) e Erfahrung
(experiéncia). Uma das hipéteses de Brusotti € justamente essa: que Nietzsche edificou grande parte de sua obra sobre
sua propria experiéncia. Adiante, retornarei esta questzo. Além disso, cabe mencionar a esse respeito que, em carta ao
editor Fritzsch de 07 de agosto de 86, em Sils-Maria, afirmou Nietzsche: “Meus escritos apresentam um
desenvolvimento progressivo e ndo apenas minha vivéncia pessoal e meu destino (..)” (KSB, 7, 224-5).

1 hid, p. 14.
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delas.? Com o Zaratustra, Nietzsche acredita ter atingido o primeiro 4pice de sua
produgio, sentindo a necessidade, por isso, de fazer a primeira grande “parada”’, a

primeira grande prestagdo de contas consigo mesmo.

Apés seu novo editor — Ernst Fritzsch — ter retomado os direitos sobre sua obra
das mdos de Schmeitzner, Nietzsche escreve a ele, mencionando o projeto de redigir
uma série de prefdcios “retrospectivos e a posteriori”, afim de promover a difusio da
nova edicdo de suas obras.# Em carta a Fritzsch de 07 de agosto de 86, diz: “O senhor
percebera que Humano, Demasiado Humano, Aurora e a Gaia Ciéncia foram acrescidos
de prefacios: havia alguns motivos para que, na época em que essas obras apareceram,
eu me impusesse um siléncio mortal acerca delas — eu estava ainda muito préximo,
muito ‘dentro’ delas e sabia pouco do que acontecera comigo” (KSB, 7, Pp. 224-5). Ha
que se notat, principalmente na correspondéncia, que Nietzsche escreve os prefdcios por
motivos diversos. Em carta a Fritzsch de 16 de agosto de 86, 1&-se: “Em anexo segue uma
parte do manuscrito (prefacio e poema final), com o qual eu gostaria, da minha parte, de
poder desencalhar os ainda 500 exemplares de Humano, Demasiado Humano. Fu
observo, expressamente, que para isso, nenhum honorério me é devido; meu desejo ¢
dar-lhe conhecimento de que lhe sou grato pela corajosa confianca em mim depositada”
(KSB, 7, 227-8).

A estreita interconexdo entre esses textos pode ser comprovada em fungao de um
fragmento péstumo de 1886, onde Nietzsche traca o plano de escrever “sete prefacios.
Um apéndice a sete publicagtes”.»* Na carta a Fritzsch, citada por Brusotti, afasta a idéia
de publicar os prefdcios em um volume a parte, tal projeto teria sido mencionado ao
editor em uma carta que, segundo Brusotti, estaria perdida. Ha varias conjecturas nesse

12 hid., p. 17.
13 Ibid., p. 09.
14 Citada por Brusott, Thid., p-11.
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sentido, em funcio do anterior Cinco Preficios Para Cinco Livros Néo Escritos, conjunto
de textos dedicados a Cosima Wagner na passagem do natal de 1872-1873.16 Se por um
lado os prefdcios seguem um mesmo piano orgénico e tem tantas similitudes, nio se

pode, por isso, tratd-los como uma obra propriamente dita.””

Humano, Demasiado Humano (livro 1) é a primeira obra que Nietzsche, em 1886,
ird prefaciar na forma de uma “revisido”. Tomo a nogio de revisio sempre de forma
cautelosa, j4 que esses textos, em suas entrelinhas, encerram diversas outras
possibilidades. Sob diversos aspectos, a redacio desses prefdcios pode ser considerada
como um dos momentos definitivos e mais significativos da derradeira filosofia de
Nietzsche; textos que vdo além de meros apostos as segundas edicdes das principais
obras de seu periodo inicial, principalmente porque neles é feita uma ampla autocritica,
com referéncias aos principais temas enfocados na sucessio de seus escritos. Os
prefdcios constituem uma proposta de releitura, uma reinterpretagio da obra (munindo
agora seus intérpretes de certezas “incontestaveis” sobre si proprio); principalmente
porque ja néo é possivel para Nietzsche comentar os livros a que esses textos remetem
do mesmo ponto de vista sob o qual os escreveu.18 Nietzsche encontra-se merguthado
em sua derradeira fase, diante de “novos” e “inéditos” problemas; ¢ como se os

prefécios pudessem ser vistos (e assim o sd0) como um arremate de seu pensamento,’® o

15 Citado por Brusotti, Ibid., p.11.

16 Na verdade esta coincidéncia motivou, a partir de um jogo de palavras, a idéia do titulo desta pesquisa.

17 Cf. sobre isso nota 8 do comentario de Brusotti, onde ele discute a hipétese de uma edicao alema dos prefdcios
(SCHEIER, Claus-Artur: Fredrich Nietzsche, Ecce auctor. Die Vorreden von 1886, Hamburg, 1990). Tal edigio, se
opde & escolha da edigiio historico-critica de Colli/Montinari em publicar os preffcios de acordo com a segunda
edicao, de 1886. Segunde Scheier, tal escotha teria subtraido, da vista do leitor, um ano inteire de producio filoséfica
de Nietzsche; segundo ele, teria sido mais correto publicar a primeira edicdo das obras e, em separado, os prefdcios
de 86 e o livro V da Gaia (iéncia.

18 Em carta a Heinrich Késelitz de 31 de outubro de 1886, escreve Nietzsche: (...} H4 pouce, Fritzsch me enviou os
antigos livros em suas novas e limpas roupas, ¢ os preficios, que estio maravilhosamente bemn apresentados. Depois
de tudo, parece-me uma sorte que eu nao tivesse nas mios, quando escrevi estes prefacios, nem Humano, demasiado
humane, nem o Nascimento da tragédia: cd entre nés, eu ndo aguentava mais todas essas coisas” {KSB, 7, 274).

15 Numa carta escrita imediatamente apés a redagio da primeira parte do Zaratustra, Nietzsche manifesta a intencéo
de escrever novos prefécios em vista de uma reedigiio de seus escritos, entretanto, isso s6 ocorre apos a concluséo da
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que os distancia, em maior ou menor grau, dos escritos anteriores. Nietzsche comeca
descrevendo uma impressdo que, segundo ele, teria sido externada “com bastante

freqiiéncia” sobre seus escritos:

(...) conteriam todos eles, disseram-ine, lagos e redes para pdssaros incautos, e
quase que um constante e desapercebido incitamento ‘a inversdo de
estimativas habituais de vaior e de hdbitos estimados. Como? Tudo apenas —
humano-demasiado-humano? E com esse suspiro que se sai de meus escritos,
ndo sem uma espécie de reserva e mesmo desconfianga diante da moral (...)

(MAI/HHI preficio § 1).2

As armadilhas para os “péassaros incautos” referem-se, certamente, as proprias
caracteristicas de sua obra, ou seja, fachadas superficiais encobririam, aos leitores
apressados, seu verdadeiro sentido. Seu estilo seria um selecionador de leitores. O que
Nietzsche esta afirmando é que os “modernos” ndo ultrapassariam a superficie dos seus
textos. Por outro lado, ao caracterizar os escritos como incitadores de uma inversao
(Umkehrung) de valores, Nietzsche estabelece um dos pressupostos de toda sua obra:
haveria nela uma possibilidade, inerente, de éransvaloragcio (Umwertung).2t

obra. Nesse entremeio, Nietzsche intenciona reelaborar Humano, Demasiado Fumane, idéia que abandonara depois
de breve tempo; nasce entdo Fara Além de Bem e Mal, que juntamente com a Genealogia da Moral e os preficios,
intencionam remediar a ma recep¢io do Zaratusira. No momento do relangamento de suas obras, Nietzsche relanca,
também, as trés primeiras partes do Zaratusira, apesar de mander “secreta” a quarta parte (Cf. Brusotti, op. cit., pp.
10-12; além da nota 3}, Sobre o prefdcie ac livio 1 de Humano, Demasiado Humano e a Aufocritica, escreve
Nietzsche: “(...} ~ um verdadeiro esclarecimento sobre mim — e a melhor preparagao de todas para meu temerario
filho Zaratustra” (KSB, 7, 740. Citado por Brusotti, p. 13).

20 (...) sie enthielten allesarrent, hat man mir gesagt, Schlingen und Netze fiir unvorsichtige Vagel und beinahe eine
bestiindige unvermerkte Aunffordernng zur Umbkehrung gewohnter Werthschitzungen und geschétzter
Gewohnheiten. Wie? Alles mur — menschlich-allzumenschilich? Mit diesern Seufzer komme man aus meinen
Schriften heraus, nicht ohne eine Art Schen und Misstrauen selbst gegen die Moral {...) (KSA, 2, 13). Nas citagdes em
portugués dos preficios aos livros | e Il de Aumano, Demasiade Humano, sirvo-me da tradugdo de Rubens
Rodrigues Torres Filhe, do volume das Obras incompletas, editado pela Abril Cultural, em 1974.

21O tema da moral aparece pela primeira vez, sendo que diversas vezes Nietzsche recorreri a ele, neste e nos demais
prefdcios. Sempre que noves “temas” se apresentarem ou se repetirem, uma nota serd inserida, como forma de
explicitacdo, assim podera ser construido um “mapa” por intermédio do qual se poderd percorrer 0s preficios sem
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Mistura-se, de inicio, uma fina ironia: Nietzsche afirma que lhe foi externada a
idéia de que em todos os seus escritos poderia se perceber, pelo menos, um elemento
comum, a partir do qual toda sua obra poderia ser lida e interpretada; no mesmo
paragrafo atribui a si mesmo o mérito por tal caracteristica. Em se tratando de
Nietzsche, convém interpretar de modo cuidadoso tal afirmacao. Ele sabia que desde O
Nascimento da Tragédia houve intimeras retaliacGes a seus escritos, principalmente as
que emergiram da prépria Alemanha, criticos que desmereceram suas teses e tornaram,
por vezes, ridiculas suas conclusbes. Ndo é por acaso que o filosofo tenta demonstrar
seguranca e, principalmente, uma unidade conceitual, ou seja, ele pretende manifestar,
nio s6 nos prefdcios mas em todos os escritos do periodo, coesido de pensamento. Claro
que é profundamente dificil interpretar esse desejo de unidade, principalmente quando
se tem em mente o fato de que seu préprio pensamento se estrutura a partir de tensdes;
que a ambigiiidade, constatdvel em véarias de suas teses, é fruto mais de caracteristicas
préprias do que de contradicGes propriamente ditas; isso posto, fica claro que o desejo
de unidade é muito mais uma vontade do que a confirmacdo de uma particularidade de
seu pensamento. Deve-se considerar, entretanto, que esse desejo nada tem a ver com a
idéia ou com a elabora¢io de um sistema, pelo menos nos moldes da tradigao filoséfica.
Essa “condicdo ambigua” ndo foi exposta por Nietzsche de forma plena, dai nao dar ao
texto uma conotacgio de quem estivesse corrigindo a prépria obra; Nietzsche queria, tio
somente, mostrar o quanto havia sido mal lido e apressadamente interpretado. A
hipétese mais acertada, ou pelo menos a mais coerente, é a de que para Nietzsche: “toda
unidade s6 é unidade como organizacio e concerto (Zusammenspiel), ndo diferente de

como uma comunidade humana é unidade”.2 Embora o objeto de Miiller-Lauter no

perder de vista suas linhas demarcatdrias. Nem sempre os “temas” referidos serao citados literalmente, tal qual
aparecem no interior dos textos, por vezes serdo apenas mencionados.

Z Fragmento poéstumo de V P, p. 561; GA. XVI, 63. Outono de 1885 - outono de 1886, ne 2 [87]; KGW VIII 1, 102
Citado por Wolfgang Miiller-Lauter, in: A doutrina da vontade de poder em Nietzsche. (tradugao brasileira de
Osvaldo Giacéia Jr.), Sao Paulo, Ed. Annablume, 1997, p. 74.
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artigo referido seja outro (a andlise d’A Vontade de Poder), é perfeitamente cabivel que
se tome de empréstimo essa passagem, onde o proprio intérprete deixa entrever um
entendimento sobre o tema da unidade: “S6 uma multiplicidade pode ser organizada
em unidade. Trata-se, no miltiplo organizado, de ‘quanta de poder’, se, pois, o tnico
mundo ndo é nada mais que vontade de poder (... O mundo de que fala Nietzsche
revela-se como jogo e contrajogo de forgas ou de vontades de poder. Se ponderarmos,
de inicio, que essas organizacbes de guanta de poder ininterruptamente aumentam e
diminuem, entéo s6 se pode falar de unidades continuamente mutaveis, nio, porém, da

unidade. Unidade é sempre apenas organizagdo (...)".?

Em seguida, pode-se dizer que volta a tona o “verdadeiro” Nietzsche, agora
julgando absolutamente natural que ndo seja nada estranho a ele que se saia de seus
escritos com uma total e clara desconfianca em relagéo aos valores morais, que sua obra
estaria silm munida desse pano de fundo, e que se porventura nio se vé de pronto esse

fio-condutor, é apenas porque nio se 1&é devidamente:

De fato, eu mesmo ndo acredifo que alguma vez alguém tenha olhado para o
mundo com uma suspeita tdo profunda? e ndo somente como ocasional
advogado do diabo, mas também, para falar teologicamente, como inimigo e
liigante de Deus (MA1/HHI preficio § 1).»

Imediatamente um outro elemento fundante do percurso de seu pensamento

Z Miiller-Lauter, Op. cit., p. 75.

2 No pequeno capitulo dedicado ao tema da fransvaloracio no seu Nietzsche e a verdade (Rio de Janeiro, Graal,
1999), Roberto Machado cita essa frase e menciona o § 2 do preficio d'A Gafa Ciéncia, ao afirmar que a
transvaloraggo define a homogeneidade temética do pensamento de Nietzsche que: “malgrado diferengas conceitutais
importantes, percorre sua reflexdc ressaltando o essencial de seu projetc” (p. 85).

% In der That, ich selbst glaube nicht, dass jemals Jemand mit einen gleich tiefen Verdachte in die Welt gesehn hat,
und nicht nur als gelegentlicher Anwalt des Teufels, sondern ebenso sehr, theologisch zu reden, als Feind und
Vorforderer Gottes (KSA, 2, 13).
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aparece, desta feita nuancado sob a batuta do feoldgico, ja que ser “litigante de Deus”,
nesse momento, significa atribuir ao Anticristo um papel muito mais amplo do que,
ademais, sugeriu e sugere a tradicio, que o vinculou com a simpléria imagem do

“demo6nio”, e determinante, por conseguinte, para derruba-la.

A interligacdo que Nietzsche pretende efetuar entre seus primeiros livros e o
momento que tem no Zarafustra seu ponto inicial passa a ser agora o elemento
primordial e insuspeito no desenvolvimento do texto. Digo isto na medida em que jé o
“preambulo” do primeiro dos preficios cerca-se de consideracdes amplas e
generalizantes, tais como a referéncia imediata a’O Nascimento da Tragédia como a
primeira obra na qual poderia ser percebido o referido elemento “comum e bem
marcante” de todos os seus escritos até aquele momento.s Claro que Nietzsche nido
acreditava que todo esse processo de amadurecimento fora atingido por ele de forma
“mégica”; que houvera sim um longo periodo de matura¢do, um longo percurso até que
pudesse ver a obra definida (conforme descreve nesse texto) como uma escola de
suspeita, de desprezo, de coragem e de temeridade; como quando chega a declarar que
também ele, para um auto-esquecimento, um descanso de si, refugiou-se em veneragdes,
inimizades, cientificidades, leviandades ou estupidez, comprovando que influenciou-se,

em varios momentos, pelo espirito de sua época.

A filosofia de Nietzsche carrega consigo um esforco tedrico dos mais
determinados: o de elaborar uma critica contundente e radical as formas superiores da
cultura ocidental, interpretadas como produto e superficie de reflexdo do tipo histérico-
cultural constitutivo do homem moderno.Z O que Nietzsche pretende (independente da

2 No momento em que redige esse primeiro texto, Nietzsche acabara de publicar Para Além de Bem e Mak ao
interligd-lo com O Nascimento da Tragédia garante a pressuposicio de unidade que comega a eshogar como elemento
caracteristico de sua obra; essa é uma das formas de garantir, desde o inicio, 2 nogdo de uma “obra tnica”.

T Cf. Oswaldo Giacéia: Labirintos da alma: Nietzsche e a auto-supressio da moral Campinas, Editora da UNICAMF,
1997, p. 103.



pertinéncia dessa vontade) é criar uma nova tdbua de valores, algo inteiramente novo e
decisivo, que mude os rumos do desenvolvimento espiritual do ocidente; pergunta se é
possivel perceber que conseqiiéncias advém dessa capacidade de criagdo, se podemos
perceber o quanto de soliddo é necessaria para obter-se um diferencial de percepcio em
relagdo ao mundo, tal qual ele o distingiu; um momento em que um s6 homem pode
olhar para toda a humanidade munido de uma concepgio que o distingue de todos os
outros; de como é possivel refugiar-se de si mesmo, criando um invélucro que permita
parar, “auto esquecer-se”, para em um outro momento poder “auto restabelecer-se”.
Nietzsche esta falando de uma possibilidade de ifusio e aparéncia presente em toda sua
obra, mesmo que em niveis diferenciados; ou seja, podemos entender que Nietzsche fala
de uma possibilidade estética, o que significa, a esta altura em que escreve, “justificar”
obras como O Nascimento da Tragédia, que tinha no viés estético sua principal
sustentabilidade, e que passa a ser tomada por Nietzsche de forma totalmente integrada
ao conjunto da obra, passando a ndo constituir mais um “problema”, embora, nesse
momento, isso ainda ocorresse. As influéncias e vinculacdes principais deste primeiro
livro (Wagner e Schopenhauer) estariam plenamente preservadas, até no que concernia

aos equivocos.

Nietzsche revida as acusacbes que julgaram negativamente o que talvez pudesse
ter sido seu equivoco, mostra-se contra os que porventura pudessem lhe atribuir o erro
de nio ter reconhecido devidamente Schopenhauer e Wagner? nos seus meandros e nas
suas peculiaridades; se hd uma volta nesses textos a esses dois nomes, essa volta se da
exatamente para marcar definitivamente seu afastamento deles, sua “independéncia”
absoluta. Nietzsche mostra-se irdnico ao afirmar que se poderia listar uma série de “do
mesmo modo” para justificar seu afastamento ou compreensdo de Schopenhauer,

Wagner, os alemaes e mesmo dos gregos, j4 que suas posi¢des foram tomadas munidas
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por necessidades que 50 a partir dele poderiam ser interpretadas:

{...) suposto, porém, que fudo isso fosse verdade e imputado a mim com bom
fundamento, o que sabeis vos, o que poderifeis sabet, do quanto h4 de ardil de
autoconservacdo, do quanto hé de razdo e cuidado superior em um tal auto-
engano — e de quanta falsidade eu ainda necessito para poder permitir-me
sempre de novo o luxo de minha veracidade? (...) Basta, eu vivo ainda; e a
vida néo foi inventada pela moral: ela quer engano, ela vive de engano... mas
ndo é que ji recomego e fago o que sempre fiz, eu velho imoralista e
passarinheiro — e falo imoralmente, extramoralmente, “para além de bem e
mal”? — (MAI/HHI prefdcio § 1).

Em carta a Karl Fuchs, de 14 de dezembro de 1887 (portanto, entre os prefdciose o
Ecce Homo) escreve: “(...) parece-me hoje uma excentricidade ter sido um wagneriano.
Foi uma experiéncia extremamente perigosa. Agora sei que nio morri por causa desta
experiéncia, sei também que sentido ela teve para mim: foi a mais forte prova para meu
carater. Paulatinamente, o que é mais intimo e profundo em nés acaba nos disciplinando
e nos reconduzindo a unidade; aquela paixdo para a qual, durante longo tempo, nao
disptiinhamos de um nome nos salva de toda digressdo e dispersio, aquela farefa da
qual somos o missiondrio involuntario” (Cf. KSB, 8, 209-210).% No Ecce Homo pode-se
perceber o significado mais amplo da critica nietzscheana a Wagner: “(...) nunca ataco
pessoas — sirvo-me da pessoa como uma forte lente de aumento com que se pode

tornar visive] um estado de miséria geral porém dissimulado, pouco palpavel. (...} Foi

28 Schopenhauer € Wagner, “temas” constantemente recorridos por Nietzsche, aparecem, aqui pela primeira vez.

29 (...} gesetzt aber, dies Alles wire wahr und mit gutem Grunde mir vorgeriickt, was wisst ihr davon, was konntet ihr
davon wissen, wie viel List der Selbst-Erhaltung, wie viel Vernunft und hdhere Obhut in solchem Selbst-Betruge
enthalten ist, — und wie viel Falschheit mir noch noth thut, damit ich mir immer wieder den Luxus meiner
Wahrhaftigkeit gestatten darf?... Genug, ich lebe noch; und das Leben ist nun einmal nicht von der Moral ausgedacht:
es will Tauschung, es lebt von der Tauschung... aber nicht wahr? da beginne ich bereits wieder und thue, was ich
immer gethan habe, ich alter Immeoralist und Vogelsteller — und rede unmoralisch, aussermoralisch, ,jenseits von
Gut und Bose”? — (KSA, 2, 14).
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assim que ataquei Wagner, ou, mais precisamente, a falsidade, a bastardia de instinto de
nossa “cultura” (...) (EH/EH, “Por que sou tdo sabio”, § 7).

Pode-se facilmente precisar que embora Nietzsche esteja escrevendo novos
prefdcios as novas ediches de suas principais obras, nao ¢ dificil de se notar que ele nio
tem a mesma intimidade com os livros que estd prefaciando, como tinha quando os
escreveu (no caso do texto que analisamos, 8 anos o separam da primeira edicio); o
motivo principal ¢ justamente porque, o0 momento da “revisdo”, no conjunto de sua
produgéio intelectual, ¢ o momento em que preocupacdes novas ja se haviam posto,
temas que a partir do Zaratustra constituem sua derradeira fase (a da fransvaloracdo
dos valores); este é o principal motivo pelo qual pode-se, a partir da leitura dos textos,
remeter-se mais para obras posteriores ao Zaratustra, do que propriamente para as
obras a que os prefdcios remetem diretamente. Nietzsche estd envolvido com o
desenvolvimento e a afirmacéo de sua fransvaloracdo, além da sua luta pessoal contra a
doenca, que cada dia lhe causava novos e graves problemas, culminando 3 anos depois

no colapso, que interrompera definitivamente sua producio.

Pode-se perceber, no § 2 do prefdcio a referéncia direta & Humano, Demasiado
Humano, especificamente no que se refere aos espiritos livres® essa recorréncia
justifica-se, principalmente, em funcdo da importincia desse “tema” para a

compreenséo de seu projeto mais amplo. Teriam esses espiritos sido criados como forma

% Tradugao de Maria Cristina Franco Ferraz. In: Nietzsche, ¢ bufio dos deuses. R}, Relume Dumari, 1934, p. 51.

3 Cf. Curt Paul Janz, Biografia (vol. 3), Los diez afios del fildsofo errante, Espanha, Alianza Editorial, 1985, p. 510,
onde o biégrafo descreve o “caso Pohl”, que embora posterior ao texto do prefdcio em questio, revela-se bastante
efucidativo sobre as relagSes entre Nietzsche e Wagner. Tal fato, ocorrido no ano de 1888, imediatamente anterior 3
publicaciio do Ecce Homo, refere-se a resposta do wagneriano Richard Pohl a’O Caso Wagner, onde, de forma
simplista, interpreta a critica de Nietzsche a Wagner, referindo-se a uma suposta frustracéio de Nietzsche por nao ter
atingido a maturidade musical do compositor do “Parsifal”, o que o teria feito escrever O Caso Wagner como
demonstracdo de inveja; tal interpretagio desconsidera a extensdio da critica nietzscheana ac idealismo e ao
romantismo alemaes, o que ocasionard essa resposta de Nietzsche no Eoce Homo.

% Os espfritos livres constituem um dos “temas” dos prefdcios, neste primeiro Nietzsche recorre a ele diversas vezes,
desta feita sob um ponto de vista diverso de Humano, Demasiado Humano, conforme explicitado posteriormente.
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de amainar a solidac® e aplacar as conseqiiéncias da doenca que o deixavam isolado e

inativo? Os espiritos livres ndo existiam, porém:

(---) daquela vez {...) eu precisava deles como companhia, para permanecer de
bom trato em meio aos maus tratos... como bravos companheiros e fantasmas,
com os quais se tagarela e ri quando se tem disposicdo para tagarelar e rir, e
que se manda ao diabo quando se tornam enfadonhos (MAI/HHI preficio §
2).

Vé-se que os sentimentos descritos no § 2 dizem respeito a questoes que, de forma
alguma eram novas; Humano, Demasiado Humano havia sido publicado em 1878,
portanto, 8 anos antes do texto em questdo; Nietzsche descreve a sensacido de abandono
dos seus contemporaneos, doente e impotente diante de tudo que o cerca. A criagio de
seres livres traz consigo uma grande carga psicol6gica. O limite de qualquer possivel
renovagio de sentimentos estava esgotado, os amigos, com excegiio do circulo que lhe
foi préximo a vida inteira (Peter Gast, Franz Overbeck, e alguns poucos menos famosos),
nao deviam significar muito para quem vivia no istmo entre a doenqa e alguns poucos
momentos de satide plena; fala de uma indenizacdo pela falta de amigos. Vejamos como

esse sentimento é descrito na autobiografia.

E no Ecce Homo que Nietzsche manifestara com mais énfase as condigdes sob as
quais estivera sujeito durante toda vida e principalmente no que diz respeito aqueles
anos que antecederam o colapso de 1889; o texto permite ir fundo naquele que é o
verdadeiro sentimento pelo qual o filésofo passara naqueles anos, Ha uma verdadeira

32 O tema da soliddo aparece pela primeira vez.

3 (...) ich hatte sie damals (...) zZur Gesellschaft néthig, um gute Dinge zu bleiben inmitten schlimmer Dinge... als
tapfere Gessellen und Gespenster, mit denen man schwiitzt und Jacht, wenn man Lust hat zu schwiitzen und zu
lachen, und die man zum Teufel schickt, wenn sie langweilig werden, — als ein Schadenersatz fitr mangelnde
Freunde (KSA, 2, 15).
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descricdo de época e de si mesmo, surge um homem perturbado pela possibilidade de
ter que interromper sua producdo. Nietzsche antecipa nos prefdcios o teor
autobiografico desenvolvido no Fcce Homo® principalmente no que diz respeito a
definigdo e delimitacio de si mesmo e de suas obras. Mas sob que condigbes se pode
visualizar essa chamada “questiio do corpo”, esse “cuidado de si”?% O que o projeto de

transvaloragio teria a ver com a debilidade fisica de seu autor?

— Todas as perturbacdes doentias do intelecto, mesmo aquele semi-
entorpecimento que acompanha a febre, foram-me até hoje estranhas, coisas
sobre cuja natureza e freqiiéncia tive de me informar por via erudita. Meu
sangue corre lentamente. Ninguém pdde jamais constatar febre em mim...
Restabelecimento significa em mim uma longa, demasiado longa sucessdo de
anos — significa também, infelizmente, recaida, decaida, periodicidade de
uma espécie de décadence...Da dtica do doente ver conceitos e valores mais
sdos, e. inversamente, da plenitude e certeza da vida rica descer os olhos ao
secreto lavor do instinto de décadence —~ este foi meu mais longo exercicio,
minha verdadeira experiéncia, se em algo vim a ser mestre, fol nisso. Agora
tentho-0 na méo, tenho mdio bastante para deslocar perspectivas: razéo
primeira porque talvez somente para mim seja possivel uma “transvaloracdo
dos valores” (EH/EH, “Por que sou tao sabio”, § 1).>

% Pode-se dizer que Nietzsche elaborou duas derradeiras autobiografias com teor filoséfico-histérico: uma com os
pretdcios e outra com o Fece Homo; diga-se, entretanto, que desde a adolescéncia ja escrevia “autobiografias”, como,
por exemplo, o texto “Da minha vida”, redigido aos 14 anos, mesmo ano em que foi admitide no prestigioso colégio
de Pforta {Cf. sumario cronologico publicado na edigiio brasileira mais recente do Ecce Homo, trad. Paulo Cesar de
Souza, Cia. das Letras, 1995). Cabe afirmar que essa preocupacio biogréafica foi, principalmente no Ecce Homo, uma
preocupacio com o entendimento que, penso eu, Nietzsche desejava assegurar, desde sempre, a seu respeito; este é o
principal motivo peio qual eu me utilizo constantemente da autobiegrafia.

36 Utilizo livremente um conceito de Michel Foucault, desenvolvido no vol. 3 da Histdria da Sexualidade: O cuidado
de g, R]., Graal, 1985, ndo para correlacionar minhas investigagdes com as dele, mas pelo fato de que, de formas
diversas, esse “cuidado de 51" nietzscheano assemelha-se enormemente com as descricbes feitas por Foucault quando
analisa, na referida obra, o séc II de nossa era: “Mas que os filésofos recomendem cuidar-se de si n@o quer dizer que
esse zelo esteja reservado para aqueles que escolhem uma vida semelhante a deles (...). E um principio valido para
todos, todo o tempo e durante toda a vida” (p. 53). Certamente ndo hd mera coincidéncia nessa aproximacio,
bastando considerar as intensas influéncias que Nietzsche exercen sobre Foucault, apenas ndo se trata aqui de
aprofundar tais similitudes. Sobre isso, cf. o capifilo “A cultura de si”, de onde extrai esse fragmento.

37 — Alle krankhaften Stérungen des Intellekts, selbst jene Halbbetsubung, die das Fieber im Gefolge hat, sind mir bis
heute ginzlich fremde Dinge geblieben, iiber deren Natur und Hiufigkeit ich mich erst auf gelehrtem Wege zu
unterrichten hatte. Mein Blut lauft langsam. Niemand hat je mir Fieber constatieren kénnen...Eine lange, allzulange
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E que separagbes poderiamos fazer entre doenca e satide ou entre loucura e
sanidade em Nietzsche? Ele vivencia de forma plena lados verdadeiramente terriveis
dessa dupla condigdo. A doenca torna-se impulso de auto-restabelecimento; Nietzsche,
isolado e sem perspectivas médicas,* teria desenvolvido um “estimulante” como forma
de reacdo a um processo irreversivel; a vontade de vida, ou de produgéo de vida, te-lo-
ia feito lutar por sua prépria restituicdo; teria Nietzsche nesse momento se aproximado
demais do sentimento cristdo? Essa provocativa questdo certamente tem grande

relevancia, embora, talvez nio haja como justifici-la de um modo simples.

Nietzsche era um grande conhecedor do cristianismo, seja por seus estudos
quando a influéncia de seu pai (e, portanto, da ética protestante) ainda era muito intensa
sobre sua formac#o, seja por seu peculiar interesse posterior por esse que é um dos
pontos de sustentacio da moral no ocidente, justamente contra o qual ele tanto investiu;
apenas por isso ja se poderia ter um quadro preciso do nivel de aproximacdo de
Nietzsche com o tema. Porém, nesse caso em que declaragdes significativas foram feitas
em sua autobiografia, abre-se uma grande lacuna em relacdo a um tema tédo polémico; o
autor d’O Anticristo manifesta opinibes que, naturalmente, podem ser encaixadas, ou
mais ainda, taxadas como manifestamente “cristis”, tais como suas declaracdes sobre o

fato de nao se permitir uma filosofia “da pobreza e do desanimo” quando estava mais

Reihe von Jahren bedeutet bei mir Genesung, — sie bedeutet leider auch zugleich Riickfall, Verfall, Periodik einer Art
décadence... Von der Krankenoptik aus nach gesiinderen Begriffen und Werthen, und wiederum umgekehrt
aus der Fiille und Selbstgewissheit des reichen Lebens hinuntersehn in die heimliche Arbeit des Décadence-
Instinkts — das war meine lingste Ubung, meine eigentliche Erfahrung, wenn irgend worin wurde ich darin Meister.
Ich habe es jetzt in der Hand, ich habe die Hand dafiir, Perspektiven umzustellen: erster Grund,
weshalb fiir mich vielleicht eine ,, Umwerthung der Werthe” iiberhaupt mbglich ist (KSA, 6, 265).

38 O diagnéstico médico da época atestou no periodo do colapso uma; “paralisia progressiva de origem sifilitica. A
infeccio teria ocorrido numa visita 2 um bordel, quando estudante. (A medicina da época ndo nos permite,
atualmente, certeza absoluta quanto ao diagnéstico. H& um alto grau de probabilidade, sobretudo porque a historia
de seus tormentos, de 1871 até a derrocada final, condiz com ¢ que se sabe da doenga. O que nio exclui a
possibilidade da agao conjunta de outras doengas)” (fonte: Paulo César de Souza, biografia publicada junto a edicdo
brasileira de Foce Homo, Cia das Letras, 1995).
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gravemente enfermo.® Minha hipétese contém apenas uma impressio do que penso ter
sido o sentimento e a propria intencio do filésofo a época: ndo creio ser inconciliaveis
um tal sentimento (cristdo)® e o préprio sentimento de Nietzsche ao escrever as
consideragdes supracitadas, representantes do que ele pensava e sentia nos momentos
mais sofriveis; ele deu razdes em seu Ecce Homo, em varios momentos, para que se
pensasse nessa aproximagdo; o “velho” Nietzsche néo jogaria com essa possibilidade, se
nio quisesse que ela fosse perceptivel; que mais uma vez, e agora em sua autobiografia,
ele nos legasse uma enorme questio, que fala muito de seu carater polemizador.
Entendo que Nietzsche estd ratificando uma idéia que serd aprofundada no seu
Anticristo, a de que é o cristianismo histérico o centro de suas criticas, enquanto
depositirio da moral da Décadence, e ndo o sentimento do Redentor. Por mais
“temeraria” que seja, essa aproximacio é real; Nietzsche sentia-se bem com a
possibilidade de uma filosofia “afirmativa”,st mesmo que ela tivesse que ser velada
pelos efeitos de sua doenga; entretanto, néo se trata aqui, absolutamente, de propor uma
vinculacéo entre Nietzsche e o cristianismo, o que interessa é 0 modo pelo qual ele diz
ter feito desse periodo, de maior manifestacio dos males de satide, seu tnico periodo
“positivo”, ou por suas proprias palavras: “(...) foi durante os anos de minha menor
vitalidade que deixei de ser um pessimista: o instinto de auto-restabelecimento proibiu-

me uma filosofia da pobreza e do desanimo (...)” (EH/EH, “Por que sou tio sabio”, § 2).

Essas palavras poderiam soar estranhas para quem conhece o Nietzsche

“perverso” e “destruidor”, mas, sem dtvida ndo é com esse teor que fala, em sua

3% Aqui ndo se trata de afirmar que ser cristéo é ser, necessariamente, otimista (principalmente para Nietzsche), trata-
se de distinguir o uso da no¢do de pessimismo, ressaltando que Nietzsche o utiliza, nesse momento, numa acepgio
schopenhauriana.

40 Entendamos antes de mais nada que, esse sentimento a que me refiro, diz respeito ao que Nietzsche entendia como
verdadeiramente “valoroso”, seu caso mais extremo, o comportamento do préprio Redentor (Cf. sobre isso, O
Anticristo). _

41 Aqui, novamente, nao se deve pensar em uma filosofia “afirmativa” como sinénimo de uma filosofia “otimista”. O
“afirmativo” ndo exclui o “pessimista”, mas o reinterpreta sob outra perspectiva, a da vontade de poder, dai o
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propria descrigdo, com um tom que chega a quase exclamar sua satisfacdo desmedida
pela existéncia. E € esse tom, parece-me, que Nietzsche quer fazer ouvir; ele expressa
isso de forma a nao deixar didvidas quanto a esse gosto pela prépria vida; constitui o
que poderiamos chamar de uma demonstracdo consciente de sua passagem por estados
intensamente depressivos, mas que ndo o impediram de dar prosseguimento a seus
trabalhos e que o fizeram, apesar de tudo, expor-se sem limites, lutando contra o que

seria poucos anos depois seu irreversivel final. Isto posto, pode-se passar ao § 3:

Pode-se supor que um espirito, em que o tipo “espirito livre™# deva tornar-se
alguma vez maduro e doce até a perfeicdo, teve seu acontecimento decisivo
em um grande livramento e por isso mesmo, que era antes um espirito ainda
mais prisioneiro e parecia acorrentado para sempre a seu canto e pilar. O que
liga mais firmemente? Que malhas sdo quase impossiveis de rasgar? (HDH]1 §
3).s

Tal sensacdo tem um paralelo anterior na obra de Nietzsche, ndo por acaso em
Assim Falou Zaratustra (“Das 1trés transformacdes”), cabe transcrevé-lo

ilustrativamente:

(...} em ledo se transforma aqui o espirito, quer conquistar sua Iiberdade como
se conquista uma presa e ser senthor do seu proprio deserto.

Aqui busca seu dltimno senhor, quer converter-se em inimigo dele e de seu
altimo deus, com o grande dragdo quer brigar para conseguir a vitoria.

pessimismo “dionisiaco”.

42 A nogio de espirito livre aparece pela primeira vez.

43 Man darf verrmuthen, dass ein Geist, in dem der Typus “freier Geist” einmal bis zur Vollkommenheit reif und siiss
werden soll, sein entscheidendes Ereigniss in einer grossen Loslésung gehabt hat, und dass er vorher um
so mehr ein gebundener Geist war und fiir immer an seine Ecke und Saule gefesselt schien. Was bindet am festesten?
welche Stricke sind beinahe unzerreissbar? (KSA, 2, 15).
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Quem € o grande dragdo a que o espirito ndo quer seguir chamando senhor
nem deus? “Tu deves” se chama o grande dragdo. Mas o espirito do ledo
disse “eu quero”.

“Tu deves” o barra o passo, brilha como o ouro, é um animal escamoso e em
cada wma de suas escamas brilha aureamente “Tu deves!”.

Valores milenares brilham nessas escamas e o mais poderoso de todos os
dragoes fala assim: "todos os valores das coisas — brilham em mim”.

“Todos os valores tem sido ji criados e eu sou — todos 0s valores criados. Na
verdade ndo deve seguir havendo nenhum “Eu quero!” Assim fala o dragdo.

Irmaos meus, para que se precisa que haja o ledo e o espirito? FPor que ndo
basta a besta de carga, que renuncia a fudo e € respeitosa?

Criar valores novos — tampouco o ledo é ainda capaz de fazé-lo: mas, criar-se
liberdade para um novo criar — isso sim € capaz de fazer o poder do ledo.
(Za/ZA, “Das trés transformagtes”).4

Aqui tem-se uma descricio absolutamente similar & narrativa iniciada no § 3,
momento de grande relevancia, que diz respeito & descricdo da “chegada” dos espiritos
fivres e 0 antincio do grande livramento.s5 Onde os homens poderiam livrar-se daquilo

que os aprisionava:

4 () zam Liwen wird hier der Geist, Freiheit will er sich erbeuten und Herr sein in seiner eignen Wiiste,

Seinen letzten Herrn sucht er sich hier: feind will er ihrm werden und seinem letzten Gotte, um Sieg will er mit dem
grossen Drachen ringen.

Welcher ist der grosse Drache, den der Geist nicht mehr Herr und Gott heissen mag? ,, Du-sollst” heisst der grosse
Drache. Aber der Geist des Lowen sagt ,,ich will”,

«Du-sollst” liegt ihm am Wege, goldfunkelnd, ein Schuppenthier, und auf jeder Schuppe glinzt golden ,, Du sollst!”
Tausendjahrige Werthe glinzen an diesen Schuppen, und also spricht der michtigste aller Drachen ,.aller Werth der
Dinge — der glanzt an mir”.

LAller Werth ward scon geschaffen, und aller geschaffens Werth — das bin ich. Wahrlich, es soll kein ,,ich will” mehr
geben!” Also spricht der Drache.

Meine Briider, wozu bedarf es des Lowen im Geiste? Was Geniigt nicht das lastbare Thier, das entsagt und
chrfiirchtig ist?

Neue Werthe schaffen — das vermag auch der Lowe noch nicht: aber Freiheit sich schaffen zu neuem Schaffen — das
vermag die Macht des Lowen (KSA4, 4, 30).

%5 Além da recorréncia ao tema dos espinitos Jivres, Nietzsche introduz a idéia do grande lvramento.
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Em homens de uma espécie alta e seleta serdo os deveres: aquela veneracio,
que € propria da juventude, aquela reserva e delicadeza diante de tudo o que
foi venerado e digno desde sempre, aguela gratidio pelo chdo do qual
cresceram, pela mdo que os conduziu, pelo santudrio onde aprenderam a
rezar (...) (MAL/HHI preficio § 3).4

Neste pardgrafo pode-se perceber uma inversdo (Umkehrung). Apds declarar que
ele mesmo estivera preso as mathas da moral, da ciéncia e da religigo, inicia a descricio
do grande livramento como se falasse de um outro personagem que ndo ele préprio. O
que esta sendo descrito, suponho, é o seu fvramento; fala que “em uma espécie alta e
seleta” onde a malha dos deveres seria dificil de rasgar, haveria uma veneracio “prépria
da juventude”; aparentemente tais caracteristicas se encaixam em sua prépria descricdo,
conforme ele proprio fez questdo de salientar no § 1, pois, também estivera preso a tais
malhas.

O fato é que Nietzsche faz referéncia a questdes morais que ainda estdo no nosso
campo temporal, tais como a educagio moral da qual somos produtos diretos, o vinculo
religioso familiar, enfim, tudo o que constitui o espirito do homem ocidental de um
modo geral. Seria natural se disséssemos que nunca pode ser possivel o verdadeiro
livramento que Nietzsche previra em ambito geral e que, portanto, seu projeto de
“renovacio do ocidente” estaria, por antecipacio, inutilizado.

Para Nietzsche, nem todos os homens estariam presos a essas malhas, de forma a
que ndo pudessem nunca se libertar. Em Nietzsche o momento do grande livramento é
um momento possivel, porém, individual, embora exista, me parece, a necessidade de

ampliagdo dessa liberdade. A sensacdo que cada um teria, eqiiivale ao que Nietzsche

46 Bei Menschen einer hohen und ausgesuchten Art werden es die Pflichten sein: jene Ehrfurcht, wie sie der Jugend
eignet, jene Scheu und Zartheit vor allem Altverehrten und Wiirdigen, jene Dankbarkeit fiir den Boden , aus dem sie
wuchsen, fiir die Hand, die sie fithrte, fiir das Heiligthum, wo sie anbeten lernten... (KSA, 2, 16).
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descreve como um “tremor de terra”, um momento em que os homens seriam
arrancados de suas prisdes invisiveis, e nem sequer teriam o entendimento pleno do que
estivesse acontecendo, seriam forcados a seguir na diregiio do novo, a partir num rumo
cego, absolutamente livre, pronto a descobrir o que quer que fosse, seduzidos por tudo
o que lhes permitisse chegar onde nunca puderam estar. Se tantas figuras subjetivas
podem parecer um mero invélucro poético e retdrico, pode-se afirmar que o que soa
nesse momento, quando Nietzsche tem a plena necessidade de reafirmar-se,
determinando suas teorias e seus leitores, é a voz de um pensador que nio pode ser

tomado como singularmente pessimista.

Se a doenga foi a causadora de tamanha vontade de afirmacao e positividade
(como demonstrei pela via do Ecce Homo), entdo somos forcados a admitir que ela nio
pode ser desconsiderada como mero elemento de distiirbio, mas como uma forca a mais
utilizada por Nietzsche como forma de, principalmente, afirmar a necessidade da vida
em toda sua extensao. Certamente isso ndo soa “comum” quando se estd falando de
Nietzsche, no entanto, o que defendo é que justamente aqui reside um grande equivoco.
A desconstrugio proposta por Nietzsche traveste uma vontade irrevogavel nio s6 de

superar os valores do ocidente, mas de fundar uma nova idéia de homem.

Nietzsche sabia que nem todos os homens estavam ligados de forma tio estreita
com seus valores a tal ponto que nio conseguirem livrar-se deles. Seria simplista
considerar como fracassado o projeto de uma #ansvaloragdo dos valores, sendo
necessdria uma compreensido muito mais ampla do que pode significar esse projeto em

toda sua extensdo (Cf. epilogo).

O momento do grande livramento resultaria numa grande sensagao de vitoria para
o homem; no entanto, acompanhada de um estranhamento em relagio ao que ele
mesmo pudesse conseguir, ja que imediatamente apos a conquista, ele se veria inseguro
em relacio a esta primeira “vontade livre” de auto-afirmacio; sua saida de um terreno

absolutamente “confortivel”, justamente o terreno a que ele durante muito tempo viu-
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se integrado e isento de questionamentos. Suas novas perguntas demonstram o quanto

de cepticismo ele pode gerar em relagio a tudo que até entdao venerava:?

“Ndo se pode desvirar todos os valores? E bom é talvez mau? E Deus apenas
uma invencdo do diabo? E talvez tudo, no dltimo fundo, falso? E se somos
enganados, ndo somos por isso mesmo fambém enganadores? Nio temos de
ser também enganadores?” — tais pensamentos o conduzem e seduzermn, cada
vez mais adiante, cada vez mais além (MAI/HHI preficio § 3).4

Nietzsche néo deixa davidas quanto a carga de influéncia que seu estado de satide
exerce nesse momento de sua vida. O término do § 3 “parece” nédo dizer mais respeito
ao efémero “personagem” construido anteriormente, 0 que passaria por todo o longo
processo de livramento; a pergunta, ao final, (“mas quem sabe, hoje, o que é solidio?")
soa clara: era Nietzsche o grande solitirio; liberando-se de seus deveres, escothendo
viver isolado, constantemente tendo apenas a si proprio como pariametro para suas
proprias reflexdes. O percurso que conduz até a total autonomia moral do individuo
representa a grande chegada ao /ivramento, e a condigdo imposta pela argumentacéio
nietzscheana é o quase total isolamento. Resta saber se Nietzsche definiu isso como
critério ou foi obrigado, pelas condigdes de sua propria vida, a retirar-se a soliddo, e
ainda assim ndo ter a garantia de que chegara ao limite.

¥ Cf. 0 § 3 do prefdcio na versio integral, onde Nietzsche descreve todo o percurso do grande livramento. Na
verdade este prefdcio é, todo ele, uma bels e intensa narrativa. Afirmou em carta a Overbeck ao se referir aos
preficios. “s0 talvez a melhor prosa que escrevi até agora” (Cf. sumirio cronoldgice publicado na edic@o brasileira
mais recente do Foce Homo, trad. Paulo Cesar de Souza, Cia. das Letras, 1995).

% ,Karnmannicht alle Werthe umdrehn? Und ist Gut vielleicht Bése? Und Gott nur eine Erfindung und Feinheit
des Teufels? Ist Alles vielleicht im letzten Grunde falsch? Und wenn wir Betrogene sind, sind wir nicht ebendadurch
auch Betriiger? miissen wirnicht auch Betrfiger sein? — solche Gedanken fithren und verfithren ihn, immer
wetter fort, immer weiter ab (K54, 2, 17).



Desse isolamento doentio, do deserto desses anos de ensaio, 0 caminho ainda
& longo até aquela descomunal seguranca e satide® transbordante, que néo
pode prescindir nem mesmo da doenga, como meio e anzol do conhecimento,
até aquela madura liberdade do espirito que é também autodominio e
disciplina do coragdo e permite os caminhos para muitos e opostos modos de
pensar (...) (MAIL/HHI prefdcio § 4).

Poderia, novamente, me referir ao capitulo Por que sou tdo inteligente (Ecce
Homo), texto que, apesar de ndo corresponder a curiosa indagacio de seu titulo,
interessa grandemente por outras valiosas declaracGes, referentes ao que chamei,
anteriormente, de “cuidado de si”. Nietzsche descreve neste capitulo, de forma muito
curiosa, seus procedimentos e habitos cotidianos; minuciosa, e s6 aparentemente mal
colocada, a descricio de seu dia-a-dia (nesse caso) tem, necessariamente, um sentido
oculto que é preciso buscar. Depois de uma demonstragio exaltada de sua critica as
nocdes metafisicas do cristianismo, onde Nietzsche de forma apenas, digamos,

levemente “obrigatéria”, rechaca nogtes imperativas para a religido crist,

(..) “Deus”, “imortalidade da alma”, “salvacio”, “além”, puras nogbes, s
quais ndo dediquei atencdo nenhuma, tempo algum, mesmo quando crianca
— talvez ndo fosse infantil bastante para isso® — Ndo conhego em absoluto o
atefsmo como resulfado, menos ainda como acontecimento: em mim ele é
obvio por instinto (...). Deus é umna resposta grosseira, uma indelicadeza para
com nos pensadores —, no fundo até mesmo uma grosseira proibicdo para
nos(...) (EH/EH, “Por que sou tdo inteligente”, § 1),

49 Nietzsche cita pela primeira vez o tema da satde.

* Von dieser krankhaften Vereinsamung, von der Wiiste solcher Versuchs-Jahre ist der Weg noch weit bis zu jener
ungeheuren iiberstrdmenden Sicherheit und Gesundheit, weiche der Krankheit selbst nicht entrathen mag, als eines
Mittels und Angelhakens der Erkenntniss, bis zu jener re¢ifen Freiheit des Geistes, welche ebensosehr
Selbstbeherrschung und Zucht des Herzens ist und die Wege zu vielen und entgepengesetzten Denkweisen erlaubt
() (K54, 2, 17).

51 Na verdade Nietzsche aos 17 anos elaborou um texto chamado Fado e Historia, que é considerado como seu
primeiro trabalho propriamente filos6fico e contém, obviamente, seus primeiros ataques aos elementos doutrinarios
da religido de um modo geral. O texto foi “apresentado” & pequena sociedade litero-musical “germania”, fundada
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chega ao que considera como uma questio de que depende mais a “salvacio da
humanidade” (entre aspas no original), a alimentacdo. Estaria o velho Nietzsche
elocubrando ou mesmo divagando sobre temas “absurdos”? Inicialmente, a culpa pela
ma constituicdo de sua “cultura” alimenticia resvala na propria Alemanha, é a cultura
alema e seu “idealismo” culpada por se perder as realidades de vista, para correr atras
de objetivos inteiramente problematicos, a busca alemi pela adequagido entre o ‘clissico’

e o ‘ser alemao’ seria para Nietzsche uma empresa por si s6 condenada ao fracasso.
po

As preocupagdes de Nietzsche dizem respeito 3 mé conduta alimentar, e isso se
justifica na medida em que seu desejo é descrever-se em mindicias. Claro que o texto soa
quase coémico, afinal ouvir Nietzsche comentar a cozinha alemd em sua autobiografia ja
é por si s6 incomum para um livro dessa natureza. Consideramos essa preocupacao
como uma forma encontrada por ele de expor questdes que escapem dos “grandes
temas”, que possam mostrar o homem Nietzsche em sua singularidade, em seu

cotidiano, em seus habitos mais simples:

Bebidas alcoblicas me sdo prejudiciais; um copo de vinho ou cerveja por dia
basta perfeitamente para tornar a vida um “vale de ldgrimas” para mim {...).
Crer que o vinho alegra: para isso teria de ser cristdo, isto €, crer no gue para
mim justamente € absurdo (EH/EH, “Por que sou tdo inteligente”, § 1).%

por ele e por dois amigos (Cf. edigio da Genealogia da Moral editora Brasiliense, trad. de Paulo César de Souza,
p-199).

52 (.) ,Gott”, ,Unsterblichkeit”, ,Erlosung”, , Jenseits” lauter Begriffe, denen ich keine Aufmerksamkeit, auch keine
Zeit geschenkt habe, selbst als Kind nicht, — ich war vielleicht nie kindlich genug dazu? — Ich kenne den Atheismus
durchaus nicht als Ergebniss, noch weniger als Ereigniss: er versteht sich bei mir aus Instinkt (...) Gott ist eine
faustgrobe Antwort, eine Undelicatesse gegen uns Denker —, im Grunde sogar bloss ein faustgrobes Verbot
an uns (...) (KSA, 6, 278).

53 Alkolika sind mir nachtheilig; ein Glas Wein oder Bier des Tags reicht vollkomumen aus, mir aus dem Leben ein
Jammerthal” zu machen (...) Zu glauben, dass der Wein erh eite rt, dazu miisste ich Christ sein, will sagen
glauben, was gerade fiir mich eine Absurditit ist (KSA, 6, 280).
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4.

Entendo que esse “cuidado de si” tem a ver justamente com um retorno de
Nietzsche ao periodo em que ele estivera mais solitario; ele descreve, com certa mindicia,
seu regime alimentar (§ 1), sua predilecdo pelo chd “pouco e vigoroso” ao amanhecer e
pelo “chocolate espesso sem gordura” para os dias de clima “irritante”, enfim, habitos
perfeitamente, diriamos hoje, salutares; comenta ainda a importancia do lugar e do
clima (§ 2) para o bem viver; ponto de extrema importéncia, para ele, é justamente o da
espécie de distracdo (§ 3 a 7); a “casuistica do egoismo” (§ 8 e 9); e por fim, reitera a
importincia das “coisas pequenas” (§ 10). Uma bela ilustracio desta preferéncia

cultural, pode ser percebido no trecho onde revela uma de suas principais referéncias a
época:

Os poucos casos de alta culfura com que deparei na Alemanha eram de
procedéncia francesa, acima de tudo Frau Cosima Wagner, de longe a
primeira voz em questdes de gosto que jamais ouvi (EH/EH, “Por que sou
tdo inteligente”, § 3).%

Fundamental é compreender o quanto essa preocupacio com © cOrpo, com os
hédbitos, tem a ver com o entendimento da razdo e do espirito para Nietzsche; suas
preocupacdes querem nos fazer perceber que de varias formas a decadéncia do homem
podem se desenvolver a partir de comportamentos “pouco saudaveis”; da satde como
complemento de uma vida que se pretende elevada. O que, entretanto, permeia todas
essas descri¢Ges, é o pano de fundo sob o qual esconde-se a verdadeira intencdo de

Nietzsche: a critica e a inversdo (Umkehrung) do idealismo aleméo, operada de forma

* Dije wenigen Fille hoher Bildung, die ich in Deutschland vorfand, waren aile franzésischer Herkunft, vor Allem
Frau Cosima Wagner, bei weitem die erste Stimme in Fragen des Geschmacks, die ich geh&rt habe (KSA, 6, 285).
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quase metodica aqui; o idealismo, para Nietzsche, constitui-se num emaranhado inutil
de preocupacdes, os chamados “grandes temas”. Nietzsche esta formulando tal inversdo
ao enunciar a grandeza dessa volta as coisas préximas do homem, para seus habitos,
maneiras e alimentacdo. Aqui o verdadeiro pano de fundo esta obscurecido por
questOes que s6 aparentemente sdo simples — essas que dizem respeito a alimentagéo,
clima e hdbttos; o que esta por tras aqui é a nogéo de grande razao.

Os textos de Nietzsche parecem distantes de uma perspectiva econdmica,
principalmente em relacéo as modificaces por que passava a Europa depois do advento
da “revolucdo industrial”. Certamente Nietzsche parece pouco “socidlogo” em suas
obras centrais, ha poucas observactes diretas acerca de suas impressdes sobre o quadro
socio-economico que se desenha no final do séc. XIX e de suas influéncias sobre a
sociedade alema. Aqui reside um equivoco! Nietzsche tinha a idéia exata do significado
da “modernidade” para a Alemanha da época. Sua preocupacgio com o corpo incide
sobre elementos que sdo produto direto desse progresso por que passava a Europa;
quando menciona o desejo de afastamento para um /ugar que lhe proporcionasse uma
vida melhor, ndo estaria o filésofo munindo seus leitores de um antidoto contra as
novas condicOes que os centros urbanos j4 deixavam entrever? Mesmo em estado
“embriondrio” n&o seria um grande problema para Nietzsche conceber e aceitar que o
centro das necessidades dos homens se deslocasse de uma vida saudavel para um
consumo desenfreado de bens que nada tinham de salutar, e que, ao contrério,
tornariam a sociedade cada vez mais doente? Nao ¢ uma preocupagio de Nietzsche
situar esses problemas como focos de desestruturacéo cultural e individual? Nao estaria
Nietzsche visualizando problemas do séc. XX?

A descricio minuciosa de seus atos, justamente num texto que tem como centro a
idéia de auto-esclarecimento, constitui 0 modo pelo qual Nietzsche revela “sen”
caminho para o grande livramento. Os elementos que se misturam nessas observacgoes

sao completamente justificdveis: 0 homem deveria, como parte de seu lvramento, se
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desintoxicar, elevar-se a uma condi¢do humana plenamente sa.

O capitulo que ora analiso (seja na passagem pela critica cristd, ou pela descricdo
de seus habitos mais intimos) guarda surpresas. Sabe-se (e j& mencionamos isso
anteriormente) que os prefdcios trazem um elemento bem determinado: sua necessidade
de marcar definitivamente seu afastamento de Wagner. Entretanto, no § 5 deste mesmo
capitulo de Fcce Homo, Nietzsche é capaz de declaractes de extrema agudeza e, por
outro lado, impressionantemente ternas. Surge um Nietzsche “grato” a Wagner.
Considerando que falamos de 1888, 2 anos depois da escrita dos prefdcios, isso tem

extrema significacio:

Agora que falo das distracOes de minha vida, preciso expressar uma palavra
de gratidio pelo que mais profunda e cordialmente nela me entreteve. Que
foi sem divida o trato intimo com Richard Wagner. Faco pouco do resto de
minhas relacbes; por preco algum estaria disposto a me desfazer dos dias em
Tribschen, dias de confianga, de jovialidade de casos sublimes — de
momentos profundos (...) Néo sei das vivéncias de outros com Wagner: por
nosso céu ndo passou jamais uma nuvem (EH/EH, “Por que sou tdo
inteligente”, § 5).5

Seus comentarios referem-se a uma Alemanha que poderia ser demolida com a
forca conjunta dele e de Wagner, antes que este comecasse a fazer parte do “espirito
alemao”; depois de longos e demolidores comentédrios, Nietzsche parece respeitar
Wagner de uma forma quase alheia, como se permitisse a ele o afastamento de seus

ideais, liberando-o do compromisso de renovador da cultura ou, pelo menos,

55 Hier, wo ich von den Erholungen meines Lebens rede, habe ich ein Wort nothig, um meine Dankbarkeit fiir das
auszudriicken, was mich in ihm bei weitem am Tiefsten und Herzlichsten erholt hat. Dies ist chne allen Zweifel der
intimere Verkehr mit Richard Wagner gewesen. Ich lasse den Rest meiner menschlichen Beziehungen billig; ich
méachte um keinen Preis die Tage von Tribschen aus meinem Eeben weggeben, Tage des Verirauens, der Heiterkeit,
der sublimen Zufalle — der tie-fen Augenblicke.. Ich weiss nicht, was Andre mit Wagner erlebt haber: iiber
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lamentando de modo complacente, e a esta altura completamente indiferente, as

escothas do compositor:

Sendo, em meus instintos mais profundos, alheio a tudo que seja alemdo, de
tal modo que a simples proximidade de um aleméo retarda-me a digestdo, o
primeiro contato com Wagner foi também o primeiro instante de minha vida
em que respirel: eu o sentl, eu o venerel como o exterior, como o oposto, o
protesto encarnado conira todas as “virtudes alemis”(.) para mim 6
indiferente que ele hofe use outras cores, que se vista de escarlate e ponha
uniforme de hussardo (...) (EH/EH, “Por que sou tdo inteligente”, § 5).%

Ao mesmo tempo Wagner “reaparece” revestido de uma importancia s6 vista n'O
Nascimento da Tragédiz apesar de nio haver uma retomada da ‘devocio’ anterior, ha
um Nietzsche amadurecido, capaz de agredir, novamente, sem piedade, o j4 falecido
Wagner: “(...) O que nunca perdoei a Wagner? O haver condescendido com os alemies
— o haver-se tornado alemido do Reich (...} Onde reina, a Alemanha corrompe a
cultura”. (EH/EH, “Por que sou tdo inteligente”, § 5), e, por outro lado, o Nietzsche
“discipulo”:

unsern Himmel ist nie eine Wolke hinweggegangen (KSA, 6, 288).

5 So wie ich bin, in meinen tiefsten Instinkten Allem, was deutsch ist, fremd, se dass schon die Nihe eines Deutschen
meine Verdavung verzbgert, war die erste Berlthung mit Wagner auch das erste Aufathmen in meinem Leben: ich
empfand, ich verehrte thn als A usland, als Gegensatz, als leibhaftenn Protest gegen alle ,deutschen
Tugenden”...Es ist mir vollkommen gleichgiiltig, ob er heute in andren Farben spielt, ob er sich in Scharlach kleidet
und Husaren-Uniform anzieht... (KSA, 6, 288).
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Tudo somado, eu ndo teria suportado minha juventude sem a mdsica
wagneriana. Pols eu estava condenado aos alemaes. Quem quer livrar-se de
uma pressdo intolerdvel necessita de haxixe. Pois bem, eu necessitava de
Wagner. Wagner é o contraveneno para tudo alemio par excellence — ainda
veneno, ndo discuto (...) A partir do instante em que houve uma partitura
para piano do Tristao (...) eu fui wagneriano (...} Ele descansou dela com os
Mestres Cantores e 0 Anel. Tornar-se mais sadio — isto é um passo atrds em
uma natureza como Wagner {(...) (EH/EH, “Por que sou tdo inteligente”, §
6).5

A recorréncia a tantas passagens do Ecce Homo se justifica: se minha questio
principal nesse momento é saber como se interligam esse texto com os sentimentos
descritos por Nietzsche no prefdcio em questdo, e de como é possivel interpenetrar a
efémera descri¢do do texto com o homem ‘em pessoa” da autobiografia, entio este é o
caminho exato, pois é impossivel desvincular as duas posi¢des; ha no prefdcio um teor
autobiogréfico nitido, temos Nietzsche definindo a si e a seus leitores-seguidores,
aqueles que possam aspirar ao grande livramento. Pode-se dizer que no Ecce Homo
surge um Nietzsche “inteiro”; nao ha possibilidade de desvincular os preficios do Fece
Homo, ambos partem de uma mesma necessidade: descrever seu autor e sua obra.
Nietzsche langa uma luz bastante elucidativa, quando delimita a necessidade de tanta
minvcia e detalhamento: 4

¥ Alles erwogen, hitte ich meine Jugend nicht ausgehalten ohne Wagnerische Musik. Denn ich war
verurtheilt zuDeutschen. Wenn man von einem unertraglichen Druck loskommen will, so hat man Haschisch
néthig. Wohilan, ich hatte Wagner nothig. Wagner ist das Gegengift gegen alles Deutsche par excellence, — Gift, ich
bestreite es nicht (...} Von dem Augenblick an, wo es einen Klavieranszug des Tristan gab..., war ich Wagnerianer (...)
er erholte sich von ihm it den Meistersingern und dem Ring, Gesiinder werden — dasistein Riickschritt bei
einer Natur wie Wagner (...) (KSA, 6, 289).
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Em tudo isso — na escolha da alimentacdo, de lugar e clima, de distracio —
reina wm Iinstinto de auto-conservagdo que se expressa da maneira mais
Inequivoca como instinto de autodefesa. Ndo ver muiitas coisas, ndo ouvi-las,
ndo deixar que se acerquem — primeira prudéncia, primeira prova de que
ndo se é um acaso, mas uma necessidade (...) (EH/EH, “Por que sou tio
inteligente”, § 8).

Ha uma “teoria de auto-conservagao” em Nietzsche, uma forma de auto-
isolamento radical, que estd na base do seu projeto mais amplo. Desse isolamento,
possivelmente, pode ter-se radicado a idéia de uma “necessaria” soliddo, pressuposto
para seu processo de ivramento. Era preciso desenvolver uma forma de vida que fosse
minimamente adequada. Que possa parecer demasiado simplério tal comportamento,
principalmente quando se trata de questdes tio significativas, a isto Nietzsche opde a
seguinte formulagao:

Perguntardo porque relatei realmente todas essas coisas pequenas e, seguindo
o juizo tradicional, indiferentes: estaria com isto prejudicando a mim mesmo,
tanfo mais se estou destinado a defender grandes farefas. Resposta: essas
pequenas coisas — alimentagdo, lugar, clima, distracdo, toda a casufstica do
egoismo — sdo inconcebivelmente mais importantes do que tudo o que até
agora fomou-se como importante. Nisto exatamente é preciso comegar a
reaprender (EH/EH, “Por que sou tao inteligente”, § 10).»

De forma extremamente clara Nietzsche apresenta seu cotidiano como parte de seu

% In Alledem — in der Wahl von Nahrung, von Ort und Klima, von Erholung — gebietet ein Instinkt der
Selbsterhaltung, der sich als Instinkt der Selbstvertheidigung am unzweideutigsten ausspricht. Vieles
nicht sehn, nicht horen, nicht an sich herankommen lassen — erste Klugheit, erster Beweis dafiir, dass man kein
Zufall, sondern eine Necessitit ist (...) (KSA, 6, 291).

 Man wird mich fragen, warum ich eigentlich alle diese kleinen und nach herkémmlichem Urtheil gleichgiiltigen
Dinge erzihit habe; ich schade mir selbst damit, wm so mehr, wenn ich grosse Aufgaben zu vertreten bestimmt sei.
Antwort: diese kleinen Dinge — Emahrung, Ort, Clima, Erholung, die ganze Casuistik der Selbstsucht -- sind Gber
alle Begriffe hinaus wichtiger als Alles, was man bisher wichtiz nahm Hier gerade muss man anfangen,



projeto de livramento e ainda como constitutivo de seu maior empenho:

Fara a tarefa de uma transvaloracdo dos valores eram necessdrias talvez mais
faculdades do que as que jamais coexistiram em um s6 individuo, sobretudo
também antiteses de faculdades, sem as quais estas se poderiam obstruir,
destruir.. a arte de separar sem incompatibilizar; nada misturar, nada
“conciliar”; uma imensa multiplicidade, que no entanto é o contrdrio do caos
— esta fof a précondicdo. A longa e secreta lavra e arte de meu instinto
(EH/EH, “Por que sou tio inteligente”, § 9).%

Eis o quadro que Nietzsche constréi até o término do segundo capitulo do Ecce
Homo. Com este texto, ele permite desvelar suas mais ténues sensacdes de isolamento,
soliddo, rejeicao e a0 mesmo tempo fornecer o antidoto, através da sua autodefesa e da
forma singular de manter-se s6. Nietzsche compbe uma teia so6lida onde, dos simples
atos ao complexo estado de desprendimento moral, podemos delimitar suas mais
profundas aspiracdes. Nietzsche estd configurando, nesse momento, praticamente o
cerne de todo seu projeto de fransvaloracdo dos valores. Desse mergutho de Nietzsche
em si mesmo, nasce a mais profunda possibilidade de um esvaziamento dos modos
culturais ocidentais, que edificados sobre principios falsos, escondem, na verdade,
valores morais ut6picos em sua esséncia. A maior necessidade, nesse momento, é
considerar o quanto do préprio Nietzsche ha em tal projeto, como foi possivel para ele
constituir uma ampla gama de descricdes a respeito de si mesmo, fazendo delas uma
metodologia a partir da qual fosse possivel constituir um novo tipo homem; nada ha de

meramente ilustrativo nas consideracdes de Nietzsche, o cuidado com o corpo diz

umzulernen (KSA, 6, 295).

€ Zur Aufgabe einer Umwerthung der Werthe waren vielleicht mehr Vermé&gen nothig, als je in einem
Einzelnen bei einander gewohnt haben, vor Allem auch Gegenséitze von Vermogen, ohne dass diese sich stdren,
zerstbren durften... die Kunst zu trennen, ohne zu verfeinden; Nichts vermischen, Nichts ,versthnen”; eine
ungeheure Vielfalt, die trotzdem das Gegenstiick des Chaos ist — dies war die Vorbedingung, die lange geheime



respeito a um dos elementos mais fundamentais do seu projeto.

Retomando o eixo de interpretagio do prefdcio em questio, depois de termos
reconstruido em grande parte a auto-descricio que Nietzsche fez de si, chegamos ao
liame que interliga e da continuidade ao procedimento descritivo que se constréi no seu
interior.

A prerrogativa do isolamento é fundamental em se tratando da vontade de
constituicao de um espirifo livre; temos a nocdo precisa do significado e da importancia
dessa “saida do mundo” dentro da argumentacio nietzscheana. Dai em diante resta
demonstrar como a maturidade do espirito significa, a0 mesmo tempo, a liberdade do
ensaio, a aventura como modo de expansdo do conhecimento, apenas possivel a quem
se desprenda inteiramente de seu passado vicioso. O caminho ndo é curto, sendo
necessdrio de um longo percurso até o desligamento das teias morais que o aprisionam.
Esse dltimo estado compreenderia a possibilidade de uma diregio “para muitos e
opostos modos de pensar”, capazes de determinar seus destinos a contento.

(...} até aquela madura Iliberdade do espifrito que é também autodominio e
disciplina do coracdo e permite os caminhos para muitos e opostos modos de
pensar (...). Nesse meio tempo pode haver longos anos de convalescenga,
anos cheios de mudangas multicores, dolorosamente feiticeiras, dominadas e
conduzidas pela rédea por uma tenaz vontade de satide, que muitas vezes ji
ousa vestir-se e travestir-se de satide (MAI/HHI preficio § 4).9

Do mesmo modo como Nietzsche exige de seus leitores lentiddo e paciéncia no

Arbeit und Kitnstlerschaft meines Instinkts (KSA, 6, 294).

6l () biszujener reifen Freiheit des Geistes, welche ebensosehr Selbstbeherrschung und Zucht des Herzen ist
und die Wege zu vielen und entgegengesetzten Denkweisen erlaubt (...) Dazwischen mbgen lange Jahre der
Genesung liegen, Jahre voll-vielfarbiger schimerzlich-zauberhafter Wandiungen, beherrscit umd am Ziigel gefiibrt
durch einen zihen Willen zur Gesundheit, dersich oft schon als Gesumdheit zu kleiden und zu verkleiden



trato com seus livros, deixa perceber que ndo hd limite minimo no qual se possa
determinar o tempo necessirio ao grande livramento e que, ndo raras vezes, nos
apressamos em achar que ja possui-mos as condicbes da grande satde do espirito,
quando ainda ndo a temos. Estar4 o homem, na verdade, em transicdo para a liberdade,
momentaneamente dotado de um sentimento que ndo the é conhecido, um estado de
alma equivalente ao que Nietzsche analogamente descreve como uma “liberdade de
passaro”, onde “curiosidade e delicado desprezo” se ligam. Nesse momento estaria o
homem livrando-se de lagos que até entdo lhe custaram caro demais, a partir j4 desse

estado intermediario:

Vive-se, ndo mais nas cadeias de amor e ddio, sem sim, sem ndo,
voluntariamente perto, voluntariamente longe, e de preferéncia esquivando-
se, desviando-se, esvoacando para longe. outra vez além, outra vez voando
para o alto (...} é-se agora o reverso daqueles que se atligem com coisas que
ndo lhe dizem respeito. De fato, ao espirito Livre dizem respeito doravante
somernte coisas — e quantas coisas! — que ndo mais o afligem (...) (MAI/HHI
prefdcio § 4).62

O homem pode sentir novamente, mesmo que ainda em forma de crisalida, o ar da
propria esséncia da vida, isentando-se gradativamente de sua constante sensagéo de
pecador. Seu olhar passa a contemplar o mundo como se o visse pela primeira vez,
como se agora fosse possivel desvelar a face falaciosa que sua visdo turva lhe mostrava.
Quio mudada est4 sua visdo ji nesse meio tempo que o separa do momento finito em

que sua mente estara livre definitivamente e que ele podera dizer: sou agora um espirito

wagt (KSA, 2,17).

62 Man lebt, nicht mehr in den Fesseln von Liebe und Hass, ohne Ja, ohne Nein, freiwillig nahe, freiwiltig ferne, am
liebsten entschliipfend, ausweichend, fortflatternd, wieder weg, wieder empor fliegend... und man ward zum
Gegenstiick Derer, welche sich um Dinge bektimmern, die sie nichts angehn. In der That, den freien Geist gehen
nunmehr lauter Dinge an — und wie viele Dinge! — welche ihn nicht mehr bekit m mern. (KSA, 2,18).
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livre, Sua capacidade aumentar4 tanto e em uma tal proporcio, que ele pode considerar
que ha um (rejconhecer-se, descobrir que de si mesmo estivera por um longo tempo
estranho e alheio. O verse novamente traz a sensacdo de autodescobrimento,
possibilitando até surpreender-se consigo mesmo, vendo coisas que lhe eram
‘proibidas’. A imagem que Nietzsche cria d4 a dimensio quase bucélica de sua
percepg¢ao:

Que arrepio nunca provado! Que felicidade ainda no cansaco, na velha
doenga, na recaida do convalescente! Como lhe agrada sentar-se quieto
sofrendo, urdir paciéncia, estar deitado ao solf Quem entende igual a ele, de
felicidade de inverno, de manchas de sol sobre 0 muro! 30 os animais mais
gratos do mundo, e também os mais humildes, estes convalescentes e lagartos
senuvoltados outra vez & vida: — hd entre eles os que ndo deixam partir
nenhum dia sem pendurar-lhe um pequeno hino de louvor na orla do manto
que se afasta (MAI/HHI preficio § 5).¢

No desenvolvimento que o levard ao grande livramento, a lentidio (4
mencionada) na qual Nietzsche dosa a “cura” da doenca dos idealistas tem um

significado que certamente nio pode ser dispensado:

€ Welche unerprobten Schauder! Welches Glitck noch in der Midigkeit, der alten Krankheit, den Rickfillen des
Genasenden! Wie es ihm gefillt, leidend stillzusitzen, Geduld zu spinnen, in der Sonne zu Legen! Wer versteht sich
gleich ihm auf das Gliick im Winter, auf die Sonnenflecke an die Mauer! Es sind die dankbarsten Thiere von der Welt,
auch die bescheidensten, diese dem Leben wieder halb zugewendeten Genesenden und Eidechsen: — es giebt solche
unter ihnen, die keinen Tag von sich lassen, chne thm ein Kleines Loblied an den nachschleppenden Saum zu hingen

(KSA, 2, 19).
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(..) hd uma cura radical contra fodo pessimismo %{o cdncer dos velhos
idealistas e herdis da mentira, como é sabido —), no modo de esses espiritos
ficarem doentes, por um bom tempo permanecerem doentes e entdo, ainda
mais longamente, mais longamente ainda, ficarem sadios, quero dizer, “mais
sadios”. H4 sabedoria nisso, sabedoria de vida, em receitar-se a satide mesma
somente em peguenas doses (MAL/HHI preficio § 5).¢

Lembremos que todo esse percurso tem como fim um momento definitivo, o que
eqiiivale a afirmar que, sendo o livramento o dltimo estdgio ao qual deve-se chegar, ndo
podem haver negligéncias ou hesitacdes; a inversdo ({mkehrung) de valores ocorre —
em primeira médo — no proprio individuo, na medida em que ele alterna a dire¢do de
sua percepcdo, ou seja, quando ele coloca as virtudes abaixo de si e ndo, como fizera

antes, quando permitia ser dirigido por elas:

(..} por que essa dureza, essa premonicdo, esse 6dio a minhas proprias
virtudes?” — agora ele ousa e pergunta em voz alta e j4 ouve também algo
como resposta. “Devias tornar-te senhor sobre i senhor também sobre tuas
proprias virtudes. Antes eram elas teus senhores; mas s6 podem ser feus
instrumentos ao lado de outros instrumentos (MAI/HHI preficio § 6).%

Nietzsche introduz a nogao de tarefa.s” ao determinar 0 momento em que o espirito

livre se liberta da pressdo do dever: “Como aconteceu comigo (...} assim deve acontecer

%t O tema do pessinismo ¢ mencionado neste € nos demais preficios.

65 (..) es ist eine griindliche Kur gegen allen Pessimismus (den Krebsschaden alter Idealisten und Liigenbolde, wie
bekannt —) auf die Art dieser freien Geister krank zu werden, eine gute Weile krank zu bleiben und dann, noch
langer, noch Langer, gesund, ich meine ,gesiinder” zu werden. Es ist Weisheit darin, Lebens-Weisheit, sich die
Gesundheit selbst lange Zeit nur in kleinen Dosen zu verordnen (KSA4, 2, 19).

66 (...} warum diese Harte, dieser Argwohn, dieser Hass auf die eigenen Tugenden?” -~ jetzt wagt und fragt er es laut
und hort auch schon etwas wie Antwort darauf. ,,Du solitest Herr tiber dich werden, Herr auch {iber die eigenen
Tugenden, Frither waren sie deinen Herren, aber sie ditrfen nur deine Werkzeuge neben andren Werkzeugen sein
(KSA, 2, 20).

67 “tema” deste e de outros prefidcios.
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com todo aquele em quem uma tarefa quer tomar corpo e ‘vir ao mundo™ (MAI/HHI
preficio § 7). Se Nietzsche ndo deixou de destacar a importancia de um entendimento
de sua obra a partir de uma idéia de unidade, no preficio de Humano parece nitida sua
preocupacdo em vincular a idéia de espirito livre, que surge e se desenvolve justamente
no seu Humano, Demasiado Humano (1878), como um elemento interligado de forma
absoluta ao seu projeto de transvaloragdo, visto que exatamente ele é a representacio do
homem que Nietzsche deseja ver surgir com o grande lLivramento, 0 que permite
considerar esse espirito, numa livre interpretagio, como o antecessor direto do
Zaratusira, na medida em que a ele cabe essa nova postura diante das virtudes morais;
ele ¢, embrionariamente, o “deus amoral” (que ji4 manifestava-se vivo desde O
Nascimento da Tragédia). Nietzsche quer dar a idéia precisa de que é necessario ler os
prefdcios dando-lhes a méaxima atengao no que diz respeito a interpretacao integral de

sua obra.

Em Para Além de Bem e Mal (também de 1886) Nietzsche retoma o conceito de
espirifo livre, importa verificar até que ponto a nogéo de espirito livre se diferencia ou se
equipara em significado & mesma nogido, quando de seu aparecimento no Humano,
Demasiado Humano. Em 1886, é com precisio que Nietzsche identifica os “verdadeiros”

espiritos livres, desta vez, ndo s6 descrevendo-os, como também nomeando-os:

Ap6s tudo isso ainda preciso dizer que também eles serdo espiritos livres,
muito livres, esses fildsofos do futuro — e que tampouco serdo apenas
espiritos livres, porém algo mais, maior, mais alto, radicalmente outro, que
ndo quer ser mal-entendido e confundido? Mas ao dizer isto sinto ~ para
com eles, ndo menos do que para conosco, seis arautos e precursores, nos,
espiritos Livres! (JGB/BM § 44).6

68 Brauche ich nach alleden noch eigens zu sagen, dass auch sie freie, s e hr freie Geister sin werden, diese
Philosophen der Zukunft, — so gewiss sie auch nicht bloss freie Geister sein werden, sondern etwas Mehreres,
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Distinguindo os verdadeiros espiritos livres dos que falsamente assim se
intitulavam, Nietzsche, de fato, pode delimitar, com toda exatiddo, a extensdo e
abrangéncia desse conceito. Existem, na verdade, trés designacbes desta nocdo: os
espiritos livres, os espiritos “muito” Iivres (que designa algo maior, mais alto,
fundamentalmente outro em relagio ao mero espirito livre)® e os livre-pensadores. As
duas primeiras no¢des nao se identificam, na medida em que os espfrftos “muito” livres
se ligam aos “fil6sofos do futuro” (em FPara Além de Bem e Mal), justamente de .c[uem
Nietzsche determinou que fossemos, “nés”, “arautos e precursores”. Tal oposicio é
fundamental para a percepcéo do sentido da nogéo de espirito livre nos trés momentos
em que surge no pensamento de Nietzsche, comprovando a idéia de continuidade na
sucessdo de seus escritos; eis a principal caracteristica dos falsos espiritos fivres, bem

como de seus opostos:

Hbheres, Grosseres und Griindlich-Anderes, das nicht verkannt und verwechselt werden will? Aber, indem ich dies
sage, fiihle ich fast ebenso sehr gegen sie selbst, als gegen uns, die wir thre Herolde und Vorldufer sind, wir frein
Geister! (KSA, 5, 60).

% Em carta a Georg Brandes, de 19 de fevereiro de 1888, em referéncia a primeira externpordnea, 16-se: “Meu escrito
contra Strauss, a maligna gargalhada de um ‘espirito muito livre” a propésito de um espirito que se tomava por tal
(.Y’ (Cit. por Andrés Sanchez Pascual na introducao & edicéo critica das Consideragfes Extempordneas, editado pela
Alianza Argentina, Buenos Aires, 1994, p. 08).
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O que eles gostariam de perseguir com todas as forcas é a universal felicidade
do rebanho em pasto verde, com segurangca, auséncia de perigo, bem-estar e
facilidade para todos; suas duas doutrinas e cantigas mais lembradas sdo
“Igualdade de direitos” e “compaixdo pelos que sofrem” — e o sofrimento
mesmo ¢ visto por eles como algo que se deve abolir. N6s, os avessos, que
abrimos os olhos e a consciéncia para a questio de onde e de que modo, até
hoje, a planta “homem” cresceu mais vigorosamente as alturas, acreditamos
que Isso sempre ocorreu nas condi¢les opostas, que para isso a
periculosidade da sua situacdo tinha de crescer até o extremo, sua forca de
invengdo e dissimulacdo (seu “espirito”) tinha de converter-se, sob
prolongada pressio e coercdo, em algo fino e temerdrio, sua vontade de vida
tinha de ser exacerbada até se tornar absoluta vontade de poder —
acreditamos que dureza, violéncia, escraviddo, perigo nas ruas e no coracao,
ocultamento, estoicismo, arte da tentagdo e diabolismo de toda espécie, tudo
o que hd de mau, terrivel tirdnico, tudo o que hd de animal de rapina e de
serpente no homem serve tio bem a elevagio da espécie “homem” quanto o
seu contrdrio (...) (JGB/BM § 44).70

Nietzsche refere-se aos falsos espiritos livresrealcando os tracos ideolégicos de sua
constituicdo, datf a critica as nogdes modernas de “igualdade” e “direitos iguais”;
certamente nao € possivel, para Nietzsche, a aceitagdo ticita desses ideais, por si s6s
contririos ao necessdrio afastamento dos que buscam a verdadeira dimensio da
liberdade. A precisdo com que Nietzsche identifica essa falsa liberdade moderna chega a
ser visionaria, principalmente porque ja estavam delimitados na sua percepcéo alguns

dos principais cernes de sustentacio das formas de governo predominantes tanto no

70 Was sie mit allen Kréften erstreben michen, ist das allgemeine griine Weide-Gliick der Heerde, mit Sicherheit,
Ungefahrlichkeit, Behagen, Erleichterung des Lebens fiir jedermann; ihre beiden am reichlichsten abgesungnen
Lieder und Lehrer heisen ,,Gleichheit der Rechte” und ,, Mitgefiihl fiir alles Leidende”, — und das Leiden selbst wird
von thnen als Etwas genommen, das man abschaffen muss. Wir Umgekehrten, die wir uns ein Auge
und ein Gewissen fiir die Frage aufgemacht haben, wo und wie bisher die Pflanze , Mensch” am kraftigsten in die
Hohe gewachsen ist, vermeinen, dass dies jedes Mal unter dent umgekehrten Bedingungen geschehr ist, dass dazu die
Gefahrlichkeit seiner Lage erst in’s Ungeheure wachsen, seine Erfindungs- und Verstellungskraft (sein ,,Geist” — )}
unter langen Druck und Zwang sich in’s Feine und Verwegene entwickeiln, sein Lebens-Wille bis zum unbedingten
Macht-Willen gesteigert werden musste: — wir vermeinen, dass Hérte, Gewaltsamkeit, Sklaverei, Gefahr auf der
Gasse und im Herzen, Verborgenheit, Stoicismus, Versucherkunst und Teufelei jeder Art, dass alles Bose, Furchtbare,
Tyrannische, Raubthier- und Schlangenhafte am Menschen so gut zur ErhShung der Species ,,Mensch” dient, als sein
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final do séc. XIX quanto no decorrer do séc. XX; possivelmente porque a politica foi, no
geral, apenas uma sucessdo entre os dois séculos, ou seja, apenas se desenvolveram os
elementos esbocados no século passado; o “diagnéstico da modernidade” feito por
Nietzsche em Para Além de Bem e Mal vai além do limite temporal de sua escrita,
constitui uma sentenga a respeito dos verdadeiros espfrifos livres em meio a estrutura
em que se fundam os ideais modernos, além de ser uma das declaracbes mais marcantes

feitas por Nietzsche no periodo 1886-87:

Gegensatz (...) (KSA, 5, 61).
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Como admirar que nés, “espiritos livres”, ndo sejamos exatamente os
espiritos mais comunicativos? Que nao desejemos revelar, em todo aspecto,
do que um espirito pode se liberar, e para onde ele é talvez impelido? E no
que diz respeito 4 perigosa formula “além do bem e do mal”, com que ao
menos evitamos ser confundidos com outros: somos algo diverso de “libres
penseurs”, “liberi pensatori”, “freidenker” [livres-pensadores], ou como quer
que se chamem esses bravos defensores das “idéias modernas”, Habitantes,
ou ao menos hdspedes, de muitos paises do espirito; sempre escapando aos
buracos dmidos e agradiveis a que nos pareciam confinar a predileco ou
pré-aversdo, a juventude, a origem, o acaso de homens e livros, ou mesmo a
fadiga das andangas; cheios de malicia frente aos engodos da dependéncia,
que se escondem em honras, dinheiro, cargos, ou entusiasmos dos sentidos;
até mesmo gratos & miséria e as vicissitudes da doenca, porque sempre nos
livraram de alguma regra e de seu “preconceito”, gratos a Deus, Diabo,
ovelha e verme que haja em n6s, curiosos ac ponto do vicio, investigadores a
ponto de ser cruéis, com dedos impetuosos para o intangtvel com dentes e
estomagos para o mais indigesto, prontos para todo oficio que exija
perspicdcia e sentidos agudos, prontos para todo risco, gracas a um excesso
de “livre arbitrio”, com almas de frente e de fundo, das quais ndo se véem
facilmente os dltimos prop6sitos, com fachadas e bastidores que ninguém
percorreria até o fim, escondidos sob 0 manto da luz, conquistadores, mesmo
que parecamos herdeiros e esbanjadores, colecionadores e arrumadores
desde a manhi até a noite, avarentos de nossa riqueza e nossas gavetas
abarrotadas, parcimoniosos no aprender e esquecer, inventivos em esquemas,
ds vezes orgulhosos de tébuas de categorias, as vezes pedantes, 3s vezes
corwjas do trabalho mesmo em pleno dia; quando necessédrio, até mesmo
espantalhos — e atualmente isso é necessario: na medida em que somos 0s
amigos natos, jurados e ciumentos da solidio, de nossa mais profiinda, mais
solar e mais noturna soliddo — tal espécie de homens somos nds, nds,
espiritos livres! e também vocés seriam algo assim, vocés que surgem? Vocés,
novos filosofos? — (JGB/BM § 44).1

7 Was Wunder, dass wir ,freien Geister” nicht gerade die mittheilsamsten Geister sind? dass wir nicht in jedem
Betrachte zu verrathen wiinschen, w o von ein Geist sich frei machen kammund wohin er dann vielleicht
getrieben wird? Und was es mit der gefdhrlichen Formel ,jenseits von Gut und Bose” auf sich hat, mit der wir uns
zum Mindesten vor Verwechslung behiiten: wir sin d etwas Anderes als ,libres-penseurs”, ,liberi pensatori”,
~Freidenker” und wie alle diese braven Farsprecher der ,modemen Ideen” sich zu benermen lieben. In vielen
Lindern des Geistes zu Hause, mindestens zu Gaste gewesen: den dumpfen angenehmen Winkeln immer wieder
entschliipft, in die uns Vorliebe und Vorhass, Jugend, Abkunft, der Zufall von Menschen und Biichern, oder selbst die
Ermiidungen der Wanderschaft zu bannen schienen; voller Bosheit gegen die Lockmittel der Abhéngigkeit, welche in
Ehren, oder Geld, oder Amtern, oder Begeisterungen der Sinne versteckt liegen; dankbar sogar gegen Noth und
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Os textos do periodo 1886-87 (os preficios, o livro V da Gaia Ciéncia, Para Além de
Bem e Mal e a Genealogia da Moral) sdo verdadeiros testemunhos da vontade
nietzscheana de reconhecimento e interpretacio de si. Além de definirem os temas que
lhe foram mais constantes na sucessao de seus escritos, dizem respeito a uma época em
que nido era mais possivel a Nietzsche titubear diante da prépria filosofia, ele precisava
afirmar-se, clarificando, ao méximo, seu pensamento. Um dos maiores exemplos disso é
a constante recorréncia que Nietzsche faz a seus préprios escritos (como no desfecho da
Genealogia da Moral onde ele cita o livro V d’A Gaia Ciéncia e na Tentativa de
autocritica, onde cita o Zaratustra), comprovando e estreito liame que os une; por outro
lado, o tema moral é de uma vez por todas esquadrinhado nos seus mais intrincados
pormenores, chegando a ser decretado seu préprio definhamento, dando abertura a tese

da auto-supressio:

wechselreiche Krankheit, weil sie uns immer von irgend einer Regel und ihren ,Vorurthei!” losmachte, dankbar
gegen Goit, Teufel, Schaf und Wurm in uns, neugierig bis zum Laster, Forscher bis zur Grausamkeit, mit
unbedenklichen Fingern fiir Unfassbares, mit Zahnen und Migen fir das Unverdaulichste, bereit zu jedem
Handwerk, das Scharfsinn und schatfe Sinne verlangt, bereit zu jedem Wagniss, Dank einem Uberschusse von
~reiem Willen”, mit Vorder- und Hinterseelen, denen Keiner leicht in die letzten Absichten sieht, mit Vorder- und
Hintergriinden, welche kein Fuss zu Ende laufen dirfte, Verborgene unter den Manteln des Lichts, Erobernden, ob
wir gleich Erben und Verschwendern gleich sehen, Ordner vnd Sammler von frith bis Abend, Geizhilse unsres
Reichthums und unsrer vollgestoften Schubficher, haushélterisch im lemen und Vergessen, erfinderisch in
Schematen, mitunter stolz auf Kategorien-Tafeln, mitunter Pedanten, mitunter Nachteulen der Arbeit auch am hellen
Tage; j&, wenn es noth thut, selbst Vogelscheuchen - und heute tuth es noth: nimlich insofern wir die geborenen
geschworenen eifersiichtigen Freunde der Einsamke it sind, unsrer eignen tiefsten mitterndchtlichsten
mittdglichsten Einsamkeit: - eine solche Art Menschen sind wir, wir freien Geister! Und vielleicht seid auch ihr
etwas davon, thr Kommenden? Thr neuen Philosophen? - (KS4A, 5, 62).
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Todas as grandes coisas vao ao fundo por si mesmas, por um ato de auto-
supressdo: assim o quer a lef da vida, a lei da necessdria auto-superacdo que
estd na esséncia da vida — sempre este chamado alcanca por wWtimo o
proprio legislador: patere legem, quam ipse tulisti [sofre a lei que tu mesmo
promulgaste]. Desta forma o cristianismo como dogma foi ao fundo por sua
propria moral; desta forma também o cristianismo como moral tem ainda de
ir ao fundo — estamos no limiar desse acontecimento. Depois que a
veracidade cristd tirou uma conclusdo depois da outra, ela tira, no fim, sua
mais forte conclusdo, sua conclusdo contra si mesma; isso, porém, acontece
quando ela coloca a questdo: “o que significa toda vontade de verdade”?... E
agqui toco oufra vez em meu problema, em nosso problema, meus amigos
desconhecidos (— pois ainda ndo sei de nenhum amigo): que sentido teria
nosso ser inteiro, sendo o de que, em nds, aquela vontade de verdade teria
tomado consciéncia de si mesma como problema?... Nesse tomar-consciéncia-
de-si da vontade de verdade vai de agora em diante — disso ndo hd divida
nenhuma — a moral ao fundo: aquele grande espetdculo em cem atos, que
estd reservado para os proximos dois séculos da Europa, o mais terrivel, mais
problemético €, talvez, também o mais rico de esperangas de todos os
espetdculos... (GM/GM HI § 27).7

O desfecho do preficio a Humano, Demasiado Humano, livro 1, corrobora uma
hipétese que considero plenamente sustentavel: que em Nietzsche ha uma grande
preocupagio com o homem de um modo geral; essa hipétese & constantemente
travestida por uma interpretacao negligenciada por preconceitos histéricos, como é o

polémico caso da acusagdo de aproximacdes entre Nietzsche e os ideais anti-semitas,

72 Alle grossen Dinge gehen durch sich selbst zu Grunde, durch einen Akt der Selbstaufhebung: so will es das Gesetz
des Lebens, das Gesetz der nothwendigen , Selbstiiberwindung” i Wesen des Lebens, — immer ergeth
zuletzt na den Gesetzgeber selbst der Ruf: , patere legem, quam ipse tulisti”. Dergestalt gieng das Christenthum als
Dogma 2zm grunde, an seiner eignen Moral; dergestalt muss nun auch das Christenthum als Moral nochzu
Grunde gehn, — wir stehen na der Schwelle dieses Ereignisses. Nachdem die christliche Wahrhaftigkeit einen
Schluss nach dem andern gezogen hat, zieht sieam Ende jhren stirksten Schluss ihrenSchluss gegen
sich selbst; dies aber geschieht, wenn sie die Frage stellt ,was bedeutet aller Wille zur
Wahrheit?. Und hier riihre ich wieder na mein Problem, na unser Problem, meine unbekannten Freunde
(— dennnoch weiss ich von keinnen Freunde): welchen Sinn hdtte unser ganzes Sein, wenn nicht den, dass
in uns jener Wille zur Wahrheit sich selbst als Problem zum Bewusstsein gekomumen wire?...Na diesem Sich-
bewusst-werden des Willens zur Wahrheit geht von nun na — daran ist kein Zweijfel — die Moral zu Grunde:
jenes grosse Schauspiel in hundert Akten, das den nichsten zwei Jahrhurderten Europa’s aufgespart bleibt, das



gerados, principalmente, pela apropriacio indébita de suas obras. Percebo que em
varios momentos Nietzsche tenta demonstrar preocupacio com a consecugao do grande
fivramento, deseja que ndo seja um fato isolado no individuo, mas, uma farefa de outros
homens. Tal idéia se sustenta quando se percebe que, mesmo veladamente, ou seja,
atribuindo palavras ao personagem que surge constantemente no texto, ele manifesta

esse desejo, como abaixo:

Dessa forma o espirito livre se dé resposta, em referéncia aquele enigma do
livramento, e termina, ao universalizar seu caso, por decidir-se assim sobre o
que viveu. “Como aconteceu comigo” diz-se ele, “assim deve acontecer com
todo aquele em gquem uma tarefa quer tomar corpo e vir ao mundo’™

(MAI/HHI preficio § 7).

Acredito, considerando e ‘descontando’ toda a questdo do recurso de isolamento
do proprio Nietzsche, que hd na realidade uma vontade de ampliagio do
esclarecimento; que se hd uma referéncia a “nés espiritos livres”, isso ndo pode
constituir uma exclusdo, mas um sintoma de que nem todos puderam ‘livrar-se’ em
definitivo, que é preciso expandir essa possibilidade a todos os que se dispuserem a ela.
Nao hi um exacerbado individualismo, capaz de voltar as costas 2 humanidade como se

a desconsiderasse por inteiro. Se assim fosse, como compreender a fransvaloracdo dos

furchtbagste, fragwiirdigste und vielleicht auch hoffrungsreichste aller Schauspiele... (KSA, 5, 410).
73 Dergestalt giebt der freie Geist sich in Bezug auf jenes Rithsel von Loslosung Antwort und endet damit, indem er
seinen Fall veraligemeinert, sich iiber sein Erlebniss also zu entscheiden. ,Wie es mir ergieng, sagt er sich, muss es
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valores?

Jedem ergehn, indemeine Aufgabe leibhaft werden und , zur Welt kernmen” will (KSA, 2, 21).
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CAPITULOII

Tentativa de Autocritica
Sils-Maria, agosto de 1886



O ambiente histérico no qual Nietzsche redigiu O Nascimento da Tragédia foi
reconstruido, em suas linhas gerais, por ele proprio, na Tentativa de autocritica™ Seu
autor encontrava-se em meio 4 batalha de Woérth, na guerra Franco-Prussiana de 1870-1,
servindo na condicio de enfermeiro. J4 de inicio sabe-se que sua obra de estréia foi fruto
de “uma questio profundamente pessoal”.”s Arriscaria partir do seguinte ponto de vista:
Nietzsche esta falando de uma primeira origem do livro, origem essa que estaria
ancorada em suas estreitas ligacbes com o conflito, do qual fazia parte diretamente;
comecar a pensar nos gregos, e fundir com isso todo o ambiente da guerra, foi o ponto
de partida em direcdo ao primeiro grande eixo diretor do livro: a analise da tragédia.
Fala, imediatamente em seguida, em uma “paz consigo préprio”, e que essa paz o teria
possibilitado encontrar a origem da tragédia a partir do espirito da musica. Todas essas
dificeis relacOes atestam toda a complexidade do texto, Nietzsche precisava assegurar,
para sua obra de estréia, uma dimensdo afirmativa, dar-The uma verdadeira relevancia

— que nem seus contemporaneos nem ele mesmo, por vezes, atribuia a ela.

Na sua correspondéncia, encontram-se observacdes importantissimas sobre as

motivacbes que o teriam levado a redigir as novas apresenta¢bes, transcrevo a

74 Sirvo-me, para as citagdes da Tentativa de autocritica (doravante TAC) e d ‘O Nascimento da Tragédia, da tradugao
de Jacé Guinsburg, editada no Brasil pela Cia. das Letras em 1993. A Tentativa de autoctitica foi anteriormente
comentada no Brasil, principalmente, por Roberto Machado, em duas de suas obras: Aiefzsche e 2 Verdade, R}, Graal,
1999; e Zaratustra: tragédia rdetzscheana. R], Jorge Zahar, 1997, Sirvo-me desses comentérios, sempre que possivel,
como contraponto as minhas observagdes. Por fim, vale salientar que O Nascimento da Tragédia é a Gnica obra que ja
havia sido langada em uma segunda edigfio (1874), sendo a Aufocrifica uma nova apresentagiio, portanto, a terceira
edicdo.

75 Tal afirmagdo nos reintroduz numa das hip6teses centrais de Marco Brusotti em seu comentério sobre os preficios
a de que, para Nietzsche, suas obras seriam, em grande parte, fruto de experféncias pessoais, conforme comentei no
primeiro capftulo. Qutra proposicdo de Brusotti, desta feita sobre a fungdo dos prefdcios como elucidadores do
Zaratustra, pode ser referendada pela carta de Nietzsche ac editor Fritzsch, de 29.08/01.09 de 86: “Nao posse avaliar
em que medida é aconselhdvel ou ndo do ponto de vista dos negécios e do comércio de livros, langar no mercado
obras do mesmo autor, a0 mesmo tempo. O essencial & para pressupor o entendimento do Zarafustra (um
acontecimento serm jgual na literatura, filosofia, poesia, moral, etc... O senthor deve acreditar em mim, o senhor, feliz
proprietario deste animal maravilhoso!) que todos os meus escritos anteriores devem ser compreendidos profunda e
seriamente; ac mesmo tempo, a necessidade da seqiiéncia desses escritos e do desenvolvimento expresso neles.
Talvez seja igualmente atil, editar agora também a nova edicéo do ‘Nascimento” (com ¢ “ensaio de autocritica”) (KSB,
7, 236-238).
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importante carta ao seu novo editor Fritzsch, de 29 de agosto/1° de setembro de 1886:
“Aqui segue o preficio para a nova edigio do ‘nascimento da tragédia o senhor
poderd, a partir deste prefacio, bastante rico e fundamentado em conteudo, deixar que o
livro saia, mais uma vez, do deposito, — parece-me até mesmo do mais elevado valor
que isso aconteca. Todos 08 sinais apontam para o fato de que se ocupardo bastante, nos
proximos anos, com meus livros (— na medida em que eu, que me permitam dizé-lo,
sou de longe o pensador mais independente e 0 que mais pensa em grande estilo, deste
tempo —); ter-me-d0 como necessdrio e fardo todas as tentativas possiveis para me
compreender, me entender, me ‘esclarecer’, etc... Para evitar os erros mais grosseiros,
parece-me que nada é mais Gtl (além do ‘Além de Bem e Mal’ recentemente
publicado)” do que os dois prefacios [trata-se da Aufocritica e do preficio ao livro I de
Humano, Demasiado Humano| que permito-me enviar-lhe; eles esclarecem o caminho
que percorri — e, dito seriamente, se eu mesmo nio der um par de avisos de como devo

ser entendido, entéo se passari as maiores besteiras —” (KSB, 7, 236-238).

O § 1 da Autocritica retoma uma questio capital d’O Nascimento da Tragédia:
qual a necessidade grega de gerar a arte tragica, quais as motivacSes dos helenos em
expressar-se através do sofrimento e do mito trégico?” Da Grécia & “modernidade”,
como entender as razdes pelas quais o pessimismo se apresentou sempre de forma
nitida, como contraposicdo a sensagdo de “superabundincia”, algo que dela fosse
sempre oposto, negativo e deformador?” A questdo do pessimismo serve como pano de

76 Para Além de Bem e Malé a obra imediatamente anterior a publicacdo dos preficios com as novas edigdes tendo,
portanto, um papel fundamental para a interpretagio dos escritos.de 86; nae por outro motivo, Nietzsche o menciona
na carta supracitada como um livro fundamental para a compreensio do “caminho” por ele percorrido.

77 Para Roberto Machado, se h4 em Nietzsche a possibilidade de: “Estabelecer o ponto de partida de sua reflexao
sobre a arte na Grécia, este se encontra na correlagio entre uma sensibilidade exacerbada para o sofrimento e uma
exiraordinaria sensibilidade artistica que caracteriza os gregos e que se explica pela forga de seus instintos” (Cf.
MACHADO, Roberto: Nietzsche e a verdade. Rio de Janeiro, Graal, 1999, p. 17).

7 O tema do é mencionado pela segunda vez, Nietzsche estd retornando a ele, ja que no preficio a Humano,
Demastado Humano Ija o havia destacado. Ressalto que, em véarios momentos da Aulocrfiica, Nietzsche recorrerd a
este tema. Sobre o pessimismo e 05 ecos do pensamento de Schopenhauer na obra de Nietzsche, ¢f. BRUM, José
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fundo das principais articulacdes d'CO Nascimento da Tragédiz num fragmento
postumo de Novembro de 87-Marco de 88, Nietzsche firma a importancia do
pessimismo no interior da sua obra, referindo-se ao projeto, nunca realizado, de um
livro que se intitularia A Vontade de Poder: “A concep¢ao do mundo, com que se
depara no fundo desse livro, é singularmente sombria e desagradéavel: entre os tipos de
pessimismo conhecidos até agora, nenhuma parece ter alcancado esse grau de
malignidade. Falta aqui uma oposicio entre um mundo verdadeiro e um mundo
aparente (...). Frecisamos da mentira para triunfar sobre essa realidade, essa ‘verdade’,
isto &, para viver... Se a mentira é necesséria para viver, até isso faz parte desse carater

terrivel e problemético da existéncia” (Fr. 11[415]. KSA, 13, 193).7

Gostaria de destacar, que a contraposicio entre arte e ciéncia, tio explorada na
Autocritica, tem ecos de uma forma bastante acentuada nos péstumos de 88 que tratam,
estes sim, da obra de estréia; as diferenciacbes entre o pessimismo roméntico e o
dionisiaco sdo retomadas, confluindo os temas num s6 nicleo: “Este livro [O
Nascimentol é, dessa forma, até mesmo antipessimista: ou seja, no sentido em que
ensina algo que é mais forte do que o pessimismo, que é mais divino do que a ‘verdade”:
a arte” (Fr. 14[21], da primavera de 88. KSA, 13, 227-8). Esses péstumos sio de exirema
importéncia, ndo s6 por revelarem uma declarada tentativa de aproximacéo entre o
“iltimo” e o “jovem” Nietzsche, mas também porque fundamentam teses de juventude

com uma “naturalidade” absolutamente convincente; Nietzsche faz citagdes de si

Thomaz: O pessimismo e suas vontades: Schopenhaver e Nietzsche. Rio de Janeiro, Rocco, 1998.
7 Cito pela tradu¢do de Rubens Rodrigues Torres Filho, da edigdo das Obras incompletas, de 1974. Duas observagbes
importantes acerca deste fragmento: 1) ele estd citado de acordo com sua localizag@io na edicio Colli/ Montinari, € nao
como parte da obra Vontade de Poder, § 853, tal qual est4 referido na edicfio brasileira; 2) este fragmento nao se refere
a’ O Nascimenio da Tragédia, como estd dito na edicdo brasileira, mas & projetada obra A Vontade de Foder.
Entretanto, & possivel estabelecer muitas relacoes entre ele e O Nascimento, no tocante & questdo do pessimismo.
Talvez por isso, os primeiros editores o colocassem entre os diversos fragmentos escritos por Nietzsche nesta mesma
época acerca do seu primeiro livro. Isso reforga, por outro lado, o argumento de que Nietzsche insistia em estreitar os
lagos entre seu primeiro e seus tiltimos livros. Tais “equivocos”, frutos da problemidtica relacionada & edigio d'A4
Vontade de Poder, estao sendo analisados e corrigidos pelo professor Emani Chaves (UFPa), num artigo para
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préprio, comenta sua obra, com se nio “estivesse” nela: “J4 no prefécio, em que Richard
Wagner € convidado como para um didlogo, aparece esta profissao de f¢, este evangélio
de artista: ‘A arte como a tarefa propria da vida, a arte como sua atividade metafisica”.
{Ibid.). H4 que se concordar com estas aproximag¢des, nio somente porque Nietzsche

deseje, mas pela impossibilidade de se atestar o contrério.

Mas voltemos ao nicleo do segundo preficio. € na retomada da oposicio entre
Socrates e a tragédia que Nietzsche pode referendar a tese de que a ciéncia grega nada
mais foi do que uma possibilidade de defesa ante o pessimiszo, uma tomada de posicao
contra a verdade. Segue-se a isso mais de uma dezena de interrogacoes sobre o mito
tragico, a ciéncia, o pessimismo, o dionisiaco e a tragédia, que reintroduzem o leitor na
problematica interna d'O NMNascimenfo da ITragédia. Esses primeiros movimentos
parecem querer afirmar a validade e a importancia da primeira obra, ja que Nietzsche
nio parte de uma perspectiva “a parte” — como o fizera no prefdcio de Humano,
Demasiado Humano I —, ele comeca recorrendo diretamente a’O Nascimento da
Tragédia, como forma de torna-lo proximo da perspectiva da Auwfocritica. Todas as
ligacoes que Nietzsche constrii entre a guerra, a tragédia, o pessimismo neste inicio,
conduzem a uma questio que, por sua importincia, j4 daria a obra de estréia um carater
inesgotdvel: “Adivinha-se em que lugar era colocado, com isso, o grande ponto de
interrogacio sobre o valor da existéncia” (TAC § 1); tal importincia ja seria, por si s6, o
bastante para colocar O Nascimento da Tragédia no seu “devido lugar”, mas, na

verdade, a problematica 56 esta iniciando.

Um elemento fundamental — que se destaca ja no § 2 da Aufocritica — diz

respeito ao novo problema que O Nascimento da Tragédia teria inaugurado, trazer a

posterior publicaggo.
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tona o que para Nietzsche era um novo problema: o estatuto da ciéncia.® Aqui nio se
trata de uma compreenséo interna da ciéncia grega, mas de sua relacio com a arte ~ ja
que Nietzsche ndo admitia que o problema da ciéncia pudesse ser adequadamente
reconhecido e tratado no terreno da ciéncia. Uma obra que tem na arte o vetor a partir
do qual a prépria vida poderia ser compreendida. Sobre isso, Roberto Machado explicita
aidéia de que Nietzsche nio realiza uma analise epistemolégica da ciéncia: “(...) ndo tem
sentido crificar a ciéncia em nome ou a partir da ciéncia visando a seu aperfeicoamento,
ao estabelecimento de uma verdade cada vez mais cientifica”;® nio ha em Nietzsche
uma critica da ciéncia grega em si, mas sim uma critica ao conhecimento racional
socratico-platonico.®z E o contrario de uma epistemologia: “Ponto central do ambicioso
projeto de ‘transvaloracio de todos os valores’, a investigacio sobre a verdade
considerada como um ‘valor superior’, como ideal; uma critica, portanto, ao préprio
projeto epistemolégico”.® Pode-se afirmar que O Nascimento da Tragédia é o inicio de
toda uma oposigéo entre a arte e o conhecimento racional, delimitando o quanto a arte
tragica da Grécia Arcaica possuia de superioridade em relagdo a ciéncia: Sécrates e
Platio seriam o cerne de um grande processo de decadéncia que se estenderia até nos,
na medida em que os instintos estéticos foram desclassificados pela razdo, o
conhecimento instintivo reprimido pelo ideal do saber racional. Quando Nietzsche
reitera ter problematizado pela primeira vez a idéia de ciéncia, ndo estd fazendo,
repetimos, uma andlise epistemologica, nem uma compreensao da ciéncia por si mesma,
estd indicando que esta critica deve ferir a nocdo de verdade. Quando diz que o Livro

tem uma “metafisica de artista” como pano de fundo, “significa a criacio de uma ‘contra

8 O tema da ciéncia é central na Tentativa de autocritica. Em nenbum outro prefirio é tratado com tanta énfase.
81 Machado, Nietzsche e a verdade, p. 07.

821bid., pp. 07-08.

B1bid., p. 07.
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doutrina’, de uma contra nocdo, na luta contra a metafisica e a ciéncia”.®# E o cerne da
dualidade entre saber racional e artistico, e da arte como um valor superior a ciéncia, na
medida em que ¢ o Gnico valor que tem a experiéncia dionisiaca como forca motriz. A
critica é, portanto, uma critica a metafisica conceitual ligada ao problema da verdade,
uma tomada de posi¢do em relacio ao espirito cientifico. A tragédia ndo foi abatida pela
verdade, ela foi abatida por uma crenca na verdade, pela impressao da possibilidade de
uma conhecimento objetivo fundado na razdo. A ‘metafisica de artista’ é defendida por
Nietzsche como alternativa e dentincia a prepoténcia cientifica com suas assercoes
“definitivas” e, principalmente, da sua necessidade de constitui¢io de uma verdade
absoluta. Toda esta critica ao conhecimento metafisico se liga a critica a idéia da
existéncia de um suposto ‘instinto de conhecimento’. Ndo hé, segundo Nietzsche, uma
vontade instintual do homem pelo conhecimento, o que houve foi a inven¢do da
necessidade do conhecimento, criou-se a idéia de que o homem teria essa vontade de
saber. Entretanto, a “coragem e suspicidcia juvenis” de Nietzsche, teriam sido
responsaveis pela aventura de uma anélise da ciéncia grega, e, conseqiientemente, pelo
que ha de equivoco nos resultados da obra; essa é a origem da idéia de um livro
“impossfvel”. Por um lado, Nietzsche exalta a independéncia “obstinadamente
auténoma” da obra, e trata, por outro, de inverter as impressdes negativas, mesmo
onde, aparentemente, isso nao é possivel, “mesmo 14 onde parece dobrar-se a uma
autoridade e a uma devocdo prépria”, ou seja, as suas inseparaveis ligacGes com

Wagner, Schopenhauer e mesmo Hegel.

Sobre isso, Brusotti afirma que Nietzsche — para justificar sua afirmacao anterior,
de que a compreensdo da sua obra advém da experiéncia (Erfebnis) obtida por si mesmo
— cunhou o termo “experiéneia de si” (Selbsterlebnis) para “justificar” O Nascimento
da Tragédia. Dai Nietzsche afirmar que este livro teria sido: “Edificado exclusivamente a

34 Machado, Nietzsche e a verdade, p. 29.
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partir das experiéncias de si,% prematuras e demasiado verdes, que afloravam todas a
soleira do comunicavel (...)” (TAC § 2), o que teria gerado um livro “impossivel”, em
funcdo de uma tarefa téo contraria 4 juventude. Nietzsche trata os problemas internos
de sua obra de estréia como equivocos de juventude; em Para Além de Bem e Mal ele ja
havia explicitado esta deficiéncia, propria deste periodo: “Nos anos da juventude, ainda
veneramos e desprezamos sem a arte da nuance, que constitui o melhor beneficio da
vida e, como é justo, pagamos caro por atacar de tal modo com um sim e umn nio as
pessoas € as coisas” (JGB/BM § 31). Seria preciso voltar-se “contra” a propria juventude,
este era o amadurecimento buscado por Nietzsche: “a juventude ¢, em si, algo que
falseia e engana”; aqui a questiio ¢, ainda uma vez, a demarcacio de sua separacio com
Schopenhauer e Wagner, sua devogiio teria sido fruto de sua imaturidade. S6 apés
amadurecer suas experiéncias juvenis, era possivel livrar-se delas: “Mais tarde, quando
a alma jovem, martirizada por puras desilusdes, finalmente se volta desconfiada contra
si mesma (...), inclusive na sua desconfianca e no seu remorso (...), como se vinga por sua
demorada auto-obsecagéo, como se ela tivesse sido uma cegueira voluntéria!” (JGB/BM
§ 31).

Gostaria de tecer algumas consideracbes sobre a tese interpretativa fundada na
nogéo de experiéncia (Erlebnis) Certamente ndo é possivel restringi-la a indicacio de
fatos biograficos, ha todo um horizonte de possibilidades que é exterior a isto. Gostaria

% Jacé Guinsburg traduz “experiéncia de si” por “puras vivéncias préprias”; optei por manter a primeira, da
traduggo de Marco Brusotti, afim de deixar mais clara a hip6tese deste dltimo.

86 Sobre a idéia de um livro “impossivel”, vale transcrever a nota 3 da edicio d'Ef Nascimiento de la Tragédia,
Alianza Editoria], Madrid, tradugao introdugio e notas de Andrés Sanchez Pascual, p. 258: “Ein unmdgliches Buch.
Nietzsche subraya sin duda el término para llamar la atencién sobre el doble significado que el adjetivo unmaogiich
(impossible) puede tener em alemén.

“Un libro impossible” es un libro que no se puede escribir, Hevar a cabo.

“Un libro impossible” es, también, un libro que no se puede leer, entender.

87 No comentario de Marco Brusotti, as notas 11, 27, 29 e 35 tratam de explicitar as diferengas fundamentais entre os
termos alemaes Erlebnis (vivéncia) e Erfafirung (experiéncia), bem como as diferenciagdes entre as concepgoes de
Nietzsche, Dilthey e mesmo Walter Benjamim, que passam pela critica do Historicismo, da ficlosofia da historia de
Hegel, etc...; ndo pretendo elaborar nenhum tipo de diferenciagdo linguistica, mas, tratar da tese sob o ponto de vista



de defender, entre as infimeras vias, a hip6tese de que hd uma estreita aproximacio
entre a nocio de Erlebnis e a critica social da modernidade. Erlebnis, no seu sentido
original, significa viver uma aventura, um acontecimento tinico, algo experimentado em
primeira pessoa; Frfahrung remete ao significado forte do termo, como a experiéncia de
vida, a experiéncia acumulada, articulada historicamente. Vincular a compreensdo de
sua obra a nocio de FErlebnis, significa para Nietzsche atrelar o presente aos
acontecimentos do passado, na forma de uma vivéncia anéloga. Para elucidar essa tese,
e aproximé-la da critica social da modernidade, é preciso esclarecer a diferenca entre
solidédo e isolamento para Nietzsche. O auto-isolamento e o isolamento involuntério sdo
dois distintos fatores; o primeiro é uma escolha pessoal, uma decisdo tomada, ndo resta
duavida, em fungio do segundo; mas, se Nietzsche foi isolado por seus contemporaneos,
ele fez disso uma de suas principais armas. O fato é: para ele, estar s6 nio significa estar
isolado; mesmo quando recolhia-se para reconditos lugares, havia a preocupacdo em
manter-se informado sobre o que se escrevia e se publicava na Europa, tal como sua
correspondéncia indica inameras vezes. Por outro lado, o termo Erlebnis, tomado como
critério de valor, era a regra na critica literaria do séc. XIX.# E certo que a utilizagdo feita
por Nietzsche ndo é completamente coincidente com seu uso em Goethe, por exemplo;
para Nietzsche, originar sua filosofia da Erlebnisse, significa atribuir um novo critério de
valor para toda a filosofia, e claro, para sua propria: “La nova valutazione dell’ Erlebnis
come presupposto della conoscenza storica & poi una necessaria conseguenza del fatto
che Nietzsche, fondando a compreensione dell’ Eriebnis dell’autore sull’ Eriebnis del
letore e analogamente la comprensione degli Erlebnisse morali sugli Erlebnisse del
moralista, mette in questione l'universalita della comprensione”® Trata-se de

demonstrar que a soliddo, como fruto da modernidade, é completamente diversa

filoséfico.
8 Cf. Brusotti, op. cit., nota 29, p. 57.



daquela que Nietzsche vivenciava. Mas, retornemos ao texto do preficio.

No § 3 da Autocritica, Nietzsche segue afirmando a “impossibilidade” d’O
Nascimento da Tragédia; qual a causa de tal insisténcia? Um duplo motivo:* 1) “Um dos
objetivos dessa autocritica ¢ ressaltar a importancia e a novidade do problema central
abordado pelo livro: a racionalidade cientifico-filosé6fica vista, pela primeira vez, como
suspeita, por uma analise realizada na ética da arte trigica. No entanto, ele considera O
Nascimento da Tragédia wmn livro ‘estranho’, ’dificil’, ‘problematico’ e até mesmo
‘impossivel’. Por qué? Por duas razdes complementares: uma diz respeito a forma de
conterido; a oufra, ao estilo, a forma de expressdo” .t Quanto ao contetido, sua critica
incide sobre as influéncias e inspiracdes de Wagner e Schopenhauer.” No caso comum
dos prefdcios, e mais marcadamente nessa Aufocritica era preciso marcar
definitivamente sua separacdo com os dois, e principalmente com Wagner: “E assim que
ele lamentar4 ter estragado a anédlise do problema grego, ligando-o a0 menos grego de
todos os movimentos artisticos, o de Wagner® (...). A critica de Wagner, como a de
Schopenhauer, néio é nova na trajetéria de Nietzsche. Ela havia se tornado publica em
Humano, Demasiado Humano, de 1878, e a partir de entio s6 fez aumentar (...)”.% Se
esta “nova” separacdo de Wagner (refiro-me & Autocritica) j4 havia se tornado piblica
em Humano, Demasiado Humano, o que intencionava Nietzsche? Justamente marcar tal
separacdo como uma sentenca definitiva. Em relacio a Schopenhauer, observa
Machado: “E assim também que ele denuncia as férmulas kantianas e schopenhaurianas

8 Ibid., p. 58.

% Gostaria se salientar que, apesar de citar esses dois motivos apresentados por Roberto Machado, penso que existem
ainda outros fatores, que apresento no decorrer do texto,

91 MACHADO, Roberto: Zaratustra; tragédia nietzscheana. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1997, p. 15.

22 Normalmente as recorréncias a0 nome de Schopenhauer vem acompanhadas de mengses a Wagner, aqui Nietzsche
o menciona pela segunda vez. Mais adiante, entretanto, Nietzsche tratard especificamente de Schopenhauer, ao
comentar sua perspectiva tragica.

9 Wagner reaparece como “tema” dos prefiécios. Nao poderia estar ausente justamente da Autocritica, considerando
suas extreitas ligacOes com O Nascimento da Tragédia, conforme explicitado por Janz e citagio mais adiante.

% Machado, Zaratustra: tragédia nietzscheana, pp. 15-16.
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~ cOmo, por exemplo, fenémeno e coisa em si, vontade e representacio — utilizadas no
livro para expressar a nova interpretacio que ele propunha”;% 2) O segundo elemento
seria a critica de Nietzsche ao estilo d’ O Nascimento da Tragédia: “ A critica ao estilo diz
respeito 4 incompatibilidade que transparece no livro entre o contetido da dentincia — a
morte do tragico pelo saber racional — e a expressio da denuncia, a linguagem em que
esta é formulada” % Sobre isso Nietzsche teria afirmado a vantagem de ter “cantado” ao
invés de ter escrito sistematica e conceitualmente sobre sua apologia da arte tragica em
detrimento da racionalidade. Se o livro era “convencido”, ele ndo precisava, por isso,
“demonstrar”; aqui, essa nocdo de demonstragdo toca num ponto curioso: o “altimo”
Nietzsche ja nao pretendia lidar com suas teses de uma forma pouco confidvel, vaga,
“subjetiva”; era preciso assegurar um minimo de objetividade. Demonstracéio pode nos
conduzir até & uma dimenséo cientifica, uma propensio ao exame fundamentado de
qualquer que seja a proposicéo.

A questdo aqui passa pela linguagem que Nietzsche buscava para expressar suas
teses. Por isso, vale insistir, Nietzsche lamentara néo ter escrito como poeta ou mesmo
como fildlogo O Nascimento da Tragédia, que embora escondido “(...) sob o capucho do
douto, sob a pesadez e a rabugice dialética do alemao, inclusive sob 0os maus modos do
wagneriano {..), [possuiria] um espirito com entranhas, ainda inominadas (...),
experiéncias e coisas ocultas, 2 cuja margem estava escrito 0 nome de Dionisio mais
como um ponto de interrogacdo” (TAC § 3). Gostaria de acatar neste momento seguinte
hipé6tese: Nietzsche expoe essa vontade de ter apresentado suas primeiras teses com
uma linguagem poética, principalmente, porque os preficios sio imediatamente
posteriores & publica¢io do Zaratustra, e esta obra é a materiaﬁzagﬁo dessa
possibilidade. Nela, a forma poético-musical estd posta a servico da poténcia critica

%S Ibid., p. 16.
% Ibid., p. 17.
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inerente as suas obras mais “cientificas”: “ Assim falou Zaratusira é o canto que, em
1886, ele lamentou nao ter cantado com seu primeiro livro, significando, a meu ver, sua
tentativa mais radical de evitar a contradicao que é lutar contra a razao através de uma
forma de pensamento submetida a razdo; sua tentativa mais radical de seguir a via da
arte para levar a filosofia além ou aquém da pura razdo”.” Nietzsche esta falando na
necessidade de elaborar uma lingnagem adequada, diferente daquela usada & época,
que “balbuciava em uma lingua estranha”. Com o Zaratustra publicado, nao havia
davida, era possivel expressar todas as suas teses, mesmo as mais graves, com uma
forma estilistica completamente outra. Voltar os olhos para a obra de estréia e refletir
sobre o que ela poderia ter sido do ponto de vista estilistico e de seu contetido, parece
ser o refinado trabatho de seu autor em 1886.

Nio é a toa que Nietzsche reitera seu puablico alvo, justamente os “iniciados” na
miisica, leitores ligados a experiéncias artisticas, por esse motivo, prontos para recebé-lo
(§ 3). Sustenta tais afirmacdes fundamentado na condigéo de “discipulo de um deus
desconhecido”;% mas o que isso significa? Aqui penso que Nietzsche esteja falando da
experiéncia origindria da musica, a mesma que n'Q Nascimento da Tragédia se
manifesta através do dnimo musical de Schiller, uma experiéncia artistica primordial,
absoluta, que se fecha aos “cultos” muito mais que ao “povo”. Nietzsche se expressara
através de modos equivocos; é como se afirmasse que na época ja era o “discipulo de
Dionisio”, faltando-the 0 modo adequado de expressdo. Tal afirmacdo nos reintroduz
em um dos pontos mais complexos da obra de estréia, que, por isso, vale ser
mencionado: a dimensdo mistica da musica. Pode-se afirmar que para Nietzsche a
musica é o tinico elo de ligacdo possivel do homem com o “uno-primordial”, a Gnica

forma de dissolucio da individualidade que pode conduzir 2 uma experiéncia

97 Thid., p. 18.
% Em outra obra do periodo — Para Além de Bem e Mal (§ 295) — esta autodesignacio de um “discipulo de
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redentora, ao absoluto do universo. Se nio h4 na primeira obra uma nitida referéncia a
essa dimensdo, na Autocritica isto esta posto de forma literal. E possivel diluir essa tese
em intmeras vias, mas é possivel assegurar que nao se trata, nem de longe, de uma
dimenséo redentora no sentido cristdo. Gostaria de tomar disso apenas o essencial: que
mesmo para o “velho” Nietzsche, a experiéncia musical nunca deixou de arrastar
consigo o proprio sentido da existéncia. Aqui, arrisco afirmar que se estabelece o elo de
ligacdo com Dionisio — o deus da misica —; sem a clareza de seu significado, os gregos
permaneciam “desconhecidos e inimagindveis”, sendo impossivel alcanca-los e

interpreta-los.

Bem, se Nietzsche culpa suas prematuras experiéncias pelo “fracasso” da primeira
publicacio e, ac mesmo tempo, quer assegurar que sO a partir delas é possivel
compreender o seu mais elaborado projeto, entdo houve uma modificacio na sua
perspectiva. Para Brusotti, da mesma forma como o leitor precisaria de experiéncias
anélogas as de Nietzsche para compreender o Zaratustra, Nietzsche pode reconstruir o
fenémeno do dionisiaco grego a partir da prépria experiéncia® No entanto, a hipotese
sustentada aqui é que a partir da Aufocritica pode ser deduzido que a experiéncia
(Eriebniss) em questdo era na verdade uma Selbsterlebniss, a partir da qual Nietzsche
havia reconstruido a vivéncia de si fundamental da Grécia. @ Brusotti recorre as
referéncias de Nietzsche ao livro do Dr. Paul Rée — em carta de 15.10.1885 a Heinrich
Von Stein — para refazer o percurso nietzscheano acerca das hipéteses sobre a origem
da consciéncia moral® Aliado a isto, Brusotti retoma um texto contemporaneo aos

preficios — o livro V da Gaia Ciéncia —, para esclarecer como, ainda na obra do

Dionisio” se repete.

% Cf. Brusotti, op. cit., p. 28.

100 Brusotti refere-se aqui ao § 4 da Autocritica, onde 16-se: “Em virtude de que vivéncia de si mesmo, de que impeto,
teve o grego de imaginar como um sitiro o entusiasta e homem primitivo dionisiaco?”

10 Diz a Carta: “Ontem, examinei o livro de Rée sobre consciéncia moral: — como é vazio, como & tedioso, como é
um erro. Se deve falar apenas de coisas das quais se tenha experiéncia propria” (KSB, 7, 634. Citada por Brusotti, op.
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“jovem” Nietzsche, poder-se-ia falar em experiéncia ou experiéncia de si “Nella
ricostrucione di Nietzsche il problema della sua opera giovanile sarebbe stato
esattamente opposto a quello degli studiosi che fraintendono il passato per mancanza di
Erlebnisse, a partire dalle proprie esperienze egli avrebbe infatti frainteso il presente”.1%
Nietzsche teria compreendido o pessimismo romantico do séc. XIX por via da mesma
experiéncia que o permitiu compreender a Grécia e o pessimismo fragico, como
confirmado no livro V da Gaia Ciénciz: “Entendia — quem sabe em funcio de que
experiéncias pessoais? — o pessimisino filoséfico do século XIX como se fosse o sintoma
de forca superior de pensamento, de bravura mais temeriria, de mais vitoriosa
plenitude de vida, do que haviam sido préprios ao século XVIH {...)” (FW/GC, livio V, §
370).

Os temas que porventura pudessem estar nas entrelinhas da primeira obra, sao
tomados por Nietzsche como claros ao escrever a Aufocritica, essa seria a forma mais
adequada de aproximar o livro de estréia de suas obras posteriores. Alterna elogios e
restri¢bes, ja que é um livro “provado” (enquanto satisfez “os melhores do seu tempo”)
e, a0 mesmo tempo, desagraddvel ante o olhar amadurecido de seu autor; capaz de
reiterar, por fim, 0 que para ele era o maior mérito do livro: a visdo da ciéncia com a
dtica do artista e a arte com a 6tica da vida. Esta é a explicacao de Nietzsche; entretanto,
convém consultarmos uma outra histéria d’ O Nascimento da Tragédia, a do bidgrafo
Curt Paul Janz.

Segundo Janz, existiriam na verdade duas origens d&’O Nascimento da ITragédia,
uma “interna” e outra “externa”, que ele descreve dessa forma: “A histdria interna da
origem do livro se inicia com uma lembranca das vivéncias infantis — morte precoce do

pai e do irmdo pequeno —, para a histéria externa da origem, a conferéncia de 18 de

cit., p. 28). Cf. sobre isso 0 comentirio de Brusotti na mesma pégina.
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janeiro de 1870, na aula do Museu, organizada pela Sociedade Académica Livre, “O
Drama Musical Grego”, parece ser a mais antiga formulacio que conhecemos deste
ambito de problemas (...)" '@ Isso nos introduz em duas distintas consideractes, que na
verdade sdao complementares: por um lado as mortes na familia de Nietzsche (seu pai e
um irmio), quando ainda era uma crianga, certamente marcaram profundamente suas
impressdes e seu sentimento mais imediato em relacdo ao pessimismo;, por outro, a
vinculacdo da tragédia com a mtisica, que traz a carga 6bvia de ligacio com Richard
Wagner. No que se refere a ligacio deste com O Nascimento da Tragédia, Janz vai ainda
mais longe: pelo fato de haver terminado o escrito Sobre a definicdo da 6pera, Wagner
estava completamente envolto na tematica da primeira obra de Nietzsche: “E seguro,
inclusive pelo testemunho do préprio Nietzsche, uma influéncia direta de Wagner sobre
a revisdo do ‘nascimento da tragédia’ (...)”.1% Janz afirma, no entanto, que nao ha porque
superestimar esta revisdo; O Nascimento da Tragédia transparece, como em toda a obra
de Nietzsche, um aspecto pessoal e confessional. A obra traz, como substrato, muito
mais as vivéncias e a condi¢io espiritual do autor, que um quadro complexo da tragédia
atica. O livro tenta desvelar como pdde surgir a tragédia enquanto obra de arte e de que
forma ela desapareceu apés um curto espaco de tempo. Nietzsche se apoiava em
Wagner, pois percebia nele uma possibilidade de ver a tragédia renascida e com ela os
verdadeiros valores: “E este um traco de toda a obra e talento de Nietzsche: a referéncia
imediata a antigiidade sem escalas intermediarias e, ao contrario, o salto da antigiiidade
para o seu presente, também sem escalas intermediarias”.is Além disto, Janz faz
diversas referéncias ao fato de que a dualidade entre os instintos apolineo e dionisiaco

nio foi pensada primeiramente por Nietzsche, mas que: “(...) este historiador francés

102 Brysotti, op. cit., p. 29.

18 JANZ, Curt Paul: Fredrich Nietzsche: Los diez afios de Basilea (1869/1879). Madrid, Alianza Editorial, vol. II,
1978, p. 116.

104 Janz, 11, p. 118.
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[Henri Michelet], nascido em 1798, j4 expunha a polaridade apoiineo-dionisiaco no
mesmo sentido que faz Nietzsche em sua obra”.1%6 Sustenta ainda que: “Com o apolineo-
dionisiaco Nietzsche quer designar possibilidades, modos e contetidos estéticos reais da
obra de arte, e para isso emprega esses nomes de deuses como simbolos”.2” Para o
biégrafo, Nietzsche era capaz de apropriar-se de conceitos e idéias, sem converter-se
num plagiador; o que recebia, modificava exaustivamente, até aproximar-se — em
originalidade — do préprio autor. Ndo penso em discutir as hipoteses de Janz, mas
apenas de registrar sua interpretagdo, como um coniraponto a narrativa de Nietzsche. O
Nascimento da Tragédia padeceu de um siléncio injusto; nela ja se encontram esbogados
quase todos os elementos que vdo ser desenvolvidos em obras posteriores. A maior
prova disso é justamente o que se refere A questdio cultural e a promessa feita no cerne
da obra: de que nada poderia deter o retorno do sentimento tragico dos filésofos
arcaicos. Esta dimens&o tragica é recorrente na obra de Nietzsche; O Nascimento da
Tragédia representa e: “(...) frata-se de uma parte da exposicdo de toda uma construgio
monumental”,1% que é a propria obra nietzscheana. O que sustenta Janz é que, mesmo
que Nietzsche nio se importasse em integra-la com sua obra madura, seria possivel
encontrar “nesta grandiosa exposicio” o material tematico para se prever, ou mesmo

mapear, toda a obra posterior.

Uma bela ilustracdo de como Nietzsche vive, sempre que escreve, numa linha de
demarcagiio entre duas eras, tem amparo num caso muito importante: “Desde a Nona
Sinfonia de Beethoven, um dos elementos formais que se repetem sempre na sinfonia
consiste em recorrer, sobretudo no final, a reminiscéncias e passagens anteriores. A

‘técnica de motivos fundamentais de Wagner’ (...} tornou aproveitavel para a 6pera este

105 Janz, I, p. 131.
106 Janz, I1, p. 132
107 Janz, IT, p. 133.
108 Jang, I, p. 137.



elemento de ligacdo. Cremos que este modo de criagio, nascido do espirito da mdsica, é

também operante na obra filoséfica de Nietzsche” 10

Isso significa que é necessario “acrescentar” ao conjunto das obras esta primeira,
que, até entao, nao merecera do propric Nietzsche o estatuto de uma obra rigorosa. Isso
porque O Nascimento da Tragédia padeceu de um siléncio injusto; nela ja se encontram
esbocados, contudo, quase todos os elementos que vao ser desenvolvidos em obras
posteriores. A maior prova disso é justamente o que se refere a questio cultural e a
promessa feita no cerne da obra: de que nada poderia deter o retorno do sentimento
tragico dos fildsofos arcaicos. O Nascimento da Tragédia representa e: “(...) trata-se de
uma parte da exposicdo de toda uma construcio monumental”,1° que é a prépria obra
nietzscheana. O que sustenta Janz é que, mesmo que Nietzsche ndo se importasse em
integra-la com sua obra madura, seria possivel encontrar “nesta grandiosa exposicao” o

material temaético para se prever, ou mesmo mapear, toda a obra posterior.

Uma bela ilustragdo de como Nietzsche vive, sempre que escreve, numa linha de
demarcacio entre duas eras, tem amparo num caso muito importante: “Desde a Nona
Sinfonia de Beethoven, um dos elementos formais que se repetem sempre na sinfonia
consiste em recorrer, sobretudo no final, a reminiscéncias e passagens anteriores. A
‘técnica de motivos fundamentais de Wagner’ (...) tornou aproveitdvel para a 6pera este
elemento de ligacdo. Cremos que este modo de criagdo, nascido do espirito da mdsica, é

também operante na obra filosofica de Nietzsche” 111

Mas voltemos ao texto da Aufocritica (§ 4); nota-se que Nietzsche pretende
assegurar que, a resposta A questdo ‘o que é o dionisiaco?’ ja estava posta na obra de
estréia: “(...) um ‘sabedor’ fala aqui, o iniciado e discipulo de seu deus. Talvez eu falasse

109 Tangz, 1I, p. 140.
110 Tang, II, p. 137.
M Jang, 11, p. 140.
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agora com mais precaucio e com menos eloquéncia acerca de uma questio psicolégica
tao dificil como é a origem da tragédia entre os gregos” (TAC § 4).2 A resposta a
questdo do dionisiaco se liga & questido da relacdo grega com a dor. A sensibilidade
grega e sua vulnerabilidade & dor obrigou os Helenos a criar a arte apolinea como um
tipo de paliativo para os sofrimentos da vida, uma espécie de miragem, um porto
seguro. Ocorreu que a arte apolinea, ao virar-se para fora da realidade, ndo permitiu vé-
Ia com todas as suas implicacdes. Este esquecimento desconsiderou o instinto estético
dionisiaco, que depois apavorou a arte da ‘aparéncia’ grega, quando através do Sileno
esbravejou: “Ai deles! Ai deles! Contra os serenojoviais Olimpicos. O individuo, com
todos os seus limites e medidas, afundava aqui no auto-esquecimento do estado
dionisfaco e esquecia os preceitos apolineos” (GT/NT § 4). O dionisiaco expunha a nu
todos os desejos gregos limitados pela arte apolinea. Ao contrario de ser uma
‘individuacdo’, o instinto dionisiaco era uma ruptura do homem consigo mesmo, era um
retorno a natureza e aos outros homens. O éxtase proporcionado pelo estado dionisiaco
produz uma espécie de letargia que abole o passado, nega o individuo, o estado, a
civilizac@o, proclamando a natureza como finalidade, desintegrando o eu e a propria
consciéncia. A reconciliagdo entre os instintos apolineo e dionisiaco serd o gran mais
avangado da arte grega para Nietzsche: a possibilidade de retirar do dionisiaco sua
carga de veneno e permitir que a vida possa usufruir da experiéncia da embriaguez sem
a perda de lucidez. E esta medida dada a Dionisio por Apolo, a arte tragica apolinea
dando limite & euforia dionisiaca.

O § 4 da Autocritica trata ainda de legitimar um dos principais problemas

levantados n'O Nascimento — e mencionado ligeiramente no inicio deste capitulo: a

112 Aqui, vale mencionar que hd uma correspondéncia direta com o § 370 da Gaia (¥éncia, neste caso, principalmente,
no que diz respeito a essa prestacio de contas com a obra de juventurde: “Talvez se lembrem, pelo menos entre meus
amigoes, que no inicio foi com alguns grosseiros erros € superestimativas e, em todo caso, com esperanga, que me
precipitei sobre este rundo moderno”.
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predisposicio grega para o sofrimento, seu duplo anseio: ora pelo belo, ora pelo
horrendo. Nietzsche interpreta a “vivéncia de si mesmo” dos gregos como forma de
explicacdo para o fato de que foi a partir de uma pletora de sofrimento que a tragédia se
configurou em arte. Ha toda uma dificuldade do préprio Nietzsche em “interpelar” a
Grécia e fazer dela emanar a “verdade”. De fato, era preciso compreender como a
civilizagdo grega havia podido gerar a tragédia; o duplo anseio grego ndo explica a
origem verdadeira da tragédia: “(...) Aquela questio de se realmente o seu cada vez
mais forte anseio de beleza, de festas, de divertimentos, de novos cultos brotou da
caréncia, da privacdo, da melancolia, da dor (...), [e em contrapartida] de onde haveria
de provir o anseio contraposto a este, que se apresentou ainda antes do tempo, o anseio
do felo, a boa e severa vontade dos helenos para o pessimismo, para o mito tragico, para
a imagem de tudo quanto ha de terrivel, maligno, enigmatico, aniquilador e fatidico no
fundo da existéncia” (TAC § 4). Se ha uma “inverséo” no grau de sensibilidade grega, o
que a gerou? A loucura (dionisiaca) dir4 Nietzsche; s6 ela explica a busca grega pelo
horrendo, no entanto, é a loucura a grande responsével pelo que houve de melhor e de
mais afirmativo na Grécia. A decadéncia grega s6 ocorre quando a “deméncia
dionisiaca” entra em declinio, desse momento em diante, os gregos tornaram-se, na
medida em que se aproximavam do otimismo — eis ai a inversao —, mais superficiais e
mais interessados pela 16gica, tornaram-se mais “cientificos”; eis porque talvez fosse
necessario ver “a ciéncia com a otica do artista”; a arte havia sido, na verdade,
suprimida pela l6gica. O proprio Nietzsche parece se render as dificuldades presentes
na obra: “vé-se que é todo um feixe de dificeis questdes que este livro carregou (...)”
(TAC § 4), no entanto, logo em seguida, retoma e reforca um dos aspectos fandamentais
da obra, a “metafisica de artista”: “De fato, o livro inteiro nao conhece, por traz de todo
acontecer, mais que um sentido ¢ um ultra sentido de artista (...)” (TAC § 5). Claro que
este “deus-artista” ndo traria consigo nenhuma carga moral ou ascética, ao contrario,
seria “amoral e desprovido de escriapulos”, um deus que s6 pela aparéncia, ou seja, pela
arte, poderia redimir. A arte é novamente al¢cada a condigdo privilegiada, tal qual fora
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na obra do “jovem Nietzsche” e, como veremos a seguir, a muisica permanece no ponto

mais alto desta hierarquia.

Toda essa alternancia entre as qualidades e os defeitos de sua primeira publicacio,
estdo presentes nos varios textos, publicados ou nio, que mencionei até agui. No Ecce
Homo Nietzsche volta a recorrer e comentar a obra, desta feita sob um ponto de vista

afirmativo; relembra, para isto, uma das mais originais contribuicdes do livro:

Ao mesmo tempo ao reconhecer Socrates como décadent, eu havia dado uma
prova inteiramente inequivoca do quio pouco a seguranga de minhas garras
Dpsicologicas era ameacada por quaisquer idiossincrasias morais — a moral
mesma como sintoma de decadéncia é uma inovacdo, uma singularidade de
primeira ordem na histéria do conhecimento (EH/EH, “O nascimento da
tragédia”, § 2).13

No mesmo texto, Nietzsche faz referéncia ao Creptisculo dos Idolos, também de
1888. Teria, com ele, encontrado a verdadeira “psicologia da tragédia”; essa ocupagdo
com a tragédia liga-se as suas consideracbes sobre a moral socratico-platonica. Na
passagem abaixo, vé-se as estreitas aproxima¢Oes entre a autobiografia e a tese do
Creptisculo, como Nietzsche considerava fundamental seu julgamento, seu diagnéstico
de Sécrates e Platio:

113 Insgleichen war damit, dass ich Sokrates als décadent erkannte, ein v8llig unzweideutiger Beweis dafiir gegeben,
wie wenig die Sicherheit meines psychologischen Griffs von Seiten irgend einer Moral-Idiosynkrasie Gefahr laufen
werde: - die Moral selbst als décadence-Symptom ist eine Neuerung,eine Etnzigkeit ersten Rangs in der Geschichte
der Erkenntniss (KSA, 6, 311).
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A mim mesmo, essa irreveréncia, que os grandes sdbios sdo tipos de declinio
ocorreu pela primejra vez precisamente em um “caso” [as aspas sdo minhas]
em que mais fortemente o preconceito erudito e ndo erudito se contrapde i
ela: reconheci Socrates e Platio como sintomas de caducidade, como
instrumentos da dissolucdo Grega, como pseudogregos, como antigregos
(GD/CI, “O problema de Socrates”, § 2).14

N’ O Nascimento da Tragédia este “caso” é Socrates,’’> é nessa obra que, pela
primeira vez, segundo o “dltimo” Nietzsche, a moral grega foi tomada como um
principio da decadéncia. A promessa de uma “era tragica” estaria posta ja na obra de

estréia:

Uma esperanga tremenda se faz ouvir desta obra (...} Suponhamos que meu
atentado contra dois milénios de anti-natureza e violacdo do homem tenha
éxito(...) Eu prometo uma era tragica: a arte suprema do dizer sim a vida, a
tragédia, renascerd quando a humanidade tiver atrds de si a consciéneia das
mais duras porém necessdrias guerras, sem sofrer com isto (...) (EH/EH, “O
nascimento da tragédia”, § 4).116

Ha que se notar que a perspectiva estética da Awufocritica, embora, nesse momento,
refira-se a metafisica de artista como “arbitraria e fantastica”, estd opondo a arte a
moral, garantindo a arte como uma defesa diante de uma existéncia e um significado

114 ©Mir setbst ist diese Unehrerbietigkeit, dass die grossem Weisen NiedergangsTypen sind, zuerst gerade
in einen Falle aufgegangen, wo ihr am starksten das gelehrie und ungelehrte Vorurtheil entgegensteht: ich erkannte
Sokrates und Plato als Verfalls-Symptome, als Werkzeuge der griechischen Aufldsung, als pseudogriechisch, als
antigriechisch (KSA, 6, 67).

115 Vale salientar que o termo “caso” é também usado no sentido clinico, principalmente em fungéo das relagées de
Nietzsche com a obra do psiquiatra Charles Féré; lembrar ainda que no Crepuscule dos fdolos Nietzsche refere-se a
Sdcrates analisando-o como um “paciente”.

116 Ays dieser Schrift redet eine ungeheure Hoffung (...) dass mein Attentat auf zwei Jahrtausende Widernatur und
Menschenschiindung gelingt. (...) Ich verspreche ein tragisches Zeitalter: die hchste Kunst im Jasagen zam
Leben, die Tragidie, wird wiedergeboren werden, wenn die Menschheit das Bewusstsein der hértesten, aber
nothwendigsten Kriege hinter sichhat, chnedaran zu leiden (KSA, 6 313).
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morais do existir; para Nietzsche, isto seria a primeira manifestacio de seu pessimismo,
um pessimismo “além de bem e mal”.1” Aqui, elementos de varias ordens se
entrecruzam: a arte, o cristianismo, a moral, mas, fundamental, é de se notar como o
pessimismo de Nietzsche &, na verdade, uma oposicio a filosofia de Schopenhauer; se
isso ndo foi aprofundado na Aufocritica temos, em contrapartida, o tema muito bem
desenvolvido em FPara Além de Bem e Mal “Quem, como eu (...) se esfor¢ou em pensar
o pessimismo até o fundo, e libertd-lo da estreiteza e singeleza meio cristé, meio alema,
com que ele afinal se apresentou neste século, na forma da filosofia schopenhauriana”
(JGB/BM § 56). No citado aforismo, Nietzsche opde o seu pessimisto, “além de bem e
mal”, a Buda e Schopenhauer, estes como expoentes de um pessimismo que pensava o
mundo como “fascinio e delirio moral”; Nietzsche estd negando, por tras de todos estes
elementos, a propria moral crista: “o ideal do homem mais exuberante, mais vivo e mais
afirmador do mundo, que nio s6 aprendeu a se resignar e suportar tudo o que existiu e
¢, mas deseja té-lo novamente (...) (JGB/BM § 56). Se Nietzsche deseja assegurar uma
existéncia estética, essa vida é, precisamente, a antitese de uma existéncia crista. Na
Autocritica, Nietzsche afirma que o siléncio d’ O Nascimento da Tragédia em relagdo ao
cristianismo, era a manifestacdo da tendéncia “anti-moral” da obra; esse pode ser um
dos exemplos mais significativos da sua vontade de vincular a obra de juventude as
obras maduras, a tentativa de demonstrar como o cristianismo ja estava presente na sua
primeira obra, embora fale em um “siléncio” em relacdo a ele;us de fato, este tema é
enfocado no interior se seus escritos sob diferentes perspectivas, mas sempre, e nesse

momento de forma definitiva, de modo a nao deixar davidas:

117 Obviamente esta designagdo ndo é casual, Nietzsche o desenvolve no interior da obra homénima, conforme
destacarei a seguir.
118 O eristianismo tomado como tema surge pela primeira vez.
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O cristianismo foi, desde o inicio, essencial e basicamente, asco e fastio da
vida na vida, que apenas se disfarcava, apenas se ocultava, apenas se
enfeitava sob a cren¢a em ‘outra’ ou ‘melhor’ vida. O odio ao ‘mundo’, a
maldicdo dos afetos, 0 medo & beleza e 4 sensualidade (...) no fundo um
anseio pelo nada, pelo fim, pelo repouso (TAC § 5).119

Se houve um “siléncio” a respeito do tema na obra de estréia, em 86 Nietzsche
parece pretender trati-lo de forma a nio deixar margem a qualquer tipo de dupla
interpretacdo: “(...) a doutrina cristd, a qual é e quer ser somente moral' (...) desterra
toda a arte, toda arte, ao reino da mentira — isto é, nega-a, reprova-a, condena-a (TAC §
5). Nédo ha duvida que isto liga-se 4 necessidade “anti-moral” que ele pretende garantir;
o cristianismo, para o “iiltimo” Nietzsche, é o centro erradiador de decadéncia; para o
“jovem” Nietzsche, arrisco afirmar que talvez ainda ndo haja o grau “maduro” de
repidio a moralidade, embora ele pretenda, neste momento, assegurar o contrario disto.
A constatagdo dessa afirmacdo passa pela aproximagdo que Nietzsche estabelece entre
cristianismo ¢ moral: “(...) a vontade incondicional do cristianismo de deixar valer
somente valores morais, se me afigurou sempre como a mais perigosa e sinistra de todas
as formas possiveis de uma “vontade de declinio” (...) (FAC § 5). S6 é possivel
compreender a extensio dessa critica se, de antemdio, estiver claro que Nietzsche
pretende atingir o “cristianismo histérico”; em FPara Além de Bem e Mal (1886) ¢é
dedicado um capitulo inteiro a questdo (“A natureza religiosa”); a historia da “alma

humana”, com todas as suas possibilidades inesgotaveis, seria a “caga grande” para o

119 Christenthum war von Anfang am, wesentlich und griindlich, Ekel und Ueberdruss des Lebens am Leben, welcher
sich unter dem Glauben an ein ,,anderes” oder , besseres” Leben nur verkleidete, nur versteckie, nur aufputzte. Der
Hass auf die ,,Welt”, der Fluch auf die Affekte, die Furcht vor der Schonheit und Sinnlichkeit (...) im Grande ein
Verlangen in’s Nichts, an's Ende, in’s Ausruhen (KSA4, 1, 18},

120 O tema moralé mencionado pela segimda vez.

121 Vale salientar que, no Foce Homo, Nietzsche afirma que Para Além de Bem e Mal d4 inicio 3 uma nova fase:
“Depeis de resolvida a parte de minha terefa que diz Sim, era a vez da sua metade que diz Nao: a transvaloragio
mesma dos valores existentes, a grande guerra — a conjuragio do dia da decisdo (...). Este livro (1886) &, em todo o
essencial, vma artica da modernidade” (EH/EH, “ Além do bem e do mal”, § 1).
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verdadeiro psicologo; a fé como a grande negacdo da vida: “Desde o comego a fé é
sacrificio: sacrificio de toda liberdade, todo orgulho, toda confianca do espirito em si
mesmo; ¢ a0 mesmo tempo soliddo e auto-escarnecimento, automutilacdo” (JGB/BM §
46). Vé-se que ha todo um ambiente sendo construido; se, por um lado, Nietzsche como
que refaz, em linhas gerais, a historia do cristianismo; por outro, trata de deprecia-lo ao
extremo, negando-o a exaustdo: “No ‘antigo testamento’ judeu, o livro da justica divina,
existem homens, coisas e falas num estilo tdo grandioso, que as literaturas grega e
indiana nada tém para Ihe por ao lado (...). [em contrapartida, afirma] Ter colado esse
Novo Testamento, espécie de rococé do gosto em todo sentido, a0 Antigo Testamento
para formar um s6 livro, chamado “a biblia’, ‘o livro”: esta é talvez a grande temeridade,
o maior ‘pecado contra o espirito’ que a Europa literaria tem na consciéncia” (JGB/BM §
52). Nota-se todo 0 movimento que vai da ascensao a auto-supressdo da moral cristd, a
idéia de um Pai “recompensador” estaria completamente insustentavel mesmo
incomunicdvel, “Por que ateismo hoje? {...) parece-me que o instinto religioso estd em
pleno crescimento — mas que a satisfacfio teista é por ele rejeitada com profunda
desconfianca” (JGB/BM § 53). Todo este ambiente antecipa as principais teses que
Nietzsche ir4 aprofundar ndo s6 na Genealogia da Moral (1887), mas também no interior
d’'O Anticristo (1888); ao tentar aproximar de forma tio estreita O Nascimento da
Tragédia de sua obra “madura”, Nietzsche pretende assegurar que a sucessdo de seus
escritos fariam parte de um continum, uma espécie de desenvolvimento progressivo. E
assim que ao se referir a obra de estréia, o faz como se nela ja estivesse antecipada, de

forma completamente articulada, a oposicao entre arte e moral crista:

.. Contra a moral, portanto, voltou-se entdo, com este livro problemitico, o
meu instinfo, como um instinto em prol da vida, e invenfou para si
fundamentalmente, uma contradoutrina e uma contra-valoracdo da vida,
puramente artistica, anticristi. Como denomini-la? Na qualidade de fil6logo
e homem das palavras eu a batizei, nio sem alguma liberdade — pois quem
conheceria o verdadeiro nome do Anticristo? — com o nome de um deus

80



grego: eu a chamei dionisiaca (TAC § 5).12

A doutrina moral cristd, colocada como extremo oposto ao que O Nascimento da

Tragédia tem de mais intenso, a justificagdo estética do mundo:

O cristianismo como a mais extravagante figuracdo do tema moral que a
humanidade chegou até agora a escutar. Na verdade ndo existe
contraposicdo maior 4 exegese e justificacdo puramente estética do mundo,
tal como é ensinada neste livro, do que a doutrina cristd, a qual & e quer ser
somente moral e com seus padrdes absolutos, j4 com sua veracidade de Deus,
por exemplo, desterra a arte, toda arte, ao reino da mentira — isto € nega-a,
reprova-a, condena-a (TAC § 5).12

Em Para Além o conceito de Deus é de tal forma depreciado, que néo se trata nem
mais de uma noc¢io “solene”, ao contrério, j4 ndo passa de “um brinquedo ou uma dor
de crianca para o homem velho — e talvez o ‘“velho homem’ necessite entdo de outro
brinquedo e outras dores (...) JGB/BM § 57); em toda fase final da producdo de
Nietzsche, o cristianismo ird aparecer como negagdo dos valores estéticos, como a
expressdo méxima da moral décadence. Ela se nuire da prépria decadéncia, do desejo
pelo nada sobrepujando a vontade de vida; a moral niilista, como depreciacdo da vida,

teria retirado desta todo o seu valor positivo. Tudo isso manifestado pelo medo da

12 Gegen die Moral also kehrte sich damals, mit diesem fragwiirdigen Buche, mein Instinkt, als ein
fiirsprechender Instinkt des Lebens, und erfand sich eine grundsitzliche Gegenlehre und Gegenwerthung des Lebens,
eine rein artistische, eine antichristliche Wie sie nermen? Als Philologe und Mensch der Worte taufie ich sie,
nicht ohne einige Freiheit - denn wer wiisste den rechten Namem des Antichrist? — auf den Namen eines
griechischen Gottes: ich hiess sie dionysiche(KSA,1,19).

123 Pyas Christemthum als die ausschweifendste Durchfigurirung des moralischen Thema's, welche die Menschheit
bisher anzuhoren bekommen hat. In Wahrheit, es gibt zu der rein Zsthetischen Weltauslegung und Welt-
Rechtfertigung, wie sie in diesem Buche gelehrt wird, keinen gréisseren Gegensatz als die christliche Lehre, welche n
ur moralisch ist und sein will und mit thren absoluten Maassen, zum Beispiel schon mit ihrer Wahrhaftigkeit Gottes,
die Kunst, jede Kunstin's Reichder Lige verweist, - das heisst verneint, verdamm, verurtheilt (KSA, 1, 18).
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sensualidade, da ilusdo, da beleza, do mundo, tudo o que ¢ matéria e composicdo da
arte; a essa negacao da vida Nietzsche contrapde seu livro “problematico”, definindo
como opositor da moral seu “instinto defensor da vida”, sua “contradoutrina
dionisiaca”. O dlionisfaco contra tudo o que for decadente, a interligacdo desse preceito
com a tfransvaloracdo dos valores é a grande sugestiio do final da Aufocritica, Nietzsche
reitera a necessidade de afirmacdo da arte como forma de antitese da moral —
“Entende-se em que tarefa ousei tocar ja com este livro?” {TAC § 6). Gostaria de
circunscrever a contraposicio entre arte e moral, limitando-a aos temas da mentira, do
engano, do disfarce, assim, torna-se mais claro a dimensdo estética recorrente na
Aufocritica, leia-se o péstumo da primavera de 1888: “A vontade de aparéncia, de
ilusdo, de engano, de vir-a-ser e mudar (de engano objetivado), é tomada aqui [no
Nascimento da tragédial como mais profunda, mais origindria, mais “metafisica’ do que
a vontade de verdade, de efetividade, de aparéncia (...) (Fr. 12[24], KSA, 13, 229).= O
postumo apenas corrobora a iminéncia da era trigica, que j& estaria anunciada na obra
de estréia, dessa forma, Nietzsche interconecta textos extremos, garantindo a unidade
tédo buscada: “E concebido um estado supremo de afirmacio da existéncia, do qual nem

mesmo a suprema dor pode ser excluida: o estado tragico-dionisiaco” (Ibid).

Ao mesmo tempo que Nietzsche reitera a dificuldade de expressdo de suas
“intui¢bes e ousadias tdo proprias”, por meio de uma linguagem adequada -
justamente por ter utilizado as férmulas de dois dos fil6sofos mais radicalmente
contrarios as concepgoes internas do Nascimento: Schopenhauer e Kant -, ele esta se

opondo a concepgdo tragica do primeiro.’> Na verdade, Nietzsche estd se opondo a

124 Citado da tradugio de Rubens Torres Filho, com as devidas observacbes (ver nota 6).

125 Eis a citagio de Schopenhauer: “O que dd a todo o tragico o empuxo peculiar para a elevacao é o surgir do
conhecimento de que o mundo, a vida nio podem proporcionar verdadeira satisfagao e portanto nio sfo dignos de
Nnosso apego: nisto consiste o espirito tragico — ele conduz & resignacid” (Schopenhauer, O Mundo como Vontade e
Representacdo, 11, p. 493). Segundo o tradutor brasileiro, as citagoes de Nietzsche provém da edigio de 1873 de Julius
Frauenstadt.
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concepcdo da moral como negacio e calinia da vida — “qudo diversamente falava
Dionisio comigo!, qudo longe de mim se achava justamente entio todo esse
resignacionismo!” (TAC § 6). Nietzsche pretende desmascarar as idéias morais que
atribuem valor a negacio do proprio individuo, mesmo em Para Além isto ja havia sido
esbogado.’ Sabe-se, como ja mencionado, que Nietzsche ira voltar a este grave tema, os
valores morais do cristianismo, em obras posteriores, é certo que com um acento muito
mais profundo e histérico (no caso da Genealogia), e de modo eminentemente
destrutivo (n’ O Anticristo); em 86 o que estid em jogo é a compreensdo de suas obras e,
principalmente, a aceitagio dessas obras como produtd de um espirito filoséfico

rigoroso.

Nietzsche ira encerrar o prefdcio 'O Nascimenio menos lamentando o uso das
“f6rmulas Schopenhaurianas”, e mais queixando-se por ter estragado de modo absoluto
“o grandioso problema gregd’. Na verdade, este (ltimo, liga-se a sua insatisfagdo por ter
acreditado na possibilidade da miisica alema “guiar” a Europa, na medida em que, sob
o pretexto de formacdio de um Reich na verdade, caminhava na direcio da
“mediocratizacio acomodante”, para o estado democritico, para o espirito das idéias
“modernas”. A critica a0 romantismo se desenvolve nesse momento a partir da
perspectiva da mtsica alemd, impossibilitada, por sua condigdo, de qualquer ato
“revolucionario”;1z Nietzsche traz a musica alema para o primeiro plano, confrontando-
a com as “formas possiveis de arte”, para demonstrar o quanto ela estaria distante de
uma perspectiva tragica, o quanto era pouco grega, tdo contréaria ao que Nietzsche havia

126 “Njo adianta: é preciso questionar impiedosamemte e conduzir ao tribunal os sentimentos de abnegacéo, de
sacrificio em favor do préximo, toda a moral da reniincia de si (..} JGB/BM § 33),

1Z7 () liberalismo do séc. XEX identificou o romantismo com a Restautacdo e a reagdo. Pode ter havido uma certa
justificativa para essa énfase, sobretudo na Alemanha, mas, em geral, redundou numa falsa concepgao do processo
histérico, somente corrigida quando os estudiosos comegaram a distinguir entre romantismo alemao e o ocidental,
derivando o primeiro de tendéncias reacionérias e o segundo das tendéncias progressistas (...} e que o romantismo
alemao passou de sua atitude originalmente revoluciondria para uma postura reaciondria {...)” (HAUSER, Amold:
Sozialgeschichte der Kunst und Literatur. Miinchen, C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, 1953, Tradugao brasileira



pensado n’ O Nascimento.

De fato, entrementes aprendi a pensar de uma forma bastante
desesperancada e desapiedada acerca desse “ser alemio”, assim como da
atualmusica alemd, a qual é romantismo'? de ponta a ponta e a menos grega
de todas as formas possiveis de arte {...) (TAC § 6).12

Em varios textos contemporineos a'O Nascimento da Tragédia, a perspectiva da
misica estd presente com um poder extraordinario, mesmo como uma dimensdo mistica
e redentora; na Aufocritica, Nietzsche retorna a esta perspectiva de forma tao ou mais
incisiva que nos textos de juventude, realcando o fato de que nunca houve um

abandono de tal horizonte, malgrado modificacbes de ordem argumentativa:

A parte estd claro, de todas as esperancas apresentadas e de todas as
aplicac6es erréneas as coisas do presente, com as quais estraguei o meu
primeiro livro, permanece o grande ponto de interrogacdo dionisiaco, tal
como nele foi colocado, também no tocante 4 miisica: Como deveria ser
composta uma misica que ndo mais Hvesse uma origem roméantica, como a
miisica alemd — porém dionisiaca? (TAC § 6).1%

Claro que aqui nao se pode tomar essa referéncia a masica de um modo estrito, ou

seja, a critica ao romantismo nio estd limitada por esta perspectiva.1® Trata-se de

de Alvaro Cabral, publicada pela editora Martins Fontes, 1994, pp. 661-662).

128 Nietzsche menciona o romantismo pela primeira vez.

129 1 der That, inzwischen lernte ich hoffrungslos und schonungslos genug von diesen ,,deutschen Wesen™ denker,
insgleichen von der jetzigen deutschen M usik, als welche Romantik durch und durch ist und die
ungriechischeste aller moglichen Kunstformen (...) (KSA, 1, 20).

130 Abseits freitich von allen Ubereilten Hoffnungen und fehlerhaften Nutzanwendungen auf Gegenwdértigstes, mit
denen ich mir damals mein erstes Buch verdarb, bleibt das grosse dionysische Fragezeichen, wie es darin gesetzt ist,
auch in Betreff der Musik, fort und fort bestehen: wie miisste eine Musik beschaffen sein, welche nicht mehr
romantischen Ursprungs wiire, gleich der deutschen, -sondern dionysischen? (KSA,1,20).

131 No capitulo 3 aprofundarei a critica de Nietzsche ao romantismo.
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destacar a preocupa¢do de Nietzsche em recolocar o tema no centro do debate,
justamente em funcéo da posi¢do, no minimo privilegiada, que ocupava no interior d'O
Nascimento da Tragédia. Em 86, ndo ha davida que Nietzsche pretende opor a masica
“dionisiaca” contra todo o aparato roméntico: “{...) sobre sua misica [a de Beethoven]
esta esse crepuisculo da eterna perda e da eterna e extravagante esperanca — a mesma
luz em que se banhava a Europa, ao sonhar juntamente com Rousseau, ao dancar em
torno a 4rvore da liberdade da Revolugéo, ao fim quase adorar Napoleao” (JGB/BM §
245).12 Talvez esse seja o impulso dessa nova misica, a “origem dionisiaca” contra a
“patriotice” inerente a miisica alema pés Schumann, “um acontecimento alemio na

musica”, uma musica, diria Nietzsche, que servisse a vida.

Nietzsche tem a “modernidade” como objeto central de critica; como repudiar os
modernos e forcé-los a crer no ‘deménio’ em detrimento de suas verdades? “E
preferivel que nada seja verdadeiro do que vos terdes razdo, do que vossa verdade ficar
com a razdo!” (TAC § 7). O desfecho da Autocritica difere de todos os outros,
principalmente no que diz respeito as “promessas” que deixa indicadas; penso que em
nenhum dos textos é mais importante uma busca pela adequac¢io entre obra e prefdcio
do que este, dada a importancia da elucidacao d’'O Nascimento da Tragédia. Dai as
indicag¢Oes estéticas e musicais; era preciso legitimar a importincia da arte no tnico livro
onde isto havia sido posto de forma “insuficiente”. Contrapor O Nascimento a propria
“modernidade” foi a forma encontrada por Nietzsche de dar validade as suas idéias
juvenis.

Resta ainda mencionar que nas tltimas linhas do Creprsculo dos Idolos Nietzsche

132 No aforismo citado, Nietzsche estd “isolando” Mozart @ Beethoven do que depois seria o destino da muisica
roméantica, por isso a musica deste altimo ainda “sobrevém”, como um suspiro de resisténcia a decadéncia romantica
que estaria por vir: “O que depois veio de mwisica alem3 pertence ac romantismo, ou seja, a wm movimento
historicamente ainda mais curto, mais fugaz, mais superficial do que aquele grande entreato, aquela transicio
eurcpéia de Rosseau a Napoledo e 4 ascensao da democracia” (JGB/BM § 245).
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busca integrar O Nascimento da Tragédia a sua obra madura, relacionando o dionisiaco,
a transvaloracdo e o eterno retorno. “O nascimento da tragédia foi a minha primeira
transvaloracéo de todos os valores: com isso, retorno novamente ao solo do qual cresceu
meu querer, meu poder — eu, o tltimo discipulo do filésofo Dionisio — eu, o mestre do
eterno retorno...” (GD/CI, “O que devo aos antigos”, § 5).

Certamente a auto-citacdo que Nietzsche faz do Zaratustra nido poderia servir de
melhor conclusio para este segundo prefdcio. Nietzsche estaria interligando, intima e
definitivamente, O Nascimento da Tragédia ao que essa obra representa. E fala o
Zaratustra, marcando o mais profundo desejo de seu autor:

Zaratustra, o dangarino, Zaratustra, o leve, que acena com as asas, pronito a
voar, acenando a todos os pdssaros, preparado e pronto, bem-aventurado em
sua leveza: -

Zaratustra, 0 que diz a verdade, Zaratustra, o que ri de verdade nio um
impaciente, ndo um incondicional, mas um que ama os saltos e as piruetas;
eu mesmo coloquei esta corda sobre a minha cabega!

Esta corda do que ri, esta coroa de rosas: a vOs, meus [rméos, eu vos atiro
esta corda! O riso eu declareif santo: vos, homens superiores, ensinai-me a rir!
(Za/ZA, 1V, “Do homem superior”, §§ 18 e 20).
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CAPITULO III

Humano Demasiado Humano, livro IT
Sils-Maria, Alta Engandina, setembro de 1856



A importancia de uma exegese rigorosa dos prefdcios s6 pode ser compreendida
em sua integralidade, na medida em que se tenha em mente o significado de suas
implicagdes para o préprio Nietzsche. H4 neles uma “clareza” de escrita que,
invariavelmente, ndo é do dominio mais comum do filésofo; sabe-se que das suas
maiores tensdes é que emerge seu mais coeso pensamento. Tome-se, por exemplo, o
inicio do terceiro prefdcio, escrito em setembro de 86, em Sils-Maria, na Alta Engandina:
“Deve-se falar somente quando ndo se pode calar; e falar somente daquilo que se
superou — tudo o mais ¢ tagarelice, “literatura”, falta de disciplina” (VM/OS prefécio §
1). Nietzsche nio estd, absolutamente, “jogando” com suas freqiientes metéforas. Seus
pressupostos para a afirmacgdo de suas principais teses estdo assentados em suas
préprias experiéncias.

O inicio do terceiro preficio introduz uma idéia que pode revelar novas
possibilidades para a compreensdo geral desses textos. De maneira aparentemente
ilustrativa, Nietzsche fala da necessidade de uma leitura “retrodatada” de seus livros;
segundo ele, todas as suas obras (excetuando apenas Assim Falou Zaratustra) teriam
sido concebidas a partir de uma experiéncia anterior. Tomando a experiéncia passada
como substrato do presente, Nietzsche afasta-se, distancia-se do momento em que
escreve, pensando em reinterpretar o passado como um tipo de superamento de si
‘mesmo. Para tal, ressalta a necessidade de convalescer, retirar-se a solidio,® como
forma de amadurecimento de suas idéias anteriores. Repassando a propria obra,
Nietzsche intenciona refazer o percurso que comprove sua tese; comeca afirmando que
as Consideracdes extempordneas teriam “nascido” antes mesmo d’O Nascimento da
Tragédia, e toda a “colérica irrupgio contra o germanismo” — exposta aquela altura ~
era um desafogo contra as vivéncias da época em que ainda era um estudante,

convivendo nos meios culturais alemaes:
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(..} e o que eu disse contra a “doengca histdrica”, eu o disse como alguém que
aprendeu longamente, laboriosamente, a convalescer dela, e ndo tinha
nenhuma vontade de, daf em diante, renunciar a “histéria” porque uma vez
sofreu disso (VM /OS preficio § 1).1

Mesmo Schopenhauer aparece como uma influéncia superada pela experiéncia de
Nietzsche.1>s Contrariando a veneracdo trazida a tona pela terceira Extemporinea,
Nietzsche afirma estar, aquela altura, “livre” de sua grande influéncia e desacreditado
de tudo. Ao mesmo tempo, menciona seu discurso em homenagem a Wagner, no
festival de Bayreuth, como uma “despedida”, um “livramento”. Por fim, cita Humano,
Demasiado Humano, o livro em que adquiria poder para falar desses anteriores anos de
soliddo, expondo tudo o que tinha “abaixo e atras” de si.

A hipétese de Marco Brusotti acrescenta uma possibilidade extra a tudo isto: “(...)
essi non trattano mai I Erlebnis che egli stava vivendo durante la stesura, ma un Erlebnis
che in quel momento appartiene ormai al passato. Pure nella versione definitiva
Nietzsche afferma infatti che il distacco anche temporale dai propri Erlebnisse
constituisce un presupposto necessario per la redazione dell’opera che deve parlarne”.1%
Se a obra de Nietzsche fala s6 de suas experiéncias, essas experiéncias pertencem ao
passado: “L’Frlebnis non viene conosciuto nell’atimo presente, ma solo in seguito,
mediante un atto di reflessione sucessivo. Si screve sempre solo a cose fatte. La distanza

non & solo una lontananza temporale, ma & il risultato di un attivo oltrepassamento di

138 O tema da soliddo aparece pela segunda vez.

134 () und was ich gegen die ,historische Krankheit” gesagt habe, das sagte ich als Einer, der von ihr langsam,
mithsam genesen lernte und ganz und gar nicht Willens war, firderhin auf ,Historie® zu verzichten, weil er
einstmals an ihr gelitten hatte (KSA, 2, 370).

135 Lembrar que, na Awuiocritica, a critica a Schopenhauer diz respeito 4 contraposi¢ac que Nietzsche estabelece entre
a percepgao divergente em relacio ao sentimento tragico.

1% Brusotti, op. cit., p. 17-18.
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sé, di un superamento di sé”.17 Brusotti busca o liame que distingue as perspectivas
subjetiva e objetiva, j&a que, embora Nietzsche intencione objetivar seu discurso, o faz
mediante um pressuposto que repousa em sua propria experiéncia, o que & em
principio, um contra-senso. Nietzsche acreditava que distanciando-se das obras garantia

independéncia, o que clarifica, em parte, a hipotese de Brusotti.

Neste terceiro prefdcio o que esti em jogo para Nietzsche é a tese de que a
experiéncia é o argumento finico de toda obra, o que a sustenta por assim dizer. Quanto
ao fato de sua obra se construir de forma “retrodatada”, pode-se aludir o fato de que
Nietzsche estd tentando comprovar que suas experiéncias foram constantemente
retrabalhadas, recorridas, incansavelmente revistas, s0 entdo suas obras puderam
nascer, plenas dessa “objetividade”. Este percurso atestaria o “superamento e o
ultrapassamento de si”, assegurando uma reinterpretacio das obras sem que fosse
necessario atestar um redirecionamento de sua filosofia do periodo inicial, tornando

tudo parte de um “processo natural”.

Qual a ligacdo entre essa busca por objetividade e 0 j4 mencionado desejo de
unidade, um dos vetores principais, em minha opinido, dos preffcios? Se Nietzsche
intencionava tornar-se “claro”, tanto para sua época quanto para seus futuros leitores,
essa necessidade de mencionar seu inteiro entendimento da “histéria” — e mesmo sua
completa percepgio de como essa “histéria” o atingiu mais diretamente — pode ser
uma confirmacio de que, apesar das tenses de seu pensamento, nunca houve um tema
sobre o qual se dedicasse que ndo fosse de seu inteiro dominio. Em carta a Franz
Overbeck de 12 de outubro de 1886, Nietzsche comenta essa vontade de compreenséo:
“De fato, esses prefacios tém alguma coisa a ver com “tornar-se compreendido’; espero e

desejo que ainda se precise um bom tempo até que isso aconteca. Melhor seria apés

17 Tbid,, p. 18.
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minha morte. J& me deixa bastante tranqiiilo, que também haja um leitor tdo sutil e
benevolente como tu, que permanece sempre em diivida a respeito do que eu quero
exatamente: meu medo tornou-se grande na medida contréria, isto é, que eu, desta vez,
tenha sido tdo claro e ja tenha ‘me’ traido tio cedo. Evidentemente que eu devo,
primeiro, dar ainda um conjunto de premissas educativas, até que eu, finalmente, tenha
educado meu préprio leitor, eu meu leitor, que deveria ver meus problemas sem
despedacar-se neles” (KSB, 7, 264). Brusotti admite a hipétese de que a Tentativa de
autocritica e o prefdcio ao livro Il de Humano, Demasiado Humano s&o, na verdade,
tentativas de uma reinterpretacio da filosofia d’O Nascimento da Tragédia, de
reelaboragdo do conceito de pessimismo. “Secondo una tale tipologia il pessimismo
romantico di Schopenhauer e Wagner deriverebe dalla soffrenza per 1"’ impoverimento
della vita”, il pessimismo dionisiaco (0 tragico) al contrario dalla sofrenza per la
“sovrabbondanza della vita” .13

Wolfgang Miiller-Lauter fornece informactes precisas sobre esse desejo que
Nietzsche acalentava, o de ser interpretado por uma “dnica via”; tomando-o em virias
de suas especificidades, refere-se, por exemplo, 2 mengao feita a Peter Gast (carta datada
de 27/05/1882), a propésito de considerar-se “mais um campo de batalha que um
homem”; para Miiller-Lauter “Nietzsche continuou sendo um campo de batalha, ainda
que nos Gltimos anos de atividade tentasse livrar-se de todas as hesitagdes que
permitissem reconhecer contradi¢des em suas proprias inten¢des — por mais relativas
que fossem”.** O que importa, por enquanto, é ter em vista que o prefdcio em questio
diz respeito precisamente ao momento em que Nietzsche busca uma compreensdo

adequada de si mesmo. A essa altura, mesmo em se tratando de uma andlise do Ecce

138 Brusotti, op. cit., p. 30. O texto refere-se aqui ao livro V da Gaia Ciéncia (1886).
139 MULLER-LAUTER, Wolfgang: O Desafio Nietzsche. In: Discurso Editorial {rev. do Dep. de Filosofia da USP), n°
21, Sdo Paulo, 1993, p.11.
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Homo (1888),% uma outra observacao de Miiller-Lauter é perfeitamente cabfvel: “(...)
Nietzsche desafia repetidamenfe o leitor a compreender seu pensamento, de uma
maneira mais decidida do que antes. E como se aquele que antes aparecia por tras de
mascaras e de ambigiiidades quisesse agora cobrar o reconhecimento de sua identidade:
Ougam-me! Eu sou isso e isso. Ndo me confundam! A indicacdo de que ndo deixou de
dar testemunho remete como que a si mesmo enquanto nafureza de contradicdo e, com
iss0, ndo somente as contradiges que tem fora de si, mas também as que traz em si”;#t
esse “espirito”, sem sombra de divida, j& predomina dois anos antes, no ano dos
prefacios. O desejo de unidade nfo esta presente na sucessdo de seus escritos, como algo
claro e distinto, ao contririo, Nietzsche tem consciéncia das tensGes que integram seu
pensamento. Sobre isso Miiller-Lauter afirma: “A filosofia de Nietzsche vive de suas
tensOes imanentes. Somente a partir delas se obtém a unidade de sua obra. Mas tal
unidade nio pode ser enconirada como um Gltimo substrato de verdades subjacentes ao
seu pensamento, nem simplesmente extraida de seus textos”.2 A distingdo comumente
utilizada por intérpretes clissicos — como, para ficar em dois exemplos, Walter
Kaufmann e Nicolai Hartmann —, de que Nietzsche é um “pensador de problemas” e
nao de “sistemas”, ndo constitui um atestado de que seu foco central é disperso em
problemas isolados; na verdade ele sempre busca a conexdo entre os varios elementos,
para dai chegar & “sua” unidade: “Ele experimenta com seu pensamento. Se nos
deixarmos levar por seus questionamentos, que no essencial ainda sdo os nossos,
poderemos ser enredados por suas reflexdes, poderemos trithar os caminhos que levam
ao amago dos problemas e conjuntos de problemas de seu filosofar” 1 Certamente as

consideracbes de Miiller-Lauter guardam enorme proximidade com as de Deleuze,

40 Como anteriormente mencionade, o Fece Homo forma, junto com os prefdces, as duas mais rigorosas
autobiografias historico-filosoficas de Nietzsche, o que legitima o uso do comentdrio de Miiller-Lauter.

141 Miiller-Lauter, p.12.

142 1bid., p.13.
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principaimente sobre a idéia de que Nietzsche possui um pensamento némade, capaz de
servir muito mais como um instrumento de pensamentos do que como um cédige
filos6fico ou um paradigma: “Nos lemos um aforismo, ou um poema de Zaratustra. Ora,
materialmente e formalmente, tais textos ndo sdo compreendidos nem pelo
estabelecimento ou aplicacdo de uma lei, nem pela oferta de uma relacdo contratual,
nem por uma instauracdo de instituicdo. O tinico equivalente concebivel seria talvez
‘estar no mesmo barco’™ M Deleuze compreende a obra de Nietzsche como uma
maquina de pensamento, um jogo de forcas cuja Gltima e, sempre, mais recente forca, é
exterior. Isto estaria posto em Nietzsche da seguinte forma: “(...) se vocé quiser saber o
que eu quero dizer, encontre a forca que da um sentido, se for preciso um novo sentido
ao que eu digo. Conecte o texto a esta for¢a. Desta maneira ndao ha problema de
interpretacio em Nietzsche, hd apenas problemas de maquinagao (...)”.5 Se ha ou nio
uma fundamentacio rigorosa nestas proposicbes ndo cabe por a prova, 0 que nos
interessa, e isto € latente no pensamento de Nietzsche, é que suas idéias ndo passam
pelo mesmo crivo l6gico que seus antecessores “classicos”, e ai Deleuze tem toda razédo:
“Ora, se Nietzsche nio pertence a filosofia, é talvez porque ele é o primeiro a conceber
um outro tipo de discurso como uma contrafilosofia. Ou seja, um discurso antes de tudo
ndémade, cujos enunciados ndo seriam produzidos por uma maquina racional
administrativa, os filésofos considerados como burocratas da razdo pura, mas por uma

guerra moével” .16

Munidos dessas informacdes — que aqui lancam luzes sobre a interpretagio
propriamente dita dos escritos de Nietzsche, ou de como ele gostaria de ser interpretado

143 Thid,, p.13.

44 DELEUZE, G: “Pensamento nomade”. In: Nietzsche hoje? (seledo e apresentagdo Scarlett Marton). Sdo Paulo,
Brasiliense, 1985, p. 60.

145 Ibid., pp. 61-62.

146 Thid,, p. 6.
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-, pode-se retornar ao texto do preficio; nele, esta em jogo, mais uma vez, a critica do
romantismo,’¥ Schopenhauer e, principalmente, Wagner, sao recorridos como forma de
corroborar um argumento que ja havia se desenvolvido na Tenfafiva de autocritica: o

romantismo como fonte da decadéncia alema.

Wagner é mencionado como o legitimo representante do romantismo do qual
Nietzsche quer total afastamento (§§ 1 e 3).1% Que o romantismo significasse a fiel
representacgio de valores decadentes n#o constitui nenhuma novidade, no entanto, que
essa insisténcia se dé de forma tdo marcada, isso tem varias implicacbes.#® Trata-se, para
Nietzsche, de salientar em que medida o romantismo configura uma decadéncia de
gosto e cultura, e quais as implicacGes resultantes do fato de Wagner ter-se tornado
subserviente ao Reich alem&o. Ndo por outro motivo, Nietzsche declara seu Humano,

Demasiado Humano um tipo de antidoto anti-roméntico:1%

(-..) como continuacdo e redobro de uma cura espiritual ou seja, do
autofratamento anti-romantico, tal como meu instinto que permaneceu sadio
inventou para mim, e me receitou ele préprio, contra um tempordrio
adoecimento da forma mais perigosa de romantismo (VM /OS preficio § 2).15

147 O tema do romantismo aparece pela segunda vez.

8 O “tema” Wagner é recorrido pela terceira vez. No mesmo pardgrafo Schopenhauer é da mesma forma,
mencionado.

M9 Em Para Além de Bem e Mal, alguns aforismos sio dedicados ao tema; em um deles, o romantismo &
compreendido come um tipo de apropriacio das concepcdes de Kant, herdeiro das “faculdades™ kantianas: “(...Jo
jtibilo chegou a0 maximo quando Kant descobria, além de tudo, uma faculdade moral no homem (...). Aconteceu a
hra-de-mel da filosofia alemi. (..} N&o se pode fazer maior injustiga a todo esse movimento exuberante e entusiasta,
que era juventude, por mais que se disfarcasse ousadamente com idéias cinzentas e senis, do que leva-lo a sério oy,
pior ainda, trata-lo com indignagio moral; em suma, envelheceram — o sonho bateu asas” (JGB/BM § 11).

1% Na verdade a referéncia de Nietzsche diz respeito & presente reedicio de Humane, Demasiado Humane, que
“reuniu”, os antes “isolados”, Misreidniz de opinides e sentengas e O andarilho e sua sombra (cf. § 2 do prefdcio em
questic).

151 (..} als Fortserzung und Verdoppelung einer geistigen Kur, ndmlich der antiromantischen
Selbstbehandlung, wie sie mir mein gesund gegliebener Instinkt wider eine zeitweilige Erkrankung an der
gefihrlichsten Form der Romantik selbst erfunden, selbst verordnet hatte (KSA, 2, 371).
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Wagner era, como se sabe, um aliado para o jovem Nietzsche, alguém capaz de
aglutinar forgas para a renovacéo cultural e espiritual da Alemanha. Quando percebe
que do aparente triunfo se ergue um Wagner rendido e impotente, um “cristdo”,
Nietzsche ndo hesita em extirpa-lo de qualquer ligacdo consigo, repudiando-o
veementemente: “Richard Wagner, aparentemente o mais triunfante, na verdade um
romantico em desespero, que murchava, prostrou-se subitamente, desamparado e
alquebrado, aos pés da cruz crista”. (VM/OS prefdcio § 3). O mais provocante, é que
Wagner ndo estaria equivocado sobre toda a situacdo: “enganou-se talvez o préprio
Richard Wagner sobre isso? Creio que ndo” (VM/OS preficio § 1); para Nietzsche era
clara a posicao tomada pelo compositor e sabia que seguiria, dali em diante, ainda mais
s6. E de forma extremamente marcada que Nietzsche comenta esse acontecimento que,
na época, mudou profunda e definitivamente o seu sentimento e suas rela¢bes com
Wagner. Causou-lhe estremecimento ver a “maior das artes”, a verdadeira
representante dos seus desejos (a musica), ruir sem forcas e sem rumo certo. Na
passagem abaixo tem-se um quadro amplo de todo reptidio nutrido por Nietzsche

contra as modificacGes ocorridas na esteira da ascensio e da “decadéncia” de Wagner:

Ao prosseguir sozinho, estremeci; ndo passou muito tempo, e fiquei doente,
mais que doente, ou seja, cansado, de intolerdvel desilusdo por tudo o que
resta a nds, homens modernos, de entusiasmo, por fudo o que se desperdica
em todo lugar, de forca, trabalho, esperanca, juventude, amor; cansado pelo
nojo do que hi de efeminado e fanaticamente indisciplinado nesse
romantismo, de toda a mendacidade idealista e seu amolecimento da
consciéncia, que aqui mais uma vez triunfou sobre um dos mails bravos
(VM/OS prefécio § 3).'*

152 Als ich allein weiter gieng, zitterte ich; micht lange darauf, und ich war Krank, mehr als Krank, namlich miide, aus
der unanfhaltsamen Enttiuschuny @iber Alles, was uns modernen Menschen zur Begeisterung iibrigblieb, iiber die
allerorts vergeudete Kraft, Arbeit, Hoffrung, Jugend, Licbe; miide aus Ekel vor dem Femininischen und
Schwiarmerisch-Zuchtlosen dieser Romantik, vor der ganzen idealistischen Lignerei und Gewissens-
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Repudiando Wagner, Nietzsche esti, na verdade, tomando duas posicGes bem
definidas: primeiro, marcando definitivamente sua separagdo do compositor, uma
separacdo que os opde de forma absoluta (veremos adiante até que ponto pode-se
generalizar essa idéia); em segundo lugar, Nietzsche estd marcando uma posicdo
definitiva ndo s6 contra a musica romantica em geral, mas contra tudo aquilo que resta
a0 homem moderno para admiracio, principalmente o cansago atestado em face do
desperdicio de forca, do abrandamento da consciéncia romantica e idealista. Se sua
primeira atitude é proibir-se tal mdsica, isso certamente tem um significado que vai
além da simples ligacdo com Wagner. Apesar da mfsica romantica aparecer como
argumento central, hd que se notar que é ela que “tira o espirito de seu rigor e alegria”,
ou seja, é por ela, ou pela caréncia dela, que o espirito perde seu poder:

(...) comecei por proibir-me a fundo e fundamentalmente toda misica
romdntica, essa arte equivoca, grandiloqliente, abafada, que tira o espirito de
seu rigor e alegria e faz crescer toda espécie de obscura nostalgia, de anseio
esponjoso (VM/OS preficio § 3).1

Na verdade toda a critica ao romantismo, bem como a oposicdo entre o
pessimismo romantico e o dionisiaco, remetem a nocéo de farefa 1™ Se ha um pessimista
em Humano, Demasiado Humano, ndo é mais um pessimista romantico: “(...) um
espirito, que entende dessa esperteza de serpente, de mudar de pele, pode dar uma licio

aos pessimistas de hoje, a todos eles que ainda correm o perigo do romantismo?”

Verweichlichung, die hier wieder einmal den Sieg iiber Einen der Tapfersten davongetragen hatten (KSA, 2, 372).

133 Ich begann damit, dass ich mir griindlich und grundsétzlich alle romantische Musik v er b o t, diese zweideutige
schwiile Kunst, welche den Geist um seine Strenge und Lustigkeit bring und jede Art unklarer Sehnsucht,
schwammichter Begehriichkeit wuchern macht (KSA, 2, 373).

154 No primeiro preficio a referida nogao havia sido destacada, aparece aqui, pertanto, pela segunda vez.
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(VM/OS preficio § 2). Wagner mantinha viva a “responsabilidade” ante a decadéncia
alem3; ap6s seu “afastamento” era como se 0 rumo, antes claro e distinto, se tornasse
obscuro: “Minha farefa — para onde foi? Como? Nao parecia agora, como se minha
tarefa se afastasse de mim? Como se doravante, por muito tempo, eu nio tivesse mais
nenhum direito a ela? O que fazer para tolerar esfa privacio méxima?” (VM/OS
prefécio § 3). Afastar-se da miisica roméntica passa a ser o caminho de volta para o
cumprimento de tal farefa. Claro que se havia tio veemente necessidade de repadio, era

porque o proprio Nietzsche encontrava-se envolvido pelo ambiente wagneriano.

E opiniao do bidgrafo Curt Paul Janz que, se pudéssemos reunir numa mesma obra
O Nascimento da Tragédia, O Caso Wagner, Nietzsche Contra Wagner, Richard Wagner
em Bayreuth, mais todos os textos e cartas onde Nietzsche tratou especificamente da
misica, teriamos um extenso compéndio sobre a arte musical,’® o que comprova, entre
outras coisas, o nivel de afinidade de Nietzsche com a misica de sua época. Um dos
exemplos mais ilustrativos disso remete ao fato de que Nietzsche possuia uma sélida
formacdo musical, apesar de haver se afastado, posteriormente, da composicdo
propriamente dita. No Ecce Homo, ao comentar O Caso Wagner (provocativamente
subintitulado Um problema para musicos), temos uma posi¢do mais incisiva sobre a

maisica romantica:

Para fazer justica a este trabalho, é preciso sofrer do destino da mdsica como
de uma ferida aberta. — De que sofro, quando sofro do destino da miisica?
Do fato de que a misica fof despojada de seu cardter afirmativo,
transfigurador do mundo, de que é miisica de décadence e ndo mais a flauta
de Dionisio... (EH/EH, “O caso Wagner”, § 1).15

155 Cf. JANZ, Cart Paul: The forin — content problem in Friedrich Nietzsche’s concepcion of music. In: Nietzsche's
News Seas, org. por Michael Allen Gillespie e Tracy B. Strong. Chicagoe, The University of Chicago Press, 1988, p.97.

156 Um dieser Schrift gerecht zu werden, muzss man am Schicksal der Musik wie an einer offnen Wunde leiden. — W
oran ich leide, wenn ich am Schicksal der Musik leide? Daran, dass die Musik um ihren weltverkldrenden,
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Mesmo as declara¢bes mais entusiasmadas de Nietzsche n’ O Caso Wagner, nio o
impedem de proclamar a decadéncia de uma Alemanha que tinha na misica de Wagner
parte de sua maior representacdo. Era como se a misica romdntica precisasse ser
“desmascarada”: o que aparentava majestade na verdade ocultava sombras, sendo
necessério buscar uma nova forma de se concebé-la. Nio se trata aqui de elaborar uma
critica ampla da misica roméntica na Alemanha do séc. XIX — principalmente porque,
ao referir-se ao romantismo, Nietzsche nio estd tomando-o apenas como um periodo
artistico, mas como o espirito de uma época, como um ambiente construido em funcado
de uma concep¢do estética —, no entanto, pode-se especular que era como se algo
tivesse acontecido com a “estrutura” daquela misica; como resposta a esse processo de

decadéncia chega a “invocar” um mdsico que pudesse vinga-lo:

(..) e se em geral ainda esperava algo da muisica, era na expectativa de que
poderia vir um misico ousado, refinado, maldoso, mais-que-sadio o bastante
para, de uma maneira imortal, tomar vingan¢a daquela miisica (VM/OS
prefdcio § 3).1%

Muito oportuno aqui é mencionar a fascinacdo de Nietzsche pela Carmem de
Bizet, expressa principalmente n'O Caso Wagner. Nietzsche contrapde Bizet a Wagner
de uma forma quase apaixonada, retomando formulacSes que, malgrado alguns
lampejos de agressividade, s6 n' O Nascimento da Tragédia haviam sido elaboradas com

a mesma expressividade: “Ontem — vocés acreditardo? — ouvi pela vigésima vez a obra

jasagenden Charakter gebrach worden ist, — Gesetzt aber, dass sie décadence-Musik und nicht mehr die Flste des
Dionysos ist... (KSA, 6, 357).

157 (...} und werm ich {iberhaupt noch etwas von der Musik hoffe, so war es in der Erwartung, es méchte ein Musiker
kommen, kithn, fein, boshaft, stidlich, iibergesund genug, um an jener Musik avf eine unsterbliche Weise Rache
zu nehmen (KSA, 2, 373).
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prima de Bizet. (...) Como uma obra assim aperfeicoa! Tornamo-nos nés mesmos “obra
prima”. {..) Bsta mtsica me parece perfeita. (...) eu me torno um homem melhor,
quando este Bizet me persuade. (...) Ja se percebeu que a musica f2z livre o espirito? Que
d& asas a0 pensamento? Que alguém se torna mais filosofo, quanto mais se torna
miisico? {...) Acabo de definir o pathos filos6fico”.’® Bizet é alcado & condicio de
redentor, tal qual Wagner — numa ironia ferina de Nietzsche — havia sido no passado,
s6 que Bizet agora representa a possibilidade de despedida dos “vapores wagnerianos”.
Nietzsche fornece, numa extraordindria formulaciio, uma das mais preciosas imagens
sobre a Carment. estaria ela longe da “alegria francesa e alema”, muito mais proxima da
mausica “africana”, dotada de uma sensibilidade “mais meridional, mais morena, mais
queimada”; por fim, um amor fatal estaria posto ali, livre das imagens da “virgem
sublime”; uma apologia do préprio amor tragico, uma exaltac@o a sensualidade.

Em um comentério que trata das relacbes entre Nietzsche e Wagner, R. Hollinrake
disseca varias das possibilidades de aproximacio e repulsa por parte das respectivas
obras. Alguns elementos podem ser de extrema utilidade, por exemplo, os ecos
encontrados no Zaratustra, que ndo deixam margem para davida a respeito de suas
origens: “Entre os primeiros criticos interessados nos métodos estruturais de Nietzsche
no Zaratustra, alguns deles captaram ecos idiomaticos fortuitos dos poemas dramaticos
de Wagner”.»» Para além das mais flagrantes aproximactes, as que dizem respeito a
influéncia de Wagner sobre os escritos de Nietzsche acerca da dramaturgia grega sio
incontestaveis, principalmente n'O Nascimenfo da ITragédia. Sabe-se, entretanto, que
ap6s a interrupgdo da correspondéncia entre os dois, um elemento foi constantemente

ofuscado: “O fato de que os escritos posteriores de Nietzsche tinham dado,

13 WA/CW § 1 (KSA, 6, 13). Cito pela recente traduqdo brasileira d'C Caso Wagner, editado pela Cia. Das Letras,
1999, com traducio de Paulo César de Souza.

1% HOLLINRAKE, R: Nietzsche, Wagner e a filosofia do pessimismo (trad. Alvaro Cabral). Rio de Janeiro, Ed. Jorge
Zahar, 1986, p. 32.
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sistematicamente, abundantes sinais da prépria ligacio que eles estavam empenhados
em negar. As relacbes com Wagner nao terminaram abruptamente. Pelo contrario, uma
nova e até mais decisiva fase foi iniciada quando o equilibrio precério pendeu para o
lado negativo; um vinculo mais estreito foi forjado no decorrer da luta subseqiiente pela
emancipacdo”.’® Nietzsche ndo pode ser tomado, sob nenhuma hipétese, como um
misico “fracassado”, que precise constantemente voltar-se contra sua mais ilustre e
promissora influéncia, afim de negar-the, pura e simplesmente, o valor. Por outro lado
nio se pode atribuir s composicdes de Nietzsche uma importincia eqiiivalente as suas
obras filosoficas; nem de longe elas se aproximam em profundidade. A afirmacéo de
que Wagner em Bayreuth “é uma visao do meu futuro” e que Schopenhauer como
educador “trata de minha histéria mais intima, de minha génese. Acima de tudo, da
minha promessal”, constitui uma declaragdo das mais sérias a respeito das profundas
ligacdes que existiam, como facilmente se nota, mais de Nietzsche para com Wagner, do
que vice-versa: “(...) ndo estamos tratando de um caso de ‘influéncia’ criativa, mas de
um gesto de desafio e protesto, de calculado repadio e refutagio, que visava desferir um
golpe mortal no cora¢iio do empreendimento de Wagner, mediante uma apropriacio e
adaptacdo dos proprios métodos caracteristicos de Wagner a uma area muito diferente

de composicao artistica” 161

Uma outra prova mencionada do quéo intensas eram as ligacoes entre o filésofo e
o compositor, refere-se ao dltimo discurso do Zaratustra (parte I}, onde lé-se: “(...) se
recompensa mal a um mestre quando se continua a ser sempre apenas um discipulo”;
Nietzsche afirma que escrevera tal passagem quando da morte de Wagner em Veneza, e
que ela revela uma postura de “discipulo”, a0 mesmo tempo em que anuncia uma

posterior superacdo do “mestre”, renunciando e invertendo a relacio de influéncia.

160 Tbid,, p. 33.
161 [bid,, p. 37.
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Certamente a postura mais especifica do prefdcio refere-se a seu antagonismo em
relacdo a miisica roméntica.'®2 Para a elucidacio dessa critica recorro ao livro V da Gaia
Ciéncia, escrito no mesmo ano dos preficios, onde Nietzsche responde a questdo sobre
“O que é o romantismo?”; por ter sido escrito em 1886, este texto possui relacdes
estreitas com os prefdcios. Inicialmente, Nietzsche faz referéncia ao “pessimismo” do
séc. XIX,16® a seu ver, um sentimento superior ao seu correspondente no séc. anterior;
considerava que soava com mais vitalidade e parecia demonstrar um maior grau de
coragem. O motivo consistia em situar, no conhecimento tragico, a for¢a motriz daquela
cultura. Da mesma forma, Nietzsche incluiu a misica alemda como reflexo desse

sentimento, como uma capacidade de abalo dionisiaco da “alma alema”:

Do mesmo modo, expliquei-me a mdsica alemd interpretando-a como
expressdo de uma potencialidade dionisiaca da alma alema; nela acreditei
ouvir ¢ tremor de terra com que uma forca primordial represada desde
antigiiidades finalmente abre espaco para si — indiferente se, com isso, tudo
o gue ainda se chama civilizacdo entra em trepidacio. Vé-se que eu
desconhecia, nagquele tempo, tanfo no pessimismo filosofico quanto na
miusica alemd, aquilo que constifui propriamente seu cardter — seu
romantismo (FW/GC § 370).164

A msica alemad seria a correspondente imediata de uma atitude “dionisiaca” da

162 § necessdrio assegurar desde j& qual o significado dos termos roméantico, romantismo e afins para Nietzsche. Nao
se pode pensar em urma mera atribuigdo estética, atrelada a importincia e a4 referéncia histérica em que foram
utilizadas. Em Nietzsche essa nogdo estd estreitamente ligada a dimenssio mais ampla do romantismo como
expressdo do idealismo. Na critica de Nietzsche, romantismo/ idealismo & simbolo de “empobrecimento de vida”, de
caréncia cristd, enfim, de tudo o que & antitese ao seu pessimismo dionisiaco; tude que possa desnaturalizar o
homem, tormando-o fraco, resignado e passivo.

163 ¥ a terceira vez que Nietzsche menciona o tema do pessimismo.

164 Insgleichen deutete ich mir die deutsche Musik zurecht zam Ausdruck einer dionysischen Michtigkeit der
deutschen Seele: in ihr glaubte ich das Erdbeben zu héren, mit dem eine von Alters her aufgestaute Urkraft sich
endlich Luft macht - gleichgfiltig dagegen, ob Alles, was sonst Cultur heisst, dabei in's Zittern geriith. Man sieht, ich
verkannte, sowohl am philosophischen Pessimismus, wie an der deutschen Musik, das was thren eigentlichen
Charakter ausmacht — ithre Romantik{KSA, 3, 620).
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alma alemaé, representada por tal pessimismo; ocorre que Nietzsche, apesar de ter visto
nela a possibilidade de renovacéo da cultura, em seguida é obrigado a se desfazer dela,
por ter “descoberto” seu verdadeiro carater. Essa dupla vertente se justifica na medida
em que nao é mais possivel aceitar sua condicdo romantica. Chega-se ao cerne do
problema: o que é o romantismo na acep¢ido de Nietzsche? Em que medida o
“pessimismo romantico” tem sua méxima expressio em Schopenhauer e Wagner?
Nietzsche esta opondo o pessimismo tragico ao pessimismo roméantico. Brusotti defende
que ndo s6 o prefdcio ao livro I de Humano, Demasiado Aumano, bem como a
Autocritica sdo, na verdade, reinterpretagdes d’ O Nascimento da Tragédia. Retomando
o supracitado paragrafo — onde Nietzsche atribui “empobrecimento de vida” ao
pessimismo romantico de Schopenhauer, e “abundancia de vida” ao seu pessimismo
tragico —, afirma: “Nel primo caso il pessimismo sarebbe una necessita volta ad
appagare dei bisogni insoddisfatti, nel secondo caso, al contrario, costituirebbe un lusso
in cui non si esprimono i bisogni del filosofo, bensi le sue forze e i suoi istinti pit sani” .16
A modificacido do subtitulo da obra de estréia, de A partir do espirito da mudsica para
Helenismo e Pessimismo, recolocara o tema do pessimismo em primeiro plano.¢ O
resultado de tal reinterpretacéo estaria na retomada do tema, nio mais sob a influéncia
de Schopenhauer e Wagner, mas de um “novo” pessimismo, o tragico. Eles
expressariam duas possibilidades: no primeiro, a criacdo estética é o desejo de fixacdo ou
eternizacdo; no segundo, ao contrério, a possibilidade de mudar, destruir, inovar, de

niao “ser”, mas, “devir”:

165 Brusotti, op. cit., p. 30.

166 Nio Ecce Homo, Nietzsche explicita melhor a modificagdo do subtitulo da obra. Segundo ele, virias vezes,
encontrou o livro citado desta forma — O renascimento da trageédia a partir do espirito da msica —, o que vinculava
a obra, sempre, & figura de Wagner e 4 sua tarefa, seu propésito no interior da obra. Para Nietzsche, tal vineulagio
desvirtuava o gque havia de mais valioso na obra, o tema Helenisino e Pessitnismo —"este teria sido um titulo menos
ambiguc”. Na verdade, Nietzsche pretendia, com esta modificagio, néo sé obscurecer a influéncia de Wagner mas, ao
mesmo tempo, trazer a Juz o que seria o mais importante na obra: o superamento do pessimismo levado a cabo pelos

gregos.
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O desgjo de destruicdo, mudanga, vir-a-ser, pode ser a expressio da forca
repleta (...), mas pode ser também o édio do malogrado, do desprovido {...),
que destroi, tem de destruir, porque para ele o subsistente (...) revolta e irrita;
[no segundo caso] A vontade de eternizar requer, igualmente, uma dupla
interpretacdo. Pode, em primeiro lugar, provir de gratiddo e amor (..

(FW/GC § 370).1

Dessa determinagido restaria a posicdo do proprio Nietzsche, a saber, que haveria
um novo pessimistno por chegar, o seu “pessimismo do futuro”, o “pessimismo
dionisiaco”, na verdade, o caminho para o que ele chamava de verdadeira farefz: a
retomada de sua farefa, passa, fundamentalmente, pela retomada do perdido
pessimismo, 0 momenio em que se apresenta para ele, como algo irrevogavel, a
suprema responsabilidade para com o cumprimento dessa “obrigacio”. O tornar-se
doente, enquanto resultado do chamamento para a suprema tfarefs, diz respeito a
interiorizacio do verdadeiro pessimismo, do qual deve 0 homem imbuir-se na direcio
de seu Livramento. Essa dualidade de sentidos, esse jogo de significados, revela uma
vontade de, eliminando o “pessimismo romantico”, poder falar dele de forma

desprendida:

A um mais refinado olho e simpatia ndo escapard, a despeito disso, o que
talvez constitua o atrativo desses escrifos — que, aqui, alguém que sofre e
passa privacdo fala como se ndo fosse alguém que sofre e passa privacdo
(VM/OS prefdcio § 5).15

167 Das Verlangen nach Zerstdrung , Wechsel, Werden kann der Ausdruck der iibervollen (...) Kraft sein {...),
aber es kann auch der Hass des Missrathenen, Entbehrenden (..) sein, der (...} zerstdren m u s s. weil ihn das
Bestehende (...} empdrt und aufreizt (...). Der Willezum Verewigen bedarf gleichfalls einer zwiefachen
Interpretation. Er kann einmal aus Dankbarkeit und Liebe kommen {...) (K84, 3, 621).

162 Finem feineren Auge und Mitgefiihi wird es trotzdem nicht entgehn, was vielleicht den Reiz dieser Schriften
ausmacht, — dass hier ein Leidender und Entbehrender redet, wic als ober nic ht ein Leidender und
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Brusotti considera tudo uma grande simulagdo de Nietzsche, ou seja, 0 momento
em que se encontra temporariamente otimista é, na verdade, uma resisténcia & tentacdo
de ceder &4 doenca. Assim, pode se “dar por sereno, objetivo, curioso, antes de tudo por
sadio e maldoso” (VM/OS preficio § 5). Leia-se a hipotese de Brusotti: “La simulazione
della salute non & solo inganno. E una superiore veridicita a servirsi di questa forma di
autoingano in cui lo spirito libero si rifiuta nel contempo di ingannare se stesso
assumendo in maniera irriflessa la prospettiva del malato”.1¥ Nietzsche estaria
retornando ao pessimismo d'O Nascimento da Tragédia: “(..) assim reencontrei o
caminho para aquele bravo pessimismo, que é o oposto de toda mendacidade
romantica, e também, como quer-me parecer hoje, o caminho para ‘mim’ mesmo, para

minhatarefa” (VM/OS preficio § 4).

Desse ponto em diante, Nietzsche revela que esteve tio préximo do romantismo
que foi preciso, depois de revelar sua ‘verdadeira face’, lutar para afastar-se dele, sair de
seus dominios. Essa fuga do romantismo reflete uma dupla situacdo: uma na qual
Nietzsche revela estar “doente”, enquanto visceralmente ligado a tais ideais; e, outra, o
momento de convalescenga, justamente quando inicia o processo de “cura”, a partir do
qual pode livrar-se de tais males. Convém certa cautela em relagao a interpretacio
dessa, aparente, dualidade do pensamento de Nietzsche; em linhas gerais, ele traca a
seguinte compreensdo de seu afastamento do romantismo: ao afirmar que tal ideal
costuma ter a propensdo a “(...) inflar, a interpretar experiéncias pessoais isoladas como
juizos universais, e mesmo como condenac¢des do universo(...)” (VM/OS prefdcio § 5),
esta marcando um definitivo esgotamento de Wagner, que incorpora, para ele, o espirito

do falso vigor pessimista na sua representa¢do romantica do séc. XIX. Ndo podendo

Entbehrender sei (KSA, 2, 374).
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maijs tolerar a parcimoniosa aceitacio por parte da FEuropa, particularmente da
Alemanha, do nome de Richard Wagner, passa a langar um olhar ao avesso, voltando ao

“verdadeiro pessimismo”, dando-se o poder de novamente caminhar pelo estrangeiro:

Um longo perambular, procurar, mudar, se seguiu disso, uma mé vontade
contra fodo firmar-se, contra todo tosco afirmar e negar; igualmente uma
dietética e disciplina, que queiram tornar ao espirito tdo facil quanto possivel
correr longe, voar alto e antes de tudo, voar sempre mais além (VM/OS
prefdcio§ 5)70

Teria havido uma modificacdo substancial, e mesmo uma radical alteracdo de
perspectivas: “Come enigmatico Erlebnis dello “svincolamento’ esso ¢ il soggetto della
prefazione al primo volume di Umano, troppo umano; come Erlebnis della malattia e
convalescenza viene trattato nella prefazione al secondo volume e, com accento sulla
convalescenza, in quella della Gaja scienzd’.in Trata-se de distinguir como Nietzsche
opera estas mudancas de enfoque; no primeiro preficio, ao livro I de Humano,
Demasiado Humano, ocorre um “desvinculamento” que segue o esquema das trés
metamorfoses do espirito, no primeiro discurso do Zaratusfra. Para Brusotti, esse
“desvinculamento” ¢ andlogo ao descrito na segunda metamorfose, precisamente onde
0 espirito se emancipa da norma e do valor moral (o “tu deves”), impondo a prépria
vontade {0 “eu quero”). Neste preficio, ao segundo volume, esta perspectiva se
modifica, tomando corpo a nogio de dever; Nietzsche fala em um reencontro com sua

grande “tarefa”, algo que nio pode ser de outra forma, um tipo de “teleologia interior”.

169 Brusotti, op. cit., p. 36. '

17 Ein langes Herumziehn, Suchen, Wechseln folgte hieraus, ein Widerwille gegen alles Festbleiben, gegen jedes
plumpe Bejahen und Vemneinen; ebenfalls eine Didtetik und Zucht, welche es dem Geiste so leicht als mdglich machen
wollte, weit zu laufen, hoch zufliegen, vor Allem imnmer wieder fort zu fliegen (KSA, 2, 375).

171 Brusotti, op. cit,, p- 31.
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Por essa razdo, Brusotti considera este texto a manifestacido da Erlebnis da doenca e da
convalescenca: “Doenca ¢, em todo caso, a resposta, quando queremos duvidar de
nossos direitos 4 nossa farefa (...)" (VM/OS preficio § 5); no dltimo dos prefdcios, aquele
escrito para a Gaia (iéncia, o acento sera dado sobre a convalescenca dele proprio: “—
Mas deixemos o Sr. Nietzsche: que nos importa se o Sr. Nietzsche estd outra vez com
satide? (...) e para o caso, em que ele préprio fica doente, ele traz toda a sua curiosidade

cientifica consigo para sua doenca” (FW/GC preficio § 2).

No periodo da doenca, Nietzsche experimenta pessoalmente o pessimismo
roméntico, aquele do cansago de vida; s6 assim é possivel que ele tome distincia dele, a
partir do momento em que ele préprio o vivencia, dai seu: “Otimismo, para fins de
restabelecimento, para alguma vez poder ser outra vez pessimista, entendeis isso?”
(VM/OS prefécio § 5). Durante a luta contra o pessimismo roméntico Nietzsche aprende
a elaborar de forma diversa a prépria experiéncia.

Daqui em diante resta demonstrar como vinculam-se, no texto, 0 romantismo e a
moral. Penso que essa vinculacio pode ser o principal elo de ligacdao com o projeto de
transvaloracio de todos os valores, na medida em que interliga a musica roméantica 4
nogdo de décadence. Toda essa duplicidade entre doenca e satde'™ exposta
anteriormente, liga-se a idéia de uma “grande satude”, exposta com mais énfase por
Nietzsche no § 382 do ja citado livro V da Gaia Ciéncia. Nietzsche fala de um futurc
onde uma nova satide, mais forte, mais engenhosa seria capaz de enfrentar a vida na
inteireza de seus valores e anseios: “De uma satide tal, que ndo somente se tem, mas que
também constantemente se conquista ainda, e se tem que conquistar, porque sempre se
abre mao dela outra vez, e se tem de abrir mao” (FW/GC § 382). E nitido que a grande
indicacdo de Nietzsche passa pelo antncio do recomego da tragédia, todo o caminho

172 Savide e doenga sdo temas recorrentes nos preficios, aqui séo mencionados pela segunda vez, tendo sido utilizados
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gue a alma tem que percorrer até a liberdade de um novo ideal:” “(...) ideal de um bem-

estar ¢ bem-querer humano-sobre-humano, que muitas vezes parecera inumano (...)
(FW/GC § 382).

A vinculacdo entre romantismo e moral (e, portanto, a nogdo de décadence),
enquanto elo de ligacio com o programa de fransvaloracdo, pode ser estabelecida na
medida em que, neste terceiro prefdcio, o romantismo € estreitamente associado a
“mendacidade idealista”, ao “amolecimento da consciéncia”; o desperdicio de forga,
trabalho, amor triunfou sobre um dos mais bravos, Wagner; ha todo um jogo ¢ um
contrajogo de forcas, Richard Wagner ¢, de inicio, o oposto de um romantico, em
seguida expressa o préprio romantismo, por conta de sua fragilidade; por fim, o préprio
Nietzsche passa a considerar o romantismo ndo s6 como decadéncia da musica, mas,
fundamentalmente, como corruptor do espirito, como um instrumento moral,
justamente por expressar uma negacao da vida. Ao servir-se da misica romantica como
forma de exemplificacio de uma suposta corrup¢do moral, Nietzsche precisa,
necessariamente, vinculd-la ao conjunto de sua critica, exibi-la enquanto parte intrinseca
da nocdo de décadence. Nietzsche tem, na volta a satide — metafora que deve ser muito
bem posicionada, enquanto reflexo de uma convalescenca real, conforme discutido no
cap. I — uma sensacgdo de alivio; essa volta ao passado, na verdade uma volta ao que
seria 0 verdadeiro pessimismo, representa, em tracos gerais, um movimento que vai da
salide a doenca e da doenca a satde, resultando numa cura que, mais do que ter
eliminado o mal, o afastou para sempre, tornando-o impotente diante de um “novo

homem”.

O § 6 trata de uma forma diferente a questdo da experiéncia, num tom bem

no preficio ao livre | de Humano, Demasiado Humano.
173 Penso aqui na ironia de chamar essa nova saide de um “novo ideal”, ou seja, de um idealismo as avessas; seria
possivel, sem duvida, chamé-la de uma transvaloracao do idealismo, ou, pelo menos, pela 6tica de Nietzsche, um
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diferente do que se via no preficio ao livro I “(...) apenas minha vivéncia pessoal? (...)
Eu gostaria hoje de acreditar no inverso; me vem cada vez mais a confianca de que meus
livros-de-andanga, de fato, ndo estavam designados apenas para mim, como as vezes
parecia” (VM/OS prefécio § 6). Nietzsche conclui tecendo consideragdes de ambito geral
sobre suas obras; na verdade, penso que ele seja impulsionado a isso, na medida em que
a experiéncia de cura é descrita do ponto de vista de uma vivéncia pessoal: “(...) a vos
que ficais com a parte mais pesada, v6s os raros, os mais em perigo, os mais espirituais,
os mais valentes, v6s que tendes a ser a consciéncia da alma moderna (...), cujo consolo é
saber o caminho para uma nova sadde (...), de uma satide de amanha e depois de
amanha (...)"(VM/OS prefédcio§ 6).

Contra a doenca romantica Nietzsche opde o seu pessimismo: “(...) hd uma
vontade de tragico e de pessimismo que ¢ signo, tanto do rigor quanto da forca do
intelecto” (VM/OS prefdcio § 6). Comroborando a hipétese de que os preficios
constituem uma autobiografia filosofica, o desfecho deste terceiro texto retoma a
perspectiva do periodo inicial como forma de assegurar uma anterior dimensio tragica,
“essa foi minha perspectiva pessimista desde 0 comeco (...). Uma perspectiva que ainda
hoje é nova e estrangeira?” (VM/OS preficio § 7) Assim estaria o prefdcio pondo em
destaque um anseio do jovem Nietzsche, garantindo, mais uma vez, a unidade tio
buscada. Essa forca é que nao s6 faz com que o homem ndo tema a vida em sua mais
profunda aspereza, como ainda va busci-la, fazendo das maiores dificuldades o

s

“inimigo” certo a ser superado. Uma “vontade de vida”’ emana dessa busca, como uma

total seguranca de si, levando o homem além do que pode parecer seu limite.

novo idealismo tragico.
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CAPITULO IV

Aurora

Ruta, perto de Génova, outono do ano de 1886



FProfundidade e superficie. Como pensar no uso metaférico desses termos no
interior deste quarto preficio, de forma que se possa compreendé-los sem que seja
necessario cair em uma falsa e simplista interpretacéo? Porque Nietzsche recorre a estas
duas imagens num texto onde o tema moral é bem mais intensificado em relacdo aos
demais?’” Pode-se dizer que Nietzsche exalta, neste momento, aqueles que se
posicionam na superficie de suas épocas, alheios ao subterraneo, ao que ha de mais
vicioso e fixo numa cultura, enfim, espirifos ivres, que conseguem enxergar para além

de sua contemporaneidade.

As questbes sobre a profundidade e a superficie sao responséveis por algumas das
mais enigmaticas e belas passagens dos prefdcios. Logo de inicio, Nietzsche utiliza
imagens metaféricas de extrema riqueza, tais que, de inicio, deixam a impressio de que
nédo & da moral que esta tratando, mas de um tipo de “prisdo imaginaria” do homem
moderno. Aurora é tratada como parte de seu projefo, Nietzsche a insere, neste
momento, no processo que tem como fim a afirmacdo da sua grande farefa. O modo
lento e soturno descrito no inicio, em referéncia ao “ser” atuante em Auwurora, lembra
imediatamente uma das principais adverténcias de Nietzsche: a paciéncia como
instrumento essencial aos seus leitores futuros. E como se Nietzsche estivesse
preparando a propria aparigao; porém, nio é sem dificuldade e sofrimento que ele se faz
pressentir, pelo contrario, é com enorme padecer de si mesmo que vai ao fundo, a
profundidade, para desse conhecimento estender-se a superficie. Aqui, fala o “velho”
Nietzsche, ainda mais amadurecido, meticuloso, detalhista e polemizador. Como
quando exibe os motivos pelos quais se detém com tanta firmeza na sua basilar tarefa
“Nao parece guiado por uma espécie de fé e compensadoe por qualquer consolacao?”
(M/ A prefdcio § 1). Mas como poderia ser a fé6 o motor dessa busca? Em que medida

174 O tema moral é recorrente em todos 05 prefdcios, no entanto, neste, 3 Aurora, é tratado de forma privilegiada.
Nietzsche o menciona pela quarta vez.
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qualquer consolo pode confortar? O “Glimo” Nietzsche munindo seu “personagem” de
fé, para dar cabo de tio grandioso dever para com a humanidade? Qualquer pressa
nessa interpretacio e estariamos, de pronto, perdidos, enganados, relegados ao riso de
Nietzsche. Se sdo, por vezes, provocativas e ambiguas vérias das suas referéncias ao
cristianismo, se constantemente ele nos envolve em suas teias, sd nos resta um absoluto

cuidado no trato de suas palavras.

Certamente Nietzsche utiliza-se de termos cristios com profunda ironia,
assegurando uma outra dimensio, um oufro uso, mesmo uma nova utilizacdo.
Considerando que esses prefdcios foram escritos em um curto espago de tempo (parte
do ano de 1886), é forcoso reconhecer a intensidade de cada palavra. Eis o que recebe,
de fato, aquele que consegue atingir a profundidade o homem que vai além de si

mesmo, eis a recompensa dada a um tal espirito livre:

Que ele talvez, quer ter sua prépria e longa escuridio, ¢ seu elemento
incompreensivel, secrefo, enigmdtico, porgue também sabe, o que ele terd:
sua prépria manhi, sua propria redencdo, sua propria Aurora?... Certamente,
ele retornard (...). Desaprende-se inteiramente o siléncio quando, como ele,
durante fanto tempo foi-se toupeira e esteve-se sozinho... (M/A preficio §
1)_175

A verdade é que quem escreveu Aurora ja esteve nas profundezas,’s ja percorreu o
longo caminho descrito, ja é, por conseguinte, um ser da superficie, e porque nio dizer,
um extempordneo (Unzeitgemdss). O mais importante é que essa ida a superficie nio
constitui uma possibilidade universalizivel de imediato, mas diz respeito ao fato de que

175 Dass er vielleicht seine eigne lange Finsterniss haben will, sein Unverstandliches, Verborgenes, Réthselhaftes, weil
er weiss, was er auch haben wird: seinen eignen Morgen, secine eigne Erlosung seine eigne
Morgenroth e?.Gewiss, er wird zurlickkehren (...). Man verlernt griindlich das Schweigen, wenn man so lange,
wie er, Maulwurf war, allein war — — (KSA, 3, 11).
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Nietzsche ndo estd convocando ou recrutando homens, estd vivenciando este processo

como uma extensao e ampliagao de seu préprio projeto pessoal:

De fato, meus pacientes amigos, quero vos dizer o que busquei I4 embaixo,
aqui, neste prefdcio tardio, o qual poderia ter side um necroldgio, uma oragcdo
finebre (...). Ndo crieis, pois, que vos exortarei a semelhantes facanhas! Ou,
também, para a mesma solidao?” Pois, quem caminha por suas préprias
trilhas, ndo enconfra ninguém: isso pertence 4 natureza da “sua propria
trilha” (M/ A prefécio § 2).7

Ha que se notar que Nietzsche ndo julga ser o tinico a poder cumprir tal designio:
aquele que “caminha por suas proprias frilhas” é o que pode fracar seu caminho
pessoal, devendo ter como certa, a necessaria solidéo e recothimento. As dificuldades de
uma vivéncia tragica deverdo ser ultrapassadas apéds a conquista do que seria, penso eu,
um equivalente & “grande saade”; ao final, s6 a ele sera dado o crédito por tais feitos.
Nesse entremeio, serd um desconhecido entre os seus, que até questionarao se realmente
ele persegue algo concreto ou se ele é um misto de cegueira e davida. Os escritos de 86
trazem no seu interior uma busca crescente de auto-esclarecimento de Nietzsche. O
tema moral parece ser a derradeira forma de interligacio entre os véarios perfodos de sua
producédo, um desfecho que englobaria todos os seus anseios, a grande trama da

existéncia posta em cheque de forma irrevogavel:

176 Lembremos do capitulo anterior, onde Nietzsche afirma que a moral ji se encontrava “abaixo” dele.

177 O tema da solidao € mencionado pela terceira vez.

178 In der That, meine geduldigen Freunde, ich will es euch sagen, was ich da unten wollte, hier in dieser spidten
Vorrede, welche leicht hiitte ein Nachruf, eine Leichenrede werden kiinnen (...). glaubt ja nicht, dass ich euch zu dem
gleichen Wagnisse aufforden werde! Oder auch nur zur gleichen Einsamkeit! Denn wer auf solchen eignen Wegen
geht, begegnet Niemandent das bringen die ,eignen Wege” mit sich (KSA, 3, 12).
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— Naquela época, empreendi algo, que ndo poderia ser uma questio de
todos: desci as profundezas, perfuref as bases e comecei a examinar e a minar
uma velha confianca, sobre a qual, nés, os filésofos, cuidamos de construir,
desde alguns séculos, como sobre o terreno mais firme — incessantemente,
embora até aqui todos os edificios tivessem ruido: comecer a minar a nossa
confianca na moral M/ A preficio § 2).»

Entre os prefdcios (conforme mencionado em nota anterior), este é o que toma o
tema moral como mais central. Embora haja referéncias em todos os demais, é no
prefdcio & Aurora que Nietzsche o privilegia. O motivo é que Aurora tem um papel
fundamental no conjunto dos escritos: ela ¢ a obra que empreendeu a maior “campanha
contra a moral’. No Ecce Homo, Nietzsche manifesta esta distincio com mais clareza:
“Que o leitor se despeca do livro com uma cautelosa reserva diante de tudo o que até
agora veio a ser honrado e mesmo adorado sob o nome de moral, nio estd em
contradicdo com o fato de que em todo livro ndo se encontre uma s6 palavra negativa,
um ataque, uma malicia (...)” (EH/EH, “Aurora”, § 1), Nietzsche, mencionando
novamente a questio da profundidade, acaba por vincular a autobiografia com os
prefdcios. “ Ainda hoje, ao tocar casualmente este livro, quase cada frase torna-se-me
uma ponta, a qual puxo para novamente retirar da profundeza algo incomparavel: toda
a sua pele vibra em delicados tremores de recordacao” (Ibid, § 1). Tudo isso quer
demonstrar o quanto a moral influenciou de forma determinante os destinos, ndo s6 da
humanidade, mas também, e aqui principalmente, da prépria filosofia. Como, por
influéncia da moral se pdde negligenciar o que deveria ter sido o verdadeiro papel do
pensamento para os destinos da cultura. O golpe mortal de Nietzsche nos usos e
atributos da filosofia, toca no que esta tem de mais essencial, sua independéncia:

179 — damals unternahm ich Etwas, das nicht jedermanns Sache sein diirfte: ich stiege in die Tiefe, ich bohrte in den
Grund, ich begann einaltes Yertrauen zu untersuchen und anzugraben, auf dem wir Philosophen seit ein Paar
Jahrtausenden wie auf dem sichersten Grunde zu bauen pflegten, — immer wieder, obwohl jedes Gebdude bisher
einstirzte: ich begann unser Vertrauen zur Moral muntergraben (KSA, 3,12).
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(...} em presenca da moral, justamente, como em face de toda auforidade, ndo
se deve pensar e muito menos falar: aqui se — obedece! (...) Mas a moral nao
tem somente autoridade sobre toda espécie de meios de intimidagdo, para
manter maos criticas e instrumentos de suplicio afastados de seu corpo; sua
seguranga estd ainda mais em uma certa arte de enfeiticamento, de que ela
entende — ela sabe “entusiasmar” (M/ A prefdcio § 3).1%

Nietzsche fala de um poder de sedugio, de encantamento, fala da moral como a
“Circe” dos filésofos,® como sua “verdade”. Esta idéia pode ser vista no preficio de
Fara Além de Bem e Mal, onde Nietzsche declara a incapacidade dos filésofos em
conquistar a verdade, “em seduzi-la” como uma mulher. Penso que nio se trata s6 de
uma critica & moral, tal qual Nietzsche ja havia elaborado e esbocado em escritos
anteriores, aqui importa perceber que sentido tem a vinculacio entre a moral e a
filosofia.

Nietzsche reconstréi o itinerdrio “negativo” do pensamento, num movimento que
vai de Platio a Kant. Generalizando-os como parte de um mesmo “equivoco”, enuncia
que a filosofia teria sido, também ela, envolvida pelas “teias” da moral Nietzsche
pretende sustentar que a filosofia tornou-se um dos principais instrumentos da prépria
moral. Tal afirmagio repousa na hipétese de que, desde Platio, foi postulada a
possibilidade de uma cultura submetida a moral, de que as “verdades” metafisicas nio

passavam de uma forma de sustentagdo daquela. Para Nietzsche, Kant, ao eximir a

180 (..} in Gegenwart der Moral s o1l eben, wie Angesichts jeder Autoritit, nicht gedacht, noch weniger geredet
werden: hier wird — ge h o r ch #! (...} Aber die Moral gebietet nicht nur fiber jede Art von Schreckmitteln, um sich
kritische Hénde und Folterwerkzeuge vom Leibe zu halten: ihre Sicherheit liegt noch mehr in einer gewissen Kunst
der Bezauberung, auf die sie sich versteht, — sie weiss zu ,begeistern” (KSA, 3, 13).

181 Nietzsche se refere &4 Circe, personagem da “Odisséia” de Homero. Deusa moradora da itha de Eéia, usava de seus
artificios sensuais e sua voz para manipular Ulisses e seus homens. Hermes inutiliza os artificios de Circe, que havia
transformado os homens em animais, faz com que eles voltern ao normal, e ainda consegue que Circe se enamore de
Ulisses, Cf. edigac brasileira publicada por Victor Civita, em 1981, com tradugiio de Antonio Pinto de Carvalho.
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moral de um embate com a razdo teérica, tinha certeza de que este seria o golpe mortal
sob o qual a moral definharia. Kant temia a razdo: “para abrir espaco para seu ‘reino
moral’, ele se viu obrigado a anexar um mundo indemonstravel, um ‘além” 16gico — era
justamente para isso que ele necessitava de sua Critica da razdo pura’ (M/ A prefdcio §
3). Era preciso manter a moral invulnerdvel a razdo, sua maior ameaca. A critica de

Nietzsche a Kant, entretanto, tem outras implicactes.

Scarlett Marton considera que as divergéncias entre Kant e Platio comecam na
maneira com que eles concebem a prépria filosofia, Nietzsche ndo legitima a critica
kantiana, na medida em que esta opera de modo a atribuir 4 razao o duplo papel de réu
e juiz. Se, na atividade filosofica, Kant entende que a pesquisa comeca das partes e
depois segue em direcdo ao todo, isso decorre da imperfeicéo e limitacdo da faculdade
de julgar do homem, incapaz de apreender, de um s6 golpe, a idéia em torno da qual se
deve organizar a multiplicidade dos conhecimentos; dai ver-se obrigado a recorrer a
procedimentos técnicos, com o intuito de fundar a unidade sistematica do saber. Kant
entende que a filosofia deve erigir-se enquanto um sistema e ele préprio ambiciona
fundar este sistema; restaria saber se ha uma rigidez absoluta nesta concep¢do. Nesse
caso, Rousseau, Pascal e, principalmente, Nietzsche, ndo poderiam nem ser julgados
filosofos. Nietzsche, por sua vez, segue em outra direcdo. Para ele, filosofia é criacdo de
valores, 0 pensamento é, e deve ser, experimento, dai sua distincdo entre “filésofos
propriamente ditos” e “trabalhadores filos6ficos”, uns inovam com o pensamento,
outros apenas compactuam, Kant estaria entre estes dltimos: “(...) se para Kant,
Nietzsche talvez nada mais fizesse que malbaratar o saber, para este, aquele néo
passaria de operdrio da filosofia, funcionario do saber. Num caso, filosofia e sistema se
identificam, portanto quem se propde fazer experimentos com o pensamento,
abracando diferentes perspectivas ao tratar de uma mesma questio, ndo poderia
pretender-se filosofo; no outro, filosofia é, antes de mais nada, criacdo de valores,

portanto quem se limita a fundar valores ja estabelecidos nada mais seria do que
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trabalhador filosofico” 182

Nietzsche generaliza sua critica. Tudo o que foéra construido desde Platio, e
considerado como “aere perennius”, nio passava de um conjunto disforme e sem
sustentacdo. Kant teria se equivocado, na medida em que determinou que “todos eles
[os fil6sofos] descuidaram da pressuposicdo, do exame do fundamento, de uma critica
da razdo em seu conjunto” (M/A preficio § 3); tal resposta utiliza-se da mera hipétese
de que é possivel, para o intelecto, pensar a si mesmo, julgar suas préprias conquistas,
criticar a propria razdo.’® Tal tentativa ndo tornou mais firme e menos enganosa a

filosofia moderna, afirma Nietzsche:

A resposta correta teria sido, em vez disso, que todos os fil6sofos edificaram
sob a seducdo da moral e Kant também — gque seu propdsito era
aparentemente certeza, “verdade”, mas era propriamente “majestosos
edificios éticos”: para servir-nos, ainda uma vez da inocente linguagem de
Kant (...) (M/ A preficio § 3).1&

A imagem da “tarantula moral Roussean” — que teria mordido Kant — remete ao
Zaratustra)® e, principalmente, na mengdo seguinte a Robespierre ~ “outro discipulo

182 MARTON, Scarlett: Nietzsche: Das forgas cosmicas aos valores humanos. Sao Paulo, Brasiliense, 1990, p. 97.

18 5. Marton opde a seguinte questdo a critica de Nietzsche: “(...) ao remeter as questdes tratadas pela Critica da
razio prética, poderia, pela mesma linha de raciocinio, perguntar: néo é curioso exigir que um instrumento para a
reflexdo se recuse a refletir?” (Ibid., p. 102).

18 Die richtige Antwort wire vielmehr gewesen, dass alle Philosophen unter der Verfiihrung der Moral gebaut

haben, auch Kant —, dass itwe Absicht scheinbar auf Gewissheit, auf ,Wahrheit, eigentlich aber auf

-~majestdtische sittliche Gebdude ausgieng um uns noch einmal der unschuldigen Sprache Kants zu

bedienen (...) (KSA, 3, 13).

185 Esta imagem da “tarantula” refere-se a critica de Nietzsche  nogao de igualdade: “/(...) *vontade de igualdade’ —

esta deve chegar a ser adiante o nome da virtude; e contra tude o que tem poder queremos nds elevar nossos gritos!”™

(-) “Vos [as “tarantulas”] predicadores da igualdade, a deméncia tiranica da impoténcia é o que em vés reclama

gritando ‘igualdade™: Vossas mais secretas ansias tirdnicas se disfarcam, pois, com palavras de virtude!” (Za/ZA, TI,

“Das tarantulas™).
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de Rousseau” —, ao idedrio da Revolugio Francesa.!s O que é mais importante é que,
em Nietzsche, consolida-se um processo irreversivel de deterioracdo da filosofia,
principalmente no que diz respeito 4 busca da “verdade” (considerada para Nietzsche
como adequagio entre a representacdo e seu objeto). Todo discurso filoséfico foi posto
em cheque, principalmente onde sua aplicabilidade era mais intensa, ou seja, enquanto
instrumento de busca e aprimoramento da “ciéncia”; esse quadro, passado um século,
pouco se alterou; mais freqgiientemente se agravou, principalmente onde os paradigmas
positivistas de uma “ciéncia absoluta” se intensificaram e se estabeleceram. Lembremos
que, novamente em Fara Além de Bem e Mal, no seu primeiro capitulo, é feita uma
extensa e aprofundada critica da filosofia, e que a vontade de verdade é que deveria ser

posta em cheque.

Sob que condi¢tes Nietzsche compreendeu essa “faléncia” da filosofia? Em que
sentido os jufzos de valor I6gicos, pelos quais a filosofia pode apreender 0 mundo dos
fendmenos, ndo sdo mais justificiveis? Nietzsche tende a desvalorizar o eixo de
sustentacido da propria l6gica, sua critica incide sobre 0 pardmetro no qual a 16gica pode
manter-se plenamente erigida, a racionalidade: “(...) a confianca na razéo, com a qual a
validez desses juizos permanece ou perece, é, como confianca, um fendmeno moral”.
(M/A prefdcio § 4).1% Essa delimitagdo tem como pano de fundo uma das principais

teses do “Giltimo” Nietzsche: a aufo-supressio da moral, que passo agora a comentar.

Tal processo, que se desenvolve a partir da degeneracdo gradativa de valores, tem

18 Para Scarlett Marton, os ideais de Liberdade, Igualdade e Fraternidade sdo completamente falaciosos para
Nietzsche. A casta sacerdotal, quando obteve supremacia sobre a aristocracia, criou a idéia do homem “livre”, assim
poderia julgi-lo e condend-lo, de acordo com as escolhas que este fizesse para a vida. Nao hé livre-arbitrio em
Nietzsche, 0 lema da Revolucio Francesa, aos seus olhos, significa nivelagdo gregaria, uma igualdade que busca
exclusio das excegdes, uma fraternidade que é fruto do ressentimento. Nietzsche encara a Revolucdo Francesa
enquanto psicélogo, pretende diagnosticar os méveis ocultos dos que a fizeram; é na qualidade de genealogista que a
avalia, quer julgar os valores inconfessados dos que a realizaram (Cf. MARTON, Scarlett: Metzsche e a revolugio
francesa. Sao Paulo, Discurso {rev. Do departamento de filosofia da USP), 1990, pp. 85-96.

187 (...) das Vertrauen auf die Vernunft, mit dem die Giiltigkeit dieser Urtheile steht und fillt, ist, als Vertrauen, ein m
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um grande representante dentro da anilise de Nietzsche: o cristianismo.® Seguindo
indica¢bes contidas no ensaio “Notas sobre o tema da auto-supressdo da moral”1% —
que ftrata, enire outras coisas, da questio da moral cristd no interior da obra de
Nietzsche —, passo a analisar de que forma esse processo se deu no interior do percurso
histérico do cristianismo. Para Giacdia, s6 a partir do entendimento da nogdo de
probidade intelectual pode ser compreendida a “auto-supressdo da moral por dever de
honestidade’, o que eqiiivale a afirmar que s6 o essencial pressuposto da moral crista
(credo guia absurdum est) e a moderna probidade intelectual, entendida como “a mais
sofisticada figura da consciéncia histérica”, podem explicar a necessidade imperiosa de
auto-supressdo. O momento derradeiro seria o resultado natural do processo historico,
onde a consciéncia moderna passaria a buscar mais incessantemente uma delimitacao da
nogao de verdade: “E no sentido desta perspectiva histérico-espiritual que Nietzsche
compreende seu proprio filosofar como herdeiro e executor da milenar veracidade
crists, cuja realizacio suprema s6 se completa como autodissolucgio, auto-supresséo e
superacdo (Selbstauflisung Selbstiiberwindung, Selbstauthebung). Tal compreensdo
somente se torna possivel num tempo histérico em que o cristianismo atinge um estado
cultural em que sua determinacio origindria se revela de maneira integral”.'® Nesse
momento ocorre o pice, € a0 mesmo tempo o limite destrutivo, no qual a consciéncia
moderna, € ao mesmo tempo sua suprema probidade intelectual, atingem o limite do
aceitavel para a utilizacdo das nocdes de fé e saber. O momento definitivo, segundo
Nietzsche, da “suprema auto-reflexdo da humanidade”. Nesse ponto, “a veracidade
cristd consuma tanto sua determinagio originaria quanto sua catdstrofe, realizando seu

destino como auto-supressio exigida pela légica de seus préprios valores, o que

oralisches Phinomen... (KSA, 3, 15).

188 Aqui a segunda referéncia ao cristianismo.
189 1n: GIACOIA, op. cit., p. 103.

190 Tbid., p. 108.
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somente se torna possivel pela compreensdo historica do sentido do desenvolvimento
da veracidade cristd”.” Munido dessas considera¢des, volto ao preficio, afim de

verificar como este processo se consubstancia no interior do texto.

A nocido de probidade intelectual serve como pano de fundo de um processo que
se completa no interior da prépria atividade filoséfica, desta feita ndo mais a partir de
ideais, virtudes, Deus, verdade, mas do ponto de vista de “homens de consciéncia”,
ainda aparentados com a devogéo alema de milénios, mas agora como imoralistas, sem-
Deus, negadores da vontade pessimista alema. Se ainda ha uma voz que fala como
“dever”, se ha ainda uma tltima moral, esta ndo impele ao passado, mas, precisamente,
funciona como instrumento anti-idealista; a auto-supressdo passa a ser um dever

intelectual:

{...) de fato [Aurora] expde uma contradicio e ndo se amedronta diante dela:
nele é retirada 4 moral a confianca — mas por qué? Por moralidade! Ou como
deveriamos chamar o que se passa nele — em n6s? (...) Mas nao hd duvida
nenhuma, também a nos fala ainda um “tu deves”, também nds obedecemos
ainda a uma rigorosa lei acima de nés — e esta é a dltima moral, que se faz
ouvir a nés também, que nds também ainda sabemosviver (...} (M/ A prefdcio
§ 4 192

esse confronto da consciéncia moderna consigo mesma ¢é o cerne da impossibilidade de
- b o~ - £F A LI -
sua propria manutencido, e Nietzsche, como “homem de consciéncia”, inclui-se no rol

dos que nido admitem um retorno ao passado, uma volta a velhos ideais. Importa

191 Tbid., p. 108,

192 (_..) es stellt in der That einen Widerspruch dar und fiirchtet sich nicht davor: in ikm wird der Moral das Vertrauen
gekiindigt — warum doch? Aus Moralitat! Oder wie sollen wir's heissen, was sichinihm — in uns -
begiebt? (...) Aber es ist kein Zweifel, auch zu uns noch redet ein ,,du sollst”, auch wir noch gehorchen einem strengen
Gesetze iiber uns, — und dies ist die letzte Moral, die sich auch uns noch horbar macht, die auch wirnoch zu lebe
n wissen (..) (KSA, 3, 16).
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compreender como esse tipo de recurso de Nietzsche ao pessimismo aleméao ndo encerra
uma contradicdo. O fato é que s6 assim seria possivel demonstrar seu afastamento do
tipo de pessimismo passivo, caracteristico do romantismo, ac mesmo tempo em que
pode afirmar o seu pessimismo dionisiaco.’> Numa passagem capital, Nietzsche decreta

sua mais profunda convicgao:

(-..) ndo queremos retornar dquilo que para nés estd sobrevivido e murcho, a
algo “desacreditado”, quer se chame Deus, virtude, verdade, justica, amor ao
proximo; ndo nos permitimos nenhuma ponte de mentiras gque leve a velhos
Ideais; desde o fundamento somos inimigos de tudo o que nos poderia
mediar e misturar; inimigos de toda espécie de crenga e cristandade de agora;
inimigos do mejo-a-meio de todo romantismo® e patriotismo; inimigos
também da complacéncia de artistas, inconsciéncia de artistas, que poderiam
persuadir-nos a rezar ali onde ndo acreditamos mais — pois nds somos
artistas —; inimigos, em suma, de todo afeminamento europeu (ou idealismo,
se preferem ouvir assim), que efernamente “atrai” e eternamente, por isso
mesmo, “ftraz para baixo”: — somente como homens desta consciéncia
senfimo-nos ainda aparentados com a retidio e devogdo alemas de milénios,
mesmo que como seus mais problemdticos e dltimos descendentes, nos
imoralistas, nés os sem-Deus de hoje, e até mesmo, em certo sentido, como
seus herdeiros, como executores de sua mais infima vontade, de uma vontade
pessimista, come foi dito, que ndo tem medo de negar a si mesma, porque
nega com prazer! Em nds se consuma, suposto que queiram uma férmula — a
auto-supressdo da moralks (M/ A prefdcio § 4).1%

193 Sobre o pessimismo ver capitulo 3, onde comentei a distingio operada por Nietzsche entre o tipo roméantico € o
tipo dionisiaco. Aqui aparece pela quarta vez.

194 Nietzsche cita pela quarta vez o tema do romantismo.

195 O tema da aufo-supressdo € mencionado pela primeira vez.

1% () wir ndmlich nicht wieder zuriickwollen in Das, was uns als iiberlebt und morsch gilt, in irgend etwas
~Unglaubwiirdiges”, heisse es nun Golt, Tugend, Wahrheit, Gerechtigkeit, Nichstenliehe; dass wir uns keine
Liigenbriicken zu alten Idealen gestatten; dass wir von Grund aus Allen feind sind, was in uns vermitteln und
mischen méchte; feind jeder jetzigen Art Glauben und Christlichkeit; feind dem Halb- und Halben aller Romantik
und Vaterldnderei; feind auch der Artisten-Genisslichkeit, Artisten- Gewissenslosigkeit, welche uns iiberreden
machte, da anzubeten, wo wir nicht mehr glauben — denn wir sind Artisten —; feind, kurzum, dem ganzen
europiischen Feminismus {oder Idealismus, werm man’s lieber hért), der ewig ,hinan zieht” und ewig gerade
damit ,herunter bringt”: — allein als Menschen dieses Gewissens fithlen wir uns noch verwandt mit der
deutschen Rechtschaffenheit und Frommigkeit von Jahrtausenden, wenn auch als deren fragwiirdigste und letzte
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Nietzsche conclui este prefdcio retomando uma questio de extrema importancia: a
descricdo de seu leitor ideal!” Pode-se dizer que essa preocupacio néo surge
originariamente nos prefdcios, mas que ela é visfvel em momentos anteriores. Uma bela
ilustragdo pode ser conferida nas revisdes feitas por Nietzsche nas brochuras d’A Gaia
Ciénciz, o filosofo as modificou diversas vezes, afim de assegurar a méxima precisdo da
impressdo final, e isso tanto no que concerne a estilistica quanto ao contetido
propriamente dito, 0 que mostra que sua preocupagdo com os leitores era
demasiadamente rigorosa.’® Note-se que o dltimo paragrafo tem uma dupla via: tanto
aponta para a questio do leitor, quanto faz mencao a paciéncia que deve ser aplicada no

proéprio processo que se completa no interior da nocdo de probidade intelectual:

— E finalmente: porque razio deveriamos dizer com fal fervor o que somos,
0 que queremos e 0 gue nio queremos? Consideremo-lo com mais frieza,
maior distanciamento, maior inteligéncia, maior elevacio, digamo-lo, como
isso pode ser dito entre nos, tio secretamente gue o mundo ndo ouga, que o
mundo ndo nos ouga. Sobretudo digamo-lo lentamente... (M/A prefdcio §
5).1%¢

Esse recurso tem, em minha opiniao, um sério vinculo com a critica de Nietzsche a

Abksmmlinge, wir Immoralisten, wir Gottlosen von heuie ja sogar, in gewissen Verstande, als deren Erben, als
Vollstrecker ihres innersten Willens, eines pessimistischen Willens, wie gesagt, der sich davor nicht fiirchtet, sich
selbst zu verneinen, weilermit Lust verneint! In uns vollzieht sich, gesetzt, dass ihr eine Formel wollt, — die S
elbstaufhebung der Moral.— — (KSA, 3, 16).

197 Um dos mais importanies temas, embora a questio do Jeffor ideal s6 seja mencionada, de forma direta, neste texto.
198 Cf, SALAQUARDA, Jorg: A iitima fase de surgimento de a Gaia Ciéncia (Trad. Oswaldo Giacéia e Barbara
Salaquarda). In: Cadernos Nietzsche 5, Sdo Paulo, USP, 1999 (no prelo).

199 _ Zuletzt aber: wozu miissten wir Das, was wir sind, was wir wollen und nicht wollen, so laut und mit solchem
Eifer sagen? Sehen wir es kilter, ferner, Kliiger, hdher an, sagen wir es, wie es unter uns gesagt werden darf, so
heimlich, dass alie Welt es fiberhort, dass alle Welt uns iiberhort! Vor Allen sagen wir es langsam.
(KSA, 3,17).
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modernidade e seus paradigmas de rapidez, velocidade, pressa e exasperacdo.® O que
deve ser realgado aqui, € sua sutil observagédo sobre o prefdcio, feita pela primeira vez de
forma direta no interior do texto: “Este prefacio chega tarde, mas ndo demasiado tarde;
no fundo, que importam cinco ou seis anos? Um tal livro, um tal problema, nio tém
nenhuma pressa; e além disso, somos amigos do lento, eu, tanto quanto o meu livro”
(M/A prefdcio § 5)2 Da mesma forma ele se utiliza da condigao de filélogo para
justificar seus procedimentos; esse recurso ¢ utilizado como modo de aprimorar ndo s6
seus leitores, mas como pré-condicido de uma vida que se pretende “elevada”: a
possibilidade de uma vivéncia ca/ma é a antitese da propria modernidade, o que prova
que Nietzsche, ao sugerir calma na leitura de seus livros, também estd em oposi¢do ao
comportamento que se delineava na Europa do final do séc. XIX.22 Essa hipéGtese
constitui uma livre interpretacdo das aspas de Nietzsche no final do trecho que cito

abaixo:

Néo fui filblogo em vdo, sou-o ainda hoje, 0 que quer dizer, um mesire
[Lehrer] do fler lento: — por fim escrevo também lentamente. Agora, isso ndo
s6 faz parte dos meus hdbitos, como também do meu gosto — um gosto
maldoso, talvez? — Nada mais escrever, gue ndo leve ao desespero, toda
espécie de homens “apressados” (M/ A prefdcio § 5).%

20 Vale lernbrar que no inicio do § 2, Nietzsche, referindo-se a possiveis leitores, afirma: “De fato, meus pacientes
amigos...”

21 Diese Vorrede kommt spit, aber nicht zu spit, was liegt im Grunde an fiinf, sechs Jahren? Ein solches Buch, ein
solches Problem hat keine Eile; tiberdies sind wir Beide Freunde des lento, ich ebensowohl als mein Buch (KSA, 3, 17).

202 Ta] preocupagio ndo & nova no pensamento de Nietzsche, ja nas Consideracdes Exfemporédneas estava indicado,
no momento em que ele opunha os gregos aos modernos (HL/Co. Ext, II, 4). Sobre tal oposigéio afirma Ernani Chaves:
“A partir desta comparagio, é possivel trazer 3 luz a artificialidade da “cultura moderna’, ‘cultura enciclopédica’, que
acaba por desqualificar o verdadeiro valor das ‘enciclopédias” {...). Deste modo, ndc se pode compreender as criticas
de Nietzsche como unicamente enderecadas ac Secialismo, como quiseram os comentadores de primeira hora, mas
também ao Capitalismo (...). O anti-socialismo e o anti-capitalismo do ‘jovem’ Nietzsche possuiriam, enfim, as
mesmas razdes: significava criticar a sua incapacidade para o tragico e os valores her6icos, o seu otimismeo baseado
na crenca no progresso, sua ‘confusdo’ entre o mundo do trabatho e o da cultura”. Cf. CHAVES, Emani: Cultura e
polfiica: o joverm Nietzsche e Jacob Burckhardt In: Cadernos Nietzsche 9, Discurso Editorial/USP (no prelo).

203 Man ist nicht umsonst Philologe gewesen, man ist es vielleicht noch, das will sagen, ein Lehrer des Langsamen
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Pode-se tomar este diagnéstico como plenamente pertinente. Nietzsche antecipa a
figura do homem que vivera na condicio constante de “nio ter tempo”. Neste preficioa
questdo dos leitores estd analisada de forma minuciosa, a filologia é recorrida como
elemento essencial, ndio s6 para a leitura de textos, mas para a propria vivéncia
espiritual e cultural. O filésofo Nietzsche traz a tona o fil6logo, num momento em que
ler seus textos de modo adequado, significa, a0 mesmo tempo, compreendé-lo de modo

adequado:

A filologia € efetivamente, essa arte venerdvel que exige do seu admirador,
antes de tudo, uma coisa: manter-se afastado, dar-se tempo, tornar-se
silencioso, tornar-se lento, — como uma arte e conhecimento de ourives
aplicado & palavra, uma arte que deve fazer um trabalho de purificacao, sutil
e cauteloso, e que nada consegue, se ndo for lentamente. F exatamente por
iss0 que ela € hoje mais importante do que nunca, é exatamente por meio
disso, que ela nos atrai e nos encanta muito mais, em meio a uma época do
“trabalho”, por outras palavras: numa época de pressa, de indecorosa e suada
precipitacdo, que guer “concluir” tudo de repente, sem fazer excegcdo de
todos os livros, antigos ou modernos (...) M/ A prefdcio § 5).

O prefdcio de Aurora deixa transparecer, ao final, uma preocupacdo extrema com
os leitores; era como se o “velho” Nietzsche, de algum modo, se antecipasse a

preocupacdo de seus intérpretes, no que se refere A apropria¢io indevida de suas obras;

Lesens: — endlich schreibt man auch langsam. Jetzt geh®rt es nicht nur zu meinen Gewohnheiten, sondem auch zu
meinen Geschmacke — einen boshafen Geschmacke vielleicht? — Nichts mehr zu schreiben, womit nicht jede Art
Mensch, die . Eile hat”, zur Verzweiflung gebracht wird (KSA, 3, 17).

20 Philologie namiich ist jene ehrwiirdige Kunst, welche von fhrem Verehrer vor Allem Eins heischt, bei Seite gehn,
sich Zeit lassen, still werdern, langsam werden -~ als eine Goldschmiedekunst und -kennerschaft des Wortes,
die lanter feine vorsichtige Arbeit abzuthun hat und Nichts erreicht, wenn sie es nicht lento erreicht. Gerade damit
aber ist sie heute nothiger als je, gerade dadurch zieht sie und bezaubert sie uns am stédrksten, mitten in einem
Zeitalter der , Arbeit”, will sagen: der Hast, der unanstindigen und schwitzenden Eilfertigkeit, das mit Allen gleich
»fertig werden” will, auch mit jedem alten und neuen Buche (...) (KSA, 3, 17).
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como se, conhecendo as armadilhas e ambivaléncias de seu pensamento, pudesse prever
0 quanto maus leitores o fariam soar paradoxal, obscurecendo uma face tnica, que na
sua 6tica, o identificava de maneira absoluta. O uso da filologia soa como uma Gltima
tentativa de evitar qualquer deturpagéo, de exigir do “leitor ideal” um compromisso

que devesse se estender ao tempo futuro:

(...) ela mesma ndo conclui faciimente o que quer que seja, ela ensina a ler
bem, quer dizer, ler lenta, profundamente, olhando com prudéncia para trds
e para diante, com pensamentos ocultos, com as portas abertas, com dedos e
olhos sutis.. meus pacientes amigos, este livro deseja apenas leitores e
fil6logos perfeitos: aprendei a ler-me bem/!(M/ A prefdcio § 5).2%

205 (...) sie selbst wird nicht so leicht irgend womit fertig, sie lehrt gut lesen, das heisst langsam, tief, rick- und
vorssichtig, mit Hintergedanken, mit offen gelassenen Thiren, mit zarten Fingern und Augen lesen.. Meine
geduldigen Freunde, dies Buch wiinscht sich nur vollkommene Leser und Philologen: Lernt mich gut lesen! —
(KSA, 3,17).
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CAPITULOV

A Gaia Ciéncia
Ruta, perto de Génova, outono do ano de 1886



Composto para a reedicdo d’A Gaia Ciéncia, este prefdcio comega indicando uma
insatisfacdo de Nietzsche. Considera, de inicio, insuficiente seu esforco em tentar tornar
clara a obra, em funcido da impossibilidade de seus leitores vivenciarem as mesmas
experiéncias que ele2 E com essa sensacio que Nietzsche inicia este tltimo texto,
destacando a experiéncia como vetor de compreensdo d’A Gaia Ciénciz “Faz-se
necessario, talvez, para este livro, ndo apenas um prefacio: e, ao final, permaneceria
sempre ainda a divida, se alguém, que niio tenha vivido algo semelhante as vivéncias
desse livro, possa aproximar-se delas através de prefacios” (FW/GC preficio § 1).27 Na
verdade, a questio aqui passa, novamente, pela acessibilidade do Zaratustrs, a
experiéncia, sabe-se, é pré-requisito para seu entendimento; sem um nivel de vivéncia
andlogo ao seu, o Zaratustra mantinha-se ininteligivel. Essa idéia pode ser encontrada

em diversos momentos de sua obra, mas é nos preficios que ela atinge seu mais auto
grau.

Por outro lado, Brusotti considera que a questio da “vontade de ilusdo” adquire
uma nova forma no preficio a Gaia Ciéncia, readquirindo uma posicio central: “Alla
fine dell’ Erlebnis della convalescenza descritto nelle prefazione — alla vigilia della
stesura dello Zaratusira — la volonta d’illusione prende finalmente una nuova forma e
ritorna ad assumere una posizione centrale nella filosofia di Nietzsche. Superando il
romanticismo con la propria cura antiromantica il filosofo avrebbe lasciato dietro di sé
anche quello che egli nella bella copia della prefazione della Gaia scienza chiama il

romantismo della conoscenza”.2® Brusotti considera que o preficio d’ A Gaia Ciéncia é

um retorno a’' O Nascimento da Tragédia, na medida em que vincula-se estreitamente a

26 O tema da experiéncia é mencionado pela quarta vez.

207 Epa carta ao editor Fritzsch, do final de dezembro de 86, l&-se: “Se os prefacios das dltimas obras citadas forem
Inpressos ac mesmo tempo que esta quinta parte da Gaia Ciéncia, incluindo as ‘Cangoes do principe passaro livre’,
entdo ter-se-a feito algo essencial, para facilitar a compreenséo de toda minha obra (e da minha pessoa). E, sobretudo,
compreender-se-4, que aquele que se “vinculou” a mim, deve também caminhar passo a passo junto comigo” (KSB, 7,
296).
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Autocritica na sua evocagdo da arte e do riso, vale lembrar: “Nao! Vos deverieis
aprender primeiro a arte do consolo deste lado de c4 — v6s deverieis aprender a rir,
meus jovens amigos, se todavia quereis continuar sendo completamente pessimistas (...)
(GT/NT, prefacio § 7). Ora, Brusotti percebe claramente as relagdes entre esses textos
mais préximos: “L’apprendimento del riso ¢ il risultado finale della critica della morale:
secondo la prefazione alla Genealogia della morale chi al contrario di studiosi come Rée
ha preso a lungo sul serio i problemi della morale — vale a dire ha in essi i propri
Erlebnisse — apprende alla fine la ‘gaia scienza’ del prendere tali problemi con
alegria”.2® Na epigrafe da Gaia Ciéncia 1é-se: “Moro na minha prépria casa/Nada imitei
de ninguém/E ainda ri de todo mestre/que ndo riu de si também” (Sobre minha porta).
Nietzsche estd criticando, através dessa simples epigrafe, justamente, o valor
“universal” dos pressupostos metafisicos, sua pretensio de ser a lei, a verdade, a
virtude, e ainda mais, o fato dos filésofos se levarem a sério. A capacidade de rir de si
mesmo deveria ser a grande virtude dos que filosofam, o que os tornaria, de alguma
-forma, auto-criticos. Na verdade, sdo duas questdes implicadas aqui: esse “aprendizado
do riso” e o retorno, propriamente dito, da dimenséo estética do “jovem” Nietzsche. Se
esse retorno se da na mesma intensidade de antes é o que devemos interrogar. Antes, no
entanto, é preciso mencionar que Brusotti apenas se detém na finalizacdo do quinto
prefdcio, nao tratando de questoes fundamentais presentes no interior do texto.z? Passo
a elas para, em seguida, retornar a essa hipotese.
Vale salientar que, a experiéncia mencionada por Nietzsche aqui ndo estd no
tempo presente, mas no passado; vale lembrar que ele j& falava, anteriormente, em

experiéncias “retrodatadas” (cf. cap. 3), que suas obras teriam sido elaboradas a partir

203 Brusotti, loc. cit., p. 43.

29 1bid., p. 44.

210 £ nem me parece ser sua irtengao uma andlise integral, j& que seu comentirio foi escrito para servir de introduciio
a edicao italiana dos preficios, por ele mesmo traduzidos.
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de suas experiéncias anteriores, previamente amadurecidas. Isso explica sua “duvida” a
respeito da importancia dos preficios. Na verdade, esses escritos seriam menos
necessarios aos leitores, mediante uma tnica condigdo: que esses pudessem ter
experimentado uma vivéncia no mesmo nivel de introspeccdo que o préprio autor, o
que, em minha opinido, constitui dificuldade quase intransponivel. Nietzsche afirma
que, 56 depois de um longo e paciente periodo de amadurecimento de si, é que se torna
possivel abdicar da “caprichosa ternura”, em busca de problemas graves e pouco
proximos dos homens. A Gada Ciéncia surge como conclusdo de um periodo em que seu
autor foi impotente diante do mundo. Esse retorno as concepgbes estéticas de
“juventude” é, a0 mesmo tempo, uma redescoberta e uma nova indica¢do para o futuro;
Nietzsche “acredita novamente” nas possibilidades abertas pela sua metafisica da arte.
Fala de uma “embriaguez de sarar” no § 1, num claro recurso a Dionisio. Pode-se notar a
vontade de interligar, ainda uma vez, sua obra de juventude com os escritos do periodo
derradeiro, Nietzsche quer que se considere A Gaia Ciéncia como pressigio de um
momento final, s6 que novamente amparado pela arte, numa inversédo de suas préprias

perspectivas.

Apesar disso, ndo omite seu obscurecimento de juventude, um periodo de fuga do
mundo, de seu envelhecimento precoce; ao contrario, ele também se julga “descobridor”
da vida a esta altura. O mais importante é refazer seu caminho, identificar os momentos
pelos quais passou, acumular vivéncias que possam conduzir & independéncia do
espirito. Nietzsche da sua propria vida como exemplo, tendo passado da privagao a
impoténcia, pode chegar a liberdade plena de um espirito livre. Mais uma vez Nietzsche
menciona a soliddo como regime de vida, 2! s6 que, agora, é também um recurso de

isolamento contra o proéprio romantismo:

A1 O tema € recorrido pela quarta vez.
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(..) este isolamento radical como legftima defesa contra um desprezo pela
humanidade fornado clarividente até a doenga; esta limitacdo, por principio,
ao aspecto amargo, dspero, doloroso do conhecimento, tal como ela foi
prescrita pela repugnéncia que cresceu, pouco a pouco, de uma dieta e mimo
intelectuais imprudente — chama-se a isso romantismo —, oh, quem poderia
sentir tudo isso junto comigo! (FW /GC preficio § 1).22

Se nos prefdcios Nietzsche recorre repetidamente a alguns temas, também é certo
que se detém com mais vagar sobre alguns deles, como nesse, em que a filosofia é quase
que o centro de suas preocupacoes. Esta “palavra final” a respeito da filosofia tem como
motivo central decretar sua “doenca”, verificar seu resultado apos o longo periodo em
que foi exercida dentro dos moldes “classicos”. 23 Nietzsche constréi uma sélida e
complexa argumentacio a respeito do seu sentido, aliado & uma teia de relagoes

extremamente complexa entre satide e filosofia, corpo e pensamento.

No § 2 do preficio, é com olho de “psicdlogo” que Nietzsche descreve suas
impressdes: “Um psicélogo conhece poucas questdes tdo atraentes quanto a da relacio
entre satide e filosofia, e para o caso, em que ele préprio fica doente, ele traz toda a sua
curiosidade cientifica consigo para sua doenca” (FW/GC prefdcio § 2).2¢ Aqui vemos o
proprio Nietzsche admitindo a inter-relagdo entre sua “curiosidade cientifica” e sua
“doenca” no interior dos escritos, no entanto, vale destacar que, para ele, se existe a

pessoa, existe a filosofia dessa pessoa, no entanto, “Em um sédo as lacunas que filosofam,

A2 (.) diese radikale Vereinsamung als Nothwehr gegen eine krankhaft hellseherisch gewordene
Menschenverachtung, diese grundsétzlich Einschrinkung, auf das Bittere, Herbe, Wehethuende der Erkenntniss, wie
sieder Ekel verordnete, der aus einer unvorsichtigen geistigen Didt und Verwdhnung — man heisst sie Romantik
— allmiihlich gewachsen war —, oh wer mir das Alles nachfiihlen kénnte! (KSA, 3, 346).

23 Aqui cabe indicar o caminho da fransvaloracdo (Umwertung) na propria filosofia, a critica de Nietzsche nio quer
ser somente urna reavalia¢io, mas wn redirecionamento da perspectiva filoséfica. Considero que essa transvaloragio
se dé, para Nietzsche, como uma eliminagio do mundo aparente, do mundo “verdadeiro”, enfim, uma negacio da
metafisica (Cf. epigrafe).

214 Pela terceira vez Nietzsche menciona o tema da doenga.
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em outro suas riquezas e forcas” ;75 segue dai uma distingdo fundamental:

O primeiro necessita de sua filosofia, sefa como amparo, trangtiilizante,
medicamento, redencdo, elevacdo, alheamento de si; neste dltimo, ela 6
apenas um belo luxo, no melhor dos casos a voltipia de uma gratidio
triunfante, que acaba tendo ainda de se inscrever em maitisculas cOsmicas no
céu dos conceitos. No outro caso, porém, o mais habitual, quando sdo os
estados de indigéncia que fazem filosofia, como em todos os pensadores
doentes — e talvez preponderem os pensadores doentes na historia da
filosofia: — o que serd do pensamento mesmo, que é posto sob a pressio da
doenca? (FW /GC prefscio § 2).56

Essa relagdo corpo/filosofia é responsivel por uma das hipéteses mais polémicas
deste texto: toda filosofia —~ na verdade toda metafisica — nao seria mais do que uma
“interpretacdo do corpo e um mal entendido sobre o corpo”. Nesse texto, sdo muitas as
possibilidades para se compreender esse retorno ao tema da doenga. Pode-se aproximar
esse recurso com a debilidade fisica que acompanha Nietzsche durante grande parte de
sua vida, no entanto, a forma com que ele realiza tal movimento de aproximacéo entre o
corpo e a filosofia, é que encerra uma formidavel tese acerca dos fins desta daltima. A
filosofia, tal qual Nietzsche a concebe, foi produto genuino da doenca de seus
elaboradores, da necessidade de repouso, calmaria, paz, quietude e auséncia de

sofrimento:

215 Aqui, me parece, uma clara recorréncia & dualidade entre o pessimismo romdntico e o pessimismo dionisiaco.

216 Ersterer hat seine Philosophie =n 6 thi g sei es als Halt, Beruhigung, Arznei, Erlosung, Erhebung,
Selbstentfremdung; bei Leteterem ist sie nur ein schémer Luxus, im besten Falle die Wollust einer triumphirenden
Dankbarkeit, welche sich zuletzt noch in kosmischerr Majuskeln an den Himmel der Begriffe schreiben muss. Im
andren, gewbhnlicheren Falle aber, wenn die Nothstinde Philosophie treiben, wie bei allen kranken Denkern — und
vielleicht fiberwiegen die kranken Denker in der Geschichte der Philosophie —: was wird aus dem Gedanken selbst
werden, der unter den Druck der Krankheit gebrach wird? (KSA, 3, 347).
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Toda a filosofia que coloca a paz mais alfo do que a guerra, toda ética com
uma concepgdo negativa do conceito de felicidade, toda metafisica e fisica
que conhecem um termo final, um estado terminal de qualquer espécie, todo
preponderante desejo estético ou religioso por um a-parte, um além, um fora,
um acima, permitem que se pergunte se ndo foi a doenga aquilo que inspirou
o filésofo (FW /GC preficio § 2).27

Nio h4, portanto, uma verdadeira filosofia sem confronto, um pensamento fina/
sobre qualquer coisa ndo passa de mediocre aquietacdo. Aqui pode-se compreender a
extensao de um pensamento que s6 se constroi a “marteladas”, de um impulso cego de
quem constréi a prépria obra pela via mais tortuosa. O exercicio filosofico é, para
qualquer época, sempre uma possibilidade de “destrui¢do”, em Nietzsche o poder de se
movimentar por entre as fontes da décadence do espirito. Seu maior problema é o
entendimento e o exercicio da filosofia como um tipo de sujeicdo do ser, um
esvaziamento de qualquer possibilidade de afirmagfo de vontades individuais. Nao ¢é a
filosofia que deve ser desconsiderada, mas o modo com que foi exercida. Para
compreender a tese que aproxima estreitamente a reflexio filosofica da debilidade fisica,
é preciso buscar esse anterior tipo de reflexao, que ndo passa pela “seguranca” da
ciéncia, pelo “puramente-espiritual”, fruto da metafisica, mas que quer estar 4 margem,
por autoconsciéncia, por probidade intelectual. E como se essas indicacGes
“premonitorias” fossem a melhor opgao, uma forma de deixar aberta a possibilidade de
uma “cura” da humanidade, mesmo que néo fosse possivel dar cabo, ele mesmo, de tal
projetfo; restaria, de qualquer maneira, uma “promessa” para o futuro. Talvez esta
conclusdo expresse uma decepcio de Nietzsche em relacdo a sua época e a seus

contemporaneos, as hipoteses sdo muitas e dispares. Resta destacar a importancia dessa

217 Jede Philosophie, welche den Frieden hoher stellt als den Krieg, jede Ethik mit einer negativen Fasung des Begriffs
Gliick, jede Metaphysik und Physik, welche ein Finale kennt, einen Endzustand irgend welcher Art, jedes vorwiegend
aesthetische oder religitse Verlangen nach einen Abseits, Jenseits, Ausserhalb, Oberhalb erlaubt zu fragen, ob nicht
die Krankheit das gewesen ist, was den Philosephen inspirirt hat (KSA, 3, 348),
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constata¢fio para a compreensdo da “crise do pensamento” vivenciada no séc. XX pela
filosofia, néo resta ddvida que Nietzsche antecipou grande parte destas reflexdes. No
entanto, como poderia Nietzsche sair “ileso” de seu estreito vinculo com a tradicdo? A
resposta é que ele mesmo admite ligacdes com o passado: “Um filésofo que passou por
muitas satides, e que sempre passa de novo por elas, também atravessou outras tantas
filosofias: nem pode ele fazer de outro modo {.) — essa arte de transfiguracio é
justamente filosofia” (FW/GC preficio § 3).

Tem-se entdio duas posicoes bem definidas: a} por um lado, Nietzsche reconhece
que a filosofia exerceu uma influéncia determinante no destino de seu pensamento,
sendo por isso “grato” para com aquele “tempo de grave enfermidade”, que é tanto
uma enfermidade real, quanto uma debilidade intelectual, fruto de sua aproximacdo
com esta tradigdo; b) ele pretende se diferenciar de seus antecessores. Tal
distanciamento se justifica, agora sim, em func¢io de suas “mﬁltiplas” satdes; se a
metafisica ¢ uma deliberada forma de acobertar problemas fisiologicos, entio seu
pr()prio. pensamento se metamorfoseia de acordo com as distintas sensa¢bes por que
passara seu corpo? Nietzsche apde uma célebre idéia que resvala sobre toda a histéria
da metafisica, de forma a nao deixar resquicios e mal-entendidos, delimita as condicoes

sem as quais ndo haveria o exercicio filoséfico:
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Nos filosofos ndo temos a liberdade de separar entre alma e corpo, como o
povo separa, e menos ainda temos a liberdade de separar entre alma e
espirito. Ndo somos rds pensantes, nem aparelhos de objetivacdo e méquinas
registradoras com visceras congeladas — temos constantemente de parir
nossos pensamentos de nossa dor e maternalmente transmitir-thes tudo o que
temos em nos de sangue, coracdo, fogo, prazer, paixdo, tormento, consciéncia,
destino, fatalidade. Viver — assim se chama para nos transmudar
constantemente tudo o que ndés somos em luz e chama; e também tudo o que
nos atinge; ndo podemos fazer de outro modo (FW /GC preficio § 3).#

Ha em Nietzsche um auto-conhecimento, um tipo de consciéncia que o permite
diagnosticar sua prépria condicdo enferma, cito carta a Franz Owerbeck, de 14 de
Novembro de 1886, de Nice: “(...} A antinomia da minha situacio atual e da minha
forma de existéncia consiste agora no fato de que tudo aquilo que eu como philosophus
radicalis considero necessdrio — ser livre de profissdo, mulher, criancas, sociedade,
patria, crenca, etc..., experimento, de todo modo, como uma privacdo, na medida em
que eu, felizmente, sou um ser vivo e ndo uma simples maquina de andlise e um
aparelho de objetivagdo. Devo acrescentar que esta oposi¢do entre necessidade e
privacdo é impulsionada ao seu dpice através da abominavel auséncia de uma satade
apenas regularmente solida, — pois nos momentos de satide, sinto esta privagdo menos
forte. N3o sei, absolutamente, também juntar em mim estas cinco condi¢des, nas quais
poderia criar-se um equilibrio suportavel na minha fragil saade (...) (KSB, 7, 282-3).
Pode-se perceber claramente o carater das palavras de Nietzsche: falando num tom que
alterna entre o pessimismo e o otimismo, exibe 0 motivos pelos quais, de sua dor, foi

possivel elaborar uma obra cuja principal virtude é a prépria capacidade de aprofundar

218 Es steht uns Philosophen nicht frei, zwischen Seele und Leib zu trennen, wie das Volk trennt, es steht uns noch
weniger frei, zwischen Seele und Geist zu trennen. Wir sind keine denkenden Frésche, keine Objektivir- und
Registrir-Apparate mit kalt gesteliten Eingeweiden, — wir mitssen bestindig unsre Gedanken aus unsrem Schmerz
gebiiren und miitterlich ihnen Alles mitgeben, was wir von Biut, Herz, Feuer, Lust, Leidenschaft, Qual, Gewissen,
Schicksal, Verhiingniss in uns haben. Leben — das heisst fiir uns Alles, was wir sind, bestdndig in Licht und Flamme
verwandeln, auch Alles, was uns trifft, wir kdnnen garnicht anders (KSA, 3, 349).
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a suspeita:

Somente a grande dor é o dlfimo libertador do espirito, como a mestra que
ensina a grande suspeita (...) Somente a grande dor, aquela longa, lenta dor,
que leva tempo, em que n6s somos queimados como sobre a madeira verde,
obriga a nos, filésofos, a descermos 4 nossa tltima profundeza e a tirarmos de
nos toda confianga, tudo o que hd de bondoso, adulador, brando, mediano, e
em que talvez tivéssemos posto nossa humanidade. Duvido que uma tal dor
“melhore” — mas sei que ela nos aprofunda (FW /GC prefdcio § 3)29

Sabe-se agora o que significa profundidade para Nietzsche, na verdade a
afirmacio da “grande suspeita”. Disso se extrai o mais importante para nossa analise:
sdo aos filésofos os porta-vozes desse grande empreendimento, por serem tinicos em
sua capacidade de ir “ao fundo”, de converterem doenca em sadde. Essa é a grande
chave: os novos filosofos anunciados em Fara Além de Bemm e Mal os “filésofos do
futuro” serdo capazes de levar ao extremo a ambicdo de Nietzsche, o “médico fil6sofo”
aclamado no prefdcio, este “terd uma vez o 4nimo de levar minha suspeita ao apice e
aventurar a proposi¢do: em todo filosofar até agora nunca se tratou de ‘verdade’, mas de
algo outro, digamos satde, futuro, crescimento, poténcia, vida... (FW/GC preficio § 2),
contrariando as interpretacbes que o consideraram (e ainda hoje o consideram) um
pessimista no pior sentido do termo, reafirma o filésofo: “E que ninguém acredite que
alguém, com isso, se tornou sombrio! Mesmo o amor a vida é ainda possivel — s6 que se
ama diferente. E 0 amor por uma mulher que nos deixa na divida... FW/GC preficio §
3). Essa € a via que seguird Brusotti ao aproximar esse texto da 6tica artistica do “jovem”

A% Erst der grosse Schmerz ist der lezte Befreier Geistes, als der Lehrmeister des grossen
Verdachtes (..). Erst der grosse Schmerz, jener lange langsame Schmerz, der sich Zeit des nimmt, in dem wir
gleichsam wie mit griinem Holze verbrannt werden, zwingt uns Philosophen, in unsre letzte Tiefe zu steigen und
alles Vertrauen, alles Gutmiithige, Verschleiernde, Milde, Mittlere, wohinein wir vielleicht vordem unsre
Menschlichkeit gesetzt haben, von uns zu thum. Ich zweifle, ob ein solcher Schmerz ,, verbessert” —; aber ich weiss,
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Nietzsche. H4, realmente, uma nova perspectiva, “Conhecemos uma nova felicidade”.
diz Nietzsche, algo novo — ou renovado — se apresenta no seu horizonte. O maior
beneficio de quem passa por esse longo periodo de privacio é, precisamente, a
renovacdo de sua visdo do mundo. Qual, por fim, é a indicacdo positiva que se tira de
todo esse periodo de suspeita?

Enfim, que o mais essencial segja dito: destes abismos, destas graves
enfermidades, e mesmo da enfermidade da suspeita grave, regressa-se
renascido, com uma pele nova, mais suscetivel, mais maldoso, com um gesfo
mais sutil para a alegria, com uma lingua mais sensfvel as coisas boas, com
sentidos mais prazerosos, com uma segunda perigosa inocéncia na alegria, ao
mais tempo mais infantil e cem vezes mais refinada do que jamais fora antes
(FW/GC preficio § 4).20

Um retorno a condigio “infantil” significa tanto uma volta ao estado em que tudo
aparenta ser novo, quanto as miiltiplas possibilidades de mudanca, numa época em que
se tem a mente aberta a tudo. Ndo ha duvida que a perspectiva é estética: “Nao, se nos,
convalescentes, ainda precisamos, de todo modo, de uma arte, entdo ela é uma outra
arte — trocista, leve, fluida, divinamente imolestavel, divinamente artificial, que jorra
como uma chama clara em um céu sem nuvens (FW/GC prefdcio § 4), uma nova arte é,
justamente, uma oposi¢do ao romantismo. Se Nietzsche estd retomando a via aberta
pela Autocritica, entdo aqui estd indiretamente mencionada a arte roméntica, negada e

confrontada no texto. Ha uma dupla critica neste tltimo pardgrafo: por um lado a

dasseruns vertieft(KSA,3,350).

20 Zuietzt, dass das Wessentlichste nicht ungesagt bleibe: man kommt aus solchen Abgriinden, aus solchen schweren
Siechthum, auch aus dem Siechthum des schweren Verdachts, neugeboren zurlick gehiutet, Kitzlicher,
boshafter, mit einen feineren Geschmacke fiir die Freunde, mit einer zarteren Zunge fiir alle guten Dinge, mit
lustigeren Sinnen, mit einer zweiten gefihrlicheren Unschuld in der Freude, kindlicher zugleich und hundert Mal
raffinirter als man jemnals vorher gewesen war (KSA, 3, 351).

21 No § 1 Nietzsche opds sua “gaia ciéncia” ao romantismo, o tema € mencionado aqui pela quarta vez.
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vontade de verdade é posta em cheque mais uma vez, nfio é possivel aceitar mais a
“verdade” como sendo necessiria. A imagem da mulher como uma natureza
indecifrdvel é novamente invocada, tal qual Nietzsche o fez no prefacio de Para Além,
ndo ha como conquista-la, ela mesma nao se deixa seduzir; restaria, portanto, “excluida”
a via cientffica, reinventar a arte, invoci-la sob o ponto de vista da serenidade grega:
“Acima de tudo: uma arte para artistas, s6 para artistas! Compreendemos melhor a
partir de entdo o que é necessario em primeiro lugar a este programa [metafisica de
artista-romantismo/ arte e ciéncial: é a serenidade, amigos, toda a serenidade! Também
como artista... gostaria de prova-lo” (FW/GC preficio § 4). Gostaria de defender a
hipétese de que este dltimo pardgrafo propde uma nova inversdo (Umkehrung) na
oposicio entre profundidade e superficie. Nietzsche abandona o caminho que levaria a
profundidade e fala agora de uma coragem para permanecer na superficie. Este novo
recurso tem um vinculo estreito com a hipotese de Brusotti: “Ah! Estes gregos, como
eles sabiam viver! Isso exige a resolu¢do de nos mantermos corajosamente a superficie,
de nos conservarmos agarrados a cobertura, & epiderme, adorar a aparéncia e acreditar
na forma, nos sons, nas palavras, em todo o Olimpo da aparéncia!” (FW/GC prefdcio §
4). Manter-se na superficie significa, aqui, acreditar novamente na “ilusdo” da arte, ndo
necessifando mais compreender tudo e tudo “saber”. Nietzsche inverte o eixo inicial,
passa a considerar a profundidade um sin6énimo da busca pela “verdade”. O retorno a
arte é um retorno a Grécia, como se o0 movimento do seu pensamento se fechasse numa
volta completa sobre si mesmo; ndo que os gregos nio fossem sempre um horizonte
para Nietzsche, mas “reinventar” a arte nesta altura é voltar nio s6 aos gregos, mas a si
mesmo e seus impetos de juventude: “Estes Gregos eram superficiais... por
profundidade! E ndo voltamos a eles, nés que partimos a espinha do espirito, que
escalamos o cume mais elevado e mais perigoso de pensamento atual e que, dai,
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olhamos tudo a nossa volta, e que, dai, olhamos para baixo? Nio seremos nos,
precisamente nisso... gregos? Adoradores da forma, dos sons, das palavras? Artistas,
portanto?” (FW/GC preficio § 4).22 Brusotti considera esse retorno do seguinte ponto
de vista: para Nietzsche era preciso assegurar uma solu¢do comica ja que a vida é um
enigma insoltvel Isso passava, necessariamente, tanto pela necessidade do riso,
quanto pelo retorno da arte: “In Generale quindi la struttura drammatica secondo la
quale egli ricostruisce la propria vita nelle prefazione sembra essere quella di una
tragedia con una conclusione comica”, 2! por isso o jogo com tragédia e parédia utilizado
por Nietzsche. No livro V d" A Gaia Ciéncia, § 382, Nietzsche menciona a necessidade de
um reinicio da tragédia, ndo por acaso o aforismo se intitula “A grande saide”, ou seja,
uma cura da seriedade, que encaminharia a humanidade para o que ele chama de a
“grande seriedade”, desta feita através da parédia da propria vida. Se os prefdcios tem
no Zaratustra o grande ponto de confluéncia, & mais que legitimo que Nietzsche esteja
recorrendo a ele. Brusotti acha que 2 mesma imagem com a qual Nietzsche encerra o
prefdcio — “quella della vetta come punto di vista dominante a partire dal qual si
sovrasta la regione circostante e del coincidere di elevatezza ed allegria” — esta referida
a seguinte passagem do Zaratustra: “Quem de vés pode a0 mesmo tempo rir e estar
elevado? Quem sobe as montanhas mais altas se ri de todas as tragédias, das do teatro e
das da vida” (ZA/Za, I, “Do ler e do escrever”). Se Nietzsche pretende sustentar a
dimensdo estética como motor mesmo de sua derradeira producdo, entdo nao ha

coincidéncias. Nesse mesmo capitulo € Nietzsche quem afirma que s6 um Deus que

222 (Oh diese Griechen! Sie verstanden sich darauf, zu | e b e nv dazu thut Noth, tapfer bei der OberfEiche, der Falte,
der Haut stehen zu bieiben, den Schein anzubeten, an Formen, an Tone, an Worte, an den ganzen Olymp des Scheins
zu glauben! Diese Grieschen waren oberflichlich = aus Tie fe! Und kommen wir nicht eben darauf zuriick, wir
Wagehalse des Geistes, die wir die hichste und geféhriichste Spitze des gegenwartigen Gedankens erklettert und uns
von da aus ungeschn haben, diewirvondaaus hinabgesehn haben? Sind wir nicht eben darin — Griechen?
Anbeter der Formen, der Téne, der Worte? Eben darum — Kiinstler? (KSA4, 3, 352).

223 Brusotti cita um texto postumo, com a seguinte referéncia, KSA, 14, 233.

222 Brusotti, op. cit., p. 45.
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soubesse dancar poderia ser merecedor de sua fé.
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EPILOGO

Um Conceito de Umwertung



Gostaria de concluir esta pesquisa tratando de um ponto que considero
fandamental: o conceito de Umwertung aller Werte (transvaloragdo de todos os valores)
no interior dos prefdcios. Adianto, que ndo se trata de esgotar as possibilidades
hermenéuticas circunscritas neste complexo programa — ndo pretendo, portanto,
chegar no conceito propriamente dito —, mas, apenas, de elaborar um conceito de
transvaloracdo, centrado na problemética especifica dos prefdcios. Considerando que
este tema estd presente em todos os escritos de Nietzsche, compondo o pano de fundo
de suas principais teses, é necessdrio recorrer a um texto estratégico; proponho trata-lo a
partir do capitulo Por que sou um destino (Ecce Homo, 1888), que, a meu ver, pode
servir como um guia adequado para tal, principalmente porque nele, Nietzsche nao s6
tematiza, como demonstra a possibilidade de realizac@o do referido programa.

“Conheco a minha sina. Um dia, meu nome serd ligado & lembranga de algo
tremendo — de uma crise como jamais houve sobre a Terra {...)” (EH/EH, “Por que sou
um destino”, § 1). Em 1888, portanto dois anos depois da redacio dos prefdcios,
Nietzsche anuncia a iminéncia de seu programa de fransvaloracdc, ndo se trata de um
amincio comum, mas do tltimo capitulo de sua autobiografia, de sua despedida do
homem “moderno”. A crise, gerada por sua obra e seu pensamento, deve atingir os
fundamentos do estatuto religioso, da moral cristd, embora Nietzsche estivesse
preocupade em ser confundido com um sacerdote, um fundador de religides. O
programa de fransvaloracdo esti, antes de mais nada, em oposigdo & moral cristi, eis a

primeira constatacao.

Penso ser possivel estabelecer entre o Fcce Homo e os prefdcios uma conexdo
inicial no prefécic de Humano, Demasiado Humano, livro 1, Nietzsche pretende
garantir que seus escritos contenham uma capacidade intrinseca de inversdo
(Umkehrung) de valores, e que esta caracteristica estaria desenvolvida desde O
Nascimento da Tragédia até Para Além de Bem e Mal tal afirmacio pressupte um
instrumental critico uniforme, ou seja, uma .unidade tedrica pensada em fungdo do
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programa mais amplo de #fransvaloracdo. Na autocritica, o pendor anti-moral e estético,
manifesto pela negacdo do cristianismo, traz a idéia de um pessimismo “contra a
moral’, um instinto em prol da vida na sua mais profunda significacio. Negar o
cristianismo na forma de uma afirmagéo estética, serve apenas como subterfigio & obra
de estréia; sabe-se que O Nascimenfo pode nao exibir tio nitidamente o programa de
transvaloragdo, mas Nietzsche pretende assegurar isto em 1886. No preficio ao livro I
de Humano, Nietzsche fala da moral como um fendémeno superado, “abaixo de min?”
diz ele; ja se anuncia a “doencga histoérica” da humanidade, embora Nietzsche admita um
esfreito vinculo com a tradicdo. Nesse texto, a moral aparece “encoberta” pela manta do
romantismo, a misica roméantica como décadence moral é o grande amincio do terceiro
prefacio. Se é possivel assegurar a presenca do programa da Umwerfung neste texto,
ndo resta divida de que ele estd ligado ao pessimismo dionisiaco de Nietzsche, a
vontade de vida manifesta pela recuperacéo do que ele chamou de sua “tarefa”, opor-se
ao pessimismo roméntico significa estar contra o declinio do espfirito. Em Aurora nio h4
figuractes, a moral é colocada em risco, a confianca da humanidade nos preceitos
morais teria sido minada; apesar do poder de seducdo que a moral possui, da teia que
envolveu mesmo a filosofia, é por um ato de “auto-supressdo” que ela definhara, por
um movimento de superagdo gerado em seu proprio nicleo. No preficio a Gaia Ciéncia,
a transvaloracdo se consubstancia dentro do terreno da arte, um retorno a problematica
d’ O Nascimento da Tragédia, tal movimento resulta numa circularidade, que encerra os
preficios dentro de uma unidade argumentativa, como se a prépria obra obedecesse a

€5sa regra.

Gostaria de defender precisamente esta hipdtese, de que, com os preficios,
Nietzsche pretendia sintetizar uma leitura englobante de seus escritos. Essa parece ser
sua grande indicac@o: os prefédcios como um agrupamento filoséfico do conjunto de suas
obras. Para confirmar isto, gostaria de mencionar o que esses textos encerram de mais

importante: neles, todos os escritos de Nietzsche estdo, direta ou indiretamente,
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referidos; as recorréncias as obras diretamente prefaciadas, a estreita aproximagdo com
os livros da derradeira fase de produgao sdo retomados de uma forma ou de outra,
repassando como num lampejo, todos os perfodos de sua atividade produtiva. Com esse
dispositivo, somado ao movimento circular que se fecha em si mesmo, Nietzsche
clarificava os pontos mais tensos de seu pensamento, eliminava as arestas dubias e
estabelecia, filosoficamente, uma unidade temaética: “ Transvaloracio de todos os
valores: eis a minha férmula para um ato de suprema auto-gnose da humanidade, que

em mim se fez génio e carne” (Ibid. § 1).

Se toda a destruicdo empreendida por Nietzsche nédo cansou de ser anunciada, por
outro lado, isso ndo resulta numa negacao da humanidade, num mergulho nas trevas,
ao contrario, Nietzsche se auto-intitula um “mensageiro alegre”; através dele, a
humanidade poderia dissolver a politica fundada na mentira, seguindo em dire¢ao ao
que penso ser o grande antncio desse primeiro paragrafo: “Somente a partir de mim

haveréd grande politicana terra” (Ibid. § 1).

Assim Falou Zaratustra pode ser considerado — o é pelo préprio autor — a obra
onde confluem todas as teses mais importantes do percurso do seu pensamento. O
destino que se fez homem — seu programa de fransvaloracdo - toma corpo exatamente
no Zaratustra, anunciado na figura do primeiro “imoralista”. Aqui, a vinculagido com os
preficios pode ser percebida no exato ponto onde a poténcia destruidora e a forca
motora desta destrui¢io obedecem a “natureza dionisiaca” (Ibid. § 2). O instinto
dionisiaco, mesmo quando utilizado com atribuicdes distintas, interconecta vérios
preficios: na Autocritica, Nietzsche parte da prépria definigdo do dionisiaco, ele, como
“discipulo”, fala com autoridade, inspirado pelo préprio Dionisio; é esse instinto, oposto
a moral, o principal antidoto contra a dogmatica crista. No prefédcic a Humano, livro 11,
0 pessimismo romantico representa o estatuto moral, nele se consubstancia a
decadéncia; a esse tipo doente de romantismo Nietzsche opde o seu pessimismo

dionisiaco; ha todo um jogo com o conceito de pessimismo, sua doenca e convalescenca
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respondem pelo processo de inversdo de perspectivas. Se havia uma identidade com o
romantismo, em 86 Nietzsche pretende, primeiro, distinguir o pessimismo tragico-
dionisiaco do roméntico, para, em seguida, propor como tnica alternativa ante o
“amolecimento da consciéncia”, o instinto dionisiaco. Por fim, na introducio a Gaia
Ciéncia, a doepga moral da humanidade pode ser curada, desta feita a cura viria de uma
“embriaguez de sarar”, uma loucura contra os vicios roménticos, conira os sentimentos
efeminadamente liricos. O riso contra o niilismo filoséfico: todas essas imagens, da
embriaguez, do riso, da loucura, dizem respeito ao instinto do deus grego, de quem
Nietzsche se diz seguidor. O retorno a Grécia fala por si, a arte da aparéncia como saida
das profundezas, a superficialidade como crenga no som, nas palavras, na forma, enfim,

na arte,

Zaratustra, como primeiro “imoralista”, é também “o primeiro a ver na luta entre o
bem e o mal a verdadeira roda motriz na engrenagem das coisas — a transposicdo da
moral para o metafisico, como forga, causa, fim em si, & obra sua” (Ibid. § 3); seu grande
feito é ter atestado a moral como o maior dos erros, e, principalmente, de ter
reconhecido-a como o inimigo certo a ser enfrentado; por essa razio ele €, por um lado,
o contrario de um idealista, e, por outro, o grande anunciador da auto-superacao da
moral. Tal afirmacédo estava antecipada no preficio de Aurora, justamente onde o tema
moral é mais intensificado em relacio aos demais, onde Nietzsche anuncia a supracitada
tese como condi¢io irrevogavel, se Zaratustra ¢ o grande possibilitador da
autodissolugio, da auto-supressdo e superacdo da moral, é nele que se completa o
programa da Umwertung, tal qual Nietzsche antecipara no prefdcio: “(...) nés os sem-
Deus de hoje (...) executores de sua mais intima vontade (..). Em nés se consuma,

suposto que queiram uma férmula — 2 aufo-supressio da moral (M/ A prefacio § 4).

H4 também um sentido dialético na #ransvaloracio, uma contradicio nuclear: ela
nega, pela boca do imoralista, o tipo de homem “bom” e a moral cristd como moral em

si. A segunda contradicdo é a mais decisiva, pois, 0 homem bondoso é fruto da moral da
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décadence, psicologizar o homem bom é perguntar pela condicéo de sua existéncia, dird
Nietzsche: “A condicdo da existéncia dos bons é a mentira” (EH/EH, “Por que sou um
destino”, § 4); aqui reside a contradicdo do programa: tal dentncia, feita por seu oposto,

configura mentira, ou seja, condicdo da Umwertung, negagio da valoragdo absoluta.

A “grande politica” pretende ser a oposigdo ao ideal da bondade, ao ideal da
“pequena politica”; apregoar a necessidade de constituicio de uma natureza bondosa
seria o mesmo que “castrar a humanidade e reduzi-la a uma misera ‘chineseria”™ (Ibid. §

4),25 o que Zaratustrachamou de “o comeco do fim”.

Virias imagens presentes no texto do Fece Homo (Ibid. § 6) sédo recorrentes nos
prefdcios: sentir a moral “abaixo de si” é uma ilustracdo usada por Nietzsche no § 1 do
preficio a Humano, livro II: ” Advinha-se: j4 tenho muito — abaixo de mim”; o jogo
entre profundidade psicolégica e superficie €, da mesma forma utilizado na introducio
a Aurora, § 1: “ Atua neste livro um ser subterraneo (...)"; por fim, a figura de Circe como
manipuladora dos pensadores esta citada no mesmo texto, § 3: “A moral (...) como a
mestra da seducéo (...), como a Circe dos filosofos”; todas estreitas aproximagdes entre o
programa da Umwertung anunciado na autobiografia e autobiografia filosofica de 1886,
figuras repetidamente mencionadas como forma indelével de afirmacao de vontades

nucleares do pensamento de Nietzsche.

O anincio da realizacdo do programa de #ransvaloracdo de todos os valores se
configura como um tipo de “implosdo” da moral no seu préprio ntcieo. Fazer notar o
quanto a moral cristd tornou a humanidade cega para a vida, teria sido o grande feito de
Nietzsche: “A cegueira ante o cristianismo é o crime par excellence — o crime conifra a
vida (EH/EH, “Por que sou um destino”, § 7). Ele teria desvelado aos othos do homem a

grande negacdo das vontades individuais apregoado pelo cristianismo, suas mais

25 Nietzsche refere-se a um tipo de homem que seria, ao mesmo tempo, hdbil, uniforme, indefinidamente
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profundas contradi¢des: como a idéia de fazer do cristdo o “ser moral” puro e ac mesmo
tempo absolutamente “prejudicial a si mesmo”. O cristianismo apresentado como a
maior manifestagdo de “antinatureza” ja firmada sobre a terra, a maior negacio do
instinto de vida, a inven¢éo da alma como esquecimento do corpo, a sexualidade como
impureza, 0 amor de si como o pior dos sentimentos: “Certo ¢ que lhe ensinaram {a
humanidade] sempre os valores de décadence como os valores supremos” (Ibid. § 7).
Nio por outra razdo, a conseqiiéncia de todo esse ensinamento seria a autodestrui¢do do
homem, ndo havia como chegar em outro lugar, a humanidade escolheu seu caminho
desde sempre, um caminho descendente, uma descida sem fim, até a consumacio: “E
esta é de fato a minha percepcdo: os professores, os guias da humanidade, tedlogos
todos, foram todos também décadents: dai a transvaloragio de todos os valores em algo
hostil a vida, dai a moral... Defini¢cdo da morat Moral — a idiossincrasia dos décadents,
com o oculto designio de vingar-se da vida — e com éxito. Dou valor a esta defini¢do”
{Ibid. § 7).

Todo esse dificil feixe de afirmacbes, d4 as indicacGes finais precisas a todo esse
percurso repassado nos prefdcios, um percurso onde seu autor tem constantemente a
necessidade de atestar sua validade como um discurso rigoroso, de indicar o poder de
seu pensamento mesmo quando considerado insensato, de manter-se firme no proposito

de dar a humanidade seu maior presente, sua liberdade.

substituivel, um individuo produzido industrialmente.
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