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{ntroducio

Introducio

Desde os primeiros contatos que mantivernos com o livio © da Metafisica de
Aristételes, a problemética que ora procuraremos examinar nesta dissertagiio comecara a
surgir para nés, conquanto de forma incipiente, apenas embriondria. Uma primeira
leitura deste livro nos remeteu ao cap. 12 do livio A, no qual Arist6teles arrola os 5
sentidos de poténcia ditos em relagfio a0 movimento. Dentre estes, pareceu-nos evidente
que as duas primeiras acepedes em que este conceito era tomado se destinava sobretudo
ac dominio da fisica, quando entdio ato e poténcia seriam explicitamente utilizados para
dar conta do problema de como explicar o principiar ou o encerrar do movimento!,

O quinto sentido de poténcia, por sua vez, parecia ser exigido enquanto resposta
& capacidade natural dos corpos para resistir 20 movimento ou alteraclio, portanto
também orbitando pa esfera fisica’. Ndo obstante o cardter explicitamente fisico das trés

acepgdes supramencionadas do conceito de poténcia, ¢ ainda que Aristdteles fizesse a

No capitulo 12 do livio A da Metafisica, notadamente em 1019 a 19, Aristételes nos apresenta os dois
primeires sentidos de poténcia: "Assim, pois, a que € absolutamente principio de alteracio ou de
movimento se chama poténcia em outro, ou No Mesme enquanto outro; porém hd também uma potéacia
para ser  alterado ou movido por ontro, ou por ele  mesmo  enguanto
outro () uév ol Bws dpxh petaBers fy xuicews héyeTar dlvaws év Erépw § §) Evepor, § 5 U

> ETépou §i §) Erepov)”. (Aristdteles, Metafisica, edicion wilingue por Valentin Garcia Yebra, 2 edicién,
editorial Gredos, Madrid, Espagia, 1982).

2Ainda no capitulo 12, afirma o estagirita: "Ademais, todos aqueles hébitos segundo os quais as coisas sdo
totalmente impassiveis ou imutiveis ou nao facilmente capazes de serem movidas para o que é pior se
chamam poténcia
(€71 SoaL Efeis xad’ dg dmadf Shwg §j dpevdBAnma § uh fadlus vl T xelpov ebperaxivyTa, Suv

dpeis Aévovtal)". (Metfafisica, op. cit., A, 12, 1019 a 26).
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adverténcia, no livio © da Metafisica, de que estes cinco sentidos de poténcia s8o ditos
em relacdio ao movimento (portanto indubitavelmente inseridos no contexto da fisica)®,
ainda assim nos chamou a atengdio, nas definicdes dos terceiro ¢ quarto sentidos de
poténcia, elas estarem vinculadas aos conceitos de ‘bem’ (kasg) e ‘designio’
(mpowlpeais), muitc embora desconheciamos o papel preponderante que este crucial
conceito, a wpoatpeots, ocupa no sefo da especulagio prética aristotélica,

Os mencionados terceiro e quarto sentidos de poténcia so expressos. pelo
estagirita nos seguintes termos: "Ademais, se chama poténcia a de terminar uma coisa
bem (kaiiis) ou segundo designio (wpogipeois); pois algumas vezes dizemos que os
que simplesmente andam ou falam, porém ndo bem, ou n3o como querem, ndo podem
falar ou andar. E 0 mesmo enquanto a receber afecgbes™.

Estimulados pela leitura de nosso orientador, que tende a n8o examinar 0s textos
de AristGteles de forma isolada, mas considerd-los 4 partir da totalidade da sua obra,
comecamos a investigar a pertinéncia do ato e da poténcia ndo ficarem restritos 2
Metafisica e & Fisica, mas também encontrarem passagem para Os €SCritos praticos

{passagem esta que, a principio, seria sustentada pelo xulix ¢ pela wpoalpeois), vale

3 Aristételes principia ¢ sexto capitlo do livio @ com wma afirmacio que denota que os sentidos de
poténcia por ele tratados nos cinco primeiros capifulos sZo todos referentes ao movimento: “Posto que
temos falado da poténcia relativa as - - movimento...
("Enet 88 wepl TAs wata xivow keyopéims Swvdpews eipnral”. (Metafisica, op. cit, ©, 6, 1048 a
235). T :
4Citemos em prego estas duas acepges em que a poténcia € dita em relaglio ao bem, as quais
cormspandem . ao ponto de pariida da nossa -d.iSsenagéQ:
&7L i 7ol kaAll TOLT émereAeiy fi kata “Tp{}ﬂLpi ow évioTe yap Tolg ;mvov v mopevBévrad | elir
dvrag, ph kokide 8& { ph oe wpoeliovTo, ol daueyv BivacBal Aéyely §y Babifew buoiwg B8 kol &
i Tob wdoyew)”. (Aefafisica, op. cit., A, 12, 1019 4 23).
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dizer, principiamos um exame para analisar se estes conceitos comportam um cardter
é6ico.

A0 entrar em contato com outros textos do estagirita, comecamos a perceber que
0 advérbio kaAds pic implica necessariamente um cardter ético, mas qgue também pode
ser dito de uma perspectiva teleolgica (sem qualquer resquicio pratico), na qual tanto
mais cabe a algo o adjetivo xaAés quanto mais proximo ele estd de se atualizar, quanto
mais proximo estd do seu fim. Neste sentido, cakés € perfeitamente utilizdvel quando se
referindo, por exemplo, ac movimento circular eterno dos astros, como denota esta
ilustrativa passagem do livio A da Metgfisica: "A translaciio, com efeito, € o primeiro
dos movimentos, ¢, das translagbes, a circular. E esta & a originada por isto [pelo
primeiro motor]. E portanto ente por necessidade; e, enquanto € por necessidade, € um
bem ¢, deste modo, principio”s.

Mas ¢ fato do campo de ocomrréneia do advérbio kulds, bem como do adjetivo
kaAds, ndo ficar restrito 3 esfera prdtica, mas transcendé-la, nfo obsta de encontrar,
também ali, seu campo de imanéncia. Nossa investigacfo, 3 partir de entio, repousou no
exame se seria licito encontrar na mpoaipeots um indicador de uma faceta ética do

conceito de poténcia. Neste semtido, chamou-nos a atengio que esse designio

Spood yap ¥ wpdry Tdv pertaBoriv, tairhs 8¢ § kixkw Talrmv 8t Totmo wuvel, & dudyxkms dpa
éoriv du kal §i dedyry, kakds, kal oires dpyh. (Metafisica, op. cit, A, 7, 1072 b 9). Como teremos
oportunidade de examinar no capitulo 2, o primeiro motor, fim dltimo a que todos of entes, tanto
subinpares quanto supralunares, procuram imitar, € puro ato, portanto identificivel com o bem. Destante,
cabe 20 movimento cirenlar o adjetivo kadds, uma vez que ele ¢ eterno, portanto o que mais se aproxima
da atividade imdvel & etemma do primeiro motor.

SAristételes apresenta o principio de ndo contradicio em T, 1005 b 19: "E impossivel, com efeito, que um
mesmo atibuto se dé e nfc se d8 simultaneamente no mesmo sujeito e em um mesmo
sentido {td vap abrd dpa brdpxewr e kal uf brdexewv ddivarov 14 alTd) kdl cath T6 aiTé)”.
(Aristoteles, Metafisica, edicidn trilingue por Valentin Garcia Yebra, 2 edicidn, editorial Gredos, Madrid,
Espaiia, 1982).
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(wpoaipeois), implicito nestas duas acepgdes de poténcia que perfazem ¢ ponto de
partida de nossa investigacfo, € um dos sustentdcnlos da filosofia pratica aristotéhca,

Na Etica a Nicomaco (como verificaremos no decorrer da dissertagfio, sobretudo
no capftulo 3), a escolha (wpoaipeois), a qual aparece nfo apenas no capitulo 12 do livro
A, mas no préprio hivro @, como teremos oportunidade de constatar, € conditio sine qua
non para o agirt (wpdTrelv) humano. Face a tal proximidade entre o livro @ da
Metafisica e a Efica a Nicomaco, 3 partir da perspectiva “da andlise da
mpodipeois, passamos a examinar mais de perto a relagio entre estas duas obras, o que
acabou por resuitar no tema da nossa dissertagio.

O que ora pretendemos fazer, portanto, € justamente analisar um possivel vinculo
entre o livio © da Metafisica ¢ a Etica a Nicémaco através dos conceitos de ato e
poténcia. Antes disto, contudo, procuraremos, ainda neste prefécio, aprés;en'tat uma via
de leitura que difere daguela que tende 2 analisar os textos aristotélicos de modo a
considerd-los isoladamente, ao conceber cada qual encerrando um conteddo que pdo é
retomado pos dermnais textos, Nossa tendéncia € a de que a andlise de cada livro do
estagirita nfio deve perder de vista a relacfio deste com o conjunto da sua obra,

Sendo assim, postulamos que tentar ler 0s textos aristotélicos como se as diversas
esferas do conhecimento fossem blocos independentes, ndo inter-relaciondveis, cujos
conceitos seriam intransponiveis de uma esfera a outra, seria uma tentativa equivocada e
empobrecedora para a compreensdo da sua obra. Quer nos parecer que os principios,
bem como as categorias e demais conceitos da filosofia arist_c:téliﬁa_ (embéra_. mnitas
vezes nio explicitados ou pouco citados em alguns textos qué nﬁbz ééuéles em que

manifestamente sfo discutidos ou apalisados) aparecem na sua obra implicitamente
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inseridos em problemdticas das mais diversas, nfo ficando seus domfnios restritos A
prisdo de supostos limites intransponfveis de um ou de outro dominio do conhecimento.,

No gue concerne ao principio de ndo contradicfo®, por exemplo, ele nos parece
valido tanto no dmbito da metafisica como em gqualquer outro, wna vez gue Aristételes
afirma, no hivro I da Metafisica: “E o principio mais firme de todos é aquele acerca do
gual € impossivel enganar-se; € necessdrio, com efeito, gue tal principio seja o melthor
conhecido (pois o erro se produz sempre nas coisas que nfio se conhecem) e nfio seja
hipotético. Pois aquele principio que necessariamente tem que possuir aquele que quiser
entender qualquer dos entes nfo € uma hip6tese, senfio algo que pecessariamente tem
que comhecer o que quiser conhecer qualquer ¢oisa, ¢ cuja possessio € prévia a todo
cophecimento.”

Ora, face a esta citagho, nfo podemos nos inclinar no sentido de que, em
Aristételes, todo conhecimento € fundamentado pelo principio de nfio contradicio, e
que, portarto, sua aplicabilidade € manifesta tanto na AMetgfisica, sobretudo no Hvro T,
quanto em qualquer outro livro do filésofo, embora em vérios deles tal principio ndo seja
tematizado e, mmitas vezes, nem mesmo citado? Nao comeca a se evidenciar, destarte,
que ele teria livre trénsito em todas as esferas do conhecimento, na filosofia aristotélica?
Nio seria este um bom exemplo para ilustrar que o fato de o estagirita ndo ter
tematizado acerca de um principio (no caso em questdio acerca do principio de néio
contradicio) nfo nos impossibilita de encontrd-lo de modo implicito onde ele ndo foi

manifestamente expresso? Nao nos seria licito, com isso, suspeitar que, a rigor, a leitura

7 4 (RS 4 ~ a1 - 1 N . - - . 3 - hd
BeBarorarny B dpx trooiv wepl T Suadguediven dblvatoy: yumpuyierdmar Te yip drayrdor €y
ot The Towadn (L) 6 B8 ywopidewr dvaykalov T dTioly yropifovT., kdl TiKew £yovTa dvayrdiov

. {Metafisica, op. ¢it,, T, 3, 1003 b 12).
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dos textos de Aristoteles que nfo aceita a intercambialidade das esferas do conhecimento
através de um principio, ou gue ndo aceita que ele seja tematizdvel em vm determinado
contexto em que ndo aparece explicitamente tematizado, seja uma leitura empobrecedora
da sua obra?

Seria licito sustentar que o principio de ndo contradicio ndo se estenda também 3
esfera ética; ante a passagem que citamos a seguir, na gual Aristételes envereda, ao que
parece, no campo da acgfio (wpdfig)? "Porém, se todos ignalmente erram ¢ dizem
verdade, para quem tal sustenta ndo serd possivel nem produzir um som nem dizer nada,
Pois simultaneamente diz estas coisas e ndo as diz. E, se em nada acredita, senfio que
ignalmente acredita e nfio acredita, em que se diferenciard das plantas? Daqui resulta
também sumamente claro que nada estd em tal disposicdo, nem dos demais nem dos que
professam esta doutrina. Por que, com efeito, caminha até Megara e nfio estd quieto,
quando acredita que ndio € preciso caminhar? E por que, 20 surgir a manbi, nio avanga
até nm po¢o ou até um precipicio, se por azar os encontra, senfio que claramente os
evita, como quem acredita igualmente que o cair seja ndo bom e bom?"%. Esta passagem
nio parece revelar que o principio de nfio contradicio é vélido na esfera ética?

Mas examinemnos se esta aplicabilidade nas vérias esferas do conhecimento nio é
apenas caracteristica dos principios (como pareceu a respeito do principic de nfio
contradigfo), mas também tipica de alguns conceitos. No que diz respeito As categorias,
elas sdo tho recorrentes na Fisica e na Etica @ Nicémaco que nos parece desnecessario
citar as vdrias passagens em que elas ocorrem. Citernos apepas uma, a titulo de

ilustragio, da Efica a Nicémaco: "Novamente, a palavra 'bem’ € usada em tantos sentidos

Sidetafisica, op. cit., T, 4, 1008 b 7.

10
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quanto a palavra ser’ (71 ewel Tdyabbdv loayds Aéyerar T4 duti); pois nés podemos
predicar 0 bem na categoria de substincia, por exemplo de Deus ou da inteligéncia; na
de qualidade - as exceléncias; na de quantidade - o que ¢ moderado; na de relagio - o
iitil; na de tempo - a oportunidade favordvel; na de lugar - um "habitat' favordvel; e assim
por diante™. Aqui percebemos nfo apenas que as categorias sd0 aplicdveis também na
esfera ética, mas até mesmo que os vdrios modos de dizer o ente, nos quais tanto insiste
Aristoteles na Metafisica, s80 similares ao0s modos de dizer o bem.

No gue concerne 2s categorias, diante desta dltima citaciio, que € apenas uma
dentre as virias em que elas aparecem manifestamente na Etica a Nicomaco, ndo parece
coerente admitir sua validade taﬁto na Metafisica quanto na Efica \a Nicémaco?
Levando-se em conta a importincia do principio de nfo contradicio e das categorias na
filosofia aristotélica ¢ considerando que ambos sfio examinados na Metafisica (embora
nfio apenas nela. Basta nos lembrarmos que Aristételes trata especificamente das
categorias no livro das Categorias) e aplicaveis na Etica a Nicomaco, nio podemos
COMECAT & Pensar que, a0 menos em parte, o fundamento da Etica_a Nicémaco repousa
na Metafisica?

Amda quanto 3 intercambialidade de outros conceitos em vdrias esferas do
conhecimento, em Aristoteles, o prof. Guy Hamelin, em um texto intitulado "A légica
como veiculo da ética aristotélica em Pedro Abelardo (1(}794:.142)", tenta demonstrar

que "Abelardo conhecen o essencial da ética aristotélica unicamente por intermédio dos

SAristotle, Nicomachean Fthics. Translation by H. Rackham, Loeb Classical Library, London, England,
1990, 1, 6, 1096 a24.

11
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tratados 10gicos deste dltimol9”. Hscreve o prof. Hamelin: "Os fundamentos ¢ as
justificativas logicas das teses €ticas majs importantes do pensamento de AristOteles
encontran-s¢, quanto ao essencial, tanto na Metafisica, que d4 uma explicagio global
dos elementos constitutivos do sitema aristotélico, quanto nos diversos tratados do
Organon, notadamente nas Categorias, que fornecem uma andlise formal desta mesma
filosofia. Duraate um perfodo muito Jongo da histéria do pensamento, o dnico meio de
conhecer diretamente a moral de Arist6teles se limitava apenas aos escritos 16gicos deste
filosofo. As teses €ticas examinadas e discutidas nestes fratados, tanto pelo Estagirita
quanto por seu Comentador mais célebre do século XTI, concernem, por exemplo, i

aches futuras com 3 questdo sobre os futuros contingentes, ou 2 teoria do justo meio

(mesotés)."1!

Encontramos j4 uma primeira teorizacio do conceito pecdTns (fundamental parz
a compreenso da ética aristotélica, como veremos na segunda parte da dissertagfo) no
décimo-primeiro capitulo do livro das Categorias, em 13 b 36: “O contrério do bom $
necessariamente man (isto ¢ manifesto por inducio a partir dos casos particulares: o
contrario da satide € a doenca, o contrdrio da justica ¢ a injustica, o contrdrio da coragem
é a cobardia, e de modo semelhante nos outros), enquanto o contrdrio do mau umas
vezes € bom, mas outras vezes é mau. Pois a deficiéncia é méd ¢ o seu contrdrio € 0

excesso, que é também mau; mas o meio-termo {uecong) é o contrdrio de ambos ¢ é

OTodos os grifos sdo do autor. Esse texto foi entregue, ji traduzido por Moacir Novaes, aos que

assistiram & apresentacio do prof. Guy Hamelin, na Unicamp, em 1997. Aqui citzmos o Wltimo pardgrafo
do texto.

Hitamos aqui o quinto pardgrafo do texto do prof. Hamelin mencionado na nofa anterior,

12
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bom. No entanto, sa0 poucos 0s casos em que isto acontece; pa maior parte, 0 contrario
do man € sempre bom"12,

A0 comentar esta passagem, Ricardo Santos diz: "O contrério de uma coisa boa &
uma €oisa mé, mas o contririo de uma coisa m4 nem sempre é uma coisa boa, embora o
seja na maior parte dos casos. A excepgiio a que Aristételes se refere constitui um dos
elementos essenciais da sua definicfio de virtude, segundo a qual esta € 'um meio-termo
entre dois vicios'3". Na Etica a Nicomaco, ao falar sobre a virtude, afirma AristGteles:
"A virtude entfio ¢ uma disposicio da mente determinando a escolha das agbes e
emogles, consistindo essencialmente na observdncia dos meios relativos a nds, este
sendo determinado pelo principio, que € como o prudente deveria determind-lo. E é um
meio-termo entre dois vicios, um por excesso € outro por falta” 4,

Pensando a possibilidade dos conceitos perpassarem as vérias esferas do
conhecimento, portanto de estarem vinculadas as diversas obras de Aristételes, notamos
que iss0 ocorre ndo apenas entre a Metafisica e a Fisica ou entre a Metafisica e a Etica a
Nicémaco, mas também entre livros que, 3 primeira vista, podem aparentar ndo possuir

gualquer relaglio mais estreita, como parece ocorrer entre o livro das Caregorias ¢ a

2 Cuarriov 8¢ toTw EE dvdyrns dyabd wiv xaxdy: Tobto 8t Shov TH xab’ ExaoTov Emarywyd, ol
ov Uytelq vooos xal avBpeln Beldia, bupolws B kol ém TOV Ay, kaxd) 8¢ oT& pev dyaboy évavr
Loy, orE B& xaxdv T yip évBelg xuxGi dur )| UmepBokly évavriov kakdy Hv buolws 8k kal § peod
s évavria ékaTépp, ot dyadbv. (Aristételes, Categorins. Traducio, introducio e comentério de
Ricardo Santos. Colecgio Filosofia, Porto Editora, Portugal, 1995, 11, 13.b 36).

13 ategorias, op. cit., p. 165.

Whanv dpa Ty dpeth €fis wpoipeTikT), & HeCHTNTL oloa 77 Tpbs Auds, dpLonérn Adyw kal de
dv b dpdupog dploaer. peodmg 8¢ 5o vaxiiw, THS wev kad® twepfolfyv Thg Bt xat’ EXdeufv. (W
icomachean Ethics, op. cit, I1, 6, 1106 b 36).

13
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Etica a Nicomaco. Se o trecho citado das Cafegorias ainda permite a refutagio de que o
exame do conceito geodTns nesta obra foi mera acidentalidade, que dizer deste outro?
"Chamemos, a uma espécie de qualidade, estado ¢ disposicfo. Um estado difere de nma
disposiciio por ser mais estdvel ¢ mais durdvel. S3o assim os cophecimentos € a3
virtudes. (...) E 0 mesmo se verifica com a virtude: a justica, a temperanca € as outras
qualidades deste tipo ndo parecem ser ficeis de mudar nem ficeis de alterar™?.

Se a virtude (dpevn)) € fundamental para a compreensdo da ética aristotélica,
ressaltamos a importincia do conceito de &fig, o qual é necessdrio para a prépriaf
definicio de virtude, como € manifesto na passagem, acima citada (T, 6, 1106 b 36) da
Efica a Nicémaco. Um pouco adiante, ainda afirma o estagirita: "Com relagio a0s
prazeres e dores -pdo todos eles, e em mepor grau no gque diz respeito as dores- a
observincia do meio-termo € a temperanca (ueodTng uEv owbpoouw)."® Quanto 3
justica (Bixalootum), também citada no trecho que destacamos das Categorias,
Aristoteles dedica ao seu exame todo o livio V da Etica a Nicomaco.

Face a estas passagens do hivro das Caregorias e da Efica o Nicomaco, nas q’uaié
observamos que estes conceitos decisivos para a compreensio dos escritos €ticos (como
cig, pecdrng, dpeth, Bikaioobvm e cwdpootvn} sa0 anahsados no livro da;
Categorias, embora de forma apenas embriondria, sem contudo serem descaracterizados,

nio quer parecer em muito discutivel uma leitura que rechaca a- possibilidade de

152y pev ol €l8os motbrros £Eis «al Sidbeots AevéoBwoow. Buadéper Bk &g Siabérews T wokb
XpovunTepoy elva kol wovuidrepov (L.) woairmes B& kal fi dpety, otov §i Sikatoclvn kal i cwudpo
olvn xaL ExaoTor Ty TowwiTey, ot elkivnTov Sokel elvar ol elpetdBorov. (Categorias, op. cit.,
85,8027

6¥Nicomachean Ethics, opoit., I, 7, 1107 b 5.
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transposicio de certos conceitos em diversas obras do estagirita, ainda que estas tenham
objeto de investigacio muito distintos?

Diante do que foi exposto, parece-nos despecessirio continuar a arrolar
COmentarios e passagens que possibilitem uma leitura da obra de AristSteles de modo
que seus conceitos sejam transitdveis de uma esfera a outra do conhecimento. Que nossa
tentativa (a ser empreendida sobretudo nos dois dltimos capitulos da dissertaciio) de
investigar a aplicabilidade dos conceitos de ato e poténcia na Etica & Nicémaco (os
quais sio abordados no livro I da Fisica, ¢ mais sistematicamente examinados,
definidos ¢ compreendidos no lvro © da Merfisica) nfo seja, face a essas
consideracBes iniciais, refutada com a argumentagio de uma impossibilidade de
transposicio desses comceitos de uma esfera fisica e metafisica para uma esfera ética,
sustentada pela crenca de que ou n3o seja possivel um vineulo entre a Metafisica e a
Etica a Nicomaco, ou que conceitos de uma esfera de conhecimento ndio possam
adentrar em ountras, ou que nfo ¢ possivel a aplicagio de conceitos, na obra de
Aristdteles, onde eles ndo foram aplicados.

Cabe acentuar que ndo podemos perder de vista que problematizar 0 que néo foi
problematizado pelo autor estudado, ou de wm ponto de vista niio adotado por ele &
sobrepor uma teorizagiio a0 texto do mesmo, portanto, de certo modo, uma
descaracterizacio da sua obra. Ora, 0 que pretendemos aqui nio é fazer essa
sobreposicio, nfio € aplicar os conceitos de ato e poténcia na Etica a Nicomace, mas
apenas tentar mostrar que eles sdo aplicdveis nessa obra. Nossa intencfio € apenas tentar
mostrar que esses conceitos, que possuem cardter fisico e metafisico, possuem também

uma faceta €tica, muito embora Aristételes nfo os tenha teorizado desse ponto de vista.
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Se o estagirita ndo efetua tal teorizacio, acreditamos gue ele fornece todos os elementos
para que ela seja validada.

Tendo em vista objecOes que j4 recebemos, que, a0 que nos parece, sio fruto de
uma insuficiente explicitacio de nossa parte sobre os objetivos da nossa pesquisa,
ressaltamos: ndo estamos propondo qualguer nova leitura da Etica @ Nicomaco.
Queremos apenas salientar que 0s conceitos de ato e poténeia parecem ser mais amplos
do que quer umna anilise que os engloba apenas dentro das esferas. fisica ¢ metafisica;
Queremos apenas fornecer alguns elementos para penséd-los enguanto possuindo também
um caréter ético, portanto sendo aplicéveis & Etica a Nicomaco. Mas, entdio, poderianos
perguntar; qual seria ¢ ganho dessa investigacio na leitura de Arist6teles?

A importancia dessa investigacio parece repousar na possibilidade de se perceber
a extensdo, comumente ndo atentada em toda a sua amplitude, por uma parte dos
comentadores de Aristételes com os quais tivemos contato, desses dois conceitos
extremamente importantes para a filosofia aristotélica. Importantissimos porque,
primeiro, considerando que a Metafisica tem como objeto primordial a nvestigacio do
ente, e esse se diz de miiltiplas maneiras (To 8& by AdyeTar pér woAkox(S), COMO NOS
diz Aristételes em T, 1003 a 33; e considerando ainda que, no livio © da Metafisica,
Aristdteles afirma “que ‘'ente’ e nAo-ente’ se dizem, em um sentido, segundo as figuras
das categorias, em outro, segundo a poténcia e 0 ato dessas categorias ou segundo seus
contrdrios, e, em outro [que € o mais proprio], segundo o verdadeiro ¢ o falso..'7".

Tendo erm vista essas duas passagens da Metafisica, parece-nos que o exame da poiéncia

Vo dr Méyeran xal vo uh dv 7o pée kava Ta oxhiupaTa TOw xatyyoptdw, To 8¢ xard Slvapwy § &
vépyeray Toirrov 1) Tdvavria, T 8F -kvpusTata ov- dindes B delbos. (Metafisica, op. cit, ©, 10,
1051 a 34).
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e do afo estd inserido na investigagho do objeto central da Metafisica, uma vez que uma
das formas de dizer o ente & segundo a poténcia e 0 ato.

O segundo mwotivo pelo qual qualificamos ate e poféncia como extremamente
importantes reside no papel que eles desempenham no tratamento de um dos grandes
problemas da filosofia grega antiga: o problema da alteraciio e do movimento. Esses
concejtos criaram a possibilidade de resolugdo do problema da escola megérica de como
algo em repouso pode entrar em movimento ou algo em movimento pode repousar. Ora,
e nm bom estudo da filosofia aristotélica pressupSe uma boa compreensio desses dois
conceitos, € se a percepgio da extensfo da aplicabilidade de determinados conceitos &
requisito indispensdvel para a boa compreensio destes, nossa tentativa de perceber que
os limites do afo € da poféncia transcendem as esferas fisica e metafisica parece vir a0
encontro de um estado sério para a compreensdo da obra de Aristoteles.

Mas continuemos a fornecer mais algumas explicagbes e justificagfes iniciais
que acreditamos serem exigidas j4 na abertura do nosso texto: tratemos de fornecer um
bom argumento para tentar justificar como o préprio Aristiteles propicia elementos para
nos encorajar a nio ficarmos totalmente presos 4 letra de cada texto particular, mas
considerd-io & partir da totalidade da sua obra. N&o estamos com isso querendo defender
ura grande liberdade de interpretagio dos textos do estagirita, mas apenas mostrar que
talvez ele préprio nos forneca elementos que nos permitam perceber seus conceitos
como aplicdveis a vérias problemdticas em que nio foram apiicados, e como analisdveis
a partir de vdrias perspectivas por ele nfo analisadag, possibilitando, assim,

desvencitharmo-nos de uma leitura que insiste em encontrar na letra dos textos o cércere
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do seu pensamento, a qual nfo reflete acerca da filosofia aristotélica considerando o
conjunto da sua obra.

Muito embora AristGteles afirme que as técnicas e as ciéncias poéticas sejam.
poténcias'® (por thes caber a definicio primdria desta'®), ele ndo as temnatiza a partir da
poténcia. Aristoteles ndo estd nos fornecendo, em © 1046 b 2, um critério aparentemente
'sitnples’ para se determinar se alge pode ou nfo ser definido de uma determinada
maneira? Por exemplo, se as técnicas e as ciéncias poéticas podem ser consideradas
poténcias. Basta aplicarmos esta definigfio a elas. Se lhes couber, serio poréncias. Com
isso, parece-nvs. que ndo seria absurda uma leitura em que algumas coisas fossem
submetidas a definicdo de poténcia (ainda que AristGteles ndo a tivessem explicitamente
tratadas desse modo) para, se lhes conberem a mencionada definicfo, tratarmo-las
enquanto tal Se tal procedimento & vdlido para as técnicas e para as ciéncias poéticas,
nada parece impedir que ele seja vilido também para alguma ‘faculdade’ humana. Assim,
parecer-nos-4 licito tomarmos tal faculdade come poféncia se the couber o primeirc
sentido desta.

Argumentande ainda no sentido de que acreditamos ndo apenas ser possivel uma
leitura da obra de Aristételes sem ficarmos estritamente presos 2 letra dos textos, mas
sendo até mesmo. necessdria uma certa interpretacio dos mesmos, ressalfamos que suas

argumentacies nio sfio totalmente acabadas e claras, nem mesmo as defini¢Ges dos seus

1¥No lvro & da Metafisica, notadamente em 2, 1046 b 2, Aristiteles afirma: "Por isso, todas as artes ¢
todas as ciéncias prodativas sio poténcias, posto que sio principios produtores de mudanga que réside em
ontro ou enquanto é outro
Bud whoar al Téxvaou xai ot mounTikal émoriipas Swdpels eloly dpxai yap petaBnTikal siow
év &y Tt i @Aho)”. (Metafisica, op. cit.). o

19mal sejs esta definiciio: “principio de movimento ou de mudanga que reside em OUIro oW NO WSSO
enquanto outro (f dpy® kivdoews § peraPorfis | &v evépw fi [ Erepov).” Metafisica, vp. cit., &, 12,
10192 15,
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conceitos s3o sempre precisas e obedecidas por ele. Neste sentido, parece testenunhbar a
nosso favor, por exemplo, a ddvida de Ross acerca de como entender a teleologia
universal aristotélica.

Ross, no seu livro Aristdteles, no final do capitulo dedicado 2 Metaofisica, afirma
que "[u]ma das particularidades mais conspicuas do ponto de vista de Arist6teles acerca
do universo diz respeito  sua teleologia universal. A parte das coincidéncias ocasionais,
tudo o gue existe ou acontece existir, acontece em vistas de um fim. Mas j4 ndio se torna
téo claro saber qual a interpretachio possivel de atribuir a este ponto de vista. Serd que
pretende afirmar 1) que a estrutura e a hist6ria do universo representam a realizagdo de
um planc divino? Ou 2) que se deve ao trabatho consciente de seres individuais
tendentes a um fim? Ou 3) que existe pa natureza uma aspiracfo inconsciente tendendo
para fing?7"%0

Acerca do fato de que varios conceitos nfo sho, em Aristételes, rigidamente
definidos, tomemos dois dos mais importantes_ para a compreensdio de seus textos:
ovoia e kivnols. O primeiro, importante principalmente para a Metafisica; o segundo,
sobretudo para a Fisica. Quanto & ouoia, come refutar que ela possa ser entendida de
mais de uma maneira, se 3 tradiciio vem travando um longo debate para lhe encontrar
uma boa tradugio (sendo traduzida por uns como swbstdncia, ressaltando assim um
cardter material do conceito; por outros, como esséncia, privilegiando o cardter formal
nele implicito)? E aqui nfio se trata de mera sutileza de tradutor, mas sim de uma

decisiva questio de compreensdo daquele que, 20 que nos parece, € ¢ mais importante

“David Ross. AristSteles. Trad. de Luis Filipe Braganca S. §. Teixeira, I edigio, Publicagdes Dom
Quixote, Lisboa, 1987, p. 190,
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conceito da Metafisica. Ademais, teria olola sempre o mesmo significado, em
Aristoteles?

Hector Benoit, em seu artigo "Metafisica e Politica na Ousia Aristot€lica”,
adverte-nos de que este conceito olola ndo se restringe a0 dominio da Metafisica, mas
aparece também no ambito da Politica, j& com um significado totalmente diferente
daquele gue The & caracteristico na Metafisica: "Ora, espantosamente (e lnminosamente),
guando passamos da Merafisica para a Politica de Anstfteles, vemos que reaparece a
palavra pusia, agora com o sentido exatamerie de propriedade. Ousia, agorana Politica,
mais uma vez, £ uma noclo fundamental. Como naquelas passagens da Republica, na
Politica, alternam-se ousia, ktema e ktesis. Por exemplo, em 1253 b 31-32, escreve: 'a
propriedade (kfema) € um instrumento para a vida, e a apropriacdo (kfesis) uma
multiplicidade de instrumentos, ¢ o escravo € uma propriedade animada (ffema &
empychon). Mais adiante (1261 b 22-23), comentando uma teoria comunista escreve:
'neste caso cada wm chamard seu cada filho e sua cada mulber € 0 mesmo ocorrerd a
respeite da propriedade (peri tes ousias)?".

Face ao que observamos sucintamente acerca da ousia, seu sentido, portanto sua
definiciio, nfo seria dada pelo contexto no qual ela se insere, portante sempre
necessitando de wma prévia interpretacio deste para defini-la? Se nfo estamos
enganados nessas consideracOes, como defender uma leitura dos textos aristotélicos que
n&o permifa abertura para certas interpretacdes? Uma vez que Aristételes nfo afirmou
categoricamente que ovoln deve ser compreendida de tal ou tal modo em tais contextos,

uma leitura que procure apreendé-la dessa forma jd estd sobrepondo algo que nfo € dado
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no seu texto. Mas o nfo ser dado no texto significa nfio ser autorizado por ele? Como ler
Aristételes sem fazer essas sobreposicBes? Se esse tipo de sobreposicio é possivel, por
que ndo seria aquela em que tratamos algo (por exemplo uma certa 'faculdade’ humana)
de um determinado modo (como poténcia), se se faz isso sem falsear qualquer conceito
aristotélico?

Passernos  finalmente a0 conceito «ivnois, tho recorrente na Metafisica,
sobretudo na  Fisica. Ross, no seu cartissimo preficio 2 tradugfo da Fisica (por R. P.
Hardie ¢ R. K. Gaye), adverte-nos que "[mluitos dos termos técnicos na Fisica
apresentam considerdveis dificuldades para o tradutor. O mais dificil, talvez, seja
clomais. Kivnows deve freqiientemente ser melhor traduzido por ‘mudanca’ (change);
mas freqilentemente também é distinguido de peTaBoir), e portanto mais limitado que
‘mudanca’ (change). Como uma possibilidade wm pouco melhor, eu tenho adotado a
tradugio ‘motion’ ou ‘'movement' (...)"22,

Ora, diante destas dificuldades acerca dos viérios sentidos que assumem certos
conceitos aristotélicos em diversos contextos ¢ de como eles muitas vezes s#o
empregados de forma imprecisa e nem sernpre respeitada, nfio parece que uma boa
alternativa de leitura dos seus textos deva ter sempre como pano de fundo a totalidade da
sua obra? Sendo assim, nfo € uma atitude prudente ¢ jd um ganho na interpretaciio da
filosofia do estagirita coosiderar de antemfio a possibilidade dos conceitos de

determinado dominio transmigrar para outros? Fagamos portanto este exercicio no que

21Hector Benoit. "Metafisica e Politica na Ousia Aristotélica”, in Idéias, ano 2, n 2, Unicamp, Campinas,
1993; p. 22.
22 Aristotle, Physica. Translation by R. P. Hardie and R. K. Gave, Oxford, 1930, p. II
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diz respeito ao ato e & poténcia, examinando se eles sdo ‘'aplicdveis’ na Etica a

Nicémaco.

sk

Caber-nos-4, agora, fracar, em breves linhas, o esquema geral como estruturar-se-
4 a dissertacdo, procurando fornecer previamente uma visdo de conjunto da mesma,
manifestando, embora de forma muito geral, como o tema é desenvolvide e, com iss0,
explicitando a relag@o entres os seus quatro capitulos.

O exame do livro © da Metafisica de AristGteles parece nos conduzir, Como
tivemos oportunidade de experienciar ndo apenas em nossas primemras. leituras deste
livro, mas também através do contato com comentadores das obras do estagirita, como
Ross ¢ Aubenque, a detectar um cardter fisico ¢ metafisico do ato e da poténcia (além do
modo de dizé-los por analogia). O que ora pretendemos examinar nesta dissertagio € se
estes conceitos nio possuem também um cardter ético, ndo ficando seus lumites de
aplicabilidade restritos s esferas da Metafisica e da Fisica, mas transcendendo-as,
encontrando também na Etica a Nicémaco seu campo de imanéncia, embora Aristoreles;
ao tratar destes conceitos no livro ©, ndo faca referéncia explicita & aplicabilidade ética
dos mesmos, | |

Para tal, dividiremos nossa dissertagio em quatro distintos capftulos. Em uma

primeiro, apalisaremos o ato ¢ a poténcia no livro © da Metafisica, 0 gual ¢ destinado,
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em seus pove capitulos iniciais??, ao exame fisico e metafisico destes conceitos. E aqui
gostariamos de ressaltar que nosso propdsito ndo € proceder a uma andlise minuciosa
deste livro, uma vez que o exame do modo como estes conceitos 530 €xpostos no livro ©
ndo € objeto primordial da nossa investigacio, mas um elemento necessdrio apenas na
medida em que sua andlise € sucitada pela nossa problemética propriamente dita, a qual
serd desenvolvida de forma mais consistente e sisterndtica nos demais capitulos,
sobretudo no terceiro e no quarto,

AristGteles, no livio © da Metafisica, ressalta trés distintos modos de dizer a
poténciz e o ato. No primeiro capitulo da dissertacdo, procederemos inicialmente a uma
contextualizacdo da problemdtica do ato e da poténcia no corpo da Metafisica,
mencionando, muito brevemente (por ndo ser nem do interesse da investigacio a que
procede Aristételes na Metafisica, nem tampouco do nosso interesse nesta dissertagio),

O primeiro modo de se dizer a poténcia, qual seja, por analogia.

A seguir, passaremos em revista o terceiro modo pelo qual a poténeia & dita,
denominado metafisico pelo professor Marcelo Perine em seu artigo "Ato e poténcia:
implicagGes éticas de uma doutrina metafisica”™, modo este para 0 qual Arist6teles
adverte, 34 no micio do livio ®, que serd o de maior interesse na sua investigacio na
Metafisica. Uma vez que nosso interesse primeiro ndo é empreender 3 uma andlise
metafisica destes conceitos, mas examinar a possiblidade de encontrar neles um teor

ético, o modo de dizer 2 poténcia e o ato que mais interessar-nos-4 difere daquele que é

30 livio © ¢ composto de 10 capitulos. O tlitimo deles é destinado 20 exame de wmn outro modo
especifico de dizer o ente: segundo o verdadeiro e o falso.

24Marcelo Perine. “Alo e poténcia: implicaches éticas de uma doutrina metafisica™. In Kriterion, Belo
Horizonte, n. 94, Dezembro/06.
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primordial para a investigaco do estagirita na Metafisica. Voltaremos nossa atencio, de
maneira mais detida, para a poténcia e o ato que s3o ditos em relag3o ao movimento
(segundo modo de se dizer a poténcia, na ordem do desenvolvimento argumentativo da
Metafisica), uma vez que é justamente dele que parece 'derivar' um cardter ético, come

Procurarcmos examinar,

Nos demais capitulos da dissertagdo, nos quais desenvolveremos nossa
problemética propriamente dita, teremos entiio como ponto de partida e .pano de fundo
um inico modo de dizer a poténcia e 0 ato: aquele em que ambos sio ditos em relagﬁé
a0 movimento. Se o primeiro capitulo € introdutério para a problemética IQue;
desenvolver-se-4 a seguir, o capitulo dois consiste também em uma esp.écie de
introducdo para os capftulos 3 ¢ 4, ao examinar as condigbes pecessdrias, internas ¢
externas, para o engendramento da esfera ética (a qual serd tratada nos dois capitulos

seguintes), a partir de uma pérspecﬁva da poténcia e do ato.

Deste modo, partilhando da leitura de Aubenque, procuraremos primeiramente
examinar em que medida a contingéncia é condigfio necesséria para o éngéndféiﬁento da
esfera pritica, sem perder de vista que a condicfo de possibilidade desta contingéncia &
dada pelz potencialidade inerente 2 multiplicidade dos entes do muncid sublonar, 4

potencialidade impiic’ij:a no mundo sublunar inacabado.

Uma vez examinadas as condigbes externas de possibilidade da esfera pratica, na
segunda parte do capitulo dois procederemos a uma investigacdo das condigBes internas

necessérias para o engendramento desta esfera. Neste seatido, procuraremos investigar
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qQuais as 'faculdades’ necessdrias para o agir, o que possibilitar-nos-4 identificar em guais

elementos motivadores da acBo (mpiéis) repousa a potencialidade para o homem agir.

ApGs o exame dos elementos internos implicados no agw, caber-nos-4, no
terceiro capitulo (o qual serd, do ponto de vista da nossa problematica, central em nossa
dissertacdo), investigar como operam estes elernentos, para entdio poder analisar em que
medida eles conferern potencialidade para o agir humano e, conseqiientemente,
conseguir identificar como a poténcia estd implicita na esfera pritica. Este exame, como
veremos, suscitard um aparente paradoxo, com 0 qual nos deteremos na breve segunda
parte do capitulo 3.

Enfim, finalizando nossa investigacio, restar-nos-4, no guarto capitulo, perquirir
come O conceito ato estd implicito pa esfera prética. Se no capitulo 3 procuraremos
investigar o que confere potencialidade a0 homem para agir, no capitulo 4
examinaremos o que seria o atualizar desta potencialidade. Neste sentido, examinaremos
as atividades humanas, comparando-as, na medida em que nos parecer necessdrio, com a

iminterrupta atividade divina da contemplacio,
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Capitulo 1

Ato e poténcia no livro © da Metafisica

L.1. Ato e poténcia no contexto da Metafisica

Um dos objetos de investigacio da Metafisica de Aristételes € a caracterizacio
do ente, mas ndo do ente enquanto comportando vérias determinagBes, o qual € objeto de
ci€ncias outras que ndo a Metafisica, mas do ente enquanto ente, destituido de toda ¢
gqualquer determinagio, por conseguinte imutivel; do ente que, embora ndo existindo
separadamente (xoptouds), nfio possui existéncia apenas no discurso (Aéyos), mas
encerra wma realidade que the é anterior, que, portanto, longe de ser um mera criagiio
discursiva, € conditio sine gua non de toda existéncia,

Utilizamos acima 'caracterizagio’ e nfio ‘definicio’ do enmte por ele, em
Aristiteles, ndo ser definivel, uma vez que consiste no que hd de mais abrangente, mais
umversal. No livro B da Merafisica € afirmado: "pois estes [0 uno ¢ o ente] $30 08 mais
universais (ka86iov) de todos {os universais}™®®. Se se define algo, em Aristételes,

atribuindo-the um género, o qual serd ‘cortado’ pela diferenca especifica, perfazendo
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assim a espéeie, entdo a definicio exige um universal mais abrangente (género) que o
universal a ser definido (espécie). Como o ente ¢ o que hd de mais universal, ele ndo
pode ser deﬁnido.

Sa o ente nio € definfvel, tampouco ele € wm género, um universal que abarca em
si toda a muinphcxdade de outros universais (as espécxes) que possuem algo de
caracteristico do universal que os abrange (o género). Exemphﬁcando com O género
animal: 20 ser cortado pela diferenca especifica racionalidade, resultando em grupos de
universais menores, as espécies (0s animais racionais), podemos dizer que as espécie§
resultantes do ‘corte' da diferenca especifica (os animais rabionais e és irracioﬁaisj
possuem tudo que é caracteristico do seu género (do universal que por eles € abarcado);
da animalidade. As espécies animal racional e animal irracional, enﬁora séjafn distintaé
quanto i difefenga especifica, sfo similares no que diz respeito 2 annnahdada quaﬁto acv
seu género. |

Tendo visto que o ente € dito segundo a substincia e as ou:tras categorias;
também de acordo com a verdade ou falsidade, ¢ ainda segundo 2 potenc:ahdade ou
atualidade, ou mostramos que hd algo de comurm entre as diversas formas de dizé-lo, ou
serd forcoso concluir, de acordo com a definic8o de género acima expésta, que o entej,
em Aristételes, nio 6 um género. Considerando a primeira hip6tese, e.lqﬁc poderia baver
de similar entre a categoria de relacio e a substincia, por exemplo? .O.que haveria exﬁ
comum entre aiofpoténcié e verdade/falsidade? Em que seriam similafes a categoria da

quantidade ou da gualidade e a verdade/falsidade?

Brgire vap gorl kabbiov pdloTa wdvTwy, Arstételes, Metafisica. Edicién trilingue por Valeatin
Garcia Yebra, 2 edicién, editogial Gredos, Madrid, £spaiia, 1982, B, 1001 a 21.
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Se ndo podemos encontrar semethangas enire esses distintos modos de ente, ndo
podemos afirmar que eles sdo espécies de um género upo de ente que abarca a todos,
possuindo, cada um destes, tudo que o ente uno genérico possuiria. Se assim o €, entdo &
mister concluir que, em Aristételes, o ente nSo € um género, sendo-the forgoso, destarte,
ser dito de muiltiplos modos?, cada qual passivel de ser tomado como género, portanto
abarcando uma multiplicidade de espécies. Contudo, isto ainda nfo significa, como
veremos adiante, que necessariamente esses diversos modos de ente sejam géneros.
Poténcia e ato, por exemplo, longe de serem géneros, também sio ditos de muiltiplos
modos,

No capitulo X do livio © da Metafisica, Aristdteles manifestard trés distintos
modos de dizer o ente: "Posto que Ente' e 'Nio-ente’ se dizem, em um sentido, segundo
as figuras das categorias, em outro, segundo a poténcia ou o ato destas categorias ou
segundo seus contrdrios, e, em outro [que € o mais préprio], verdadeiro ou falso..."?,
Ora, se nma das formas de dizer ¢ ente € segundo as categorias, evidencia-se entdo por
que Aristételes inicia o hivio @ com a segumte afirmacgio: "Temos watado acerca do
Ente primeiro, ao qual se referem todas as demais categorias do Ente; a dizer, acerca da
substancia (...) Mas, posto que o Ente se diz nfio 86 no sentido de 2lgo ou qual ou quanto,
mas também segundo a poténeia e a entelequéia e a obra, precisemos os limites da

poténcia e da entelequéia.. **". Como sugere o final desta citacfio, caberd a0 estagirita, a

Wro Bk by Myeral yév modkaxds. (Metgfisica, op. cit., I, 1003 2 33).

W Ewel 8& o By Aéyertat kol TH uf ob TO pEV xaTA TR oyjuaTta TAV kaTmyopuiy, Th 8% xaTta 8i

vapie §i évépyea Totmay T Tdvavtia, 16 8¢ -xuptoitata Ov- GAndéy §| bebbos ... (Metaflsica, op. cit,
&, X, 1051 a34).

Bliem uév olv wpeTes dvTos kal wobs b wicar al ey xatnyoplar Tol dvTog dvabépovrar €lon
Toe, wept TAs odofas (L.) éwel Bk Adyerar d dv rh pEv tH 1l 1 woudv f| woode, 16 8k xara Blvay
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seguir, partir em busca de outro modo de dizer o ente, a saber, segundo a poténcia e o
ato, para, em um terceiro momento, ainda no livro ©, notadamente no capitulo X,
examinar brevemente o ente dito segundo a verdade on falsidade.

Caber-nos-4, nesta dissertacio, fratar 130 somente do modo de dizer o ente
segundo a poténecia e o ato, muito embora apenas rapidamente, por nio consistir 4
investigacio acerca do ato e da poténcia a partir da perspectiva da multiplicidade de
modos de dizer ¢ ente objeto preponderante da nossa investigagdo. O foco central da
nossa pesquisa acerca dos supramencionados conceitos repousard principalmente em un‘;
modo particular de dizer o ato e a poténcia, a saber, segundo o movimento, cOMO tOMAr-
se-4 manifesto adiante.

Destarte, € mister explicitar que nfio perguntaremos pela problemdtica exata que
motivou g elaboragfio dos conceitos ato e poténcia. Contudo, face sua mmportincia (pois
sua investigac@o consiste na busca da gpyn destes conceitos), vale lenibrar uma certa
interpretaco bem conhecida acerca desta problemdtica: Tricot, na primeira nota da sua
tradﬁgﬁo_- comentada da Mewgfisica, afirma que ¢ conceito aristotélico de poténcia tem
sua origem na metafisica platdnica e na necessidade de superar a rigida férmula
parmenidiana "o ente €, 0 ndo-ente ndo €", gue levaria a uma dupla impossibilidade: a da
predicacio do ente e 2 da sna mutabilidade, quando considerado de um ponto de vista
ontolégico®,

Segundo Tricot, AristGteles tenta superar esta aporia através de um npioc-ente

relativo, algo que n#io § nern o ente em absoluto nem o nfo ente em absoluto, mas algo

v kai éuTehéyelay kal karTd TH Epyov, Boplowusy kol wepl Suvdpees kal fvterexsias.. (Metafisic
a, op. ¢it., ©, 1, 1645 b 27,
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intermedidrio entre estes dois: a poténcia. Nas palavras do tradutor francts: "o devir
sensivel nio se deriva nem do ser absoluto, nem do ndo-ser absoluto, mas antes do ser
em poténcia, intermedidrio entre o ser e o nfio-ser”3e,

Se, como observara Tricot, a mencionada férmula parmenidiana "resulta, do
ponto de vista l6gico, na impossibilidade de toda atribuic3o sintética e talvez mesmo
analitica™!, ao afirmar o ato ¢ a poténcia como modos de ser, serd possivel 20 estagirita,
sem infringir o principio de nio contradicio, predicar ndo apenas analitica, mas também
sinteticamente acerca dos entes, pois Ihe serd possivel afirmar sobre uma tinica coisa que
ela € ¢ nfio € a0 mesmo tempo, embora pio a respeito do mesmo??2,

Neste sentido, pode-se dizer que algo € o que € em ato, mas também € o que
ainda nfio ¢ efetivamente, mas apenas virtualmente, vale dizer, € algo em poténcia. Pode-
se afirmoar, por exemplo, gue wma semente € uma semente (em ato) e também uma planta
(em poténcia). Assim, torna-se possivel predicar de um ente 0 que ¢le é em poténeia, néo
ficando a predicacfo restrita apenas ao gque ele é em ato, 0 que eliminaria a
impossibilidade de predicar sobre algo quando pensado a partir do seu devir. Seria
permissivel predicar de algo que ainda nfio €, mas que vird a ser ou que tem capacidade

de vir a ser.

BCE Métaphysique, Nouvelle Edicion entidrement refounde, avec commentaire par 1. Tricot, Vrin, Pasis,
1981, pp. 481-482, note 1.

30% fotaphysigue, traduction avec commentaire par J. Tricot, op. cit., pp. 481-482, note 1.

31CE. Métaphysique, traduction avec commentaire par J. Tricot, op. cit., pp. 481-482, note 1.

*Vale notar que a célebre formula ‘o ser se  diz  em mdltiplos  sentidos”
{t0 B& v AéyeTar pEv wolaxds) permite a Aristdteles, sem infringir o principio de n3o contradicdo,
superar a rigida formula parmenidiana "o ser €, o nfio ser ndo &" ¢ predicar tanto analitica quanto
sinteticamente acerca de-algo. Assim, ndo hid probléma, em Aristételes, afirmar que S6crates  homem, ou
que ele & bom, uma vez que tanto a substincia (ofoia} guanto a categoria da qualidade (woudv) sio
prediciveis do ser.
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Reportando-nos ainda 2 esclarecedora primeira nota explicativa do livro © da
Metafisica, Tricot advertird que "a distingio da poténeia e do ato, do possivel e do real;
nio é apenas, para Aristoteles, uma distingiio psicolégica ou logica; ela responde a uma
divisdo ontoldgica no préprio ser™2, Ao gue parece, Aristdteles procura dar conta do
problema dos megdricos acerca do movimento® ao tentar viabilizar uma explicagio para
como algo em movimento pode entrar em repouso ou 2lgo em repouso s movimentar,
como & manifesto no terceiro capftulo do livio ©: "Porém, hd alguns que afirmam, comae
08 megdricos, que 56 se tem poténcia quando se atua, e que, quando ndo se atua, nao se
tem poténcia; por exemplo, que o que ndo constréi ndo tem poténcia para construxr;
senﬁ»o: que o tem o que constréi enquanto constréi; ¢ 0 mesmo com relagio As demais;
coisas"”. |

Se Tricot parece acreditar que o gue motivou AristSteles a se valer dos conceitos
de ato e poténcia foi a tentativa de solucionar o problema 16gico e ontolégico resultantes
da rigida formula parmenidiana ‘o ente é, o nfo ente ndo €, Anbengue Insiste que a
distingcio entre ato e poténeia € motivada pelo movimento. No seu Le Probléme de I'éiré
chez Aristote, afirma o comentador: "... a distingdo de ato e poténcia & imposta a0
pensamento diacritico pelo movimento e apenas por ele: 2 prova estd em que apenas-o

Imével € ato puro, a dizer, ato sem poténcia, e que todo o resto, a dizer, todo ©

33CE. Métaphysigue, traduction avec commentaire par I. Tricot, op. Cit., pp. 431482, note 1. .
3Ross e Aubengue, como verificaremos posteriormente, advertirio que Aristételes, mediante a
formulagio dos concettos de ato & poténcia, nio resolve o problema do movimento. -

BEiol 8¢ Tives ol daowy, olov ot Meyapicol, bray B évepyll ot Slvacbo.. (Metaﬁszca, op. cit., G{,
3, 1046 b 29), :
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movimento, se¢ caracteriza pelo que a escoldstica chamarg ‘composicio’ de ato e
poténcia“®,

Seja como for, tomaremos como pomto de partida da nossa reflexdo estes
conceitos j4 inseridos na problemética dos vérios modos de dizer o ser, ndo procurando
remontar 0 que motivon sua elaboracio. Mas antes de comecarmos a tratar mais
detidamente acerca da poténcia e do ato, faz-se necessério examinar gue, assim como o
ser, eles também nfo 550 um género, mas ditos de miiltiplas maneiras. Sendo assim, a
seguir examinaremos como a poténeia dita em relagio ao movimento (nesta dissertagio
denominada ‘poténeia fisica’) difere radicalmente da poténcia dita das coisas além do
movimento (‘poténcia metafisica’)®?, radicalidade esta manifesta na inexisténcia de
caracteristicas similares entre estes dois tipos de poténcia, as quais permitir-lhes-iam
pertencer a0 mesmo género.

No inicio do livio © da Merafisica, ap6s evidenciar gue o exame do ato ¢ da
poténcia tem em vista a investigacio sobre o ser, Aristftetes faz, logo a segulr, a
supramencionada distingio entre duas concepgles de potdncia, muito embora ele,
segundo Ross, ndo a cumpra & risca. Neste sentido, afirma Ross: "Que Aristételes nfo

preserva com sucesso a distingdo entre power e potentiality €, além disso, indicado pelos

36p. Aubenque. Le Probléme de I'Etre chez Aristote, PUF, Paris, 1977, p. 440,

¥TValemo-nos aqui das expressdes ‘poténcia fisica’ ¢ 'poténcia metafisica’, como o faz Marcelo Perine,
para marcar duas distintas acepgles em que poténcia € tomada. Neste sentido, afirma M. Perine: "A
doutrina metafisica da poténeia e do ato € exposta em IX, 6-9. Como preparagio para ela, Aristiteles
resume fiskmente em IX, 1 a doutrina fisica da poféncia sepundo o movimento apresentada em V, 12"
{Marcelo Perine, "Ato e poténcia: implicacDes éticas de uma doutrina metafisica”, in Kriterion, n. 94, Belo
Horinzonte, Dezembro/96, p. 9). Por poténcia no sentido “metafisico’ estamos apenas querendo designar a
potneia expressa sobretudo nos capitulos 6 2 9 do liveo ©, a potBocia além das coises ditas em relagio ao
movimento. Por poténcia em sen sentido “fisico’, expressamos 2 poténcia dita em relagio ao movimento,
tratada por Arstoteles no capitaio 12 do livro A ¢ mais detidamente nos cinco primeiros capitulos do livro
a.
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fatos noticiados por Bonitz, que na discussio de power ele introduz uma definicio de-
Suvetév que claramente se refere a potentiality antes que a power, ¢ umz longa secio:
que também se refere a potentiality antes que a power"8,

Em um primeiro sentido, a poténcia seria tomada em uma acepgdo rais
propriamente fisica, -quando entSo significaria, nas palavras de Tricot, em sew
comentério ao livro ©, "a sransitoriedade da acio; a poténcia (puissance) de A produzir:
uma mudanca em wna outra coisa B, ou mesmo a poténeia (puissance) de uma parte de:
A produzir uma mudanca em uma outra parte de A (potentia, Vermogen)'®. Ross, emé
sua traducio comentada da Mefafisica, faz a mesma distingo entre dois sentidos de;
poténcia. Acerca do seu sentido mais propriamente ‘fisico’, afirma o comentador inglés::
Poténcia (power) (...) € wna poténcia em A para produzir mudanga em B; ou em A,
considerado em um certo sentido, para produzir mudanca em $i préprio, em oﬂtro;
sentido™40, |

Esta concepgio fisica de poténcia remete ao movimento e a0 devi, como:
notamos na prépria definiciio primeira de poténcia: "Se chama poténcia o principio d(}é
movimento ou da moudanca que estd em oulfo OU DO MESMO enguanto outro™i.
Distingnindo-se deste, Aristteles apresenta, no livio © da Metafisica, outro sentido de
poténeia, o qual € o que mais interessar-Ihe-4, como evidencia a seguinte passagem: ...
precisemos os Hmites da poténcia e da enfelequeia. Primeiro, da potém.;ia. es&itgmegteé

dita, embora nio seja a que mais interessa para O que agora queremos. A poténcia. e of

Baristotle's Metaphysics, A revised text with iniroduction and commentary by W. D Ross, Oxford,
Clarendan Press, 1575, p. 241 S '
N\ fétaphysique. Traduction avee commentaire par J. Tricot, op. cit., p. 481, nota 1.

L dristotle’s Metaphysics, D. Ross, op. cit., p. 240,
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ato, com efeito, se estendem mais além das coisas que s6 se epunciam segundo o
movimento"4,

| .Em um segundo senfido, portanto, a potocia, nas palavras de Tricot, "¢ a
possibilidade (possibilité), considerada na imanéncia, de uma coisa A passar de um certo
estado para um novo estado (possibilitas, Mbglichkeit)®. Nessa mesma linha de
argumentacio, Ross afirmard acerca deste segundo sentido de poténcia: "Potencialidade,
por outro lado, € a potencialidade de A passar para um novo estado ou engajar em uma
nova atividade™,

Esta segunda scepcio de poténcia nfo implicaria primordialmente o principio de
movimento ou de mudanca, mas antes a capacidade, a possibilidade de algo para vir-a-
ser, para receber novas formas em um processo de atualizagio. Neste sentido, poténcia
possuiria uma conotacio metafisica ¢ 080 mais propriamente fisica. N&o mais remeteria
as coisas fisicas, come 0 movimento ¢ o devir, mas ao ente, como evidencia o préprio
Aubenque quando afirma que “esta distingo responde aquela da poténcia como devir e
da poténcia como ser™4s,

Assim como ocorre com a poténcia, Aristételes também distingue uma acepcio
metafisica do ato de um sentido propriamente fisico do mesmo. No liro ©, afirma o

estagirita: “Porém, ‘estar em at0’ ndo se diz de todas as coisas no mesmo sentido, sendo

analogicamente: como isto existe nisto ou em ordem a isto, aquilo existe naquilo ou em

“Advauis Meyetal © pEv dpxl Kuigews §f uetaPoxfis N &v ETépw i f) ETepov. (Metafisica, op. cit,
A 12,1019 a 15

oplowyey kel wepl Buvdpews kal évtekexelas, xai wphitov mept Swvduens N AéyeTay pev pdk
orae xupleg, ob phr XpoLLWTET vE oL tpos & Bovddpella viv, (Metafisicn, op. cit, &, 1, 4S5 b
35

Biféraphysique, I. Tricot, op. cit., p. 482, nota 1.

4 Aristotle's Metaphysics, David Ross, op. cit., p. 241.
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ordem 3quilo; pois umas coisas estiio na relacfio do movimento 2 poténcia, ¢ outras, da-
substincia a certa matéria’™,

Uma vez contemplada esta distingiio entre poténcia ¢ ato tomados em uma.
acepedo fisica daquela propriamente metafisica, cabe agora salientar um-outro modo de:
conicebé-los, segundo 0 qual eles 3o ditos por homonimia (duwiiuws). Antes, € de -se:
observar que poténcia e ato que se dizem pér homonfmia destoam do propdsito de-
Arist6teles na Metafisica, portanto sendo sua investigagio de imediato por ele:
abandopada. Para compreendermos o porqué deste desinteresse, ccnsideremns;
nicialmente o que ele entende por homonimia, tal como ¢ manifesto nas Categorias:
"As coisas 5o equivocamente nomeadas quando elas tém apenas 0 nome em COIMUNL, af
defmicfio (ou a afirmacio da esséncia) que comresponde com ¢ nome sendo diferente. -
Por exemplo, engunanto um homem e um retrato podem ambos serem propriamente:
chamados "animais'’, sdo equivocamente nomeados”48,

As poténcias que sio ditas por simples homonimia, como, por exemplo, na.
geometria, sdo assim denominadas em virtude de uma relacfio entre os entes, e nfio por
implicaremn qualguer principio de mudanga cu moOvimento, ou mesmo POT serem capazes:

de se tornarem algo diferente do que s3o0. Neste terceiro sentido, nfo se trata de afirmar a.

ifbtaphysique, I. Tricot, op. cit., p. 482, nota 1.

O)\éveTal Bt tvepveia ob mavra duolmg & § guaioyor (L) TG pév yap o% kbmois mpos Sov
ar T 8 og olola weds Twa Dane. (Metafisica, op. cit., ©, 6, 1048 b ), ' '
47T{ilizamos, aqui, a esclarecedora nota explicativa de Ricardo Santos da sua tradugéo das Categorias: "0:
exemplo dade por Arstételes ndo funciona em portugués, porque a palavria grega que traduzimos por:
‘apimal' tanto significa (a) animal como (b) figura ou imagem ortistica; por isso, ela tante pode sexr:
aplicada a um homem (no primeiro sentido) como a um desenho (no segundo sentido)". (Aristételes..
Categorias. Traducio, introdugiio e comentario de Kicardo Santos, 1 ed. Porto Editora. Porto, Portugal,:
1993, p. 37). ' '
 Ouswuna \everar ov Gropa pbvov kowodw, b Bt xaTd Tobvope Adoyos Thy ololos Evepos. :
{Aristotle, The Categories on Interpretation. Translation by Harcld P. Cooke, Loeb Classical Library,:
London, England, 1983, 1, 1 a).
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potencialidade do ente em funcdo de algum atributo que the 6 imanente, mas em virtude
de uma relacio que porventura ele possua com outro ente qualguer. E a relacdo entre a
linha e a semi-linha que nos permite afirmar que uma é poténcia em relagfio a outra. Nao
h4 nada na finha ou na semi-linha, quando consideradas isoladamente, que nos permita
afirmar qualquer potencialidade deste tipo.

Embora tenha 0 mesmo nome que nos Outros casos, em nada a poténcia neste
terceiro sentido € similar com os outros. Este tipo de potencialidade, dita por
homonimia, niio remete diretamente aos entes (Muito menos 40 movimento ou 40 devir),
mas 0 faz apenas mediante uma relagfio entre eles, portanto ¢ apenas mencionada por
Aristoteles, mas ndo investigada na Metafisica, que tem como prop6sito primordial a

mvestigacio do ente enquanto ente.
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1. 2. Sentido “metafisico’ de ato e poténcia

Se afirmarmos que todo ente possui algum tipo de existéncia, quer seja no 'mundé
supra ou sublunar ou apenas no plano do logos, do discurso (como quando se diz que a
negacio e a privagio de certo modo $30), e se sustentarmos que hd, do ponto de vista da
existéneia virtual ou efetiva dos entes, dois modos particulares de existir, quais sejam,
em poténcia e em ato, entdo todos 0s entes ou estardo em poténcia ou em ato. Destarte,
a aplicabilidade destes conceitos abarca tudo o que é.

No que concerne 2 poténcia e a0 ato no sentido metafisico, 'pﬁlﬁeiramenté
notemos que eles remetem dietamente 20 ente ¢ nido ao movimento (klvnolc) oﬁ
qualquer outro atributo do ente, muito embora a possibilidade do movimento seja um
elemento pressuposto para a constatagio da existéncia separada e em ato de qualquer
ente supra ou sublunar, Neste sentido, é afirmado na Metafisica: "por iss0, 3s coisas que
nio existem ndo se atribui movimento4?, Isto porque, como afirma Aristdteles, “o atc}
parece ser principalmente 0 movimento™?,

E de se notar, portanto, que o estar em ato € condicdo necessdria para se detectaér
a existéncia ontolégica de algo. Nessa mesma dirego conflui a seguinte afirmacio do
estagirita: “Com efeito, das coisas que nfio existem, algumas existem em poténcié;

porém nfo existern, porque ndo existem em entelequia™ %,

4955 kal Tols Wh obow oix dmoBiBoact T kuveloBac. (Metafisica, op. cit., @, 3, 1047 a 32},
Devépyeia pdoTa f) kivneis elvar. (Metafisica, op. cit., ©, 3, 1047 a 33). _
Slegiv yap dvroy Evia Swedpel éoTiv obk €omu Be, B ol évTedexein éoviv. (Merdfisica, op. cit,
&, 4, 10475 1) '
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Diz-se que algo existe em afo quando possui existéncia efetiva, isto &, quando
possui uma determinada forma, ¢ nfio quando existe virtualmente. A passagem da
virtualidade & efetividade, portanto, ¢ a atualizacio de uma potencialidade. Assim, um
ente € potencialmente algo quando € capaz de se tornar, por si préprio ou por outro
agente qualquer, este algo. A atualizacho deste ente se daré quando 0 processo pelo qual
¢le vai adquirindo uma determinada forma se encerrar, ou seja, quando ele receber sua
forma final, transformando-se no referido algo. O bronze, por exemplo, enquanto € em
poténcia a estdtua de Hermes, ainda nfio € em ato a estdtua, uma vez que ndo possuj a
forma da mesma. O ato difere da poténcia por, em algum instante considerado, o
primeiro existir efetivamente, enquanto 0 outro, apenas virtualmente.

No exemplo alidido, gue diz respeito 4 produgio (moinois), a possibilidade de
principiar a obra (concepglio fisica de poténcia) implica a poténcia em sua acepgio
metafisica, na qual ela é identificada com a matéria. Sendo assim, uma determinada
matéria, como o bronze, possﬁi potencialidade para vir a se atualizar de distintos modos,
dentre 0§ quais, na forma da estitua de Hermes. Esta potencialidade & anterior
{cronologicamente) ao micio do movimento de produzir a estéitua,

Se a dgua, por sua vez, em seu estado liguido ndo possui ‘plasticidade’ necessdria
para ser moldada em estdtua, ela nfo € potencialmente uma estdtua. Isto significa que
também Ao possuird potencialidade fisica para vir a ser transformada em estdtua. Deste
modo, dizemos que um bloco de bronze € wna estdtua em poténcia em sua acepgio
metafisica (¢ consegiientemente também em sen sentido fisico), uma vez que lhe €
possivel vir a se transformar em estdtua, mas jamais poderiamos afirmar ¢ mesmo acerca

de uma certa quantidade de dgua.
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No concernente 2 poténcia em sen sentide metafisico, ela permitin, de cm
forma, dar conta do problema do movimento e do devir no mundo sublunar sem que,
para isso, fosse necessdrio conferir a0 ndc-ente © mesmo estatuto que a0 enfe, COMO
ocorre no didlogo Sofista de Platfo, ferindo, por conseguinte, o principio de ndo-
contradiciio. Em Aristoteles, a explicaciio de como algo que ndo € vem a ser ndo
necessita considerar a possibilidade -do nfo-ente “abscluto’ vir a ser seu contraditério,
gual seja, 0 ente.

Sendo assim, se considerarmos que, no devir, algo vem a ser, 2 pergunta pelo que
ele era antes de vir a ser encontra resposta em am ndo-ser relativo, nao absoluto, a saber,
na poténcia, como sustenta Tricot’?. Portanto, alge vem a ser a partir de um nfo ser
relativo € nfo absoluto, 4 partir do que ¢le ndo € em ate, mas o € em poténcia. Neste
sentido, vale insistir na disting@o entre o ndo ser absoluto ¢ o ndo ser relativo, para a qual
nos chama a atencdo também Carlo Natali: “Deste modo, Aristételes se opde a Platio,
que nio havia distingnido de modo claro dois sentidos do mesmo termo 'nfo-A" de fatc{,
come Aristiteles, também Platio descreve a mutacdo como uma passagem do estado
'ndo-A' para o estado 'A’, mas nfio distingue o ser 'ndo-A', no sentidio de ndo possuif
efetivamente urna gnalificaciio que poderia, sem contradico, possuir, do ser 'ndo-A', no
sentido de nfic possuir uma qualificacio que em nenhurn caso poderia vir a ter. Para
Aristételes, ao contrdrio, o sentido relevante da express8o 'ndo-A’ € aquele em gue se
entende que um ente (x) ndo € um A", mas poderia vir 2 sé-lo. Para usar o exemplo de

Aristételes, ‘cego’ se diz em dois modos diferentes se se trata do homem ou da toupeira,

>2Em nota explicativa da sua tradugio da Metafisica, Tricot afimma: “o devir sensivel péo se deriva nem do
ser absoluto, nem do nfo-ser absoluto, mas antes do ser em poténcia, intermedidrio entre o ser e o nio-
ser”. (Métaphysigue, traduction avec commentaire par J. Tricot, op. cit., pp. 481-482, pote 1} '
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animal privado de visio por natureza (Metafisica, 1022 b 22-31), conseqlientemente, o
processo de ‘readquirir a vis3o', que poderiamos expressar com a formula acima citada:
nio-A (x) torna-se A, H (x), é possivel num caso, mas ndo no outro”s3,

Neste sentido, afirma Aristételes no livro A da Metafisica; "[e] posto que o ente &
duplo, tode modifica desde o ente em poténeia até o ente em ato (por exemplo, desde o
branco em poténcia até o branco em ato, ¢ 0 mesmo no caso do aumento ou da
diminuicio); de modo que nio sé acidentalmente € possivel chegar a ser desde um ndo-
ente, €, por outro lado, todas as coisas chegam a ser desde um ente: desde um ente em
poténcia, e desde um ndo-ente em ato.">*

E de se notar também que a capacidade para o devir implica a possibilidade de
substituicBo de atributos (ainda que estes sejam contrdrios, muitc embora nio
contraditérios) apenas quando estes sdo do mesmo género. Sendo assim, nem toda forma
pode vir a substituir outra forma qualquer. O vermelho nfio pode substituir o
arredondado, mas apenas outra cor. Cada atributo apenas pode suceder ouiro atributo do
mesmo género. Deste modo, uma cor apenas pode substituir outra cor, uma forma
geométrica, apenas outra forma geométrica, Comecamos assim a constatar uma certa
limitagiio na capacidade do vir a ser, portanto a detectar certo cardter necessdrio no
mundo sublunar.

Neste sentido, vale notar o que € afirmado na Fisica: "... na natureza nada age ou

sofre a acho de alguma oufra coisa a0 acaso, nem pode nada vir de algo mais, a menos

33C. Natali, “AgBes ¢ Eventos em Arisibteles™, in O gue nos faz pensar, vol. 2 (cadernos do departamento
de filosofia da PUC-Rio, abril de 1997), pp. 99-100.

Mrfetafisica, op. cit., A 2, 1069 b 14:
énel B& Suvrrov 10 O, peTaBdlier wiv éx tob Buvaper Butog elg To évepyeia du (...), doTe ol pdu
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que compreendamos que ele nfio o faz em virtude de um atributo concomitante. Pois
como pode vir o 'branco’ do 'misico’, 2 menos que 'mxisico’ acontece ser um atributo. de
'ndo-branco’ ot do negro? NA&o, branco’ vem do 'nfo-branco’ - nio de qualquer ’nz‘io%
branco’, mas do negro ou de alguma cor intermedidria. Similarmente, ‘mdsico’ vem do
'no-miisico' mas ndo de qualquer outra coisa que misico, mas do 'nfo misico’ ou aigunzl
estado intermedi4rio que possa haver.">

A potencialidade ¢ limitada, portanto, pela materialidade. Se pdo houvesse uma
potencialidade (materialidade) que & propria a cada ente, se apenas as condiches externas
determinassem a potencialidade de cada ente, estes nfio poderiam ter funcfo propria, -ﬂﬁé
seriam distinguiveis a partir do que thes € peculiar, mas apenas segundo o contexto né
qual estdo inseridos. Se apenas o externo fosse o determinante da potencialidade do &nté,
a fgua e 0 bronze, quando submetidos acs mesmos processos de modificagio, ponar-sé-
iam igualmente, viriam a possuir 4 mesma forma.

Que nem toda matéria pode receber qualquer forma € manifeste no livio H da
Metafisica. “Porém, cabe que, sendo uma 2 matéria, se produzem coisas diversas por
obra da cansa eficiente; por exemplo, da madeira, um cofre ¢ uma cama. Porém, dﬁ
algumas coisas, a matéria € necessariamente diversa, por serem elas diversas; po:r
exemplo, uma serra ndo pode ser feita de madeira, e isto nio depende da causa eficiente,
pois ninguém fard uma serra de & ou de madeira. Portanto, sempre que € possivel fazer a

mesma coisa de distintas matérias, € evidente que a arte e o principio de movimento tém

oV KaTa c’uuBEBnKog Evﬁexe‘rm Yaweaﬂm &k piy fvTos, AL koi ¢ Sutos 'yL'qu'rm wvra, Suvuu
gL pévrol Grtos, £k ph dvtos B évepyeig.

Boire mouetv méburey blre wdoyeiy TH Tuxdw Imd Tol Tuxdvros, obe ylyverar omoby & dTouol
v, 4 iy Tig Aaufdvn kata ovuBePnkds (Aristotle, Physica. Translation by R. P. Hardie and R K
Gaye, Oxford, 1930, 1, 5, 188 2 32),
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que Ser O mesmo; pois se a matéria € diferente, e também o motor, também sers o
produto™ss,

Neste mesmo sentido se encaminha a argumentacio de Carlo Natali a0 afirmar
que "a existéncia de um espectro fixo dos movimentos possiveis de um ente comporta
que ¢ evento nio seja completa ¢ exclusivamente determinado pelas condigbes que o
provocam causalmente (no sentido humeano). Do ponto de vista de Aristoteles, se assim
fosse, o ente ndo teria cardter proprio alguin, nem sequer uma natureza particular capaz
de delimitar os possiveis eventos em que pode incorrer; seria, ao contrdrio, capaz de ser
afetado por qualquer causacfio & de transformar-se em qualguer coisa..."s".

A materialidade subjacente de Sécrates difere da de Platiio gue, por sua vez, ¢
distinta da materialidade subjacente de outro animal ou outro ente qualquer’®, A matéria
pura {destituida de toda e qualguer forma) inexiste separadamente, em Aristételes. Se
considerarmos que, do ponto de vista metafisico, a poténcia € correlata da matéria, e o

ato da forma®, segue-se ento que, muito embora existam entes puramente em ato,

S¢pbéxerar 5t wdg TT|:, tAng om'rg:, ETepn ywymﬁm S ‘rnv Kwouc'av aitiav, oor & Eu)tm; kel

KioThs Kok K'}\Wn evlay §° s'repa f v),n e dudyens e:TEpmv ByTwv, olov 'n'ptwu obK v yﬁvorro &
w Fodow, oif” ént T xwvolog alviq TolTe’ ob yap rouioel wplova e'g" éplov fi Ehhou. €1 B dpa Th o
brd évBéxerar &€ dMng UAng mwoifioar, BRov BT fi Téxun wal § dpyR § b5 xvoloa ©) el €l ya
p kal ) Bh Evépa kal TS kwolw, KL TO yeyovds. (Metafisica, op. cit., H, 4, 1044 3 25),
37C. Natali, “Actes e Eventos em Aristételes”, in O que nos faz pensar, vol. 2 (cadernos do departamento
de filosofia da PUC-Rio, abril de 1997), p. 101.
8Esta questio desemboca na problemdtica (a qual ndo serd por nds contemplada) tematizada por Tomds
de Aquino em O £ntz e o Esséncia sobre se € a forma ou a matéria o principio de individuagiio dos entes.
Nesta obra, 8. Tomds deduzird que caberd & matéria (e ndo 4 forma) individuar os entes, muito embora ndo
a qualguer matéria, mas tSo-somente 2 por ele designada matéria assinalada (materia signata). Cf, cap. I
do Ente e a Esséncia, sobretudo o pardgrafo 17.

¥No livro A da Metafisica, o estagirita afirma: " ...pois a espéeie (€180g), se é separé.vel estd em ato, &
também o composto de ambas ...}, porém estd em potencm a matéria, pois esta é a que pode chegar a ser
ambas as coisas™
évépyela pev yap 1o elBog, édwv §) XweioTow, kal TO &E dudoiv {...) Tolro vap éori TO Buwdievor
yiyveobay Audw. (Metefisica, op. ¢it., A, 5, 1071 a 8).
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como ¢ primeiro motor, nio existe qualquer ente gue seja exclusivamente poténcia, pura
materialidade, sem qualquer forma.

Os elementos mais simples (0 fogo, a terra, a dguna, o ar e o &ter) j4 encerram uma
certa forma (que é precisamente o que distingue uns dos outros). Assim sendo, mesme
eles possuent COMPOrtamentos que lhe sdo caracterfsticos, como 0 movimento natural
que thes & especifico (a terra tende a ir para ‘baixo’, 20 passo que o fogo, ‘subir’) ou 2
capacidade de vir a receber determimadas formas e nfo outras (o bronze possui
potencialidade para receber a forma de Hennes; 2 4gua, ndo).

Neste sentido, vale observar o que afirma C. Natali: "Portanto, o principio dé
wdentificacdo dos eventos em gue um ente pode incorrer depende da natureza do ente qué
sofre a transformacfio. Cada evento singular € individualizdvel, nesta -teoﬁa,'enquanté
atualizacio da capacidade de um determinado ente (o 'substrato’ da mudanga) de adquirilé'
uma determinada qualidade num momento determinado, Esta € a famosa teoria do
movimento como passagem da poténcia ao ato"60,

E por poder estar em ato ou em atividade que dizemos que algo é em potém:iaf’lé.
Nao imaginariamos uma futura planta em uma semente se nunca tivéssemos conhecidé
uma planta (em ato) e o processo pelo qual a semente se transfornia em planta. Sej:
alguém que nunca presenciou uma planta entrasse em contato com uma semente, por
mais que essa pessoa a investigasse, nada poderia afirmar sobre a semente 2 nﬁo ser o

que apreendesse de atual pela. Isto € assim porque, em Arist6teles, o que apreendcmos

80C, Natali, “Agfes ¢ Eventos em Aristteles”, op. cit., p. 101. '
61Em harmonia cors esta afirmagio, citemos a segumte passagem da Metafisica: “Adema:s, a matéria estd
em poténcia porque pode chegar & espécie; porém, quando estd em ato, entdo est na espécie. B de modo
semelhante nas . demais coisas, inclusive naquelas cujo fim €. wm movimento”.
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imediatamente dos objetos € a sua atualidade, jamais sna potencialidade, uma vez que
esta € apenas virtualidade.

Neste sentido, AristSteles afirma que o ato € anterior 2 poténcia quanto 20
conceito (Aéyos) € quanto 2 substincia (olcia): “E me refiro ndo s6 A poténcia
determinada que chamamos principio de mudanga que estd em outro ou no mesmo
enquanto outro, senfio, em geral, a todo principio de movimento ou de quietude (...) A
todos esses tipos de poténcia € anterior o ato conceitualmente e substancialmentes?,

O que € em poténeia o € sempre de algo, que exige ser previamente conhecido
para gque se possa afirmé-lo epquanto ato possivel de uma potencialidade. Para
afirmarmos que uma semente € uma planta em poténcia, necessitamos do conhecimento
prévio da planta, pois se a desconhecgssemos, ndo poderiamos conhecer ¢ que € em
poténcia a semente. No livio ©, exemplifica Aristételes: “que € anterior quanto ao
conceito € evidente (pois por ser possivel que chegue a estar em ato € porgue estd em
poténcia o que primeramente estd em poténcia; por exemplo, dige que estd em poténcia
para edificar ¢ que pode edificar, e em poténcia para ver o que pode ver, e em poténcia
para ser visto o que pode ser visto. E o mesmo se aplica nas demais coisas, de modo qgue
0 conceito e o conhecimento do ato serfio necessariamente anteriores ao conhecimento

da poténcia)™3,

{E7 i OAn Eoru Buvdpe H7i EXBou dv €lg O €iBog- Grav BE ye évepyeiq [, TéTe dv TH &ibe éoTl
v. bpolws Bk xal éml TGV By, xal ov kivnos T Télog). (Metafisica, op. cit., ©, §, 1050 2 15),
53y 8k Buvduews ob wovov Ths dplouéuvns i Adyertar doxh petaBinTikh év o 1 B dAAD, SAA
' ohMog mdons dpxils kumtikdis ) oraTikiis () waong 8 THs Towalths wpoTépa EoTiv i évépyel
o kel Adyw wal T oloin. (Metafisica, @, 8, 1(49b 52 12).

8315 vap évdéxeobar évepyiical Swariy éom 0 wpETws SwvaTéy, olov Ay oikoSowikby TO Bund
pevoy olkodopely, kal opaTikdy To bpdv, kat opatov O SuvaTtow dpdobai 6 §' aindg Adyos kol éw
L Ty dhwy, GOT' dvdyrn TOr Adyov mpoumdpxewy kol Thy yvdow ThHe ywioews. (Metafisica, op.
cit., @, §, 1049 b 13).
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A fim de melhor compreendermos em que sentido o am'; anterior 2 poténciag
quanto 3 substincia faz-se necessdrio chamar a atencfio para o cardter teleolégico da
filosofia aristotélica, segundo ¢ qual o fim de todas as coisas € se atualizar. No livro © €
afirmado: “e porque tudo o que se gera possui um principio e um fim (pois € princl’pio;
aquilo por cuja causa se faz algo, ¢ a geracio se faz por causa do fim), ¢ fim € o ato, ¢
por causa deste se d4 a poténcia. Os animais, com efeito, ndo vém para ter vista, seniio
que tém vista para ver, ¢ de igual modo se tem a arte de construir para construir, e a de
especular para especular; porém nfo se especula para ter a arte de especular, 2 n8o ser os
que se exercitam; porém estes nio especulam, senfo enguanto o fazem deste modo, ou
porque nfo necessitam especular’™®4,

Ora, se o fim de todas as coisas ¢ se atualizar, o que € em ato necessariamente, doé
ponto de vista da substincia, € anterior ao gue € em poténcia. Nesta linha de;
argumentacfo. se encaminha a passagem que se segue: “Porém [¢ anterior] também
quanto 2 substincia; em primeiro lugar, porque o gue € posterior guanto & geragfo €
anterior quanto A espécie e quanto A substincia (por exemplo, o vario adulto € anterior
20 menino, € a pessoa humana, anterior z;o sérnen; pois um tem a espécie ¢ o outro,
nio)’ 6,

Se vimos gue todas as coisas .tcndem a um fim, que € sempre em ato, que,
portanto, o que € em ato € anterior quanto & substincia, notemos agora que o principic

do movimento ou alteragfio (quando dado por algo externo), para que algo possa se

S4al §TL Gmay én’ dpyxi Badife. Th yiyvdpevor xai Télos (dpxh Yiap T6 ol fveka, ToU Télous Bk
Eveka i vévems), Tédos 8 1y dvépyela, kol TolTov Xdpwv ©i Blvapis haufdvetar). (Metafisica, op.
cit., ©, 8§, 1050 a 7). :
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encaminhar a0 seu fim, ¢ sempre motivado por algo j4 em ato, como atesta a seguinte
passagem da Metafisica: “Foi dito nas consideragdes relativas 3 substincia que tudo o
que se gera chega a ser algo a partir de algo e por obra de algo gue é da mesma espécie.
Por isso também parece impossfvel ser construtor sem haver construido nada, ou
citarista sem haver tocado citara, .pois 0 que aprende a tocar a citara aprende a tocs-la
tocando-a, e © mesmo se passa aos demais’s,

E aqui verificamos o terceiro sentido em que o ato 6 anterior 2 poténcia. Segundo
o tempo (xpovos), Aristételes afirma que o ato € anterior A poténcia quando pensado a
partir da espécie, embora seja posterior quanto o individuo. Este dltimo sentido € de
fcil compreensfo, pois algo s6 pode vir a ser tal ente se antes (cronologicamente) o for
em potépcia. Afirma 0 estagirita: “Porém, quanto ao tempo, é anterior assim: o que,
sendo em ato, € especificamente idéntico, € anterior, porém numericamente ndo™s7,

Algo s6 pode se atualizar se houver poténcia para tal. E preciso que tenha a
poténcia de ver para alguém ver, assim como 2 potencialidade para se tornar trigo ¢
anterior a0 ser trigo. Neste sentido, afirma Arist6teles: “... a matéria, a semente e 0 que
pode ver, que em poténcia sio wm homem, trigo e algo que v&, porém em ato ainda nio,

s8o ternporalmente anteriores a este homem j4 existente em ato, a0 trigo e ao que vE™88,

S AN uiw kal obolg ye, wpAror kEv BTL TA TH vevéoau torepa TR lSeL xal TR olioia wpdTepa
{owov dvip mauBbs kol dvdpwros omépparos TO pdv vap §8y Exer 10 €lbog To 8 ob.  (Metafisica,
op. cit., 8, &, 1050 a 4).

Seiperar 8 &v toig mwepl THg oolas Aoyois T v Th yiyvbuevor yiyeeTar & Tuds T kaL WS
Tveg, kal Tolro T4 €idee o aind (Metafisica, op. cit., @, 8, 1046 b 27).

877 Bt xpdvw TpéTepov M8E TO TR BeL Td altd Evepyolv wpdrepov, dpBul 8 o (Metafisica,
op. cit., &, §, 1049 b 18).

53¢} TolBe pév Tob duTpumou Tol 81 BuToes kat fvépyeiay kal Tod aiTov kal Tol dodvTos wpd
Tepoy T Xpduwm | VAR xal TO owépua wal TO dparikdy (Metafisica, op. cit., ©, 8, 10405 19).

46



Ato ¢ poténcia no livro © da Metafisica

Nao obstante a anterioridade cronoi6gica da poténcia em relagdo ao atono que;
diz respeito ao individuo, quanto 2 espécie {elBog) ela € cronologicamente posteﬁer.é
Deste segundo ponto de vista, a potencialidade de um ente € daquilo que ele € eﬁ
espécie, 2 qual € sempre delimitadora da sua potencialidade. Todo ente necessariamente;
s6 poderd vir a ser de wma udnica espécie, a saber, aquela para que tem poténcia.;
Consoante a isso € a seguinte afirmacio da Metafisica: “Ademais, a matéria estd en:@
poténcia porque pode chegar 2 espécie; porém, quando estd em ato, entdo estd na
espécie”ss,

A poténcia € sempre de contrérios (por conseguinte da esfera do contingente), aei
passo que o ato é sempre o gue €, portanto vinculado & necessidade. A partir daf .netemoé
que a anterioridade do ato determina a necessidade nfio do devir, mas do que algo vem a
ser em espécie. Algo vem necessariamente a ser da mesma espécie daqguilo pelo que-é
gerado. Neste sentido, afirma Aristételes: “pois sempre, desde o existente em poténcia, é
gerado o existente em ato por obra de algo existente em ato, por exemplo, um homeuj
por outro homem, um misico por cutro misico, havendo sempre um primeiro motor, € o
motor existe j4 em ato™,

Se o devir, considerado a partir da espécie, implica a necessidade, contudo, -né
que concerne ao individuo (portanto quando consideramos a anterioridade cronolégicé
da poténcia), o vir a ser estd imerso na contingéncia, uma vez que aquilo para o gual 0
individuo possui potencialidade pode vir ou ndo a se atualizar. A esfera ética, ccm(}

explicita Aristiteles, € o dominio das acBes, que sdo sempre particmlares, comoé

95 1§ PAn EoT Buvdper B EAOoL dv eis vh £l80% drav 8k ye Evepyeiq 1), ToTe & T elBel £0T
(v. (Metafisica, op. <it., &, 8, 10504 15).
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manifesto no livro A da Metafisica: “E isto se deve que a experiéncia é o conhecimento
das coisas singulares, e a arte, das universais; e todas as acBes e geracbes se referem a0
singular. N&o € o homem, efetivamente, a quem sara 0 médico, a nfio ser acidentalmente,
seno a Cdlias ¢ a S6crates ou a outro dos assim chamados, que, ademais, é homeny”7!,

Se, portanto, a esfera ética € o dominio do particular (e nfo do universal), ela é
do &mbito da contingéncia, A despeito de implicar a contingéncia, a esfera €tica
pressupde também (como teremos oportunidade de examinar no capitulo seguinte), em
certo grau, a necessidade. Em Anstételes, vinculados aos conceitos de necessidade
(dvaykr) ¢ potencialidade estio os conceitos possivel (Bﬁva"rov} e impossivel
(dB&0rarov).

Diz-se impossivel ou no sentido de impotente (como no exemplo anterior, quando
afirmamos que a 4gua ndo € em poténcia a estdtua de Hermes, portanto sendo impossivel
que ela venha a receber tal forma), ou quando nos reportamos aquilo cujo contrério é
necessariamente verdadeiro; pois aquilo cujo contrdrio nfio € necessariamente verdadeiro
¢ verdadeiro ou suscetivel de ser verdadeiro, portanto nfio impossivel’2.

Assim, diz-se que € impossivel que a diagonal do quadrado seja comensurdvel
com um de seus lados. Quando dividimos wm quadrado 2o meio pela sua diagonal,
obtemos dois tridngulos retdngulos. A relagiio que os lados iguais destes trifngulos

mantém com o lado diferente (a diagonal do quadrado} & explicitada no teorema de

el yap éx Tob Suwduer Svros yiyverar T évepyeiq Br Lmb évepyeia Sutos (..) del kuodyTés T
Lvog TpwTow TH BE ol évepeveln T8n Eorie (Adetafisica, op. cit., @, §, 1(49b 24).

Tigisior 8 6T §) piv &umeapla Ty xab ExacrTiv E0TL YVOMmS Ty 88 Téxyn Tow kaldiov, al BE wpd
{e15 kol g1 yevéoers wioar wepl TO kaf’ ExaoTov eloy: ol yip dvBpwmor byudler & laTpetwy ik
* fi kard oupPePrxds, diad KaxMar §i Swxpdtny dvlpuimw etvar. (Metafisica, op. ¢it, A, 1,981 a 15),
T2Na Metafisica ¢ afirmado: “.. é impossivel aquile cujo comtritio & verdadeiro por necessidade™
{(GBlvaTor pev ob TO Evavriov & duiykng dinBés). (Metafisica, op. cit., A, 12, 10195 23),
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Pitdgoras: o quadrado da hipotenusa é igual 2 soma dos quadrados dos catetos. Para
qualquer valor inteiro que se confira ao lado do quadrado, o valor da hipotenusa -sejté.
necessariamente’ irracional, permitindo-nos compreender a afirmagcio de que 2 diagonal
de um quadrado € incomensurdvel com urn de seus lados, 0 que implica que a diagonal
nfio possui potencialidade para ser mensurdvel pelo lado do quadrado.

O conceito ‘impossivel’ estd, portanto, intrinsicamente relacionado com 0
‘necessdrio’. Diz-se que algo € necessdrio quando podemos afirmar nfio apenas porque é
de tal modo, mas porque nio pode ser de omtra maneira. A comensurabilidade da
diagonal do quadrado com um dos seus lados € necessariamente impossivel porqléxe
podemos dizer ndo apenas porque tal € assim (porque ndo foi observado wm quadrado que
ndo guardasse essas relagdes), mas também porque nfio pode ser de outra maneira. Isto
porque as relacOes do tridngulo retdngulo origindrio de am guadrado (e todo triﬁnguio
retingulo deste tipo possui tais relagdes) sfio intrinsecas & figura. Nela, a hipotenusa nﬁo
poderd ser comensurdvel com os catetos, neste tipo de retingulo. Caso seja, as regras
vilidas para suas relacOes serfio quebradas, portanto a figura em questfio nfio serd wm
trifingulo retingulo, uma vez que, como haviamos afirmado, as relacdes do trifingulo the
sdo intrinsecas.

Em outro sentido, possivel e impossivel sio ditos em rela¢io ao que possui o
n3o potencialidade para mover ou alterar (a si proprio ou a outro), ou ser movide ou

alterado (por s1 proprio ou por outro). Neste sentido, dizemos que € possivel que o

73No capitulo S do livro A, Aristételes nos define um dos modos possiveis de se corapreender o cardler da
necessidade: "... ¢ goe n8o pode ser de ouiro modo, dizemos gue € necessdrio que seja assim”
{10 uh évBexdpevor hus Exev dvaykdidv daper ofmws Exewv). (Metafisica, op. cit., A, 5, 10153 34
) '
Ta Gpxnt kuicews §i ueTaPorfis ) év ETépw 1§ §) Erepov (Metafisica, op. cit., A, 12, 1019 a 15).
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bronze seja transformado em estétua, mas nfo 3 dgua (e aqui comecamos a perceber que
o mundo sublunar ndo € cadtico). Caber-nos-4 investigar, jé no capitulo seguinte, em que
medida podemos afirmar que esse segundo sentido de possivel e impossivel é aplicdvel
208 seres do mundo sublunar (aos seres que possuemn materialidade), tendo em vista a

questio: em que medida o mundo sublunar € regido pela necessidade?
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1.3. Sentido ‘fisico’ de ato e poténcia

Quanto As poténcias 'fisicas’, as poténcias relativas ao movimento, AristGteles, no
capitulo 12 do Hvro A, considera-as enquanto podendo ser ditas de vérios modo{s,
embora todos eles remetendo a um significado primeiro, qual seja; "principio de
movimento {(klvnois) ou de mudanca (ueTaPoAn}) que estd em outro ou no mesmo
enquanto outro””. E manifesto aqui o cardter fisico deste sentido de poténcia, pois ele
implica ¢ principic do movimento ou de mudanga, portanto nfic € possivel havér
poténcia, em seu sentido fisico, na permanéncia de estado, no repouso.

Este principio de movimento ou mudanga pode residir em oufra ¢oisa {por
exemplo, a poténcia de mover uina pedra nio repousa nela mesma, mas em outra omsa,
como em umn homem, assim como a poténcia de transformar o bronze em uma estitua &e
um deus ndo repousa nele proprio, mas no artista que o molda), bem como pa préprza
coisa responsdvel pelo movimento ou mudanca, mas, neste €aso, apenas enquanto 0utr§a.
Se um médico pode curar 2 si mesmo, ele assim o poderi fazer porque &, a0 mesmo
tempo, médico (isto €, possui potencialidade para curar) e paciente (se possui
potencialidade para ser curado, se nada de exterior o impedir). Apesar de ser uma ﬁnic%:a
pessoa, ela difere de si mesina enquanto agente e paciente,

Neste sentido, AristOteles distingue a poténcia ativa da passiva, como denota a
passagem que se seguer em certo sentido, é uma mesma a poténcia de fazer e a @e
padecer wma acfo (pois uma coisa € potente por ter ela mesma a poténcia de receber
uma acfio, ou bem porque a tem outro para receber dela), porém, em outro, s&o dzsmtas

Uma, com efeito, estd no paciente {pois o paciente padece a agio, eum padece ade ume
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outro a de outro, por ter certo principio, e por ser também s matéria certo principio;
assim, 0 oleoso € combustivel, & o que cede de tal ou qual modo, capaz de romper, € 0
mesmo nas demais coisas), ¢ a ontra, no agente; por exemplo, o calor e a arte de
CONSUU: O Prumeiro, no que esquenta, o segundo, no construtor”’s,

Portanto, do primeiro sentido fisico de poténcia decorre a determinacio do seun
segundo sentido, o qual £ expresso por AristSteles na seguinte formulagio: “... a
poténeia passiva (Shvauis ol wabely), gue €, no paciente mesmo, um principio para
ser modificado por efeito de outro ou [por si mesmo] enquanto ¢ outro"”. Tendo em
vista as duas primeiras definicbes de poténcia em seu sentido fisico, pode-se afirrar:
qualquer movimento ou mudanga $6 ocorre se houver poténcia tanto para o agente
realizar a agfio (quer seja em outro, quer seja em si proprio enquaato outro), quanto para
0 paciente soiré-la. Sendo assim, nenhum movimento ou mudanca ocorre sem que haja
poténcia paza tal

Evidentemente dai nfio se segue que havendo poténcia para que algo ocorra,
necessariamente ocorrerd, Se da possibilidade de um afo fosse licito inferir a sua
necessidade, ou as coisas nfio poderiam ter poféncia de atos contraditérios, ou a
atualizagio de afos contraditérios, 20 mesmo tempo e em um mesmo ente seria possivel,
o que feriria o principio de ndo contradigfio. Neste sentido, & afirmado na Metafisica:

“Assim, pois, a poténcia para os contrdrios se d4 simultaneamente; porém & impossivel

eom uév @s pla Blvaus Tob wowely kol mdoxew (L.) Errt 8¢ e AAAN. fi wEv yap év T wdayo
viL (.0, 7 8" év 7O wowstem. (Metgfisica, op. cit., ©, 1, 1046 a 19).

8t pév yap Tol malely éol Slveyus, f €v abr T mhoxovTt doxd petaBoliis wabnTikfis i dA
Aou Ty ) @, (Metafisica, op. cit., ©, 1, 1046 a 12).
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gue se déemn simultaneamente os contrdrios, ¢ também € impossivel que se déem
simultanearmente 0s atos (por exemplo, estar sdo e estar enfermo)...”"7’.

Afirmar que alguma coisa move outra quando possui poténcia para tal sem
fornecer guaiquer restriciio a essa potencialidade € atribuir-The poder ihmitado para pﬁr
algo em movimento. Dai decorreriam absurdos como, por exemplo, se alge que
denominaremos A possui poténcia para mover um corpo B em uma certa diregfio ¢ em
um certo sentido, e um ente C & potente para mover este mesmo corpo B na mesma
direcio mas em um sentido contrdrio, como poderiam A ¢ B moverem C ao tentar
empurré-lo um em sentido contrdrio ao outro? A potencialidade dos corpos, portanto, €
limitada por algurnas condigbes dadas no contexto em que ele estd inserido. Aristéte}e$
explicita esta himitacio na seguinte formulagio: "ndo é preciso, com efeito, determinar
mais ainda dizendo 'sem que nada externo o impeca’; pois tem a poténeia enquanto que
esta € poténcia ativa, porém ndo o € ilimitadamente, senfo em certas condigdes, nas
quais s¢ excluirfo também os impedimentos externos; pois a estes os excluem alguns
dos fatores presentes na definigfio™’s. .

Se constatamos, como no supracitado exemplo, que as cadeias causais que se
desenvolvem no mundo sublunar sfio, de certo modo, delimitadoras da potencialidade
dos entes, notemos agora gue nfo s3o as dnicas, A natureza, em Aristételes, possui
determinadas regras, certos comportamentos regulares. Em uma palavra, ela n%o é

caltica, mas comporta certa organizagio, na qual seus eventos nio OCOIrem a0 4Caso,

ey pév obv StvaoBar Tdvavtic fipa imdpyer 74 8 évavtia fpa adlvatov, kdl Tas évépysias Bk
fipa dbivatov imdpyew. (Metgfisica, op. cit., &, 9, 1051 a 10).
7875 yitp unBevdy Tiv Ew kwAbovtos mpooBlopileoBar oiBey ETu Bel: T vap Sivayy ExeL b &0
Ti Stvails Tol wowElYy, &oTL &7 ob mhvTws GAL’ éxdvTwr Tws év ols dbopiabioeTar kal Th €6 Ko
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mas tendem a um determinado fim. Esta organizacio da natureza em parte também é
delimitadora da potencialidade dos entes. Se o que & constituido de terra tende
naturalmente para baixo, pois sen Tugar natural' € 'embaixo’, seu movimento natural
{portanto nfo violento) € limitado pela sua materialidade,

Esta organizacio dos elementos da patureza aristotélica, se ndo nos permite
afirmar como se portard cada corpo em determinado momento, 20 menos nos autoriza a
antecipar como necessariamente cada corpo no poderd agir em uma dada ocasifio, o que
4 nos possibilita delimitar o seu campo de agfio, portanto detectar, no comportamento
dos corpos, uma certa conduta necessdria. Comecamos ento a perceber que o
comportamento natoral dos enfes, em Aristbteles, €, de certa forma, determinado, ainda
que negativamente, pelo cardter da necessidade, o gual, por sua vez, é dado pela
limitacio da poteﬁcialidade dos mencionados entes.

Se observamos que a amalizaciio de certos entes em poténeia € delimitada tanto
exteriormente (pelo contexto na qual el estd inserida) quanto interiormente (pela
materialidade), notemos agora que o que € em poténcia pode vir a nfio se atualizar, e
aqui hd que se distinguir dois distintos tipos de impossibilidade de atualizacio. Algo em
poténcia pode vir a nfio se atualizar ou por uma impossibilidade ‘acideutal; (estritamente
fisica), dada apenas na contingéncia, na qual estdo imersos os eptes sublunares, como,
por exemplo, quando um objeto deixa de entrar em movimento por nfo encontrar algum
agente para mové-lo; ou por uma impossibilidade ‘essencial;, COmO OCoIre, por

exemplo, com ¢ infinito.

Movra dbacpelrtor yip Talra tiv év TG Boprond wposduTaw fwna. (Metafisica, op. cit, @, 5, 1048
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Afirmar que o infinito possui existéncia atual € descaracterizé-lo, uma vez que
algo é dito infinito justamente por ndio ter fim, isto &, por ndo poder se atualizar. O
infinito, portanto, s6 pode existir, de certo modo, em poténcia. Por exemplo, € possivel
ter conhecimento da possibilidade da divisdo ilimitada, no entanto, ndo ¢ possivel que
esta divisdo se dé em ato, que se efetive uma divisfo ilimitada. O mesmo ocorre com o
vazio, o gual nfio pode existir emn ato, visto que se caracteriza justamente como &
auséncia, como 2 privacio de existéncia’,

Quanto 20 existir em ato, notemos as duas distintas acepgbes em que AristSteles
se vale deste conceito, Para se compreender esta distingdo € necessério considerar as
acGes em relacfio aos seus fins. A agio que em si mesmo nfo € um fim, isto €, que ocorre
para que seja realizada alguma coisa que the € distinta e posterior, serd denorminada
movimento. Neste caso, 0 fim € extrinseco a0 aro, que € o limite temporal da agfo.
Assim ocorre, por exemplo, com o comstruir. Se construimos, nic o fazemos por
simplesmente construir, mas sim para que se d& o fim {Télog} que desejamos, o qual
surgird com o término do movimento de construir, qual seja este fim, o objeto
constraido. Como observard o estagirita, se se pode chamar esta acfio de atividade, elﬁ
terd que ser denominada por atividade incompleta, para distingui-la da completa, a
atividade propriamente dita.

Por atividade completa AristSteles parece entender © movimento que possui em
si mesmo o seu fim. Quando o fim nfo € idéntico ac limite (wépas) da agho, ele €

intrinseco & prépria agdo. Neste caso, ela ¢ denominada propriamente. atividade. 0

"“Muito embora o infinito ¢ o vazio existam em poténcia, eles ndo pedem vir a se aualizarem, como
manifesta Agistételes no livio ©@: “porém o infinito néo estd em poténeia no sentido de que possa existir
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contemplar (Beopely), por exemplo, é uma atividade porque seu fim, o ter contemplado,
nao € seu limite terporal, mas ocorre simultaneamente com o ato de contemplar,

Ainda no que diz respeito 3 atividade propriamente dita, € interessante observar a
seguinte passagem do livro ©: "z obra ¢ um fim, ¢ ¢ ato € a obra; por isso também a
palavra  ato (enérgeia) estd diretamente relacionada com a obra {érgom) e tende 2
entelequia™®. Notemos entdo que o fim, como denota a passagem citada, & a obra, o ato
(10 yap €pyov Téhos). Enérgeia nada mais € que estar em (V) ato (¢pyov). Pois bem,
se 0 ato & a obra (f] 8¢ évépyeia To Epyov), conseqiientemente evépyela € a atividade
propriamente dita, qual seja, aguela cujo fim lhe € imanente.

Se assim 0 €, como interpretar o final da passagem em questdo: “por isso também
4 palavra ato (enérgeia) estd dirstamente relacionada com a obra (érgom) e tende 2
entelequia”? Se a palavra emteléquia € um composto de preposicdo (&v) / substantivo
{Té€Ang) / verbo (Exewv), significando, portanto, aquilo que tem em si préprio ¢ fim, nio
seria emteléquia 0 mesmo que enérgeia? NEo nos considerando suficientemente
capacitados para responder a essa questdo, achamos conveniente nos valermos dos
breves comentérios de Tricot e de Ross acerca desta problemidtica.

Em nota explicativa referente a essa passagem, Tricot escreve: “éuvépyera, diz
AristOteles, que vem de épyov (e que, assim, € dada como signiﬁcando. ndo mais
mudanga, mas, segundo um aspecto dindmico e bioldgico, exercicio da agdio, tende a

significar a mesma coisa que évteréxeia, porgue o épyor, a funciio, é Téhos "8l Ross,

separado em ato, sendio no conhecimento. Pois o fato de que ndo termine a divisdo faz com que este ato
esteja em poténcia, porém, que tenha existéncia separada, nfio™, (Metafisica, op. cit., ©, 6, 1048 b 14).
8025 yap Epyow Tédos, i BE Evépyera TH Epyow, Bib xal Tolvoua évépyeia MyeTal kavh TO Epyov
kot guwrelvel wpbe THY EvTeléxelav. {Metafisica, op. cit., ©, §, 1050 a 21).

815 fétaphysique, traduction avec commentaire par J. Tricot, ap. cit., p. 512, note 1.
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por sua vez, no sen comentdrio A Metafisica, dird acerca do mesmo problema: "Porque o
épyov € 0 Téhog, a palavra évépyeia, que € derivada de <€pyov, tende a significar o
mesmo que évreaéyela s,

Se tanto Ross quanto Tricot identificam erérgeia com emteléquin quando
comentam a supracitada passagem 1050 a 21, notemos que em outra ocasigo (das poucas
em que AristGteles faz uso da expresséo emeléguia no livro ©), notadamente em 1047 b
1, a wtilizag@o de enteléquia ¢ ndo de enérgeiu ndo recebe qualquer atencfo especial por
parte dos dois tradutores®?.

Ainda no que concerne ac fim, quando algo o atinge, dizemos que se atualizow.
{p. 31). O que mais pr_éxiﬁ:o- estd de se atualizar é considerado melhor do que o gue ests
mais distante da atualizacfio. Quanto menos algo estd ‘contaminado’ pela potencialidade,
vale dizer, quanto mais ele jmita o primeiro motor, que é pura atualidade, mais se
aproxima do sumamente bom. Neste sentido, 2 atividade € melbor que 0 movimento, por
j4 conter em si sua causa final®, |

 Os conceitos ato e poténcia sA0 valiosos ‘instrumentos’ nfe ‘apenas quando
AristGteles investiga acerca da filosofia prdtica, como comeca a se evidenciar pela

argumentacio acima, mas também na tentativa de solucionar, em certa medida, o

824 ristotie’s Metaphysics, D. Ross, op. cit., p. 264.

83A passagem em questio € a seguinte: "Com efeito, das coisas que nio existem, algumas existem em
potfncia;  porém  nfio  existem, porque ndo  existem em  enteléquia™
(v&v vap un ovtwr fna Suwdpel éotiv olw Eomi BE, BT olx ev‘rsh—:xﬂa gotiv). (Metafisica, opé.
cit., 1047 b 1). o

84 Esta discussio serd desenvolvida no capitulo 4. Por ora parece-nos suficiente 1dennﬁcar a concepgio dz
bem com o ato.

8% B Swvatby TobTe & edv tmdpkn § évépyela ob héyetar Exewr Ty BlvajLy, ouBev Eoral ub‘
warov. (Metafisica, op. cit., ©, 3, 1047 a 21).
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problema da impossibilidade de explicacdo do movimento na filosofia megérica. Eles
permitiram ao estagirita explicar (ainda que nfo de todo satisfatoriamente, tendo em
vista que ndo fornecem os porqués ditimos dos movimentos on mudancas em geral)
como € possivel o movimento (xivnoig) ou qualquer outro tipo de alteracio (reTaBoAd).

Neste sentido, citemos a ilustrativa passagem da Metafisica: “Cabe, portanto, que
aigo possa existir porém ndo exista, e que possa nfio existir e exista, ¢ 0 mesmo nas
demais categorias: que, podendo andar, nio ande, e, podendo nfo andar, ande. Uma
coisa € possivel se, pelo fato de que tenha o ato daquilo do que se diz que tem a
poténcia, ndo surja nada impossivel. Por exemplo, se & possivel que algo esteja sentado e
cabe que se sente, nfio surja nada impossivel se realmente se senta”ss.

Como afirmara Aristételes, os megdricos sustentaram que hé poténcia apenas
quando se exerce uwma agdo, ¢ que ndo hd quando ndio se a exerce. Algumas
conseqliéncias inaceitdveis seguem-se dal primeiro, como no exemplo fornecido pele
prépric estagirita, quem n&6 estivesse construindo nfio seria construtor, e o mesmo
ocorreria com as outras téenicas. Se afirméssemos que construtor é o que € capaz de
construir, poderiamos denominar construtores apenas aqueles que estdo construindo, O
motivo disto & que (e aqui segue a segunda consegiiéncia inaceitdvel decorrente da
posigio megdrica) serd fmpossivel adquirir uma técnica ou deixar de possui-la, isto
porque, se € capaz de construir 0 gque estf construindo ¢ se apenas Os que estio
construmdo 530 copstrutores, entdo os que nfo estiio construindo ndo serdo capazes de
construir, nem terdo poténcia para tal. Mas, se nfo possuem poténcia para tal, € por ndo

poderem adquirir a técnica da construgio, pois nfo parece fazer sentido afirmar gue
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alguém que possua a técnica da construgio ndo possa construir, se ndo for impedido por
algo externo®®.

O mesmo ocorre com o que deixa de exercer a atividade que exige técnica
apropriada. No caso do construtor, ele nfio construira para sempre. No momento em que
ele pira de construir, perde a peféncia para tal, isto porque terd perdido a técnica de
construir. Este raciocinio leva 4 terceira conseqiiéncia inaceitdvel, segundo %1
wnterpretaco aristotélica da filosofia megdrica: ndo se possuird gualquer técnica durante
0 tempo em que nAo se a exerce. Mas, se & assim, como €& possivel que se a recupere tao
logo se comece novamente a construir, questiona o estagiritad’,

Estendendo estas consideracbes 2 sensibilidade, deduz-se que nfio havers
sensibilidade quando nfio se exerce a faculdade de sentir. Aquele que nfio estd ouvindo,
mas nio é pri_vadc'a da audicio, bem como aquele que nio estd enxergando, guando nfo é
privado da visio, como poderiam vir a enxergar ou ouvir se é verdadeira a afirmagfio de
que sO hd poténcia quando se exerce uma agfio, se um ser s6 pode agir quando estd
agindo?

Neste sentido, afirma o estagirita, ao inferir os absurdos decorrentes dos
pressupostos megdricos; “(...) nenhum ser terd poténcia sensitiva se nfio estd sentindo
atualmente. Assim, pois, se € cego 0 que ndo tem vista porém estd apto a té-1a e quando

estd capacitado a té-la e contudo ainda existe, 05 MESMOs serdo Cegos mMuitas vezes por

88CE, Metafisica, ©, 3.
810K, Metafisica, ©, 3.
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dia, & surdos. Ademais, se impossivel € o que estd privado de poténeia, o que ndo estd
sendo gerado serd impossivel que chegue a ser gerado™s,

Portanto, se se sustenta que o que nfio estd ocorrendo seja impossivel que se
suceda, suprime-se 0 movimento ¢ a geraco, o que leva a condighes inaceitdveis como:
quem estivesse de pé permaneceria sempre de pé, ¢ quem estivesse sentado, ndo poderia
se levantar; seria falsa a afirmagfio de que algo € possivel toda vez gue a atividade
daquiio para que tem poténcia ndo implica impossibilidade; ndo poderia haver qualquer
variagdo de estado ou tipo de movimento; em uma palavra, o afo se identificaria com a
poténcia. |

Neste sentido, € dito na Merafisica: “Por conseguinte, s¢ ndo cabe sustentar esta
doutrina, estid claro que 5 poténcia € o ato sfo coisas diferentes (contudo aquelas
doutrinas identificam a poténcia € o ato ¢ tentam destruir algo importante), Cabe,
portanto, que algo possa existir porém nfio exista, e que pode n#o existir e exista, e 0
mesmo nas demais categorias: gue, podendo andar, nfio ande, e podendo ndo andar,
ande”®,

Se constatarnos, tanto no concernente a acepefio metafisica quanto no que diz
respeifo ao seu sentido fisico, gue os conceitos ato e poténeia permitem explicar o
mundo sublunar como nfo sendo cadtico, ressaltemos agora que uma certa organizacio
deste, a partir da potencialidade dos entes, serd a pedra de foque para comecarmos a
fundamentar a possibilidade de ¢le ser regido, de certa forma, pela pecessidade, uma vez

que esta organizagio garante a repeticiio de eventos no mundo sublunar. Se a terra tem

88\ fetafisica, op. cit,, @, 3, 1047 a 7.
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poténcia para ir para baixo, seu lugar natural, sempre que ndio houver nenhum
impedimento externo que nio a permita ir para o sen lugar natural, ¢la assim o fard,
Deste modo, um punhado de temra sempre caird guando for solto no ar,

Quando algo que existe em poténcia pode se atualizar de uma \inica forma, hd o
cardter da necessidade (aquilo gue nfio pode ser de outro modo). Se e € pcssivél
atualizar-se de dois ou mais modos, temos a contingéneia. Quando 2 contingéncia
envolve uma escolha deliberativa (wpoaipeais), hd a esfera ética, Esta problemética
exige que atentemos para outra distingfio feita pelo estagirita no livio ©, a saber, entfe
poténcias racionais (Sivapels petd Adyov) e poténcias irracionais (Stwapeis dloyol):
“Posto que nas coisas inanimadas hd tais principios, e outros nas animadas e na alma e
da alma, na parte racional, é evidente que também dentre as poténcias umas serfio
irracionais e outras racionais™?0,

Pensando primeiramente acerca da potencialidade dos entes irracionais, o que
determinard quais movimentos ou mudancas com eles ocorrerfio serd © encontro, em
determinada situag@o, entre o agente que provocari estas agdes ou movimentos e o
paciente que as sofrerd, se nada externo impedir. H4, considerando apenas as poténcids
wracionais, um certo tipo de mecanicismo no mundo sublunar, no qual uma detemajnada
acfio, em um determinado contexto, gera apenas wmn tinico efeito. Assim, parece-nos
possivel pensar o desenrolar dos acontecimentos no mundo sub-lunar, em Aristételes,

como o desenvolvimento de cadeias causais, as quais as poténcias irracionais nfio t€m

8% olv i évBéxeTal Tabra éyewy, bavepby GrL Blvams kal évépyeia Erepov fony (Exélvol 5
oi xdyor Stvapw kol vépyaar Taimd wowolowy, BLb kal ol pukgdy 1L {nToloy dvapéiy.
(AMetafisica, op. cit., 2, 4, 1047 a 17).
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capacidade nem de iniciar, nem de desviar, E por desviar estamos querendo dizer: mudar
© ¢urso natural de uma cadeia causal

As poténcias racionais, por sua vez, fogem deste mecanicismo determinista®!. A
ciéncia médica, por exemplo, pode produzir tanto enfermidade quanto sadde. A causa
disto ¢ que a ciéncia é um enunciado (um /ogos) ou uma explicacdo racional que
manifesta tanto a coisa como a sua privagio. A ciéncia trata de contrdrios, mas de um
deles essencialmente, de outro, acidentalmente. A medicina, por exemplo, s6 causaria
mal estar, doenca ou morte acidentalmente.

A poténcia racional tem a capacidade de produzir tanto uma boa acdo, aquela
preferfvel de algum ponto de vista, quanto o sew contrdrio, 2 agio md. A poténcia
irracional, por ndo poder produzir uma agio preferivel a outra, por poder produzir, em
determinada situagfo, apenas uma finica acio, nfio se diz que ela pode produzir bem ou
mal certa acho. Dai Aristiteles ndo identificar a poténcia de produzir bem com a
poténcia de apenas produzir, afirmando que a que produz bem sempre produz, embora a
que produz, nfo necessariamente produz bem®2,

Se a primeira £ a segunda acepgbes de poténeia em sen sentido fisico (ativa e

passiva respectivamente) correspondem a0 que estamos chamando de poténcia de

NErer B al wév &v Tols ediyos Evumdpyoumy dpyal Towabrar, ol 8 &v toig tudidxois kol v &
uxii kol THS duxls év 0 Myow Exovtt, Bipov 8Tl wdi vov Suvdpewy @i pév Esovtal &oyal ab Bk
perd Abvou. (Metafisica, op. cit., ©, 2, 1046 2 37),
9lAs exame acerca de como as poténcias racionais sio motivadoras de agbes, portanto ndo estando
fotalments sujeitas aos desenvoivimentos causais do mundo sublunar, procederemos na segunda parte do
capimio dois.
92No livio ©, afirma o estagirita; “E € também claro que a potéucia de fazer ou padecer bem vem
acompanhada pela de apenas fazer ou padecer, porém esta nem sexupre por aquela; pois para fazer bem &
necessdvio  fazer, contudo, para fazer apemas, nd0 é necessdio fazer bem.
{bavepor 8¢ xal BT T uev Tol el Suwduer droioubel § ol pdvor worfigal 7 walelv Slvaulg, Tad
Tn 8 éxelvn olx del- dvdyrn vap tov €l worobvra xal wouly, vov BE pdvor mowoivTa ol rdyicn
kil €0 woLelv). (Metafisica, op. cit., ©, 2, 1046 b 24),
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apenas produzir, 0 terceiro e o quarto sentidos s@o as poténcias (também ativa e passiva
respectivamente) de produzir bem. No concernente a estas duas Wdltimas acepgdes,
notemos como Aristoteles as enmuncia no lvro ©: “Ademais, se chama poténcia a de
teyminar uma coisa bem ou segundo designio (xaTd wpoaipeoiv); pois algumas vezes
dizemos que os que simplesmente andam ou falam, porém nfo bem, ouw nfic como
querem, ndo podem falar ou andar. E o mesmo enquanto a receber afecctes™3,

Os terceiro e quarto sentidos fisicos de poténcia sfio precisamente os qgue
conferem um cardter ético a0 conceito de poténcia (e conseqiientemente 20 ato). Nossa

tendéncia, portanto, € encontrar um desdobramento ético a partir da poténcia em sua

PE7L 1§y Tob xakids Toir émreielv B xaTd wpoaipeaLy éuiote dip Tols pbvov dv wopevBévTas fi
elwdvrag, pff warids 8¢ & uh s wpoellovro, ob dapev BivacBu Aéysuv § Badilew duolws BE xal
ént Tob TaoKELY. (Meraﬂsfca, op. cit., A, 12, 1019 a 23). No que concerne 20 quinto sentido fisico de
poténcia, apenas o mencionaremos, sem a ¢le nos deter, uma vez que ndo ¢ sucitado pela problemidtica da
nossa dissertagio: “‘Ademais, todos aqueles hébitos segundo 0s quais as coisas sfo totalmente ou
imutdveis ou ndo passiveis de serem facilmente movidas para pior, chamam-se poténcias; as coisas, com
efeito, se quebram ou sdo-esmagadas ou se dobram e, em uma palavra, se destroetn, ndo por poder, sendo
por nac poder, ¢ por carecer de algo; e sio impassiveis frente a tais alteragles as que apenas o&
ligeiramente sfo afetadas, a causa de sua poténcia, por poder, & por estarem dispostas de algum
modo”. (Em doar eBeis «ed’ &g awadf Shws § dperdPinTa { uh padlms éni To yelpov elpetaxivy
Ta, Suwdpes Aéyovtal). (Metafisica, op. cit., A, 12, 1019226}
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acepglo fisica, mais precisamente na poténcia racional, uma vez que apenas a esta (e ndo

3 irracional) € possivel agir segundo o desejo (bpefig) ou escolha (npoaipecisy,

940 que nos permite encontrar um desdobramento ético a partir tanto dos tercsiro e quarto sentidos fisicos
de potdacia quanto da potincia racional € a identificagio entre ambas, uma vez que o fazer bem implica o
deseio & o ragiocinio, portanio comspetindo apenas 4 poténcia racional agir bem, sendo que i irracional
{enquanto destimida de desejo, por conseguinte de escolhz), apenas compete agir de um tnico modo, a
saber, de acordo com o gacontro entre agente & paciente, portanto nio cabendo a esta agir bem, mas tio-
SOmente agir,
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Capitulo 2

Condic¢des necessarias para o

engendramento da esfera pratica

2.1. A necessidade da contingéncia para a esfera

pratica

Uma vez tendo examminado, na introdogio desta dissertaclo, que 08 conceitos da
filosofia aristotélica ndo estdo necessariamente enclausurados em dominios estritamente
delimitados, mas que muites s30 intercambidvels entre as virias esferas do
conhecimento, tratemos agora de examinar a possibilidade dos conceitos de ato e
poténcia, que manifestamente perpassam a Metafisica e a Fisica, adentrarem também na
esfera ética, Para tal, o que ora pretendemos é investigar sua aplicabilidade na Etica a

Nicomace.
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No primeiro capitulo, em nossa investigagiio acerca do cardter metafisico dos
supramencionados conceitos, vimos que a poténcia € correlata da matéria®, e, enquanto
tal, & responsdvel pela indeterminacio dos entes, sendo, portanto, capaz de aceitar
determinacdes diversas (por exemplo, a madeira pode receber tanto a forma da cadeira,
de uma estdtua ou de vdrios outros objetos). Por conseguinte, ela, do ponto de vista
metafisico, assegura o dominio das coisas varidveis.

No gue concerne a0 seu cardter fisico, € a poténcia, e ndo o ato, que confere 20s
entes a capacidade de vir ou ndo a se comportar de determinado modo 25 por possuir-a
potencialidade de se levantar ou nfio que alguém pode ou ficar de pé ou sentado. A
poténcia vem a introduzir na fisica aristotélica a possibilidade de se explicar como algo
em repouso pode se movimentar ou algo em movimento, repousar. Ela confere aos entes
do mundo sublunar a capacidade de se portar ou nio de uma determinada maneira,
facultando a este a contingéncia,

Pierre Aubenque, no sen La prudence chez Aristote, afitma que o "contingente €
dito ‘o gue pode ser ou ndo ser’, mas isto nio € mais do que uma espécie do que pode ser
de outro modo, do mesmo modo que a mudanca segundo a esséncia, © movimento e:a
destruicdo (yéveois ul $Bopa) nio sio mais que uma espécie de mudénga em geral"®,

O mundo “comporta um certo jogo, uma certa indeterminacdo, um Certo
inacabamento™, afrma ainda Aubenque. Se o mundo sublunar fosse totaimenfe

acabado, fosse purc ato, como o primeiro motor, nfo baveria o dominio das coisas

95Tricot, na sua tradugio da Metafisica, cornenta, em nota de rodapé, no inicio do Evro ©: “Em seu dtimeo
sentido [possibilidade de uma coisa A de passar de um determinado estado 2 um novo estado], a poténcia
¢ tornada semelhante, por Aristételes, 3 matéria, que nio possui existéncia a ndo ser e relaglo com a
forma”, (Aristote, La Métaphysigue. Edicidn avec comentaire para J. Tricot, Vrin, Paris, 1881, p. 481.
PoPierre Aubenque, La prudence chez Aristote, PUF, Paris, France, 1993, p. 66.
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varidveis € a esfera ética, conseqiientemente, se esvaziaria, uma vez que é sustentada
justamente pela possibilidade de realizacfio, em determinada situacéio e a partir de um
{inico principio, de acOes contrdrias.

Erm um mundo regido exclusivamente pela necessidade, ser-nos-ia vedada a
capacidade de escother como agir; ndo seria possivel a existdocia de algumas acBes
preferiveis a outras, pois sempre apenas uma delas resultaria possivel. A determinacio
das aghes belas e justas (as quais seriam aquelas que mais aproximariam o agente do fim
que tem em mura) em nada contribuiria para que buscdssemos praticar tais agdes,
serviriam meramente como conhecimento improficuo, estéril, do ponto de vista pritico.

Mas o que se tem em vista na Efica a Nicomaco ndio é o conhecimento te6rico,
mas o pratico, o qual tem por finalidade niic meramente o saber como agir, mas sabé-lo
para agir bem, como adverte Aristételes: "Como nosso presente estudo, diferentemente
dos outros ramos da filosofia, tem um fim prético {pois nds nfio investigamos a natureza
da virtude em vista do conhecer o que ela €, mas a fim de nos tornarmos bons, sem o que
o resultado da possa investigacio nfio deveria ter nenhuma utilidade), nds devemos,
consegiientemente, conduzir nossa inquirigdo dentro da regifio de conduta e questionar
como agi corretamente, uma vez que nossas agdes, como temos dito, determinam a
gnalidade das nossas disposigdes."8

No que diz respeito a0 conhecimento pritico, esse ‘como agir corretamente’, da
citacio antecior, ndo denota que se trata de regras de conduta? Neste sentido, nossa

andlise concorda corm a de Ross, que no inticio do cap. VII (intitulado "A ﬁtica") do seu

#7p, Aubenque. La prudence chez Aristote, op. cit., p. 66.
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livro Aristoteles, comenta: "Segundo Aristételes, existern trés tipos essenciais de
conhecimento: o teorético, o prdtico e o produtivo, consoante for procurado por si
mesmo, como uma regra de conduta ou como uma regra para fabricar algo de dtil ¢
belo. %"

E bom salientar que o estagirita ndo encontrard regras, mas sim uma regra de
conduta. Trata-se do justo-meio {uecdTng), o qual seria norteador das nossas agdes,
como versmos alhures. Este principio nos orienta no sentido do bom modo como
devemos proceder, e se a Etica a Nicomaco reza que nossas boas agdes nio devem
contrarid-lo, eptdo esta obra trata antes do medo como devemos agir que propriamente
do que devemos fazer. Neste sentido, nossa leffura se encaminha paralelamente A de
Bernard Besnier, que escreve em seu artigo "A distingfo entre praxis e poidsis em
Aristételes™: "[a ética] nfo €, ela prépria, uma deliberaciio sobre o que deve ou ndo ser
feito, mas um discurso sobre o modo pelo gual isso pode ser realizado simultaneamente
do ponto de vista dos costumes ¢ do ponto de vista da inteligéncia®90,

Ainda no sentido de sustentar que a esfera ética implica a contingéncia: em um
mundo regido pela necessidade nfio seria possivel a existéneia de acbes melhores ou
piores. E aqui nfio estamos sugerindo que Aristételes faca uso de 'melhor’ e 'pior’ em
outro contexto gue nfio aquele em que tais conceitos sao ditos em funcgfo. do fim: algo é
'melhor’ quanto mais proximo estd de realizar-se plenamente, quanto mais préximo estd

do seu fim. Por outro lado, € 'pior' quanto mais distante estd do mesmo. Que o bem &

Oy 'yfxp T el8dpey Tt domiv A dpeTh oxentpeba, X Tv dyabol yeveyeba, émel ofBev v By b
dedog alriig. Agistotle, Nicomachkean Ethics. Tramslation by H. Rackham, Loeb Classical Library,
London, England, 1990, 11, 2, 1103 b 26. 5
99D. Ross. Tradugiio de Luis Filipe Braganga S. S. Teixeira. Publicagbes Dom Qu:.xate, Lisboa, 1987.
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dito em relacio ao fim na esfera prdtica aristotélica, de carfter manifestamente
teleolbgico, € evidenciado tanto na abertura da Etica a Nicémaco quanto da Politica,

Axistoteles inicia a Etica a Nicomaco com a estratégica afirmagio, que pode ser
tomada como decisiva para uma possivel leitura que busca comprender o

desenvolvimento argumentativo desta obra de uma perspectiva teleoldgica: "Toda arte e
toda investigagio, bem como toda agho e toda escolha, parecem visar algum bem. Por
isso tem sido dito corretamente gque o Bem {dyafds) é Aquilo a gque todas as coisas
tendem" 104,

O estagirita também principia sua Politica orientando-nos para uma leitura que
confere 2 teleologia ali explicitada um cardter norteador de toda a argumentacio
subsegiiente: "Todo estado €, comeo vimos, uma espécie de comunidade, e toda
comunidade é formada tendo em vista algum bem (uma vez que as agdes de todos 580
feitas em vista daquilo que eles pensain ser bom)i02",

Se um dos objetos das duas supramencionadas obras € a determinacio do bem,
quer considerado individualmente, quer da coletividade; e se ambas tratam de, além de
Ouras coisas, de como devemos agir, tanto individual como coletivamente; se, ainda, as
aches devem ser executadas de acordo com o bem e este € determinado em funclo de
urn fimn, este dltimo deve estar sempre na mira de qualquer ac8o. Daif a importincia do

exame das actes a partir do fim cu fing que se tem em vista,

100Bernard Besnier. "A distingso entre praxis e poifsis em Aristételes”, in dnafytica, v. 1, n 3, 1996, p.
128.

Wigon téyvn xalnioa péfoBos, duoims B¢ wpdfis Te xai wpoalpeois, dyaddv Twds édiecbar So
kel Brd wakids dmedrvawTo Tayaldv ob wavt édlebor). Nicamachean Ethics, op. cit., 1, I, 1094 a 1.
WlEneidh) véoay woMY bpdey xowaviay Tva oboav, koL Tloay xowwviay dyaBol Tivos Evexev
cuvegcuilay (Tov vap elvar Soxolvrous dyaBod xapw wawTa TpdTTouoL mawTes). Arstotle.
Politics. Translation by H. Rackham, The Loeb Classical Library, London, England, 1990, 1, 1, 1252a ).
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Mas notemos que um fim pode ser meio para outzo, gue, portanto, é necessirio
haver um fim dltimo em vista do qual todos os outros sho desejados e que ndo seja meio
para nenhum outro, pois, sendo, tal cadeia de fins seria infinital%, E com vista pesse fim
iltimo gue as agGes (mpafeis) humanas devem ser realizadas, que podemos atingir o
bem para o homem, do ponto de vista pritico. Vale aqui ressaltar que o homem € capaz
de realizar agles que .o conduzem ao fim itimo, a0 bem supremo, assim como outras
que o distanciam deste, 0 que assegura que ele age no dmbito da contingéncia.

O homem que age de acordo com o que determinam as regras de conduta nio &
aquele que realiza boas acBes? Dirfamos que alguém executou uma boa agio se nio
pudesse agir de distintos modos? E bem verdade que podemos agir de diferentes modos
acidentalmente, que, portanto, essa capacidade de realizar diferentes agbes néo
pressupde necessariamente uma escolha do agente. Mas como lhe atribuir a
responsabilidade de uma acfio quando esta foi executada ao acaso, portanto sem que ¢la
fosse produto do sen interesse? Para dar conta deste problema, a saida do estagirita é
sustentar que uma aclo 36 € boa se for voluntdria, a qual € assim determmnada, como
veremos adiante, se necessariamente a sua origem residir no agente ¢ se este conhecer as

crcunstincias nas quais age.

193Neste sentido, € dito na Etica a Nicomaco: “Se hd entre os fins visados pelas nossas agSes um que nés
desejamnos por ele mesmo, enquanto desejamos os outros apenas em vista deste, e se niio escolbemnos todas
ag coisas em vista de outra (o que deveria resultar obviamente em wn processo ad infinitum, portanto todo
desejo deveria ser fiitil e vio), € claro que este iltimo fim deve ser o Bem, e certamente o Bemn Supremo”
(Bl 8% 1. Téos éomt TOV moakTOy O Bt airrd Boukbuebe, TdMa Bt Sua Tobro, kai wh whvTo B €
Tepov aipolipeba (mpdeloy yap oirw ¥ €ig dweLpov, (ot v keviy xal paTtalay Thy dpefiy), BR
jov o Toim dv €l Tdyafdr kal 7O dpuorov) . (Nicomachean Ethics, op. ¢it, L, 2, 1094 2. 19},
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Em um mundo regido por um certo 'determinismo’%, em que apenas uma Gnica
agdo € possivel, o agir ou nfio agir de certo modo independe do agente, o qual ndo pode,
portanto, ser principio de aghes contrdrias, 0 que o exime da responsabilidade das suas
agOes, ndo sendo estas, por conseguinte, passiveis de qualquer valoragdo ética.

Uma vez visto que a contingéneia € condicBo necessdria para a esfera ética,
tratemos de apartar o dominio do contingente daquele do necessdrio, salientando a
distingéo estabelecida por AristSteles entre a esfera prética ¢ a tedrica. E aqui hd de se
atentar para a distingfo feita no De partibus animalium entre dois tipos de necessidade:
"Hi a necessidade 'absoluta’, que pertence As coisas eternas; ¢ hd 2 necessidade
‘condicional', que diz respeito a tudo que ¢ formado pelo processo natural, como os
produtos da arte, uma casa e assim por diante, Se uma casa, ou algum outro fim, € a ser
realizado, € necessdrio que fais materiais estejam disponiveis; uma coisa deve primeiro
ser formada e colocada em movimento, e entfio oulra coisa; e assim contiouamente do
mesmo modo até o fim, que € a causa final, em vista da qual todas as coisas s3o
formadas e existem. As coisas que s3o formadas na natureza estdio neste caso. Seja como
for, o método de raciocinio na ciéncia natural ¢ também o préprio modo de necessidade
nfio € o mesmo nas ¢iéncias teordticas (...) Elas diferem no seguinte sentido; na ciéncia
teorética nOS COMECAMos Com © que jd €. mas pa ciéncia natural, com 0 que vem a

ser,.."103,

104Por *determinismo’ estamos tio somente querendo expressar os acontecimentos no mundo, tanto
sublunar quanto supralupar, enguanto regidos pela necessidade.

WiimdoxeL & TO pév amADs Tois @wdlos, Th 8 &F Ivobéocwg xal Tolg v yevéoe mioiy fowep &
v Tolg TexvaoTdis (..) 4AX’ 6 Tpéwog Tig dwodelfews xay THe dvdnkns Erepos éml Te ThHe dvokh
& kel T BetpnTiky EWLOTTiROY. Aristote, Parfs of animals. Translated by A, L. Pack, Loeb Classical
Library, London, England, 1983,1, 1, 6395 23,
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Também no De generatione ef corruptione AristGteles procede 4 mesma
distingio entre a necessidade absoluta e a condicional: "Ora, se as sequéncias de
ocorréneia procedem ad infinitum retrocedendo o vir-a-ser de algum determinado ‘isto’
entre os iitimos membros da sequéncia, pdo serd absolutamente, mas apenas
cnndici;r)mimente necessdrio. Pois serd sempre necessdrio gue algum outro membro
deva vir-a-ser antes de 'isto’ como condicfio pressuposta da necessidade que 'isto’ deva
vir-a-ser..."108, |

Mais adiante, continua o estagirita: "Pois 0 que € ‘necessério’ coincide com © que
¢ 'sempre’, uma vez que o que 'deve ser’ nfio € possivel 'ndo ser’. Por isso, uma coisa €
eterna se seu ‘ser’ € necessdrio; e se ela € eterna, seu ser € pecessério. E se, portanto, ©
vir-a~-ser’ de uma coisa é necessario, sen 'vir-a-ser’ € eterno; e se eterno, necessdrio 97,

H4, destarte, dois tipos de necessidade, bem como dois tipos de ciéncias que t8m
como objeto as coisas necessdrias. As tedricas (ol GewprTikal emoThHRAL), COMO as
matematicas, fratariam do que ¢ pecessdrio no sentido mais préprio do termo, em seu
sentido incondicional, absoluto, segundo o qual ¢le € indissocidvel do eterno, uma vez
que nfio pode ser gerado nem perecer.

A ciéncia fisica, por outro lado, comportaria outro tipo de necessidade, a
‘condicional’, a qual se aplicaria também 2 arte. Este tipo de necessidade é dependente

sempre de um termo anterior. Como exemplifica Bernard Besnier: "para construir uma

106 Aristotle, De generatione ef Corruptione. Translated by Harold H: Hoachim, Oxford University Press,
Londen, 1920, I1, 11, 337 b 26.
WTDe generatione et Corruptionte, op. cit., IL, 11, 337 b 35.
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casa, € preciso tal material e ndo outro"%, Tais materiais s3o necessdrios!®® nfio para se
construir toda e qualquer coisa, mas apenas para construir uma casa.

Vimos que ¢ dominio do varidgvel & aquélc das coisas que possuem
potencialidade, a qual € responsivel pelo engendramento da contingéncia. Por outro
lado, o dominio das coisas necessdrias € aquele do que € em ato, portanto do que &
destituido de toda ¢ qualquer potencialidade. No concernente zos entes compostos (de
forma e matéria), ¢ manifesto que eles engendram o devir, que podem receber
determinacGes diversas, até mesmo contrdrias. Um ente composto qualguer do mundo
sublunar, por conseguinte, jarnais possuird, do ponto de vista da possibilidade do devir, o
cardter da necessidade!™®,

Por outro lado, os objetos da matematica, enquanto possuindo apenas forma, s3o
necessdrios, ndo podem ser diferentes do modo como s80. Se tridngulo é, por exemplo,
toda figura de trés lados, cuja soma dos dngulos internos perfaz 180 graus, qualquer
representaciic que nfio satisfaca essas condigGes ndo serd legitimamente denominado
tridngulo, nfio apenas em determinado tempo, mas sempre. Sobre ¢ necessdrio podemos
formnlar verdades vdlidas em qualquer tempo e sob qualquer contexto. Parece, assim,
haver um facil critério de determinagio do que é puro ato, distinguindo-o do que € em
poténcia: apenas o que possui unicamente forma € puro ato, como o primeiro motor € 08

entes matematicos. Os entes compostos, por sua vez, carregariam em si a potencialidade.

108Bemard Besnier, "A distingio entre praxis e poisis em Aristdteles”, op. cit., p. 128.

09 oravante, quando nos valermos da expressio 'necessario’, a menos que especifiquemos que estamos
utilizando-a, em determinado confexto, em seu sentido condicional, empregaremo-la sempre em sua
acepgio absoltta, incondicional.

1100y entes supralunares fazern exceqiio 2 esta regra de que os entes compostos néo podem encerrar em st
o cardter da necessidade, nma vez que a materialidade dos entes supralunares, diferentemente daquela dos
sublunares, néo é passivel de engendramento ¢ de perecimento, & matéria apenas de Tocomogdo’, a qual
Ihes permite ser eternos e realizar movimentos circulares eternos.
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agente e paciente se encontram de determinada maneira. Portanto, para que faga sentido
falar em regras de conduta, é preciso que 0 mundo sublunar ndo seja totalmente fechado,
com fodas as suas mudancas e alteragdes determinadas por um comportamento
'mecénico’ dos seus elementos contitutivos, faz-se necessdrio haver algo mais (o qual
investigaremos adiante) que determine as mudangas ou alteragSes do mmndo sublunar,
algo outro que a imposiciio de mudancas e alteractes dadas pele encontro entre o-agenﬁe
¢ 0 paciente em uma determinada situagio. E preciso que 0 homem, uma vez qufe
engendra a esfera ética, seja também agente dos acontecimentos do mundo e nﬁo
meramente paciente,

Aubenque, no seu La prudence cher Aristote, afirma que "[a]gir e produzir &, de
qualquer modo, inserir-se na ordem do mundo para modifici-lo; é de se supor que este
comporte wm certo jogo, uma certa indeterminaco, um certo inacabamento, O objeto da
a¢30 e o objeto da produgiio pertencem entfio ao dominio do que pode ser de -autré
modo!M4", Na Efica a Nicémaco, podemos encontrar diversas passagens que con‘oberaxﬁ
essa afirmacio, como a que se segue: "na classe das coisas que admitem variagio s
incluidas tanto as coisas produzidas quanto as agles feitas"!!%. Ora, no mundo sublunar
encontramos tanto principios necessérios (face aos quais o homem apenas pode ser
espectador, paciente), gue conferem regularidade a determinados eventos, como vimos

0o exemplo da pedra que naturalmente se move para baixo {pois seu lugar natural é ‘em

baixo'), como também a contingéncia.

U3Nicomachean Ethics, op. cit., 1L, 1, 1103 2 20.
4P, Aubenque. La Prudence chez Aristote, op. cit., p. 6.

H5Toy 8° évBexouévor dws Exewr Eom Tt xal mouyTdv kal wpaktov. (Nicomachean Ethics, op. cit.,,
V1 4,1140a 1)
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Enquanto visando a aglio, a ética se distingue da episteme. Carlo Natali, no sen
artigo "Ac¢les e Eventos em Arist6teles”, afirma que "[t]anto a técnica quanto a
sabedoria tendem a gerar uma acfo (no sentido amplo da palavra, isto & de um
movimento do corpo humano em direcdo a um fim) ¢ ambas se opdem, por este motivo,
ao saber cientffico, que ¢ puramente contemplativo e nfio gera movimentos dotados de
sentido e tendendo 2 um fim" 48,

H4, portanto, dois dominios bem distintos de investigagiio, no que concerne ao
cardter ativo ou passivo do homem ante os acontecimentos do mundo. O primeiro é
agquele que tem por objeto as coisas necessdrias, dominio este eriz.que 0 bomermn em nada
pode interferir em seus principios e regras, pois, se assim o pudesse, ndo seriam estes
necessdrios. O outro € o do contingente, no gual o homem € ndo apenas paciente, mas
também agente, dominio este a que pertencem tanto o fazer (woi€ly) quanto o agir
{mpaTTELY); portanto tanto a esfera da arte (da poiésisy quanto a pratica (da prdxis),

Nos capftulos 3 e 4 da Etica a Nicomaco, Aristételes distingue explicitamente ¢
domitiio das coisas que nfo podem ser de outra forma!’? do domfnio das coisas
varidveis, no qual se msere a esfera ética. Neste sentido, afirma o estagirita: "Um objeto

de conhecimento cientifico existe necessariamente. Ele € portanto eterno, pois tudo que

H6Carlo Natali, "AgBes e Eventos em Aristételes”, in O gue nos Jaz pensar, 11, v. 2. Cadernos do
departamento de Filosofia da PUC - Rio, margo de 1997, p. 94.

H7Em uma das suas acepgOes, notadamente a terceira do quinto capftalo do liveo A da Metafisica, o
necessdrio ¢ dito “o gue ndo pode ser de outvo modo” (Th uhy évBexducvor &\ éxewv). (Merafisica,
op. cit, &, 5, 10152 34).

N8 dudykng dpa éori 1 émomTév. didlov dpa, Ta yap ¢F dudykng Svta dmiis wdavTa &iSa
td 8 difia dyévnra kgl abbapra. (Nicomachemn Ethics, op. ¢it, VI, 3, 11305 22,
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existe por necessidade absoluta é eterno;, € o gque € eterno ndo vem & existir ou
perecer "8,

Mais adiante AristGteles se ecarregard de afirmar quais coisas estdo sob o
dominio do contingente: "A classe de coisas que admitem variacdio inclui as coisas
produzidas e as agdes realizadas"!!®. O estagirita estabelece, destarte, uma distingdo
muito nitida entre a esfera da émioTue, por um lado, ¢, por outro, a da roinois e a da
wpd€ig, fazendo repousar a ética no dmbito desta. A investigacdo pritica versa, porfanto,
acerca do varidvel Sendo assim, deixemos de Jado a esfera das émoriual e debrucemo-
nos sobre a das coisas varidveis, uma vez que nosso interesse, aqui, repousa na
mvestigacio pratica e nfo tedrica.

Como bem ressalta Aubenque no seu La prudence chez Aristote, "o dominio do
contingente € mais vasto que o da arte, pois que no interior das coisas contingenies,
Aristételes parece distinguir aquelas cujo principio parece residir no produtor -os
artefacta- daquelas cunjo principio estd na prépria coisa produzida, que sdo os seres
naturais"12°. Além das coisas que s3o produtos da arte e daquelas que vém a ser por
natureza, Aubengue, um pouco mais adiante, engloba também as acBes na esfera do
contingente: A ac8o imanente, a wpdfig, tem menos por objeto a natureza gue as falhas
ou 0 inacabamento da patureza, esta indeterminacfo sendo precisamente o que permite a

Arist6teles dispor os processos naturais no dominio do ‘poder ser de outro modo'. Deste

H9Tob 8° &uBexopdvou GMws Exer 0T TL kAl ToLnTOV Kat wpakTov, Etepov 8 éoTl woinots kal
wpafews. (Nicomachean Ethics, op. ¢it,, V1, 4, 1140 a2 1),
120p_ Aubenque. La prudence chez Aristote, op. cit., p. 67.
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ponto de vista, 0 caso da agfio ndo difere fundamentalmente do caso da producio; uma e
outra s3o possiveis apenas no horizonte da contingéncia..,"121

Fixemo-nos por ora no exame da esfera do contingente. Levando-se em conta as
duas citagbes acima de Aubenque, primeiramente tratemos de um dos dominios da
esfera do contingente, a saber, das coisas que vém a ser por natureza. Logo na abertura
do segundo livro da Fisica, Aristételes define a natureza em fungio do movimento,
distinguindo 0 que vem a ser por natureza daquilo gue € produto da arte: “Cada um
destes [os anunais e suas partes, as plantas e os corpos simples (terra, fogo, ar e 4gua)]
term em i um principio de movimento € repouso (a respeito do lugar, do crescimento e
decréscimo, ou do modo de alteraciio). Por outro lade, uma cama e um casaco e qualquer
outra coisa deste tipo, enquanto recebendo estas designacSes -isto é, na medida em que
elas sao produtos da arte-, ndo tém impulso inato para mudanga”122,

E de se notar que esta definicio da natureza apresentada na Fisica é concorde
com uma das acepgles em que ela € expressa na Metafisica, a saber, "aquilo de onde
procede em cada um dos entes naturais o primeiro movimento, que reside neles
enguanto tais” 123,

Antes de procedermos a um sucinto exame acerca de como se principia o
moevimento nos entes naturais, a titalo de conferir maior precis@o a nossa argumentacio,

tratemos de dispor juntamente com ¢ devir destes entes o acaso, o qual também se

121p Aubenque. La prudence chez Aristote, op. cit., p. 67.

Y aimmy pev yop Ecacrtov &1 dauTd dpxhy Exel kuwicews xal otdoens (.} kad’ Boov fomiv dn

- b TExvne, owbepiar dpunv &xer petafoils Endurtov. (Aristotle, Physica. Translation by R. P. Hardie ¢
R K Gaye, Oxford, 1930, I, 1, 192 b 14. A seguir, fomecamos a referfncia do texto grego da Fisica por
nds utilizado: Aristotelis, Physica. Oxonti, Oxford, 1977).

123388ev 1 xivnows f wpety v Exdomy TOW dboel dvtuv év aind § aimd Uwdpxel. (Metgfisica, op.
cit, A, 1014 b 18)
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encerra no Ambito do contingente, como € manifesto na Metafisica: "as coisas se
produzem Ou por arte, ou por natureza, ou por sorte, ou por casualidade. A arte € um
principio que estd em outro; a natureza, um principio goe estd na coisa mesma (o
bomem, com efeito, engendra um homem), ¢ as demais causas, privacSes destas™?,

Ressaltamos anteriormente, espelhando-nos no La prudence chez Aristote, de
Aubenque, que o mundo aristotélico comporta um certo inacabamento, uma certa
indeterminac@o. Chamemos entio a atencfo para o fato de que a indeterminacfio do
principio do movimento (principio fisico) de um determinado ente do mundo sublunar,
movimento- este que pode se iniciar de um modo ou de outro, ou até mesmo nem se
iniciar, est4 subordinada & matéria indeterminada subjacente ao ente em questiio, que the
confere a capacidade de se mover de distintos modos ou se transformar em virios entes
distintos possiveis; transformacéio esta que obviamente ndo pode transcender os limites
de potencialidade do mencionado ente.

Exemplificando: uma sémente pode vir a se transformar em uma drvore frondosa,
se tiver todos os recursos para tal, em uma drvore de pouca folhagem, acaso nio tenha as
condighes mais apropriadas para se desenvolver, ou até mesmo nem vir a se tornar
arvore, morrendo, mas jamais poderd se tornar algo diferente de drvore. E por encerrar a
materialidade, portanto a potencialidade de vir a ser de diversas maneiras ou. até mesmo
de pfo vir a ser, que a referida semente, assim como todos os entes do mundo sublunar,
possui um certo inacabamento, uma certa indeterminaco, ficando seu devir atrelado, de
certa forma, as condigdes exteriores nas quais estd inserido. S&o as condigGes exteriores

(clima, solo, etc.), ‘operando’ em certo tipo de materialidade {aqui, a semente} que

1245 yap Téxvm 1 dioel yiyverar § vixn A 10 airoudty. § pév obv Téxwn dpxi &v &Nk, § 8¢ ¢
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determinario que tipo de drvore, dentre aquelas possiveis, se transformard a semente, ou
se ela nem mesmo chegard a se desenvolver.

Como j4 dissemos no infcio deste segundo capitulo, a poténcia, a qual é
responsave] pela indeterminacio, do ponto de vista metafisico, € correlata da matéria.
Portanto, 08 entes compostos do munde sublunar possuem ama certa ndeterminacgfio, a
qual reflete no comportamento fisico dos mesmos. Entes que comportam um certo tipo
de matéria poderdo se transformar ou se movimentar de um determinado modo, assim
como ©0s entes cuja matéria subjacente € distinta da matéria daqueles, provavelmente
possuirdo uma capacidade de mudanga e de movimento diversa da capacidade dos
primeiros. A indeterminacfo da natureza é dada, em dltima andlise, pela indeterminacio
da matéria, portanto pela potencialidade. O mundo sublunar, 2 medida em que comporta
entes Compostos, possui certa indeterminacio, certo inacabamento.

Mas deixemos de 1ado este exame acerca dos entes naturais, nma vez que, nesta
dissertacio, tal exame nos mteressa apenas na medida em que eles encerram uma certa
mdeterminagdo, acarretando assim na contingéncia do mundo sublunar, a qual
possibilitard o engendramento das agBes humanas, portanto da esfera prética.

Vale notar que o que ora dissemos sobre os entes naturais é valido também para
o8 entes produzidos pela arte, com a distingdo de que o principio de movimento daqueles
reside neles préprios, enquanto que o destes, nos agentes produtores. Dito isto,
lembremos que foi visto que a esfera ética nfio € possivel no dominio do necessdrio, mas

apenas no fmbito do contingente, ¢ gue este comporta os entes naturais, os entes

to 15 apxly év abTd (L..), ab 8& loiwal altial orepfioels Totrwy. (Metafisica, op. cit., A, 3, 10702 6).
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produzidos pela arte e as agBes. Na andlise da esfera do contingente, cabe-nos agora,
entiio, examinar em que se distinguem o produzir (Toieiv) -do agir (wparTev).

A estratégia de AristGteles para diferengar moinois de wpdfis € tomar como
critério de distingfio de ambos os diversos fins a que tendem cada um. Na Efica a
Nicémaco, afirma: "em alguns casos a atividade de praticar a arte € ela prépria o fim, em
outros, o fim € algum produto que estd além do mero exercicio da arte"125,

Nio obstante Aristdteles utilize o termo obra (Epyov), na citagiio acima, para
designar o fim que & exterior a0 processo do sen engendramento, que surge quando
termina a atividade que o engendrou, na Efica a Fudemo ele também o utiliza quando se
refere ao fim imanente 3 atividade: "Mas o termo 'obra’ tem dois sentidos; pois algumas
coisas tém uma obra que € algo diferente do emprego desta; por exemplo, a obra da
arquitetura € uma casa, nfo a acfo de construir; a da medicina € a satide, nio 0 Processo
de curar. Contudo, com relacio a outras coisas, a obra € o processe de utilizacgo delas;
por exemplo, a obra de ver é a acdo de ver, a da ciéncia da matemética € a contemplagiio
das verdades mateméticas” 125,

Mas voltemos a nos deter na distingHio entre 0s dois tipos de fins, a saber, aquele
que é exterior A acfio daguele que lhe € irmanmente. Neste sentido, podemos ler na
Metafisica: "Porém, quando as poténcias tém como resultado alguma outra coisa além
do us0, seu ato estd no que se faz (por exemplo, a edificagfio no que se edifica, ¢ a aglo

de tecer, no gue se tece) ¢ de modo semelhante nas demais coisas, e, em geral, ©

125:5y Terde- T pEv yap slow évépyeiar, Ta 8¢ wap' almas €pya Twd. (Micomachean Ethics, op.
cit, £ 1, 1094 2 3).

126 A 0ha th Epyov éyeral Buxlc THv pév vip éoTiv ETepdv TL TO Epyov wapd thy xofiow (L) T
Qv 8 f xoficig Epyov, oiov Bliews Bpaots kal palnuatikfis émomiuns Bewpia. (Arstotle,
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movimento no que € movido); porém, quando néo tem nenhuma outra obra sendio o ato,
O ato estd o agente mesmo (por exemplo, a visio no que v, a especuiacio no que
especula ¢ a vida na alma; por isso também estd na am a felicidade, pois € vida de uma
qualidade especial 1?7,

A distingao entre o fim que € exterior & acfio, o qual se atinge com o término
desta, daquele que the € imanente, permite a Aristdteles delimitar o campo da woines,
encerrando-o no 4mbito do movimento que necessariamente acaba quando se alcanca o
fim. Tal € o caso do construir uma casa. O movimento termina quando a construgiio
desta ¢ finalizada. Estaria assim o ambito da wolnois bem delimitado. Do mesmo modo,
tal distingdo bem demarcaria o dominio da mwpdfis. A esfera pritica seria entio
determinada como aquela em que as atividades contém em si préprias os fins. A
atividade de contemplar, por exemplo, no visaria a nenhum fim que néio o préprio
conmtemplar.

Esta mencionada distingio conduz a uma outra, ressaltada por Carlo Natali em
seu artigo "A base metafisica da teoria aristotélica da acfio™ por um lado, "o objeto
produzido, 0 poieton, ndc € um fim em absoluto mas apenas um fim condicional”128; por
ouiro, "a agdo realizada, o prakton, é ela prépria o fim, um fim absoluto"129,

Esta iltima distingBo permite a AristGteles estabelecer uma hierarquia entre a
Tolnois e a wpdkis, & qual é explicitada na Efica a Nicomaco: ... o ato de produzir néo

€ um fimn em si, € apenas wm meio, € pertence a algo mais. Contudo, uma coisa feita é

Fudemian Fthics. Translation by Rackham, Loeb Classical Library, Londoun, England, 1992; 11, 1, 1219 a
13,

XWi8ouw pev olv Evepy Ti éomt mapk THY xpfioly th yLyvbuevoy, ToiTY LEr évépyeia év TH T
olovpéve €0Tiv (..) bowe S& piy Zoriv @\o TL Epyov wapd Ty évépyeiar, év niTols Umdpyer A v
épyera. (Metafisica, op. cit., ©, 8, 1050 a 30).
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um fim em si: uma vez que fazer bem € um fim, e & para este que 0 desejo tende!™,

Se o supramencionado. critério de distingio adotado pelo estagirita lhe permite
discriminar ¢ que é do dominio da wpdfis do que € da esfera da woinols (nos exemplos
por ele fornecidos tanto na Etica a Nicomaco e na Etica a Eudemo, quanto oo livro © da
Metafisica), Carlo Natali nos chama a aten¢fio para o fato de que este critério, se €
suficiente para a distingdo de alguns exemplos complexos, nfio € de todo suficiente para
discernir, em alguns simples, como o levantar de um brago, se tal agio pertence ao
dominio da praxis ou da poiesis. Nas palavras de Carlo Natali: "Arist6teles usa sempre
como exemplos de acgles comportamentos complexos. Apepas nestes € possivel
individuar a distingho entre praxis e poiesis que, em casos como 'levantar um brago’, &
ainda mvisivel _‘Ievantar um brago’ pode ser parte seja de wuma praxis seja de uma
poiesis 131"

Partithando do mesmo pontoe de vista de C. Natali, segnodo o gual nem sempre €
facil discriminar o dominio da praxis daquele da poiesis, embora sendo menos virulento-
na critica que tece 3o ndo cumprimento rigoroso (por parte do estagirita na Etica a
Nicémaco) do principio de distingio entre ambos os dominios, Bernard Besnier, em seu
artigo "A distingio entre praxis € poiesis em Aristételes”, afirmmard que "a distingfio entre
praxis € poiesis serve, nos capitulos. IV e V do livro VI da Etica a Nicoémaco, para
separar a arte, que constitui 2 competéncia ou o dominio na ordem da ‘produgio’ e a

‘prudéncia’, exceléncia da acfio, ou a0 menos exceléncia dianoética da acdo (pois 2

122 arlo Natali. "A base metafisica da teoria aristotélica da agao in Anabytica, val I n 3, 1996, p. 110
129C. Natali, "A base metafisica da teoria aristotélica da agfio”, op. cit., p. 110.

13041, rédog 4mids dMd mpds TL kal Twds T4 TmnTdv. GAA TO wpaxTér fy vap ebwpalia Tékos, f
§° dpefis vodTou. (Nicomachean Ethics, op. cit., V1, 2, 1139 b 2). :
131C, Watali. "A base metafisica da teoria aristotélica da agdo®, op. cit, p. 112,
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qualidade da agio depende também da qualidade do ethos), Esta distingio ¢ levada a um
grau de contraste gue n3o € regularmente seguido no conjunto do corpus e € expressa
segundo formulas cuja justificacio ndo € patente. Entretanto, n6s temos o sentimento de
que o esbogo que se segue pode ser mantido como ponto de partida com o qual todos os
exegetas concordardo, reconhecendo, evidentemente, que ocorre a Aristételes desviar-se
€m um ponte Ou oulro, Mas em contextos, bem entendido, onde se pode de antemfo
dizer que um certo grau de imprecisio nfo atrapalha o raciocinio 32",

Nio obstante Aristételes tenha elaborado um fécil modo de discernir a praxés da
poiesis, esta distingfio, como visto, nem sempre € ficil ¢ pem sempre obedecida
rigorosamente pelo estagirita. A polémica em torpo desta discussdo € grande & muito se
escreven acerca do tema. Para nosso propdsito, no entanto, € suficiente distinguir praxis
de polesis apenas em certa medida, sem adentrar em discussGes mais especificas acerca
do cumprimento ou nao i risca desta discriminacio.

Feita tal distingho, deixemos agora de lado a esfera da polesis para voltarmos
nossa atencfo, doravante, exclusivamente sobre a esfera da praxis, a qual € objeto de
nossa dissertacdo, tendo sempre em vista que 0 dominio desta € o do contingente, jamais
do necessdrio. A confingéncia (a qual € sustentada pela potencialidade dos entes virem a
ser ou ndo de um determinado modo) €, como visto, o fator externo necessério para que
seja possivel a existéncia do dominio da ética. Caber-nos 4, nesta segunda parte deste
capitulo, examinar as condicbes internas necessérias para o engendramento da esfera

pratica.

1328ernard Besnier. "A distingdio entre praxis e poiésis em Aristoteles™, op. cit., p. 127.
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2.2. A necessidade do logos e do desejo para a esfera

pratica

Aristételes, sobretudo no livro I da Fisica, trilha 2 mesma linha de inquirigip
dagueles filésofos por ele depominados ‘'fisiélogos''®®, examipando, a partm da
perspectiva da sua investigac@io acerca das quatro causas, os elementos constituintes de
todos 0s entes, bem como as causas dos eventos do mundo supra ¢ sublunar, exame este
que 0 estagirita passa emrevista sucintamente no livro A da Mevafisica. -

Apss criticar os ‘fisiblogos’ no livro A, por estes nfo terem percebido a
totalidade das causas que estdo implicadas nos eventos supra € sublunares, O estagirita,
no livro H da Metafisica, chama a atengfio para a necessidade de se buscar todas as
quatro causas dos mencionados eventos e nfio se satisfazer com apenas algumas delas:
“Assim, pois, quando se busca a causa de algo, posto que as causas s dizem em vArios
sentidos, é preciso enunciar todas as causas possiveis. Por exemplo, qual é, como
matéria, a cansa do homem? Acaso os ménstruos? E qual, como motor? Quigd o sémien?
E qual, como espécie? A esséncia. E qual, como aquilo para o qué? O fim. Porém, quicd

as duas dltitnas sejam uma mesma”1*4.

133 Aristételes, no livro A da Metafisica, em 986 b 14, denomina 'fisiélogos’ aqueles que o precederam na
investigagio dos elementos constituintes da natureza.

13481qy 85 Tis  {nTh 7O aiTiov, émel mheovaxds TR aitia Aéyeta, wdoas Seb Myewv tag EvSexo

uéras aitics. otov dwWlpiwou iz altia ts UAn; dpa Ti xaTaufvia; T 8§ os «volv; dpo TO owépy
a; 1i 8’ ag T el8os; 7o T W evat. 7L B % ob £vexa; o Téros. lows & Tabra dudw TH admd.

(Metafisica, op. cit, H, 4, 10442 32).
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A investigaciio das causas'®® do comportamento e da constituicio dos entes do
mundo sub e supralunar denota a preocupacfio do estagirita, bem como dos 'fisiélogos'
que o precederam, de conferir rigor 2 tentativa de se deslindar os motivos pelos quais
algo vemn a ser ou se comporta de determinada maneira. Este ‘rigor' & eXpressc na
tentativa de se buscar um ‘conhecimento completo’ (dmids) e ndo acidental (como era
caracterfstico dos sofistas, quando se ocupavam dos atributos acidentais e nSo essenciais
de um ente) acerca da composicdo e comportamento dos entes do mundo supra e
sublunar,

O exame das causas reflete justamente esta preocupacio com o 'conhecimento
completo, como bem ilustra a seguinte passagem dos Analfticos Posteriores:
"Consideramos que temos conhecimento absoluto de algo (contrastando com o
conhecimento acidental dos sofistas) quando acreditamos que conhecemos (i) que a

causa {(aitia) do que o fato resulta £ a causa do fato, e (i) que o fato nio pode ser outro

135Quando falamos em 'causa’, em Aristételes, ndo podemos perder de vista que ela ndo é empregada em
wma acepeio segundo a qual seria dita sempre em relagfio 2 um efeito, por estar em embrifio neste, de
forma tal que a relaciio entre eles seria selada por um cardter de pecessidade, o gual seria, portanto,
imanente 4 relagio. Notemos que esta concepglo rechaca a causa final (a qual, na filosofia teleoldgica do
estagirita, é fundamental para a4 compreensio das demais causas, uma vez gue estas sdo, de certa forma,
regidas por agnela), quando a consideramos do ponto de vista do devir e do movimento. Assim, em
Aristoieles, ado explicamos a queda de um corpo ou o deslocamento de um objeto mediante uma lei que
encontra a causa destes eventos exclusivamente na "massa’, na forga’ on em outros elementos implicitos
nos pmpnos corpos em questao, mas sm uma causa que lhes € exterior. E a tentativa de imitar, o tanto que
thes & possivel, o primeiro motor que determina, em dltima andlise, o cOmpoTtamento das entes do mundo
aristotélico. Assim, um corpo cai por tender ao seu lugar natural, no qual ele mais se aproximaria do
estado de imobilidade e amalidade do primeiro motor. Na Metafisica, afirma Anistdteles: "Que a cansa
final é uma das coisas iméveis o demonstra a distingio de suas acepgbes. Pois a causa final € para slgo e
de algo, dos quais mmn & imével ¢ o outro ndo. E move enquanto € amada, contudo que todas as demais
coisas movetn 20 ser movidas
{Bri 8 oL 70 ob Evexa &v TAls dxuniTols, T Sialpeois Sndci BoTL yap Tivr TO ol Bvexn” xai- T
s, Dy Th pEr Eore vo B olk Eori. awnel 8h 48 dpudpevoy, xuotpera 8¢ TAA KiveEl)"
Metafisica, op. ciL, A, 7, 1072 b L.
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{...) se algum fato é objeto de conhecimento absoluto, ele nfio pode ser outro que ele
€135,

Mas, nfio obstante o esforco de tornar o comportamento da patureza em certa
medida decifrdvel pela razdo humana, o estagwita ainda assegura, nesta, lugar para o
acaso {adrropaTdy) e para a fortuna (TUxn), portanto nem sempre a natureza aristotélica
se deixaria desvelar em suas cansas, uma vez que a forfuna ¢ ¢ 4caso $do justamente
auséncia de causalidade, como afirma Bernard Besnier: ... 0 acaso sendo a auséncia da
causalidade natural interna e a fortuna a auséncia da causalidade técnica externa”1%7,

Muito embora a patureza comporte, em AristSteles, um cardter fortuito ¢
casufstico, seu comportamento em muito € regido pelas quatro causas (material
eficiente, formal e final), Sendo assim, na busca de um conhecimento rigoroso acerca do
mundo supra € sublunar, é mister ao estagirita examinar as causas que regem
necessariamente o modo de se portar dos entes supra e sublupares, quer este
‘necessariamente’ seja conpreendido em seu sentido absoluto!?® quer em sen sentido

condicionalt’®,

B30Egigracia. 8% olouel’ éxaorov amiids (..) Grav Thy 7 atriay oldueda yuywsoxey 8 fv 7o
pdypd éomy, B7L éxelvou altia €0Ti, xal uf évBéxeoBor TobT’ dlwg Exeiv. ol dwkods oty émL

aripn, Tob aBtvartor dles Exewy, (Aristotle, Posterior Analytics. Transiation by Hugh Tredennick,
Loeb Classical Library, London, England, 1989,1,2,71b9).

1378, Besnier, "A distingfio entre praxis e poiésis em Aristdteles”, op. cit., p. 129.

1384 titulo de flustragiio acerca das causas que determinam com cardter de necessidade absoluta os eventos
do mundo subbunar, citemos o comportamento dos entes. que em parte € dado pelo seu elemento
constituinte. O lugar natural da terra, por exempio, & 'em baizo', portanto seu movimento natural & sempie
para baixe. Um corpo coustituido de terra, por conseguinte, tenderd naturalmente a se mover para baaxo,
quando ndo impedido de tal.

13%Fste sentido comdicional do necessdrio é explicitamente manifesto, por exemplo, pos eventos que
ocorrem nAo por acaso, mas em fimgdo do ocorrido anteriormente, sem que, contudo, toda a cadeia de
aconteciipentos seja determinada por uma necessidade absoluta, quando residindo o principio desta cadeia
na contingéacia. Neste sentido, citernos a ilustrativa passagem do livro E da Mergfisica: "Com efeite,
sucedera tal coisa ou n8o? Sim, se se produz tal outra; porém, se ndo, nao. E esta se produzird se se produz
outra. E assim, & evidente que, subtraindo incessantemente tempo de um tempo infinito, se chegard ao
presents; de sorte gue este homem morrers [de enfermidade ou) violentamente, se sair; e fard isto se tem
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Na busca da determinacfio da totalidade das causas que necessariamente estio
mnplicadas no conjunto dos eventos do mundo tanto supra quanto sublunar, Aristételes
adverte que a causa material (a matéria) ndo € suficiente para engendrar qualquer
mudanga ou movimento em si mesma, portanto sendo necessdria outra coisa enguanto
principiadora do devir e do movimento. A esta causa Arist6teles denominou eficiente,

Em outra passagem do livro primeiro da Metafisica, escreve ainda Arist6teles:
"Baseando-se neste ponto, poderia alguém considerar como Unica causa a que
chamamos de espécie material. Porém, ao avangar assim, 4 coisa mesma abriu-lhes o
carpinho € 08 obrigou a investigar, P(_)is, se ¢ indubitdvel que toda geragiio e corrupgio
procedem de um ou de vérios principios, por que sucede isto ¢ qual é a causa?
Certamente o sujeito nfo se faz modificar a si mesmo. Por exemplo, nem a madeira nem
o bronze 530 causas de quem modifica uma ¢ outro; nem a madeira faz a cama, nem o
bronze a estdtua, senfio que € outra a causa da mudanga. Investigar isso € buscar o outro
principio, como dirfamos nds, de onde procede o comeco do movimento 40,

Como visto, seria necessdria outra causa, a eficiente, para se iniciar a mudanga,
Seria necessdrio o artista para transformar o bronze em estdfua e o artesio para

transformar a madeira em mesa. Assim como ocorre com a mudanga dos entes materiais,

sede; e a terd, se sucede outra coisa; e assim se chegard ao que agora sucede ou a algo do jé& sucedido. Por
exemplo, saird, se tem sede, e a terd se come coisas picantes; porém este dltimo sucede on nio sucede; de
sorte que necessariamente morrerd ou nfo morrerd. E, de modo semelhante, se um se remonta ac j4
sucedido, o raciocinio serd o mesmo; pois isto -refiro-me ao j4 sucedido- estd j4 presente em algo: por
conseguinte, tadas a5 coisas fiaturas serfo por necessidade; por exemplo, que morra o gue estd vivo, pois j4
se tems produzido algo, por exemplo, os contidrios dentro dele. Porém, se ha de morrer de enfermidade on
violentamente, ainda nio estd decidido, a nio ser que suceda tal coisa determinada, E, pois, evidente gue
se chegard a algum principio; porém este jd ndo se remontard a outra coisa. Este serd, por conseguinte, o
principic do que sucede por azar € ndc haverd nenhuma outra causa da geragio deste principio”.
(Metafisica, E, 3, 1027 a 29,

Wi pev ol Tobmwy uovny mis altiov voulgeiey dv Tiw &v Ping €lBe Aeyoudumy (L) Erepby
iy peraPortis altow. TO 8k Tolmo (nrelv £0Ti TO T erépav dpxhy {nTely, 0 Gv Ruels dainp
ev, Bbev § doxhy T xuMoews. (Metaflsica, op. cit., A, 984 a {7),
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as aches (wpdfeis) também pecessitam de uma causa eficiente, pois, se hd agdes,
necessariamente alguém ou algo age, o qual corresponderia & causa em questio. Nas
agbes (wpdfers), a causa eficiente repousaria no hbmem, como € explicito na Efica a
Nicémaco: "Mas se ¢ manifesto que um homem & o autor de suas proprias agles, e se
somos incapazes de tracar nossa conduta de volta a alguma outra origem que n3o aquela
que estd em nds mesmos, entdo as aghes de que as origens estdio em nds, elas préprias
dependem de nés e s8o voluntarias™18L,

Ora, o homem, em Arist6teles, & uni composto de corpo e alma. Se nfio cabe a0
corpo ser sua causa eficiente (pois vimos que a matéria ndo € capaz de engendrar, por si
6, movimento), entfio resta apenas 2 alma ser tal Desta advém a capacidade dos entes
animados realizarem movimentos ¢ mudancas. O comportamento dos entes gue 380
regidos pela alma, portanto, estd inserido na esfera do contingente, a qual abarca tanto o
dominio das artes como o daquele que ora nos interessa, o das agbes.

A investigacio acerca do dominio das agdes, vale dizer, da esfera pritica, conduz
2 pergunta pelo principio da acfio. E mister, portanto, examinar este elemento
principiador das agBes, a saber, a alma, precurando compreender seu comportamento na
determinacio do como agir. Tratemos entfo de investigd-la, mas apenas de acordo com
as exigéncias da nossa inquiri¢do.

Na Etica a Nicémaco, Aristételes |he confere uma primeira e nitida divisfio¥2:

"(...) a alma consiste dé duas partes, uma irracional (Td d\oyov) e a outra capaz de raziio

el 8¢ tadro boiveral, kol uf éxouey eis AMas dpxas dvayayeiv wapd Tag v fudly, Guoxol al
doxal év filly, kol adra éd’ Hulv kol éxoiowa. (Micomachean Ethics, op. cit., I, 5, 1113 b 19).

12 Arictételes, ao dividir a alma em partes, alega que ndo cabe, para o que ali investiga, examinar se parte
(népos}, quando aplicada & alma, implica ene uma divisdo espacial dada em si prépria ou meramente em
uma divisAo possivel apenas na faculdade daquele que a apreende. Afirma o estagirita, na Kfica o
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Condigbes necessdrias para o engendramento da esfera prética

(10 Aoyoy &xov) ... " Considerando primeiramente sua parte ‘racional, ela também
pode ser dividida em duas, como ainda evidencia a Etica a Nicomaco: "Dividamos agora
igualmente a parte racional e consideremos que hd duas faculdades racionais
(8bo Té Aoyov €xovra), uma pela qual nés contemplamos aquelas coisas cujos
primeiros principios sdo invaridveis, ¢ uma pela qual nés contemplamos aquelas coisas
que admitem variagio (.) Estas duas faculdades racionais podem ser designadas
faculdade cientffica (émomuownxdr) e faculdade calculativa (AoyioTikdy)
respectivamente; visto que o cdleulo € o mesmo que a deliberagio, e a deliberacfio nunca
é exercitada sobre as coisas invaridveis..."144,

Uma vez que a esfera ética € aquela do dominio do contingente, portanto das
coisas que sdo varidveis, ¢ forgoso que, da parte racional da alma, apenas a faculdade
calculativa lhe diga respeito, enguanto a cientifica, por tratar exclusivamente do
mvaridvel, seja-lhe estrangeira.

No que concerne 4 parte irracional da alma, escreve ainda Aristételes:
"novamente uma divisio parece ser comurm a todos os seres viventes, e de uma natureza
vegetativa: eu me refiro s partes que causam a nutricio e o crescimento; pois nds

devemos admitir-que uma faculdade vital desta natureza existe em todas as coisas que se

Nicdmaco: "Se estas duas partes sfo realmente distintas neste sentido que as partes do corpo ou de algum
outro tedo divisivel sSo distintos, ou, embora distinguiveis no pensamento como duas, elas sio
insepardveis na realidade, como os lados convexo ¢ o cincavo de uma curva, € uma questio de pio
importincia para o assunto 4o qual trasamos)”. (Nicomachean Ethics, op. cit., I, 13, 1101 3 30).
43evéobn BE TobTow TO pEV EMLOTIHOVIKOY TO B& AOYLOTIKGY T vip BoulelesBar xal doyileabal
Tatroy, oifels 8 PoukeleTar wepl Tow ph évBeyopfror g Exely, dote TH AovioTikdy &oriy
gv 71 pfpog ToU Adyou Exovtes. (Nicomachean Ethics, op.cit., I, 13, 1102 a 29).
14N vomachean Ethics, op. cit., de VL, 1, 1139262 VL I, 1139 a 14,
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alimentam, inclusive os embrifes -a mesma facaldade estd presente também nos
organismos totalmente desenvolvidos..."43,

Além da natureza vegetativa, a parte irracional da alma comporta também uma
parte responsdvel pelos apetites e pélo desejo, como & manifesto na Etica a Nicomaco:
"Assitn, nds vimos que a parte irracional, assim como a alma como um todo, € dupla.
Uma divis@io dela, a vegetativa, nio participa em absoluto do principio racional; a outra,
responsdvel pelos apetites e pelo desejo em- geral, em certo sentido participa deste
principio, sendo-lhe receptivel e obediente (...} E que o principio pode, de algum modo,
persuadir a parte wracional, € indicado pela nossa pfética de negligentes adverténcias ¢
pelo nosso emprego de constante censura ¢ exortagdo. Se, por outro lado, € mais correto
tratar da parte apetitiva da alma também como racional, neste caso € a parte racional
que, assim como toda a alma, € dividida em duas, uma parte tendo o principio racional
no sentido prépric e em si, a outra sendo-lhe obediente, como a crianga obedece o
pai" 46,

- Na alma, serd a parte apetitiva, irracional, operando conjuntamente com a
faculdade calculativa da parte racional que serfio responsdveis pela motivagio das agbes -
{corno veremos no capitulo seguinte), portanto pelo engendramento da esfera ética. Mas
notemos que a parte racional da alma, enquanto considerada isoladamente, em pada €
capaz de principiar qualquer acio, como evidencia a seguinte passagemn: "O pensamento

por si, entretanto, nada move, mas apenas o pensamento dirigido a um ﬁm" 7,

Y3 Nicomachean Ethics, op. <it., 1, 13, 1102 a 34.
160y 8 EmBupnTicoy xal SAng GpexTikdy peréyer mes, i caTirody éoTiy. duTol kal welBapyikdy.
{Nicomachean Fthics, op. cit., I, 13, 1102 b 29).

1478 dvoca 8 airmh) olBEr KLvel, G h Bvexd Tov KAl TpoxTiky. (Meomachean Ethics, op. cit., VI, 2,
1139 a 36).
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Se considerarmos o homem coro possuindo um certo tipo de potencialidade
(potencia para agir), e, 20 que parece, nada obsta de o considerarmos enquanto tal (como
examinaremos no proximo capitulo), entdo nos parece pertinente citar a passagem do
livio @ da Metgfisica que expressa em gque sentido o Iogos € necessdrio para o
engendramento da esfera ética (embora 080 enquanto agindo sozinho): "E as [poténcias)
racionais, todas podem produzir elas mesmas 0s efeitos contrérios, porém as Irracionais
se limitam 2 um; por exemplo, o calor s6 pode esquentar, contudo que a medicina pode
causar doenga ou curar. E isto se deve que a ciéncia € um enunciade, ¢ 0 mesmo
enunciado manifesta a coisa e sua privaciio..,"148,

Se o Jogos ndo é principio de aglo, a mera 'visualizacio' de agBes possiveis
contririas em nada nos move para a execucdio de alguma delas. O fato de pensarmos e
descobrirmos se € on ndo possivel ir a Megara néio nos desloca em sua direglio, nem nos
impede de ir a ela. E preciso entdio um outro elemento que principie a ago.

Se, como vimos, em Gltima instdncia, a causa eficiente nio repousa pa parte
racional da alma, ent3o necessariamente ela residird na sua parte irracional. Vimos que,
desta, a parte vegetativa nfo € principiadora do agir. Resta ento 3 parte responsgvel
pelo desejo a condigfio de causa eficiente das acBes. Neste sentido se encaminha a
seguinte passagem do livro © da Metafisica: "Pois todas essas [as poténcias irracionais]
hmitam sua atividade a um s6 objeto, contudo aquelas [as potncias racionais] a

estendem a0s contrdrips, de sorte que produzirdo, ac mesmo tempo, efeitos contrdrios;

148eqi i pév petd Myov wloay vhv évavtior al aimal, ol 8¢ &hoyo ula évés, dlov 5 Bepuov T

ol Beppaively povov, § 8t latpkh) vioow kal yisias. (Metafisica, op. cit., ©, 2, 1046 b 4).
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porém isso é impossivel. Portanto, necessariamente haversd oﬁtra- coisa gue seja a que
decida; por exemplo, o desejo ou a eleigfio prévia”l®®,

Tricot, em nota explicativa da sua tradugdo da Etica a Nicomaco, comenta acerca
da distingdo entre escolha (mpoaipeois) e desejo (Opefis): “A mpoalpeois €
propriamente a escolha racional, deliberada, reflexiva. Ndo se pode confundi-la nem
com 3 fpefig, nem com a Polknois. A dpefic € 0 desejo, género do qual a2 emBupla, 0
Blos € a BolinoLs slo as espéeies. A émbuuia € o apetite irracional, ¢ desejo cego, 2
concupiscéncia; o 90uws € a coragem, a impulsdo, 0 humor, O arrebatamento, que
desconhece a razdo pela sua impetuosidade, mas se conformando a ela eém certa medida;
a BoUinoiws € o desejo voluntdrio, racional, raciocinado. A Bovdnols € vizinha da
mpodipeais, mas esta iltima s6 se refere a objetos possiveis € que dizem respeito 4 nossa
atividade (cf. infra III, 4, 1111 b 19 e sgs.). A wpoalpeois € mais o desejo enquanto
determinado pela deliberagiio que fixa os meios de realizar a meta proposta™0,

Nio obstante a distingo entre ambos, a wpoalpeols, conceito nevrdigico para a
compreensio da ética aristotélica, implica o desejo, como veremos no capftulo seguinte
e como ¢ manifesto na Etica a Nicémaco, notadamente no capitulo VI "a causa da agio
(a eficiente, ndo a causa final) é a escolha, ¢ a causa da escolha € o desejo e O raciocinio
dirigido a algum fim, Por isso a escolha necessariamente envolve intelecto ou razio e
uma certa disposic3o de cardter [pois a boa acio e 0 seu contréric na esfera da acfo

necessariamente envolvem razio e cardter] 5t

W9Gvdyky dpa Erepdr TL Ewar TH kipiovs Méym 8t Tobrto dpebuv h wpoaipeaiy, (Metafisica, op. ¢it.,
®, 5, 1048 a 8).

150 Avistote, La Métaphysigue, 3. Tricot, Viin, Paris, 1981, note 4, p. 31.

Wlrpafess pév oly apxiy npoaipeois ([Gdev i kivnows &AL oix ob #veka), mpompéoens 8t Gpefis
kal AGYos O Evexd Tivog S ofiT’ Gvev il éomiv gfews Ty wpoatpeois -ctmpaia yap xat 1o v
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O elemento que principia as agBes, portanto, é o desejo. Deste modo, o logos, por
5156, nfio € capaz de engendrar a esfera ética. De mesmo teor € a adverténcia de Ross a0
comentar  a  passagem  al uév ueTa Adyou micar TOV évavriev al avrar (as
{poténcias] racionais, todas podem produzir elas mesmas efeitos contrarios )52 do fivro
© da Metwfisica: "Aristdteles nfio estd assegurando a contingéncia na esfera das
poténcias racionais -assegurando que precisamente a mesma causa pode produzir
resultados opostos”153, Mas, a seguir, continua: "o desejo ou a escolba sio decisivos. O
Aéyos tem side acompanhado em um caso pelo desejo de curar, em outro, pelo desejo de
matar... " 134,

O logos, portanto, € responsdvel pelo principio das acles, contudo jamais
isoladamente, mas sempre conjuntamente com 0 desejo (bpeFic), como veremos no
nicio do terceiro capfiulo. O desejo, quando agindo s6, € principioc motor, é causa
eficiente, muitc embora ele ndo seja capaz de, isoladamente, motivar uma acio
(wpdELs), quando tomada no sentido estrito, como advertir-nos-4 AristSteles na Etica a
Nicémaco. E portante ¢ desejo que é principiador das aches, mas ndo enquanto 'cego’,
totalmente submetido ¢ direcionado pelas cadeias causais externas, mas o desejo
orientado pelo logos.

Os entes manimados, por nfio possuirem desejo, estdo sujeitos s vicissitudes do
mundo sublunar; sfo regidos, por um lado, pelo comportamento que thes € proprio e

necessdric (por exemplo, o fogo pode apenas queimar; 0 movimento natural da pedra €

avriov év wpafel dvev Buatvolag xat fifous ol Errwv. (Nicomachean Ethics, op. cit., VI, 2, 1130 a
32,

2% fetafisica, op. cit., ©, 2, 1046 b 4),

330y, Ross. dristotle's Metaphysics. A revised text with introduction and Commentary by W. D. Ross,
Oxford, at the Clarendon Press, 1975, p. 242.
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sempre para baixo), por outro, pelo desenvolvimento de cadeias causais que contribuem
na determinagiio do comportamento destes entes, sendo-thes vedada a capacidade de nio
se snjeitar A determinac3c dada no encontro entre agente € paciente na sucessdo das
cadeias causais.

Citemos, neste sentido, uma ilustrativa passagem da Etica a Nicomaco que
explicita como o cardter da necessidade impera com vigor na determinagio do
comportamento dos entes inanimados no mundo sublunar: “... pois nenbuma propriedade
nataral pode ser alterada pelo hébito (oi8ev yip Tév dloer dvtwr d\ws €8lfeTa).
Por exemplo, € a natureza de uma pedra mover-se para baixo, e ela nio pode ser treinada
4 se mover para cima, mesmo que tentdssemos treind-la a fazer tal, arremessando-a para
cima dez mil vezes; nemn pode o fogo ser treinado a se mover para baixo; npem nada mais
que tenha paturalmente um comportamento de um determinado modo ser treinado para
ter 0 habito de se comportar de outro modo"133,

Vimos que a contingéncia coexiste paralelamente com as necessidades do mundo
sublupar, ¢ que o homem se insere nela para engendrar a esfera ética, a qual 86 &
possivel mediante a operacio conjunta entre logos ¢ desejo. Que o logos soziho €
incapaz de principiar qualquer acfo j4 foi dito anteriormente. Mas por que o desejo
(Spetis), sem © qual € vedada ao homem a capacidade de agir, o qual &, em Gltima
instAncia, a causa eficiente (como € sugerido hipoteticamente na Metafisicat™®), ainda

néo ¢ suficiente para o engendramento da esfera ética?

134D). Ross. Aristotle's Metaphysics, op. cit., 242.
135Nicomachean Eihics, op. cit., II, 1, 1103 a 20,
15 Notadamente no livro ©. A jé citada passagem traz: "Pois todas essas [as poténcias irracionais] limitam
sua atividade a um s objeto, contudo aquelas [as potdacias racionais] a estendem aos contririos, de sorte
que produziriic, a0 mesmo tempo, efeitos contrarios; porém isso é impossivel. Portanto, necessariaments
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Se o desejo fosse o tinico principio originador das acBes humanas, também estas
seriam regidas pela necessidade, embora apenas pela condicional e nfio absoluta, uma
vez que ele € capaz de coexistir com as necessidades absolutas dos sucessivos
desenivolvimentos de cadeias causais no mundo sublunar sem ficar totalmente sujeito a
estas. Mas isto ainda ndo seria suficiente para o engendramento da esfera ética, pois,
muite embora o comportamento destes homens (que agissem exclusivamente segundo os
designios do desejo) ndo fosse totalmente determinado pela necessidade absoluta,
portanio ndo estando sujeitos 2 se comportarem invariavelmente de um dnico modo
(assim como o fogo s¢ pode queimar), eles, mesmo que pudessemn se portar, em uma
determinada sitwacfio, de diferentes maneiras, ainda assim nfSo poderiam ser
responsabilizados pelas suas acbes {condicio necessdria para a esfera ética), uma vez
gue, em dltima andlise, quem determinaria como eles se comportariam seriam os fatores
externos, seriam as cadeias causals que Ihes determinariam o comportamento.

Neste caso, homens diferentes poderiam, assim, se comportar distintamente em
uroa mesma situacdo, mas ndo porque 2 eles seria possivel a consecuglo de um dos
contrarios, sendo que cada um, no processo deliberativo, acabaria optando por um
destes, por uma determinada acfio e nfio por outra, mas poderiam agir diferentermente
porque ¢ inico mével da acio (na sitwaciio hipotética dele nfio possuir o logos), o desejo,
seria determinado pela €61 (como veremos no capitulo seguinte), que seria forjada

exclusivamente por fatores externos.

haverd outra coisa que seja a que decida; por exemplo, o desejo ou a eleicio prévia
{Grdyxn dpa Erepdy T elvay TO kipiov Aéyw B8 Tolro Spebw f wpoatpev)”. (Metafisica, op. cit.,
, 5, 1048 a2 8). _

137 Acerca de como se df a influéncia do /ogos na €815 humana, trataremos no capinddo segninte.
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Assim, a vivéncia sob determinado contexto levaria invariavelmente 4 formacdo
de uma dada éf.c. Esta sempre determinaria ¢ desejo sem a ‘interferéncia’ de qualquer
outro principio, ¢ o desejo, por sua vez, seria sempre de algo imediato e motivado pelo
contexto externo. Deste modo, os homens agiriam exclusivamente segundo os designios
do desejo, vale dizer, nfio deliberariam, nfio seriam capazes de escolher os meios
necessarios para se atingir um fim desejado, uma véz que a escotha pressupbe a
possibilidade da execugfo de agBes contrdrias justamente por implicar o Jogos que, como
visto, € o responsdvel pelos contrarios.

Sem aqui adentrarmos na questdio de como o logos seria o outro elemento
principiador da aclo, queremos, por ora, apenas salientar que ele deve, de algum modo,
mfluenciar na €€ig, a fim de que esta, na determinacio do desejo, ndo esteja totalmente
submetida & necessidade condicional existente no mundo sublunar,

Se o desejo permite aos homens se desvencilharem dos lacos da necessidade
absoluta, no lhes permite, no entanto, se desatarem das amarras da necessidade
condicional, pois se o seu comportamento depende em parte deles proprios, o seu desejo
estd atrelado, de certo modo, s circunstincias exteriores.

Mas, no homem, além do desejo, também o logos é originador de acbes,
permitindo-lhe a deliberaciio, possibilitando-lhe escapar assim nfic apenas
da necessidade absoluta, mas também da condicional, nfic se sujeitando
passivamente aos designics do meio-externol®’.

No que diz respeito A capacidade do logos n#o ficar preso ias
necessidades do mundo sublunar, vale aqui lembrar do livro © da Metafisica,

no gual ele, enquanto diferencga especifica, ‘corta’ o género ‘poténcia gue se
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diz em relagdo ao movimento®8, constituindo duas espécies distintas da
mesma, a poténcia com logos (Letd Adyov) e a sem logos (dhoyos).

Na Metafisica € afirmado que "as [poténcias] racionais, todas podem produzir
elas mesmas os efeitos contrdrios, porém as irracionais se limitam a um; por exemplo, o
calor s6 pode esquentar, contudo que a medicina pode causar doenca ou curar. E isto se
deve a que a ciéncia ¢ um enunciado, ¢ o mesmo enunciado manifesta a coisa e sua
-privagﬁo..,"lf‘f?. Ainda no livro ©, Arist6ieles afirma: "Por isso, as coisas que tém
poténcia fundada no conceito produzem efeitos contrdrios aos daquelas cuja poténcia
ndo se apdia em um conceito, pois os contrdrios estdio contidos no mesmo principio, a
dizer, no conceito. 150"

As poténc_:ias racionais, como foi dito, fogem deste ‘'mecanicismo’, 40 qual estio
sujeitas todas as poténcias jrracionais. A causa disto é que elas s30 poténcias de
contrdrios, e a parte racional da alma, juntamente com o desejo, € principio de
movimento'$!, Daf as poténcias racionais poderem gerar efeitos contrérios. Mas isso nfo

significa que 0s contrdrios possam residir na mesma coisa 30 1mesmo tempo, pois nfo

138Ng0 estamos com isso declarando que a poténcia 6, em Aristdteles, um género, mesmo porque &
afirmado explicitamente no livee & da Metafisica, em 1046 a 3, como vimos, que ela £ dita de mliltipias
maneiras. Asseveramos apenas que um dos medos de dizer a poténcia, aquele segundo o qual ela € dita em
relagio ao movimento, € wn género.

Wal al pév pera Myou thooy Tév évavtiov ab atrai, al 8% dhoyor pia évos, olov Td Beppby T
o Beppoiveww udvov, i 8¢ latpucd) vogou xal byvielas. (Metafisica, op. cit., 8, 2, 1046 b 4),

16084 o kaTa Myov Swatd Tols fvev hdyou Suvardig wowel Tavavria Wil yap dpxf mepLéxeTal,
T Adyw (Metafisica, op. cit, &, 2, 1046 b 22).

161"Pois o conceito contém ambas as coisas [os contrdrios], embora ndo igualmente, e estd na alma, que
tern um principio de movimento, de sorte que movers ambas as coisas desde o mesmo principio, havendo-
as unido em ordem no mesmo
(Abyos vip domwv dpdoly pév, olk apolws Bk, xal v Puyf i ExeL cwwnoews dpxhiy dxrre dpdo
Sriis abriis dpxfs wuefoer wpbs Talrd cwvddiaon)”. (Aetafisica, op. cit., ©, 2, 1046 b 20).
¥2Conforme a terceira acepgio de mecessirio apresemtada por Aristteles no cap. .5 do livio A da
Metafisica, notadamente em 1015 a 34, qual seja, "o que ndo pode ser de outro modo
(Td uh Evdeyouevor Adkwg Exewv avaykalov)” (Metafisica, op. cit.).
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podem (assim como ndo podemos ir e nfio ir, a0 mesmo tempo, a Megara). O que parece
sim significar & que, diferentemente das poténcias irracionais, as (uais-de um dnico
principio € em determinada sitnacdo um finico efeito € possivel, as racionais, de um
Gnico principio podem produzir tanto um efeito quanto o seu contririo, mas sé
produzirio, de fato, a0 mesmo tempo, um dnico efeito, pelo motivo dos contrdrios néo
poderem residir na mesma coisa simultaneamente. A razdo possui a: potencialidade de
vislumbrar tanto um efeito guanto o seu contrdrio, e, juntamente com ¢ desejo, escother
um deles.

A capacidade de visualizar os contririos ¢ o primeiro momento para a agdo
passivel de receber valores éticos. Apés tal visualizacio, escothe-se um dos dois e entdo
se executa ou nfo a acio. Portanto, as paténeias racionais podem produzir tanto uma
a¢do boa quanto 0 seu comirdrio, a a¢do md. A poténcia irracional, por ndo poder
produziv uma acdo preferivel a outra, por poder realizar, em determinada situacio,
apenas uma tinica aglo, ndo se diz, de uma perspectiva prética, que ¢la pode produzir
bem ou mal certa agio.

Se desconsiderdssemos o Jogos do mundo aristotélico, do ponto de vista da
potencialidade, restar-nos-iamos apenas as poténcias mracionais. Hssas, como visto nas
duas afirmactes aéima, podem executar apenas um dos contrérios. Se ﬁos- ¢ possivel
afirmar que onde hd apepas uma acfo possivel esta conseqgiientemente & npecessdrial®?,
entic o mundo aristotélico, sem as poincias com Iogos, seria regido quase que

gxclusivamente pela necessidade’®?,

163n)iremos 'quase que exclusivamente pela necessidade’ e ndo exclusivamente poxue Aristételes concebe
o mundo sublunar como comportando tambémn o acaso, como ocorre, por exemplo, pa Fisica, notadamente
em 196 b 10: "observamos que algumas coisas vém a ser do mesmo modo sempre, 2 oufras, na maioria das
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Em um mundo assim regido pela necessidade, o homem nio poderia ser
responsabilizado por suas a¢es, uma vez que elas seriam involuntdrias. Suas agles sfo
voluntdrias quando ele conhece as circunstincias nas quais age. Outra condiclio para a
a¢lio voluntdria € que nfo haja coerglio na sua execugdo, isto 6, que aquele que a pratica
seja agente e pdo paciente. Neste sentido, 18-se na Etica a Nicémaco: "...pois a2 origem
do movimento das partes do corpo instrumental para o ato repousa o agente, ¢ quando a
origem da agfio estd nele mesmo, estd em si mesmo o poder de executs-la ou ndo. Tais
atos, portanto, sio voluntdrios" 164,

O que permite 20 homem realizar ou nfo uma acdo & sua capacidade de
deliberaco, dada pelo Jogos, como veremos no capftulo seguinte. O logos, portanto, é
necessério para o engendramento da esfera ética, nfio operando sozinho, mas juntamente
com o desejo, que €, em 1ltima andlise, a causa eficiente das acBes. Se haviamos
constatado, na primewra parte deste capftulo, que a contingéncia representa o fator
externo necessirio para o engendramento da esfera ética, localizamos agora os fatores
internos exigidos para tal o desejo € o Jogos, os quais conferem, tanto no que diz
respeito s acbes humanas (Efica a Nicomaco) quanto no que concerne is poténcias

racionais (ivro © da Mertafisica), potencialidade para agir de acordo com um dos

vezes, E evidente que em nenhm destes casos o acaso £ dito ser a cansa, nem pode o efeito do acaso ser
identificado com guaisquer das coisas que vEm a ser por necessidade e sempre on na maijoria das vezes.
Mas, como hd uma terceira classe de eventos além destes dois -eventos que sio ditos ‘por acaso™~ &
evidente que hi algo como 0 acaso e a espontaneidade
(bpGpey Th wEy del moalTws yuiywoueve Td Bt @s €ml O woAl, dovepov HTL olBeTépou TolTwy al
Tig § Toyn Adyeral olBe 16 dwd Tixms, olte vob EF dvdykms xal alel ofme Tol dg EEL TO WOl
dAx’ Emer8h éoTiv 4 ylyverar xal wapd Talra, k&l Talre Tdvtes daciv €lval dmd Tiyws, davephd
v &TL &0t MLy TOXM xal 1O airdparov.” (Aristotle, Physica, trad, R. P. Hardie ¢ R. K. Gaye, Oxford,
1930).

W4 Nieomachean Ethics, op. cit., 11, 1, 1110 a 16.
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contrédrios. Cabe-nos agora examinar como desejo e logos 'operam’ na determinagfio das

agles e, conseqgiientemente, no engendramento

102

da esfera ética.




A poténeia na esfera ética

Capitulo 3

A poténcia na esfera ética

3.1. O homem enquanto poténcia racional

Vimos, no capitulo anterior, que a esfera prética pressupe, por um lado, de um
ponto de vista exterior ao agente da acio, a contingéncia; por outro, exige duas
faculdades imanentes aquele que age. Uma destas comresponde a uma das ‘partes'
irracionais da alma: o desejo. A outra consiste na sua parte racional responsdvel pelo
cdlculo e pela deliberagdo, vale dizer, pelo intelecto prético (Sidvola wpaTLki) 63,

Devemos agora, como afirmade no final do capitulo anterior, examinar como 0s

elementos imanentes ao agente e necess4rios para o engendramento da esfera ética, o

165Esta expressdo Sudvoia wpuxTikl) aparece por diversas vezes pa Afica @ Nicémaco, como em VI, 2,
1139 2 36: "0 pensamento por si s6, entretanto, nada move, mas apenas o pensamento direcionado a um
fim ¢ ocupando-se com a agiio (Budvown B olrrh olfbv xivel, dhX’ % Evexd Tov xal mpaxrLal)”
{Nicomachean Ethics, op. ¢it.).
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desejo e a raziio (Adyos)1%6, se inter-relacionam na determinagio das agbes. Que o agir
implica ambos ¢ manifesto na Ktica a Nicdmaco: "A causa da agfio (a eficiente, nio a
causa final) € a2 escolha (wpoaipsoig), e a causa da escolha € o desejo ¢ o raciocinio
dirigido a algum fim"'%7, Tricot aqui observa: “Dito de outro modo, a2 wpoalpeois € 4
causa eficiente ¢ ndo a causa final, a qual €, para a TpdfLs, o OpexTow, © desejdvel, a
dizer, 0 bem aparente” 68,

Mas, antes de prosseguirmos em nossa andlise de como desejo ¢ logos interagem
na determinac@o das acgdes, a fim de conferir maior rigor 4 nossa investigacfio, passemos
brevemente em revista como commmente Aristételes se vale do conceito de aco
(wpakis) na Efica a Nicomaco. Para tal, consideramos importante relaciond-lo com o
conceito de movimento {kivmois).

Lembremos que temos como ponto de partida da nossa andlise da praxis os
conceitos de ato e poténcia, e que, dentre os diversos modos pelos quais eles sdo ditos,
aquele sobre o qual nos debfug:aremos serd o referente ao movimento. Aristételes, no

décimo segundo capitulo do livro A e primeiro do livro © da Metafisica, apresenta-nos

1664 célebre tradugiic medieval (séc. XTIy de Guillermo de Moerbeke, em diversos contextos, traduz
Moyos por ratic, como.é de-se notar em 3, 2, 1046 b 20: "Est enim amborum quidem ratio (Adyos) Non
similiter gutem ef in animo, quae habet motus principium. Quare ombo ab eodem principic movebit ad
ipsum copulans. Propter quod secundum rationemt potentia sine ratione potentibus faciunt contraria.
Unum enim principtum continetur ratione (t A6yw)” (Atistdteles. Metafisica, op. cit). Outros antores
também optam por traduzir AOYog por razio em determinadas passagens, como Tricot, ainda ern ©, 2,
10465 20: "En effet, la raison (Adyes ) des choses est raison (Adyos) de I'un et de l'autre] mais non de la
méme mariére, ¢t elle réside dans une dme, qui a en elle un principe de mouvement, de sorte que, du
méme principe, l'ame fera sorfir deux contraires, puisqu'elle les aura reliés l'un et l'outre & la méme
raisor (Adyos).” (Aristote, La Métaphysique, 1. Tricot, Viin, Paris, 1981). Amparados por essas duas
tradugdes, tomamos, sy, Adyos por razio,

167119&551;}'5 u‘sv obr gpxh wpoaipeois (BBev N klvnows GAN oix ob évexa, wpoalpéoews Bk dpefis x
ai kovog b €vexa Twos. {(Nicomachean Ethics, op. ¢it., VI, 2, 1139 a 32).

168% thigue a Nicomague. Traduction avec introduction, notes ¢ index par J. Tricot, Vrin, Paris, 1983, p.
278,
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diversos modos de dizer a poténcia em relacio 20 movimento, afirmando que "aquelas
referentes a uma mesma espécie, todas sio certos principios e se dizem em relacdo a
wma primeira” 169, Esta g definida na Metafisica como:;
N dexh kvroews #) uetaBoriis N év érépe A § ETepov ("o principio do movimento
ou mudanga que st em Outro Ou 1o MESMO enguanto outro™ )70,

Ora, se todas os outros modos da poténcia que se diz em relacio a0 movimento
subsumern-se a este primeiro, tornemo-lo por ora o foco da nossa atenciio, Como nossa
andlise aqui repousa nas agdes, nfio trataremos de qualquer principio de movimento ou
alteracio, por exemplo, dos movimentos naturais, como o cair de um objeto ou o
amadurecer de um fruto, mas apenas do movimento (xiynois) enguanto sindnimo de
aclio (wpafis). E tal uso &, segundo Ross, freqiiente em Aristdteles. Neste sentido, é
ilustrativa a seguinte passagem: "Posto que das agBes que tm limite nenhuma é fim,
sendic que todas estfio subordinadas a um fim..." 171,

Por conta desta passagem, Ross afirma em seu comentdrio i Mewfisica:
"wpdfis € pritneiramente usada em wm sentido geral, como sindnimo de kivmoig, e
entdo em seu sentido mais estrito de kivnows Tedeia 72, Encaminhando-se no sentido
de que 3 aclo (wpdfis) € movirmento cujo fim the € imanente, Aristételes afirma: “Agdo
é aquela na qual se dd o fim” (dAX’ éxelvn f vumdpyel 10 Téhog kal 7\ TPAfig)T3,

De mesmo teor € ¢ comentdrio de Carlo Natali acerca desta passagem em seu artigo

950y B8 wpbs TO abTd €18os, TAoal dpxal TLvES clot, kal mwpds TouTHY iav AéyoutaL. (Metafisi
ca, op. cit., 8, 1, 1046 2 9).

1R\ fetafisica, op. cit., A, 12, 1019 2 15,

T Erer 8 tiv mpdFeaw dv Eomi wépas olbepla vélos A TOv mepl 1o tehos. (Metafisica,  op.
cit., 3.6, 1048 b I8).

172Dy, Ross. Aristotle’s Metaphysics. A revised text with introduction and Commentary by W. D. Ross,
Onford, Clarendon Press, 1975, p. 253,
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“Acties ¢ Eventos em Arist6teles’™ “No inicio [1048 b 18-35], o termo prdxis se aplica
seja a0s movimentos, seja as atividades (linha 18); depois, a partir das linhas 21-22174 se
aplica somente 4s atividades™!’".

Mas continuernos a fornecer outras passagens gee nos possibilitam identificar 2
praxis comn um certo tipo de dinesis, uma vez que esta identificagdo nos serd de capital
importincia, como evidenciar-se-4 mais adiante. Sendo assim, examinemos brevemente
se ela, na citagio acima, foi acidental, se foi fruto de win descuido do estagirita, ou se
Aristételes sustenta esta identidade em outras passagens de seus textos. Que a wpafis €
ur certo tipo de xivnois & afitmado em vérias passagens da Etica a Eudemo: "o homem
¢ principio de um certo tipo de movimento, pois a aglio € movimento”!”s; ou: "o
movimento € continuo, e a acio é movimento™77,

Rﬁ_ferindo«sé a esta Gltima passagem, 1220 b 26-27, C. Natali afirma, em seu
artigo "AcOes ¢ Eventos em Aristfteles™: "Nesta perspectiva, Aristételes nfio fala da
prixis em sentido estrito, 0 que examinaremos mais adiante, mas de cada agfio humana
em geral, ¢ assim, em primeiro lugar, das ;wodﬁgées que vimos serem ontologicamente

similares aos acontecimentos, com a finica diferenca de terem um homem por causa™ 78,

Y30 etaflsica, op. cit., ©, 6, 1048 b 23, .

174C{temos esta passagem & qual se refere C. Natali: “...nfio existindo aquelas coisas a cija consecugio se
ordena o movimento, estes processos ndo sic uma agdo, o, a0 menos, ndo uma agio perfe1m (posto que
ndo si0 um ﬁm) Af;ao é aquela na qual e dd 0 fim”
{h UrdpyovTa dv évexa Ty kivmos, obk &gty Tabra wpdbis i ob Tedela yve (o yap Téhos)y GAN €
kelvn 1] evuwdpyet TO TEADS xal T wpafig). (Metezﬁsica, op. cit., 3, 6, 1048 b 21).

175, Natali, “Agbes & Eventos em Amristoteles”, in O que nos faz pensar, vol. 2, {cademos do
departamento de filosofia da PUC-RIQ, abril de 1997), p. 110

1765 & &vfpwros doxd Kuvhoews Tos Ty yap wpdbis «lvnous. (Aristote. Eth:que a  Eudéme.
Traduction par Vianney Décarie, Vrin, second tirage, Paris, 1984, 11, 6, 1222 b 28):

Y773 uev vap kivmols guvexés, h 8¢ wpdfis klvnais. (Ethigue a Eudéme, op. cit, I, 1220!326)

178, Natali, op. cit., p. 108.
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Assim como na Efica a Nicémaco e na Etica a Eudemo, também na Metafisica
Aristételes parece identificar a mpa¥is com um certo tipo de kivnois: “Todas as agles
implicam o movimento™!’, Face a estas passagens arroladas de trés distintas obras de
Aristoteles, parece-nos licito afirmar que a  wpdfic & em seu sentido estrito,
kivnows Tedelo (movimento que tem ¢ fim em si mesmo), Deste modo, ela se diferencia
dos outros sentidos de «ivrois por ter ¢ homem como principio motor.

Tendo em vista esta distingdo entre wpd&is no sentido estrito e xivmoug,
ressaltamos que ¢ caracterfstico dos ‘animais inferiores’ o movimento {xivnots), mas ndo
a acfio (mpafis), enquanto considerada em seu sentido estrito. Na Etica a Nicomaco €
afirmado que "a sensagfo nunca principia a agfo, como demonstra ¢ fato de que os
animais t€m sensagio, mas nfo s8o capazes de acio"#0,

Carlo Natali comenta, em seu artigo "Acles ¢ Eventos em AristGteles™: "Mas
somente ¢ homem, entre todos 0s animais, € principio de agfio (praxeon arché), dado
que de nenhumn dos outros animais se diz que age. Neste sentido, na medida em que age,
o homem € principio de eventos no mundo. (...} Os eventos que o homem gera e controla
tém como caracteristica depender dele (1223 a 5-%9) e o homem € a sua causa primeira,
tante que € louvado ou amaldigoado pelo que faz (1223 a 9-15)"81,

Uma vez que a mpdELs € um certo tipo de «ivnois, verifiquemos que a definigo
do homem enquanto principiador de um certo tipo de movimento estd em consonincia

com a definicdio do primeiro sentido fisico de poténcia, qual seja, "principio de

Byl 8¢ mpdfely waoar peTh xvioens, (Metafisica, op. cit., B, 2, 996 a 27).

B0roiriy §° § dlobnows ofSenls dpxl wpdbews: Sfidov 8t ™% Ta Bnpla dictnow pEv Exeiv, wpak
ews BF wi xowwvely, (Nicomorheon Ethics, op. cit,, V1 2, 113924 19).
Biarlo Natali, op. cit., p. 108.
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movimento ou mudanga que reside em outro ou no MESMO eNqUanto outro™#2, pois se o
homem & principio de aglio (como € dito na Etica a Nicomaco, notadamente em VI, 2,
1139 b 6 ou na Efica a Fudemo, em TI, 6, 1222 b 28), ¢ se a agfio & um certo tipo de
kinesis, entdic ele € principio de movimento; logo, o conceito de poténcia que € dito
segundo o movimento Ihe € aplicdvel, ac que parece, sem gualquer descaracterizagio do
mesmo. Visto que 0 homem possui poténcia para realizar acOes, cabe agora especificar
um pouco mais este tipo de potencialidade.

Principiemos, entdo, por citar o livio © Metafisica, no qual Aristételes distingue
a poténcia racional da irracionall®: ", umas coisas podem mover racionalmente ¢ suas
poténcias (SUvauets) s#o racionais {uevd Adyou), contado outras sfo irracionais
(droyor) e izracipnais também suas poténcias, e aquelas estio necessariamente €m um
ser animado, contudo que estas podem estar em um animado ou em um inanimado, estas
tltimas poténcias (Buvdueis), quando o agente ¢ © paciente se aproximam das condigdes
requeridas por elas, fazem ou padecem necessariamente, contudo que aquelas nfo
necessariamente. Pois todas estas limitam sua atividade a um s6 objeto, contudo que
aquelas o estendem aos contrarios, de modo que produzirio ac mesmo tempo efeitos
contrdrios, porém isto é impossivel. Portanto, necessariamente haverd outra coisa que

decida: por exemplo, o desejo (0ps€is) ou a eleigio prévia (wpoaipegig), 184,

1824 0%t xwwhoems Ty petaBoris | v £Tépy fi N évepov. (Metafisica, op. cit. @, 1, 1046 a 11; 4, 12,
10192 15).

183Tendo em vista que a tradugfio de Sivapuers peTd Adyov por potdncia racional e S8lvayers dioyol por
poténcia irracional é seguida por Ross, Aubengue, pela traducfo espaphola de Yebra, e ainda pela
raduciio latina de Moerbeke, achamos conveniente adotd-la. A cldssica tradugdo de Moerbeke, por
exemplo, @az: "ef haec quidem secundum rationem possunt movere et potentia ipsorum cum ratione. Hoec
quiem irrationabilia et potentiae irvationales..." (grifos nossos). (Metafisica, op. cit., @, 5, 1048 a 2).
1B4Citemos em grego e mtegcalmenm esta decisiva passagem para nossa argmnentagao snbseqﬁente
TG gy KaTl ls’yov Siwaral xvély kal ol Sumue L5 abTRY usm Adyou Té B alo*ya kel ot Suwdye
LS dhovel, kakelvas wEv dudyen &y fuditfy elvar tadrag 8t év dudolv, Tas uEv Toiaimas Swvdue
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Se € explicito no livro @ da Merafisica, como em 1048 a 11, que o desejo e a
escolha, pas poténcias racionais, sfio elementos principiadores de movimento ou de
mudanca, na Efica a Nicomaco encontramos vérias passagens em que eles sdo
manifestamente principios de a¢fio: "A causa da aclio {apxh wpdfews) -a eficiente, nfo a
causa final - € a escolha {wpoalpeois), e a causa da escotha {(wpoaipeoig) & o desejo
(Gpefis) e o raciocinio (Adyos) dirigido a um fim."85, Desejo e escolha, entdo, sdo
causas eficientes das poténcias racionais (livio © da Metafisica), outrossim das aghes
(Etica a Nicomaco).

E aqui retornamos 2 mesma citacio da Etica a Nicomaco da qual pa:timos {antes
de examinarmos em que medida wpdFis € utilizada como «lvnoie nos escritos éticos),
perguntando justamente pelo modo come a razdo influencia o desejo. Que ela deve
influencid-lo jd constatanmos no capitulo anterior.

Observemos que © logos, que confere capacidade de realizaclic de acghes
coptrdrias, estd irnplicado tanto na wpoaipenis, conseqiientemente na determinaciio das
aches, na Etica a Nicomaco ["a escolba envolve raciocinio e algum processo de
pensamento”!%¢], quanto no que diz respeito &s potdncias racionais, na Metgfisica: "o
mesmoe epunciado manifesta a coisa e a privacio™®7. Quanto A Metafisica, citemos outra
passagem em que manifestamente o logos se encontra infrinsicamente implicado na

poténcia racional: "[pjor isso, as coisas que tém poténcia fundada no conceito prodezem

g dudykn, orav as 8dvgrral Th wolnTikby kol 1o warnTikov whnorafwot, T pey wowelv th 8 ma
oxew, exelvay 8 olk Grdyc, abrar pév yip whool wle vy ToinTky, exeival 8& 7OV fravTiow,
fioTe fua wounoer Ta évavria ToUTo 8¢ d8lvatow. dudyky doa ETepov TL glval TO Kiplov Aéyw S
voirro Bpebuy §y wpoalpeoiy. (Metafisica, op. cit, @, 5, 1048 a 2).

Bivndfews uev obv dpxh nwpoalpeos B0ev h civnos & ol ol évexa), npomipéoews St pefis
kal Adyog O évexa Twog, (Nicomachean Ethics, op. cit., VI, 2, 1139 2 32).

86y wap mpoaipeots weTd Aoyou kal Swavoias. (Nicomachean Ethics, op. cit, 1, 2, 1112 a 16).
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efeitos contrdrios aos daquelas cuja poténeia ndo se apdia em um CONCeito, pois 0s
contririos estdio contidos no mesmo principio, a dizer, no conceito™188,

Quando nos reportamos 2 poténcia racional, 5o estamos nos referindo a um tipo
de poténcia como a ciéncial®®, que € capaz de vislumbrar 0s contrarios, mas que s6
atinge um deles acidentalmente, mas a um tipo de poténcia, 0 homem, que é
acompanhado sempre pelo desejo, 0 qual € causa eficiente, o qual € motivador de um
qualquer dos contririos vislumbrados pelo Joges. E importante notar que este desejo,
orientado pelo logos, € causa eficiente nio apenas das a¢les moralmente boas, mas
também das mds, o que implica que ele nfio estd preso, de certo modo, a acbes
necessirias.

Para ndo estar sujeito a ages necessdrias de maneira absoluta, € preciso gue o
desejo ndo seja determinado exclusivamente por algo externo. Na Efica a Nicomaco é

Lil

dito que: € absurdo responsabilizar as coisas externas, ac invés de nos
responsabilizarmos por facilmente sermos arrastados por seus atrativos™1%, Se as agGes
fossem determinadas unicamente pelas coisas externas, um vicioso e um virtnoso, em
uma mesma situacdo, agiriam necessariamente de um mesmo modo. Conseqiientemente

nfo poderiamos imputar a0 homem a responsabilidade das suas agBes, como visto no

capitulo doss.

1875 8 Moyos O alrbs 8MASL T wpdypa kal Thv oTépnowy. (Metafisica, op. cit., ©, 2, 10465 7).

13835 Ta xava Mdyov Swvath Tols dvev Adyou Suvatdig wodl Tdavavriar pid yép Goxd mepéxerar
T Myw. (Metafisica, op. cit., ©, 2, 1046 b 22).

189N, capitulo 2 do livio © da Metafisica, Aristételes diz que a ciéncia médica pede produzir tanto

enfermidade quanto saide. E prossegue afirmando que a causa disto ¢ gue a ciéncia é um enunciado (um

logosy on uma explicagdio racional que manifesta tanto a coisa como a sua privacio. A ciéncla teata de

contririos, mas de um deles essencialmente, de outro, acidentalmente. Assim, a medicina, por exemplo, sé

causaria mal estar, doenca e monte acidentalmente.

POyercior 8 T alfifobar Th €xTog, AL i alrbv elBriparov Bura g TAV ToLOITWY

(Nicomachean Ehics, op. cit., III, 1, 1113 b 13},
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E por desejar coisas distintas que 0 virtuoso e o vicioso agem de modos distintos.
E portanto necessério algo mais que as coisas externas na determinagiio do desejo, pois,
uma vez desejado algo, desde que ndo haja nenhum impedimento externo,
necessariamente o que foi desejado serd feito, como afirma Aristételes na Metafisica: ...
© gue principalmente deseja dos contrérios, esse fard quando se encontra nas condicGes
propicias & sua poténcia e se aproxima do paciente, de modo que todo o racionalmente
potente, quando deseja aquilo para que tem poténcia e na medida em que o tem,
necessaziamente o fard." %1,

E necessdrio, portanto, que algo que seja originador da capacidade de acdes
contririas contribua na determinacio do desejo. Como vimos, 0 logos € responsédvel
pelos contrdrios, no que diz respeito As agbes. O logos, pa condi¢do de dpfdg Aoyos, &
“ama méxima, uma fSrmula correta de aclio, € a causa formal da moralidade”, como nos
diz Tricot em pota explicativa (acerca da passagem VI, 1, 1138 b 21 da Etica a
Nicdmaco) sobre 0 0pBog Adyos!¥2

Citernos esta mencionada passagem da Etica a Nicomaco, crucial para a
compreensdo da importéncia do Jogos na determinaciio das boas acdes: “No caso de cada
uma das qualidades morais ou disposicfes que t&m sido discutidas, bem como em todas
as outras virtudes, b4 uma certa reta para a qual o homem que conhece 0 principio

{Xoyos) envolvido fixa e intensifica ou relaxa a tensdic de acordo com ele; hd um certo

Blanorépou yap dv dpéynrar xuplws, Tolmo wouoe drav o Sivaray Trdpxen xal FAROLACY TH
wafnrikty wore 7O Svwator kath Myov dmay dwdykn, dtav SpéynTar ob Exer THy Sluvanly kal g
éxel v Blvauw kol ws €xet, Tolto moieiv. (Metafisica, op. cit., @, 5, 1048 a2 11),

92 thigue a Nicomaque. Traduction avec introduction, notes e index par J. Tricot, Vrin, Paris, 1983, P.
273, nota 2,
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padrio determinando aquele modo de observincia do justo-meio (uecoThs)!®? que nos
definimos como repousando entre o excesse e a falta, estando em conformidade com o
principio correto (0pBis Adyog) 94,

Se, como visto, o logos influencia o desejo (para que este ndo seja determinado
exclusivamente por fatores externos e portanto nfo ficando sujeito’'d pecessidade
condicional existente no mundo sublunar), como se d4 essa influéncia? A resposta a esta
questio encontramos na propria Lfica a Nicomaco: "Uma divisio dela [da alma], a
vegetativa, nfo participa do principio racional em absoluto; a outra, a sede dos apetites ¢
do desejo em geral, em um certo sentido participa do principio, sendo receptivel e
obedecendo-lhe (neste sentido nés falamos em levar em consideracdo os pais € 0s
amigos, nfo no sentido do termo Tacional nas matemdticas). Que o principio pode de
algum modo persuadir a parte irracional € indicado por nossa prética de aconselhar os
faltoses, e pelo nosso emprego, em geral, de censura e exortacao. 193,

Notemos que este mesmo logos que persuade o desejo na determinacio das agdes
é elemento constituinte da wpoaipeois, a qual &, em Gltima mmstincia, causa eficiente nas

poténcias racionais. A escolha (rpoaipecis), na-qual o Jogos estd implicado, €, portanto,

193 pchamos por bem seguir 2 orientagio de Lufs Felipe Bragauga, em nota explicativa da p. 199 da sua
tradugae do livro Aristteles de David Ross (op ¢it.), e traduzir 'mean’ por jnstwmo £ ndo smzplesmenle
meio, pois, como argmenta o tradator, ", € em torno do concetto de pecdrng, mais do que perpde, que
se organiza toda a moral de Aristéreles”. EE

15Ty wagals vop Tals elpnuévais Efeo, kaldmep kal £mwl THv dAAwv, ¢oTi oxomds wpds B dmo
Bréwmy & thu Myov €xwr émrelvel xal dvinow, xal Tig é0Tiv Bpog THK pecoriTwy, do perafl ¢
ayev elval The UmepBodfis xal THs édkeidsws, oloas karh Tov Spbby Adyov. (Nicomachean FEihics,
op. cit., VL, 1, 1138 2 21).

i95":1} pEY Yap duTLedr ouSaumg xotvwvel Adyou, T 8’ émBuunTikdy kol BA0S OpEKTLKDY peTéxer W

og, f kaTikody éoTiv alrob kal weBapxixdy (..} dTL BE weibsral wws tmd loyou b dhoyow) (Nico
macheon Ethics, op. cit., T, 13, 1102 b 30).
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0 ponto de convergéncia entre o livio ® da Metfisica e a Etica a Nicomaco. Neste
sentido, a wpoaipeois, enquanto causa eficiente das agdes, &, por um lado, identificdve]
com a poténcia racional, (Metafisica, ©, 1048 a 3); por outro, com a capacidade do
homem para agir, como atesta a passagem da Efica a Nicémaco: “... a escolha
{poaipeots) pode ser chamada ou pensamento relativo ao desejo ou desejo relativo ao
pensamento; € 0 homem, como um originador de acfio, é vma unifio de desejo e intelecto
(810 1) dpexTikds vols 7 mpoaipeois fi dpefls BiavonTikh, kal N TolalTn doyxh dvl
pwwos)”i%. A poténcia com logos, entdo, wansita na Etica a Nicomaco enguanto
mpoaipeois, a qual confere a0 homem a capacidade de realizagiio de agBes contrérias,
portanto imputando-lhe 2 responsabilidade da escotha do modo como agir, engendrando,
por conseguinte, a esfera ética.

Encontramos entdo como a poténcia € aplicivel na Etica a Nicémaco. Se o sea
primeiro sentido fisico a determina enquanto principio de movimento ou mudanca que
reside em Outro OU NO MESTNO €NQUAnNto OUro, notemos que a Tpoalpecis, enquanto
causa eficiente (Kfica a Nicémaco, VI, 2, 1139 a 32), é principio da acfio. Se esta € uma
espécie de xivnows, como argumentamos no infcio deste terceiro capitulo, entio €
forgoso que a wpoaipeols seja principio de movimento. Ora, se a defini¢fio do primeiro
sentido fisico de poténcia cabe 4 wpoalpeois sem qualguer descaracterizacio do mesmo,
ndo nos € licito afirmé-la enquanto poténcia? Se centrarmos nossa atenciio na poténeia

racional, verificarernos que o que dela ¢ dito no livro © da Metafisica € consoante ¢om o

que é afirmado acerca da wpoaipeais na Etica a Nicomaco.

Nicomackean Ethics, op. cit., VI, 2, 11395 5.
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Posto isto, passemos agora a examinar algups clementos necessdrios para
dissolver um aparente paradoxo: por um lado, € necessdrio ao agente da agfio 2
capacidade de reslizar um dos contrdrios possiveis (capacidade esta dada exatamente
pelo Ingos); por outro, o homem, precisamente por possulr 0 logos, estd prese a uma
certa necessidade, conforme parece sugerir, como examinaremos po final deste capitulo,
a passagem gue se segue do livito A da Metafisica: "Pois todas as coisas estdo
coordenadas em relacfio a uma; porém do mesmo modo que em uma casa, 0s livres sio
os que menos podem fazer qualquer coisa, senfio que todas ou 2 majoria estdo
ordenadas, contudo, 0s escraves € Os animals contribuem pouco a0 bem comum, €
geralmente obram ao acaso. Tal €, com efeito, o principio que constitui a natureza de
cada coisa."1%7.

Sem perder de vista ¢ que afirmamos na Introducfio da dissertagBo, que hi uma
inter-relac3o entre as diversas obras do estagirita, procuraremos desenvolver nossa
argumentacdo acerca deste aparente paradoxe partindo do pressuposto de que, antes de
diﬁcul;ar, a citada passagem do livro A da Metafisica vem ao auxilio da compreensio de
como procede a wpoulpeois na prescricio das agfes. Com esse intuito, comtinuemos
nossa imvestigaciio de como, na determinacfio destas, desejo e logos interagem.
Haviamos visto que a wpoaipeois € capaz de escolher um dos contrdrios. Tratemos
agora de investigar o que fundamenta a escolha de um destes para o bem agir.

As agles hmﬁanas nfo sio indiferentes, do ponto de vista pritico. Aquelas

consideradas virmosas e as tidas como viciosas nfio recebem a mesma valoracio. Se,

1972009 név yitp €v GrovTae ovvTéTakTar, GAN domep v olkin Tolg éxevdépors Hruora EfsoTiv B
T ETuxe wouell, Al wdvTa i vi wheloTta TévakTal, Tolg B¢ dvBpamdBols kal Tols Onplots dikpd
v b elg Th kowvdy, Th & ToAb & v Evuyev, (Metafisica, op. cit., A, 10, 10752 18).
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portanto, hd o melhor € o pior nas agSes humanas, é preciso entdio partir em busca do
critério de determinacio do que seria a boa agio. A partir daf, a que mais the opuser serd
mA!%. Nio se trata aqui de encontrar um principio que, a priori, permitiria determinar a
boa acdo, prescrevendo, por exemplo, que se uma agdo que atende apenas 208 designios
deste principio, vale dizer, que o tem exclusivamente como mével, seria boa. Em
AristGteles, ndo hd um principio determinante a priori da acio moralmente boa. Mas ¢
mister notar que esta inexisténcia nfio acarreta que na moral aristotélica nfio haja nenhum
elemento universal implicado. Pelo contrério, o principio universal, dado pela razio, é
indispensdvel para a determinaciio da boa agfo.

Este principic é expresso pelo opbos Adyog, cujo cardter da universalidade
repousa no justo-meio (ueodTng), a0 qual necessariamente atende toda boa acio. Que
hd um justo-meio para toda acfio & manifesto na Etica a Nicomaco: "... ¢ se 2 virtade,
come a natureza, € mais exata e melhor que qualquer forma de arte, segue-se que a
virtude tem a qualidade de concordar com justo-meio. Refiro-me & virtude moral, pois
ela é concernente com as emogies ¢ acdes, nas quais pode-se ter excesso ou deficiéncia
ou um justo-meio. Por exemplo, pode-se ser corajose ou medroso, sentir desejo ou ira ou

compaixdo, e o prazer ¢ a dor experimentados em geral podem ser excessivos ou em

¥ Convém aqui lembrarmos que o contririo de uma boa agdo € sempre md, mas nem sempre o contririo
desta é uma boa aglio, como evidencia a seguinte passagem do livro das Categorias: ™(¥ contririo do bom
¢ necessariamente mau {isto é manifesto por indugio a partir dos casos particulares: o contrétio da saide ¢
a doenga, o contrério da fsiica € a injustica, o:contrdrio da coragem € a cobardia, ¢ de modo semelthante
nos outros), enguanto o contrdrio do may wmas vezes € bom, mas outras vezes & mai. Pois 2 deficiéncia é
mi e 0 seu contrdrio ¢ o excesso, que € também maw; mas o meio-terne (ueodtng) ¢ o contrdrio de
ambos 2 é bom
(CEvavriov 8¢ éorv £E dudyins dyaBod pév xaxdy' voire Gk Shkov 11t xnf #xaoTov &maywyh, oL
ov iyiela vooes kol duvBpela Bella, dpoles 88 kal éul vor My, kaklh B8 6TE pév dyabby evavr
{ow, 6TE Be kakdy: TH vip évBela waxd Gvre f trepBodt vavriov kaxor By duolwg Bk kal § peod
s évavtia &xaTépy, oboa dyalsy). No entanto, sHo poucos 0s casos em que isto acontece; na maior
parte, o contrdrio é sempre bom”. (Aristételes. Cafegorias. Traduglo, introducio e comentdrio de Ricardo
Santos. Colegio Filosofia, Porto Editora, Portugal, 1995, 10, 13 b 36).

115



A poténcia na esfera ética

grau insuficiente; ¢, em ambos 0s casos, erradamente, Contudo, sentir essas sensagOes
0o termpo Corretd ou na ocasifio COTreta, para Com A pessoa correta, para o propdsito
correto e no modo correto € sentir o maior grau delas, que € o melhor meio - ¢ 0 melhor
meio obviamente € o marco da virtude," %2,

Notemos que 0 justo-meio nfo 6 uma média aritmética, como manifesta a Etica a
Nicomaco: "Em alguns casos o defeito, em outros, 0 excesso é mais oposto.ao justo-
meio; por exemplo, a covardia, que é um vicio de deficiéncia, é mais oposta 4 coragem
que a temeridade, que € um vicio de excesso, mas a intemperanca, ou o excesso de
sentimento, € mais oposta A temperanga que a insensibilidade, ou a falta de
sentirpento”00,

Ora, o justo-meio ndo ¢ um simples meio aritmético porgue depende tanto do
objeto em questdio (quer este seja considerado um sentimento ou uma agio), o qual varia
de caso a caso, quanto daquele que age, sendo que © justo-meio nfdo. € O mMesSmo para
todos os individuos com relagio ao mesmo objeto, como veremos a seguir. Na Efica a
Nicdmaco, Aristételes procura nos mostrar em gue sentido o justo-meio, Bo que tange ao
objeto, nfio € necessariamente uma média aritmética: "pelo fato de wn extremo estar
mais proximo do justo-meio e assemelhar-se mais a ele, nds incluimos nio este, mas
antes O extremo contrdric corno o oposto do justo-meio; por exemplo, porque a
temeridade parece mais semelhante e mais préxima (da coragem) que a 'cbvardia,

consideramos & covardia, antes que a temeridade, como © contrdrio da coragem; pois

1994 8 dpeth whons Téxvns axkpiPectépa kal dusivay gotiy, dorep xal | dlos, Tob péoov &v e
7 oroxaeoTikn. Aéyw B& THY nBuaiv aivn yap omi mepl waln xal wpdeis; év Bk volroig éotiv U
epBoll) kal EXdewdls kol vd péoov. (Nimmachean Ethics, op. cit,, 11, 6, 1106b 14).

200mphe 8 TH péoov dvrtixeitar uAlov & G HEV 1) Exdewdiis b’ Qv BE ) U*rrﬁpBokn
(Nicomachean Ethics, op. <it,, II, §, 1108 b 36).
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estes extremos gue sfo mais distantes do justo-meio, sdo considerados mais contririos a
ele." 201,

Além de depender do objeto em questdio, a c.‘;eterminagﬁo do justo-meio estd
subordinada também, como visto, pelo agente da acdo, nfo sendo, por conseguinte,
necessariamente o mesmo para todos, mas variando de individuo para individuo, como
evidencia a Etica a Nicomaco: "Mas n6s nio podemos chegar por este método [mediante
uma média aritmética {(xatd Ty dplBunTiciy dvadoyiay) ao meio relativamente a nés
(10 uéoow mpds fiuds). Suponha que dez libras de comida seja uma porgiio excessiva a
alguém, e duas Iibras seja demasiadamente poucd, ndc se segue dai que o treinador
prescreverd seis libras; pois talvez serd uma porglio excessiva ou maito pouca para o
atleta particular que ird recebé-la; ela € uma pequena racfio para um Milo, mas excessiva
para um iniciapte em seus treinamentos (...) Do mesmo modo, um mestre em qualquer
arte evita 0 excesso e a deficiéncia, ¢ procura adotar o justo-meio, gue &, nZo o das
€oisas, mas o relativo a nés” (péoov Be ov Tolr TpdyuaTos dAAE TO wpos Tuds)2o2.

Se o justo-meio depende da pessoa que o busca, € evidente que a agio virtuosa,
que the atende, ndo pode ser determinada a priori, mas apenas a posteriori, em cada
caso particular, Se nfio € possivel haver um critério universal de determinacio do justo
meio em cada caso particular, é preciso que ele exista enquanto principio ‘gerenciador’
na determinacio das boas agles.

Mas a acfio € sempre particular, como nos diz Aristételes em diversas passagens

da sua obra, como na Etica a Nicémaco: "as agdes sucedem nos casos particulares

Wiy yip éyyiTepor elwal bpoidTepor TO Evepor depov T péow, ob TobTo AM TobvavTiow duTL
rifepey plrdov (...) dvopordrepor §° N 8etdia, Tadmny paliov dvTiTiBeper.. (Nicomachean Fihics,
op. cit, I, 9, 1109 a 6).
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(al yip wpdEels év 1die xaf’ éxaorta)'®3. Também no livro A da Metcff"z’sica 0
estagirita afirma a particularidade da acfio: "Pois bem, para a vida prética, a experiéncia
nos parece ser em nada inferior & arte, e inclusive tern mais €xito oS experientes que 08
que, semn experiéneia, possuem o conhecimento tedrico. E isto se deve a que a
experiéneia € o conhecimento das coisas singulares, ¢ a arte, das universais, e todas as
acles e geraches se referem ao singular, Niao € o homem, efetivamente, que € curado
pelo médico, a nfio ser acidentalmente, senio a Cz’ﬂias.e a Socrates, ou a outro dos assim
chamados, que ademais, ¢ homem. Por conseguinte, se alguém tem, sem a experiéncia, o
conhecimento tedrico, e conhece o universal porém ignora seu contetido singular, errard
miutas vezes na cura, pois € o singular o que pode ser curado™%4,

Cabe entdo questionar: se a razdo € a responsivel pela determinagio do principio
gque me diz que para agir virtuosamente devo proceder de acordo com um justo-meio
(principio este universal), qual seria a 'faculdade’ responsdvel pela determinacfo do
Justo-meio em cada caso, uma vez que a agio € sempre particular?

No particular, nfio mais a razfio, mas a percepciio (zigrnois) € a responsédvel
pela determinacio do. que deve ser feito para se atingir o fim desejado, como é explicito
na Efica a Nicomaco: "...tudo o que se refere a0 modo de conduta pertence 2 classe do
particular e das coisas dltimas (uma vez que o homem prudente confessadamente tem

tomado conhecimento destas coisas), e o conhecimento ¢ a consideracio mostram que se

W2Nicomachean Ethics, op. cit., IT, 6, 1106 a 37.
203Nicomachean Ethics, op. cit., T, 1, 1110 b 7.
“Citemos em  grego esta  decisiva passagem para a  compreensio da  ética
aristotélica:{Tpds pév olv wpaTrewy énmelpia Téxvns olBiv Sokel BLadépely, AArd xal piiloy émTy
yxdvousiy ol Eumepor i Aver THs éumeipias Adyov Exdvrwr (Himov 8 &n f pdv éumepia Thw
kad® ExaoTov éoTL ywing §i 88 Téyrn Tov xaBdiou, ql BE wpdfais xal ql yevéoes wioal TepL T

3 e

o «abf’ Exaordy elow {...) &dv olv duev THe éunetpias &y nig TOY Adyov, kal TO xafbiou wév yvw
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referem & conduta, que sdo as coisas iltimas [imediatas] (...) nas inferéncias préticas ela
{a inteligéncia] apreende os fatos dltimos e contingentes, e a premissa menor, desde que
estes sejam principios primeiros do qual o fim ¢ inferido, como regra geral baseada em
casos particulares; por isso nés devemos ter percepgdo dos particulares ¢ essa percepgdo
imediata € a inteligéncia“203,

A percepe¢o, no que concerne a0 bem agir, possui estreita relagio com a razio.
Ela identifica qual a melbor agao para se atingir o fim desejado, guiando-se pelo que j4
fo1 previamente estabelecido (no que diz respeito 20 modo como devemos agir) de forma
universal pela razdo. O que a percepclio faz € encontrar o que hd de universal no
particular, tendo como guia, portanto, a regra universal,

Muito embora o justo-meio seja norteador do bem agir, fornecendo uma regra de
conduta, ele nio € suficiente para a determinac@io da boa acfo, uma vez que esta varia de
caso a caso. Na Efica a Nicémaco afirma o estagirita: ... e as questdes de conduta &
prudéncia nada mais tém de fixo ou invaridvel sobre elas do que tem o que diz respeito &
satde. E se isso € verdade acerca da teoria geral sobre ética, ainda menos ¢ possivel uma
precisio exata ao tratar com casos particulares de conduta; pois ndo h4 nenhuma ciéncia
ou tradicio profissional que os abargue, mas os proprios agentes t8m gue considerar o
que € condizente para as circunstincias em cada ocasifio, assim como ocorre no caso da

arte da medicina ou da navegacio™08,

b

plin T 8§ év Tolre kal’ fxaotov dyvol), tolidkls Siapaptiserm. g Bepameios Qepaweurdv va
g 10 kel Ewaovov. (Metaflsica, op. cit., A, 1,981 a 13).

2035 §* év Tals wpaxTikdis Tob éoxdrov kal évBexopévou xal Ths éTépas WpoTdoews: doxal yap
7oU ol Evexa abral & i xad €kacta yap Ta xabddov TolTwy olv Exewr 86l alodnoir, alm &
éoti voix. (Nicomachean Fihics, op. cit., V1, 11, 1143 2 33),

Whrh B v Tdls mpdfeon kal Td cuudépovra oldky Eornrbe Exel, GHowep obBE T4 Dyiewd. ToolTo
v & OvTog Tol kabBbhov Adyou, £TL pdddov & mepl TBY wal’ ékacTa Adyog ok éxel TaxpLRés (Nico
macheon Ethics, op. cit., 11, 2, 1104 2 4),
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Nao obstante a insuficiéneia da supramencionada regra para se prescrever a boa
acdo, para agir bem € muster ndo confrarif-la. Que hé algo capaz de contrariar o que €
determinado pela razéo & explicitamente expresso na Efica a Nicomaco: "Contudo, ndo
hé diivida que pa alma também hd um clemento além daquele principio [racional], que
opde e vai contra ele”7,

Mas se, como vimos, as boas agdes podem ser determinadas apenas a posteriori
(nfio havendo portanto um principio que a priori ajuizaria acerca da boa e -da mi agio),
mediante a percepcdo (aloTnols), © que ou quem seria responsdvel pela determinago
da bondade ou maldade de uma acgfio, vale dizer, em que repousaria, em iitima mstincia,
o critério de determinacfio da boa ou mid ac8o7 E aqui b que acrescentar um agravante
30 problema, qual seja, que as boas agOes ndo sdo faciimente delimitadas, como nos
otienta a Etica.a Nicomaco: "Em que grau e quiio seriamente um homem pode errar para
ser censurado nio-é ficil definir a principin. Pois, de fato, nenhum objeto de percepgiio
de facil definigio; e tais questdes acerca da intensidade depende de circunstncias
particulares, € a decisdo repousa na percepgio”s,

( recurso de Aristdteles € fazer repousar a fonte do critério de determinacio do
justo-meio, portanto do julgamento da boa ou mé agfo, no sébio (dpduipog), isto &,
aquele que melhor pode aplicar a regra universal no. particular, determinando o que &
melhor on pior em cada caso, como ilustra a seguinte passagem: "Pois o homem bom

julga tudo cometamente, © que as coisas verdadeiramente sdo, 0 que elas Ihe parecem

Whows § olbky Arrov kal év 7§ duxdl vopioréoy elval TL wapd ThHv Adyow, vavTioluevoy Toim
kai avrifidivoy. (Nicomachean Ethics, op. cit., 1, 13, 1102 b 23). '
2085 8k uéxpt vivos kol &M wooou derTds ob pdBiov TH Aoyw ddoplonL” ol vip EAo oidEr Thv
alafnrow ta 8¢ rowafra év Tdis kad’ Ekaora, kal év T aiohicer § kpiois. (NMicomuachean Ethics,
op. cit., I, 9, 1109 b 21).
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ser, em cada uma delas - pois as coisas especiais, nobres e prazerosas sdo
correspondentes 2 cada tipo de cardter, e talvez o que principalmente distingue 0 homem
bom € que ele vé a verdade em cada tipo de coisa, sendo ele proprio como se fosse o
padrio ¢ a medida do nobre e do prazeroso’®, Mas o que torna o dpdwt Los apto a
aquilatar toda classe de coisas com acerto? O que lhe confere essa capacidade de ajuizar
sobre o certo ¢ o errado na esfera prética?

G dpovipos € aquele que age habitualmente atendendo 20 justo-meio. E &
justamente este hdbito que lhe confere experiéncia®'® na realizagio das boas agdes, por
conseguinte, capacidade de apreender o justo-meio em cada caso particular. Se ndo h4
um critério universal determinante a priori das boas agles, sendo estas prescritas em
cada caso particular, ¢ necessdrio entfo que aquele que determinard em cada caso qual a

melhor agfio tenha experiéncia para fazé-lo. Ele precisa naturalmente ser experiente no

% omouSdios yip fxaoTa Kpivel dpBds, kol &v fxdoTois TdAndes alre dalverar {..) Biadépe o
Aclarov lowe & omoudolos T TanBES év éxdorols bpdy, Gomep kaviw xal pérpov abTéy duv. (Nic
omachean Ethice, op. cit,, I, 4, 1113 a 20),
H9Experidncia (Euweipla), em Aristételes, € utilizada em uma acepeio distinta daquela empregada para
manifestar a siraples apreensio de algo pelo sensivel, assim como dizemos que experinentamos wn futo
ol wna sensagho; ou entio quando entramos em contato, ainda que pels primeira vez, com um evento
gualquer, assim como ocorre, por exemplo, quando dizemos que tivemos a experiéncia do choque elétrico
a0 senti-lo pela primeira vez. Em Arsistételes, a experiéneia pressupde a ocorréncia de algo diversas vezes,
implica 3 meméria, como ¢ de se observar no livie A da Metgfisica: "Os demais animais vivem com
imagens ¢ recordagdes, & participam pouco da experiéncia. Porém, o género humano dispde da arte e do
raciocinio. E da recordacio nasce para os homens a experiéncia, pois muitas recordagdes da mesma coisa
chegam a constituir nma expenenma
('}fvyvs'rm & ex ths pyRuns fuwepla Tolg avepmmz-_.' al yap wolhal weiuar Tob advol rrpay;m*o
g s éumepias Sivay dmorekotoiv). E a experiéncia parece, de certo modo, semelhante 3 cifncia e
& arte, porém a ciépcia e a arte chegam aos homens através da experiénciz. Pois a experiéncia fez a arte,
como diz Polo, e a inexperiéncia ¢ azar, Nasce a arte quando de muitas observagGes experimentais surge
uma nogdo upiversal sobre os casos semelhantes. Pois ter a nogiio de gue Cilias, afetado por tal
enfermidade, foi-lhe bom tal remédio, e o mesmo a Sdcrates e a outros muitos considerados
individualmente, € proprio da experiéncia; porém saber que fol proveitoso a todos os individuos de tal
constituigdo, agrupados em uma mesma classe e afetados por tal enfermidade, por exemplo os
fenmdticos, os biliosos ou os que estiio quentes de febre, corresponde “a arte”. (Metafisica, op. cit., 4, 1,
080 a 31).
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bem agir, para que possa reconhecer o justo-meio na diversidade de acfes ¢ sentimentos
particalares,

Mas como tornar-se sébio (bpoviuos)? Na Etica a Nicomaco, afirma o estagirita:
"... nés préprios somos em parte a causa de nossas disposicBes morais, ¢ é proprio nosso
ter wm certo cardter que nos faz desejar um fim de um certo tipo” 211, Ora, se toda aclo
visa a um fim, como é dito na Etica a Nicomaco, em 1, 1, 1094 a 1 e na Politica, em 1, 1,
1252 a 1, entdo o desejo deste fim € necessdrio e anterior cronologicamente A acfo.
Sendo assim, a boa agdo exige o desejo prévio de um bom fim, desejo este que
pressup0e uma boa £F1g, como vimos, ainda na Efica a Nicémaco, em 111, 5, 1114 b 23.
Uma boa e€fig €&, pontanto, conditic sine gqua non para o dpbwipos. Com isso,
deslocamos o eixo da nossa questio para como desenvolver uma boa é£1g?

Arist6teles, na Etica a Nicomaco, comega a langar luz sobre o processo de
formacio de um bom cardter (¢€1<), necessdrio para o ¢pdvipos: "Eles adquirem uma
qualidade particular pela acfio constante de um modo particular. Isto € evidenciado pelo
modo com que 0s homens treinam a si préprios para alguma disputa ou atividade: eles
praticam continuamente2!2. Torna-se manifesto, destarte, gue uma boa €15 é formada
mediante 2 consecucio de boas acdes.

Mas, antes de respondermos propriamente como se engendra uma boa &g, €
muster darmos conta de oufra guestdio, que The € anterior e que, em cera medlda, subjaz
como pano de fundo da nossa investigacdo, a saber, € por natureza ou conira a natureza

que possuimos uma determinada &Fis? Na Efica a Nicdmaco, afirma Arist6teles: "As

ol yip v Efewy cwvaitiol mws airol éoue, kal T mowol Tives evan Th Télos TaudrBe TL0€
weba. (Nicomachean Ethics, op. cit., TL 3, 1114 b 23).
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virtudes, portanto, sio engendradas em nés nem por natureza nem violando a natureza; a
natureza nos concede a capacidade de recebé-las, e esta capacidade é conduzida 3
maturidade pelo hibito™213,

Se a recebéssemos por natureza, a poténcia de agir virtuosamente precederia as
aghes virtuosas, 0 que certamente ndo ocorre. Como diz o estagirita na Efica a
Nicémace, adquirimos as virtudes pelo exercicio: "Além disso, as faculdades dadas a
nos pela natureza sdo concedidas a nés em forma potencial; nés exibimos seu exercicio
atual posteriormente. Isto € evidente no caso dos nossos sentidos: nés nio adquirimos a
faculdade de ver ou ouvir por ver ou ouvir repetidamente, mas de um outro modo -
porque nds temos os sentidos nés comegamos a usé-los, nés ndo os adquirimos pelo uso
dos mesmos, As virtudes, por outro lado, nds adquirimos por primeiramente té-las
praticado atualmente, assim como nds fazemos com as artes. Nés aprendemos uma arte
ou habilidade ao fazer as coisas que devemos fazer quando temos que aprendé-la: por
exemplo, os homens tornam-se construtores construindo casas, tocadores de lira,
tocando lira, De modo sirnilar, tornamo-nos justos praticando atos justos, temperados,
pela prética de atos temperados, bravos, realizando bravos atos"2H4,

Se nos reportarmos ao livio © da Mergfisica, deparar-no-emos com uma
argumentaclio de cardter similar a esta da Etica a Nicomaco, embora agora desenvolvida

a partir da perspectiva do conceito de poténcia (Stvapis): "Sendo todas as poténcias on

22} yip mepl ExaoTa Evépyeion Totobrous woobowv. (Nicomachean Ethics, op. cit., T, 5, 1114 a 8).

it dpa dioE ofre wapa ddow Eyyivovtal al dpeTal, dAhd wedwkooL pév iy Séfacdol atrd
2, Texeroupévols Be Bua ol EBovs. (Nicomachean Erhics, op. ¢it, 11, 1, 1103 a 24),

2+ Bon pev dioel fiy Tapayiveral, Tag Suwdpes Tolmwy TpdTepoy xop(éuela, DoTepoy Bk

Thg fvepyeles dvoblBouev (...} Tag 8 dperas Aaufdvopev évepyricorres mpdTepav (L) ol B «
al Td pév Blkmior ywdueba, vh 8¢ subporn subgoves, T 8 dvBpela avBpeiot. {Nicomarhean
Ethics. op.cit. 1, 1, 1103 2 27).
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congénitas, como os sentidos, ou adquiridas pela prética, como a de tocar a flauta, ou por
estudo, como a das artes, para ter as gue procedem da pritica ou do estudo serd
NECcessArio exercitar-se previamente; para as que ndo sdo desta classe ¢ para as passivas,
nao € necessirin”2,

E pela pritica de agdes virtuosas que desenvolvemos a capacidade de agir
virtnosamente. Neste sentido, a atividade gera a potencialidade. Isso nfio implica que no
possuimos qualquer potencialidade para que fossem possiveis as primeiras acdes
virtucsas, Se se & correta a afirmaciio que fizemos no primeiro capitulo da dissertacdio,
que algo s6 vem a ser em ato se anteriormente o era em poténcia, entio pecessariamente
havia uma certa potencialidade para a prética de uma dada acfio virtuosa. Mas tal
potencialidade € para a acfo virtuosa que € realizada ou sobre a orientaciio de outro, ou
acidentalmente, sem que aquele gue © exerce sgja virtuoso, uma vez que Aristételes
aparenta fazer uma distingSo entre uma acio conforme a virtude daguela propriamente
virtuosa

Afirma o estagirita na Etica a Niedmaco: ... mas 0s atos feitos em conformidade
com as virtudes nfio sio feitos justa ou temperadamente se eles proprios s3o de um certo
tipo, Mas apenas se o agente também estd em certo estado quando os realiza: primeiro,
ele deve agw com cophecimento; segundo, deve escolher o ato deliberadamente, e
escothé-lo em vista de si mesmo; em terceiro, o ato deve proceder de uma disposicdo

fixa e permanente de cardter”2!9,

Wgudyen wpoevepyhioavTag Exery, Soal el kal Adyw. (Metafisica, op. ¢it., ©, 5, 1047 b 31).
2163 Sk vata Tag dpeTds ywopeva otk édw aimd wws Fxm, Sikaiwg i subphves wpATTETAL, A
kgl €av O mpdTTwY Wus Exwy wpdTrn. (Nicomachean Ethics, op. cit., I1, 4, 1105 2 29). :
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Uma unica agdo feita como a faria um homem virtnoso nfo seria suficiente para
caracterizar alguém virtuoso, nem mesioo para designar esta agio como virtuosa, como &
explicito na Efica a Nicomaco: "Além disso, esta atividade deve ocupar uma vida
completa; pois uma andorinha nao faz verio, nem um dia tampouco; e similarmente, um
dia ou um breve periodo de felicidade nfio faz um homem supremamente venturoso e
feliz"?!7, No caso da virtude, ela implica um estado habitual.

No que concerne i possibilidade daquele que ndo & virmoso realizar agBes
virtnosas € até mesmo vir a ser virtuoso sob orientacdo de outrem, Arist6teles dird, na
Etica a Nicomaco, que esta é precisamente a tarefa do legislador: "os legisladores
tornam os cidaddos bons ao treind-los no hdbito da agfio correta - este € o fim de toda
legislagfo, e se ela falha ao fazer isso ela é defeituosa, isto & o que distingue uma boa
forma de consituicio de uma ma"218,

Pois bem, como devemos entéo entender a afirmacio que a potencialidade para a
a¢8o virtuosa implica na prética de agdes virtuosas, vale dizer, como aqui a atualidade
precederia a potencialidade? Se a boa €fis nfio € dada naturabmente, mas é formada, isto
€, vem a ser, entdo necessariamente bd de haver a potencialidade para sua formacio.
Ora, a boa €15 vai se atualizando na medida em que as boas agBes vao sendo
praticadas. Mas entio € mister questionar: a boa agdo € praticada pela boa éEig, como

vimos apteriormente {0 vIrtuoso age virtmosamente, a0 passo que o vicioso,

2 Nicomachean Ethics, op. cit., I, 7, 1098 a 18.
28] yap vopobérar Tois woditas &8ifovres ool dyabois. (Nicomachean Ethics, op. cit, 11, 1,
1103 b 4),
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viciosamente?®); mas, se assimn o €, como poderfamos praticar bons ates, necessédrios
para a formacio da boa €15, se ainda ndo a possuimos?

Ao que parece, a rigor, ndo s@io as boas ag¢les as responsdveis peio
engendramento da boa €8s, 0 que, se assim fosse, levaria a uma resposta de cardter
circular, na qual nfo haveria termos anteriores e posteriores (a boa €£15 seria necesséria
para se realizar boas acdes; a pratica destas, por sua vez, exigiria uma boa €E15), mas as
agles praticadas conforme a virtude (as boas aghes) geram uma disposicio (¢€i5) para
agirmos ndo apenas conforme a virtude, mas virtuosamente. Assim, a potencialidade
para a prética de acbes conforme 2 virtude é anterior cronologicamente as acdes
conforme a virtude, bem como 28 virtuosas; mas aqui nfo se trata da investigacio das
acdes meramente conforme 4 virtude, mas sim das agBes virtuosas, A potencialidade
para a realizagio destas s6 a 'desenvolvemos’ através da prética de ag¢bes que the sdo
afins, de agbes conforme 2 virtude, Parece-nos que € neste sentido que devemos entender
que 2 potencialidade para a prética de agBes virtuosas é posterior cronologicamente 2
prétiéa das mesmas. Mas se vimos que a prética de boas acles leva ao engendramento de
umza boa €fig (e, por conseguinte, & formacio do dpdriyos), COmo esta, uma Vvez
formada, permite a determinacfio € conseqgilentemente a consecncao das boas agdes?

O bomem, enquanto poténcia racional, possui capacidade de realizar agbes

contririas (Metafisica, ©, 1048 a 3), vale dizer, a principio, possui potencialidade para

23940 nio significa que um virtwoso ndo possa agir viciosamente, ANPONCO que O Vicioso nAo possa
praticar agles virtuosas. Podem, quer seja por acidente, quer sejam motivados, em uma dada situacio, por
algo que o impulsione a praticar um ato que noralmente ndo praticaria. Mas, normalmente, o vicioso age
viciosamente, assim COmO O virtuoso, virtuosaments, uma vez que o gue caracteriza ambos €, em relagio
a0 primeiro, a prética recorrente de agdes viciosas {(agdes que ndo sio conformes o principio racional); no
que concerne ao segundo, a pritica usual de agbes virtuosas.

2208 Bl Tob owdpovos TO EmBuuIrTicdy cuudkvely Th Adyw. oxonds yip dudolv TO kakdy kal
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agir tanto conforme & virtude ou conforme o vicio. A medida em que pratica um
determinado tipo de aghio, vai desenvolvendo a capacidade para a pratica de acGes nio
apenas conformes 2 virtude, mas de agbes virtuosas. Pois bem, por um lado, haviamos
visto que a acio daquele que age bem ¢ determinada por uma boa &Eig; por outro,
lembremos que, como j4 fora visto, a boa aclio necessariamente ¢ concorde com o que
prescreve o opfids Moyos. Como entlo conciliar o que € dado universalmente pela razdo
com aquilo que € determinado pela €15, ou seja, como a razfio e a ¢fis se comportam
ne dpdvipos? Se o dpduipos € aquele cujas acdes atendem aos designios da razdo, em
que medida esta contribui na determinagio daquelas, se a razdo, por si s6, nada move,
como explicita a Efica a Nicomaco, notadamente em VI, 2, 1139 a 367

Haviamos visto que o Jogos persuade o desejo (Etica a Nicomaco, 1, 13, 1102 b
34), mas ndo € sen determinante exclusivo, Ele € apenas ‘gnia’, jamais causa eficiente.
Quem, em iltima instdncia, motiva a ac3io € o desejo. No homem, este desejo nio
principia a acfio por si 80, mas guiado pela regra prescrita pela razdo, o que distingue as
acles humanas dos movimentos dos "animais inferiores’. Assim, a aquisicfio do hébito da
comsecugio das boas agbes, por parte do Ppovilog, € concomitante com o habito por ele
adquirido de agir em barmonia com o gue € determinado pelo opbds Adyos, expresso na
formula do justo-meio (ueosdtns).

Deste modo, ¢ dpdvipos (na medida em que nele desejo e razio s@o harminicos)
é remperante (owbpwy), segundo a descrigio desta qualificacio expressa na Efica a
Nicomaco: "Por isso, no homem temperante, o clemento apetitivo deve estar em

harmonia com o principio. Pois 0 fim de ambos, da temperanga e do principio € o que é
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nobre; & 0 homem temperado deseja a4 coisa certa, do modo correto, no tempo certo, que
é o que o principio ordena™?®,

Se a €fic € determinante do desejo, entfio a boa €£.g, caracteristica do $poiipos,
€ aquela que determina o desejo de modo tal que este coincida com o que foi prescrito
pelo opfbe Adyos. A wpoaipeois, cansa eficiente tanto no concernente As poténcias
racionais (Metafisica, ©, 1048 a 3) quanto no que tange s agdes (Etica a Nicomaco, V1,
2, 1139 a 32), consiste justamente no desejo que determina ndo ‘cegamente’ a agio, mas
orientado pelo Adyos. O $pdviuos, portanto, € aquele que age proaireticamente, como
sugere (ao tratar da $pduvnoig) Marcelo Perine em seu artigo "Phronesis' um conceito
inoportuno?: "E certo que ¢péimois supde gqualidades naturais como a facilidade de
encontrar meios eficazes para agir proaireticamente pelo préprio fim belo ¢ bom™#2!,

Notemos agora que a capacidade de escolha €, em grande parte, j4 dada pela
efig, uma vez que ela determina o desejo que, no virtzoso, normalmente € conforme
o opBbe Adyos; no vicioso, comumente se opde a este. Se & a éfis que determina o
desejo, tomemos nota que ela vai se atualizando com a prética sucessiva de acBes, mas,
ndo obstante o seu processo de formacio, ela ndo € volivel. Uma vez formada, ndo €
dotada de grande 'plasticidade’, vale dizer, a €15, que se forma através de um processo
gradual e lento, nfo € dotada de capackiade para proceder de modo incongruente
consigo mesma. Afravés da pritica de um determinado tipo de agOes, vamos
desenvolvendo uma €&is que lhe € similar. A prética constante de agles virtuosas,

portanto, gera uma éfig virtnosa. Uma vez a €fig formada, nfo podemos escoiher

2ZiMarcelo Perine. "Phronesis™ um conceito inoportuno?”, in Kriterion, XXXIV/87, 1993, p. 49.
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mudar abruptamente de disposicao. Se somos viciosos, nfio podemos escolber nos tornar
Virtuosos.

Neste sentido, a Etice a Nicomaco encerra uma ilustrativa passagem: ... um
homem, conbecendo agir de um modo que resultard em se tornar injusto, ele deve ser
voluntariamente injusto. Novamente nfio € razodvel dizer que um homem que age
njustamente ou de maneira dissoluta nfio deseja ser injusto ou dissoluto, todavia, isto de
modo algum implica que ele pode parar de ser injusto e se torpar justo meramente por
assim desejar; do mesmo modo um homem doente ndo pode se tornar séo por desejé-lo,
embOra possa ser 0 caso que sua doenca seja voluntdria, no sentido de ser certa a vida
intemperante e a negligéncia das adverténeias dos médices. No principio, entdo, é
verdadeiro que ele poderia ter evitado sua doenga, mas, uma vez que a deixom
prosseguir, nio pode posteriormente retrocedé-la. Quando vocg arremessa uma pedra,
nao pode depois trazé-la de volta, contudo, vocg € responsdvel por ter tomado a pedra e
té-la arremessado, pois a onigem da ag¢@o estava em voce. Similarmente, o injusto ¢ o
intemperante poderiam a principio terem evitado se tornareém assim, e portanto eles sdo
assim voluntariamente, embora, quando eles se tornaram injustos e intemperantes, ndo €
mais possivel a eles ndo serem assim"222,

Apds detectar a pouca plasticidade da £8ig, percebemos que a capacidade de
escotha, em AristOteles, nfo se traduz em uma livre possibilidade de escolher, em
quaiquer momento, qual disposicio (e€i5) desejamos, nem tampouco de escolher
Iivremente qual de duas agOes opostas (2 viciosa ou a virtuosa) executar em determinada

situacdo. A capacidade de realizacio de a¢Ges contririas no homem nfo implica que ele

2Nicomachean Ethics, op. cit, 1F, 5, 1114 a 13.
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possua livre arbitrio. O dpduiiios, por exemplo, ndo pode exercer a qualquer momento a
acho viciosa, uIma vez que O que justamente o caracteriza € a pritica regular de boas
aches, portanto o desejo natural de bem agir. O desejo n3o ¢ tanto de uma agio boa
guanto de uma mé indistintamente, No virtuoso, inclina-se para a boa acdo;, no vicioso,
para a mé, de modo que cada homem nao possul a capacidade de execucfo de qualquer
das agdes contrérias, mas executard normalmente uma delas, agquela que é concorde com
sua €15 (a acho viciosa para o vicioso; a virtnosa para o virtuoso).

Mas isso também ndo significa que uma tnica agfio seja possivel; por exemplo,
que uma €£.5 virtuosa apenas poderia motivar agles virtuosas, 20 passo que a viciosa,
viciosas, Esta inféréncia ndo procede, primeiro porque podemos agir acidentalmente.
Segundo, porque nfo hd uma relacio de necessidade entre as acbes realizadas. Se assim
fosse, serfamos sempre determinados por algo externo, certo grupo de situagbes levaria
necessariamente a determinado comportamento, independente da pessoa que passaria
por esse conjunto sucessivo de sitnagles. Deste modo, nd¢ poderiamos mmputar ac
homem a responsabilidade das suas aghes, e a esfera ética, consegiientemente, se
esvaziaria, ¢como vimos no segundo capitulo.

Nossa capacidade de agir de distintos modos nfio repousa em uma capacidade de
desejar ou ndo uma certa acic em uma determinada situagio, mas de ir
progressivamente formando nossa €5i<, 2 qual ird normalmente escolher agles que lhe
s3o afins, Destarte, nfio € possivel passar de um ‘estado vicioso’ (de uma m4 €815} para
um ‘sstado virtuoso' de um momento para oufro, portanto nfo hé a mesma possibilidade
das a¢Bes contririas ocorrerem. Neste sentido, uma delas ocorrerd segundo a esséncia e a

outra, acidentalmente. Para o virtuoso, a realizacdo da ac¢fio virtuosa estd de acordo com
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a sua esséncia, 20 passo que a viciosa lhe € acidental. J4 para o vicioso, € a agho viciosa
a que ocorre segundo a sua esséneia, sendo-the a virtuosa acidental,

A fim de methor perceber como a capacidade de escolha ndo se traduz em um
livre-arbitrio, fagamos uma distingio entre desejo (pefis) e escolba (wpoaipeois). Sem
buscar definir o desejo, tratemos de fornecer um elemento decisivo para se compreender
sua funclio na determinagio das agdes. Na Etica a Nicomaco, afirma o estagirita: *... ns
desejamos antes os fins que os meios, mas escolhemos os meios em vista do fim; por
exemplo, desejamos ser sauddveis, mas escolbemos as coisas que nos tornam saud4veis;
nés desejamos ser felizes {...) mas nfio seria préprio dizer que escolhemos ser felizes,
uma vez que, falando genericamente, a escolha parece ser concernente 2s coisas que
estdo em nosse propric controle”???, Como toda acfio visa a um fim, entio ela s6 &
possivel se previamente desejada.

Outra distingdo feita entre desejo e escolha, a qual encontramos pa Efica a
Nicdmaco, € decorrente desta primeira: "A escolha nfo pode ter por seus objetos coisas
impossiveis: se um homem dissesse que ele escolthe coisas impossiveis, ele seria tomado
como um louco; mas nés podemos desejar as coisas que s8o impossiveis, por exemplo, a
imortalidade. Podemos também desejar o que nfio pode ser assegurado por nossa propria
atividade, por exemplo, que um ator ou atleta particular possa vencer; mas nenhuma das
escothas do que fazer deixa de repousar em nds, mas apenas o que pensamos poder ser

realizado por nossa propria acio"?24. Se todos os objetos do desejo fossem objetos de

2334 uév Povdeois Toll Térous Earh pddov, fi 8¢ wpoalpesis TGV wpbs TH TéAos, olov imaively Bo
vAGeba 8¢ B’ b byravoluey, kol eldaupoveiv Poukdpebo wév kal dapév, mpoatpoiueha Bt Adyeiw
oy dpudlew. (Nicomachean Ethics, op. cit, 1T, 2, 1111 b 26).

HhAgooatpeois nEv vap ok Eom tév aBuudrwy () Bolheors 8 tomi Tiv dBwdrwy (..} § Bolheot

géott xal wepl Ta undapds B’ alrod wpaxbévra dv. (Nicomachean Ethics, op. ¢it,, 111, 2, 1111 b 21).
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escolba, terfamos potencialidade irrestrita para agir, uma vez gue nfo ha limites para o
desejo. Os limites da escotha sio dados pela capacidade de agir daquele que escolbe. A
potencialidade para a agiio delimita o campo de possibilidade de nossas agbes, € a
potencialidade para agir € determinada pela capacidade de escolha.

No livro Il da Etica @ Nicomaco, Arist6teles nos fornece uma sucinta (ndo
obstante clara) definicio de escolha {mpoalpeois): "A escotha é nm desejo deliberado de
coisas que est#io ap nosso poder [realizd-las]"??5. Portanto a escolha, em Aristételes,
parece exigir sér pensada segundo meios e fins. Nio de tal forma em que ela seria
decomponivel em ambos. Meios e fins, na escolha, sdo dissocidveis apenas para efeitos
de investigac@io. Apreendida em atividade, a escolha € indecomponivel naquilo que &
proprio da deliberagio do que € caracteristico do desejo. Neste sentido, Ress afirma, em
seu livro dristoteles, que a escolha "nio [€] meramente o desejo mais a razdo, mas sim o
desejo guiado pela razdio e a razio estimulada pelo_desejo"ﬁ?ﬁ.; No livro VI da Efica a
Nicomaco, Aristételes nos fornece outra definicdo de escolha (wpouipeoig): “escolha
pode ser dita ou pensamento relative ao desejo ou desejo relativo ao pensamento; e ¢
homem, como originador da acfo, € uma revnifio de desejo e intelecto" 227

O desejo, por si s0, visa apenas ao fim; nfo leva em consideracio .quatquer
célculo dos meios necessdrios para o agir, cdleulo este necessdrio, portanto, para que 0
fim desejado seja alcancdvel pelo agente da agfio. A escolha (wpoaipedis), por outro

lado, exige a deliberagBio (BolAeois) dos meios necessdrios para a consecucdo de uma

2234 wpoalpects v ein Bovkevtikh dpefis Tov &b fuiv. (Nicomachean Ethics, op. cit., 0L, 3, 1113 =
iD. S

226%W. D. Ross, Aristoteles, Trad. de Luis F. B. 8. S. Teixeira, a partir da edigfio inglesa publicada por
Methnen & CQ,, Lad., Londres. Publicacfes Dom Quizote, Lisboa, 1987. '
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agho. Na Etica a Nicomaco, Aristételes afirma que ... nés desejamos antes os fins que
os mejos, mas escolhemos os meios em vista do fim; por exemplo, desejamos ser
sauddveis, mas escothemos as coisas gue nos tornam sauddveis; nds desejamos ser
felizes (...} mas ndo seria préprio dizer que escolhemos ser felizes, uma vez que, falando
genericamente, a escolha parece ser concernente s coisas que estdo em nosso proprio
controfe228,

A escolba ndo ¢ apenas um mero deliberar, um simples cdlculo acerca destes
mencionados meios. Ela diz respeito & deliberagio, mas apenas enquanto pela jd esteja
implicado o fim. Este, por sua vez, ¢ determinado pelo desejo. Se, como vimos, a éfig &
responsavel pelo desejo, e se a razdo € capaz de persnadi-lo de alguma forma, decorre
daf que a razdo participa do processo de formacio da éEig, Uma boa é8ic, a do
bpovipos, € aquela que foi 'moldada’ segundo os preceitos da razdo, isto €, de acordo
com o que defermina o justo-meio (peodims)??,

Ainda na Etica a Nieomaco & dito; "Se entdio desejamos em vista do fim, os
meios para nosso fim sfo matéria de deliberacio e escolha, segue-se que as acles
relativas a estes meios sdo feitas por escolha € voluntariamente"?*°. Carlo Natali, em seu

artigo "Acles e Eventos em Aristteles”, ressalta esta voluntariedade da acfio humana:

227815 | dpexTikds vols Ty wpoalpeots & dpefis BuavonTixd], kal -i- Tolalrn dpxh Evlpwmes. (Nico
machean Ethics, op. cit, VI, 2, 11395 5). _

*28gr 8' 1y pev Bodheots Tob Télous EoTi pAlov, 1) 88 mpoaipeois TOV mpds TO Téhos (..} N Tpoa
ipeoiy mepl Ta &b’ Ty €lval. (Nicomachean Ethics, op. cit., 1T, 2, 1111 b 26).

Z%Com isso, torma-se possivel 2 compreenséo de uma das passagens capitais da Etico a Nicdmaco: "A
virtude, entdo, € uma disposigio da mente determinando a escotha das agfes e emogles, consistindo
essencialmente ma observincia do justo-meio relativo a nds, este serdo determinado pele principio
racional que é como o homem prudente deveria determind-lo
{Eotiv dpa ) dpeTh) £Eis mpoatpeTiky, &V peodmnTL oloa TH wpoés Auds, opiopérn Aoy kal o 4
v 6 dpouLog oploeev)”, (Nicomachean Ethics, op. cit., I, 6, 1106 b 37).
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"...na perspectiva da Etica a Eudemo, a acio humana é aguele evento do mundo causado
por um homem, do gual -ﬁm homem singular € causa voluntdria, assumindo como
voluntdrio o agir acompanbado de algum modo pela razdo (1224 a 6-7). Concluindo, na
Etica a Eudemo, 2 agiio humana & um evento do mundo fisico, distinto de outros eventos
por ter Como causa motora um homem, ¢ um homem disposto em um certo modo, isto é,
um homem que age voluntariamente”™ 23,

QOra, essa voluntariedade da escotha ndo se traduz, em Arist6teles, em um livre
arbfirio, uma vez que ela depende da €15 (gue, como vimos, € de pouca 'plasticidade’),
a qual tende normalmente a determinar apenas um dos contrdrios, o que the é afim A
potencialidade do homem para agir, portanto, de um lado se insere na contingéncia do
mundo sublunar {como vimos no segundo capftulo), vale dizer, do ponto de vista
externo, ¢la mfio & restrita 2 agdo necessdria. Mas, ndo obstante esta insercio no
contingente, por outro lado, a potencialidade para agir possui um grande HBmitador que
the ¢ interno, qual seja, a natureza da sua ££15, a qual, por sua vez, no $pduiuos, €
cerceada pelo opBos Adyos. Neste sentido, a potencialidade para agir que o meio externo
oferece a0 agente da a¢do nfio € aquela gue de fato ele possui.

Se, como vimos, por um lado a raziio confere, mediante a capacidade de escolha

(Tpoaipeotis), potencialidade para o homem agir segundo um dos contririos (virtuosa ou

23 Ourog 81 Bovdnrol uéy Tob Téhovs, BouteuTdv Bt kal wpompeTiw Thy mwpdg TO TéAos, ol mept
Talra wpdfers xaTd mpoaipeciv Ay elev xal Exoloior. (Nicomachean Ethics, op. cit., I, 5, 1113 b
3.

21Carlo Natali, "Agdes ¢ Eventos em Aristételes”, in O gue nos faz pensar, 11, v. 2. Cadernos do
departarnento de Filosofia da PUC - Rio, margo de 1997, p. 109.
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viciosamente); por outro, ela € Timitadora? do desejo (a0 prescrever o justo-meio, com
¢ qual ¢ forgoso que o desejo esteja concorde, para que The seja possivel determinar a
boa a¢do), quando pensamos a partir do bem agir, isto &, ela é cerceadora das agdes
humanas quando vistas através da Gtica da teleologia implicita na esfera pratica
aristotélica.

Se nos reportarmos mais uma vez ao livro © da Merafisica, perceberemos
também que, assim como ocotre com as aches humanas, no que diz respeito as poténcias
racionais, a razdo {Adyos), por um lado, confere a capacidade de realizacio de acGes
contrdrias  (Metafisica, ©, 2, 1046 b 8%3), por outro, de certa forma, limita esta
capacidade de agir de distintos modos, como denota 0 que se segue na supracitada

passagem (Merafisica, ©, 2, 1046 b 924), uma vez que todas as potfncias racionais

Z32A razdio parece limitadora’ ndo enguanto senhora do desejo, ordemando-o que se comporte de

determinado modo, mas, ao que parece, Bito mais como uma ‘alada’ que o orienta, para que seja possivel

a pritica da boa acgdo.

I Arriov Bt DT Adyog EoTiv fy EmoThun, 6 82 Adyos b abds BnAdh O wpAvua kal THY otépnol

v, {"E isto se deve que a cidneia € um enunciado, e o mesmo enunciado manifestz a coisa e sua

privagiio...™). (Metafisica, op. cit., 8, 2, 1046 b 8).

24 ywhigv ouy, boaltes, kol Eov 05 dudoiy Eom B’ dg Tob UmdpxovTos pdMov. T dudyrn

Kl Tag rolabros émoTiias elval pEv TEw Evavtiov, elvar 8¢ Tob pev xab’ airas Tob 8¢ pfy xad

T abrds kal yap O Adyos ToU uév xaf’ abrd Tod 8¢ Tpdwov Tiva kata cuuPePnxds amobdoet yap
kol arobopd Snkol 10 Evoavriov.".. embora ndo do mesmo modo, pois, em wn sentido, enuncia-as a

ambas, e, & ortro, antes o positive; de modo que também tais ciéneias abarcarfo necessariamente 0s

contricios, porém a um enquanto tais, £ a ONIo nio enquanto tals; pois tanabém o enunciado expressa a um

enquante tal, e 2 outro, de certo modo, acidentalmente, j& que mostra o comtririo por negagio e

supressia”. (AMetafisica, op. ¢it, &, 2, 14615 %),

B35 018" dhho olBev whiy The (Béas (...) olx Eoviv dpa TO ayaBbv kowdv T kaTa plav 1Béav. (Vi

comachean Ethics, op. ¢it., 1, 7, 1096 b 20).
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possuem um firn e a escolha (mpeaipeoic) sempre atende a este (como evidencia a
tltirna passagem citada, Metafisica, ©, 2, 1046 b 9).

Se até entio vimos de modo mais acurado apenas que o logos confere ac homem
potencialidade de realizagio de agBes contrdrias, vejamos agora, mais detidamente, em
que sentido ele encerra o dpovipos (o qual, do ponto de vista prético, € aquele cujas
acbes s@o consoantes com o gque determina ¢ principio racional) na esfera da
necessidade. Para tal, € mister examinarmos como o Jogos, quando considerado 2 partir
de uma perspectiva teleologica, atribui Hmites 3 capacidade de escolha, tanto no que se
refere As poténcias racionais (Metafisica, ©), quanto no que diz respeito -#s agles

humanas (Etica a Nicémaco).
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3.2. A potencialidade do logos

E manifesto, tanto na abertura da Etica a Nicomaco, 1, 1, 1094 a 1, quanto da
Politica, 1, 1, 1252 a 1, obras estas de cunho prético, que todas as agdes visam a um fim.
Este, como ambas as passagens evidenciam, cauespénderia 30 bem. A compreensdo
deste, portanto, é forgosa para o entendimento acerca da causa final das agbes humanas,
Sendo assim, examinemos sucintamente como o estagirita compreende esta pedra de
togue da sua filosofia prética.

Aristdteles manifesta, sobretudo na Metafisica, o seu descontentamento com o
Bem transcendente expresso nos didlogos platénicos. Na Etica a Nicomaco, direciona-
lhe uma incisiva critica: "Ou nfio h4 nada melhor em si exceto a Idéia? Se € assim, as
espécies no serdo de nenhuma utilidade. Se, ao contrdrio, as classes de coisas boas em
si incluem estes objetos, a mesma nogfio de bom deveria ser manifesta em todos eles,
assim como a mesma nogdo de branco € manifesta na neve e na tinta branca. As nogBes
de honra, sabedoria e prazer, sendo boas, sfo diferentes e distintas, Portanto, o bem ndo
€ um termo geral correspondendo a uma idéia simples"?33,

Em contrapartida, o estagirita nos apresenta uma nova concepgio de ‘bem’, como
denota a seguinte passagem da Etica a Nicémaco: "(...)a palavra 'bem' é usada em tantos
sentidos quantos ‘ente’ (pois podemos predicar o bem na categoria da substéncia, por
exemplo, Deus ou a inteligéncia, na de qualidade, as virtudes; na de quantidade, daquilo

gue ¢ moderado; na de relacdio, o 4til; na de tempo, a oportunidade apropriada; na de

137



A poténcia na esfera ética

espaco, o lugar apropriado, e assim por diante). Deste modo, estd claro que 0 bem nlio €
uma noclo geral simples ¢ universal; se fosse assim, nfo poderia ser predicavel em
todas as categorias, mas apenas em uma”23¢,

O que AristSteles parece deixar claro nestas duas ltimas afirmagbes da Efica a
Nicémaco € que o bem, assim como o ente, enquanto género, € vazio de significagio,
uma vez que ndo pode abarcar a multiplicidade de diferencas dos bens de natureza
distinta, como 0s bens das diversas categorias. Mas como entfio determind-lo? Defini-lo
seria impossivel, uma vez que algo sé é definfvel, em Aristételes, quando possui um
universal ulterior gue Ihe seja mais amplo. Porém, se ele ndo € definivel, vé-se, na Efica
a Nicémaco, em 1094 a 1, que ele € dito sempre em relacio a um fim,

Acerca dos fins, notemos que alguns nio sdo absolutos, mas "intermedidrios’ para
outros gue estdo além destes, ou seja, sfo fins, mas também meios para atingir outros
fins. Ora, se 0 bem € dito segundo o fim, ¢ sumo bem ndo pode ser meic para um outro
fim, mas tem que ser o mais absoluto dos fins, aquele que nunca € desejdvel em vista de
outra ¢oisa, contudo, todos 0s outros sdo desejdveis em vista dele. Mas qual seria, na
filosofia prdtica aristotéhica, este fim? Em vista do qué se praticariam as agles
humanas?

Na Etica a Nicémaco é afirmado; "Nés sempre a [a felicidade (evBaipovial]
escolhemnos em vista de si mesma e nunca como meio para outra coisa; contudo, a
honra, o prazer, a inteligéncia e as virtudes em suas vérias fbrmas, nés de fato os
escothemos por si mesmos (pois nds desejarfamos cada uma delas, ainda que nenhuma

vantagem resultasse disto); mas nés também os escolhemos em vista da felicidade, na

Bbgry émel Tayabdy toaxds Myerar TH SutL (..) BAdov dis otk dv ein kowdy TL xaBbhov kat Ev. (
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crenca de que eles seriam mejos para assegurd-la. Mas ninguém escolhe a felicidade
visando a honra, o prazer, etc., nem como um meio para outra coisa qualquer que ela
prépria"®7,

Para chegar a0 bem supremo, 2 felicidade (edSaipovia), Aristételes procura pelo
fim ltimo do homem. A procura deste, recorre 2 idéia de fungdo. Pergunta entdo pela
fungfio caracteristica do homem. Na Etica a Nicémaco, ao examinar em que consiste 2
felicidade, afirma: "Entdo, talvez possamos chegar a isto examinando qual a fuancio do
homem, Pois a boa capacidade ou eficiéncia de um tocador de flauta on de um escultor
ou arfesdo de aigum fipo, ¢, em geral, de alguém que tem uma funcio (¢pyov) ou
negdcio a realizar (wpafis), € considerada residir nesta; e similarmente pode-se
sustentar que ¢ bem do homem reside na sua funcZo, se € que ele possui uma"28,

Certamente esta fungdo n3io pode ser o crescimento e a reprodugo, pois estes,
como ele afirma, sd0 caracterfsticos das plantas e dos animais, A sensacio também nio
pode ser, uma vez que os animais ‘inferiores’ também a possuem. Mas o homem £
dotado de uma faculdade que lhe € peculiar, o Td Adyov &xov? (aquilo que possui um

plano ou regra). A fungfo do homem seria, portanto, agir de acordo com esta faculdade.

Nicomachean Ethics, op. cit,, §, 6, 1096 a 24},

Blrabrmy vap alpoipeda el & abmiv kol obdénore 8 & (.) Tiv 8" eldarpoviav oidels aipel
Tal ToUTwy ¥apiv, oUd’ Bhws & dAo. (Nicomachean Ethics, op. cit., [, 7, 1097 b 1).

BBrdya Bh yévour’ dv Tobr’, el Andbein To Epyov Tol dvlpsivou (.) &v TH épyu dokel Tayadv €
v kai 7O €l olmw 86Feiey v kal dvBpdimw, (Nicomachean Kthics, op. ¢it, L 7, 1097 b 24),

Z39Na Efice a Nicémaco, Aristételes afirma: "Parece haver outro elemento na alma, considerado
irracional, embora de certo modo participe do principio racional. No continente e no incontinente nés
aprovamos seu principio o parte racional da sua alma, porque ela os impele na direcio correta ¢ o exorta
oo methor CUTSO
(Bowce BE kol dMAn T ddog thHe Yuxhs dhoyos eluvm, peréyouca wévrtol W Adyou. Tob yap éykp
arolig kol dkpartoly 1oV ~udv- Myov kol The duxlis & Adyor Exov fvawolney {[OpBis yip kol &
i i Bédnora wapakakel)”. (Nicomachean Ethics, op. ¢it, 1, 13, 11026 13).

Z0Ma Politica, em 1, 1, 1252 b 13, afirma Aristételes: "Portanto, a comunidade formada, no curso da
natireza, para 08 propositos didrios é a familia
(4 ugv olv els miocav fuépav cureoTnkiia kowwvia xaTtd dlowy oikés éory)”. Mais adiante, em I,

139



A poténcia na esfera ética

Ora, vimos, no capitulo anterior, que a agio humana pressupﬁe. a escolba
(wpoaipeois), € que esta é um desejo guiado pelo que determing a razfo, segundo o
dpBds Mdyos; portanto, agir ‘proaireticamente’ € agir de acordo com 2 mencionada
faculdade, o TH Aéyov &yov. Sendo assim, nosso esfor¢o, agora, consistird em entender
como opera esta faculdade a partir de uma perspectiva teleolégica. Principiemos, entéo,
por examinar se 0 bem (fim ao qual visa toda a¢do) na Politica e na Etica a Nicomaco é
0 mesmo ou se € distinto e ambas as obras.

Notamos, jd na abertura da Politica™, que 0 homem. se organiza nas diversas
cormnidades para a satisfacio das suas necessidades e consegiientemente poder
alcancar o seu fim, o bem. A comunidade estruturada para a satisfacio das necessidades
difirias seria a familia {olkia). As diversas familias {oix{at) dariam origem a um
vilarejo (kisun), o qual é formado para o fornecimento de algo mais para além das
necessidades cotidianas. A polis seria a comunidade estruturada 2 partir de vérios
vilarejos, sendo portanto a dominante. Se toda comunidade visa um bem determinado, a
comunidade dominante, que todas as outras envolvem, visa um bem que é o maior e
mais dominante de todos, qual seja, 0 bem supremo.

Acerca da necessidade de se reunir na polis, dird AristOteles: "A comunidade
finalmente composta de virias vilas € a cidade-estado; ela finalmente atinge o limite

completo da auto-suficiéncia, e assim, enquanto vem a existir em vista da vida, ela

1, 1252 b 13, continua o estagirita: "Por outro lado, 2 comunidade priméria, formada de vérias familias,
para a  satisfacio  das  npecessidades  nfo  meramente  didoias, € a vila
("H B &x mietbvwy olkidv Kowvwvia wpormn Xpiioews Evexer ui ednpépov kupn}”. {Aristotle.

Politics. Translation by H. Rackbam. The Loeb Classical Library, London, England, 1990).
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existe para a boa vida"®!, Se, como foi visto, 0 bem supremo para o individuo é a
ebBatjovia, seria ela também o bem supremo para a polis? O bem viver (ed Cfv), ao
qual Aristoteles faz referéncia no final desta dltima citagfio, seria identificsvel com
aetBalpovia’?

Em nota explicativa de rodapé (referente 2 passagem I, 1, 1252 b 28) da sua
tradugdo da Politica, Tricot sustenta a equivaléncia de ambos os termos: "Ndo apenas
ad vivendum, tmas ad bene vivendum, para o bem da existdncia. A expressio
T0 €0 (v possui o sentido de edSaipouia"2. Reforcando a idéia de que a
gt8arpovia é o fim visado na formaciio da pdlis, encontramos, no lvro VII da Politica,
AristGteles  questionando se a felicidade (e aqui ele emprega a prépria
expressio evBaipovia) da polis é 2 mesma do homem individual, o que acaba por
concluir que sim: "Por outro lado, resta dizer se a felicidade do estado ¢ dita ser a
mesma que a de cada homem mndividual, ou se € diferente. Aqui também a resposta é
¢lara: todos concordam que ela € a mesma"243,

A0 que parece, entdo, o bem da Erica a Nicomaco € o mesmo, de certa forma,
que o da Politica, E aqui empregamos de ‘certa forma' porque o bem da Politica parece
ser ndo de natureza diferente daquele, mas apenas mais amplo, como Aristételes
aparenta evidenciar na propria Etica a Nicémaco: "Pois, ainda no caso em que o bem
seja 0 mesmo para o individuo e para o estado, contude, o bem do estado é

manifestamente maijor & mais perfeito, quer a atingir, quer a preservar. Assegurar o bem

PUH 8 e whetdbvar kopfv xowwvia TéXEs wOMS, NBN Tdoms €xouoa wépas TH abrepkeios o
gmog elwely, yvopdun pev oly tob (v fvexey, oloo 8k Tol € (fv. (Politics, op. cit., I, 1, 1252 b
28).

42 Aristote. La Politique. Introduction, notes et index par J_ Tricot. Viin, Paris, 1982, p. 27.
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de uma 1injca pessoa € melhor que nada; mas assegurar o bem da nacfio ou estado € a
mais nobre ¢ divina faganha"244,

Do fato de que o bem supremo tanto para a polis quanto para o individuo € 3
elBalpovia ndo decorre que o sumo bem da polis wnplique em um bem supremo nico
para todos os individuos. Se retomarmos o que j4 fol visto, que Aristéicles, para definir
0 que seria o bem supremo, recorre A idéia de fungo, entdio, para que este fosse tnico
para todos os membros da polis, a funglo de todos deveria ser a mesma, Na Politica,
afirma o estagirita: “pois aquele que pode prever com sua mente ¢ paturalmente
governante e um senhor por natureza, e aquele que pode realizar as Coisas com sen
corpo € governado e naturalmente escravo: assim, senhor ¢ escravo tém O mesmo
interesse" %5,

O que podemos notar € que, apesar do fim ltimo ser a evSaLpovia para todos 0s
ndividuos da polis e até mesmo para a prépria polis, isso ndo significa que as fungbes a
desempephar para se atingyr a ei3aiuovia sejam as mesmas para todos os membros da
polis (como poderia ser se o bem fosse, em AristOteles, um gépero). Na polis, a funcio
do escravo ¢ a do sephor, por exemplo, sfo distintas. Se se atinge o bem supremo
quando se exerce bem a funclo, e se esta € diferente para o senhor e para o escravo,
entio o bem supremo, embora seja identificado com a e08oiuovia, terd que ser, do

ponto de vista da fungéo, distinto para ambos 08 €asos.

Miirepov 8k iy elBaruoviar Thy abmiy lvar daTtéor vl Te ExdoTou TOV dvlpdmwy Kal TOAE
ws N i) Ty abryy howwdy &aTwy eimelv. davepdy B kal Toiro, (Politics, op. cit,, VIL, 2, 1324 4 5).
W} yap kot Talméy EoTiv VL kol TOREL, ;.u-:Lgou YE Wit 're‘\sw'repov T Tiix wohews éawemL Kot
hapeiy kol ofELy dyawnTOr pEV vap xal Evi pdvw, kdahiov 8k xdl ferdTepoy e@vEL KOl TOAEOLL,
{Aristételes. Nicomachean Ethics, op. cit., 1, 2, 1094 b 8).

23514 pev yap Suvdpevov T Swavoig wpoopdv dpxov dioer kal Seowdor dlver, T6 B& Svvapevoy
T3 swpaty Talre woldly doxduevor xai Solhov Bid BecwdTy kal Sodhw TalTd cuudépel. (Politics,
op. ¢it, £, 2, 1252 4 32).
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Uma outra caracteristica do bem supremo, como foi visto, seria que ele deve
estar de acordo com 4 virtude. Surge portanto a questio: serd que a virtude do senhor
serd a mesma do escravo, da mulher e do fitho? Que até mesmo 0 escravo necessita ser
VIrtuoso parece certo, em Aristdteles, pois, do contrério, como ele poderia obedecer
bem? Mas, entdo, haveria uma virtude dnica para todos os membros da polis?
Aristoteles nos mostrard que néo hd uma definigfio dnica de virtude, uma vez que h4
uma virtude diferente para o homem, para 2 mulher, para o amo, para o escravo, etb.

Na Politica, AristGteles afirma: "Devemos supor, entretanto, que © mesmo
necessariamente sustenta o bem das virtudes morais: todos devem participar dele, mas
ndo do mesmo modo, mas em tal medida em que é préprio a cada um em relagio a sua
fungdio. Por isso € manifesto que todas as pessoas mencionadas t8m uma virtude moral
propria, ¢ que a temperanga de uma mulher e aquela de um homem ndo sio a mesma,
nem sua coragem e justica, como pensou Sécrates, mas uma é a coragem do comando e
outra a da subordinagdo, e o caso é similar com as outras virtudes. 24,

Nio havendo uma virtude Unica para todos os membros da pélis, e se, como foi
visto, a elbaipovia deve estar de acordo com a virtude, conclui-se novamente, por
outra via, que a etBarpovia (0 sumo bem) nAo serd 2 mesmsa para todos 0s membros da
polis, embora todos a tém como fim. O bem, portanto, nio € indistintamente o mesmo
para todos, Ndo b4 um bem Ginico que abarque a multiplicidade de bens de todos os
individuos da polis. Assim concluimos que, tanto na Efica a Nicomaco quanto na
Politica, 0 fim € 0 bem (eUBaipovia), mas este ndo é dnico para todos os individuos,

Sendo assum, ele nfo € um género, mas € dito de miiltiplas maneiras,
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Posto isto, verifiguemos agora a j& mencionada passagem do Hvro A da
Metafisica: "Pois todas as coisas estio coordenadas em relacio a uma; porém do mesmo
modo que em uma ¢asa, os livres sio 0§ que mepos podem fazer qualquer coisa, sendo
gue todas ou 2 maijoria estdo ordenadas, contudo, 0s escravos e os animais contribuem
pouco 20 bem comum, e geralmente obram ao acaso. Tal &, com efeito, o principio que
constitui a natureza de cada coisa."%7.

O que aqui se nota é que As pessoas livres, as grandes responsdveis pelo bem da
comunidade, € necessdrio agir de acordo com o que prescreve a razdo. Sendo assim, o
desejo do ser racional ndio pode ser realizado independentemente de qualguer outra coisa
(neste sentido o homemy € menos livre que-os animais e o cidado, menos que © escravo),
mas deve ser concorde com o que determina a razdo, para que entdo o set quépossui 0
des¢jo € a razio possa realizar plenamente sua func8o e conseglieptemente alcangar o
fim dltimo, a felicidade (e0Satuovia). Portanto, de um certo ponto de vista, 0 homem
dotado da supramencionada faculdade, o v ASyov éyov, & livre, pois © Adyos lhe
confere a capacidade de escother uma dentre duas ou miais agdes possiveis. Por outro
lado, nfio possui liberdade, quando consideramos que a ele € forgoso realizar sua fungio
plenamente para alcangar 2 elSarpovia, 0 que significa, do ponto de vista pratico, agir
necessariamente segundo o que prescreve a razéio, vale dizer, de acordo com o que

determina o dpBbs Adyos.

2488ety pev peTéxety warTas, AN ob Tov alrdy Tpbmov, AN’ brov Exdorw wpds TO almod Epyov.
(Politics, op. ¢it., 1, 15, 12602 18).

WTrpng pEv vap év dnavra ourTéTocTal, G dowep év olkia Tols EhenBépois fikioTa EleoTv B
T, ETuxe TOLELY, 4 wdvTa fj Td wpeloTa TéTawTal, Tolg B¢ dvlpamsBols kgl Toig Bnplols pikpd
v Th glg TO wolvdy, TO B& moAl O 11 Evvxev, (Metafisica, op. ¢it., A, 10, 1075 a 18).
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Se se € correto afirmar, como o fizéramos no primeiro capftulo, que todas as
coisas tendem a se atualizar, e que, portanto, o fim de todas elas € ser em ato; e ainda:
s¢, para o homem livre ¢ sdbio ($pdvipog), atingir o fim pressup6e agir de acordo com o
T Adyew Exov, 2 ele uma dnica aglio é possivel, a saber, aquela que é conforme o justo-
meio {ueodtns). J4 o que caracteriza o escravo por natureza € justamente a falta de
logos (razdo). Portanto, agir segundo a funcdo, para este, ndo pode ser agir segundo
0 TO Adyov €xov, mas, como ¢ afirmado no livio A da Merafisica (10, 1075 a 18), o
escravo obra 2o acaso, por conseguinte, nfo segundo ¢ que prescreve a razdos,

A razéo, portanto, € guia de forma direta do homem que possui o Jogos; de forma
indireta (quando estando sob as ordens daquele que & detentor do & Myov éxov)
daquele que ndo o possui. Sendo assim, o escravo possui mais 'liberdade’ de agir que
aquele que possui o Iogos (a razdio), pois 0 escravo por natureza normalmente (exceto
quando sob ‘orienta¢do’ do semhor) age por acaso. Foi neste sentido que afirmamos
anteriormente que o logos € cerceador do desejo, portanto delimitador do nimero das
aches possivels. Assim sendo, quanto mais alguém age segundo 0s preceitos da razdo,
mais se atualiza, conseqlientemente age melhor e, por fim, menos liberdade’ possui
Neste sentido € que nos parece ser compreensivel a supramencionada passagem 10, 1075
a 18 do livro A da Mewfisica.

Com isso, desfaz-se 0 aparente paradoxo. O logos, por um lado, enquanto

responsdvel pelos contririos, pefmite 0 engendramento da esfera ética. Por outro, €

%2para que 0 escravo por natureza possa agir ndo aleatoriamente, mas segundo os preceitos da razio (o
que the permite methor alcancar o seu bem), torna-se necessdria a sua associagiio com o senhor, 0 qual,
sendo detentor do vd Adyov Exov, poderd The prescrever o methor modo de como agir para que possa vir a
alcangar o sen fim dltimo. Assim, de certa forma, também para o escravo o agir bem parece implicar o agir
consoante com o que determina a raziio, mas apenas quando 3ob as ordens emanadas pelo senhor.
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cerceador da mmitiplicidade de modos de agir, quando pensamos 2 partir de uma
perspectiva do bem agir, vale dizer, de um ponto de vista teleoldgico. Ao assim
proceder, encerra as acbes humanas na esfera de certa necessidade. Ndo obstante este
encerramento, temos que atentar para o fato de que o Jogos, na sua generalidade, é
responsavel unicamente pelos contrarios, por conseguinte, pelo engendramento da esfera
ética. E apenas enquanto 6pfds Adyos que ele & cerceador das agies humanas. E
portapto apenas um determinado tipo de /ogos que encerra as agdes humanas na esfera
do necessdrio (nio absoluto, mas contingente). Do ponto de vista prético, portanto, a
atualizaco do homem implica em agir de acordo com o©opBos Adyos, isto &,

desenvolver suas potencialidades para agir segundo o logos correto.
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Capitulo 4

O ato na esfera ética

Uma vez visto, no capitulo anterior, que o homem, enguanto detentor da
wpoaipeois € identificdvel com a poténcia racionmal (Blvaus petd Mdyou), que,
portanto, 2 poténcia é circunscrita na Etica a Nicomaco enguanto wpoaipeois, resta-nos
4g0Ta SXaminar como o ato (vépyela) transita nesta mesma obra.

Haviamos observado que o cardter ético do conceito poténcia € derivado da sua
concepgdo fisica, a qual, portanto, estd atrelada 2o movimento {(xivnois). Examinemos
inicialmente, entdo, se 0 movimento (klvnois) também possui relacio (g, se possuindo,
qual o tipo de relacdio) com o ato (évépyera).

Chamamos a aten¢do, no infcio do capitelo anterior, para a distingdo feita por
Aristételes entre movimento (kivnols) enquanto um evento qualguer, em seu sentido
estrito, e agio (Tpakig), distingdo esta ilustrada em diversas passagens do livro © da
Metafisica, como no capitulo 6: "Posto que das acdes que tém limite pephuma é fim,
sendo que todas estfio subordinadas ao fim, por exemplo, do emagrecer o fim € o

gmagrecimento, ¢ as partes do corpo, embora emagrecam, estio assim em movinento,
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estes processos ndo sao uma acio ou 20 menos ndo uma agdo perfeita (posto que nio sao
um fim). Acfio é aquela em que se dd o fim,"%?

Um pouco adiante, ¢ estagirita explicita nitidamente a distingdo entre movimento
(xlvnots) no sentido estrito e acfio (mpafig): "Assim, pois, destes processos, uns podem
ser chamados movimentos {kLwioels) e outros atos (évepyelas). Pois todo movimento €
imperfeito?™®”, Ainda na Metafisica € afirrnado: "Porque a obra € um fim, e 0 ato € a
obra; por isso também a palavra ato estd diretamente relacionada com a obra ¢ tende 2
entelequeia®t”

Nio obstante a supramencionada distingfio, a wpdfis € tomada como um certo
tipo de klimog, a saber, klvnols Teiela (mnovimento que tem em si Imesmo seu préprio
fim), acepg¢do esta encerrada em «ivnols em seu sentido lato, como verificaremos a
seguiz.

Plerre Aubenque, em nota explicativa no seu Le Probléme de L'étre chez
Aristote, adverte para a dupla acepcho em que movimento € tomado no livio © da
Metafisica: "Nota-se, de resto, que a prépria praxis € dita aqui kinésis (1048 b 21), 0 que
prova que a palavra «ivnows pode ser tomada, a poucas linhas antes, tanto no sentido
estrito de movimento imperfeito que tem seu fim fora de si mesmo (1048 b 29), quanto
em um sentido amplo de movimento que engloba as préprias atividades imanentes, Como

a vida ou o pensamento. Quando Arist6teles, no principio do livro ©, opbe a poténcia

UF e 8k TGV wpdFewy Ov 0Tl mépas ovBepia TéAos dlAd TAV wepl TO Tékog, olov Tob loyxvaly
ey Ty loyvaoio aimd, aimd 8& &ray loxvaivy olrus éoriv év cwioel, piy bmdpyovta (v Evexa | x
tvmoig, oix Eore abra wpfis § ob Tekeln yve (o0 yip Télos) & éxelvm [f] évumdpxel 7o Tého
g kai [f] wpabis. (Metafisica, op. cit., 8, 6, 1048 b 18).

20pdan yap xivnois drelis. (Metafisica, op. cit., ©, 6, 1048 b 28).

255+ yip Epyor TEXOg, B BE &vépyein TO Epyow, Bib kal tolvopa Eépyela AdyeTal kaTd TG Epyov
gal swreivey Thy gvreléyeiar, (Metafisica, op. cit., 8, §, 1050 a 21).
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segundo o movimento uma ‘outra’ poténcia, podemos entfo pensar que esse hltimo ndo
exclui toda referéncia ao movimento em sen sentido amplo”?32,

Ross, 20 comentar 4 passagem Ta Uév ydp o¢ kivnols mpds Sluauly (“pois
algumas coisas sdo como o movimento em relacio & poténcia"??) do livio © da
Metafisica, auxilia-nos em nosso desenvolvimento argumentativo ao associar klvnols 2
évépyewa. Diz o comentador inglés: “civnois e évépyeia sdo espécies de algo maior
que Aristteles ndo nomeia..."?34, Esta identificagdio é sustentada por virias passagens de
diversas obras do estagirita, como na Retdrica, onde € afirmado categoricamente: "A
atualidade € movimento (i 8’ évépyeia kivnoig)"?™,

Na Fisica, por sua vez, € afirmado: "... uma coisa que € meramente capaz de ter
uma certa medida pio estd submetida 3 mudanga, nem também uma coisa que é
atualmente de um certo tamanho, e pensa-se que o movimento ¢ um tipo de atualidade
mais incompieta...”?¢ () e kivnois évépyein pév elval Tis Soxel dreilie §4)257.
Também o De Anima identifica évépyeia com xivnois: "0 movimento €, dizemos, ato
daquilo que € inacabado"2°8, Citemos, para reforgar e concluir nossa argumentagdo, a

Etiea a Nicémaco: "Fste é o motivo porque Deus sempre goza um singular e simples

2p, Anbenque. Le Probléme de L'3tre chez Aristote, PUF, Paris, France, 1977, p. 441.

Ppetafisica, op. cit, ©, 6, 1048 b § Continua o estagirita na seqiéncia:
T8 8 g olola wpds twva DAy (“outras, como a substdmcia em relagio 4 matéria®). Aristételes, aqui,
estd manifestando a distingfio (tratada na primeira parte da dissertag@io) eatze o ato {évépyeia) em uma
concepeio fisica’, quando entfio seria dito em relagiio ac movimento, e em uma acepcio metafisica,
segundo a qual ele seria correlato da forma, em frontal oposigdo & matéria, que seda, ainda nesta acepgio
metafisica, explicitamente identificivel com a poténcia.

234D, Ross. Aristotle’s Metaphysics, A revised text with introduction and Commentary by W. D. Ross,
Oxford, at the Clarendon Press, 1975, p. 251,

233 Aristotle. Rhetoric. Translation by, The Loeb Classical Library, London, England, 111, 11, 14122 9.

256 Aristotle, Physica. Translation by R. P. Hardie and R. K. Gaye, Oxford, 1930, 111, 2, 201 b 29.

1 Anistotelis. Physica. Oxonii, Oxford, 1977,

38 Aristote. Die I'4me, Traduction nouvelle et notes par J. Tricot, Vi, Paris, 1985, 11, 7, 431 2 6.
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prazer; pois nfio h4 apenas uma atividade do movimento mas wma atividade da
imobilidade, e o prazer € encontrado mais no repouse que no movimento"2,

Ora, se vimos no capitulo anterior que, em passagens de diversos textos,
Aristételes identifica a wpdfis com um certo tipo de kivnois, agora observamos que
virias das suas obras, como a Retdrica, a Fisica, 0 De Anima e a Etica a Nicémaco
parecem nos qutorizar a tomar evépysia como um certo tipo de kivnois. Verifiquemos
entdo se, da associacdo da aclo (wpafis) e do ato (dvépyeln) com 0 movimento
(xivnoLs) segué~se a identificacio entre mpdfls e €vépyein, © que NS permitiria
encontrar come o 2to estd circunscrito na Efica a Nicomaco, a saber, enquanto mpafis.

Aubenque, em nota explicativa no seu Le Probléme de L'étre chez Aristote,
atentarg para a dupla acepcgio em que também o ato (évépyetn) € empregado: "Em toda
esta passagem, € certo, Aristfteles parece reservar a noc¢io de afo a um outro uso; ao
opor o ato a0 movimento, ¢le pensa em atos que apenas seriam atos, a dizer, onde o
acabamento nio seria o resultado de um processo, mas se identificaria com a prépria
atividade; tal seria o caso da vista, do pensamento, da vida: ¢ a mesma coisa ver
(presente) e ter visto {perfeito), pensar e ter pensado, viver e ter vivido, Trata-se aqui,
entfio, de atividades que nem produzem uma obra na qual elas seriam suprimidas na
completude das mesmas, mas de atividades que tém o fim em si préprias, 25 quais
Arist6teles denomina mpdfis (1048 b 20-24). Se Aristoteles parece reservar aqui a
no¢io de energeia a estas acOes ﬁnanentes, ¢ em vista da extensdo teolégma -da.- 10gH0;

mas esta extensdo contradiz a origem tecnoldgica, segundo a qual a referéncia & obra é

239k b Beds a6l plov ki &Ry xalper ASoviv of yap pdvov kvioens éory Euvépyeia dAAG xal
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imediatamente presente"260,

A distingfio observada por Aubenque entre as duas acepgbes de ato {(evépyeLa),
quais sejam, produto acabado e atividade cujo fim lhe é imanente, permitiu-the inferir
que, em seu primeiro sentido, ato (évépyeia) seria empregado A partir de um ponto de
vista tecnoldgico. No segundo, seria aplicdvel 2 atividade divina. Sem entrar aqui na
discussfio se © estagirita estabelece ou ndo este segundo sentido com um propdsito
teoldgico, queremos apenas chamar a atengio que este duplo semtido de
évépyeia permite-the adentrar em duas esferas distintas, a saber, da mpafic e da
wolnois, sendo que, um destes sentidos, o que se refere & atividade cujo fim lhe é
estrangeiro, serd reservado A esfera da wolnois, a0 passo que o outro, ¢ gue denotaria a
atividade cujo fim the € imanente, seria restrito 2 esfera prética. Interessar-nos-4, por
conseguinte, apenas a acepgio em que évépyein & tornada como sinbmimo de wpafis,
enquanto atividade cujo fim lhe € imanente.

Tomemos entdo como estabelecido que évépyeln, que € empregada em dupla
acep?;ﬁo {em sen sentido estrito, kivnows drelela; em sua acepgfio lata, englobando
também kiwvfoers Tedeiot), € associada, em seu sentido lato, com a wpdfis. Se, no
capitmio anterior, haviamos encontrado na wpoaipeois © modo como a poténcia &
aplicada na Etica a Nicomaco, é enquanto aclo (mpifig) que detectaremos o ato
{évépyera) nesta mesma obra.

Tricot, na sua tradugdo da Ktica a Nicémaco, em nota de rodapé, ao referir-se

passagem 1173 a 13, tece o seguinte comentério, o qual denota que évépyern é tomada

dxivpoias kol RBovly pdlov év fpepin éomiv R év whoe., (Micomachean Ethics, op. cit, VI, 14,
1154B27).
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com o sentido de mpdfis: "E admite-se mesrno gue ¢ prazer nfio seja wma qualidade, nfo
serta a concluir que nfo seja um bem, pois as éuépysLa}, virtuosas ¢ o préprio bem, que
sd0 kivnoeLs, ndo 530 menos bens"%L,

Uma vez visto que o ato (évépyeia), em seu sentide que denota a atividade cujo
fim lhe é imanente, aparece na Ftica a Nicomaco enquanto wpafis, cabe agora tratar
desse peculiar objeto da ética, do agir (mpdTrew), ou melthor, do como agir?2. Levando-
se em conta 0 que afirmamos anteriormente, que a filosofia aristotélica, sobretudo a
prética, possui um cardter teleoldgico, como é manifesto mo principio da Ktica a

Nicomaco ¢ da Politica®?, parece-nos apresentar ¢omo umna boa akternativa de

260p, Agbenque. Le Probléme de L'stre chez Aristote, op. cit., nota 4, p. 440.

61 E‘tfxiq«e a Nicomague. Traducticn avec introduction, notes e index par J. Tricot, Vrin, Paris, 1983, p.
483. E de se observar que Tricot, aqui, nio escreve, como seria de se esperar, as agdes (Tpdfels), mas as
atividades (évepyeiou) virtiosas, 0 que nos leva a acreditar gue também ele considera que ambas podem
ser tomadas, em algams contextos, como sindnitmas,

262N Etiea a Nicémaco, . afirma o estagirita:
duayxdiov Emocédducio T8 Tepl Tag wpdfels, was wpokvéov abrdy. (Nicomachean Ethics, op. cit.,
L, 2, 1103 b 30). Rackam traduz nio literalmente esta passagem: "Devemos conseqilentemente condnzir
nossa inquirigio dentro da regifo de conduta e questionar como agir corretamente”. O que parece
manifesto, nesta passagem, 6 que ndo se trata apenas de investigar, na Kica a Nicdmaco, como s30 nossas
agles, mas muito mais como devemos praticd-las.

263 Ariststeles inicia a Etico a Nicomaco com a seguinte afirmacdo, manifestamente teleoldgica: "Toda
arte ¢ toda investigagio, bem como foda agdo e toda escotha, parecem visar algum bem. Por isso tem sido
dito comretamente que o Bem €  Aquilo a que todas as  coisas  tendem.”
(MMaoa réxvny ko maca wébodos, duoiws Bt wpdfis Te xal wpoaipeois, ayobol tvbs édicoBm Sok

€l 810 kol dwedivavte TdyaBby ov wdvT édietal. (Nicomacheon Ethics, op. cit,, 1, 1, 1094 a 13. O
estagirita também pnnc:pxa sua Politica expressando o cardter teleoldgico dos seus escritos préticos:

"Todo estado &, como vimos, uma espéeie de comunidade, & tods comunidade ¢ formada tendo em vista
algum bem (uma vez que as agbes de todos sfo feitas em visia daguile que eles pensam ser bom)
(Enerdh whoay wHAY opiduer kowmviar Tivd olioay, kal Tioav xoweviav dyafol Tvos évekey o

weoTnkiiay (7oD vap eival SoxoivTovs dyafol ydpv wévTa wpdTTouo: whvres. (Aristotle. Politics.
Translation by H. Rackham. The Loeb Classical Library, London, England, 1990,1, 1, 125824 1).

24N5o entraremos, aqui, na discussio se os postulados metafisicos possuem uma origem prética histérica
determinada ou se a tecrizagio pritica € posterior cronologicamente aos postlados metafisicos. Neste
sentido, niio nos colocamos como tarefa a busca da apyn desta justa-adequagiio entre a esfera pritica ¢
aquela do Ambito da ontologia explicitada sobretudo na Merafisica. Contudo, isso nio aparenta nos
invigbilizar de sempre procurar encontrar o¢ postulados metafisicos subjazendo & argumentagio pritica do
estagitita. O ganho desta leitura é fazer repousar, nos pressupostos metafisicos, um 'guia’ para a leitura do
conjunto da obra de Aristiteles,
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mvestigagdo dos escritos praticos examinar as acdes a partir do fim ou fins a que elas
tendem.

Considerando o que asseveramos na Introdugdo desta dissertacio, a saber, que,
no concermente ao ato e 3 poténcila, a Merafisica fundamenta os escritos priticos,
SXAMINEemos agora se a andlise da teleologia manifesta na ética aristotélica também é
fundamentada ou aoc menos validada pela Metafisica, vale dizer, investiguemos se a
andlise dos escritos préticos, de uma perspectiva teleolégica, nfio destoa dos
pressupostos metafisicos afirmados sobretudo na Metafisica?®4,

Neste sentido, principiemos entdo por uma reflexdo que, em grande parte, devers
nortear nossa argumentacio subseqiiente: se na filosofia teleolégica aristotélica todas as
coisas tendem a um fim, a saber, imitar o primeiro motor, e se este é puro ato, entio o
fim de todas as coisas, na filosofia aristotélica, é atualizar-se. Como nossa investigacio é
acerca da filosofia prdtica do estagirita, entdo devemos pos esforgar para responder o
que seria o atualizar-se para o homem, no que concerne s suas agdes. Para isso,
examinemos previamente em que sentido Deus € puro ato, e, em seguida, qual 2
atividade que lhe é caracteristica.

Se nos reportarmos ao livro A da Metgfisica, no qual Aristételes trata mais
especifica e detidamente acerca do primeiro motor, verificaremos que este € associado
a0 bem, 2 necessidade: "[O primeiro motor} &, portanto, ente por necessidade; e,

enquanto € por necessidade, ¢ um bem, ¢, deste modo, principio (...) E € uma existéncia
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como a methor para nés durante curto tempo (pois aquele ente sempre € assim; para nos,
por outro lado, isto ¢ impossivel), posto que seu ato € também prazer"#83,

Uma vez visto que o primeiro motor € por necessidade, observemos que,
conseqglientemente, ele é necessariamente puro ato, nfic podendo, em absoluto, encerrar
potencialidade, como ¢ de se notar no livro © da Metafisica: ... pois as coisas eternas
840 substancialmente anteriores as corruptiveis, ¢ nada € eterno em poténcia {...) Assim,
pois, nenhuma das coisas absolutamente incorruptiveis estd em poténcia absolutamente
(...} Por conseguinte, todas [as coisas incorruptiveis] estio em ato"2%4,

Se o primeiro motor € puro ato, podernos constatar, no préprie livio © da
Metafisica, que este € melhor que uma boa poténcia: "Que ¢ ato € também melhor e
mais valioso que uma boa poténcia € evidente pelo gue vamos dizer {..) Por
conseguinte, ¢ melhor 0 ato"?7, Ora, vimos, no final do capitulo anterior, que Aristdteles
atrela o bem a0 fim Se o fim de todas as coisas € imitar © primeiro motor, este,
couseqientemente, serd sumamente bom, urna vez que & fim itimo. |

Mas aqui nfo cabe pensar na atualizaciio dos entes a partir de vma perspectiva
fisica ou metafisica, mas ética, o que significa que tratar-se-4 de examinar como ao
homem € possivel imitar o primeiro motor nfo no concernente ao seu vir-a-ser, mas ao

agir {mpd TTELV).

65E Gudykns 8 &otiv Bu- kal i dwdykn kohds, kol obmws dpxh (..) Siaywyh 8 oty dia f dplo
T WLkpOw Xpovov Ay (otrme vip del &xeivor hlv pév yvap adivarov), émel wal Tlovh § évépyea
ToUTow, (Metafisica, op.cit., A, 7, 10726 10),

G pév vap aBia wpodTepa TH olofiq viw dlaptiw, £oTl 8 obbEy Suvdpel albov (...) oldev dpa
Tior agBaprov arids fuwduer oty anheds {..) évepyeig dpa wavTa. (Mefafisica, op. cit., &, §, 1050
b7).

26701 B xal Pedrimy kol TLLLeTEDA 1iig owoulalay Swauews 7 fvépyeln, €x Thvde 8RAov (L) )
apa évépyera Beiriwv, (Metafisica, op. ¢it., 6, 9, 1051 a 4).
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Principiemos, entfo, por detectar qual a atividade caracteristica daquele a2 quem o
homem deve imitar para atingir 0 bem. Em Aristoteles ndo cabe ao Deus agr gem
produzir nada. A ele também nfio € possivel pada fazer. Resta-lhe entdo a atividade da
contemplaciio, como € de se notar ma Efica a Nicdmaco; "Mas, de wm ser vivente, se
eliminarmos a acho e a fortiori a agio criativa, 0 que permanece, salvo a contemplacio?
Segue-se que a atividade de Deus, que ¢ supremamente bem-aventurada, ¢ a atividade da
contemplagio; e, portanto, entre as atividades humanas, aguela que é mais afim com a
atividade da contemplacfio serd a que mais estard préxima da felicidade" 268,

Que a atividade humana deve ser distinta da divina (embora procure imitd-la)
para que o homem se atuslize parece certo. Para justificd-la, tomemos o seguinte
argumento: NHo encontramos na Metafisica que 08 corpos supralanares, por conterem
um tipo de materialidade distinto dos corpos sublunares, $8m um comportamento
diferente destes? Em Aristételes, o tipo de materialidade contribui na determinaciio do
modo como se comportardo 0s entes, come iustra a seguinte passagem do livio A da
Metafisica: "Todas as coisas que se modificam t3m matéria, porém diferente; e, das
- coisas eternas, as que, ndo sendo gerdveis, sdo capazes de serem movidas por translaciio;
porém matéria ndo gerdvel, senfio capaz de translagio”269,

Os entes supralinares possuem movimento eterno e s3o impereciveis por nio
possuirem um tipo de materislidade que thes confere potencialidade para ser ou nfio ser,

portanto serem corruptiveis. Possuem apenas materialidade de locomogo; enquanto a

85 B LT Tob npdrTely adarpovpévon, €Tt BE pdlov Tob woely, TL Aelmeval whiy Bewpla, &
ore 1) Tolt Beob evépyeia, yaxamoTaT Suabépovoa, Bewpnrich dv eln. kal Tév dvlpowivey 8H R ¢
aity cuyyeveaTdmn etbalpovierdrn. (Nicomachean Ethics, op. cit., X, 8, 1178 b 20).

Ordvra B° YAy éxer Soa weraBdiker, AW ETépar kal TEv wbdluww Soa wh yevntd kwnTa 5t do

pd, axk’ ol yevTiy dAAd mobev wol, (Metafisica, op. cit., A, 2, 1069 b 24),
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materialidade caracteristica dos corpos sublunares individuais € perecivel e lhes permite
movimento finito,

Se Deus & pura forma, puro ato, como fora dito anteriormente, a ele caberd
apenas o que é necessdrio (de acordo com a terceira definigfio de necessério apresentada
por Arist6teles na Metafisica, qual seja, "o que ndo pode ser de outro modo"?’0), jamais
© contingente, assim como, guardadas as devidas diferencas, a0s entes da geometria, por
serem também apenas forma (ato), nio encerrando portanto gualguer materiatidade (por
conseguinte, potencialidade), cabe também apenas a necessidade.

Embora sendo imperecfveis (portanto comportando, de certa forma, um cardter
de necessidade), os entes supralunares, por possuirem materialidade, comportam-se de
modo distinte de Deus. Se agueles exercemn o movimento de translacio, a atividade
divina € destituida de qualquer movimento, é atividade imével (évépyeln dxivnoig),
como podemos notar na Kfica a Nicomaco?!. Neste sentido, atentemos para 2 nota
explicativa de Aubenque, em seu Le Probléme de L'étre chez Aristote: "Com efeito, para
Aristételes, a poténcia pfio tem sentido senfo no interior do ser em movimento e nenhum
em Deus"?72,

Carlo Natali, por sua vez, explica nos seguintes termos a imobilidade divina: ...
[Aristoteles] se empenha em delinear uma. diferenca fundamental entre 0s dois casos,
isto &, em determinar ¢ que caracteriza, na sua teoria, um ‘funcionamento’ como o de

contemplar, que ndo pode ser definido como movimento, na medida em que ndo consiste

T35 uhy évdexduevor dhiws &xelv, (Metafisica, op. cit., A, 5, 1015.a 34).

v ) pois ndo hi apenas uma atividade do movimento, mas uma atividade da imobilidade...
(... ol yip pdvor xudcess foTLy évépyela dAML o dkonoiag.)". Nicomachean Ethics, op. cit.,
VH, 14,1154 b 27,

272p, Aubenque. Le Probléme de L'étre chez Aristote, op. cit., nota 1, p. 440.
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em wma 'passagem de um substrato no estado x ao estado y (cf. Mergfisica A 2, 1069 b

3-7) e que, por certas caracterfsticas préprias, se assemeiha antes & um estado de
imobilidade"?73,

Ora, a distinta composi¢iio dos entes determina o comportamento diversificado
entre eles. Essa abordagem da filosofia aristotélica nfo estd de acordo com a doutrina da
Politica’l O escravo, por ser mais proximo da matéria e o senhor, por ter razio (A\éyos),
atributo da alma, portanto ser mais préximo da forma, nfic devem ter comportaroentos
distintos? Que a alma deve ter comportamento distintc do corpo € manifesto
explicitamente na Politica: "Mas, em primeiro lngar, um animal consiste de alma e
corpo, dos quais, por natureza, aquela manda e este & fator de sujeigdo"?74,

Ainda dird Arist6teles no livro I da Politica: ... portanto, todos os homens que
diferem tanto quanto a alma € o corpo e o ser humano do aniral inferior (e esta 6 a
condigdo daquelas cosas cuja fungfio € o uso do corpo e daquela em que isto € o melhor
que € acessivel), s30 por natureza escravos, para quem ser governado por este tipo de
autoridade € vantajoso; assim como € vantajoso para as coisas que se sujeitam,
mencionadas anteriormente. Pois € por natureza wim escravo e capaz de pertencer a outro
{e este € 0 motivo pelo qual ele pertence a outro), ele participa da razfio para apreendé-

la, o para possui-1a."275,

3Carlo Natali, "Agbes ¢ Eventos em Aristételes”, in (0 que nos faz pensar, 11, v. 2. Cademos do
depaniamento de Filosofia da PUC-rio, margo de 1997, p. 111.

g Bk CGov wpiyrov quésmxey éx Buxiis kal copatos dv T pkv dpyor EoTt dloe TH 8 dpxd
uewor, {Politics, op. cit,, §, 2, 1254 5 34).

Firive qirrby 8k Tpé‘frov dvcrymlov €lval xak ém TduTwe dvﬂpérrrmv' BooL u.'sv olv TooodTow SLEB“T'

gow beoy :buxq amuams.‘ KL KIVG]‘.}E.:)T{G:, anmu (SLH.K‘E}.vTCLL 8¢ toUTov TOU Tpdwov Domy EoTiv Epvo
¥ i Tob muu.a‘r‘o:, xpnmg kgt TobT Ea7’ 47 dutiw BEJ\TLUTov (..} éon ‘yap ozl Solhos & Suvudp

ems GAou elval (Bid xal dAhov ¢oTiv) kal & kowmkhiv Aoyou Tooobrov boov aloBdvecBar @AY ph

Exeww. {Politics, op. cit., 1, 2, 1254 b 15).
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Se o coroportamento do escrave e do senhor ¢ diferente por estes possuirem
naturezas diferentes, ndo € de se esperar que uma diferenca mais acirrada, como aquela
entre a simplicidade divina (pura forma) e a complexidade humana (composto de forma
e matéria) encerre comportamentos distintos? A atividade (évépyein) divina deverd ser,
portanto, distinta da atividade {(evépyeia) humana.

Nio obstante a diferenca entre ambas as atividades, a divina €, de certa forma,
paradigma para a atividade humana. Carlo Natali, em seu artigo "A base metafisica da
teoria aristotélica da a¢o" refuta a leitura em que a atividade divina seria modelo para o
homem agir, argumentando, neste sentido, que as duas atividades sdo distintas. iz o
comentador italiano: "Esta concepefio aristotélica da ac¢Bo bumana ¢ de grande
importancia. A ac¢io humana ndo ¢ concebida tomando como modelo a pura energeia
divina, como farfio depois 08 comentadores neo-platdnicos (Simplicio, in Cat. 317, 6 s8)
e certos filésofos do século XIX, como Blondel Estes consideram o agir hemano como
um ¢aso jnferior e defeituose do 'puro agir' divino 276, |

Nio podemos concordar com a adverténcia de Carlo Natali para o fato de que
tomar a atividade divina como paradigma para a humana implica em tomar
erroneamente certos aspectos imanentes a estas como acidentais. Diz o comentador
italiano: "Se a natureza propria da acfio humana fosse aquela de ser algo de similar 3
energeia divina, certos aspectos tipicos da acSo humapa -como a relaghio entre
meios/fins, a deliberacio, a escolba, a funcio da phronesis ém relacdo 4 situacho
concreta, a fungdo do nous em relacBo an tempo presente- deveria ser considerados

apenas aspectos acidentais, ¢ n&o essenciais, do conceito aristotélico de acio. O que nos

275Carlo Natali, "A base metafisica da teoria aristotélica da agio”, in Anabtica, v. 1,1 3, 1996, p. 123,
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parece um notdvel empobrecimento tedrico: a nogfo aristotélica de agiio € um conceito
complexo, estritamente ligado 2 antropologia de Aristételes -antropologia que poe o
homem como um ente intermedidrio entre a esfera puramente natural e 2 esfera do
divino. A teoria da acdo ¢ fruto coerente de tal ponto de vista e bem representa, sobre o
plano dindmico, 2 sua ambigua complexidade”?7.

Se a evépyela humana se assemethasse 3 atividade divina, a relagiio meios/fins,
a deliberagio, a escolha, a funglio da phronesis em relagdo 2 situaco concreta, a funcio
do nous em relacio ao tempo presente seriam considerados nem essenciais nem
acidentals. Nao seriam atributos da atividade humana, uma vez que o homem, se sua
évepyera fosse similar 2 divina, nfo agmia. A Deus nio cabe agir (mpdTrelv).
Considerando essa hip6tese, a da évépyela humana como sendo similar 2 divina, a
prépria defini¢io de homem, enquanto animal racional, estaria em cheque, uma vez que
3 animalidade implica em materialidade, sendo que, para gue o homem pudesse exercer
uma évépyela semelhante 2 divina, ele deveria ser puro ato, ou s¢ja, ndo implicaria
potencialidade; vale dizer ainda, teria que ser pura forma (apenas alma, sem corpo).
Atividade {(évépyern) como a diving exige a auséneia de materialidade e de
potencialidade.

Se copsiderarmos que C. Natali tentou afirmar apenas que o homem possui
atividade semelhante 4 divina somente em alguns momentos (como guando contempia),
ainda assim pAo concordamos com sua afirmacio, uma vez que a relagdo meios/fns, a

deliberacfo, a escolha, a funclo da phromesis em relagfo A situagdo concreta, a fungio

277, Natali. "A base metafisica da teoria aristotélica da agio”, op. cit., p. 123.
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do nous em relagio a0 tempo presente seriam suspensas temporariamente no momento
do contemplar, se esta fosse a dnica atividade exercida no referido momento.

Ora, na contemplaco nfio bd a relagio nas quais ¢ homem age (wpdfis), No
momento da contemplacio, todas esses agibutos arrolados, 0s quais estdio implicados na
praxis humana, estariam suspensos. A contemplacio se caracteriza, entre outras coisas,
por ser auto-suficiente, por nfo visar nada além dela prépria, como evidencia a Efica a

Nicémaco: "... a atividade do intelecto ¢ sentida exceder no valor pela seriedade,
consistindo na contemplacée, ¢ nfo visa nenhum outro fim além de si préprio..."#8,
Conguanto concordemos com Na_z:a]i que 2 atividade divina, de um certo ponto de
vista, nfio pode ser modelo para 2 humana®” (muito embora pio aceitemos sua
argumentacio que procura sustentar esta afirmaco), contudo, € mister salientar que, em
Gltima andlise, 0 homem deve esforcar-se para imitar, o quanto lhe € possivel a
atividade divina, como sugere Aristételes na Etica a Nicomaco: "Se, portanto, o
ntelecto € algo divino em comparacio com 0 homem, entfio € a vida do intelecto divino
em comparacio com a vida humana. Nem deveriamos obedecer aqueles que afirmam
que um homem deve ter os pensamentos humanos e um mortal 0s pensamentos da

mortalidade, mas nds deveriamos, o tanto quanto possivel, alcancar a imortalidade, e

fazer tudo que o homem pode para viver de acordo com o methor nele,"280,

BNicomachean Ethics, op. cit., X, 7, 1177 b 19.

Z19A atividade divina nfio poderia ser tomada como modelo para a humana em um sentido que esta é
realizada através de agles (mpdfeirs), 3s quais ndc cabem 3 Deus, que manifestaments n¥o age, como
veremios a seguir: A atividade divina da conternplagiio em muito difere das agles (wpdfers) que deve
exercer aquele que visa atingir o bem. Portanto, do ponto de vista desta diferenca entre elas, a atividade
divina em nada podedia contribuir enquanto modelo para as agdes humanas, '

g &d® doov EvBéxeTar dBavatifelv kal wAvTa WoLEly TS TO (AY xaTd TO kpdTLoToV TAW éu

abry. (Nicomachean FEthics, op. cit., X, 7, 1177 b 30).
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Niao podemos nos esquecer que todas as agbes visam a um fim. Este, em
Aristoteles, € a felicidade (eUBaipovia). Ora, esta apresenta necessariamente duas
caracteristicas. Primeiro, ¢la deve ser fim 1ltimo, ou seja, sempre ser escolhida por si
prépria € nunca como meio para se atingir outra coisa. Neste sentido, & dito na Ktica a
Nicomaco que "nés sempre [a felicidade] escolhemos em vista de si mesmo e nunca
COmo um meio para outra coisa; contudo, a honra (Tiuh), o prazer (fovt), a inteligéncia
(voUs) e as virtudes em suas virias formas (wdoal dperal), nds de fato os escolhemos
(alpotueba) por si mesmos (pois nds desejariamos cada uma delas, ainda que nenhuma
vantagem resnltasse disto); mas nds também os escolhemos em vista da felicidade, na
crenga de que eles seriam meios para assegurd-la. Mas ninguém escolhe a felicidade
visando a honra, o prazer, etc., nem COmoO um meio para outra coisa qualquer que ela
prépria" 28,

Segundo, ela deve ser amto-suficiente (ulrapxes), e por auto-suficiente
AristGteles entende "... 0 que, em si mesmo, torna a vida desejdvel e carente de nada. E
como tal julgamos ser a felicidade (evBoipovia). Além disso, n6s penmsamos ser a
felicidade a mais desejdvel de todas as coisas, sem ser em si reconhecida como uma
coisa entre as demais" 52,

Ora, se estas duas passagens do livro I da Ktica a Nicémaco demonstram que &
caracteﬁstico da felicidade as duas supramencionadas condicbes (a saber, ser fim iltimo
e ser auto~suficiente) para, do ponto de vista pritico, se atingir o fim, portanto o bemn, no

livio X da Etica a Nicomaco AristSteles identifica a felicidade com a contemplagfio: "se

2811'{17;1'7;9 'yap aipotuebe del 8" almiv kal od8éwoTe &' 4o (..) e 8 edSauuoviay oidels aipel
Tal TodToy xapy, ol8’ Sus 8L Mo, (Nicomachean Ethics, op, cit., L, 7, 1097 a 35).
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a felicidade consiste pa atividade que estd de acorde com a virtude, € razodvel que ela
deva ser a atividade que esteja em acordo com a mais alta virtude: e esta serd a virtude
da nossa melhor parte. Se entdo esta € o intelecto, ou qualquer outra coisa que pensamos
dirigir-nos € conduzir-nos por natureza, e para ter conhecimento do que & nobre e divino,
ou como sendo relativamente a nossa parte mais divina, € a atividade desta nossa parte
que estd em acordo com a virtude prépria para ela que constituird a perfeita felicidade; e
tem sido j4 sustentado que esta atividade € a atividade da contemplacfo”?®3. Mais
adiante, ainda diz o estagirita: "Também a atividade da contemplacio serd encontrada
possult no mais alto grau a qualidade denominada auto-suficiente”?84,

Por fim, ainda no livio X da Etica a Nicomaco, o estagirita afirmard que esta
atividade divina, a contemplacio, encerra em si a auto-suficiéncia ¢ € fim ditimo:
"Também a atividade da contemplagiio pode ser sustentada como sendo a tnica
atividade que € amada por si mesma; ela produz nephum resultado além do atual ato da
contemplacdo, contudo as atividades priticas nds procuramos tirar delas alguma
vantagern, maior ou menor, além da prépria agio 285,

Ora, se as acdes humanas visam a felicidade (eUSaiuovia), entio visam o fim

dltimo e a auto-suficiéncia. Neste septido € que dissemos que ao homem cabe imitar, o

2323 ovoipevoy dipeTdy ol Tov Blov kal undevds évBed (L..) £t 8% wdvTwy aLpETwTaTr[v un o

wapiBuovpévny. (VMicomachean Ethics, op. cit,, L, 7, 1097 b 16).

23Face 4 importdncia que esta passagem assume para a compreensdo da &tica aristotélica e para a
fundamentagdo de nossa discussfio acerca da felicidade, consideramos opormno citi-la integralmente no
grego:

EL 8" éotiv fj edBawuovia kot dpethy &vépyern, elhoyor katé Thy kpatiory abtrn §° dv eln Tob

dpiorrov. £lte 8N vols Tolro elte dAlo T, & Bif vavd ddowy Soxkel dpxew xat fyeloda kot frvma

v ExeLr TEpL koAby kol Belwy, €T Belov By wat alvd dre vdv & Tylv H Bewdraroy, § TolTow év
€pyvera xaTta THy olokelay dpetiiv €l &y h Tekeln elBaipovia 6o 8 o1l BewpnyTiiy, lpeTaL. (Ni
comachean Ethics, op. cit, X, 7, 1177 2 13), '

2848 ¢ deyopévn airdprela wept THY BewpnTikty pdloT’ dv €in. (NMicomackean Ethics, op. cit., X,
7, 1177 a 28).
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quanto the € possivel, a atividade divina. Deste ponto de vista, portanto, a atividade
divina se apresenta como paradigma para as agOes humanas.

E de se ressaltar que por possuirem composicdes diferentes (Deus é puro ato, ao
passo que o homem, enquanto ente composto, encerra materialidade, carregando
consigo, por conseguinte, potencialidade), terfo necessariamente atividades diferentes,
irio se comportar de distintos modos. Neste sentido, 0 homem parece guerer imitar a
atividade (€vépyela) divina, mas sua materialidade sempre manters suas agBes distantes
da atividade de Deus; sua atividade jamais equiparar-se-4 3 ininterrupta atividade divina
da contemplacio. Na atividade divina, portanto, a relacio meios/fins, a deliberagio, a
prudéneia, tudo isso nfio cabe a Deus. A ele nfo cabe nem mesmo agir.

Neste sentido, é ilustrativa a passagem que se segue da Etica a Nicdmaco: "As
consideraches seguintes também mostrario que a felicidade perfeita € algama forma de
atividade contemplativa. Os deuses, como nds 0s concebemos, desfrutam da suprema
bem-aventuranga ¢ felicidade. Mas que tipo de agBes podemos atribuir a eles? Acbes
justas? Mas ndo pareceria ridiculo pensar neles fazendo contratos, restituindo depdsitos
& coisas parecidas? Bravas a¢hes, entfio -aturando terrores pemlaneﬁtes e correndo riscos
porque é nobre proceder assim? Ou agBes liberais? Mas a quem eles dariam? Além
disso, € absurdo supor que eles ammalmente t8m moedas ou dinheiro de algam tipo. E
ages temperadas- o gue estes significariam nesse caso? Certamente seria depreciativo

louvé-Jos por isso se ndo tém maus desejos. Se percorrermos a lista, deveremos

BI3sEaL T dv abmh udvn Bu° alrriy dyamdobo- oldéy yap dn alrfis yiverar maph o Oewpfioat.
{Nicomachean Elthics, op. eit., X, 7, 11770 1),
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encontrar que todas as formas de virtude parecem conduzir que ¢las sfo insignificantes ¢
sem valor aos deuses”256,

Imitar o primeirc motor, portanto, a partir de uma perspectiva pritica, é
contemplar, Que a contemplacio € algo de divino, uma vez que ela € a atividade daguilo
que hé de mais divino em nés, & manifesto em vérias passagens da Etica @ Nicomaco
{como na recém citada passagemn X, 7, 1177 a 13), bem como na Metafisica: °... a
contemplacio é o mais agradivel e o mais nobre. Se, por conseguinte, Deus se encontra
t30 bem como nds algumas vezes, é coisa admirdvel; e se enconfra melhor, todavia mais
adroirdvel. E assim € como se encontra, E tem vida, pois ¢ ato do entendimento € vida, ¢
Ele € ato. E 0 ato por si de' Ele € vida nobilissima e eterna"27.

Como € de se notar pela citagio anterior da Merafisica, a atividade da
contemplagio € a mais divina, portanto, como verificaremos adiante, comeégar-se-4 a s¢
configurar uimma hierarquia entre dois distintos fins para o homem no interior da ética
aristotélica. Nao haverd apenas uma unica atividade que serd identificada com o bem,
mas duas. A atividade divina da contemplagio seria a atividade mais nobre,
hierarquicamente superior, como € manifestamente explicito em diversas passagens da
Etica a Nicémaco, sobretudo no livro X: "... contudo, 2 atividade do intelecto & sentida
exceder no valor, pela seriedade, consistindo na contemplagio, € nfo visa nenhum outro
fim além de si préprio (...) e se, de acordo com os atributos desta atividade, sdo

encontrados a auto-suficiéncia, os lazeres, assimn como a isengio da fadiga, como €

g Beobs yhp poAore Dwellbapey pakaplovs xat elbaipovas elvar (..} Siefiolon 8k wdvra

dalvolr’ dv T4 wepl Tag wpdfels wkpd xal avdfia Bedv, (Nicomachean Ethics, op. cit,, X, 8, 1178 b
7.

2873 Bewpia 1O fiioTov «kal dpioTov (...} Exelvos BF § évépyelar &vépyeaia 8t ) kaf’ ainfy éxeivoy

Cwsh aplorrn wal aBios. (Metafisica, op. cit, A, 7, 1072 b 24).
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possivel ao homem, e todos 0s outros atributos dos bem-aventurados: segue-se que 6 a
atividade do intelecto que constitul a completa atividade humana.., 288,

Neste sentido, um pouco mais adiante, afirma o estagirita; "Tal vida ¢ entretanto
superior & condico humana: ndo em virtude de sua humanidade que ird um homem
alcangd-la, mas em virtude de algo nele que ¢ divino, e que € algo superior a sua
natureza composta, do mesmo modo que € sua atividade superior a0 exercicio das outras
formas de virtude, Se entdo o intelecto ¢ algo divino em comparagio com ¢ homem,
entio € a vida do intelecto divina em comparagio com a vida humana"28%,

E AristGteles sustenta, em v4rios outros momentos, a mencionada hierarguia,
advertindo que a0 homem € possivel participar desta atividade divina, como denota a
seguinte passagem: "... a vida do mtelecto € a melhor e mais agraddvel vida para o
homem, visto gue o intelecto, mais que qualguer outra coisa, € o homem; portanto esta
vida sers a mais feliz (ed8aipovéoTaros) 29,

Muito embora a supramencionada passagem da £tica a Nicémaco evidencie que
a conteroplacio seja wma atividade nfo restrita unicamente 3 Deus, mas peculiar também
a0 homem, contudo, a este the € vedada a possibilidade de contemplar
minterruptamente, como podemos notar no livie A da Metafisica: "E € uma existéncia
como a melhor para nds ﬁurante curto tempo (pois aguele ente [0 primerxo motor]

sempre € assim; para nés, por outro lado, isto € impossfvel), posto que seu ato também €

2883 8r vob vob éuépyern owoully Te Dradéperv Boxel Bewpnrikh; olva kol mop’ abThv oiBevbs Edle
oBa Tévous (..) § Tehela 8 elBarpovia alrn Av €ln dvBperouv. (Nicomachean Ethics, op. cit., X, 7,
11775 19).

2835 8¢ voiobrog dv €y Blog kpeltrwv f kaT dvlpurov (..) €1 87 8eior b vois wpds Thy dvlpwno
v, xel & wath Telrov flog 8dlos wpds THV dvBpdmnuvor Blov, (Nicomachean Ethics, op. cit., X, 7, 1177
b 27).

WOendrigrov kol HBLoToy domy (L) kol T6 avlpind 8R & kard Tor voilv Blos. (Nicomachean
Ethics, op.cit., X, 8, 1178 a 7).
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prazer"®L, E, como vimos na passagem A, 7, 1072 b 24 (citada b4 pouco), da Merafisica,
"a contemplagdo € o mais agraddvel e o mais nobre”.

Deus, portanto, realiza ininterruptamente a atividade que é a mais prazerosa, ao
passo que a0 homem serd possivel apenas prazeres esporddicos, como denota a seguinte
passagem da Ktica a Nicomaco: "Como & entdo que ninguém pode sentir prazer
continuamente? Talvez seja comreto que nos fatiguemos, uma vez que nenhuma
faculdade humana € capaz de atividade ininterrupta, e, portanto, o prazer também nio €
continuo, porque ele acompanha a atividade das facul&ades. "9z,

A causa da impossibilidade da contemplacio ininterrupta, Aristdteles comeca a
desvelar no livro X da Efica a Nicomaco, no qual chama a atenc¢i0 para wm primeiro e
decisivo elemento a ser considerado para pensarmos tal problemadtica, a saber, que o
homem possui uma natureza composta. Ora, se 0 homem é um composto de corpo €
alma, € a razdo o elemento (da alma) mais divino, que, como vimos, permite-the a
atividade caracteristica do primeiro motor imével, e é apenas esta que pode conduzi-lo &
felicidade plena, como evidencia a seguinte passagem: "Uma tal vida como esta,
entretanto, serd inacessivel ao homem, n3o em virtude da sua humanidade serd
alcangada, mas em virtude de algo divino que the € proprio; ¢ tanto quanto.este algo &
SUperior a4 sua natureza composta, assim também € sua atividade superior a0 exercicio

das outras formas de virtude"293,

Pgiayuyh 8 éoriv ola W dplom wkpby xpdvov Rty (obrw yip del éxelver Auiv p&v yép dBivar

ov), émel kdl fibovty ©y évépyea TobTou, (Metafisica, op. ¢it., A, 7, 1072 b 15).

Blriyra yap v dvlpaneia GBuvaTel cuexis évepyely ob YiveTa obv ol8’ HBovn, EneTal Yap T
§ tvepyeia. (Micomachean Ethics, op. cit, X, 4, 1175 a 4),

23 8k rowobros dv €ln Blos xpeitTaw & kar' dvlpwmor- ob yép § Gvlpunds éoTw olve BusceTal,
A i Beloy 1L év alrd Undpxel. (Nicomachean Ethics, op. cit., X, 7, 1177 b 27).
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Por outro lado, sua natureza composta impregna-o de necessidades materiais
(como alimento e repouso), impossibilitando-o de contemplar ininterruptamente, A
contemmplagdo ¢ a atividade mais prazerosa. As caréncias, no ambito das quais o homem
¢ circunscrito, impossibilitam-no de sentir prazer ininterrupto. A contemplagio,
portanto, exige a satisfacio prévia das necessidades materiais.

O que seria entdo o atualizar-se para este ente de natureza composta? Se, por um
lado, a resposta parece simples, uma vez que a ele € possivel atingir a plena felicidade, a
atividade mais prazerosa, a contemplacdo; por outro, na medida em que, enquanto ente
composto, nfo lhe € possivel sempre contemplar, outra atividade necessariamente
(tarnbém prazerosa) se identificaria com a felicidade, gue seria, embora em grau inferior,
também 0 bem ¢, conseglientemente, fim para 0 homem enquanto ente composto.

Ora, 0s escritos préticos aristotélicos ndo tratam de como contemplar para atingir
o bem, mas como agir virtuosamente para atingi-lo. B forcoso, por conseguinte, que
haja. em Arist6teles, um outro bem, nfio caracteristico da natureza divina, mas da
humana, que considere o bem para o homem nfic desconhecendo-0 como ente que
carece de prazeres materiais, mas Como ente composio, que age, em muito, segundo sua
natureza composta, O livio X da Erica a Nicomaco expressa de forma explicita que hé
também um bem, embora secunddrio, para o homem enguanto ente composto: "A vida
da virtude moral, por outro lado, é feliz apenas em grau secundério, pois as atividades
1morais sio puramente humanas™294,

Ao homem, portanto, cabe agir de acordo com 2 sua natureza divina e ndo

humana, quando lhe € possivel. Mas, ndo obstante esta aspiraciio pelo divino, ele possui
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uma natureza composta, sendo-lhe impossivel contemplar ininterruptamente, Na
impossibilidade de exercer infatigavelmente esta atividade divina, resta-lhe, da
perspectiva da sua dimensdo humana, buscar a atividade que lhe é caracteristica
enguanto ente CoOmposto, a saber, a atividade virtuosa.

(Cabe agora, destarte, formular a seguinte questfio, cuja resposta j4 se nos torna
evidente pelo nosso desenvolvimento argumentativo até entdo: qual a methor atividade
para o homem, a virtuosa ou a contemplativa? Qual delas ele deve ter como fim? Se
TeCOITSrNOs 208 pressupostos metafisicos subjacentes A teoria prética do estagirita, €
forcoso que a melbor das vidas, em Aristoteles, seja a contemplativa, pois, como visto,
essa atividade ¢ divina, portanto a que mais possibilita a0 homem se assemelhar a Deus,
por conseguinte, atingir seu fim, uma vez que o fim de todas as coisas € imitar o
primeiro motor imével.

Na impossibilidade de vivé-la ininterruptamente e, nfio obstante, necessitando
viver feliz para imitar o primeiro motor, é mister procurar a felicidade que melhor nos
cabe considerando nossa dimensdo humara. Apenas deste ponto de vista a atividade
virtuosa seria melhor. Resta-nos agora, portanto, responder a questdio: o que
corresponderd ao atualizar-se para o homem enquanto ente composto?

Haviamos visto que atingir a felicidade, para o homem, implica a satisfacio
prévia das suas necessidades materiais. Como € expresso no principio da Politica, 0s
bomens se reunem em comunidades justamente para a satisfacdo das suas necessidades:

"Portanto, a comunidade formada, no curso da natureza, para os propGsitos difrios € a

PhAeyrépms 8° 6 xara THY &Ny dperiiv. al vap kata rairrny évépyelal dvBpwmikai. (NMicomache
an Ethics, op, ¢it, X, 8, 1178 a D).
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familia"®5. Mais adiante, continua o estagirita: "Por outro lado, a comunidade primria,
formada de vérias familias, para a satisfagio das necessidades meramente disrias é a

Encontramos, um pouco antes, a explicitacio de algumas dessas necessidades
que motivariam os homens a se reunirem nas diversas comunidades (famflia, vilarejo e,
por fim, polis): "A primeira unifio de pessoas que se origina entdio por necessidade &
aquels entre 08 que 530 incapazes de existir um sem o outro, como 2 unifio entre a mea
e 0 macho, para a continuagfo da espécie {...) ¢ a unifio natural entre o que comanda e ©
gue € comandado em vista da seguranca”®7. Ainda na Politica, afirma o estagirita: ...
pois a natureza, como 0s cuteleiros de Delfos, nada faz em vao, mas cada coisa com um
proposito 298,

Ora, em Aristoteles, cadas membro das diversas comunidades é mais apto a
realizar uma fung@o caracteristica por natureza. O senhor, por fazer previsdes, estd mais
apto a mandar; o escravo, por sua prpria constituigio fisica e por ser desprovido de
razdo, estd mais capacitado a trabalhar segundo as ordens emanadas pelo senhor.

Na geracfio de filhos, tanto 0 homer como a mulher tém sua fungho especifica,
nio podendo, cada wm, gerd-los sozinhos, como afirma o estagirita no livro @ da

Metafisica: *... 0 sémen ainda ndc € Jum homem em poténcia] (pois deve cair em outro e

54 kv oliv €is whouy fuépay oweoTKRa Kowwvia kaTh blow olkde EoTiv, (Pelitics, op. cit., I,
1, 12526 13).

961§ kx mheLdvaw OlKLBY Kowmbla TPHTT XpToERS Evexey uh édmuépou kdpn. (Politics, op. cit,,
11,1252k 16).

Pivanxn 54 melrov cwdualeobay Tols dvev ANy i Swapdvous elval, olov By iy kol &
pper TS yevéoews évexer (L) dpxov 8¢ kal dpxduevov dioel, Sia Thy mureplar, (Polifics, op. cit.,
I, 1, 1252 4 26).

FGihiy yap 1 bloig ToEl TowobTor olov XaikoTimoL THy Ackdikhy pdxoupay menxpis, GAA Ev
wpdy €v. (Polifics, op. ¢it, 1, 1, 1251 2 35),
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se modificar), porém quando por seu préprio principio seja j& tal entdo € isto em
poténcia; em seu primeiro estado necessita de outro principio..." %,

Se a satisfacio das necessidades ¢ necessdria para o prazer, ¢ se este deve
acompanhar a felicidade, esta s6 é possivel, para o homem, na reunifio em comunidades.
Ademais, se a felicidade s6 é possivel na anto-suficiéneia, vimos, na Politica, que
apenas com a organizacio da comunidade suprema, portanto unicamente no &mbito da
polis, que o homem pode ser feliz.

Aquele que nio necessita se organizar on € uma besta on um Deus®®, A razio €
condicio de necessidade para se atingir o fim, uma vez que ela propicia a contemplacao.
O outro requisito necessdrio para se alcangi-lo é a anto-suficiéncia. Ambas as condigBes
si0 encontradas naquele que possui exclusivamente a razd0, 0 primeiro motor, Pois sua
tinica atividade é o contemplar, portanto ele nfo carece de mais nada. Sendo assim,
Dens, puro ato, ndo necessita de se organizar em comunidades, pois, por um lado, €
auto-suficiente; por outro, exercita a atividade mais divina e auto-suficiente, a
contemplacao.

A besta, por ser irracional, ndo possui potencialidade para um deteminado Itipo de
organizacio, qual seja, a que € dirigida e estruturada pela vida politica. O homem, por

sua vez, possuindo caréncias, redne-se nas diversas comunidades (familia, vilarejo e,

Folov Th omépua obTw Bel yap év @y -mecelv- kal uerafidew) oray § §idy St ths abrol 4
pxfis # TowoDrov, 18N Tolro Buvduer éxelvo B& érépas dpyfis Seital. (Metafisica, op. «it., ©, 7,
1049 4 14).

3007} pois se cada individuo, quando isolado, nfic € amio-suficiente, ele deve se relacionar com toda a
polis como as outras partes com relagdio ao todo, enquanto wra homem gque é incapaz de se Teunir em
comunidade ou que é auto-suficiente e por isso niio tem necessidade de se reumir, nfo € parte da pdlis,
entdo deve ser on uma besta ou um deus
(b 8k ph Swvdueves xolvwweiy § undev Sedpevos 810 alrdpxeray odber pépos ToAEwS, ove §f Bnpl
ov 1} Sedg). (Politics, op. cit,, I, 2, 1253 4 26).
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finalmente, polis), para que suas necessidades possam ser satisfeitas e conseqiientemente
poder alcancar a felicidade.

O medo como, nesta comunidade suprema, cada um deve proceder para que seja
possivel se atingir o fim coletivo e tamb&m o de cada individuo conduz 3 formulacio de
regras de conduta {ou melhor, regra de conduta: a que prescreve que devemos agir de
acordo com 0 justo-meio), criando abertura para a esfera pritica. Neste sentido, é mister
examinar o homem ndc em sua dimensfio divina, mas humana, a saber, enquanto
possuindo natureza composta. B forcoso, entdio, investigar como deve agit o homem em
suas relacGes na polis para que the seja possivel atender simultaneaimente ao seu desejo e
4 su4 razdo, para que possa, Com isso, atingir a felicidade.

Ora, se a felicidade para este ente composto deve atender tanto aquilo de que
carece seu desejo quanto 0 que necessita sua razio, e se € necess4rio agir virtuosamente
para se atingn o fim, entdo ¢ forgoso que, pa aco virtuosa, os elementos motivadores
das acbes, no homem, enquanto composto, devem estar em harmonia, para que a
exigéneia de ambos possa ser satisfeita. Neste sentido, atentemos para a relacfio entre a
prudéncia e a virtude moral, A prudéncia configura-se no saber agir de acordo com o
que determina a razdo, vale dizer, mediante os preceitos do opbbs Adyos, ou ainda,
segundo o justo-meio. J4 o cardter virtuoso expressa-se em uma boa €€ig, a qual, come
vimos no capitulo anterior, € aquele capaz de desejar as boas aclies e, consegiientemente,
conferir potencialidade para o homem bem agir.

Na KEfica a Nicémaco, afrma o estagirita: "Ademais, a prudéncia estd

intimamente conectada com a virtude moral, e esta com a prudéncia, visto que os
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primeiros principios que a prudéncia emprega sdo determinados pelas virtudes morais, €
4 norma correta da virtude moral € determinada pela prudéncia™3l.

No agir moralmente bem, portanto, nem os principios racionais sfo
transgredidos, nem tampouco o gue € determinado pelo seu desejo, violado®02, Mas essa
¢ a melhor acfic para o0 homem quando este € considerado a partir da sua dimensio
humana. Desta perspectiva, ¢ agir virtuosamente €, para o homem, o seu fim. Portanto,
a0 homem, do ponto de vista prdtico, atualizar-se significa agir virtuosamente. Em
consonincia com esta argumentaciio, encontramos a sucinta ¢ decisiva afirmacio de
Aristoteles na Metafisica: "a virtude € a consumacio da perfeicio™03,

Ao homem, entdo, cabe essa dupla atividade: a contemplacio, para a qual, por
um lado, nfo € necessdrio a0 homem estar em comunidade, como sugere a seguinte
passagem da Efica a Nicomaco: "... mas a performance das agOes virtuosas requer
omitos equipamentos externos, ¢ tanto mais quanto nobre forem as agbes, Mas o
estudante’™, no concernente A busca de sua atividade, ndo necessita do aparato externo:
pelo contrério, os bens podem ser um obstdculo para a conterplagdo. .. 05,

Por outro lado, se se € preciso satisfazer as necessidades materiais, ainda que

estas sejam poucas’%6, para que seja possivel ao homem contemplar, entfo esta atividade

3°1crvve§'€vx'rm 8¢ xal f dpdvnos T Tob ﬂﬂov‘g dpeTh, sat airn TH dpoviioet, elmep ol pév Tig
dpovigens doxal katd Tag nhikds slow dperds, 7o & Gpbhv Tov Abkdy xatd THY dpovngur. (Nic
omuachery Ethics, op. cit., X, 8, 1178 2 17),

HDo modo como desejo (Bpefis) e razdo (Adyos) operam na determinagio das agdes, tratamos no
capitulo 3.

Wieat f) dpeth Terelwows Tig. (Metafisica, op. cit., A, 16, 1021 b 20),

304vale notar que o que Rackham estd waduzindo agui por estudante € 'aquele gue contempia’ como €
expresso no inicio da citagfio em grego que segue a traduggo,

30573 B Sempown olBevis Tdv Toolruv spés ye ThHe Bvépyaay xpeia, X’ s elmelv kal E4To
Brd éor wpds ye v Bewplav. (Nicomachean Ethics, op. cit,, X, 8, 1178 b 3).

306Neste sentido de que a contemplagic exige a salisfacio de poucas necessidades materiais, Aristételes
afirma: “E a felicidade aparenta necessitar, mas pouco, de coisas externas, ol menos que a felicidade
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irplica a reunido na polis. Ademais, é apenas em comunidade, interagindo com outros,
que o homem poderd agir virtuosamente, portanto terd a oportunidade de atingir seu bem
da perspectiva humana. Neste sentido, citemos a Efica a Nicémaco: “O homem liberal
necessitard de dinheiro para a realizacio de ages liberats, e também o homem justo para
cumprir suas obrigagdes (...); € 0 homem bravo necessitard de forca, se ele quer realizar
alguma agio que demonstre sua virtude; ¢ ¢ temperante, oportunidade de indulgéncia:
sendo, como pode ele, ou aquele gue possui gualquer virtude, mostrar que &
virtuoso?"307,

O que nds parece tornar evidente, face ao desenvolvimento argumentativo da
Etica a Nicémaco, sobretudo do lvro X, é que, como procuramos ilustrar pelas duas
citaghes anteriores, a contemplacio € uma atividade que nfio carece da associacdo dos
homens para que possa se efetivar, no sentido de gue sua atividade ¢ individual e nfio
coletiva; 0o entanto isse ndo obsta de ela exigir a reuvnifio na comunidade suprema, para
que o homem possa efetivi-a, uma vez que 2 natureza humana, composta, carente de
bens materiais (sem os quais nfo se € possivel atingir a anto-sufici®ncia implicita na
contemplacio), encontra na reunido na comunidade suprema a dnica via de acesso 2
satisfacio das suas necessidades, satisfac3o essa exigida para que ¢le possa contemplar.

A seguinte passagem da Etica a Nicomaco parece bem ilustrar essa afirmaciio:

"... embora seja verdade que, sendo um homem [aquele gue contempla] ¢ vivendo em

baseada Ba virtude moral
(Bdkele 8 dv xal Ths éxthy yopnylas &nl wwpby § £ EdaTrov Sdlabal Tis HRuxhs”
{Nicomachean Ethics, op. cit., X, §, 1178 a 24},

3 Nicomachean Ethics, op. cit., X, 8, 1178 a 29,

3080 B GuBpmwds fom wdb wheloon oulT, olpeltal Ta xatt dpeThy wpdTTewr BefoeTar oDy THY Tol
obrer wpds 1o quvlpwmetesdar, (Nicomachean Ethics, op. cit,, X, 8, 1178 b 5.
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sociedade com outros, ele escolhe a prdtica de agdes virtuosas, € portamo - sendo
necessario bens externos para conduzir sua vida como ser hnmano'#%8,

Deste modo, a reunifio em comunidades, para o homem, € necessaria quando o
consideramos de uma dupla perspectiva: tanto & partir do que the hd de mais divino {pois
sua natureza nio € plenamente divina, mas composta, o que lhe confere car@ncias), pois
a contemplacio, para o homem, implica na satisfagio prévia de necessidades materiais,
as quais podem ser totalmente suprimidas apenas na polis; quanto do pente de vista da
sua dimensao humana, uma vez gue a reunido em comunidade, sobretudo na polis, €
fundamental para que ele atinja sen bem, pois € apenas pa sua relacio com 08 outros
membros com 0s quais convive que poderd agr virtuosamente.

Neste contexto parece se inserir a problemdtica sucitada por Ross em seu livro
Aristoteles: "No infcio da Etica descreve o bem do estado como sendo ‘mais importante €
mais perfeito’ que o do individuo, e este tltinmo como constituindo aquilo com que temos
de nos contentar se nio coONSEZUIMOS atingir o primeiro. Mas o seu sentido do valor da
vida mdividual parece crescer 4 medida que a vai discutindo, e; no fim do lvro,
exprime-se Ccomo s¢ o estado estivesse meramente ao servigo da vida moral de cada
individuo, fornecendo-lhe o elemento de compulsio que € necessdrio se os desejos do
homem-devem obedecer i sua razao™ 9.

Ora, o bem supremo € a conteroplagdo. Esta € auto-suficiente, portanto
individual. O bem supremo, por conseguinte, deve ser do individuo. Mas como este ndo
é capaz de contemplacio ininterrupta, por nio possuir natureza apenas ._di_v.‘ma-,_ é

necessdrio a ele se reunir em comunidades para satisfazer suas necessidades humanas e
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poder entdo reafizar a atividade divina. Ademais, também seu ‘bem secunddrio’ exige
que ele se redina na polis, 0o dmbito da qual poders realizar a atividade virtuosa, Neste
sentido, visa-se 0 bem da pdlis enquanto € condigiio necessdria para o bem do individo.
Deste modo € possivel entender porque Aristételes privilegia o bem do individuo na
Etica a Nicomaco, sobretudo no livro X.

Em countrapartida, nfo se € possivel pensar o bem do individuo sem pensar 0 bem
da pélis, uma vez gue € apenas no dmbito desta que ele, tanto na sua dimensio humana
quanto divina, pode alcangar o bem. Deste modo nos parece ser compreensivel a
categérica afirmacio de AristSteles, na Etica a Nicémaco, de que deve-se buscar o bem
da polis antes mesmo até que o do individuo: "Pois, ainda no caso em gue o bem seja o
mesmo para o individuo e para o estado (wdAig), comtudo, o bem do estado é
manifestamente maior € mais perfeito, quer a atingir, quer a preservar, Assegurar o bem
de uma Gnica pessoa € methor que nada; mas assegurar ¢ bem da nagiio ou estado é a
mais nobre e divipa facanha™?19,

Notemos que Aristdteles concluird esta citagiio com a esperada afirmac8o de que
este bem da polis € da competéncia da Politica, gue, portanto, sua investigaciio, na Etica
a Nicomaco, se desenvolverd acerca do objeto da Politica: "Este sendo entio seu
propésito, nossa investigagdio serd, em um certo sentide, o estudo da Politica
{roATiery) 31 Ora, ndio seria surpreendente uma afirmacio desta, se a tomassemos em

sentido absoluto, ou seja, que o bem da pdlis, cuja mvestigacio cabe i Politica, €

3D, Ross. Aristoteles. Trad. de Lufs Filipe Braganca 8. §. Teixeira, 1 edigio, Publicagfes Dom Quixote,
Lisboa, 1987, pp. 193-194,

0 yip xal Talmdv EoTy €Vt kol WOAEL, peildy ve ol TekeloTepov Th TH méiews dalverar xal
AaBdiy ko owlewr QyanTTor LEr vap kol e povm, kalhov BE kol BeidTepov EBvel wal wHAEOLY,
{Nicomachean Ethics, op. cit., 1, 2, 1364 b 8).
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preferivel, sob gunalquer ponto de vista, ao fim do mdividuo, sobrefudo porque esta
afimacfio encontra-se ndo na Polifica, mas na Efica a Nicémaco?

Precisamos. entdo atentar para a incisiva e esclarecedora afimacfio, feita pelo
proprio estagirita na Etica a Nicomaco, que parece bem equacionar as duas posigbes,
aparentemente antagdnicas, que compdemm este suposto paradoxo; "Portanto, o bem do
homem deve ser o fim da ciéncia politica31%. Se AristGteles afirma que cabe 2 Polftica o
bem da pélis, ele se encarrega de estabelecer que € também do 4mbito da Politica ¢ bem
do indiviuo. O gue podemos notar € gue o bem, tante do individno quanto da polis, estio
mtimamente relacionadoes, e que € precisamente nesta relacio (em que um ndo pode ser
alcancado sem o outro) que se instaura a tens@o sobre qual deles seria melhor.

De um certo ponto de vista, portanto, o bem da comunidade suprema ¢ melhor,
pois sua manutengfo é necessdria para que cada um dos seus membros possa atingir o
seu bem. Por outro lado, o fim do individuo € preferivel, pois o fim da pslis nos parece
necessdrio, em AristGteles, na medida em que permite ao individuo atingir seu fim, seu
bem. Neste sentido, nfio podemos nos esquecer que a polis configura-se em um
determinado tipo de reumfio de mdividuos. Nfo € possivel, deste modo, pensar o bem do
individuo sem pensar o bem da pdlis, assim como o bem da pdlis nio parece fazer
sentido se se perde de vista 0 bem dos individuos. Posto isto, centremo-nos no individuo,
que & mais propriamente objeto da Efica a Nicomaco, para concluir nossa argumentacio.

Haviamos visto, no capitulo anterior, que seria lcito caracterizar o homem como
poténeia racional (Stvauis peta Adyou). Por conseguinte vimos, neste capitulo, que &

razio cabe um papel preponderante para que ele possa atingir seu bem, tanto do ponto de

311Njcomachean Ethics, op. cit., L, 2, 1094 b 11.
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vista divino quanto humano. Para finalizar este capitulo, portanto, relembremos muito
rapidamente alguns breves pontos j4 tratados anteriormente, para que possamos concluir
nossa argumentagio sobre a atividade (évépyeia) humana na esfera prética
demonstrando justamente o papel fundamental que a razdo ocupa no exercicio desta
atividade (¢vépyeia), seja do ponto de vista divino, seja de uma perspectiva humana,
ressaltando, assim, o papel fundamental que 2 razio assume na Efica a Nicomaco.

Retomemos sucintamente, entfio, os referidos pontos: a felicidade, em
Aristoteles, € uma atividade. Ndo pode ser estado porque, se assim o fosse, poderia ser
feliz mesmo aquele que dorme, mesmo nio atualizando nada de bom. Mas a felicidade
ndo € qualguer atividade (évépyeia), como j4 evidencia o préprio conceito de évépyeia.
A atividade pressupSe um fim. Seria estranho que na filosofia aristotéhica, de cardter
teleologico, ¢ fim do homem o conduzisse em um sentido distinto daquele que o levaa
sua atualizacdo, que o conduz em um sentido outro que o da plena realizacio de sua
esséncia. O homem, em Aristteles, atualiza-se a0 agir (wpdrrely), mas ndo agindo de
forma aleatOria, mas € conduzido ao fim apenas com a boa aglo {(elmpafia), isto &
segundo © que prescreve sua razio; e vimoes, no capitulo anterior, que agir segundo a
razdn € sua funcio.

Neste sentido, & dito na Kfica a Nicomaco: "Se entdo a fancio do homem é um
exercicio ativo da faculdade da alma em conformidade com um principio racional ou,
em absoluto, os eventos que ndo estdo dissociados do principio racional (...} se isto &

assim, e se declaramos que a fung&o do homern € um certo tipo de vida ¢ definimos esta

Hiore TobT' dv ély rdvlpdmuor dye. (Nicomachean Ethics, op. cit., L 2, 1094 b 8).
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forma de vida como o exercicio da faculdade da alma e atividades em associac¢éo com o
principio racional...”313,

Nio €, portanto, qualquer atividade que conduz 20 bem humano, mas apenas
aquela segundo a virtude. Neste sentido, é afirmado na Etica a Nicémaco: ”... o Bem do
homem € o exercicio ativo da faculdade da alma em conformidade com a exceléncia ou
virtude, ou, se hi virias exceléncias humanas ou virtudes em conformidade com a
melhor e mais perfeita entre elas™4. Agir segundo a virude, portanto, € trithar o
caminho da atualizacio, e a acfo virtuoss, como vimos, atende necessariamente aos
designios da razio.

A razfio &, portanto, conditio sine gqua non para se atingir a felicidade de uma
dupla perspectiva (tanto do ponto de vista da sua dimensfc humana quanto da 6tica da
sua matureza divina). Por um lado, ela € a 'faculdade’ responsdvel pela contemplacio,
atividade que por exceléncia € associada ao bem, 4 felicidade. Por outro, ela deve ser
norteadora das boas agdes, quando pensamos o bem agir para o homem a partir da sua
dimensdo humana (além de necessaria para 2 organizac@io e manutencio da pdlis, apenas
em cujo mbito € possivel, para o homem, alcangar a felicidade), Se se atinge o bem, do
ponto de vista prético (da wpdEis), quandc agimos virtuosamente, vale dizer, segundo
0s preceitos da razio, entdo esta € necessdria, deste mesmo ponto de vista, para se atingir

a felicidade. E vimos gue, para o homern, encaminhar-se no sentido da felicidade € se

313¢l 8y éoTiv Epyov dvlpumou uxhis évépyaia kaTa Adyor § wh dvev Myou {..) € 8h olTwg, dvE
ptawoy & TiBeper Epyov {wnhv Tiva, Tatmy 8 $uxhis évépyelay wal wpdfeis peTd Adyou
{Nicomachean Ethics, op. cit., [, 7, 1098 a 7). _

345y quBpdmrvor dyaBv buyfis fvépreia yiveTar xat’ dpetiv, €l 8¢ Thelous ai 8t dpeTHy, el Bk
wheious al dpeTai, kaTd Thy dplotny kal TeketotdTnw. (Vicomackeon Ethics, op. cit., L, 7, 1098 a 16).
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atualizar, ¢ que ele o faz quando age de acordo com a sua fungfio, que é justamente agir

- racionalmente (condic80o para a atividade virtuosa).
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Iniciemos nossa conchisio ressaltando sucintamente os estreitos lacos da
coerente argumeritacio aristotélica: se agimos sempre com mira em um bem, € se esse
esté de acordo com nossa fungo especifica, temos de agir de acordo com esta fungio
para atingi-lo. Como atingir o fim dltimo & se atualizar, o movimento segundo 3 funcio
caracteristica de um ente corresponde a0 processo de encaminhamento para O seu fim,
portanto da sua atualizagfio. Assim sendo, 0 homem percorre 0 caminho de se atualizar
quando executa sua funcio especifica. Haviamos visto que a fungdo do homem ¢ uma
atividade da alma que segue um principio racional Ao colocar a atma em atividade
segundo um principio racional, o homerm estard na busca do seu fim tltimo, do bem para
si, da sua atualizagio.

Como tivemos oportunidade de presenciar nas diversas citagdes interpoladas na
dissertagiio, os elementos desta harmoniosa argumentacio nfio se encontram apenas pa
FEtica a Nicomaco, mas repousam também em vérias outras obras, como, por exemplo,
na Metafisica, na Fisica € no livro das Categorias, perfazendo um todo que, embora
possua algumas imprecisdes, ¢ em muito harmdnico nas suas diversas partes (as varias
obras do estagirita).

No caso especifico da nossa problemética, parece evidente 2 simetria que hé

entre o livio © da Metafisica ¢ a Etica a Nicomaco quando tomamos o homem {cujas
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agbes sdo objeto de investigaciio da Etica a Nicomaco) por um detenniaado tipo de
poténcia, a saber, a poténcia com logos, ou quando és’tabelecemos um paralelo entre ¢
ato (Evépyera) no livro © da Metafisica e as agbes (mpdfers) na Etica a Nicomaco, A
partir dessa perspectiva, € de se observar que a motivagio das acdes na Etica a
Nicémaco esté conforme o estabelecido acercade,comose d4 a passagem da poténcia a0
ato na Metafisica. |

Deste modo, a poténcia racional, do modo como € trabathada na Metafisica,
parece convergir com ¢ modo como o homem ¢ definido na Etica a Nicémaco, 2 saber,
enquanto dotado de capacida;ie de escolha {wpoaipewis), que & propriamente o que lhe
permite agir. Neste sentido, se o desejo (Bpefis) e a escolha (wpoaipecis) sdo os
responsdveis pela motivacdo de um dos contrdrios na poténcia com logos, também sdo
motivadores das acbes na Etica a Nicomaco.

Ademais, a distingiio que AristSteles faz no capitulo 5 do livio © da Metafisica
enire poténcias congénitas e poténcias adquiridas pela pritica ajuda-nos sobremaneira na
andlise da Efica a Nicomaco no sentido de perceber que a potencialidade para agir
virtuosamente deve ser adqliirida pela pratica, portanto nio sendo congénita, como a de
ver ou ouvir. Neste sentido, é preciso o exercicio do agir virtuosamente para que
desenvolvamos a potencialidade para bem agir.

Posto iss0, ndo podemos ler a Efica a Nicomaco como uma espécie de seqiiéncia
natural do livio © da Metafisica, naturalidade essa conferida pelo desejo (Gpedis) e
sobretudo pela escolha (wpoaipeais), os quais precisamente permitiriam a passagem de
uma obra para outra? Sendo assim, ressaltemos que O que Procuramos examinar ao

longo do corpo da dissertacio nfo foi como encontrar 0s conceitos de Svauis e
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évépyeia na Efica a Nicomaco. Para tal, bastar-nos-ia consultar um index, como o de
Bonitz. O que procuramos fazer é mostar que estes cOnceitos estfio amplamente
inseridos no contexto desta obra enquanto transfigurados em outro conceito, a saber, a
escolha (mpoaipeois). Este € o ponto de partida da nossa argumentacio quando
considerada a partir do seu fio condutor, muito embora nfio o seja segundo a ordenacio
dos seus capftulos. Marquemos entio, a seguir, essa distingdo.

Quanto  ordenaglo dos capitulos, procuramos estabelecé-la tendo por critério
desenvolver determinadas problemadticas apenas quando 0s seus elementos constitutivos
tivessem sido previamente analisados. Sendo assim, a introducgo comporta a discussio
que fundamenta a posgibilidade de toda a argumentagio subseqiiente, O capitulo
primeiro, por sua vez, ¢ indispensdvel e introdut6rio no corpo da dissertago por conter a
andlise dos dois conceitos nela investigados. O capitulo segundo examina as condictes
necessarias para validar a andlise dos capitulos 3 e 4, vale dizer, investiga as condicoes
indispensdveis para que o homem (poténcia racional) possa agir. O terceiro capitulo
desenvolve nossa problemética propriamente dita, e o quarto € decorréncia natural do
terceiro,

No que concerne ao fio condutor do desenvolvimento da nossa argumentagio, o
ponto nevrilgico ¢ inicial da nossa problemdtica repousa no capitulo terceiro,
precisamente na mvestigagdo acerca do elemento convergente entre a Efica a Nicomaco
¢ a Metafisica, 0 qual acabamos encontrando-o no conceito de escolha (mpoaipesis).

Uma vez constatado que a escolha estd implicita tanto na poténcia racional (no
livro © da Metafisica) quanto no homem (na Etica a Nicémaco), e que justamente ela &

a responsdvel pela possibilidade da motivagiio de agdes contrérias, tanto no que concerne
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2 poténeia racional quanto no que diz respeito ao homem, portanto nada obstando de
ambas serem tomadas como sendo a mesma, nosso préximo passo foi investigar se a
definicdo de poténeia em sua acepcdo fisica cabia a0 homem  sem qualquer
descaracterizagio da mesma, 0 que acabamos por comstatar que sim, que o homem €
principio de aces e que essas sdo tomadas como um tipo de movimento, que portanto
ele € principio de movimento, conformando assim sua definicio com a do primeiro
sentido fisico de poténcia, a saber, principic de movimento ou de mudanga que repousa
em Outro Ou 1o MEesMmo enquanto outro.

Apds a identificacio pontual destas duas obras de Aristételes, a saber, o livro ©
da Metafisica ¢ a Etica a Nicémaco, coube-nos, entdo, investigar se ela nfoc era
acidental, mas refletia a possibilidade de .intt:rcalcnbi:cxliv:]zide’~ das diversas obras do
estagirita, ¢ que investigamos j4 na2 Introducio, nma vez que a justificaciio dessa
intercambialidade torna-se indispensdvel para sustentar a possibilidade do nosso projeto.
Nesse sentido, procuramos reunir clementos fornecidos pelo proprio estagirita para
sustentar que essa intercambialidade € possivel at€ mesmoe em obras cujo objeto sfio, a
principio, totalmente dispares, como ocorre o caso do ]ivrb das Categorias ¢ a Etica a
Nicémaco.

Nosso préximo passc foi examinar zs condigbes pecessdrias para que a4 poténcia
com logos e por conseguinte ¢ homem pudessem motivar agbes, 0 que nos levou 2
andlise (feita na prirmeira parte do capitulo dois) da necessidade da contingéncia para a
possibilidade da esfera ética, Mas ainda faltava justificar como, tanto na poténcia com
Iogos guanto no homem, era possivel agir na contingéncia, ou seja, Como se

comportariam 0s elementos responsdveis para a motivagio das agBes. Para responder a
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essa questdo fol necessdria a segunda parte do capitulo dois, qual seja, “A necessidade
do logos e do desejo para a esfera prética”.

ApOs esse percurso, restou-nos examinar a atividade para que tanto a poténcia
com Jogos quanto ¢ homem tém potencialidade. O capitulo quarto, neste sentido,
apresenta-se como decorréncia natural do capitulo terceire. Tendo em vista que todos
esses trés tltimos capitulos foram investigados do ponto de vista da potencialidade e da
atualidade, nosso primeiro capitulo, entfio, nio podia deixar de ser um estudo
introdut6rio acerca desses dois complexos conceitos metafisicos.

Durante ¢ percurso tragado pela nossa problemdtica, pareceu-nos patente gue as
afirmacbes contidas no livro © da Metafisica, longe de nfio dizerem respeito ou de
destoarem da Etica a Nicomaco, convergem no mesmo sentido desta, que, portanto, 2
argumnentacio desta obra estd conforme os pressupostos metaffsicos estabelecidos no
livro © da Merafisica. Com isso, podemos conclulr nossa dissertagiio voltando ac ponto
do gnal partirnos, qual seja: quer nos parecer possivel e de muita valia considerar a

totalidade da obra do estagirita para a andlise de guaisquer de seus textos particulares.
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