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RESUMO

O objetivo central do presente trabalho é apresentar a morfologia
social kaiowd, sub-grupo Guarani de MS. Uma pesquisa de campo de cerca
de quatro meses realizada durante os anos de 1997/98, complementada por
informac¢des coletadas de maneira menos sistemitica em cerca de seis anos
de trabalho em agéncias indigenistas junto a esses indios - entre 1982/1992
-, compGem um conjunto de dados que permite montar um quadro bastante

satisfatorio das formas de organizagdo social do grupo.

O estudo privilegia 2 morfologia social, esclarecendo davidas sobre
o sistema terminolégico e aprofundando a compreensdo das categorias
ligadas ao tempo e ao espago social. Busca suprir uma lacuna na etnografia
guarani que, até o momento, direciona a maior parte de sua produgio para

a problematica do contato ou para o estudo do sistema religioso.



INTRODUCAO

1 - Consideragdes gerais sobre a morfologia social e o parentesco

tupi-guarani

Os estudos do parentesco sul - americano nas Gltimas décadas(1)
vém apontando a necessidade da revisio do instrumental analitico
elaborado pela antropologia - teoria dos grupos de unifiliagdo e teoria da
alianca matrimonial (Dumont, 1975)-, tendo como referéncia o que ja havia
sido discutido para outras regiBes etnograficas. Assim, as ferramentas
teoricas elaboradas com base no estudo das sociedades africanas ou
ocednicas, regides onde primeiro se concentraram os estudos
antropolégicos, parecem pouco adequadas para dar conta das questdes
fundamentais da estrutura e da morfologia sociais colocadas pelas
sociedades americanas (Joanna Overing, 1977). Em decorréncia disso, tem-
se ensaiado, nas ultimas décadas, tentativas de constituir uma etnologia do
continente, que possibilite uma aproximacdo satisfatéria das caracteristicas
especificas dessas sociedades. Viveiros de Castro, na resenha do livro de
Riviére (1984), traga um perfil da forma de organizagio social norte -
amazdnica, formulando com precisio as especificidades que caracterizam
esta fase da etnologia sul - americana: “Talvez, depois das Africas das
certezas nitidas e das melanésias de dilemas fluidos, seja doravante
possivel equacionarmos as questdes reais ¢ proprias das sociedades do
continente” (Viveiros de Castro, 1986:266). A tentativa é criar formas de

abordagem que possibilitem uma melhor compreensio dos fundamentos

1 Como exempio podemos citar o trabatho de Overing [1977] ou os organizados por Maybury-Lewis
[1979] e Viveiros de Castro [1995]



socio - cosmoloégicos que incidem sobre a organizagio da vida social,
rompendo com uma tendéncia que por muito tempo imperou na disciplina,
a de aplicar, sem ¢ devido dimensionamento, padrdes de anilise nem
sempre compativeis com as caracteristicas morfolégicas das sociedades do

continente.

A sofisticagdo na exegese de textos sobre os Guarani é enorme.
Talvez isto seja devido ao fato de que muitos pesquisadores chegaram a ter
um bom dominio da lingua guarani, o que é pouco comum em trabalhos
realizados em outros contextos etnograficos.Viveiros de Castro, no texto
que serve como apresentagio da edigdo brasileira do estudo de Nimuendaju
[1914] (1987: xxii), afirma que “o etimologismo (...) é endémico nos
arraias da tupinologia”, e que “a etnologia Guarani tem-se concentrado
na compilagdo e exegese de textos (...}, deixando até certo ponto de lado
a descrigdo da morfologia e da estrutura social.” O autor reconhece
entretanto que “este relativo vdcuo sociologico se deve, em boa medida, a
propria fisionomia da cultura Guarani, cujos tracos essenciais parecem se
constituir no elemento da religido e do discurso cosmolégico, ao passo
que a organiza¢do social padeceria de uma fluidez ou simplicidade
acentuada” (op. cit., p. xxx). Oportunamente Viveiros de Castro sugere
que esta caracteristica deve ser transformada num problema, “algo que
deve ser explorado e meditado: quais as condigdes e implicacdes
sociologicas de uma forma cultural onde o discurso predomina sobre o
emblema ou o esquema ritual, a representacdo sobre a instituicdo, a
teologia sobre a sociologia, o tempo cosmico-escatologico sobre o espago
social?” (op. cit., p. xxx). E fundamentalmente sobre estas questdes, que
adiante serdo formuladas com mais precisdo, que pretendo discorrer ao
longo do presente trabalho, convicto de que n#o irei esgota-las, mas com a

certeza de que o procedimento aqui adotado traga um percurso alternativo



para a analise dos dados sobre a morfologia social dos Kaiowd e dos

Guarani em geral.

Os Guarani s3o muito conhecidos no plano do discurso
cosmoldgico e da religifio, mas as etnografias apresentam um significativo
siléncio sobre outros aspectos ligados a vida social. Viveiros de Castro
afirma, ainda, que os Guarani “continuam cheios de mistério, pela
complexidade de sua cultura, sua espantosa capacidade de
desterritorializacdo(2) - que sugere um descolamento entre a sociedade ¢
qualquer suporte morfologico estavel, apontando talvez a lingua como o

locus da ‘perseveragdo do ser’ Guarani ” (op. cit., 1987 xxviii).

Os estudos de parentesco e organiza¢do social sio, assim, bastante
escassos, levando em conta o volume de pesquisas sobre a sociedade
guarani. A quase totalidade das etnografias esta centrada em duas
vertentes: na interface do socius com a sociedade nd3o indigena,
apresentando estudos sobre os processos aculturativos, como os de Watson
{(1952) e Schaden (1974); e intmeros trabalhos sobre religido, como os

diversos escritos de Melia e Cadogan.

A constatagio desta lacuna foi um dos primeiros motivos que
levaram a defini¢do do tema aqui proposto. O contato com o material
bibliografico logo indicou uma incongruéncia nos estudos sobre a
terminologia de parentesco, e esta foi uma das questfes que a pesquisa de

campo procurou elucidar.

2 Quanto & desternitorizagdo, os Kailowa seriam, entre os trés sub-grupos Guarani que habitam o
ternitério brasileiro, agueles que teriam uma nogdo mais precisa de termitorio. Este pressuposto sera

problematizado no capitulo 2, que fala sobre o espaco € 0 tempo social.

6



2 - Objetivos e informagdes sobre a pesquisa

O parentesco ¢ analisado como uma das instincias da vida social,
que, junto com outras esferas, ajuda a compreender como o0s
comportamentos individuais e coletivos, adquirem significado no plano do
vivido. O parentesco, mesmo nio sendo uma esfera totalizadora, permite
formular normas e regras mais gerais, constituindo um sistema. Farei a
descricdo das principais categorias nativas do parentesco e da organizacgdo
social kaiowa, subgrupo Guarani(3) de Mato Grosso do Sul, ¢ indicarei
alguns caminhos para a analise destas categorias em relagio as praticas
simbdlicas e a ordem sécio - cosmoldgica. Nio é meu objetivo realizar a
analise dos mitos e do sistema religioso, o que exigiria a aplicacio de
outros principios metodolégicos. Temas do universo cosmolégico sé
aparecerdo quando emergirem em suas implicacdes com as categorias do
parentesco e da organizagdo social, ou como dedugdes logicas e
estruturais.

A bibliografia guarani ¢ muito vasta, mas para o presente trabalho
merece destaque especial os estudos de Melid, Cadogan, Nimuendaju,
Griinberg, Susnik, Schaden, e as dissertagSes e teses de Tomaz de Almeida
(1991) e Brand (1993 e 1997). A interpretacdo do suicidio que aparece na
tese de Levcovitz (1998) e em Brand (1997) poderiam proporcionar uma
boa discussdo dos dados que apresento sobre o sistema religioso no
capitulo 4, entretanto isto extrapolaria os limites de uma dissertagio de

mestrado. Acredito que os dados aqui reunidos, baseados em investigacdes

3 Quando se trata de aspectos comuns aos Kaiowa e aos Nandeva, os dois
subgrupos Guarani presentes em Mato Grosso do Sul, uso sempre a denominagio
Guarani. Pdi/Kaiowa se refere conjuntamente aos representantes do subgrupo

Kalowa que vivem no Brasil e no Paraguai, onde sio chamados de P&i tavytera.
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bibliograficas e em pesquisa de campo, permitem identificar varios
principios da estrutura social kaiowa. Discuto esses principios, tendo como
referéncia algumas sinteses teodricas baseadas em etnografias de outros
povos do continente sul - americano. O procedimento comparativo, bastante
difundido na producdo etnografica em geral, tem sido pratica pouco comum
nos estudos sobre Guarani, que se constitui como uma area de
especializagio a parte na etnologia brasileira. Infelizmente, dentro dos
limites proposto para uma dissertacdo de mestrado s6 sera possivel esbogar

alguns paralelos ¢ contrastes.

Esta dissertacdo tem como propo6sito basico realizar a descrigéo da
morfologia social kaiowa. Este proposito etnografico ¢ realizado tendo
como horizonte o debate recente sobre o parentesco na América do Sul.
Acredito que a descricio de um caso particular pode contribuir para ©
enriquecimento do corpus etnografico mais amplo. A reformulagio
constante dos métodos de descricdo e analise dos sistemas de parentesco
cria condi¢des para a retomada do parentesco kaiowd. O tema ficou
relegado ao esquecimento durante varios anos, talvez pela percepgio dos

guarani6logos de que os métodos eram inadequados.

O levantamento em campo se impds como necessario a partir da
constatagio de que, a despeito da enorme produc¢éo etnogrifica sobre esse
povo, as informagdes sobre a terminologia de parentesco eram poucas e, em
grande medida, incongruentes. Qutre motivo para a realizacio da pesquisa de
campo foi a necessidade de aprofundar as informagdes sobre o sistema de
atitudes e sobre as inter-relagdes entre o parentesco e o conjunto da

organizaco social.



O unico trabalho recente sobre o parentesco Guarani enfoca a
organizacdo social do periodo pré-colonial. Soares (1997) utiliza fontes
histéricas para formular pardmetros para estudos de sitios arqueologicos.
Esses pardmetros visam permitir uma nog¢io aproximada da dimensio,
localizacdo e organizagdo dos grupamentos Guarani que ocuparam
determinadas regides do sul do Brasil. O resultado foi iniciaimente
apresentado como dissertagcdo de mestrado. O autor realiza um exaustivo
levantamento das fontes historicas, principalmente em Montoya (1876 e
1885), onde aparecem registros de terminologia de parentesco. O objetivo
especifico ¢ identificar na terminologia de parentesco elementos para a
orientagdo de estudos dos sitios arqueolégicos. Os dados apresentados
pelo autor parecem indicar uma tendéncia no sentido de uma simplificacgdo
da organizagio social atual, dando a entender que, entre os Guarani
historicos, haveria um maior numero de termos, proporcional & maior
dimensdo e exigéncias de organiza¢io dos grupamentos. Identifica a lacuna
na producdo de informagdes sobre o parentesco que impede uma
abordagem comparativa mais segura, pois, segundo ele: “ndo ha trabalho
antropologico (etnogrdfico e etno-histérico) ou historico que analise
acuradamente o funcionamento do sistema de parentesco Guarani da
época do contato, para que se possa entdo, fazer projecdes para o periodo
pré-contato”(Soares, 1997:46). Acredito que o presente estudo possa

contribuir para suprir, pelo menos em parte, a lacuna por ele apontada.

A realizaciio de etnografias sobre o parentesco de grupos Guarani
contemporaneos possibilita a realizacio de futuras analises comparativas
entre essas formagdes sociais, podendo também favorecer a comparagio
com os Guarani historicos do periodo colonial e pré-colonial, campo sobre
0 qual um grande nimero de estudiosos se dedica, com estimulantes

contribuigdes da historia e da arqueologia. Na presente dissertagio, enfoco



a terminologia contemporidnea de um grupo especifico, o que limita muito

o uso de fontes histdricas.

E dificil precisar a data de inicio da presente pesquisa. A partir de
1982, mantive contato intermitente com os Guarani. Entre os anos de 1982
e 1986, trabalhei na 4rea indigena de Dourados, como técnico agricola na
implantagio de um programa de incremento a produgdo, mantido pela
Igreja Metodista. Apés um afastamento de cerca de quatro anos do
convivio mais direto com os Guarani, periodo em que cursei Ciéncias
Sociais, retornei entre 1990 e 1992, como integrante da equipe do PKN -
Projeto Kaiowa Nandeva. Esta ONG, que iniciou seu trabalho junto aos
Guarani de Mato Grosso do Sul ainda na década de 1970, atuando
inicialmente com programas agricolas, posteriormente assumiu outras
demandas formuladas pelos Guarani, das quais o encaminhamento dos
processos de demarcagdo das terras se tornou, com o tempo, a mais
importante. A minha primeira experiéncia em Dourados resultou no
conhecimento detalhado da composi¢do de uma area(4), enquanto a

segunda, numa visio mais geral do conjunto da popula¢do Guarani em MS.

Pode-se dizer que o levantamento de dados sobre o sistema de

parentesco aqui apresentado iniciou-se no periodo de trabalho no PKN(5).

4 Este convivio prolongado me rendeu uma série de amigos, 0s quais, com muita paciéncia,
sempre se empenharam em me ensinar tudo o que eu demonstrasse interesse em aprender, num
lento processo de intercAmbio de experiéncias vividas. Seria dificil listar todos, limito-me a
registrar algumas liderangas, estendendo através delas o agradecimento aos seus grupos familiares:
Carlito Oliveira, Sebastifio Arce, ao pai (xam#) Elisio Tingasu, ¢ aos capitdes Luciano Orévalo,

Ram#o Machado.

5 A maioria dos dados desse periodo é resultado de um esforgo coletivo dos integrantes da equipe
mais diretamente envolvida com o trabalho de intervengio junto aos Guarani, composta por
Rubem Tomas de Almeida, Celso Shitoshi Aoki e Paulo Pepe da Silva. Inameras discussdes sobre

10



Quando da elaboragdo de subsidios para o encaminhamento do processo de
demarca¢do, foram confeccionados diagramas de parentesco de algumas
arecas de ocupacio tradicional, naquela época ndo reconhecidas
oficialmente pela FUNAIL Os diagramas de parentesco entio realizados,
tinham como objetivo produzir uma melhor compreensio da composigio e
da historia dessas areas, para o atendimento mais preciso das demandas
que chegavam até o projeto. O trabalho de campo mais sistematico,
voltado diretamente para a realizagio desta dissertagio, comegou em
janeiro/fevereiro de 1996, quando realizei um levantamento na area Kaiowa
de Pirakua, municipio de Bela Vista/MS, para elaboragdo do projeto

visando o ingresso no mestrado em antropologia social na UNICAMP.

A partir do inicio da pesquisa, os dados comecaram a apontar na
dire¢do da existéncia de um sistema pouco redutivel a um modelo fechado,
em que os termos de parentesco correspondem a prescrigdes e proscrigdes
de atitudes rigidamente determinadas. As similaridades entre o modelo de
estrutura social identificado entre os Kaiowd e aquele definido como
amazdnico colocou a necessidade de analisar o material kaiowa tendo como
pano de fundo etnografias e sinteses tedricas sobre estas sociedades. Esta
abordagem constitui uma inovagfo, mesmo considerando que avango pouco
no sentido de uma analise comparativa, pois os especialistas em grupos
guarani sdo pouco afeitos a realiza¢Bes de andlises comparativas. Se no
inicio parecia que os Guarani sO pareciam comparaveis com eles préprios -
talvez isto se deve em parte pelo alto grau de refinamento das etnografias -

, ao longo do trabalho este procedimento mostro-se nio apenas viavel, mas

o trabatho, a vivéncia de situagSes comuns e o tempo que se distancia, toma dificil distinguir a
origem de muitas idéias. Inevitavelmente, algumas das idéias expostas ao longo do texto foram
mspiradas em nossas longas conversas. Ndo posso evidentemente imputar-thes responsabilidade

por eventuais erros nos dados aqui apresentados.

11



necessario para dar conta dos dados que a pesquisa reuniu. Esta opcéo foi
facilitada pelo fato de varias sociedades amazdnicas serem bem

documentadas do ponto de vista do parentesco e da morfologia social.

Procuro seguir um conjunto de quest3es sugeridas pela leitura de
etnografias, onde aparecem dados sobre o parentesco e a organizagio
social. A perspectiva aqui adotada possibilita um novo olhar sobre a
morfologia social kaiowa. O enfoque prioritario ¢ dado aos aspectos
propriamente sociologicos, nio por serem considerados mais importantes
em relagdo aqueles propriamente cosmoldgicos, mas porque, como foi
discutido anteriormente, julgo que falta uma compreensio dos fundamentos
sociologicos da sociedade guarani, que revele seus principios instituintes.
Esta lacuna na etnografia provavelmente é gerada pela énfase dada pelos
proprios Guarani ao discurso religioso, como bem notou Viveiros de
Castro, e aparece de maneira clara nos trabalhos de Cadogan, Schaden e
Melia. Esta caracteristica da sociedade guarani coloca alguns problemas
metodolégicos na coleta dos dados para o tipo de trabalbo aqui
proposto(6). Em parte isto é compensado pela realizagio de uma pesquisa

de campo bastante longa para o padrio de uma dissertagdo de mestrado.

Esta pesquisa tem como premissa que cada sociedade elabora seu
modelo nativo de construgdo da pessoa, a partir de categorias como as de
tempo e espago, marcadas pelo ritmo da vida social ¢ principios da ordem
cosmologica (Durkheim, 1988[1912]). Estas categorias estdo inter-
relacionadas com o sistema de parentesco e o conjunto das relagdes
sociais. O estudo das categorias que compdem a tipologia geral da
sociedade ¢ o caminho para apreender os mecanismos de produgdo e

reproducio social. E desta forma que pretendo apresentar a logica social

6 Fatos relativos & morfologia social sdo pouco perceptiveis para o pesquisador através da observacio
direta. Os Kaiowa apresentam pouca disposicdo para falar sobre assuntos ligados a organizagio social.

12



dos termos de parentesco e sua relagio com a conduta observavel dos
individuos na sociedade. Acredito que a partir da aplicagdo desse principio
metodolégico, os sujeitos reaparecem como uma categoria social, mesmo
em uma sociedade marcada por forte &nfase no discurso religioso

individualista(7), como € o caso da sociedade kaiowa e guarani em geral.

No capitulo 1, problematizo a terminologia de parentesco kaiowa,
analisada em trés momentos distintos: nas décadas de 40-50, James Watson
(1952) e Virginia Watson (1944) apresentaram uma descrigio na qual sio
marcantes as preocupag¢des colocadas pela teoria da aculturagio, que
gozava de grande prestigio naquela época; na década de 70, Melia,
Griinberg & Grinberg (1976) publicaram uma primeira etnografia que
apresenta informagdes detalhadas sobre quase todos os campos da vida
social, mais com preocupagdo de registro preciso do que de interpretacio;
finalmente, apresento uma descrigdo que ¢ resultado de pesquisa de campo,
que objetivou esclarecer dividas estabelecidas no confronto entre as

descrigdes anteriores.

No capitulo 2, descrevo a relagdo entre tempo ¢ espago social a
partir de categorias proprias do grupo referentes ao parentesco, 2

residéncia e & lideranga. No capitulo 3, analiso as atitudes e praticas

7 A énfase no individualismo religioso guarani ¢ afirmada por Schaden (1974 e 1982). O autor
afirma que a impossibilidade atual dos movimentos migratorios coletivos e o crescente contato
com a religifio cristd, teria levado os Guarani contemporineos a exacerbarem e interiorizarem os
elementos de busca individual da purificagdo - ascetismo, como via de acesso a terra sem males. O

profetismo sera retomado no capitulo 4.
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referentes a parentesco, casamento ¢ outras esferas da vida social. O
capitulo 4 € uma tentativa de compor um modelo de estrutura social, onde
abordo a cosmologia como uma esfera que atribui significados e informa os
principios da organizagBo social, aos quais a pratica social estd sempre
referida. Em todo o texto, persigo a dindmica através da qual os Kaiowa
impdem sentido ao ordenamento racional das chamadas ‘situagdes de fato’,
representadas pelos acontecimentos da vida social. A anélise privilegia os
processos enddgenos da sociedade, em relagdo aqueles oriundos do

universo de interagio com a sociedade nacional (ou global).

3 - Os Kaiowa

Os Kaiowa sio um povo do tronco Tupi, da familia lingiiistica Tupi-
Guarani, que no Brasil engloba os Kaiowa, os Nandeva e os Mby’a. A
literatura costuma designar estes trés subgrupos como Guarani
Apresentam grandes similaridades do ponto de vista lingiistico, da
organizacdo social e do sistema religioso. As diferengas entre os trés
subgrupos - que podem parecer pequenas do ponto de vista do analista -
sio apropriadas como importantes elementos distintivos. Ndo existe um
consenso, sobre quais seriam os principais elementos caracteristicos de
cada um desses subgrupos. Entretanto, com base nos escritos de Melia e
Schaden e em observagdes de outras pessoas que conviveram por periodos
prolongados com estes grupos, € possivel sugerir as seguintes

caracteristicas:
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subgrupo Kaiowa Nandeva Mby’a
religido bastantes embora a formagio a inspiragio e
sacerdotais: a ndo possa ser revelagdo assumem o
iniciacdo e desconsiderada, ¢é centro do processo de
formacido religiosa possivel notar o formacdo do futuro
assumem um aumento da xami, gue passa
importante papel importdncia da necessariamente pelo
na formagéio do inspiracio na reconhecimento da
futuro xami formacio do futuro legitimidade de sua
xami inspiracéo
cerimonias a maioria das T€Zam numa casa rezam em casa
religiosas cerimdnias sdo coberta, mas sem fechada
realizadas no patio paredes.
aberto (com
1 exceglo da
cerimdnia de
iniciacio
masculina)
relacdo enfre os Guarani a relacdo com um E quase impossivel
com o sido tidos como territorio identificar os
aqueles que detém especifico ndo ¢ vinculos do grupo a
espago uma no¢io mais td0 precisa. um determinado
territorial precisa do Costumanm se territério. A nogio

territério ocupado
por nma parentela,
ou por um conjunto

de parentelas(8)

dispersar por
diversas dreas (por
exemplo, nas iareas
Kaiowd de MS ou
Kaingang do sul
do Brasil)

de territorio parece
constituir uma rota
migratoria bastanté
ampla, gue é
percorrida com certa
regularidade por um
conjunto de

parentelas

8 O presente trabalho procura introduzir dados que possibilita relativizar este aspecto da disting#o.
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A distingdo € dificil de ser levantada mesmo nas areas indigenas,
com excegdo de umas poucas que se identificam como sendo
exclusivamente Kaiowi ou Nandeva. Em Dourados, por exemplo, onde o
quadro se complica pela inser¢do dos Terena, a distingdo parece ser mais
social do que ¢tnica, na qual as pessoas pertencentes a cada um destes
grupos manipulam os marcadores que compdem o sistema multiétnico. O
modelo hegeménico do indigenismo praticado nesta area identifica os
Terena como mais aptos ¢ receptivos as iniciativas de desenvolvimento e
integracio & sociedade nacional, os Kaiowa estariam no pdlo oposto,
considerados como os mais apegados aos seus proprios valores, enquanto
os Nandeva constituiriam uma categoria intermediaria entre Kaiowéa, com
quem o parentesco lingilistico e cultural ¢ indisfargcavel e os Terena, entre

os quais realizam preferencialmente suas escolhas matrimoniais.

Na presente dissertagfo trato especificamente dos Kaiowa, mas
fago fregiientes referéncias aos Nandeva, pois eles ocupam as mesmas
areas em Mato Grosso do Sul, com intensos intercimbios entre eles,
inclusive matrimonial. Os Kaiowa ocupam pequenas areas situadas em
uma faixa de terra de pouco mais de 100 quildometros de cada lado da
fronteira do Brasil com o Paraguai, onde sio denominados Pii Tavyterd.
Tradicionalmente sio agricultores de floresta tropical, praticando a caga
como principal fonte de proteina, ¢ a pesca e a coleta como atividades

subsidiarias.

Segundo Brand (1997: 01), a populagdo guarani em MS “esid
distribuida em 22 dreas indigenas e é estimada em 25 mil pessoas”™. O
recenseamento ndo apresenta dados distintos para Kaiowa e Nandeva.
Também nfo estio incluidos no total os nimeros sobre os Kalowa (Pii)
do Paraguai. A seguir apresento um mapa elaborade pelo Instituto
Socioambiental, que fornece informa¢des sobre as areas guarani do MS,

como: nome da area, popula¢io, situagiio juridica das terras e breve
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historico. A publicagio ¢ de 1996, mas os dados foram coletados entre
1991 e 1995. Embora apresentem alguma defasagem, dio uma idéia
bastante aproximada do quadro atual, j4 que nos altimos trés anos,
pouco se fez pela defesa das terras indigenas em MS. Além disso,
convém considerar que o processo de identificacfio destas areas ainda
ndo foi concluido. Brand (1997: 130) diz ja ter levantado dados sobre 81
aldeias tradicionais. Neste trabalho o autor apresenta um relatério com
os resultados dos estudos de identificacdo de antigas areas que realiza.
Para os dados referentes ao Paraguai, deve-se consultar Melia, Grinberg
& Grinberg (1976) e, principalmente, Melia (1992), onde analisa dados

de censo demografico naquele pais.

Os Kaiowd passaram no ultimo século por visiveis
transformagbes em seu sistema social, como resultado da imposicio de
novas formas de produgio econdmica, perda do territorio, alteragdes nos
padrdes demogrificos ¢ de residéncia, ocorrendo também modificagdes
na relagdo entre os sexos e nos modelos de casamento. Os dados que
apresento nos capitulos 2 e 3 indicam que o parentesco parece ter se
tornado mais politico - pretendo demonstrar isto a partir do capitulo 2 -,
ou melhor, fungdes politicas se desenvolveram como respostas aos novos
problemas surgidos com a interagio necessaria e compulséria com a
sociedade nacional; é o caso do capitdo e dos lideres ‘letrados’(9).
Estas novas fun¢Ses estio em certa medida integradas ao modelo de
parentesco e lideranga kaiowa. As institui¢des tradicionais assumem
assim, novas roupagens para resolver os problemas que as circunstincias

histéricas atuais impSem: antes a exterioridade com a qual se

9 O capitdo ¢ o lider oficial, do qual falarei adiante e lefrado é a forma como os Kaiowa
denominam os membros do grupo que estudaram e ocupam cargos burocraticos, como: chefe de

posto, enfermeiro, professor, etc, possui também a conotagio de esperteza, ou astacia.
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defrontavam era composta fundamentalmente por outros grupos Guarani
e, esporadicamente, por outras etnias indigenas; hoje, a sociedade
nacional faz parte desse sistema de interagfio permanente, e os Kaiowé
atualizam fun¢des de seu sistema social para interagirem nesta situagio,

nio tdo nova, pois ja se prolonga por algumas décadas.
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TERRAS GUARANI KAIOWA E NANDEVA DO MATO GROSSO DO SUL',
RECONHECIDAS OFICIALMENTE
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TERRAS GUARANI DO MATO GROSSO DO SUL(10) RECONHECIDAS OFICIALMENTE

Ref. Terra Povo Populagdo {n° | Situagdo juridica Extensdo, UF, Observagdes
mapa indigena fonte, data) Municipio (ha)
3 Al Aldeia Guarani 224, Reservadail. Demarcacgéo fisica. Area g, Antonio Jodo MS, Faixa de
Campestre | Kaiowa Mangolin: 83 doada pela Prefeitura. Demarcada em fronteira
1981
4 Al Aldeia Guarani 328, Reservada/SP|. Reg. CRI. Dec. Est. n°® 860, Amambai M8, Faixa de
Liméoc Katowa Mangolin: 83 835 de 14/11/28 cria Rl com 900 ha. fronteira
Verde Port. n® 1888/E de 16/08/84 para
identificaclo e redefinigéo. Reg. CRI
Matr. 274, Liv. 3. FiI. 54, em 09/08/65
8 Al Guarani 4544, Homologada. Reg. CRI e SPU. Dec. n® | 2429, Amambai M8, Faixa de
Amambai Kaiowa Mangolin: 93 277 de 29/10/91 homologada a fronteira
Guarani demarcac¢&o administrativa ( DOU
Nandeva 30/10/91). Reg. CRI Matr 1081.Liv. 3.
Fi. 191, em 25/03/66. Titulo definltivo
em 12/80. Reg. 8PU Certidéo 03, em
06/01/94
81 At Caarapd | Guarani 2348, Homologada. Reg. CRl e SPU. Dec. n° 3504, Caarapd MS, Faixa de
Kaiowa, Mangoiin: 93 250 de 29/10/91 homologada a fronteira
Guarani demarcagéo demarcagfo administrativa
Nandeva (DOU 30/10/81). Reg. CRI Matr 28904,
Liv. 3-AP. FI 123, em 08/06/65. Titulo
definitivo em 01/04/40. S/Liv. FI 42 em
17/12/91 . Rag. SPU Certiddo 04 em
11/01/94.

10 Fonte: Povos Indigenas no Brasil-1991/1995, Instituto Socioambiental. Sic Paulo, 1996.

11 O estatuto juridico do termo reservada deve se referir a area indigena pensada como reserva. Local em que seriam

reunidos os indios de uma regido e eventualmente trabalhadores brasileiros.
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Ref. Terra Povo Populagéo (n®, | Situagéo juridica Extens#o, UF, Observacgfes
mapa indigena fonte, data) Municipio (ha)
82 Al Cerrito Guarani 180, Mangolin: | Homologada, Dec.s/n® de 21/05/92 2040, Eldorado MS, Faixa de
Kaiowa, 23 homologada a demarcagéo fronteira
Guarani administrativa {DCU22/05/92}
Nandeva
92 Al Guarant 8987, Registrada. Dec. n® 401 de 03/09//17 3475, Dourados M8, Faixa de
Dourados Kaiowa, Mangolin: 93 cria a Reserva [ndigena. Titulo fronteira
Guarani definitivo de 26/12/64. Reg. CRI Matr,
Nandeva, 31675. Liv. 3AS. Fi. 61, em 25/02/86
Terena
110 Al Guarani 285, Mangolin, | Reservada Reg. CR!| ¢ SPU Dec. 717, Ponta Poré MS, Faixa de
Guaimbé Kaiowa 83 n°89680 de 24/04/84 cria R.I. Reg. fronteira
CRI. Matr.15813. Liv.2 em
28/05/84 Reg SPU MS-374 em 07/11/84
380 Al Guasuti | Guarani 155, Mangolin: | Homologada. Reg. SPU. Dec s/n® de 930, Aral Moreira | MS, Faixa de
Kaiowa 23 21/056/82 homologada a demarcagéo fronteira
administrativa {(DOU 22/05/92). Cert.
06,. 12/01/94.
141 Al Guarani 200, Mangoiin: | Homologada. Dec. s/n® de 23/11/82 2349, Tacuru M3, Faixa de
Jaguapiré Kaiowé 93 homoiogada a demarcacgéo da area fronteira
(DOC 24/11/82).
450 A | Jaguari | Guarani 140, Mangolin: | Homologada. Reg. DRI e 8PU. Dec. 405, Amambai MS, Faixa de
Kaiowa, a3 s/n® de 21/05/92 homologada a fronteira
Guarani demarcagéo administrativa (DOU
Nandeva 22/05/82). Reg. CRI de Amambai. Matr
12571, Liv. 2. RG. Fl. 01v, em
09/06/92. Reg. SPU certidéo 08, em
17/01/94.
497 Al Jarara Guarani 250, Mangolin: | Homologada Dec. s/n® de 12/08/93 479, Juti MS, Faixa de
Kaiowa, 93 homologada a demarcagéo fronteira
Guarani administrativa da Funai (DOU
Nandeva 13/08/83).
229 Al Panambi | Guarani 470, Mangolin; | Reservada/SPIl. Em revisdo. Decrelo 2037, Dourados MS, Faixa de
Kaiowé 93 presidencial de 18951, Redemarcada em fronteira

1984
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Ref. Terrsa Povo Populagdo (n° | Situagiio juridica Extenséo, UF, Observagdes
mapa indigena fonte, data) Municipio (ha)
467 Al Guarani 241, Delimitada. Port. Min. n® 1550 de 1240, Douradina | MS, Faixa de
Panambi- Kaiowa Parecer/Funai: | 13/12/95 declara de posse permanente fronteira
zinho 95 (DOU 14/12/85)
2486 Al Pirajul Guarani 1500 Mangolin: | Homologada. Reg. DRI e SPU. Dec. n® 2118, Sete Na fronteirafrodovia
fandeva | 93 93067 de 06/08/868 homologada a Quedas no limite
demarcacao administrativa (DOU
07/08/86). Reg. CRl de Sete Quedas.
Matr. 683. Liv. 2.83 F. s 01/02 em
30/09/91. Reg. SPU MS-001 em
10/03/92.
247 Al. Pirakua | Guarani 266, Mangolin: | Homologada. Reg. CR| e 8PU. Dec. 2384, Bela Vista | MS, Falxa de
Kaiowa 93 s/n° de 13/08/92 homologada a fronteira
demarcacgéo (DOU 14/08/82). Reg. CRI
de Bela Vista. Matr. 8624, Liv. 2. RG F
s 01v, em 22/04/93 Reg. SPU Certiddo
01, em 23/12/83
142 A | Porte Guarani 1600, Homologada. Reg. CRI e SPU. Dec. 1649, Mundo MS, Faixa de
Lindo Nandeva Mangolin: 93 n°302 de 29/10/91 homologada a Novo fronteira
demarcagéo administrativa (DOU
30/10/81). Tltulo definitivo em
27/03/40. Reg. CRi de Mundo Novo.
Matr. 3210, Liv.2-RG. Fi. 01, em
12/07/93. Reg. SPU, Certidao em
04/01/84.
257 A | Rancho | Guarani 257, Mangolin: | Reservada. Reg. CRl & SPU. Dec. n® 778, Ponta Pord | M5, Faixa de
Jacaré Kaiowa 93 89422 de 08/03/84 cria a RI. Reg. SPU, fronteira

Certidao 058. Reg. SPU MB-375 em
17/12/84 Reg. CRI Matr. 15814, Liv,
02, Fl. 1v/2, em 28/05/84.
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Ref. Terra Povo Populaglo {n°, | Situaglo juridica Extenséo, UF, Observagdes

mapa indigena fonte, data) Municipio (ha)

291 Al Sassord | Guarani 1480, Reservada/SPl. Reg. CR}. Dec. n® 835 1923, Ponta Poré { M8, Faixa de

Kaiowa, Mangolin: 93 de 14/11/28 cria a Ri. Titulo definitivo fronteira
Guarani em 28/03/40. Ultima demarcag&o em
Nandeva 22/09/71. 8SPIl. Reg. CRI, Matr. 271,

Liv. 3, FI. 53, em 07/06/65.

448 A | Sete Guarani 230, Mangolin: | Homologada Dec. s/n® de 01/10/893 8584, Cel. M8, Faixa de
Cerros Kaiowa, 83 homologada a demarcagéo Sapucaia fronteira

Guarani administrativa da Funai (DOU
Nandeva 04/10/83)
169 A | Sucuriy | Guarani 42, ldentificada. Encaminhada ao MJ. 560, Maracaju MS, Faixa de
{Maracaju) | Kaiowa Parecer/Funai: | Portaria Funai PP/n® 1154/83 para fronteira
95 identificac8o da drea. Despacho da
Funai n® 75 de 18/07/95 encaminhada a
area ao Ministério da Justiga (DOU
24/07/95)

300 Al Guarani 293, Mangolin: | Homologada. Dec. s/n° de 01/10/83 26089, Paranhos MG, Faixa de
Takuaraty! | Kaiowa 93 homologa a demarcag&o administrativa fronteira
Yvykuarusu promovida pela Funai (DOU 04/10/83)

303 Al Guarani 1886, Reservada/SPIl. Reg. CRI. Dec n® 835 1886, Amambal MS, Faixa de
Taquaperi Kaiowé Mangolin: 93 de 14/11/28 cria R). Demarcagio em fronteira

1930 reduz a area, confirmada no titulo
definitivo de 28/03/40. Reg. CR{ Matr.
272, Liv 3, Fl. 53, em 07/06/85.
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Mato Grosso do Sul:

terras Guarani Kaiowa e Guarani Nandeva a identificar(12)

Ref, Terra Povo Situacéo juridica Histbrico Observa
mapa indigena ghes
377 Al Cerro Guarani A ldentificar (PKN, 83) Localizag&o nas redondezas do povoado de
Marngatu Kaiowa Anténio Jo8o/MS. Vive uma familia extensa
com aproximadamente 30 indios, numa
area aproximada de 11 ha {(Almeida, 87).
Atualmente a comunidade reside na Aldeia
Campestre (Almelda, 89)
725 Lima Campo Guarani | A identificar,. {(Funai, 93) Sem localizagéo
Kaiowa
726 Potrero Guarant | A identificar,. (Funal, 83) Sem localizagéo
Guasu Nandeva

12Fonte: Povos Indigenas no Brasil-1991/1995. Instituto Socioambiental. Sio Paulo, 1996
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4- Nota sobre a grafia da lingua Guarani

A grafia dos nomes de povos indigenas segue as normas da
Convengdo sobre grafia dos nomes de populacSes indigenas (Schaden,
1976). Escrevo esses os nomes com maiascula, grafando com mindscula
quando se trata de formas adjetivadas. Na grafia da lingua guarani
aparecem o ‘w’ e o ‘y'. O ‘¢’ e o ‘g’ da lingua portuguesa sio

<

substituidos por ‘4. Contrariando as normas daquela convencdo, uso o

‘~’ para nasalizar consoantes como ‘fi’, pois este procedimento é muito
utilizado nos textos em guarani no Paraguai e mesmo no Brasil. Da
mesma forma, uso “ch” para o “x” de xicara. As palavras em guarani sio
grafadas em italico apenas quando se referem a conceitos de destacada
importdncia na descrigdo da morfologia social. A transcrigcdo das falas
de alguns informantes é grafada também em italico, que também serve
para identificar palavras estrangeiras e citagdes. As citagBes, tanto de
outros autores como de falas dos informantes, sio também destacadas
por aspas. As palavras em lingua indigena que aparecem nas citagdes
seguem a ortografia adotada pelo autor do texto citado. No final
apresento um glossario com as expressdes em guarani, ele pode livrar o
leitor ndo familiarizado com a etnografia guarani de certos embaragos na

leitura do texto.
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CAPITULO 1 - A TERMINOLOGIA

1. 1 - Introdugéo

O objetivo do presente capitulo é expor e analisar a terminologia de
parentesco kaiowa. Parto das descrigdes realizadas por Watson (1944),
Watson (1952), Melia, Grinberg & Grinberg (1976). Optei por apresentar
as descrigdes em ordem cronolégica de sua realizagdo, situando os autores,
as condi¢des e o periodo em que realizaram suas pesquisas. Acrescento
também, dados da descrigio que realizei por ocasido da pesquisa de campo.
O estudo comparativo destas descricfes visa esclarecer davidas sobre o
sistema classificatorio e o calculo terminologico. Esta investiga¢io prepara
a discussio dos capitulos seguintes, onde serdo incorporados a analise
terminolégica dados sobre as categorias da organiza¢do social, o sistema de

atitudes e praticas, o sistema politico e a organizagfo religiosa.

Antes de expor o problema terminoldégico, pretendo apresentar,
mesmo que esquematicamente, a hipotese formulada por Wagley & Galvio
(1946a/b), sobre a provavel existéncia de um modelo para o parentesco
tupi. Esta hipotese suscitou varios debates nos anos 40 ¢ 50 e se reveste de
importincia porque nela os dados kaiowéd tiveram uma destacada

participag¢io.
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1. 2 - A polémica sobre o parentesco tupi

Os relatos de missiondrios e viajantes sobre os Tupi tiveram grande
importdncia na producfo de textos de historiadores, fildlogos e lingiiistas,
principalmente até a década de 1950. Informacdes sobre a terminologia e as
regras de parentesco destes povos aparecem de forma difusa em
documentos diversos, desde o periodo inicial da colonizacdo. Alguns
autores tentaram organizar e dar alguma sistematicidade as informacgdes
sobre os termos de parentesco, entre os quais se destacam: Quevedo
(1919), Garcia (1942), Drumond (1943) e Philipson (1946 a/b). O enfoque
comum a estas abordagens € o privilégio do ponto de vista da significacio
linglistica no estudo da terminologia. O método lingiistico ¢ adotado
como uma férmula auto-suficiente, inclusive para deduzir regras de
casamento e outros principios da organizacio social. Os autores coletam,
ordenam e analisam as semelhancas entre os designativos de parentesco que
aparecem nos relatos antigos e contemporineos, prescindindo da analise da
relagdo que tais designativos estabelecem com o conjunto das relagdes

sociais.

A partir da década de 1940, surgiram algumas etnografias sobre
povos tupi, realizadas por antropoOlogos, com informagdes sobre seus
sistemas de parentesco. Dois destes primeiros antropélogos, Wagley &
Galvio (1946), formularam uma hipotese sobre os principios gerais do que
configuraria o que designam um padrdo tupi de sistema de parentesco. A
hipotese € formulada a partir de suas proprias experiéncias de campo e da
descricdc da terminologia kaiowa feita por Watson (1944). Os autores
priorizam os principios de organizagio social em detrimento da analise
lingliistica. A hipotese de Wagley & Galvio encontra reagdo imediata dos

estudiosos da lingua tupl e as divergéncias - mais propriamente - entre
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fiiologos ¢ antropologos aparecem numa série de artigos, publicados em
revistas especializadas que veiculavam as principais inovagdes nos estudos
etnologicos. Dois desses artigos s3o de autoria de Philipson (1946 a/b), e
dois de Wagley & Galvido (1946 a/b). Posteriormente, MacDonald (1965)
retomou a polémica, incorporando dados sobre outras sociedades Tupi,
sobre as quais nfo se dispunha de dados até a data de escrita daqueles

artigos.

Para que o leitor tenha uma idéia um pouco mais clara da polémica,
procuro expor aqui os principais argumentos das duas posigdes, que
aparecem nos quatro artigos de 1946 (por um lado Philipson e, por outro,
Wagley & Galvio) e, também, no artigo de MacDonald de 1965, onde

retoma a polémica e propde uma nova solugio.

A polémica evidencia a distingdio entre a abordagem dos fildlogos,
que restringem a questdo dos termos de parentesco ao Aambito da
linguagem, e a dos antropologos, que tentam estabelecer uma relagio entre
os termos de parentesco e outros principios da vida social, como a

residéncia, a filiagdo, o casamento e os processos politicos.

Philipson (1946a) publicou em Sio Paulo, um pequeno artigo
intitulado “Nota sobre a Interpretacdo Socioldgica de alguns Designativos
de Parentesco do Tupi-guarani”. Trata-se de um estudo lingilistico de

designativos de parentesco de grupos tupi, no qual, numa perspectiva
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comparada, aparecem lado a lado termos de etnografias do periodo recente

(Watson, 1944, por exemplo) e dados histéricos de Montoya e Anchieta(1).

Acreditando talvez que a homogeneidade linghistica tornaria viavel
uma empreitada comparativa de maior vulto, Philipson procurou identificar
na esfera da linguagem um campo comum ao parentesco tupi. Entretanto o
autor val mais longe, e procura deduzir os provaveis fundamentos
sociologicos dos usos linglisticos dos termos de parentesco. Apds as
criticas a este método realizadas por Wagley & Galvio (1946a), Philipson
(1946b) reconheceu suas limitagSdes e afirmou que “naturalmente estamos
sempre conscientes do carater precario destas interpretagGes”
(Philipson,1946b:56), mesmo assim, o autor insistiu na legitimidade de seu

método.

Para os Tapirapé, Philipson utilizou os dados recolhidos por Baldus
em 1935 e que o autor dispunha em forma de manuscrito. Wagley & Galvio
trabalharam com os termos colhidos por Wagley quando realizou pesquisa
de campo com o grupo entre 1939 e 40. Este parece ser um ponto de

tensdo entre as duas analises.

A hipdtese de Philipson (1946a) - também um desdobramenio de
uma série de estudos anteriores - se baseia na uniformidade lingiistica dos
designativos de parentesco tupi-guarani. Esta uniformidade na significagio
dos termos permitiria identificar e interpretar a din@mica do sistema.
Embora o autor dé a entender que pretende se restringir ao campo da
linguagem, sem se arriscar muito na discussio da estrutura social
propriamente dita, fica claro que o objetivo final ¢é identificar as

implicagdes sociologicas dos usos lingiiisticos. E sobre este ponto que vio

1 Provavelmente os dados de Montoya ¢ Anchieta foram coletados em mais de

um subgrupo guarani.
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recair as criticas mais duras de Wagley & Galvio {1946b), quando da

resposta ao segundo artigo de Philipson (1946b).

Philipson (1946b:53), em sua réplica ao primeiro artigo de Wagley
& Galvio (1946a), afirmou que “femos agora a oportunidade de ver em
que pontos estes dois estudos se completam, em que divergem, e quais as
objecbes e adendas que nos ocorrem”. Critica a idéia da uniformidade de
principios de ordenagdo nos sistemas de parentesco dos trés povos tupi-
guarani que constituem a base sobre a qual Wagley & Galvio formularam a
hipotese do Sistema Tupi. A critica tem como base a analise lingaistica da
etimologia dos termos de parentesco. Para isto, recorre aos trabalhos de

Drumond (1944) e Garcia (1942).

O Sistema Tupi proposto por Wagley & Galvio (1946a)
encompassaria pelo menos trés povos tupi-guarani: Tapirapé, Tenetehara e
Kaiowa. Acreditam ter encontrado similaridades na forma de organizagio
do parentesco dessas trés sociedades, geograficamente isoladas entre si,
suficientes para sustentar a hipétese da composi¢do de um modelo anico.
Afirmam que a validade de tal sistema deveria ser testada em outros povos,
assim que se dispusesse de dados seguros sobre eles. Para os Tapirape e
Tenetehara basearam-se, pelo menos em parte, nos proprios dados que
coletaram entre 1939-1945. Para os Kaiowa, utilizaram a terminologia de
parentesco registrada por Watson (1944) - embora Galvio tenha
participado da expedigio dos Watsons aos Kaiowa. A publicagdo do
primeiro artigo de Wagley & Galvéio se deu pouco depois de Philipson ter
publicado seu primeiro artigo. E interessante notar que nesse primeiro
artigo os autores nio fazem nenhuma referéncia ao artigo de Philipson, que

muito provavelmente conheciam.
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Para Wagley & Galvdo (1946a), o Sistema Tupi ¢ essencialmente
similar ao sistema Dakota(2), observado em certas povos norte americanos.
As principais similaridades sdo: 1) descendéncia cognitica (os autores
utilizam o termo “bilateral descent”); 2) terminologia de parentesco que
apresenta o que denominam de fusdo bifurcada “bifurcate merging”, com
termos distintivos para a primeira geragiio ascendente (F = FB # MB) e,
para a primeira gera¢io descendente (para ego masculino Ch = BCh # ZCh
e para ego feminino Ch = ZCh # BCh); 3) auséncia de grupos unilineares
exogdmicos. Mas o Sistema Tupi e o Dakota divergem na terminologia de
primos: o primeiro apresenta uma terminologia geracional para todos os
membros da geragdo GO, ou seja, B = FBS = MBS, enquanto o segundo
apresenta fusfo bifurcada também em GO, ou seja, B = FBS # MBS. O
Sistema Tupi teria ainda como elementos distintivos 4) a auséncia de
formas preferenciais de casamento; 5) a forma de residéncia “matrilocal” -

uxorilocal, através de familias extensas.

Philipson, em seu segundo artigo (1946b), criticou a existéncia do
Sistema Tupi, aplicando a anilise lingiiistica aos termos coletados entre os
Tapirape por Baldus & Wagley. Procurou demonstrar a existéncia de
superclasses na geragio G+1, pois M/MZ e F/FB seriam distinguidos
apenas por termos ligeiramente diferenciados e ndo por termos
rigorosamente distintos, como proplem Wagley & Galvio. O mesmo
fenomeno ¢é por ele identificado na terminologia kaiowd, coletada por
Watson (1944). Concluiu que o que aqueles autores desejam é “pér em foco
as semelhancgas entre o sistema dos Tapirapé, comparavel ao Sistema tipo
Dakota” (Philipson, 1946b:59), e que, ao final, “o trabalho peca por falta

completa de andlise lingiistica” (Philipson, 1946b:61). Como visse tantas

2 O sistema dakota é definido por Murdock (1949) como um tipo de organizagio

social que combina um sistema de parentesco iroqués com a patrilinearidade.
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diferengas entre os diversos poiros tupi e entre estes € 0s povos com
sistema Dakota, procurou demonstrar que “ndo hd vantagens em compor
este suposto Sistema Tupi com aquele padrdo de relag¢des de parentesco™
(Philipson, 1946b:60). Assim, a conclusido final é que “ndo existe ‘o’
parentesco Tupi-Guarani, mas sistemas diversos em grupos diversos”

(Philipson, 1946b:61).

Para Wagley & Galvdo, os argumentos da réplica de Philipson sdo
insuficientes, pois se restringem ao campo da interpretagdo, por isso
escrevem o segundo artigo (Wagley & Galvio, 1946b), rebatendo as
criticas e reafirmando suas posi¢des. Protestam mais uma vez contra as
reconstrucdes histéricas e as interpretagdes derivadas de analise

etimolégica, praticadas por aquele autor.

1.3 - MacDonald: o retorno a polémica

Decorridas duas décadas desde a polémica sobre o parentesco tupi,
MacDonald (1965) acreditou que etnografias detalhadas e sistematicas
sobre outros povos tupi-guarani realizadas a partir de 1946, trouxeram a
luz informacdes que colocam sérias dividas sobre a credibilidade na
existéncia de um Sistema Tupi, na forma como foi proposto por Wagley &
Galvio. O autor trabalha com dados de onze sociedades tupi, mas aqui
procuro expor mais detalhadamente os comentarios que fez sobre a
terminologia kaiowa. Os dados kaiowa se revestem de grande importincia
no texto, pois foram analisados por Philipson e também utilizados por
Wagley & Galvdo para formular o Sistema Tupi. De certa forma, estes
dados servem para que MacDonald faga a critica interna ao Sistema
proposto por Wagley e Galvdo. Ao final do texto, o autor tenta apresentar

os principios do que poderia ser “a new Tupi-Guarani System”

32



(MacDonald, 1965:02), incorporando dados de pesquisas de campo
realizadas em onze sociedades tupi-guarani. Um quadro comparativo dos

sistemas de parentesco destas sociedades é aqui reproduzido.

MacDonald demonstra que, ao contrario do que pensam Wagley &
Galvio, os trabalhos de Watson (1944) e de Watson (1952) reunem
informacgdes etnograficas que demonstram que a terminologia kaiowa na
primeira geragio ascendente ndo apresenta propriamente uma bifurcate
merging, mas “a bifurcate collateral situation” (MacDonald, 1965:05).
Provavelmente, isto se deverd ao fato de que, por um lado, F e FB e, por
outro, M e MZ, formarem duas superclasses. Entretanto, concorda que -
pelo menos atualmente - as trés sociedades que servem como base para a
formulagdo do Sistema Tupi, apresentam terminologia geracional em GO.
MacDonald mostrou que da perspectiva de uma reconstituigcdo historica, a
terminologia kaiowa colocaria um segundo problema: Watson (1944:14) ¢
Watson (1952: 119) acreditam ter encontrado evidéncias terminologicas
suficientes para formular a hipétese de que teria existido o casamento
prescritivo entre primos cruzados e entre MB e ZD entre os antigos
Kaiowa. A existéncia de regra prescritiva de casamento entraria em

contraste com o modelo formulado pela hipotese de Waglay & Galvio.

Os Watsons reconhecem que a descendéncia entre os Kaiowa atuais
¢ bilateral, mas acreditam pa descendéncia agnéatica “patrilinear” entre os
antigos Kaiowd, quando a organizagio social teria como base a “familia
extensa patrilinear”, como os Tupinamba (Watson, 1944:15 e Watson,
1952:33). Este € outro dado que, segundo MacDonald (1965:07), mais uma
vez depbe contra o Sistema Tupi, pois Tenetehara e Tapirapé possuem de
fato descendéncia bilateral, enquanto que os antigos Kaiowa teriam um
sistema baseado na linearidade. Quanto a residéncia, os antigos Kaiowi

teriam sido patrilocais, enquanto hoje seriam neolocais, com grande
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independéncia do novo casal, embora tenda a morar préximo de seus
parentes mais relacionados, tanto do marido como da esposa (Watson,

1952:83-85).

A limitagdo de um sistema formulado com dados de apenas trés
sociedades ji4 foi reconhecida - como vimos - pelos préprios autores,
quando registraram a necessidade de verificar sua validade para os outros
Tupi (Wagley & Galvio, 1946a:06). A inclusio de dados de outras
sociedades tupi e a reabilitagio dos dados kaiowa(3), levou MacDonald
(1965:16) a concluir que o Sistema Tupi proposto por Wagley & Galvao foi
quebrado pelo peso das informagdes publicadas depois de 1946. Considera
que na maioria das sociedades estudadas ndo sdo encontrados os critérios

que caracterizam o Sistema proposto por aqueles autores.

Apresento a seguir o quadro comparativo em que MacDonald
(1965:06) expde uma série de principios de parentesco em varias
sociedades tupi. Os Kaiowa sfo ai divididos entre antigos e novos, a partir
de dados inferidos da etnografia de Watson (1944) e de Watson (1952).
Acrescento ao quadro os nomes dos autores que escreveram as monografias
e o ano em que seus trabalhos vieram a pablico. Na tabela de explicagdo
dos termos, apresento entre colchetes a atualizagdo de alguns termos para
os principios da organizagio social, para tornar mais facil a leitura do

quadro.

3 A publicagio da monografia de James Watson foi em 1952. Provavelmente
Wagley & Galvdo s6 dispunham dos dados do artigo de Virginia Watson, que ¢

de 1944, e das informagdes registradas nos diarios de campo de Galvéo.
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DADOS SOBRE O PARENTESCO TUPI-GUARANI (MacDonald, 1965:06)

terminologia
autor tribeo G | G+ | G- | regra de | descendén- | residén- grupoe de
6 {1 1 casamen- | cia cia parentesco
to
Galvio Aueti I M M
(1953)
Oberg Camavura |1 | M M | XALS B T O
(1953)
Watson Cayua Hj|C M | XA P P O
{1944) {(antigos)
Watson Cayua H |C M |O B N 0
{1944) (atuais)
Leacodk Mane O M M X P P S
(1958)
Murphy Mundure- |1 : M M | XAL P P(4) CPM
(1960) cu
Holmberg | Siriono C M M | XLS B M 0
(1950)
Wagley/ Tapirape H M M |O B M 0
Galvio
(1548)
Wagley /| Teneteha- |H | M M |O B M O
Galvio ra
(1949)
Fernandes | Tupinam- [ | M M | XA B T O
(1948) ba
Huxley Urubu I | M M | X P P O
(1958)

4Hoje a residéncia é ‘matrilocal’ (uxorilocal).

35




EXPLICACAO DOS TERMOS (legenda)

GO G+1 regra de descendén-~ | residéncia | grupo de
casamento cia parentesco
I Iroqués M bifurcate | X primo cru- B bilateral | T matri - C cla(s
merging zado (simétri- | [cogndtica] | patrilocal
ca ou assimeé-
trica){ambilate
-ral]
H havaiano C bifurcate | A avunculado P P S sibs
[geracional] | collateral patrilinear | patrilocal
[agnatical]
O Omaha L levirato M P fratria
matrilocal
[uxorilo-
call
C Crow S sororal(é) M metades

O nenhuma/

indefinida

sem referéncia

(nada além das

familias

extensas)

A partir deste quadro, MacDonald (1965:18) formulou alguns

principios que provavelmente definiriam o que poderia ter sido um Tupi-

Guarani System:

1)terminologia com fus&o bifurcada em GO, G+1 e G-1. O autor ndo

oferece exemplos, mas aqui aparece uma clara discorddncia com o

ponto 2 do sistema proposto por Wagley & Galvéo, pois Tenetehara

¢ Tapirapé seriam exce¢des e nido a regra,

5 Nio especifica se é matri ou patrilinear

6 Nio especifica a forma.
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2) casamento preferencial praticado com um ou com ambos primos
cruzados (o autor ndo faz referéncia ao sexo). O casamento
avuncular também é apresentado como um procedimento comum.
Isto entra em choque com o ponto quatro do sistema proposto por
Wagley & Galvio. O levirato e o sororato (creio que levirato e
sororato devem ser entendidos como inflex8o patri ou matrilinear)
ocorreram em uma minoria de casos, ja que nfio havia uma coergio
no sentido de aplicar esta forma. Quanto a coer¢do o autor nio

especifica se ¢ social ou terminologica;

3)descendéncia cognatica “bilateral”, com “dependéncia” (inflexdo
7) maior para o lado paterno, que determina a patrilinearidade em
grupos como Urubu, Mundurucu, Maue, ¢ antigos Kaiowa. Haveria
assim uma flutuacio entre modelos de descendéncia cognitica e
patrilinear, o que entra em choque com o ponto 1 do sistema

proposto por Wagley & Galvio;

4)residéncia ou exclusivamente “patrilocal” ou possivelmente
“matri-patrilocal”. O sistema de residéncia apresenta padrdes
variados, o que discorda do ponto cinco proposto por Wagley &

Galvio;

5)a “patri - familia extensa” como maior grupo de parentesco, como
resultado da substituigcdo da forma de descendéncia unilinear por

uma cognatica “bilateral”.

A classificacio do sistema de parentesco kaiowa constitui um

problema tedrico de solugdo complexa, como ¢ possivel notar no quadro

proposto por MacDonald. Mesmo conscientes da rebeldia de certos

sistemas, os estudiosos da antropologia do parentesco consideram util

tentar uma caracterizag¢io tipologica, na medida em que isto favorece

procedimentos comparativos. No caso kaiowa a descrigdo das categorias de
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classificagio e ordenacgdo da vida social, que farei nos proximos capitulos
ajudardo na definicio do modelo de sociedade. Por enquanto, seguirei na

discussdo dos problemas terminologicos.

1.4 - Laraia e Fausio e a sintese sobre os Tupi

No Brasil, o trabalho de Laraia (1986) sobre os Tupi pode ser
situado no momento de transigio de uma pratica etnografica marcada pela
influéncia das teorias aculturativas norte-americanas e pelos estudos de
organiza¢io social da antropologia inglesa, para o surgimento de uma
etnologia mais independente em relagio aos esquemas tedricos importados
de outras regides etnograficas, e que procura dar conta das tematicas
proprias do continente. E importante notar que a sua tese foi defendida em
1972, portanto os estudos preparatdrios foram realizados, em sua maioria,
na década anterior. O grande mérito do trabalho €, sem duvida, o esforco
de sintese dos dados sobre organizacio social dos povos Tupi, entre varios
dos quais o autor desenvolveu trabalho de campo. Em muitas partes do
presente trabalho recorro aos dados de Laraia. Entretanto, os objetivos do
presente trabalho sdo bastante distintos, e isto limitou muito o0 uso da
analise de Laraia. E possivel dizer que sua analise se inspira em grande
medida, nas formula¢des de Wagley & Galvido, ja que continua procurando
uma estrutura do parentesco tupi, considerando-o como uma unidade

baseada em principios como a unilinearidade.

Laraia novamente retoma a proposta de pensar o parentesco tupi
Para o autor haveria o predominio de terminologia do tipo iroquesa em
G+1, GO e G-1. Neste ponto, concorda com MacDonald e discorda de

Wagley & Galvdo. A descendéncia seria patrilinear, contra W & G



e também contra MacDonald. Assim, para Laraia, o sistema tupi
combinaria uma terminologia iroquesa com o sistema de descendéncia
agnatica “patrilinear”, resultando num tipo basico de organizagdo social
dakota. Este modelo dakota corresponderia a uma fungdo basica ou forma
pura que pode ser transformado em duas diregdes: 1°) sudanés normal,
com equagdes obliquas, ou seja, um mesmo termo pode ser aplicado para
individuos de geragdes diferentes (Surui e Kaapor seriam exemplos desta
primeira variante); 2°) patri-havaiano onde em GO B = primos cruzados e
paralelos. Exemplo desta segunda transformaciio seriam os Tenetehara,
Tapirape e Kaiowa. Para Laraia, o contato seria o responsavel pela
transformagdo da forma basica dakota, para as formas desviantes havaiana
e sudanesas. Apresenta, portanto, uma hipdtese historica para estas

transformacdes.

Fausto (1991) explica estas mesmas transformagdes a partir de uma
hipétese estrutural como alternativa & hipodtese histérica de Laraia, que vé
o contato com a sociedade envolvente como o responsavel pela mudanca

social. Reconhece os mesmos tipos de Roque (1972), mas da outros

rotulos:

LARAIA (1972) FAUSTO (1991)
dakota dravidiano
havaiano geractonal
sudanés obliguo

Para Fausto o tipo basico seria caracterizado pela auséncia de uma
forma unica de preenchimento da posigio dos primos cruzados. O vazio
nesta posigdo pode ser preenchido por uma formula dravidiana, geracional
ou obliqua. Estas alternativas colocadas pelo tipo basico seria responsavel
pela variabilidade de tipologias. Esta variagio n3o ocorre de forma
aleatdria, mas esta articulada a outros principios da vida social: 1°) onde

existe a proibicdo de casamentos proximos surge uma terminologia
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geracional em GO; 2°) onde predomina a preferéncia pelo casamento entre
primos cruzados, surge uma terminologia dravidiana; 3°) onde predomina o
casamento avuncular surge a terminologia obliqua. Como trata-se de
transformac¢des estruturais, nenhuma destas formas € considerada como
mais basica, ou primaria, num sentido histdrico, ao contrario do que foi
proposto por Laraia. Para Fausto, a forma béisica é pensada como uma
estrutura abstrata e invisivel, com valor zero na posigdo dos primos

cruzados.

A polémica sobre o parentesco tupi é um bom exemplo de como o
conhecimento etnografico, da mesma forma que o conhecimento em geral,
tem sempre um carater provisdrio, cumulativo e problematico. A
formulacdo dos problemas e as respostas a eles propostas sio sempre
circunstanciadas e relativas aos dados disponiveis e as preocupagdes
académicas hegeménicas. E este dinamismo que permite voltar mais uma
vez ao parentesco kaiowa, considerando que os estudos recentes sobre
parentesco parecem abrir novas perspectivas. Varios estudos atuais
demonstram que os padrdes de organizacio das sociedades americanas
comportam significativas especificidades em relagdo aos modelos presentes
em outras regides etnograficas. Em décadas anteriores, a antropologia néo
dispunha de um kit de ferramentas adaptado &s caracteristicas dos sistemas
sociais presentes nas sociedades do continente americano. Hoje, ndo se
pode afirmar que estes instrumentos estejam definidos de maneira segura,
mas ha uma clara consciéncia das limitagSes nas teorias classicas da
antropologia e um esfor¢o no sentido de readequar os instrumentos de
analise. O que se constata € que alguns principios de organizagdo social
foram incorporados pela teoria antropoldgica, como espécies de universais
que teriam uma eficdcia semelhante em qualquer parte do mundo. A
realizagio de seguidas etnografias desde a década de 1960 vem

demonstrando a necessidade de se rever este modelo. Refiro-me mais
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especificamente a determinadas expectativas em relagdo aos padrdes
descendéncia e residéncia. No presente estudo, procuro abordar os
problemas referentes & terminologia kaiowa, considerando estas inovagdes.
Busco demonstrar a coeréncia do sistema de parentesco, ndo na prevaléncia
de determinados principios, mas nas relacBes de interdependéncia que
estabelece com as outras instancias da vida social. E s6 nesta interagdo que

o sistema parece ganhar coeréncia.

1. 5 - As etnografias discrepantes de Watson (1944), Watson (1952)
e Melia, Griinberg & Grinberg (1976)

As descrigbes da terminologia de parentesco kaiowa, realizadas
pelos Watson (1944 ¢ 1952) e por Melia, Grinberg & Griinberg (1976), sio
resultado de trabalho em equipe, realizado por pesquisadores profissionais
€ que permaneceram em campo por um tempo considerivel. Embora o
estudo do parentesco ndo fosse o objetivo principal de seus trabalhos, a
qualidade e riqueza de dados permitem que sejam tomados como ponto de
referéncia para a discussdo que pretendo realizar. Farei aqui a discussio
destas descrigdes, trazendo também para o debate os dados coletados
durante pesquisa de campo realizada entre os Kaiowa de Mato Grosso do
Sul. Antes, porém de entrar diretamente na analise terminologica, algumas

informagdes ajudardo a situar methor o debate.

Os primeiros trabalhos etnograficos em que aparecem informagdes
sobre o sistema terminologico kaiowa foram realizados pelo casal de
antropologos norte-americanos James Watson (1952) e Virginia Watson
(1944). O parentesco nido constitul o tema central na preocupagdo dos
autores, que realizaram analises orientadas para a compreensio dos

processos aculturativos, registrando as mudancas culturais a partir das
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transformacdes na economia kaiowa provocadas pelo contato e pela nova
situacdio de vida nas ireas demarcadas, que implicaram na introdugio de
bens de produgio ¢ consumo. Watson (1944) elaborou um glossario com a
maioria dos termos de parentesco. Trata-se do umico artigo especifico
sobre o parentesco kaiowa. E um artigo curto em que a autora apresenta
informacdes sobre a terminologia ¢ o sistema de atitudes. Watson (1952)
produziu uma monografia cobrindo diversos aspectos da vida social
kaiowa. O casal de antropdlogos norte-americanos realizou uma pesquisa(’)
entre os Kaiowa de Taquapiry, uma das areas demarcadas como reserva
indigena pelo SPI em Mato Grosso do Sul, até a década de 1930(8). O
registro que fazem do parentesco ¢ mais como ‘dever de casa’ de
antropélogo, sem maiores pretensdes, ja que este ndo era o objetivo

principal da pesquisa.

O glossario de termos na lingua kaiowa recolhidos por Watson
(1944), é aqui reproduzido no quadro comparativo no final do presente
capitulo e também aparece na forma de diagrama (Figuras 01 e 02). Watson
(1952) apresenta um diagrama (Figura 03) com a tradug¢io dos termos
apenas para ego masculino, seguindo basicamente o formato da descrig@o
de Watson (1944). Sua etnografia acrescenta muitas informacgdes sobre
diversos aspectos da sociedade e formula algumas hipdteses sobre a relagdo
dos Kaiowa com seus parentes lingiiisticos. A terminologia de parentesco €

vista como um espa¢o privilegiado, pois favorece comparagdes e

7 A pesquisa de campo foi realizada entre os meses de julho e dezembro de 1943
(Watson, 1944:31), e contou com a participagdo de dois jovens estudantes
brasileiros: Nelson Teixeira ¢ Eduardo Galvio (Watson, 1952:3).

8 Os autores passaram por outras areas kaiowa (como Dourados, Amambai),
mas recolheram a terminologia de parentesco entre os Kaiowd de Taquapery,

atual municipio de Coronel Sapucaia.
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aproximac¢des entre os antigos e os atuais Kaiowa, bem como com seus
parentes lingiliisticos, como é o caso dos relatos sobre os Tupinambi, muito

utilizados pelo autor.

Na década de 1970(9), um grupo de antropdlogos que trabalhava no
Projeto Pdi-Tavyterd-PPT, uma ONG com programas sociais de intervengio
em areas indigenas do Paraguai, elaborou uma etnografia Pii - o mesmo
sub-grupo Guarani que no Brasil é denominado de Kaiowa -, publicada em
conjunto pelos trés principais antropélogos que participavam da ONG:
Bartomeu Melid, Georg Griinberg ¢ Friedl Griinberg (1976). Trata-se da
mais precisa e detalhada etnografia sobre o grupo, em que sio apresentados
diversos aspectos da sociedade com grande riqueza de detalhes,
configurando um quadro bastante fiel da vida social das comunidades Pii.
Uma lista quase completa dos termos de parentesco é apresentada na lingua
nativa, mas 0s autores ndo apresentam conclusdes gerais sobre o sistema, ja
que este também ndo era o objetivo do trabalho. As implica¢des mais gerais
do parentesco sdio apenas tangenciadas, com o registro de dados
etnograficos e o apontamento de questdes que sugerem pesquisas
direcionadas, como a que pretendo desenvolver. Vale dizer ainda que este
trabalho ¢ minha principal referéncia bibliografica para dados referentes a
etnografia kaiowa. O dominio seguro do dialeto kaiowa permitiu o registro
preciso e detalhado da terminologia. Esta etnografia contém a maioria dos
termos para os parentes consanglineos e afins de Ego masculino e
feminino, e € aqui exposta no quadro comparativo e reproduzida na forma

de diagramas ( Figuras 04, 05, 06 e 07).

9 A data de realizagdo do trabalho é um dado significativo: foi realizado

passadas cerca de trés décadas do trabalho dos Watson, sendo que os autores se
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Melia, Griinberg & Griinberg (1976) levantam uma série de pontos
problematicos (destacados nos diagramas com interrogagdes colocadas ao
lado do termo que indica a provavel posicio de parentesco
correspondente). As duvidas recaem principalmente sobre quais seriam os
termos aplicados aos primos cruzados e aos filhos de primos cruzados e
paralelos de ambos os sexos. Em suma, haveria ou ndo termos distintos
para primos cruzados e paralelos e para os filhos destes primos?. Esta
distingdo se reveste de grande importancia analitica, uma vez que interfere
diretamente na forma de classificagio do sistema. Infelizmente os autores

ndo registram os termos para primos e fithos de primos de ego feminino.

A comparagio das terminologias coletadas por Watson (1944) e
Watson (1952), e por Melia, Grinberg & Grinberg (1976), revelam
discrepancias importantes. No primeiro caso, ¢ registrada a havainizagdo
em GO, com termos distintos para as posi¢des que aparecem em G+1 e G-1.
Para Watson (1952), o sistema estaria passando por uma transformacéo,
perdendo termos iroqueses e adotando termos havaianos. Isto seria
resultado dos processos aculturativos que surgiram com a intensificagéo do
contato com as frentes coloniais no periodo recente. No segundo caso, 0s
autores identificam em G O termos iroqueses para primos cruzados de ego
masculino, registrando interrogag¢des ao lado destes termos, sem explicar

no entanto, o porqué das interrogagdes.

A partir da analise das terminologias disponiveis, procurarei situar e
discutir esta incongruéncia para, ao final, propor uma classificacio do
sistema. Acredito que a dificuldade em classificar o sistema ndo se deva a
falhas na coleta de dados nem a confusfio de informantes, mas remetem a

caracteristicas proprias ao sistema de parentesco kaiowa, cuja compreensio

beneficiaram dos progressos da teoria antropoldgica e, entre outros, dos estudos

de Schaden.
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¢ facilitada quando confrontamos os dados kaiowa com etnografias sobre o

parentesco em outras sociedades americanas.

O que chama mais a atengdo no parentesco kaiowa é um certo
‘dilema classificatorio’. As descrigdes de Watson (1944) e Watson (1952)
indicam um sistema classificatorio com havainiza¢io ambilateral na geragio
de ego, isto €. um mesmo termo para irmdos e primos (cruzados e
paralelos). Entretanto na geragfio dos filhos de primos, aparecem distingdes
significativas, indicadoras de uma inflex8o iroquesa. Preocupado em
identificar aspectos aculturativos, Watson atribuiu as incongruéncias
terminolégicas as influéncias aculturativas a que os Kaiowa estiveram
sujeitos desde o periodo colonial. Acredita assim, que tanto os termos de
parentesco que distinguem linear/colateral, quanto certas regras
prescritivas de casamento entre primos cruzados e entre o tio materno com
a filha da irm# (avuncular), deveriam fazer parte do antigo sistema de
parentesco kaiowd, que estava em desuso na época em que realizou sua
pesquisa de campo. Assim, seria possivel distingir na terminologia apenas

alguns vestigios do que teria sido o antigo sistema.

Em resumo, para Watson (1944) e Watson (1952), em G 0, o
sistema de parentesco kaiowa € classificado como havaiano. Em G+1 e G-1
aparecem distingdes terminolégicas que remetem ao antigo sistema, agora
em desuso, no qual a terminologia seria semelhante a4 Tupinamba, que
classifica os primos cruzados fora do grupo de consangiiineos diretos, e
onde aparece a pratica do casamento avuncular. O grupo teria adotado
recentemente um sistema havaiano, como resultado de processos
aculturativos. Para Melid, Griinberg & Griinberg (1976), existe um problema
terminologico que dificulta a compreensdo da distingfo linear/colateral

expressa em G+1, G-1 e GO (v. diagrama, Figura 04, as posi¢gSes onde sio
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registradas interrogac¢des). Os autores identificam o problema(10) e
registram interrogacdes ao lado dos termos para primos cruzados, mas néo

se detém na reflex3o sobre as suas origens, causas e conseqiiéncias.

Ao longo da pesquisa, ficou claro que as questdes terminologicas
acima expostas deveriam ser discutidas em relagdio a outras categorias da
organizagio social kaiowa. A seguir exponho detalhadamente as descrigdes
realizadas pelos Watsons e por Melia, Grinberg & Grinberg, para clarear
melhor seus pontos de convergéncias e divergéncias. As terminologias
apresentadas por Watson (1944) e Watson (1952) sdo aqui adaptadas para
a forma convencional diagrama, atualmente usada nos estudos de
parentesco. A intengdo ¢ tornd-las de leitura mais facil e adotar um umnico
padrio em toda a dissertagdo. No final do capitulo, ¢ apresentado um
quadro comparativo dos trés registros da terminologia, explicitando as

incongruéncias, concordancias e divergéncias,

1.6 - A descrigdo de Watson (1944)

Os termos que aparecem no artigo Notas sobre os sistemas de
parentesco dos indios cayud, de Watson (1944:48), estdo no quadro
comparativo e também na forma de diagramas, nas figuras 01 e 02. O
artigo, com 17 paginas dedica apenas duas para os comentirios sobre a

terminologia, se estendendo mais no estudo sobre o ciclo de vida e o

10 As interrogacdes provavelmente indicam a necessidade de aprofundar a

pesquisa.
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comportamento reciproco. Os diagramas sdo uma adaptacio de uma lista de

termos que a autora apresenta:;
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para ego masculino
1- Che-rywy: yB
2- Che-rykey: eB
3- Che-rendy:eZ
4. Che-rendy-mini. yZ
5- Che-ru: F
6- Che-sy: M
7- Che-ruwy: FB
8- Che-syy: MZ
9- Che-djaiché: FZ
10- Che-tuty: MB
11- Che-ramdi. F¥, MF
12- Che-djari: FM, MM
13- Che-ray: S
14- Che-radjy: D
15- Che-riy: MZDS, MBDS, FBDS, FZDS
16- Che-atipé: MZDD, MBDD, FBDD, FZDD
17- Che-ramianing: 88, SD, etc..
18- Che-rembireko: W
19- Che-rowadja: WB, WZ, ZH, BW
20- Hai: WM, WMZ, WFZ

21- Ahé: WF, WFB, WMB
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22- Che-wdchd: SW, DH

para ego feminino

1- Che-rowadja: HB, ZH (as vezes também ‘amigo intimo’)
2- Che-kywy: eB

3- Che-kywykey: yB

4- Che-ruké: eZ

5- Che-kypyy: vZ

6- Che-pé: BS, ZS, HBS, HZS, BD, ZD, HBD, HZD
7~ Che-memby kwimbaé: S

8~ Che-memby kund: D

9- Che-mé: H

10- Che-rukei: HZ, BW

11- Che-peun: DH

13- Che-mendia: HF, HFB, HMB

14- Che-mensy: HM, HMZ, HFZ

Nos termos coletados por V. Watson (1944) (Figuras 01 e 02), ¢é

possivel notar que:

e em G 0, ego masculino e feminino, usa termos distintos para germanos
de ambos os sexos. A distingHo leva em consideracfio a idade relativa; ou
seja, ¢B # yB e eZ # yZ. Ainda em GO, para os filhos dos germanos dos

pais (primos cruzados e paralelos), aplica-se o mesmo termo aplicado
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aos filhos dos pais (irmdos), ou seja, B = FBS, FZS, MBS, MZS e Z =
FBD, FZD, MBD, MZD. A terminologia é geracional em GO,

e para ego masculino, os germanos dos pais (G+1) correspondem a quatro
posi¢bes terminolégicas distintas: FB # MB e FZ # MZ . O mesmo

aconteceria com ego feminino, que aplica 0s mesmos termos;
e para ego feminino, em G+1 HF = HFB = HMB e HM = HMZ = HFZ;

e ego masculino usa termos distintos segundo o sexo dos filhos dos
germanos (G-1), enquanto ego feminino ndo faz esta distinglo,

designando todos com um Gnico termo.

Junto com o glossario dos termos, a autora apresenta alguns
comentarios sobre o sistema de parentesco, com observa¢des importantes
quanto &s suas caracteristicas, informando que o sistema ¢é classificatério,
“porquanto os parentes da linhagem e os colaterais sdo reunidos numa
mesma classe” (Watson, 1944:33), e ainda que “o sistema de parentesco
Cayud é um sistema classificatério relativamente simples, que se baseia
no principio genealégico e no qual os termos de parentesco se estendem

bilateralmente”(Watson, 1944:44).

1.7 - A descrigio de Watson (1952: 35)

Watson {1952: 35) apresenta a tradugdo dos termos para ego
masculino (Figura 03). Sua descri¢cdo apresenta, em relagdo aos termos que
aparecem na descrigio de Watson (1944), pequenas variagbes em G+1,
acrescentando novos elementos para a comparagio e classificagdo do

sistema.

Figura 03 - Diagrama de Watson (1952)
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1. B = ¢B, yB, FBS, FZS, MZS, MBS
2. Z = Z, FBD, FZD, MBD, MZD

3. F = F, (FB)

4. M =M, (MZ)

5. FZ

6. MB

7. S = 8§, BS, FBSS, FZSS, MZSS, MBSS

[#.)

. D =D, BD, FBSD, FZSD, MZSD, MBSD
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9. ZS, FBDS, FZDS, MZDS, MBDS
10. ZD, FBDD,FZDD, MZDD,MBDD
11. FF,FFB, FMB, MF, MFB,MMB
12. FM, FMZ, FFZ, MM, MMZ, MFZ

13. G+2

( )Termo Ligeiramente Modificado.
OBS: para ego feminino as posigdes na G+1 se invertem.
Podemos notar que:

sio aplicados os critérios de sexo, geragéo e linearidade/colateralidade;

existe uma equivaléncia bilateral dos termos aplicados por ego masculino
aos membros da geracio G+2 (geragdo dos avds paternos e maternos €
seus respectivos germanos). Assim, as relagdes de filiagdo sdo contadas

igualmente pelos dois sexos (filiagio cognatica);

na geracio G+1, temos nio seis posighes, como propde Watson (1944),
mas a rigor quatro, j& que, por um lado, F ¢ FB e, por outro, M e MZ,
sio englobados num mesmo termo, apenas “ligeiramente diferenciados”,
ou seja, haveria uma espécie de superclasse. Distingo mais marcante ¢

feita entre F#MB e M#FZ, que sio designados por termos distintos;

GO é geracional, ou seja, B=FBS,FZS MBS ,MZS e
Z=FBD.,FZD MBD MZD,

na geracgio dos filhos de ego, G-1, reaparece a distingdo linear-colateral
que ocorria na geragio G+1 e havia desaparecido na geragdo GO, assim:
S=BS,FBSS,FZSS,MZSS,MBSS, mas S#ZS,FBDS,FZDS.MZDS ,MBDS,
enquanto que D=BD,FBSD FZSD MBSD MZSD, mas
D#ZD,FBDD,FZDD,MBDD,MZDD. O sistema apresenta nesta geragio
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um componente caracteristico do sistema iroqués, opondo os filhos de
primos paralelos aos filhos dos primos cruzados, FBSCh#FBDCh e
FZSCh#FZDCh;

e ainda na geracio G-1, a distingdo ente BD#ZD ¢ interpretada por Watson
(1952) como uma possivel reminiscéncia do casamento avuncular, ja em
desuso na época em que pesquisou os Kaiowa, mas de ocorréncia comum
em outras sociedades tupi. Na sua etnografia, registra que os atuais
Kaiowd recusam esta forma de casamento. A partir da geragio GO, uma
Unica relagdo cruzada ¢ suficiente para estabelecer o ‘enfraquecimento’
do lago de consangiiinidade, instaurando um novo tipo de parentesco,

designado por um termo especifico, por exemplo, BD # ZD,

¢ os membros da geracio G-2 sdo englobados num Gnico termo.

1.8 - A descrigiio Melia, Griinberg & Griinberg (1976)

A terminologia ¢ apresentada também como classificatéria, e os
autores colocam interrogagdes nos termos que apresentam dificuldades para
a classificagdo do sistema, deixando questdes em aberto para futuras
pesquisas. A Figura 04 (na pagina seguinte} mostra ¢ diagrama os termos
para os consangiiineos de ego masculino, conforme Melid, Grinberg &

Grinberg (1976).
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1. Xe ryvke’y : eB, FBeS, etc..

2 - Xe ryvy : yB, FByS, etc..

3 -Xereindy : Z, FBD, MZD

4 - Xe ru : F ( hiu, termo de respeito)

5-Xesy:M( hd’i, termo de respeito)

6 - Xe tuvy : FB

7 - Xe jaixe, ixe : FZ

8-Xesy'y: MZ

9 - Xe tuty : MB

10 - Xe ramdi : FF, MF

11 - Xe jari : FM, MM

12 - Xe ra’y : S, BS, FBDS ?(11), FBSS ?, MZSS 7, MZDS ?
13 - Xe rajy : D, BD, FBDD ?, FBSD, ? MZSD?, MSDD?
14-Xeri’y: ZS, FZS,? FZDS 7, FZSS 7, MBS?, MBSS 7, MBDS ?

15 - Xe atipe : ZD, FZD?, FZDD ?, FZSD 7, MBD?, MBSD ?,
MBDD?

16 - Xe remiariré : G-2
(O termo 6 se usa pouco; os termos 7 e 8 se usam muito pouco)
A analise da terminologia para os parentes sangiiineos de ego

masculino permite notar que:

eexiste equivaléncia nos termos aplicados por ege aos membros da
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geracio dos avos paternos e maternos, G+2. Apenas dois termos
classificam os parentes da geragdo G+2, fazendo a distingdo de sexo -em

concordancia com Watson (1952);

ena geragio G+1 (dos pais de ego e seus germanos), ocorre a
distingdo entre FAFB#MB e M#MZ#FZ, ou seja, cada um desses parentes €
designado por um termo especifico. Nesse aspecto, existe discordincia
parcial com Watson (1952) que, como foi observado anteriormente,
apresenta as posi¢des F, FB ¢ M, MZ designados apenas por termos
ligeiramente modificados. S&o aplicados os critérios da linearidade e

colateralidade para classificar os germanos dos pais;

sem GO, ego classifica os filhos dos germanos de seus pais de
acordo com a distingdo apontada na geragdo G+1, mas os autores nido estéo
convictos desta distingdo terminoldgica, tanto que registram interrogacgdes
indicando a necessidade de futuras pesquisas que procurassem melhor
elucidar a questdo(12). As interrogac¢des recaem sobre a equivaléncia ou

nio entre as posi¢des: FBD#FZD, FBS#FZS; MBD#MZD, MBS#MZS;

ena geragio dos filhos de ego, G-1, os autores novamente registram
interrogages sobre a existéncia ou ndo da distingdo entre filhos de primos
cruzados. Os autores assinalam termos distintos para linear-colateral,
assim: S=BS.FBSS,FZSS,MZSS ,MBSS, mas
S#DS,FBDS,FZDS,MZDS MBDS, enquanto que
D=BD.FBSD ,FZSD,MBSD ,MZSD, mas D#ZD,FBDD . FZDD MBDD MZDD.

O sistema apresenta nesta geragio um componente caracteristico do

11 As interrogagdes sdo dos autores.
12 Acredito que estavam intrigados com a auséncia de regras prescritivas de
casamento, num sistema onde a terminologia coloca fortes indicios de sua

ocorréncia.
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sistema iroqués, opondo os filhos de primos paralelos aos filhos dos primos
cruzados, FBSCh#FBDCh e FZSCh#FZDCh;

eocorre um Qinico termo para a gerac¢io dos netos, G -2.

A figura 05 da pégina seguinte mostra os termos apresentados para

os consangiineos de ego feminino.
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1. Xe kyvy : B, FBS, MBS, etc.

2. Xe ryke : eZ, FBeD, MZeD

3. Xe kypy'’y . vZ, FByD, MByD

4. Xeru:F

5. Xesy ' M

6. Xe tuvy : FB

7. Xe jaixe, ixe : BZ

8. Xesy'y: MZ

9. Xe tuty : MB

10. Xe ramdi . FF, MF

11.Xe jari : FM, MM

12. Xe memby : S, D, Z8§, ZD

13. Xe pe : BS, BD, FBSS, FBSD, MZS8S, MZSD
14. Xe remiarird (netos, netas). G -2.

(O termo 6 se usa pouco; os termos 7, 8, 13 se usam muito pouco).

Assim, com relacio aos termos para os consangiineos de ego

feminino, podemos notar que;

sexiste equivaléncia nos termos aplicados aos membros da geragio
dos avos paternos e maternos, G+2, com termos distintos para ambos os

Sexos;

ena geragdo G+1, ocorre a distingdo entre F#FB#MB e M#MZ#FZ,
ou seja, cada um desses parentes é designado por um termo especifico. Sio

aplicados os critérios de geragdo, sexo e linearidade/colateralidade;
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eem GO, aplicam-se termos havaianos para os primos paralelos,
estabelecendo relacio de germanidade entre todos os filhos dos germanos

do mesmo sexo dos pais;

ena geracio dos filhos de ego, G-1, ocorre a equivaléncia entre
S=D, ZS§, todos designados por um Gnico termo, mas S#BS, BD,
designados por um outro termo. Como cada termo engloba pessoas de
ambos os sexos, a distingdo é feita pela aplicagdo do sufixo homem, -
kuimba’e, ou mulher, -kufia. Aparece novamente a oposi¢cio entre siblings
de sexo diferente, o que implica na distingdo entre S#MZSS, MZSD, BS,
BD, FBSS, FBSD; D#MZSS, MZSD, BS, BD, FBSS, FBSD;

saparece novamente um unico termo englobando todos os membros

da gerac¢do dos netos e netas, G-2.

Os termos apresentados por Melia G & G para os afins de ego

masculino sdo apresentados na Figura 06.
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FIGURA 06 - DIAGRAMA DE MELIA, 0 & G
TERMOS PARA OS PARENTES POLITICOS
DE EGO MASCULINO
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l.xe rembireko - W

2. xe rovaja : WB, WZ, BW 7, ZH

3. xe raixo : WM, WMZ, WFZ

4. xe ratyu : WF, WFB, WMB (xe pain: termo de respeito)
5. xe rajyme . DH

6. xe guaxd : SW

7. xe ra’y ra’anga : WS

8. xe rajy ra’anga : WD

(Os termos 3,4 e 5 se usam muito pouco)

Com relagdo aos termos para os afins de ego masculino, podemos

notar que:

eocorre a equivaléncia bilateral dos termos aplicados aos pais da
esposa e seus respectivo germanos, G+1. E aplicado apenas o critério de

distingdo de sexo e geragdo,

ena geragdo de ego, GO, temos a equivaléncia entre ZH = WB. Os
autores questionam a equivaléncia ou n3o dos termos aplicados, ZH e
BW(13). A irmd da esposa, WZ, pode ser designada alternativamente por
dois termos equivalentes a cunhada e genro. Penso que aqui pode ter

havido um erro de impressdo grafica(14);

13 Os Kaiowa afirmaram que o termo correto para a BW é ntovafiai. V. quadro
comparativo.

14 Postulo a hipdtese de que poderia ter sido registrado nora e, nesse caso, a
terminologia evidenciaria o direito reservado ao marido em relagdo a irmi
solteira da esposa, que pode ser tornada como segunda esposa pela pratica

poliginia sororal, que ocorre com pouca freqiiéncia, mas ¢ uma relagédo
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ena geracdo dos filhos, G-1, surge a distin¢g8o entre os filhos do
casal e os filhos oriundos de outro casamento da esposa, S#WS e DEWD. A
quest@o dos ‘afilhados’ e dos “filhos de criagdo’, serd tratada num topico a

parte no capitulo 3.

Os termos para os afins de ego feminino (Melia G & G) aparecem

na figura 07:

socialmente valida, ou ser cedida para o filho, tornando-se portanto nora. Os

dados que registrei ndo permitiram a confirmagio dessa hipotese.
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FIGURA 07 - TERMOS PARA OS AFINS DE EGO FEMININO -
Melia G& G
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I.xe mena, me: H

2. xe uke’i: BW, HBW, HZ

3. xe rovgja - ZH, HB, HZH

4. xe menduvy : HF, HFB, HMB (x7 ru termo de respeito)
3. xe mesy : HM, HMZ, HFZ (hd’i, termo de respeito)

6. xe petl, kuai . DH

7. xe guaxd : SW

8. xe memby ra’anga : HS, HD

(Os termos 4 e 5 se usam pouco; o termo 6 se usa muito pouco)

E possivel notar que:

eem G+1, temos a equivaléncia ambilateral dos termos aplicados aos pais do

marido e seus respectivos germanos. Aplicac@o dos critérios de sexo e genealogia;

ena geracio de ego, GO, temos a equivaléncia entre HB, HZH, ZH, e entre BW,

HBW, HZ;

ena geragdo dos filhos, G-1, surge a disting&o comum entre os fithos do casal e os

fithos ortundos de casamento anterior do marido, S#HS, D#HD.

1.9 - Quadro de revisio das terminologias e acréscimo dos termos ausentes

A seguir apresento o quadro comparativo, colocando lado a lado os termos que
aparecem nas descricOes de Watson (1944), Melia, Grinberg & Grinberg (1976), e os

que coletei na pesquisa de campo.

LEGENDA:
ms: homem falando eB:  irmio mais velho
fs:  mulber falando vB: irmio mais novo
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QUADRO COMPARATIVO DO SISTEMA TERMINOLOGICO

Geracdd Sexo termo V. Watsen MELIA, G & G dados da pesquisa de campo
G+2 ms/fs] FF, MFE.etc | che rambi xe ramdi che ramdi. ou

xiru: termo de respeito(1)
G+2 | msfs] FM, MM etd che diari xe jari che jari
G-2 ms/fs; 8D, S8, etc | che ramianiné | xe remiariry che remiarirg
G+1 | msfsi F che ru xe ru che ru

hi’u : termo de respeito
G+1 | msffs| FB che ruwy xe tihvy che tivy
G+1 | ms/fs] MB che tuty xe tuly che tuty, ou ramoi-mirim

(literalmente: pequeno avd)
G+1 | msfs| M che sy xe sy che sy

hd'i : termo de respeito
G+1 | ms/fs| MZ che syy xe sy'y che sy’y
G+1 | ms/fs| FZ che djaiché xe jaixe che jaiche
G+1 | msfs| WF ahé xe rabu che ratyu

che pai (termo de repeito)
G+1 | msfsi HF che mendug | xe mendivy che mendivy

xiru: termo de respeitd xire (termo de respeito)

G+1 | ms/fsi WM hdi xe raixo che raicho

hd'i (termo de respeito)

1 E porco fregiiente o uso dos termos de parentesco como vocativos. Os termos de respeito sdo

ainda de uso mais restrito, praticamente reservados ao uso ritual e na composigdo das narrativas

miticas.
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Geracid Sexo termo V. Watson MELIA, G & G dados da pesquisa de campo
G+1 | msfs] HM che mensy xe mesy che mesy

ha'i (termo de respeitd) kd ¥ (termo de respeito)
G0 ms |eB ryvkey rvke'y ryke’y
Go ms | yB rywy vy vy
Go ms | el rendy reindy reindy rusu
GO ms |yZ rendy-mini reindy reindy mirim
GO fs eB kywy kwvy Eyvy rusu
GO fs vB kywy key vy kyvy mirim
GO s eZ rukeé ryke ryke
Go fs | Yz kvpyy kvpyy kypy v
GO ms | FBS rvke winwy rvke Wiy
GO ms | FBD reindy reindy rusu/mirim
GO fs FBS kwwy kwy rusu/mirim
Go |fs |FBD ryke/kypy'y ryke/kypy v
GO ms | MZS rvke viryvy ryke wrwvy
GO ms | MZD reindy reindy ruswmirim
GO fs MZS kyvy kyvy rusu/mirim
GO fs | MZD rykekypy'y ryke/kypy v
GO ms | FZS ri'y? ry'Vi rusu/mirim
Go ms | FZD atipe ? atipe rust/mirim
Go fs FZS pe rusu/mirim
GO fs FZD pe rusu/mirim
Go ms | MBS ry? ry Vi rusu/imivim
Go ms { MBD atipe 7 atipe rusu/mirim
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Geragid Sexo termo V. Watson MELIA, G & G dadaes da pesquisa de campo

GO fs MBS pe rusu/mirim

GO fs MBD pe rusu/mirip

GO fs H mé ména, me mend, me

GO ms | W rembireko rembireko rembireko
alternativas: kera irit (companheira de
cama), raiqypyi  (companheira  de
fogo) jeguakavy (meu adorno)

GO ms | WB rowadia rovagja rovaja

GO fs HB rowadja rovaja rovaja

GO ms | WZ rowadja rovaja rovaja

GO fs HZ rukei ukel ukei

GO ms }| ZH rowadja rovaja rovaja

GO fs ZH rowadia rovaja rovaja

GO ms | BW rowadja rovaja ? tovafiain

GO fs BW rukei kel kel

G-1 ms |8 ray ra’y ra'y

G-1 fs S memby memby (kuimba’e) memby (kuimba’e)

(kwimbae)

G-1 ms | D radiy rajy rajy

G-1 fs D memby (kufia) | memby (kufia} memby (kufia)

G-1 |ms |S§ ray ra’y ra’y

G-1 ms | BD radiy rajy rajy

G-1 ms | Z8 HiY ¥y Fy

G-1 ms | ZD atipe atipe atipe
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Geracid Sexo termo V. Watson MELIA, G & G dades da pesquisa de campo
G-1 fs BS pé pe oé
G-1 fs BD pé pe pé
G-1 fs ZS memby memby (kuimba’e) memby (kuimba’e)
(kwimbaé)
G-1 i ZD memby (kufia) | memby (kuia) memby (kuha)
G-1 ms | FBSS ray ra’y? ra’y
G-1 ms | FBSD radjy rajy ? rajy
G-1 ms | FBDS riy ra’y? ra’y
G-1 ms | FBDD afipe rajy 7 rajy
G-1 ms | MZSS ray ra’y? ra’y
G-1 ms | MZSD radiy rajy ? rafy
G-1 ms | MZDS riy ray? ra’y
G-1 ms ; MZDD atipe rajy ? rajy
G-1 s FBSS pé pe pe
G-1 fs FBSD pé pe pe
G-1 fs FBDS memby pe
tkwimbagé)
G-1 fs FBDD memby (kufia) pe
G-1 fs MZSS pé pe pe
G-1 fs MZSD pé pe pe
G-1 fs MZD3 memby pe
(kwimbagé)
G-1 fs MZDD memby (kufic) pe
G-1 ms | FZSS ray ri'y? ri'y
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Geragig Sexo termo V. Watson MELIA,G & G dados da pesquisa de campo

G-1 ms | FZSD radjy atipe ? alipe

G-1 ms | FZDS iy vy ? Fi'y

G-1 ms | FZDb atipe atipe 7 atipe

G-1 ms | MBSS ray vy ? Fi'y

G-1 ms | MBSD radjy atipe ? atipe

G-1 ms | MBDS riy ri'y? Fi'y

G-1 ms | MBDD atipe atipe 7 atipe

G-1 fs FZS5(2) pé pe

G-1 fs FZSD pé pe

G-1 fs FZDS memby pe

owimbaé)

G-1 fs FZDD memby (kufia) pe

G-1 fs MBSS pé pe

G-1 fs MBSD pé pe

G-1 fs MBDS memby pe

{kwimbaé)

G-1 fs MBDD memby (kufia) pe

G-2 ms | todas as po-| remianing remiarirg remiariro
si¢ctes

G-2 ms | todas as po- | remianing remiariré remiarird
sighes

2 Qs proximos oito termos deduz-se (por coeréncia) do artigo de Watson (1944).
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1.10 - analise do quadro comparativo e contribui¢des

Os dados registrados por Melia, Grinberg & Griinberg (1976), por um lado,
permitem inferir equagdes que possibilitam propor hipoteses de oposigdo entre primos
cruzados a irméos e primos paralelos. Por outro lado, permitem verificar as relacdes de
equivaléncia, entre MBS=FZS=ZS e entre MBD=FZD=ZD. Também constatei esta
distingdo, entretanto ndo ha uma relagdo direta entre a distingdo terminolodgica € o
conseqiiente reflexo nas regras de casamento. Embora a terminologia estabeleca nitidas
distingbes em GO, G+1 e G-1, que nos induzem a pensar que estamos frente a um sistema
que prescreve o casamento de primos, os Kalowa explicitamente reprovam este tipo de
casamento, cuja frequéncia € muito pequena e restrita a determinados tipos de casamentos
especiais entre familias poderosas. A reprovacgdo do casamento avuncular, cujos indicios
na terminologia ja haviam sido identificados por Watson (1952:119), é muito maior. Ele ¢
classificado como incestuoso(3), e nio encontreli nenhuma ocorréncia deste tipo de

casamento.

Constatel ocorréncia pouco expressiva de casamentos entre primos cruzados, e
nenhum casamento entre primos paralelos. Em todos os casos deste tipo de casamento,
tratavam-se de familias poderosas, que compdem a elite politica e religiosa(4). A distingdo
terminoldgia em G+1, deixa aberto este tipo de possibilidade, estratégia que é colocada
em pratica pelas parentelas mais fortes, que véem neste tipo de casamento uma forma de
monopolizar determinadas prerrogativas politicas e religiosas. Pode-se ouvir comentarios
de reprovacdo social a estas unides entre integrantes de outras parentelas, mas fica claro
que estas relagSes nfio sdo consideradas incestuosas. Comentar a ocorréncia de tais
casamentos com ‘brancos’ parece ser interpretado como traigdo ao grupo, pois isto

atingiria a imagem de todos os Kaiowa. Em portugués, os Kaiowa adotaram uma curiosa

3 O meesto para os Kaiowa é simular a ferticania. Isto sera tratada mais adiante.

4 Sempre que possivel, o casal mantém segredo da relacio de parentesco (V. anexo, Figura 14).
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forma para resolver o problema(5) da distingfio entre primo cruzado e paralelo. Utilizam
correntemente a expressdo ‘primo-irmdo’ para se referir a categoria que definimos como

primo paralelo, reservando ‘primo’ para primo cruzado, ou primo em segundo grau.

Em GO, notamos que, para Watson (1944) os primos paralelos e os cruzados sdo
idénticos aos irmios, enquanto que para Melid, G & G, os primos cruzados podem
compor uma classe distinta. Adoto a distingdo terminologica de Melia, G & G que foi a
que encontrel entre os Kaiowa, mas chamo a atengio para o fato de que esta distingdo s6
€ usada quando o contexto da fala quer fazer referéncia a distin¢do que aparece em G+1,

ou seja, pretende deixar clara a distingfo entre os sexos dos pais.

A distingdo terminoldgica entre primos cruzados ndo esta ligada a nenhuma regra
prescritiva de casamento. Como os termos de parentesco sio pouco usados como
vocativos, a distingdo entre irmdos, primos cruzados e primos paralelos é gquase
imperceptivel em termos de comportamentos. O fator determinante no comportamento
reciproco € o fato de viverem na mesma parentela ou em parentelas distintas, conforme

sera melhor demonstrado no capitulo 3, sobre atitudes e praticas.

Ainda em GO, para ego masculino, todos os afins sdo designados por rovaja. Para
ego feminino, rovaja corresponde aos afins de sexo masculino, enquanto os afins de sexo
feminino sio denominados de wkei(6). Para Watson (1944), o termo rovaja também
designa o amigo intimo (amante?). Observei que o termo rovaja é uma categoria de
incorporacgéo de nio - consangiiineos relacionados; indica tanto uma afinidade real como

potencial.

No cotidiano, aplicam termos havaianos para os membros de G 0, principalmente
se vivem na mesma parentela. Esta havaianizacio parece ser em parte devida a grande
importéancia ideoldgica que a consangiiinidade adquire como operador de importantes

distingdes no sistema social. A distingdo em G O entre cruzado e paralelo, é afirmada

5 Problema colocado é claro pelo contato.

6 Como o termo define relacdo entre mulheres, € usado entre homens em tom jocoso.
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quando o contexto faz referéncia aos lagcos de casamentos e aliancas politicas que
tomaram lugar em G+1. A havaianizacio em G 0 ndo ¢ atributo exclusivo dos Kaiowa,
também acontece em outros grupos Tupi, como os Tapirapé, segundo Wagley & Galvio
(1948:72). Laraia (1986:106) ai também inclui os Tenetehara. Por outro lado, o mesmo
autor afirma que entre Tenetehara, Tapirapé e Kaiowa “constata-se a existéncia de uma
terminologia do tipo denominado fusdo bifurcada™( Laraia 1986:111). Afirmar, como
faco aqui, que o sistema em certos contextos aplica termos distintos para GO e, no
cotidiano, aplica termos havaianos, com certeza soa ambiguo. Acredito que isto s6 €
possivel pelo fato desta distingdo ndo estar ligada a regras prescritivas de casamento,
atuando apenas como um pardmetro para pensar a distincia relativa entre pessoas

relacionadas.

Todas as descrigdes concordam que ocorre um Gnico termo para a geragio dos
netos, G-2, independente do sexo. Constatei que a geragio G-2 compde uma categoria
ampla, que engloba as esposas e esposos dos netos, além de pessoas jovens que um
determinado ego de idade avangada pode classificar como algum tipo de parente, mesmo
distante. E importante notar também que o termo atipe se destaca por ser usado tanto em

GO como em G+1, e portanto, ndo discrimina geragdes.

Nas posigdes onde a distingdo de sexo ndo € marcada com termos diferentes, ela
¢ feita pela aplicacfio do sufixo macho, -kuimba’e, ou fémea, -kufia. Entretanto estas
formas séo de pouco uso, pois na maioria das vezes o contexto € ¢ conhecimento entre as
pessoas parece dispensar a explicitacdo do sexo. Os estudiosos da lingua guarani (como

Melia e Guasch) confirmam a pouca aplicaco de distingdes de género e numero.

Segundo a analise lingiistica de Quevedo (1919:43-47), os termos de parentesco
guarani seriam em grande medida descritivos. Cita o exemplo de #u (pai), onde (u) aparece
como radical de diversos outros termos, como fuf (irmio do pai) e ruvy (irmio da mie).
Qutro exemplo seria sy (mde), que se desdobra em sy'y (irm& da m3e). Esta analise parece
ter influenciado primeiro Philipson e depois Watson (1952). Em G+1, Watson (1952)

agrupa F, FB e M, MZ em duas superclasses idénticas em um nivel mais abstrato. Por
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outro lado, Melia, Griinberg & Griinberg (1976) preferem distingui-las com termos
distintos. A rigor, a grafia dos termos € a mesma para os autores. Agrupar estes termos
em duas superclasses, como fazem Watson (1952), Philipson (1946b) e MacDonald

(1965), niio parece incompativel com o sistema de atitudes.

Os Kaiowa raramente usam os termos de parentesco como vocativos. A néo ser
no caso de criancas(7), é dificil ouvir alguém chamar ou referir-se a outro pelos termos de
parentesco (8). Estes termos parecem ter pouca aplicagdo como emblemas explicitos das
relacBes interpessoais. A preferéncia ¢ dada ao uso dos apelidos, de que a maioria €
portadora, e, mais freqiientemente ainda, pelo uso dos nomes em portugueés. O fato de os
termos de parentesco serem aplicados s6 circunstancialmente ndo impede que estes
desempenhem importante fungdo classificatoria, interferinde no modo como as relagdes
interpessoais se organizam. Mesmo nio havendo a explicitagdo dessas relagdes, os agentes
estdo sempre conscientes de sua existéncia, extensdo e importéncia. De certa forma, a
ideologia do parentesco kaiowa parece afirmar que o conhecimento entre as pessoas e das
posigdes que estas ocupam umas em relagBes as outras dispensa o uso dos termos de

parentesco(9).

Em aparente contradigio com a pratica de pouco uso dos termos de parentesco

como vocativo, é possivel notar que uma pessoa normalmente pode identificar um grande

7 O estimulo para que as criangas utilizem termos de parentesco parece cumprir importantes

fungdes educativas, permitindo a compreensdo das complexas relaces entre parentes.

8 O uso de termos classificatérios como tio e sobrinho ¢ muito aplicado para realgar lagos de

parentesco com pessoas de destacada importancia politica ou religiosa.

9 Observacdes que fiz em situagdes que remetiam a atitudes entre parentes - fundamentais para os
objetivos do meu estudo -, eram acatadas pelos Kalowa com certa satisfacio por eu perceber tais
relagBes, mas entre eles pareciam fatos corriqueiros que ndo mereciam maiores comentarios. Por
exemplo: alguém afirmava que plantou pouco porque dividiu a semente que dispunha com outra
pessoa, € se eu observava que ambos eram parentes, costumavam fazer apenas comentaros

breves, do tipo ‘¢, ele é meu cunhado’.

76



namero de parentes entre os habitantes de uma mesma aldeia, como bem notou Watson:
“A extensdo bilateral dessa terminologia ndo parece opor limites formais. Muitos
habitantes da aldeia designam a maioria dos demais membros da comunidade com um
termo de parentesco. Fregiientemente, porém, a pessoa ndo é capaz de indicar com
precisdo o parentesco, mas sabe contudo que um certo parentesco existe” (Watson,
1944:34). Para expressar este parentesco ampliado e algo impreciso, normalmente usam
termos classificatérios emprestado do portugués, numa forma ‘guaranizada’: por exemplo,
tio (#°0), sobrinho (sobrino), primo, etc,. Este mecanismo permite realgar a proximidade
de pessoas que convivem na mesma parentela ou aldeia. Por outro lado, pessoas que nio
residem juntas, mas interagem de forma solidaria nas atividades politicas e religiosas,

costumam considerar a existéncia de alguma rela¢do de parentesco entre elas.

A morte dos ascendentes(10), o afastamento geogrifico, politico ou religioso,
atuam, por outro lado, como fatores de distanciamento. Watson (1944:43) nota que “ndo
¢ coisa fora do comum uma pessoa ignorar os nomes dos avos, quando mortos, ou de tias
e tos falecidos ou moradores de outra aldeia™ Parece que aqui € possivel usar a
expressdo popular, ouvida no interior do Brasil, que - com certa carga de maldade - diz
que “quem morre e quem muda ndo faz falta®. Da perspectiva do convivio social, os
ausentes logo caem no limbo do esquecimento, pois, de qualquer forma, nfio se pode
contar com eles. Para os Guarani a alma telurica do morto que costuma perambular pelos

locais onde vivia(ll), representa um perigo mortal para 0s parentes ¢ pessoas mais

10 Ver a este respeito o diagrama (Anexo, Figura 18) de parentesco realizado na aldeia fiandeva,
de Biguagu, em Santa Catarina, por Maria Rosa Coutinho, onde a realizagio de um casamento
entre primos pararelos patrilaterais, que constituem o nicleo de adensamento de uma parentela,

parece ter sido favorecido pela morte do pai de dois irmdos.

11 Nimuendaju relata estados de apreensdo e medo do espectro do morto entre os Guarani do
litoral com os quais conviveu. Fatos semelhantes foram relatados por Schaden. Entre os Kaiowa
temor do morto ¢ muito mtenso, principalmente nos casos de morte violenta, especialmente por

suicidio.
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relacionadas no periodo imediatamente posterior & morte, quando tormam uma séne de
cuidados e evitam sair A noite. Este parece ser mais um motivo para o esfor¢o de

esquecimento.

A andlise da terminologia kaiowa demonstra que o parentesco nesta sociedade ¢
uma instituicio complexa. Esta complexidade deve ser pensada ndo como contraposigéo
entre tipologias de sociedades simples e complexas. Durante muito tempo, a antropologia
teve dificuldade de encarar a complexidade dos sistemas de parentesco nas sociedades
indigenas, e, quando acontecia dela ser reconhecida, era na forma de postulados como o
proposto por Drumond (1943:330), no qual afirma que “sendo relativamente complexas
nas sociedades modernas as relagdes de parentesco, muito mais o sdo nas sociedades
primitivas. Esta complexidade, parece-nos, de maneira geral, estd na razdo inversa do
indice de civilizagdo de determinado grupo”. A complexidade do parentesco kaiowa ndo
advém da observancia de regras prefixadas, mas de intrincadas relagdes com outras esferas
da vida social, como a residéncia, a lideranga, que se combinam na conformacio de
unidades politicas e religiosas. Assim, nfo se constitui como uma esfera totalizadora ou

autdnoma na vida soctal.

Em termos formais, a terminologia kaiowa ¢ bastante semelhante ‘aquela anotada
para os Ngawbe ou Guaymi ocidentais, um povo Chibcha do Panaméa. Segundo Viveiros
de Castro (1996) os Ngawbe possuem uma terminologia que classifica de “cruzamento
tipo B variante 37, com fusdo bifurcada em G+1, geracional em GO (todos os primos de
primeiro grau ¢ alguns de segundo sdo germanos), e iroquesa em G-1: filhos de germanos.
A distingio significativa € que os Kalowa possuem termos distintos para primos cruzado e
paralelos, com a ressalva de que os termos para primos cruzados so sdo usados quando as
pessoas ndo se consideram proximos em termos sociais (ndo residem juntos e nfio fazem
parte de uma mesma composi¢do politica e/ou religiosa). Quando se consideram
pertencentes a mesma parentela, os primos cruzados sdo designados pelo mesmo termo
usado para os germanos e para os primos paralelos. Entretanto, a distingfo reaparece em

G-1, quando os filhos de primos cruzados sdo considerados mais distantes (e, portanto

78



mais casaveis) do que os filhos de primos paralelos. A semelhanga entre o modelo Ngaube
e Kaiow4 aparece também nas formas de casamento preferénciais de grupos de irmés entre
grupos viridocais e pela subordinagdo do conhecimento genealogico aos fatores de
residéncia e intensidade de interag@o social (Young, 1970:86, Apud Viveiros de Castro,

1996: 61).

O capitulo seguinte discutira algumas categorias da organizagdo social kailowé em
interface com o sistema de lideranga e residéncia. No final pretendo que esta analise, que
se imicla no parentesco, prepare o terreno para uma nova abordagem de aspectos
relacionados as instituigdes politicas, religiosas € econdmicas da sociedade kaiowa. Nio
pretendo com esta afirmagfio reatualizar o velho dogma, ja superado, de que uma
etnografia tenha que necessarlamente iniciar-se com a descricio do parentesco, mas
demonstrar como a interface das esferas da sociedade projeta flashes reciprocos de luz,
que auxiliam a construcio da analise. Um dos argumentos que pretendo desenvolver nos
capitulos seguintes, ¢ o de que as questGes suscitadas pela analise dos termos de
parentesco sO s#o suficientemente compreendidas quando a terminologia € analisada em
relagdo a outras esferas da vida social, incluindo ai o pensamento social e os principios

cosmologicos.
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CAPITULO 2

TEMPO E ESPACO SOCIAL: o fe yi e o tekoha

Pretendo agora descrever e analisar algumas categoriasligadas & nogdo de tempo
e espaco social kaiowa. A idéia é demonstrar como os grupos locais de parentesco, aqui
denominados de parentela, se distribuem no espago e se reproduzem no tempo. Este ca-
pitulo concentra grande parte dos dados da pesquisa de campo que realizei, complemen-
tados por dados de etnografias realizadas por outros pesquisadores. Entram também da-
dos sobre outras sociedades indigenas, cujas analises inspiraram e ajudaram na configura-
¢éio do modelo de sociedade que pretendo construir. Comego a delinear os principios es-

truturais que aparecerao de maneira mais clara no ultimo capitulo.

Como recurso metodoldgico, inicio a descrigdo pelas umdades de menor abran-
géncia, passando para as categorias mais gerais, dentro de um modelo que poderia ser
identificado como concéntrico, onde algumas categorias sio englobadas por outras de
maior amplitude. E a articulagio entre estas categorias que se reveste de verdadeira im-
portancia explicativa, pois permite, segundo creio, ir delineando o modelo de organizacio

social kaiowa.

O parentesco kaiowa, como outros mecanismos de orgamzagdo social, permite
que as pessoas sejam diferentemente dispostas umas em relag@o as outras, de acordo com
graus variados de importincia politica, cerimonial ou econémica. Embora escritores mo-
dernos, como Clastres (1979), enfatizem um certo igualitarismo interno entre os Guarani,
¢ possivel que isto reflita mais a inspiragio filosofica do autor que caracteristicas da
morfologia social destes povos. Mauss ja notava em Relacbes Jocosas de Parentesco
(1926) que “mesmo as sociedades supostamente desprovidas do sentimento dos direitos
e deveres do individuo, the ddo um lugar bem definido: a direita ou a esquerda na al-
deia; primeiro ou segundo nas cerimonias, nas refeigdes, etc. Isso prova a importdncia

do individuo, mas prova também que ele tem importdncia so6 porque é um ser social-
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mente determinado” (Mauss, 1979:165). Com a descri¢io de algumas categorias ligadas
ao parentesco, pretendo, no presente capitulo, construir uma compreensdo razoavel dos
mecanismos institucionais através dos quais as pessoas ocupam posigdes distintas no inte-

rior da sociedade.

2.1 - O fogo familiar -che ypyky kuera

Che ypyky kuera(1) € como o Kaiowa se refere ao grupo de parentes proximos,
reunidos em torno de um fogo familiar, onde sfo preparadas as refeigbes consumidas pe-
los integrantes do fogo. Numa primeira acepgdo, ypy significa “proximidade”, “estar ao
lado”, ressaltando o fato da convivéncia intima e continuada. O termo pode significar ain-
da “principio” ou “origem”. Assim, a expressdo che ypyky kuera retém os dois sentidos
do termo ypy, referindo-se aos meus ascendentes diretos, com os quais compartilho os
alimentos, a residéncia e os afazeres do dia-a-dia; enfim, denota proximidade, intimidade e
fraternidade, ponto focal da descendéncia e da ascendéncia. E uma instituicdio proxima
daquela descrita pelos antropologos como familia nuclear, mas € necessério que ela seja
apreendida dentro do contexio das instituicGes sociais kaiowa, motivo pelo qual prefiro
utilizar o termo na lingua guarani ou traduzi-lo como “fogo familiar”. O fogo familiar
constitui-se como unidade sociolégica no interior do grupo familiar extenso ou parentela
(adiante faremos uma descrigdo mais detalhada deste grupo), composto por varios fogos,
interligados por relagdes de consangiiinidade, afinidade ou aliang¢a politica. O pertenci-
mento a um fogo € pré-condigdo para a existéncia humana na sociedade kaiowa. O fogo
prepara os alimentos, protege contra o frio e em torno dele as pessoas se reiinem para

tomar mate a0 amanhecer e ao anoitecer.

1 A lingua kaiowa nos obriga a colocar um pronome como che (meun, minha) ou nde (teu, tua) an-
tes da expressdo, quando se quer referir ao fogo familiar, pois sem o pronome a expressdo significa

antepassados. Uma traducdo aproximada de che ypyky kuera seria “meus descendentes diretos”.
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O fogo familiar retine idealmente um homem, seus filhos e filhas solteiros
(consangilineos) e sua esposa. Empiricamente, este modelo complexifica-se através da
existéncia de significativas variacBes. E comum encontrar um parente consangiineo do
esposo ou da esposa agregado ao fogo familiar, ou ainda guachos, que pode ou nfo ser
parente. O guacho, como veremos, € sempre um solteiro, érfao ou filho de casais separa-
dos(2). Quando o genro vem residir com o sogro pela aplicagio da regra de uxorilocali-
dade temporana, é comum que a mée ¢ a filha dividam um tnico fogo, quando o fogo
passa a reunir ento mais de uma relagdo de casamento. Acontece também, de casais de
velhos cujos filthos estéo todos casados, adotarem netos ou sobrinhos como co-residentes:
é para ajudar os velhos, justificam os Kaiowa. Assim, o fogo familiar pode reunir pessoas
ligadas por quatro tipos de relagGes: consangiiinidade, descendéncia, alianca, e uma rela-

¢io de pseudo-parentesco, através da instituicio da adogBo ou criacio de uma crianga.

A poliginia entre os Kaiowa se manifesta via de regra como poliginia sororal. Na
area Paraguasu, municipio de Amambai, encontrei um homem casado com duas irmis,
que moram em casas separadas (cada uma delas com seu fogo), mas muito préximas uma
da outra (cerca de oito metros). Aparentemente convivem em harmonia, € nio ha sinais
evidentes de hierarquia entre elas. As duas casas est3o localizadas proximas a casa do pai
das duas mulheres, ¢ o relacionamento entre sogro e genro € intenso. O genro auxilia o
sogro nos trabalhos com a lavoura, acompanha-o nas visitas a cidade e em outros afaze-
res. As outras familias da Paraguasu aceitam com naturalidade este tipo de casamento,
classificando-o como costume do kalowa antigo - ava yma nguare, embora nio deixem
de fazer piadas sobre a vasta prole do marido das duas mulheres, composta de 16 filhos, e

cada ano aumenta dois, comentam.

Na area indigena de Dourados, na regido denominada Mborord, ha também o
caso de um homem casado com duas mulheres, pertencentes, no entanto, a grupos famili-
ares diferentes. Nesse caso, a residéncia oficial do marido se localiza proxima a casa do

pai da primeira esposa, cabega de parentela - /4w de um grupo bastante numeroso, do

2 Consultar o capitulo seguinte, especialmente a se¢do a respeito do Guacho.
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qual o genro € o porta-voz - mburuvicha, no relacionamento com os representantes da
sociedade nacional e suas instituigBes. A segunda esposa pertence ao subgrupo Nandeva,
que ocupa uma parte do territdrio da referida area; mora em casa separada, junto a sua
parentela, onde o marido passa boa parte do tempo. Esta segunda unidio demonstra a pre-
ocupag8o clara da ampliagio da alianga, fendmeno caracteristico da relagdo entre os gru-
pos familiares extensos. O relacionamento entre as duas esposas parece ser bastante ten-

50.

Os Katowa parecem ndo ter uma visdio substancialista do fogo familiar. A circu-
lag&o das pessoas entre fogos imprime grande dinamismo 2 esta unidade, que estd sempre
passando por transformagéo na sua forma e composi¢io. O fogo familiar € o local onde as
pessoas dormem e tomam sua refei¢cGes; sua manutencio esta ligada diretamente aos pro-
cedimentos de cooperacido mutua, que devem existir entre parentes considerados proxi-
mos. A definiciio de quem serfio estas pessoas passa por arranjos politicos entre um con-
junto de fogos, e, em nivel mais geral, articula-se com os principios que formam a paren-
tela. A instabilidade nas unibes conjugais contribui também para o grande dinamismo na

composigdo dos fogos familiares.

As pessoas que formam um fogo familiar (pais, filhos e agregados), estio em re-
lacdo intensa: juntas trabalham e dividem as refeicSes. A solidez dos lacos que unem as
pessoas varia de um fogo para outro, dependendo principalmente da estabilidade que ca-
racteriza a unido conjugal. O tipo de insergéio e adesdo da pessoa ao fogo varia também
de acordo com o estagio de seu desenvolvimento. A fase que antecede o casamento € um
periodo em que o homem e a multher adquirem um certo distanciamento em relagdo aos
membros de seu fogo, como anuncio de um rompimento préximo, quando passarioc a
compor um outro fogo(3). O fogo € a unidade minima fundamental, ordena as relages
sociats no nivel microssoctoldgico, tecendo as malhas do tecido social. Qualquer pessoa
tem que estar ligada a um fogo para que sua existéncia social se torne viavel, quando a

pessoa rompe com um fogo por casamento ou dissensdo, imediatamente se insere num

3 E comum neste periodo morar junto a parentes que residem em outros locais.
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novo fogo. O mesmo acontece com o visitante, mesmo ndo Kaiowa, que deve estar ligado

a uma dessas unidades.

2.2 - A parentela-ze 'yi

Che fiemoiid, che jehuvy ou che re'yi kuera ¢ como um determinado ego deno-
mina sua parentela, ou grupo familiar extenso(4). Os Kaiowa utilizam alternativamente
qualquer uma das trés expressdes. Em conjunto, elas expressam aspectos de uma mesma
instituiciio: che fiemofid expressa o fato natural da consangiiinidade (fecundidade, procri-
acdo, descendéncia), podendo, em certos contextos, ser entendida como fogo familiar,
che jehuvy expressa a idéia da convivéncia e auto-ajuda (jehw=ajuda), ressaltando os lagos
de solidariedade presentes no interior dessa institui¢o; che re'yi kuera, além da parentela
bilateral, designa também a autodenominagiio Kaiowa, o que demonstra que a parentela
constitui-se como um nucleo de identidade social. Che re ’yi remete & idéia de companhei-
rismo e compromisso no trato das questdes consideradas de interesse coletivo da paren-
tela ~fe 'yi. Por cobrir um leque seméntico mais amplo, a expressio fe'ys (forma nio flexi-
onada de re'yi), sera utilizada como categoria nativa de grupo familiar extenso, ou familia
extensa(5).

Watson (1952) classifica como “bilateral” o sistema de descédéncia atual, mas

insiste que os antigos Kaiowa deveriam ter sido patrilineares, por ‘vestigios® deixados na

4 Na literatura antropolégica, instituigdes semelhantes ao fe yi sdo descritas como a extended fa-
mily (formada a partir de kinship and alliance), o kinship group, a extended consanguine family e
o grupo doméstico (household ou domestic group). Utilizo parentela para facilitar a lettura, entre-
tanto é importante delimitar as caracteristicas desta institui¢do dentro do sistema social kaiowa.

5 Watson {1952), Schaden (1974) e Brand (1993, 1997), utilizam o termo “familia extensa” para o
que denomino parentela.
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terminologia. E impossivel verificar a veracidade de tal hipdtese, mas a presenca do sib
cognatico € caracteristica bastante geral entre os Tupi, conforme aponta Laraia
(1972) , o que nos leva a ndo estranhar sua possivel ocorréncia entre os Kaiowa. Os
sinais de uma inflexdo patrilinear (ou matrilinear) so atualmente quase imperceptiveis na

vida social.

A parentela -fe’yi tem como nucleo central um grupo de parentes cognaticos.
Watson (1952: 33) afirma que “a familia extensa estava intimamente relacionada com
outros aspectos da cultura kaiowd, notadamente com o sistema de parentesco, a orga-
nizacdo econdmica e a arquitetura indigena e a tipica unidade de residéncia, o tapyi”
[t. do .a]. Constitui-se como um grupo nfio linear organizado em torno de um lider de
expressdo que, como cabega de parentela, reine em torno de si seus parentes proximos e
aliados. A parentela tem um carater de grupo relativamente estavel no tempo, muito atu-
ante na vida social, 0 que se torna visivel nos momentos de crise (conflitos, ameacas so-
brenaturais), quando se mobiliza para a defesa de seus membros ou para o atendimento
dos interesses comuns. E importante observar que fe ’yi ndio pode ser confundido com os
grupos corporados afficanos. Os estudos de parentesco realizados na Africa enfatizavam
o principio da filiagio entendido como o “principio de constitui¢do e de organizacdo
interna de cada grupo de parentesco” (Marc Augé, 1975:19), e também como o
“principio que governa a transmissdo do parentesco” Estas caracteristicas ndo sdo de-

terminantes para a caracterizacéo do fe yi.

Os fe’yi sdo unidades de residéncia que reanem um nimero variavel de fogos
familiares. Sua configuracio e distribui¢io s@o imperceptiveis ao observador apressado,
inclusive a agentes indigenistas que visitam com certa freqiiéncia as areas kaiowa. Atual-
mente, a disposicio dos fogos familiares em casas separadas é, aparentemente, aleatoria.
Entretanto a observag#o mais atenta revela uma série de liames a cimentar um leque vari-
avel de relagbes entre um conjunto de casas formando uma espécie de aglomerado em

torno de um centro politico, ocupando uma determinada porg¢do do territorio de uma area
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indigena. O agrupamento dos fogos em um espago contiguo € pautado por lagos de con-
sangiiinidade e afinidade, e por relages de aliangas politicas e religiosas, que mantém
certa regularidade no tempo. O centro politico - nfo necessariamente geografico - do nu-
cleamento compreendido pelos fogos que compdem um fe ’yi € a residéncia do cabega de
parentela -hi ‘u, € o territorio ¢ identificado a figura de seu controlador. Os fe’y7 sdo prati-
camente independentes no que se refere ao encaminhamento das questdes relativas ao dia-
a-dia da vida social e econdmica, com graus variaveis de interagéio e associagio entre seus

membros.

Os fe’yi ndo se constituem como grupos exogamicos stricto sensu. Com fre-
giiéncia ocorrem casamentos no seu interior (o que realga sua coesdo interna), mas o ca-
samento sO deve acontecer entre pessoas cuja relagio ndo seja considerada incestuosa. E
composto “pelos parentes consangiiineos, afins e adotivos, dentro de uma concepgdo
bilateral do parentesco” [t. do a .] (Melia, Griinberg & Griinberg, 1976:220). E estrutu-
rado a partir da aglutinagdo de parentes consangiineos e afins em torno do cabega de pa-
rentela -hi 'u(’), geralmente um homem de idade avangada que gerou muitos filhos. Os
Kaiow4 explicam que ele é a raiz, o esteio ou o tronco da casa, rememorando 0s tempos
em que a parentela -fe’y/ ocupava uma (inica casa grande comunal (0g puhu). E no hi’i
que nos encostamos, afirmam os Kaiowa, enfatizando sua capacidade de reunir pessoas. E
uma concepgio semelhante a idéia de grupos fluidos centrados no poder politico do lider
e na sua capacidade de manter unidos os consa'giiineos, afins e aliados, tal como foi des-

crito para as sociedades da Guiana (Riviére, 1984).

A expressio Te yy-oga, registrada em antigos escritos de missionarios e outros

visitantes que passaram pelo territorio P&i/Kaiow4 (Brand, 1993:24), é composta por pa-

" TOMAS DE ALMEIDA, R. F. (1991:242) adota o termo tamd? - avd, para o que aqui defino
como #i 'u. A minha opgdo se deu devido a insisténcia de Carlito, Kaiow# de Dourados, no uso do
Gltimo termo. As duas formas sfo de uso freqiiente. Watson (1952:37) usa o termo household he-
adman, que também parece ser bem apropriado. Para Watson a associagdo de varias household

formavam um grupo local.

86



rentela -fe yi e casa -oga, onde a casa aparece como elemento central na definicio do ter-
ritério ocupado pela parentela. Susnik (1979-80: 16-18), analisando dados histéricos so-
bre os Guarani a partir de relatos deixados pelos primeiros colonizadores, afirma que o
namero de fogos familiares reunidos numa casa comunal ~te yi-oga variava entre 10, nas
casas menos numerosas, e o limite extremo de 60, nas mais numerosas. Isto significa uma
populagio consideravel por casa, levando em conta que numa média razoavel, cada fogo
reunia cerca de quatro pessoas(8), podendo uma Gnica casa reunir entfo, mais de duas

centenas de pessoas.

No presente século, os Kaiowa mudaram o estilo arquitetdnico de suas casas,
adotando o padrio caboclo e regional, a maioria residindo em pequenos ranchos de pau-
a-pique, cobertos de sapé. A variagdo no padrio de residéncia indica atualmente a posigiio
social dos habitantes da casa. Assim, as familias mais tradicionais normalmente preferem a
casa cabocla coberta de sapé, sendo que algumas ainda mais ortodoxas chegam a recusar
o estilo caboclo, preferindo o estilo tradicional de beira chiio -ogadjekutu, em modelo re-
duzido, reunindo um ou mais fogos. Casas de alvenaria ou madeira, cobertas de tethas de
cerdmica ou amianto, indicam familias ‘modernas’ e com algum prestigio econdmico, que,
como afirmam os Kaiowa, possuem “casas boas™ (oga pord), e normalmente seus propri-
etarios sdo enfermeiros, professores, capitdes, etc. Casas mal construidas e cobertas de
colonido(9) ou lona plastica, indicam baixa posigio social dos moradores ou pouco vin-
culo com o local em que estdo residindo. E interessante notar que a mudanga no padrio
de residéncia nfio afetou profundamente o sistema social. Mantém-se no te'yi, basica-
mente, as mesmas rela¢des sociais de cooperagdo econdmica, politica e ritual que existiam
dentro da casa comunal. Entretanto, na situagdo atual, essas relagBes foram transportadas
para fora da casa comunal, abrangendo o espacgo ocupado pelas pequenas casas que com-

portam fogos separados, dispostas em uma unidade territorial claramente definida e taci-

8 Entre os Kaiowa a média fica entre 4 e 5 pessoas, com um padrdo bastante homogéneo entre as
areas.
9 Espécie de graminia introduzida na regido e utilizada como alimento para o gado.
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tamente reconhecida pelas outras parentelas que dividem a mesma area comum, demarca-
da como reserva indigena. Normalmente a reserva ¢ descrita como um fekoha, entretanto,
acredito que esta no¢do se refere mais diretamente a unidades articuladas de um ponto de
vista politico/religioso. Nos capitulos seguintes procuro expor esta idéia com mais clare-

Za.

O hi’u pode ser também denominado de fe yi-ru, cuja traducio literal seria “pai
da parentela”, remetendo mais uma vez as qualidades ja descritas, como ser esta uma pes-
soa de idade elevada, com varios filhos e netos, com os quais mantém uma relagio per-
manente, baseada na cooperagdo e na dependéncia. O 4 'u exerce sua chefia nos moldes
classicos da chefia tradicional, descritos por Clastres (1978). Trata-se, portanto, do chefe
destituido de poder, contando apenas com sua capacidade discursiva, seu canisma, bonda-
de e generosidade. O recurso a violéncia é veementemente repudiado pelos membros do
te'vi. Pela sua propria natureza, o Ai'u dificilmente pensard em exercer a violéncia contra

alguém de seu grupo, sob pena de ver desaparecer repentinamente sua autoridade.

As areas demarcadas para os Kaiowa de Mato Grosso do Sul rednem atualmente
varias parentelas -fe'yi, sendo o processo de escolha do lider oficial -capifdo um compli-
cado jogo politico, em que interferem elementos religiosos e de parentesco, internos aos

Kaiowa e fatores situados no campo do indigenismo regional.

A demarcacido das terras kaiowa pelo Servigo de Protegdo ao Indio, no inicio do
século, ndo respeitou a distribuicio da populacio pelo territorio tradicional. Apenas sete
areas foram demarcadas, enquanto os nucleos de povoamento, segundo estimativas dos
estudiosos da regido, ultrapassariam em muito esta cifra. Estas sete pequenas areas
(Panambi, Dourados, Caarapé, Amambai, Sassoro, Jakarei e Pirajui), demarcadas como
reservas, receberam, ao longo das Gltimas décadas, a populagio da maioria das areas nio
demarcadas, compulsoriamente deslocada de suas terras tradicionais. Isto resultou na su-
perposi¢io de varias comunidades em um espago fisico diminuto, ocasionando o surgi-
mento de novos arranjos € composi¢des dentro desta nova realidade. Um estudo aprofun-

dado sobre a perda das terras kaiowa para as frentes de ocupagdo agropastoril no pre-
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sente século, encontra-se em BRAND (1993 e 1997). O autor j4 identificou cerca de 80
areas de ocupagio tradicional. O levantamento destes deslocamentos e recomposigdes

constitui-se em importante objeto de estudo.

A parentela -fe’yi pode ser descrita como: a) um grupo de residéncia(’®), j4 que
ocupa uma parte das terras de uma 4rea e detém uma no¢io clara deste territério; b) um
grupo de atuac8o econdmica, pois no seu interior desenvolve-se intenso intercimbio de
bens e servigos, dentro dos principios que regem a economia de reciprocidade kaiowa; c)
um grupo de atuacio politica, pois € a base do sistema de representaciio através do iy,
que retine seus descendentes e aliados através do carisma, os representa e por eles fala nas
reunides gerais (a#y), que reline os representantes de todos os fe’yi que dividem uma
mesma area, devendo defender os interesses do seu grupo familiar acima de qualquer ou-

tro interesse.

O modelo ideologico de organizagdo social kaiowa, estabelece o ideal de corres-
pondéncia entre as categorias de parentela ~fe 'vi, de grupo de co-residéncia -hogaypype, ¢
de mutualidade e cooperagio -che jeluvy. O ideal é que os parentes morem juntos, e en-

tre eles prevalega a reciprocidade em nivel econdmico, politico e religioso.

A parentela -#¢’yi constitui-se a partir de um grupo de parentes cognaticos cen-
trado em uma figura de expressdo que € o cabega de parentela -hi "#. Comporta diferenci-
a¢les internas, sendo a mais importante delas os de nicleos menores, que redinem alguns
poucos fogos que tém entre si maior densidade nas relagdes e que, por isso, se conside-
ram parentes mais proximos. O fogo familiar normalmente goza de bastante autonomia
em termos produtivos, mas é comum que alguns fogos se associem, formando uma unida-
de de produgdo e consumo. Estes nucleos sio articulados por principios ideologicos, que
regem a economia de reciprocidade e normalmente sdo compostos por sogro e genro, pai

¢ filho, grupo de irméos, etc.. Costurnam juntos cultivar uma area continua, repartindo a

' TOMAZ DE ALMEIDA (1991:242) denomina de cantéio a porgio de terra ocupada por deter-
minado fe 7. O auior ndo registra um termo na lingua para designar esta parte do territorio.
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lavoura por talhdes(11) na ocasidio da colbeita, quando cada um pode dar o destino que
quiser a sua producio. Muitos fogos preferem cultivar suas rogas isoladamente, mas a
op¢do implica em restrigdes do ponto de vista do nimero de relagdes estabelecidas com

outros fogos.

A parentela -fe’yi ndo € uma unidade fechada, com uma composi¢io estavel,
permanente € homogénea. Pelo contrano, na esfera quotidiana da pratica social, ocorrem
deslocamentos e associacio de pequenos nicleos compostos por dois ou mais fogos fa-
miliares. Essa associagdo pode ter como motivagio fins econémicos, como a preparacio
da roga. Isto dé origem a nicleos de mator densidade social no interior da parentela -te i,
onde os padrdes de solidariedade e cooperagio atuam com mais eficiéncia e profusio,
sendo mais perceptiveis na esfera da produgio e distribuigdo. Estes nicleos proporcionam
0 espaco para as liderangas ascendentes ganharem visibilidade, podendo dar origem a en-

claves, cuja evolugio pode levar a fissfio da parentela -fe 'yi.

Os nicleos de adensamento no interior da parentela podem ser denominados de
che jehuvy - “aqueles que me agjudam’”. A autonomia em termos econdmicos destas uni-
dades residenciais ndo exclui a cooperagdo com outros grupos igualmente semi.autdno-
mos, por ocasiio da realizagio dos grandes cerimoniais, ou como parece ser mais fre-
giiente ultimamente, para as grandes mobilizagbes de carater guerreiro, visando a retoma-
da de areas de ocupagdo tradicional (12). Estas pequenas unidades ndo sido autdnomas do
ponto-de-vista politico-religioso, nem o ponto de vista do casamento, uma vez que a defi-
ni¢io de um grande niimero de relagBes consideradas incestuosas impediria sua reprodu-
¢do no tempo. O recrutamento para estes grupos ¢ realizado por mecanismos de paren-
tesco ¢ alianga politica, extrapolando os “direitos de solo’ e os “direitos de sangue’, como

parece acontecer com os grupos corporados de certas sociedades africanas.

11 A roga é dividida em porgles de diversos tamanhos, cabendo a cada fogo uma porgdo. O ta-
manho de cada porgdo é proporcional a necessidade e o prestigio dos participantes.

12 Entretanto a cooperagdo ampliada para fora do nucleo de adensamento tem um cardter relati-

vamente esporadico e eventual.
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A parentela ¢ uma instituigdo que extrapola os limites tradicionalmente definidos
como dominios tipicos do parentesco, embora as relagdes situadas neste dmbito sejam os
ingredientes basicos de sua constituigdo e base de formagio. O deslocamento de fogos
familiares tende a alterar constantemente a composi¢io das parentelas. Ao longo de sua
existéncia, uma pessoa pode nascer em uma parentela e vir a pertencer a outras, mobili-
dade permitida pela existéncia de mecanismos como a adogio, o casamento fora da pa-
rentela e aliancas politicas. As separagGes com freqiiéncia também implicam em mudanca
de um dos conjuges (o que veio de outra parentela). Nestes deslocamentos, é comum que
solteiros ou fogos familiares atualizem relagGes de parentesco distantes, havendo a clara

interferéncia de escolhas politicas e estratégias individuais

A parentela nfo pode ser assim, confundida com os grupos corporados orgéni-
cos descritos para a Aftica, embora possam ter algumas semelhan¢as superficiais: seus
membros se juntam ocasionalmente para as reunides ou cerimOnias politicas ou religiosas
-aty, jeroky, possui representante do grupo como um todo -4 'u, mbruvicha, tem nog¢io
da unidade do ternténo que ocupa coletivamente (Radcliffe-Brown, 1950:60). Em ter-
mos etnolégicos, € possivel dizer que se trata de uma instituico tipicamente sul-
americana, na medida em que a descendéncia unilinear ndo atua como um principio basico
que articule grupos como a linhagem ou o cld. O parentesco kaiowa recebe assim, uma
acentuada interferéncia de fatores politicos e de residéncia, adentrando ainda pelos domi-

nios religiosos.

A possibilidade de pensar o parentesco como uma linguagem social € exposta em
Dumont (1975). Encontram-se ai, na forma de apéndice, dois textos onde o autor intro-
duz um debate expresso nas posi¢des de Beatie (Dumont, 1975: 155-161), que defende 2
idéia de que os rotulos utilizados pelo parentesco devem ser definidos por termos oriun-
dos de outros campos da vida social e Schneider (Dumont, 1975:162-169), que afirma
que a consanguinidade e a afinidade constituem um sistema de simbolos prdoprios ao pa-
rentesco, possuindo também um contetido significativo, podendo, portanto, se expressar
em seus proprios termos. Embora aqui nZo seja o local apropriado para retomar este de-
bate, pela propria natureza dos dados que analiso, em varias partes do presente trabatho
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enfatizo a articulaciio do parentesco com outras esferas da vida social, especificamente

com ¢ sistema politico e o religioso.

As relagGes entre as pessoas no interior da parentela t€ém importante papel na
educacio e na socializagdo das criancas, que aprendem a se relacionar como parentes.
Isto fornece uma série de elementos para a aprendizagem do padrio de comportamento
global na sociedade kaiowa. Nesse sentido a parentela € um Jocus privilegiado de social-
zagdo. E na aprendizagem dos codigos e das classificages do sistema de parentesco que
se descobre o universo humano e nele se € introduzido. Assim, a afirmacio freqiiente-
mente ouvida nas areas kaiowa de que aqui todos somos parentes, pode ser entendida
como uma metafora que informa que aqui fodos somos humanos, onde"gomportar
como humano ¢ comportar-se como parente entre parentes. O universo mitico - religioso
esta repleto de eventos que envolvem relagdes entre pais, mies, filhos, cunhados, sogros,
etc, e cuja compreensio depende do entendimento dessas relagtes primarias de socializa-
¢d0, nas quais desde cedo os individuos se exercitam; por outro lado, os mitos reforgam e
ampliam a compreensio das categorias de parentesco e sua aplicagdo correta para ¢ bom
funcionamento da vida social, informando como os ancestrais e os deuses se comporta-

ram.

A analise do parentesco kaiowa nos permite afirmar que viver na parentela -fe 'yi
¢ a condigdo para a realizagdo de seu modo de ser -feko. A humanidade se inscreve no ato
de classificar os parentes como um grupo distinto das pessoas em geral, por sua vez, os
parentes sdo dispostos em varios graus e categorias. Esta atitude classificatoria € sentida
como algo proprio dos Kaiowd, fornecendo elementos adscritivos para os processos
identitarios. E praticamente impossivel ser Kaiow4 sem parentes, o que fica claro quando

analisamos o status do guacho.

O pertencimento & parentela -Ze 'yi ‘ndo se realiza tendo como base Gnica critérios
formais, fixos e exclusivos, do tipo grau de consangiiinidade ou distdncia genealogica,
nem mesmo de determinado grau de afinidade. E claro que a parentela -fe yi se constitui

como nicleo de adensamento dessas relagbes de parentesco, mas sua composicio da-se
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prioritariamente pela aplicagio de critérios relativos ao contexto politico e de residéncia, e
expressa um sentimento de identificagdo e solidariedade com o grupo e, especialmente,

com © seu cabega ~#i u.

A importincia da parentela -te'yi como local de realizagdo da experiéncia social
continua forte entre os Kaiowa, a despeito das transformagdes e transtornos causados
pela ocupagio efetiva de seu territorio, cujo impacto sobre o sistema social ndo pode ser,
de nenhuma forma, minimizado, como bem demonstram os estudos de Brand (1993,
1997). Os Kalowa sdo hoje em sua maioria bilingiies, o que facilita a mobilidade entre os
codigos proprios de sua sociedade e os da sociedade nacional. Interagem com uma série
de agéncias indigenistas e estatais, negociam na cidade, trabalham fora, etc, mas o zelo

pela vitalidade e pela importancia politica do grupo de parentes esta sempre presente.

Entre as pessoas pertencentes 2 mesma parentela, a vizinhanga ¢ o ato de com-
partilhar uma mesma unidade territorial e politica, implica em cooperagio permanente, o
que resulta na interagfo continua na vida social, formando um “nés’ exclusivo em relacio
as outras parentelas, com as quais a interacio é mais rarefeita. Schaden (1974) identifica
na religiio um espago de resisténcia aos processos aculturativos, cuja importéncia teria
sido exacerbada pelo contato. A parentela também poderia ser vista como um espago de
resisténcia a estas transformagOes - para usar a linguagem do autor -, ja que a forca de
exclusividade colocada pelo principio ore(73) que articula a parentela, cria um cenario
extremamente complexo, que dificulta o trabalho dos agentes indigenistas. Atuando a
partir de categorias como comunidade (entendida como grupo com alto grau de homoge-
neidade de interesses e objetivos), os programas de transformagio colocados em pratica
pelas agéncias indigenistas tém, até o momento, sido inviabilizados ou neutralizados em
seus efeitos. Entretanto, a capacidade de interferéncia de uma série de institui¢bes que
atuam no interior das 4reas demarcadas assumem atualmente tamanha abrangéncia, que
parecem ameagar os mecanismos de reprodugéo social. O volume e forca desses organis-

mos tem o poder de moldar muitos aspectos da pratica social. E sempre tentador apontar

13 Este principio sera melhor definido no capitulo 4.
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quais destas institui¢des causariam mais prejuizos aos Kaiowa (FUNAI, escola, igrejas,
trabalho assalariado), segundo nossas preferéncias, mas o fato € que em geral a pratica in-
digenista demonstra grande desconhecimento da organizagio social do grupo. Para Brand

(1993 e 1997) a perda da terra seria o principal fator de desarticulago do sistema social.

2.3-01te'yi e o tekoha

A nogio de fekoha é adotada pela maioria dos trabalhos recentes sobre os Kai-
owa(**). Para B. Melia, tekoha “¢ a comunidade semi-auténoma dos Par[t. do a ]
(Melia, Griinberg & Griinberg, 1976:218). Etimologicamente, a palavra é composta pela
fusdo de teko -sistema de valores éticos e morais que orientam a conduta social, ou seja,
tudo o que se refere a natureza, condicdo, temperamento e carater do ser e proceder kai-
owa -, € ha, que, como sufixo nominador, indica a a¢io que se realiza. Assim, tekoha,
numa acepgdo mais dura, pode ser entendido como o lugar (territorio), no qual uma co-
munidade kaiowa (grupo social composto por diversas parentelas) vive de acordo com
sua organizacgio social € seu sistema cultural (cultura). Este modelo, que vé a sociedade
como unidade de equivaléncia entre territdrio, grupo social e cultura, ¢ veementemente
criticado por etnografias como a de Leach, Sistemas Politicos da Alta Birmdnia (Leach,
[1954] 1996), na pagina 132 volto a discutir as contribuicdes de Leach que preparam a
formulagdo do modelo de estrutura social que apresento no capitulo 4. A partir dos dados

etnograficos aqui reunidos, pretendo testar a possibilidade de revisio deste modelo pre-

¥ TOMAZ DE ALMEIDA (1991:244 ess.), analisa detalhadamente as quatro parentelas-fe Vi que
formam o Tekoha Takuapiry, identificando tambeém, algumas relagdes de alianga politica e inter-

cambio econdmico e religioso que ai se desenvolvem.

94



dominante na etnografia kaiowa. Procuro demonstrar que o fekoha se refere mais a uma
unidade politico/religiosa, que comporta grande dinamismo em termos do numero e da
forma de articulagio das parentelas que entram na sua composigdo, tendendo a assumir

uma configuracdo flexivel e variada.

O tekoha ¢ um termo guarani amplamente usado nas etnografias, muitas vezes
como sindnimo de aldeia. Tento descrever esta categoria com o sentido e implicagdes
com que ocorre atualmente entre os Kaiowa de M S. Reconhego que pode haver varia-
¢bes com relagio ao periodo em que a ocupagdo do territdrio se realizava segundo o
modo de ser kaiowa. Antes da ocupagio colonial, os fekoha ndo tinham que disputar seus
territorios com as frentes de ocupagio, sendo que os grupos de parentelas localizavam a
casa comunal onde lhe parecesse mais conveniente para a realizagio de suas atividades
econdmicas, sociais, politicas e religiosas. Hoje a situag@o € bem diferente, dentro das re-
servas demarcadas como areas indigenas o espago € exiguo, e as parentelas agora ocupam
espagos reduzidos e se espremem ao lado de outras parentelas, com quem disputam re-
cursos cada vez mais reduzidos e insuficientes. No entanto, os Kaiowa insistem em reunir
as casas em torno do local de residéncia do cabeca de parentela -hi u, ocupando um espa-
¢o continuo. A convivéncia compulsoria com outras parentelas, nem sempre aliadas do
ponto de vista matrimonial, politico ou religioso, gera constante tensio e uma série infin-

davel de conflitos e disputas por recursos, territorio e poder.

Entre os Kaiowa de Mato Grosso do Sul, a area de terra demarcada pelo gover-
no brasileiro para um tekoha(15) pode variar de 340 ha em Jaguary, no municipio de
Amambai, a 9003 ha, em Sete Ceros, no municipio de Aral Moreira(16). Melia, Griinberg
& Griinberg afirmam que o mimero de fogos familiares residindo nos tekoha varia de 8 a
120, nos casos extremos, com dados dos P&i do Paraguai da década de 1970. Mas cons-

tatam que, independente da superficie que ocupa ¢ da dimensio da populagio, mantém

15 Os laudos antropoldgicos e outros procedimentos administrativos para a demarcagio fazem re-

feréncia ao rekoha.

16 As demarcagdes que ocorreram a partir de 1990, baseiam-se em laudos antropologicos.
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estrutura e fung#o idéntica. “Possuem lideranca religiosa propria (tekoaruvicha) e politi-
ca (mburuvicha, yvyra’ija) e forte coesdo social” [t. do a .] (Melia, Griinberg &
Griinberg, 1976:218).

As areas kaiowd demarcadas em Mato Grosso do Sul a partir de 1990 abrigam
em meédia 250 pessoas, ou 50 fogos familiares(17). O menor nimero € registrado em Ja-
guary, onde vivem cerca de 40 pessoas (8 fogos familiares), pertencentes a2 uma unica pa-
rentela -te’yi. O hi’u em Jaguary confirma a existéncia de outras familias originarias do
local, que ainda n&o retornaram apoOs a demarcagfo da area, com receio das constantes

ameagas por parte dos fazendeiros que com eles disputam a terra.

O tekoha € reconhecido na etnografia kaiowa como a unidade basica da organi-
zacdo social. Entretanto Brand observa, com muita propriedade, que sua “conformacdo
social e politica ndo é homogénea” (Brand,1993:84). Para isto, o autor recorre aos da-
dos histéricos de Susnik (1979-1980: 45), onde ha registro de popula¢des extremamente
variaveis para o periodo colonial. Existiam fekoha que reuniam de 5 a 6 fe 'yi, com popu-
lacdo estimada em torno de 500 a 800 almas, ocorrendo um caso extreme do cacique
Layoba que “feria sob seu ‘prestigio’ uma nucleacdo de até 80 te’yy” (Brand,1993:84).
Assim, o fekoha apresenta de fato uma conformagdo social e politica bastante variada.
Pretendo demonstrar que esta variagio no ntmero de parentelas € possivel porque a asso-
cia¢do entre parentelas forma unidades com niveis de cooperagdo diferentes, indo desde a
cooperagao politica e a realizagdo de cerimoniais conjuntos, entre parceiros mais ou me-

nos permanentes, até a realizagio de agbes esporadicas.

17 Esta média aproximada ¢ construida com dados de Pirakua, Paragnasu, Cerito, Guasuty e Ja-
guapiré. E incompativel com a populagdo das areas demarcadas pelo SPI até a década de 1930,
pois, como dissemos anteriormente, elas receberam populagdes de diversos e ’yi, ndo relacionados
entre si, cujas terras ndo foram demarcadas pelo governo. Essas areas se constituem como espago
de superposigdo de varios tekoha. Os dados referentes a Jaguapiré, que apresento no proximo ca-
pitulo, mostram que as areas demarcadas a partir de 1990 tendem a receber populagdes cujas ter-

ras ainda ndo foram demarcadas, repetindo a situagdo das areas demarcadas até a década de 1930.
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A parentela dispde de organizagdo relativamente auténoma na esfera politica e
religiosa, mas a freqliente associagio entre parentelas faz surgir redes de relagdes basea-
das no parentesco cognatico e em aliangas circunstanciais (net-work), interligando varias
parentelas -fe 'vi. E a associagdo destas unidades supra-locais que proponho denominar de
tekoha. A unidade e coesio do tekoha é dada predominantemente por fatores de natureza
politica e religiosa. A rede de solidariedade interna ao tekoha, tem como principal articu-
lador um lider religioso, de destacado poder e prestigio. O reconhecimento da sabedoria
do lider € o que o legitima como o articulador da rede. A figura de expressdo publica é
sempre um homem, mas no proximo capitulo acrescento dados que demonstram a grande
importéncia de certas mulheres como articuladoras da parentela e das relagSes entre pa-

rentelas.

No discurso dos kaiowd, os parentes consangiiineos aparecem como 0s princi-
pais operadores na constituicdo e manutencio de uma parentela -fe'yi e mesmo do tekoha.
Os casamentos realizam aliangas com outros grupos familiares, o que resulta na sua con-
solidacdo, ampliacio e fortalecimento. Dependendo da amplitude da parentela e da capa-
cidade do /i’u em manter a coes@io do grupo e criar novas aliangas com outros Ze'yi, é
possivel que ele venha a adquirir uma posi¢do de destaque relativo entre os fe’vi com os
quais se relaciona. O 4 'u de uma parentela importante amplia sua influéncia por diversas
parentelas relacionadas, fato bastante comum entre os Kaiowa, constituindo um dos fun-
damentos basicos da estruturagio dos fekoha como unidades politicas de carater amplia-
do. Os Kaiowa reconhecem que a amizade e companheirismo -ifiirunkuera que surge en-
tre as hderangas, é um elemento importante na constitui¢do de redes de aliangas entre 0s
te’yi(18). Por disporem de maior mobilidade, juntos participam de reunides politicas, via-
gens, re-ocupagdes de terra, rituais religiosos, etc, e, ndo raramente, estas relacdes evolu-
em para o compadrio ou para trocas matrimoniais, selando aliangas mais permanentes.

Isto constitul uma tendéncia e ndio uma prescrigio.

O casamento cria a alternativa do pertencimento & parentela -fe’yi de origem ou

18 Est# fato € marcante nos encontros de liderangas politicas como capitdes e professores.
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de composi¢do com o grupo do sogro, ja que ndo existe um padrio Unico e fixo de resi-
déncia. Por este motivo, o casamento pode funcionar como um elemento de dispersfio do
grupo de germanos entre parentelas distintas. As relagSes de consangtiinidade conectam
diversas parentelas de uma érea ou de um conjunto de reas de uma regido. Portanto, as
parentelas, como grupos de residéncia, atuagio politica e cooperagio econdmica e religio-
sa, podem apresentar uma composi¢do dindmica, que se altera com relativa consténcia,
pelos casamentos e mudangas de individuos e/ou fogos familiares de uma parentela & ou-
tra. O grau de estabilidade de uma parentela depende diretamente da capacidade do seu
cabecga -hi 'u como promotor da paz e harmonia nas relacdes entre as pessoas(19). A ca-
racteristica basica da formagio das parentelas resulta da combinagio de lagos de parentes-
co com lagos de co-residéncia, aliancas politicas, cooperacio econdmica e formagdo de
unidades religiosas. Os Kaiowa buscam, com os deslocamentos entre parentelas nas quais
possuem ‘parentes’, compor grupos mais solidarios e coesos, fugindo de eventuais confli-
tos e tensdes que porventura tenham surgido no interior da parentela da qual fazem parte.
A ideologia da consanguinidade se expressa na crenga de que os conflitos diminuern a me-
dida gue se estreitam os lagos de consangtiinidade, mas a observacgio detalhada da compo-
sicio das parentelas revela um grande numero de parentes distantes ou mesmo de alguns

nao-parentes.

O sistema terminoldgico também proporciona a geragio de uma margem elastica
para a composi¢io das parentelas. Em G+2, a bilateralidade do sistema estende os termos
de tratamento dos av0s aos seus germanos, ¢ deixa aberta a possibilidade de os filhos dos
germanos dos avos serem tratados terminologicamente como parentes(20). Assim, uma

pessoa pode eventualmente(21) incluir em sua parentela-feyi parentes bastante remotos de

19 Aqui interferem uma série de elementos ligados a vida religiosa.

20 O sistema de parentesco kaiowa parece operar na geragio G+2, com um principio semelhante

ao que Radcliffe-Brown (1924) denominou de ‘equivaléncia de irmdos’.

21 O parentesco kaiowa, embora comporte regras - € um sistema -, opera com férmulas bastante

abertas ao evento, sendo sensivel aos fatos de natureza politica.
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um ponto-de-vista genealdgico.

A formagiio de um zekoha implica na reunidio e cooperagdo entre varias parente-
las -fe yi, aliadas ou aparentadas. Susnik afirma que o tekoha que surgia da “associagdo
dos te’yy no ‘teko’a’ acondicionava vdrios elementos de uma maior coesdo socio-
politica” (Susnik,1979-1980: 19). Relacdes de parentesco entre pessoas de fe yi diferen-
tes, que vivem no mesmo fekoha, facilitam a coesdo, na medida em que fornecem meca-
nismos institucionais para a resolugdo dos problemas de disputas politicas e acusaces de
feiticaria, j& que sua freqiiéncia diminut a medida que o circulo de parentes se estreita(22).
Espera-se que o0s fe yi co-residentes no fekoha atuem de forma coesa e solidaria nas ame-
agas externas ao fekoha. Isto ficava evidenciado nos conflitos de terras que presenciei em
Mato Grosso do Sul, quando, na eminéncia de confronto com fazendeiros e seus capan-
gas, ou no risco de medidas judiciais de expulsdo das terras que ocupavam, os ze'yi que
rivalizavam no convivio didrio, se uniam para juntos enfrentar a ameaga externa, articu-
lando acBes diplomaticas, guerreiras e religiosas. Entretanto, logo que o perigo mais ime-
diato passava, novamente retornavam ao rt:mo normal da vida social e reapareciam as

costumeiras disputas.

Interesses exclusivos de uma parentela as vezes criam dificuldades quase intrans-
poniveis para a manuten¢io da unidade do fekoha. Na situagio atual de Mato Grosso do
Sul, com a institui¢io capitdo e o investimento de autoridade e reconhecimento oficial
que O cargo reune, a situac#o parece agravar-se ainda mais. Refém de seus parentes, o
capitdo € forgado a exercer sua autoridade em beneficio deles ¢ contra os grupos rivais,

pondo em risco os frageis acordos que d%o sustentagfio interna i sua autoridade.

A relagiio entre as parentelas que compBem a populacio da area de Rancho
Jakaré, demarcado no inicio da década de 1980, ¢ bastante esclarecedora do dinamismo
que caracteriza a composigiio social de um tekoha: Lidio, um cabeca de parentela, liderou

o grupo na disputa pela terra, enfrentando a oposi¢do da FUNAI e as ameacas dos fazen-

22 O que lembra os circulos concéntricos de reciprocidade e hostilidade da sociedade Yanomami
propostos por Albert.
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deiros(23) durante a demarcagdo da area, num processo cheio de percalgos, com o grupo
sofrendo expulsGes e outras violéncias, como costuma acontecer na maioria das demarca-
¢Ges de terras indigenas em Mato Grosso do Sul. Lidio estava apoiado na coesdo dos ou-
tros teyi de Rancho Jakaré, que lhe davam apoio no embate com as autoridades do go-
verno e com os fazendeiros, para assegurar a permanéncia na terra. Logo que a terra foi
demarcada, Lidio perdeu o fator de coesdo representado pela ameaca externa, seu presti-
gio caiu repentinamente, e a dificuldade em realizar acordos e alian¢as em nivel interno e
externo contribuié: para agravar ainda mais sua ja delicada situag8o. Foi substituido por
outros lideres, que também pouco tempo conseguiam permanecer no cargo de capitdo.
Por fim, uma lideranca egressa de outra area, que reunia caracteristicas muito valorizadas
em um lider(24), conseguiu com extrema habilidade estabelecer-se no cargo e nele per-
manecer, inaugurando um periodo de relativa estabilidade politica em Rancho Jakaré que
ja dura alguns anos. Para fortalecer sua posi¢do, o capitdo conseguiu o apoio de parentes
¢ aliados que se tornaram moradores de' Rancho Jakaré, impondo, também, um rigido
controle da oposi¢io interna. Inconformado, Lidio continuou fazendo oposicio e o pro-
cesso culminou com sua expulsdo (e a de sua parentela), devido a uma alianga entre o ca-
pitdo e o administrador da FUNAI, que providenciou o deslocamento da parentela de Li-
dio para a area de Amambai, onde reside como uma espécie de Kaiowa “sem terra’. Em-
bora os dados referentes a Rancho Jakaré sejam importantes para o tipo de anélise aqui
proposta, é importante observar que seu desfecho constitui exce¢do a regra, pois normal-
mente a parentela que encaminha o processo de demarcagdo consegue capitalizar isto

para legitimar o exercicio do cargo de capitdo(25).

23 Consuliar a este respeito Brand (1993:143).

24 Bom orador, bom conhecedor da tradi¢o, originario de uma parentela ampla, que forma uma
rede poderosa, ramificada por varias areas.

25 Lidio tentou por diversas vezes colocar o assunto de sua expulsdo na pauta das reunides gerais
entre as liderancas das areas -aty guasu, mas a forga da parentela do seu opositor sempre conse-

guia impedir que o assunto fosse discutido. Caso de liderangas que se sustentam na guerra, e que
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A composi¢io politica dos rekoha passa por alteragdes bastante profundas, devi-
do 4 dindmica das constantes composi¢des e recomposigdes das parentelas. E de se supor
que conflitos, como o anteriormente descrito em Rancho Jakaré, sempre ocorreram entre
os Kaiowd, e que as transformaces historicas recentes alteraram mais precisamente ape-
nas a forma de sancionar a resolugio desses conflitos. Antes, uma parentela descontente
com os vizinhos, poderia facilmente se deslocar para um local mais distante e ali se esta-

belecer.

Nos casos de pessoas ou fogos familiares "adotados" no #e’yi, nota-se a distingdo
que se faz entre estes ¢ os membros natos da parentela. E marcante a presenca do "recém
chegado no pedago”, como auxiliar "servigal" do mburuvicha, devendo em tudo demons-
trar sua boa-vontade e disposigdo para com o grupo que lhe acolheu. Nesta situago, o
individuo € alvo predileto para falatorios e acusagbes de comportamentos considerados
anti-sociais, principalmente de "feitigaria”. O grau de rejeigio diminui 4 medida que con-

trai relagbes matrimoniais e vo se consolidando formas de interagdo com a parentela.

A autoriza¢do de ingresso de uma pessoa ou fogo familiar em uma area passa
sempre pela autoriza¢do do capitdo, que realiza um levantamento da vida pregressa do
pretendente. O novato combina com antecedéncia com a lideranga de um fe'vi (hi’u ou
mburuvicha) sua inclusdo na parentela. Geralmente recebe um local para construir a casa
e cultivar a roga. A mudanga ¢ mais comum quando se dispSe de parentes consangiiineos
ou afins no local. No caso de a pessoa morar com a parentela do conjuge, o rompimento
do casamento implica normalmente no retorno do individuo ao local de origem, a menos,
€ claro, que volte a casar na mesma parentela. Morar num local onde n#o se dispde de pa-

rentes ¢ uma aberragéo para os Kaiowa, como para muitos outros povos indigenas.

Brand desenvolve a idéia de que a destrui¢fo do espago Pii/Kaiowa teria levado
a desarticulagdo econdmica, criando uma espécie de “economia de fuga” (Brand,

1993:224), em que se impde a perda do vinculo mais permanente com o local de moradia,

sdo depostas tdo logo a ameaga mais eminente passa, aparecem em diversas etnografias de povos

americanos.
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e tudo passa a ser feito prevendo deslocamentos forcados. Isto diminuiria os cuidados
com a construc@o de casas e rogas. Segundo o autor, este fator deve ter impulsionado
tambeém o deslocamento de fogos familiares, e mesmo de parentelas inteiras, de uma area
& outra, em busca de um local melthor para viver, ampliando ou mesmo exacerbando os
processos de fragmentac@io e recomposi¢iio dos fe yi e fekoha. Entretanto, a vista dos da-
dos que apresento, parece que estes desiocamentos e composigdes seguem um padrio

bastante estilizado, em conformidade com a organiza¢io social kaiowa.

Analisando os relatorios dos funcionarios do SP/FUNAI que atuaram em Mato
Grosso do Sul, Brand demonstra como a repressio interna, através da institui¢do da poli-
cia indigena, vai sendo incorporada nas areas guarani demarcadas. Essas areas s#o verda-
deiros depositos de indios. Os proprios Kaiowa afirmam: hoje vivemos presos nesse chi-
queirinho, referindo-se ao confinamento de populagdes de diversas parentelas nas peque-
nas areas de terra demarcadas como reservas. O uso da forga policial indigena - as vezes
o capitdio é for¢ado a recorrer a propria policia do Estado, militar ou civil - ¢ a forma en-
contrada para a manutengio da ordem interna(26), ja que os mecanismos tradicionais néo
ddo conta de resolver os conflitos(27) entre grupos ligados por frageis vinculos de solida-
riedade. Enfim, essa parece ser uma dificuldade imposta pelas condicdes historicas do pe-
riodo recente. Em certa medida, a policia indigena acaba arbitrando os conflitos entre
grupos rivais, sendo utilizada, portanto, num modelo tradicional, com um ingrediente
(talvez) novo, do uso da forga policial. As parentelas que vivem numa mesma area tém
um nivel de tolerincia & repressio interna, a partir desse nivel, s3o acionados uma série de

mecanismos que levam a destituicdo do capitdo e de sua policia.

26 Brand (1997) registra a mudanga nas fungdes do capitdo: se, iniciaimente, ele foi pensado pelo
SPI como o mantenedor da ordem interna, hoje a policia do Estado tende a assumir este controle e
o capitdo assume, cada vez mais, o papel de responsavel por um contingente de mio-de-obra indi-

gena, destinada principalmente ao trabaltho nas usinas de alcool.

27 Até porque esse ajuntamento ndo é tradicional, convivem conpulsoriamente, lado a lado, popu-

lagBes sem os vinculos que configuram essas aliangas mais amplas.
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Idealmente, as parentelas -fe 'yi que passam a viver numa area demarcada como
terra indigena sdo parentes entre si e constituem um fekoha. Durante a pesquisa de campo
em Pirakua, um dos mburuvicha fez questio de observar que em Pirakua “sdo fodos pa-
rentes” ¢ este era 0 motivo pelo qual ndio tinham problemas sérios de convivéncia, como
em outras areas (parece que o problema esta sempre na casa do vizinho). Enfatizam sem-
pre a necessidade de evitar a entrada de ‘estranhos’, ou seja, ndo parentes, mesmo que
seja Kaiowa de outra 4rea. Encontram sempre uma justificativa para as pessoas nesta
condi¢do que moram na area (poucas na verdade). Esta justificativa pode passar por
equacdes do tipo “casado com o parente do meu parente”. A maioria das parentelas que
vivem numa mesma area estfio interligadas por lagos de parentesco e, portanto, partici-

pam ou compdern um mesmo fekoha.

A analise da estrutura politica da area de Jaguapiré aponta para a importincia
fundamental da mulher kaiow4. A etnologia muitas vezes registra o papel da mulher como
produtora e reprodutora da sociedade, ocupando ainda um lugar importante nas ativida-
des produtivas, devido aos padrdes de divisdo sexual do trabalho. Na sociedade kaiows,
além desses papéis, a mulher € um importante operador politico: ela parece atuar de for-
ma determinante na agregacdo das parentelas, reunindo parentes distantes e incorporando
criangas adotivas ~guachos que representam um nimero considerivel de pessoas nesta
sociedade. A competéncia da mulher como articuladora politica e como mediadora de

conflitos € um requisito essencial para que um 47 '» consiga reunir uma parentela.

A relaglo entre as parentelas -fe 'yi € pautada por aliangas circunstanciais e por
constantes disputas € acusagOes, principalmente quando convivem na mesma 4rea, mas
possuem poucos lagos de solidariedade politica. Ndo existe necessariamente um equilibrio
entre as parentelas que convivem numa mesma area, COmMO muitas vezes aparece na bibli-
ografia. E possivel identificar varios elementos de desigualdade na distribuicdo do poder,
o0 que resulta em parentelas mais importantes que outras. Isto nfio as impede de constitui-

rem um sistema estruturado, que, segundo creio, tende a corresponder ao fekoha.
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A énfase na coesdo social no interior de um conjunto de parentelas relacionadas -
tekoha, expressa na formula “aqui somos todos parentes”, parece camuflar (ideologizar)
as relagGes reais entre os grupos familiares (fe’yi), marcadas por dilemas irreconcilidveis
entre exclusividade x mutualidade, entendimento x hostilidade, aproximagio x repulsa. O
cotidiano € marcado por constantes querelas e falatorios, com raros momentos de con-
cordia (rituais religiosos e festas). A discordia parece voltar sempre reciclada, trazendo
novo combustivel 8 maquina politica, que nunca para de funcionar. Este dinamismo néo €
apenas uma fonte inesgotavel de problemas, desencadeia processos e atualiza procedi-
mentos fundamentais para a continuidade da vida social. A constante instabilidade aparece
como uma exigéncia para a propria existéncia e reprodugio da sociedade, sendo um in-
grediente basico, inerente a propria dindmica social. A composicio das parentelas ndo €
fixa, estando sujeita a mudangas mais ou menos profundas com o passar do tempo e de-
pendendo do rit mo da vida social, em que a ocorréncia de eventos politicos ou religiosos
pode resultar em processos mais ou menos bruscos de transformagio na configuracio de

um tekoha.

A composi¢io do fekoha é elastica, com contornos permeaveis. Por este motivo,
creio que deve ser pensado como uma articulagio entre o politico e o religioso, € menos
como uma categoria geografico-espacial. Esta abordagem permite compreender alguns
dados etnograficos que ndo podem ser incluidos no modelo de fekoha que aparece nas
principais analises dos Kaiowa. Permite entender, por exemplo, porque em 1992 Jaguapi-
re tinha apenas duas parentelas e, no ano de 1998, ampliou este nimero para cinco. Isto
ocorreu por uma cisio na parentela do Jaguapire liderada por Moreno e pela atragio de

mais duas parentelas, sendo uma delas Nandeva(28).

Os Kaiowa atuais se esfor¢am em recompor os fekoha (como umdades politicas
e religiosas) nas atuais areas demarcadas como reservas, aplicando os mesmos mecanis-
mos e principios que tradicionalmente articulavam estas unidades. Atualmente isto tem o

sentido de mecanismo auto corretivo na estrutura social, por dois motivos principais: 1)

28 Na proxima segdo retomo a exposigio desses dados.
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ha cerca de 5 décadas ocorreram significativas alteragSes demograficas, provocadas por
forte depopulagdo, como resultado de muitas mortes por doengas (29)e, num periodo re-
cente, houve acentuado crescimento da populagio; 2) a perda das terras para as frentes de
ocupagdo agro-pastoril nas Gltimas décadas, levou a populagio de muitas parentelas -fe ’yi
a ficarem sem suas terras. A area demarcada passa a ser pensada como espaco de exilio -

‘chiqueirinho’ e, na medida do possivel, de recriagio do fekoha.

Os Kaiowa enquanto agricultores de floresta tropical tendem a permanecer por
longos periodos nos locais onde os solos favorecem a exploragdo agricola por anos se-
guidos. Apesar disto, o tekoha ndo pode ser pensado a partir de um modelo baseado uni-
camente na unidade territorial, ou seja, nada nos autoriza a equiparar de maneira direta
territdrio e grupo social. Laraia notou caracteristicas semelthantes em outros grupos Tupi,
registrando que “o conceito de aldeia, com um modelo fixo perpetuado pelas descrigdes
dos cronistas do século XVI, deve ser reformulado”, lembrando ainda que, “esta preocu-
pagdo, alias, foi tomada por Fernandes ao preferir o termo grupo local invés de aldeia”
(Laraia, 1986:56). Acredito que, seguindo a sugestio de Laraia, ¢ possivel entender o
tekoha como unidade que reine um nimero vaiado de parentelas. A natureza politica dos
elos que unem as parentelas. faz com que a composiciio do fekoha seja elastica e flexivel.
Predominam aspectos de carater politico-religioso, embora ndo possamos, no caso Kai-
owa, abandonar por completo a idéia de referéncia a um territorio comum, ocupado pelas
parentelas de um fekoha, nem € o que pretende aquele autor, quando diz que o grupo “é
Jormado por varias unidades residenciais, economicamente auténomas, dispersas em um

territorio comum’” (Laraia, 1986:56).

Nas paginas seguintes, tento acrescentar mais dados que reforgam a tese de que,

entre os Kaiows, o niimero de pessoas e a forma de estruturagio das unidades politicas e

29 E que teve como conseqiiéncia a desintegracio de vanas parentelas. Falam de uma grande epi-
demia de sarampo e variola que teria ocorrido entre as décadas de 1930 e 40. Uma senhora em Pi-
rakua, hoje com cerca de 65 anos, diz ser a nica sobrevivente de sua aldefa, destruida por doenga
quando ela era ainda adolescente.

105



de residéncia € bastante variavel, e que as formas de casamento, como mecanismo de ali-
anga ¢ manuteng¢io de arranjos politicos, desempenham um papel importante na estrutura-
¢do do fe’yi e do fekoha. Procuro demonstrar também que a cooperagio para producio
econdmica mais direta acontece em circulos de pessoas muito restritos, reunindo por ve-
zes dois ou trés fogos, que constituem a unidade de produgio e consumo. E neste nivel
mais restrito que a economia de reciprocidade se realiza plenamente. A cooperagdo en-
volvendo unidades maiores avanga no sentido da cooperagio politica e ritual. A variabili-
dade em termos de conformacio social e politica do fe’vi e do tekoha permite pensar es-
tas categorias compondo um sistema concéntrico de cooperacdo, no qual a cooperagio
perde for¢a & medida que o circulo se amplia, além de mudar sua natureza: no centro €
nitidamente econdmica e caracteriza a relagiio entre um numero restrito de fogos no inte-
rior da parentela; nas esferas intermediarias € politica; e, no circulo mais amplo, €, funda-
mentalmente, religiosa. Para tornar claro este sistema, procuro identificar alguns principi-
os estruturais que tornam mais compreensiveis a articulagio entre estas duas unidades
(te'yi e tekoha). Antes de postular a formulagdo, é necessario analisar mais detalhada-
mente a maneira como o parentesco e as aliangas politicas compoem redes que extrapo-
lam os limites estritos do grupo de parentes co-residentes, expandindo-se entre os fe 'yi e

os tekoha, como construgio de uma base etnografica para a explicagio.

2.4 - O processo de fissdo de um fe yi

O te’yi e o fekoha s3o instituigBes que existem no tempo, dentro de ciclos de
desenvolvimento onde é possivel identificar as fases de surgimento, crescimento e fracio-
namento. Ao longo do ciclo, varia consideravelmente o grau de coesdo interna e a amph-
tude destas unidades sociais. A fissdo do fe’yi se realiza pelo acirramento das tensdes e
conflitos sociais, 4 medida que o grupo se amplia numericamente ¢ a heterogeneidade tor-
na ineficientes os mecanismos de resolucdo destes conflitos. Quanto 2 duragdo no tempo

destas unidades, os dados etnograficos indicam que o ze’yi dificilmente sobrevive a gera-
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¢do -3 (bisnetos) do ego que se constituiu inicialmente como cabega da parentela(30). A
parentela ¢ articulada em torno de um lider de expressio -Ai 'u, este cargo nio é heredita-
rio, muito freqiientemnente, com o envelhecimento ou morte do 4 'u, ocorre o fraciona-
mento da parentela, provocado por disputas politicas entre seus diversos segmentos. Mais
uma vez € marcante o paralelo com os grupos locais de residéncia das sociedades da Gui-
ana (Riviere, 1984). Os dados sugerem ainda, que o fekoha pode ter uma duragiio mais
longa, ja que os grandes xamis ~jo ‘¢ chakare, formam escolas em suas ‘paroquias’ e elas,

a0 que parece, tendem a se reproduzir.

Na area de Jaguapire estd em andamento a estruturago de um fekoha com po-
pulagdo majoritaria kaiowa(37), tendo como base de composi¢io remanescentes de dois
nucleos de associagdo de parentelas, que antes da invasio do territorio pelas frentes de
colonizagdo, ocupavam as terras que margeavam os rios Jaguapire e Jaguapire Memby.
Estas duas populagdes juntaram suas reivindicagdes a partir do final dos anos 80, abrindo
mdo de alguns trechos de terra, para viabilizar o processo demarcatério de uma tnica area

continua.

A parentela ~fe 'yi oriunda do rio Jaguapire, mais numerosa e forte, ficou inicial-
mente com a capitania(32). Essa parentela vive um processo de subdivisdo, dando origem
a duas parentelas. Agora séo trés parentelas principais na area: 1° Jaguapire, até hi pouco
tempo ¢ mais numeroso e que detinha ¢ cargo de capitdo exercido por Rosalino Jimenez,

detém ainda o poder religioso, com Atani, o principal rezador (uma das caracteristicas

30 Em Dourados esta em curso o processo sucessorio de Ireno Isnard, um velho centenario, capi-
tdo do Mbororo por mais de cingilenta anos e que faleceu em 1993, A disputa entre seus auxiliares
diretos comegou ainda em vida. Alegavam que "o velho estava frace, ndo agia mais e era neces-
sdrio substitui-lo”. Muitos tentaram e fracassaram. Apds a sua morte o grupo perdeu coesio e se

acirraram as disputas intemas. Tudo indica sua fragmentacio préxima.

31 A 4rea é Kaiowa, mas fica no limite com o territério Nandeva, situado mais a0 sul, o que talvez

explique o grande nimero de familias Nandeva na area. Voltarei a este tema.
32 Os Kaiowa usam o termo no sentido do exercicio do cargo de capitdo.
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dessa parentela é que procura ndo se misturar muito com os Nandeva); 2° Marculino diri-
ge a parentela que ocupa agora a margem direita do rio Y Pytd, ainda esta em formagio
através da incorporagdo de parentes que moram em outras areas Kaiowa e de segmentos
de parentelas Nandeva(33), destituiu o capitdo do jaguapire gracas a uma alianga tempo-
raria com setores do 3° grupo; o 3° grupo reside no Jaguapire-memby, sua composi¢éo €
um pouco heterogénea (inclusive com casamentos com Nandeva), tendo forte niicleo de
adensamento e aglutina¢io na familia de Zé Benitez. Além destas trés, sugiram recente-
mente mais duas: uma de Nandeva migrantes recentes, e outra de um segmento de pa-
rentela que antes era ligado ao grupo do Jaguapire Memby, mas que agora comeca a es-

truturar-se como parentela independente.

A esposa de Marculino pertencia originalmente a parentela do Jaguapire, mas
agora seu marido € o lider de sua prépria parentela. O fe’yi que Marculino esta
‘levantando’ é formado por sua familia de procriagdo, na qual se casou e teve filhos, al-
guns fogos de parentes de sua mulher, fogos de alguns consangiiineos que conseguiu
atrair e, em parte, € o resultado das aliangas que conseguiu estabelecer a partir de artifi-
clos previstos no proprio sistema de parentesco Kaiowa, e que ele manipula com muita
habilidade. A parentela de Marculino tem uma relagio muito proxima com os Nan-
deva(34).

Marculino tem muitos parentes na area de Paraguasu Para reforgar seu grupo
em ascensdo, trouxe seu sobrinho Reginaldo para Jaguapire, com o objetivo de auxiliar

seu filho, ainda mogo, no servigo da capitania. Reginaldo € experiente neste tipo de tra-

33 Dorival, filho de Marculino, é casado com uma Nandeva de Porto Lindo {area Nandeva), o que

facilita o apoio desses grupos ao seu fe yi.

34 Cuja entrada ele facilitou para desespero dos lideres da parentela do Yaguapire, que consideram
impropria a entrada dos membros daquela etnia.
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batho, tendo sido sargento(35) do capitdo em Paraguasu por muito tempo. Assumiu ago-
ra o cargo de conselheiro(36) em Jaguapire. Reginaldo é também parente da mulher de Z¢
Benitez, e tem uma filha casada com o filho de Clementino, que lidera um segmento de
fogos aliado & parentela do Zé Benitez. Reginaldo, enquanto conselheiro do capitdo, rea-
liza um importante trabalbe de facilitador da comunicagdo entre as parentelas que apéiam

o capitdo Dorival, filho de Marculino.

A mulher de Marculino, além das duas meninas que esta criando, uma neta € uma
guacho, atraiu o sobrinho Daniel para o grupo. Como Reginaldo, Daniel é experiente no
trabalho como auxiliar de capitdo, tendo sido vice-capitio (37) em Guasuty, onde mora-
va. Daniel se separou da muther, uma Kaiowa de Guasuty, e veio solteiro para Jaguapire,
onde se casou recentemente com uma mulher Nandeva. A situagdo de Daniel em Jaguapi-
ré contrasta com a do periodo de 1991-1992, quando ocupava o cargo de vice-capitdo
em Guasuty. Naquele periodo, sua atitude era completamente diferente: recebia os visi-
tantes com bastante desenvoltura, era falante e contador de historias; agora em Jaguapire
¢ reservado e pacato. Os Kaiowé parecem impor o siléncio aos novatos e inferiores na hi-
erarquia social, o direito 4 fala é reservado aqueles que detém uma posi¢io mais elevada.
O poder € o prestigio emanam das fun¢des desempenhadas no interior do grupo de pa-
rentesco, 0 rompimento com o casamento desmonta os canais de participacdo na vida so-

cial, logo resulta na perda daqueles requisitos. O homem adulto -ava, no ato da separa-

35 O termo tem origem na estrutura militar criada pelo SPI; normalmente o sargento ¢ responsavel
por um segmento de parentela com o qual o capitdo ndo tem muita proximidade, preferindo

“terceinizar” a gestdo para o sargento.

36 Esta func¢do é mais proxima da estrutura social guarani, onde cada setor de parentela tem seus
conselheiros, muitas vezes chamados de hembiguai do capitdo, o que pode ser traduzido por
‘empregado’ ou ‘ajudante’. E inferior na hierarquia ao sargento, mas subordinado diretamente ao

capitéo.

37 Oficialmente o segundo na hierarquia interna da aldeia, mas ndo necessariamente umga lideranca

de expressdo, pois pode ser apenas alguém da estrita confianca do capitdo.
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¢do, volta ao starus de solteiro, tornando-se novamente uma espécie de menino grande -
mitd guasu;, tudo tem que ser reconstruido, e quanto mais cedo melhor, motive pelo qual

logo se arranja outro casamento.

O casamento de Daniel com uma mulher Nandeva contribuiu para fortalecer a
alianca da parentela de Marculino com este grupo. O casamento € recente, e ele parece
estar pagando o ‘servigo da noiva’, s que, curiosamente, ao inves de trabalhar para o so-
gro, trabalha para Marculino, marido de sua tia. Comparado com Reginaldo, fica claro
que Daniel, por ter vindo como solteiro, estd numa situagio desvantajosa. Como solteiro
foi considerado apenas menino grande -mitd guasu, ao contrario de Reginaldo, que ¢é
homem velho -ava fuja e que veio com a familia, inclusive com filhos casados. Daniel faz

todo tipo de trabalho(38) e nio recebeu nenhum cargo na estrutura interna de poder.

Marculino € casado com a filha de um casamento anterior de Tomézia, atual es-
posa de Moreno, pai de Rosalino. A parentela esta sendo dividida entre dois cunhados,

num processo bastante conflituoso. O principal ponto da disputa € o cargo de capitdo.

2.5 - O te'yi e 0 tekoha e as formas de casamento

O casamento inaugura um novo ciclo de vida, ndo apenas para o marido € a mu-
lher, mas também cria novas relagdes entre as parentelas dos recém-casados, resultando
disto o grande interesse dos parentes na relagio e nos provaveis filhos que dela possam
resultar. Para Radcliffe-Brown “os casamentos como os nascimentos, mortes, ou inicia-
¢Bes da puberdade, sdo reajustamentos constantes de estrutura - entendida como estru-

tura ao nivel empirico - que se verificam em qualquer sociedade; eles representam os

38 A impressdo é a de um empregado doméstico: mora com sua recente esposa ao lado da casa de
Marculino e a todo momento esté realizando algum tipo de servigo para Marculino ou seus paren-

tes proximos.
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momentos do processo social continuo regulado pelo costume; s@o as formas institucio-

nalizadas de tratar agueles acontecimentos” (RADCLIFFE-BROWN, 1950:63).

Na sociedade kaiowa, as escolhas matrimoniais parecem estar mais relacionadas
a arranjos politicos entre as parentelas. As estratégias matrimoniais dos ¢Onjuges atuam
no sentido da garantia de uma posigio privilegiada na estrutura interna de distribuicdo e
exercicio de poder. O diagrama de Elisio (Figura n°13) mostra casamentos entre os com-
ponentes dos fogos de Elisio, Benjamin Isnard e Florindo Isnard. Estes casamentos selam
uma alianga importante entre o lider politico da parentela Isnard e o poder religioso, pois

Elisio é xam#(39).

Do ponto de vista da parentela, o casamento € pensado como oportunidade de
consolidar e ampliar o poder e o prestigio. As mies demonstram grande interesse no ca-
samento dos fithos de ambos os sexos, interferindo mais diretamente em suas escolhas

matrimoniais, enquanto que oS pais parecem ter uma participacio mais discreta(40).

A sogra parece exercer mais autoridade em relagdo ao genro do que o sogro,
que&trata» com intimidade. O individuo que contrai o matrimonio tem participagio ativa
na escotha do parceiro matrimonial, é dele que depende em ultima instincia a escolha,
mas ele tem consciéncia de que a escolha que realizar terd grande influéncia em suas
oportunidades e opgdes futuras. Neste sentido, as escolhas pessoais tendem a coincidir
com o desejo da parentela, pois casar de maneira considerada correta significa credenciar-

se para o exercicio de fungdes politicas importantes.

39 Quando estive em Dourados realizando a pesquisa de campo, o capitdo do Mborord, que é ma-
rido da irmd de Benjamin, recomendou que eu me dirigisse até a casa de Elisio, que € xami, onde
poderia encontrar informagdes seguras sobre a terminologia. Nestes casos, a indicacio recai sem-
pre sobre um parente ou aliado politico.

40 Assim, contrariando os dados que aparecem em muitas etnografias de outras sociedades ameri-
canas, aqui 0 casamento aparece como um assunto que diz respeito a relacfo entre mulheres. Isto

permite relativizar a alianga como preocupagdo essencialmente masculina.
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Entre os Kaiowa o casamento € visto como um processo dindmico(41), no qual
as duas parentelas influenciam muito o destino da unido. Muitas vezes € precedido por um
curto periodo de namoro e outros sinais que evidenciam para as parentelas o interesse dos
jovens em consumar a unido. A partir desta constatacdo, os parentes, principalmente as
mées, podem manifestar livremente sua opinifo sobre a conveniéncia da unifio. O rapto da
noiva “quando fogem”, é a maneira mais usual de se livrar das pressdes contrarias ao ca-
samento. O casal fugitivo vai residir junto de outros parentes em outro e 'yi ou fekoha e,
neste caso, costuma retornar s6 apés o nascimento do primeiro filho, quando normal-
mente 330 acolhidos e os infortunios, esquecidos. As pressGes contrarias a um casamento
tendem a arrefecer-se apés o nascimento de filhos, “ai ndo tem mais jeito mesmo”, afir-

mam.

Nos raros casos de namoro entre pessoas consideradas parentes, como primos e
filhos de primos, € comum existirem pressdes para que a unido ndo se consuma. Caso o
casamento se realize, pode ter inicio um processo de fissio de uma parentela, dividindo
um fe’yi em dois, que normalmente passam a ocupar areas proximas. Cada fe'yi passa

entiio a dispor de seu cabega de parentela -hi 'u.

O casamento insere gradativamente o novo casal na economia de reciprocidade -
jopoi. Os dois jovens (mitdguasu) agora sdo homem e mulher (ava e kufia), constituem
um fogo familiar e, como tal, devem participar da rede de solidariedade econémica e poli-
tica que se desenvolve no interior do fe 'yi e do fekoha. Marido ¢ mulher transformam aos
poucos o tipo de vinculos econémicos e sociais que mantinham com os fogos familiares

de seus pais. Como inicialmente o casal passa a morar - em regra - na ¢asa de um dos

41 S&o comuns as separagdes de casais sem filhos, logo no micio da umio, e este tipo de separagio
ndo causa estranheza 4 comunidade, principaimente quando nfo havia um consenso entre as pa-
rentelas sobre a conveniéncia da uniio. Ao contrario, a separacdo de casais com filhos adultos ou
netos mobiliza a opinifio geral. A idéia do casamento como um processo dindmico pode ser refor-
¢ada ainda pelo fato de o novo casal aos poucos ir adquirindo autonomia quanto 3 escotha do local

de residéncia, e pela instituicio temporaria do servigo da notva.
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pais, mais provavelmente na casa do pai da esposa ou ao lado desta, a mudanga é gradati-

va €, 40 que parece, pouco traumatica.

Em media estimada, a pessoa passa por cerca de quatro casamentos ao longo da
vida. O principal motivo das separagSes sdo os desentendimentos entre o casal, muitas
vezes relacionados a conflitos envolvendo suas parentelas(42). Algumas vezes, jovens
solteiros sdo obrigados a casarem por terem sido flagrados por familiares ou pelos auxilia-
res do capitdo mantendo relagio sexual, principalmente por ocasido das festas (bailes e
chichas); algumas vezes sdo obrigados a casar, estas unides duram em geral pouco tempo,

pois ndo estdo fundadas em acordos mais permanentes entre as duas parentelas.

Ha uma clara distingdo entre um casamento com um parente distante, que, mes-
mo proibido, ¢ tolerado com maior ou menor resisténcia, € 0 casamento incestuoso. Se-
melhantemente ao nosso sistema de parentesco, alguém poderia pensar em casar com um
primo distante, mas jamais com um dos germanos. O incesto desperta sentimentos de re-
pugnéncia, horror ¢ medo. Como os Akwe-shavante do Brasil Central, descritos por
Maybury-Lewis [1974] (1984: 75), os Kaiow4 consideram que o incesto € capaz de pro-
vocar verdadeira metamorfose nos humanos, convertendo-0s em animais ou monstros;
acreditam que o incesto € uma atitude anti natural, contraria & propria condigdo humana.
E ofensa grave perguniar sobre a possibilidade de casamentos entre pessoas com certos
graus de parentesco, como primos em primeiro grau, ou entre tio € a sobrinha. O termo
para incesto € mbora’u, seguramente um tema sobre o qual preferem nio falar, e cuja
simples mengio causa visivel desconforto; significa algo como ‘mau agouro’, “feiticaria’,
‘maldicio’, ‘azar’(43).

42 Um conflito desse tipo coloca o casal frente ao dilema de manter a fidelidade ao parceiro ou ao
grupo de parentes.

43 Se considerarmos, com Leévi-Strauss, que a alian¢a € o elemento fundante da sociedade humana,
o incesto representa a mstauragdo da indistmgdo entre natureza e cultura, motivo pelo qual traz os
sentimentos de ameaga e indignacfo.
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Acidentes, doencas ¢ mortes sdo creditadaes a relagdes incestuosas. Um mfor-
mante disse que sua irmd havia casado com um primo, © que provocou a morte do pai em
um acidente de automoével; doencas e outros acontecimentos desagradéveis comegaram a
atingir sua familia, até que sua irmd cedeu as presses ¢ desfez a relagio “antes que a fa-
milia acabasse”. Atitude anti natural e atentado & condicio de existéncia humana, o in-

cesto ¢ correlacionado & prépria feiticaria, punida com a pena capital entre os Kaiowa.

Os casamentos fazem com que as parentelas se estendam por vanias localidades.
Os parentes que residem em locais distintos e nfo atualizam com fregiiéncia a relagio de
parentesco(44), passam a pertencer a parentelas diferentes. Entre eles fica sempre aberta a
possibilidade de voltar a morar juntos e se integrar novamente a parentela de origem.
Segmentos de parentela, formados pela reunifo de alguns fogos, podem assim deslocar-se
de uma area i outra, em fingiio da composi¢io de arranjos politicos, fendmenos sempre

ligados a casamentos.

Jaguapire fornece dados que permitem aprofundar a reflexiio sobre as formas de
casamento e relaciona-las as esferas politicas e religiosas. Nessa area existiam em 1991
duas parentelas principais, lideradas pelos respectivos cabegas -/ ‘u, que também desem-
penhavam as fungdes religiosas, no ambito restrito dos co-residentes. Entre os anos de
1989 e 1992, a comunidade encontrava-se despejada de sua terra, por for¢a de decisdo
judicial e uso de forga policial. Os dois cabegas de parentela -hi 'u elegeram um capitdo
que, insistentemente, procurava viabilizar o retorno as terras que ocupavam, com resulta-
dos considerados insatisfatorios pela comunidade. A situagdo comegou a se alterar no ano
de 1991, quando a filha de um dos cabega de parentela -hi ‘u casou-se com Atana, reno-
mado xami -pa i, naquela época radicado no fekoha takuapiry. Atana, apOs o casamento,
veio residir junto ao sogro e a comunidade ganhou novo &nimo. Iniciou-se ent&o, um lon-
go ciclo de rezas e, no ano seguinte, a comunidade de Jaguapire organizou uma verdadei-
ra operagio de guerra para reocupar sua terra, contando com o apoio da populagio de

outros tekoha de Mato Grosso do Sul, através de suas liderangas politicas e religiosas. O

44 O que pode ser feito por visitas, participagio em reunides politicas ou rituais religiosos.
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sucesso da operagdo resultou na reocupagdo do fekoha Jaguapire pela comunidade e,

posteriormente, em sua demarcagio.

Em relag8o a parentela, o casamento atua de duas maneiras: aumentando sua co-
esdo interna ou ampliando seu leque de aliangas. Casar proximo, com afins ja relacionados
por casamento anterior (V. diagramas, figura 14), aumenta a coesiio interna ou reforga a
relagdo de solidariedade entre parentelas aliadas. O casamento distante significa a realiza-
¢do de novas aliangas, mas pode colocar em risco a coesdo da parentela, pois 0 casamento
fora ¢ a principal forma de dispersdo do grupo de germanos. Fatos da mesma natureza
foram descritos por Riviére (1984) para as sociedades da Guiana, sendo que utiliza o ter-
mo related (aparentado) para descrever o primeiro tipo de casamento e un-related (ndo
aparentado) para o segundo tipo.

O casamento no interior da parentela ou entre parentelas relacionadas fundamenta social-
mente a metafora “aqui somos todos parentes”. Dentro desse modelo, sdo comuns casa-
mentos que implicam na troca de irmds, o casamento de dois irm#os com duas irmis, a
poliginta sororal, o casamento de uma dupla de irm3os com uma dupla de primos, casa-
mento entre filhos anteriores de um casal desde que ndo sejam consangiiineos e, uma série
de outras possibilidades que reafirmam a alianca entre duas parentelas proximas. Estas
formas de casamento proximo sdo bastante estimuladas culturalmente, 0 que nfio acontece
com a outra forma de casamento préximo, que seria casar com um parente consangiiineo

distante, sempre reprovada e mantida sob forte controle social

O casamento com pessoas ja relacionadas reforga a coesdo social interna do ze 'y
e do fekoha, enquanto o casamento com pessoas ndo relacionadas favorece a ampliagio da
forca de atuacgdo politica do grupo em detrimento de sua coesfo interna. Quanto mais a
parentela se amplia, mais dificil fica controlar os conflitos, sendo que a partir de certa am-
plitude, sua fissdo é quase que inevitdvel. Uma parentela forte, suficientemente coesa ¢

ampla, depende da boa combinacio destes dois tipos de casamento.

A trajetoria de vida de alguns Kaiowa torna mais clara a logica dos deslocamen-

tos provocados pelo casamento: dona Maria nasceu em Amambai, onde teve o primeiro
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filho, de nome Roberto (hoje com 40 anos). Apos se separar do primeiro marido, casou-
se com Jlio, capitdo do Jaguary, para onde se mudou. Roberto permaneceu morando
com a avo em Amambai, até se casar com uma mulher de Sassoro, indo morar com o so-
gro. Com o rompimento do casamento, Roberto mudou-se para Jaguapire, onde contraiu
novo casamento. Em Jaguapire reencontrou seu pai (com quem ndo foi criado), que 1a re-
sidia apés se casar com uma mulher do local, agora vivem juntos e o filho ‘cuida’ do pai,

com mais de setenta anos.

A constituicio de uma parentela implica na manutencio do casamento por mui-
tos anos, para que o nicleo formado por pais e filhos venha a se constituir numa referén-
cia e polo aglutinador para genros, noras, netos e agregados. Empiricamente, no se veri-
ficam muitos casos desse tipo de casamento, pois a maioria dos casais se separa com
muita freqiiéncia. Isto levou muitos pesquisadores a acreditar que os Kaiowa estivessem
vivendo um processo de desintegracdo familiar, devido as influéncias recentes do contato.
Os Kaiowa lamentam as separagdes, afirmando que este comportamento ndo € correto e
néo faz parte do ‘costume antigo’. Acredito que a unifio estavel reflete um modelo ideal
que, ao que parece, sO se realiza num nimero reduzido de casos, mas isto ndo interfere na
sua validade enquanto norma social. Poucas unides estaveis sdo suficientes para prover 0s
cabecas de parentela, o que garante a reprodugfio do sistema. O sistema parece prever a
mutabilidade, reordenando constantemente a forma de composigdo das parentelas ¢ das

redes de alianga.

2.6 - O te’yi, o tekoha e os processos de chefia

E conveniente distinguir 4 ‘iu, mburuvicha e capitdo, para tornar mais compreen-

siveis os processos de chefia.

Hi’u, como foi dito anteriormente, € o esteio da casa, geralmente um homem de

idade avancada, generoso e sabio, que reiine sua parentela em torno de si. Mais proximo
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do sacerdote que do lider politico, preocupa-se mais diretamente com as questdes ligadas
ao bem estar morai(45), consideradas de importincia fundamental para a existéncia do

grupo. E discreto e sua atuagiio nfio ¢ facilmente notada por estranhos 4 comunidade.

Mburuvicha significa “o maior’, o mais nobre e respeitavel. E o agente responsa-
vel pela resolugiio dos problemas quotidianos do grupo familiar. Para Melia, constitui-se
numa “figura complexa e ambigua, sujeita a variagoes as mais extremas. Em principio
se coloca em relacdo com o tekoaruvicha(46), de quem seria um executor e represen-
tante. Porém desde épocas remotas, pelo menos tio antigas quanto a documentagdo
historica que deles da conta, estes mburuvicha tém assumido fung¢les de governo um

tanto quténomas™ ( Melia, 1990:7) [t. do a .].

Entre os Kaiows atuais é comum o cabega de parentela -hi v nfio querer inco-
modar-se com aborrecimentos didrios {e principalmente com o trato com "brancos"). Para
isto, costuma nomear alguém de seu grupo, muitas vezes um fitho ou um genro, para
exercer a funco de mburuvicha, sob sua supervisio. Sdo inGmeros os requisitos para se
tornar mburuvicha, entre eles: a) ser py '@ guapy (que tenha as entranhas assentadas), es-
pera-se que ndo se exalte facilmente, mantendo-se calmo e sereno diante das situagdes
adversas e b) ser bom conhecedor do sistema kaiowa (feko katu-yma nguare) para acon-
sethar os parentes dentro dos valores considerados legitimos e verdadeiros. A passagem
de Melia indica a possibilidade da independizacfio da esfera de atuagdo do mburuvicha,
quando o exercicio do poder mais propriamente descrito como politico alcanga conside-
ravel autonomia em relagdo ao poder de carater religioso. Este aspecto do sistema de li-

derancga sera retomado mais adiante, quando forem abordadas as formages interlocais

45 O hi 'u cuida para que as pessoas vivam em harmonia no interior das parentelas. Isto é feito via

aconselhamento e realizagdo de cerimoniais religiosos.

46 Tekoaruvicha literalmente significa ‘o maior do fekoha’, é descrito por Melid como um lider re-
ligioso, guardido do bem estar social e moral da comunidade. Aproxima-se do que defino como
hi’u e, em alguns aspectos, também do que os Kaiowa denominam de jo'e chakare (lider politico
de grande expressio).
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como unidades articuladas por lideres de expressdo regional, cuja tipologia pode vanar

entre o lider religioso e o lider politico.

O capitdo é uma heranga do modelo de indigenismo praticado pelo SPI, e reflete
a situacdo de "indio aldeado", sob a tutela do Estado, através da presenca do chefe do
posto indigena. O capitdo é primeiramente encarregado de defender os interesses da co-
munidade frente ao representante do 6rgéo indigenista oficial e outras agéncias da socie-
dade nacional. E uma espécie de mburuvicha geral para fins especificos, normalmente
oriundo da parentela -fe ’yi mais importante, com a qual desenvolve uma relagdo especial
de clientelismo e apoio matuo. A fidelidade do capitdo a sua parentela de origem ndo raro
leva a conflitos com outras parentelas desestabilizando as relagdes que sustentam o ar-
ranjo politico mais amplo que caracteriza o tekoha. Estes problemas nfo raro levam a

substituigdo do capitdo.

Quanto a sucessdo no cargo de capitdo(47) dentro de uma area, registrei varios
casos etnograficos - como o de Panambizinho (diagramas, figura 11) -, onde fica claro
que ndo segue um principio de linearidade ou hereditariedade stricto sensu. O importante
¢ descobrir alguém dentro da parentela que possa manter o grupo unido, independente de
ser ele um parente linear ou colateral. Embora parega haver uma ligeira preferéncia pelo
parente linear, acredito que em muitos casos, seu envolvimento nas disputas internas entre
as facgdes, acaba dificultando que exerga o papel de mediador de conflitos que se espera
da chefia; neste aspecto, o colateral parece levar vantagem, na medida em que se permite
que ele mantenha um maior distanciamento desses conflitos. Assim, pode acontecer do
genro (exemplo de Panambizinho) ou do marido da neta (exemplo de Dourados), substi-

tuir o antigo capitdo.

Nas areas demarcadas até a década de 1930, em Mato Grosso do Sul, criou-se
uma situacfio bastante complexa no que se refere aos cargos de chefia. A superposigdo da

populagdo de varios tekoha em cada uma dessas areas impede que a lideranca de alguma

47 Claro que esta sucessio se refere aos poucos casos em que ele consegue se estabelecer e perma-

necer O Cargo por VATIos anos.
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parentela tenha legitimidade para exercer a chefia da area. Assim, giram constantes dis-
putas em torno do cargo de capitdo. Ha, em cada momento, um nimero significativo de
parentelas que potencialmente ficam fora dos arranjos que elegem o capitdo, que, via de
regra, conta com oposi¢do forte e articulada. As parentelas -f¢ ’y7 buscam construir suas
aliangas em nivel interno, aliando-se com outras parentelas, e em nivel externo, estabele-
cendo aliangas com agéncias indigenistas, orgdos piblicos e aliados de toda ordem, que

possam de alguma maneira contribuir para o aumento do prestigio € do poder.

Para os Kaiow4 de Mato Grosso do Sul contemporéneos, ki 'u, mburuvicha e
capitdo sio instituicdes de chefia diferenciadas, embora inter-relacionadas. O 4i ‘v articula
a constituicdo, manutencfio e reproducio do fe'yi, o mburuvicha representa os interesses
do fe'yi ¢ administra seu cotidiano, enquanto o capitdo ¢ uma espécie de principal entre
os mburuvicha, representando todas as parentelas que residem na area nos assuntos de
interesse comum, no dmbito do relacionamento com os seguimentos e agéncias da socie-

dade envolvente com os quais se relacionam.

Os bens oriundos dos programas de apoio das agéncias governamentais e néo-
governamentais sdo distribuidos internamente, segundo critérios que dizem respeito &
composi¢do politica que, em determinado momento, controla os cargos de lideranca. As-
sim, no periodo em que estive em Jaguapire, a FUNAI contratou os servigos de um trator
para preparar o solo para o plantio(48). As rocas do capitdo e dos fogos mais proximos a
ele foram as primeiras da lista. Como reclamou um chefe de familia de um grupo ndo
atendido: na minha roca nunca entrou trator, nunca recebi semente, ferramentas e

plantadeira, atendem s6 o grupo deles ld e 0 Z¢ Benitez, que fica no pé do capitio. Os

48 Os Kaiowa reclamaram que era fevereiro e ja havia passado o tempo do plantio, que deve ser
feito entre setembro ¢ novembro, mas demonstravam contentamento com a chegada do trator.
Plantio fora de época, falta de sementes on sementes inapropriadas, solos mal preparados e empo-
brecidos, impedem que a pratica da agricuitura - dentro do modelo proposto para os Kaiowa atu-
almente - alcance indices de produtividade satisfatorios. Isto acentua a cada ano a dependéncia dos
mesmos projetos emergenciais, alimenta esteredtipos sobre a populagdo indigena e instaura um es-
tado de caréncia que choca os visitantes.
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recursos provenientes das outras agéncias indigenistas que atuam entre os Kaiowa, sdo

distribuidos internamente pela mesma sistematica.

No periodo anterior 4 ocupagio efetiva da regifio pelas frentes colonizadoras,
ndo existia capitdo ¢ os conflitos entre parentelas deveriam ser menos intensos(49), entre
outras razdes: 1- pela menor dependéncia em relagiio aos recursos externos; 2- por dispo-
rem da possibilidade do segmento ou parentela descontente simplesmente abandonar o lo-
cal do conflito e ir se estabelecer em outra localidade, desde que tivesse pessoal suficien-
te; 3- nesta época haveria fortes lagos de aliangas ligando as parentelas que viviam numa
mesma area, ao contrario das atuais areas demarcadas que reinem grupos heterogéneos e;
4- ndo existia a interferéncia direta das agéncias indigenistas. No entanto, os Guarani dis-
pdem de mecanismos bastante institucionalizados para gerenciar estes conflitos, o que

leva a crer que eles sempre fizeram parte da estrutura social.

Na situagdo atual o deslocamento das parentelas de uma a outra area pode ser
provocado por: a) expulsio por fazendeiros; b) expulsdo do local por uma composicdo
com a qual hostilizam por motivos politicos ou religiosos {como aconteceu em Rancho
Jakaré); c¢) podem ser atraidas por uma composi¢io politica em formacdio, conforme
aconteceu em Jaguapire a partir de 1992. Existem parentelas que parecem fazer parte de
uma composi¢io mais estavel, como € o caso de Pananbizinho(50), onde até hoje perma-
necem nos cargos de chefia os representantes das parentelas que foram os informantes de

Schaden nas décadas de 40 e 50. O deslocamento de um setor inteiro de uma parentela -

49 A afirmacdo pode ser em alguma medida ideologica, pois conflitos entre parentelas sempre
ocorreram. Os proprios Kaiowa falam de massacres de parentelas inteiras: “os indios se matavam

com rezas”, afirmam.

50 Mesmo 14 encontret um grupo familiar bastante alijado da composi¢do politica. Trata-se do
grupo de Perito Pedro (hi u), que por dificuldades internas mudou-se para Dourados no micio de
98, onde dispde de varios parentes. Um acordo com o capitdo Nelson (mntermediado por parentes
comuns) estava viabilizando o retomo do grupo. O capitdo afirmou: “eles devem voltar, sdGo daqui

mesmo, véo ajudar na demarcagdo da darea”. A area esta na iminéncia de ser demarcada.
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fe’yi para a drea de residéncia de outra parentela, € algo que mobiliza a opinido publica
geral, sendo considerado um acontecimento grave, relacionado a desentendimentos politi-
cos ou a acusagdes de feiticaria. E uma grave ameaga ao cabeca de parentela -#i 'u, que vé
seu grupo se esfacelando, sendo comum que recorra ao lider religioso ao qual é relacio-
nado para que o mesmo interfira nos conflitos.

Conflitos que emergem a todoamomento, testam constantemente o prestigio, a
capacidade e a competéncia do cabecga de parentela -4 u e mesmo do lider religioso res-
ponsavel pelo zekoha. Como fazedores de paz (peace makers), estes lideres tém como res-
ponsabilidade promover o bem-estar fisico € moral da comunidade e, caso eles nio de-
monstrem esta capacidade, serdo inevitavelmente substituidos por lideres em ascensio ou

por lideres ja constituidos, que buscam ampliar seu espaco de influéncia.

Embora eu pense o fekoha como uma composicdo politico-religiosa, acredito
que estas duas esferas constituem papéis distintos, mas relacionados, pois muitas vezes -
mas ndo necessariamente - chefia politica e xaménica se confundem na mesma pessoa. La-
raia identifica que entre os Tupi as fontes de prestigio da chefia parecem estar relaciona-
das a guerra e, na auséncia desta, a generosidade “o chefe é aquele que tem sempre algo

para dar aos seus comandados” (Laraia, 1986:115).

Os conilitos entre as parentelas se expressam também em acusagdes do tipo reli-
gi0so. As acusagdes recaem sobre lideres de parentelas, funcionarios e, mais freqiiente-
mente, sobre o capitdo. E comum se escutar falas do tipo “o capitdo s6 apdia crente” ou,
o que € mais grave, “o capitdo s6 apoia feiticeiro”. Estas reclamacdes sempre expressam
0 ponto de vista e a perspectiva politica de uma parentela especifica, sendo que o perio-
do de crise ¢ instabilidade politica que marca o processo sucessério de um capitio, ¢
caracterizado pelo aumento do nimero dessas acusagdes e reclamacgtes. Um tekoaruvicha
- xamd principal -, como autoridade religiosa maxima do fekoha, evita entrar diretamente

nessas mntrigas(51), pretende estar acima delas e ndo deve se enojar, mas seus auxiliares -

31 Na verdade mterfere muito, em muitos casos definindo o processo. Tem mecanismos eficientes

para atuar nesses casos, por exemplo: miciando um ciclo de rezas do qual a parentela do capitdo
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ywyraidja podem interferir, bem como sua esposa. Alids, as mulheres gozam de salvo
conduto para falarem de tudo, de todos e a qualquer hora, “lingua de mulher ninguém
segura”, dizem consternados os Kaiowa. Certa vez presenciei a mulher de um fekoaruvi-
cha reclamar furiosamente do capitdo, filho de sua irmd, mas pertencente & parentela do
pai (enviava um recado pelo cunhado do capitdo), que segundo ela, andava falando mal
de sua familia. Enquanto ela esbravejava, seu marido discretamente fingia ora discordar
ora ignorar a conversa. Parece que o papel de manter o fragil equilibrio politico entre as
parentelas ¢ responsabilidade masculina, o que faz com que sejam mais comedidos nos
ataques reciprocos, evitando provocar atritos que ndo possam administrar. Em situages
de impasse, as mulheres ndo hesitam em interferir publicamente nas reunides, manifestan-
do toda a indignacdio com a incapacidade masculina em resolver os problemas, o que pa-
rece ser uma grande desmoralizag8o para os homens, que reclamam muito deste tipo de

comportamento das mulheres.

Enfim, a relagiio entre os fe'yi que compdem o fekoha é marcada pela troca -
como polariza¢io entre a reciprocidade e a hostilidade -, pelo intercimbio matrimonial,
politico e religioso. A relagdo entre os ze'yi ¢, assim, marcada pelo dinamismo entre veto-
res de repulsdio (hostilidade, disputas, acusagOes) e vetores de aproximagao {casamentos,

intercAmbio festivo, politico e religioso).

Nas sreas mais densamente povoadas, como é 0 caso das 7 areas demarcadas
pelo SPI até a década de 1930, criou-se um cendrio onde grupos de parentelas serdo os
aliados preferenciais de certas agéncias que atuam na area. Visto pela otica externa, temos
assim “os indios da Missdo Caiud”, “os indios da FUNAP’, “os indios do CIMI”, etc, en-

néo participa . Em uma 4rea presenciei uma iniciativa inversa no iicio de 1998, mas com o mesmo
propésito, o tekoaruvixa mandou todos os auxiliares -yvyra’idja interromperem as rezas, dizendo
que “as coisas ndo esido sendo bem conduzidas, vamos interromper as rezas publicas, e ficar so
escutando”. Isto parece ter soado como um sinal explicito de que o lider religioso havia retirado
seu apoio ao capitdo. Numa éarea guarani, considerando a importncia das ceriménias religiosas
como espago que assegura o grau de harmonia requerido pela vida social, é dificil unaginar repre-
salia maior que essa.
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quanto que, olhando pela otica interna dos grupos, teriamos a situagdo inversa, ou seja,
agéncias ‘controladas’ por determinadas parentelas. E claro que este ‘pertencimento’ ou
‘controle’ néo ¢ algo rigidamente estatico, mas, pelo contrario, cada parentela procura
ampliar seu poder de interferéncia, participando ao mesmo tempo em mais de uma agén-
cia e tentando manipular este jogo em seu beneficio. Em cenario tio complexo, pratica-
mente qualquer agéncia que queira desenvolver alguma iniciativa no interior da rea, por
mais esdrixula que possa parecer, sempre encontra um grupo de parentela disposto a re-
cepciond-la, para desespero dos indigenistas mais engajados, que inutilmente tentam co-
brar das parentelas, através dos quais atuam, ‘fidelidade’ ¢ compromisso com sua pro-

posta politica.

4.7 - A capitania como modelo de dominagio politica

“meu cunhado ndo serve para capitéo.
O que se pode esperar de uma pessoa

que ndo ajuda nem os parentes?.”

Ancii Nandeva (Dourados)

O exercicio da capitania parece oscilar entre dois momentos significativamente
diferentes. No primeiro, uma alianga bastante ampla, formada pelo acordo entre varias pa-
rentelas que moram nuwma mesma area, elege o novo capitdo, num Processo que pressu-
pde uma serie de acordos e arranjos entre as parentelas. O processo eletivo é referendado
numa “reunifio grande” - aty guasu -, da qual participam idealmente todas as familias do
tekoha, mesmo aquelas que estdo fora da composigio, € que serve para definir os acertos
finais da nova maneira de conduzir o trabalho e definir os ocupantes dos cargos de auxili-
ares do capitdo. O momento imediatamente posterior a escolha de um novo capitie ten-

de a ser de certa harmonia entre as parentelas que compdem o novo arranjo politico. Com
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o passar do tempo, o arranjo se enfraquece, motivado basicamente pela solidariedade in-
terna da parentela do capitdo, que solapa o acordo. Os parentes diretos exigem favores e
vantagens, em detrimento do atendimento das demandas dos outros grupos que compdem
a alianca. Surge assim, um segundo momento, no qual a crise de representatividade pode
instaurar um NOVO Processo sucessorio, que pode levar a eleicdo de um novo capitdo.
Caso o capitdo se mostre relutante em atender os pedidos dos parentes, o préprio grupo
se mobiliza para tira-lo do cargo ¢ substitui-lo, de preferéncia por outro parente. Uma an-
cid em Dourados manifestou toda a sua indignagfio com relacio ao capitdo - marido de
sua irma -, da seguinte forma: “o que se pode esperar de uma pessoa que ndo ajuda nem
os parentes?”. Por outro lado, o atendimento quase que exclusivo das demandas dos pa-
rentes proximos € um sintoma evidente de que o arranjo que da sustentagdo ao capitdo
esta em crise. A instalacdo de um novo capitdo exige um acordo envolvendo diversos
setores de parentelas, o que € feito com a promessa de ampla participagio nas decisdes ¢

na distribuicdo dos recursos.

Segundo os relatos orais dos Kaiowa de Jaguapire, as parentelas que ai residiam
formavam parte de um tekoha que abrangia um conjunto de parentelas radicadas em lo-
cais nomeados como Samakud, Puilito kue, Salero’i, Jaguapire Memby, e outras localida-
des proximas & area de Paraguasu. Estas parentelas estavam aproximadas por lagos de pa-
rentesco, aliangas politicas e intenso intercdmbio cerimonial. Jaguapire se colocava como
o centro politico e religioso desta unidade mais ampla (isto segundo informantes de Ja-
guapire). Segundo Atand, atualmente o principal lider religioso na regifo, as relag3es en-
tre estas parentelas eram densas em todos os niveis e possuiam forte identidade no campo
religioso, constituindo o que denominou de tekoha pavém(52). O termo pavém indica
igualdade, e é usado para expressar situagdes em que sujeitos que, em principio, poderiam
ter estatuto diferente, sfio igualados por compartilharem um determinado atributo comum,
por exemplo, o coeficiente geracional. Os informantes das parentelas que hoje residem na

Paraguasu, normalmente ndo contestam a existéncia dessas unidades maiores, mas reivin-

52 No Paraguai, costumarm usar o termo tekoha guasu.
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dicam para si o papel de centro politico e religioso. E comum os moradores de cada loca-
lidade afirmarem que “aqui morava o principal rezador”, o que demonstra que o con-

trole politico destas unidades era objeto de disputa entre as parentelas.

Cada uma das parentelas que compunham o tekoha pavém dispunha de autono-
mia para conduzir seus assuntos internos, embora seus lideres estivessem subordinados 2
autoridade de um chefe religioso principal. Este lider religioso -jo’e chacare deveria ser
reconhecido por todos. As parentelas a ele recorriam para resolver assuntos de importin-
cia crucial para a vida de suas comunidades, como a decisdo sobre a realizagiio dos rituais
do batismo do milho, que marca o calendario agricola ¢ anual - purahei puku ou avati
mongarai -, ¢ a iniciagio juvenil masculina, através da perfuracio do labio inferior -mitd
kutu.

Atualmente, a situagdo de dominag3o e dependéncia em relagdo a sociedade na-
cional parece ter acentuado a importincia dos lideres politicos. Os capitdes de algumas
areas reivindicam maior importincia politica, devido a fatores como: maior nimero de
habitantes, prestigio pessoal e aliangas estratégicas com agéncias externas. Procuram
ocupar uma posigdo de destaque em relagdo a um conjunto de parentelas distribuidas por
varias areas. As tentativas mais ambiciosas normalmente duram pouco, sendo solapadas

por outros capitdes, que véem seus “dominios regionais” ameagados.

A ascensdo de um capitdo para pleitear o direito de imiscuir-se em assuntos de
outras areas exige que goze de certa estabilidade no cargo - nfio pode ser um iniciante.
Deve também ser reconhecido como habil articulador politico. A ampliagiio da area de in-
fluéncia aumenta o prestigio em sua propria area, o que the proporciona maior seguranga
para tratar com as parentelas opositoras. O capitdo que adere a outro, considerado mais
forte e experiente, pode contar com seu apoio para resolver certos conflitos internos que
ameacem destitui-lo do cargo, mas assume uma posi¢io de inferioridade social, o que
pode vir a se tornar mais um argumento para a oposigdo interna, como o comentario que

ouvi em certa area: “o capitdo ndo serve, ¢ fraco, vai pela cabeca dos outros”.
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Alguns dados etnograficos que coletel durante a estadia em Jaguapire, tornam
mais claras as afirmagdes anteriores. As liderangas da 4rea me pediram para conduzi-las
de carro até a area de Limdo Verde, onde haveria uma reunifio. A pauta principal era a re-
solugdo de um conflito interno, que ameagava destituir Adolfinho do cargo de capitdo
daquela 4rea. Para tornar o exemplo mais claro, relatarei algumas caracteristica*de Lim&o
Verde. A area localiza-se a cinco quildmetros da cidade de Amambai, € nfio € de ocupa-
¢do tradicional, foi doada pelo governo para compensar a perda de parte da éarea indigena
de Amambai. Ficou muito tempo desabitada, pois, sendo terra de campo-cerrado, € im-
propria para a agricultura. A superlotagdo das areas demarcadas e as vantagens atuais de
morar proximo 4 cidade atrairam moradores para Lim3o Verde nas Gltimas duas décadas,
reunindo hoje cerca de 600 pessoas. A composi¢do dos grupos de parentela em Limio
Verde é bastante diversificada e, embora exista a estrutura¢do em parentelas, nenhuma
goza de legitimidade reconhecida para reivindicar o direito(53) de assumir o cargo de ca-
pitania.

Adolfinho reuniu parte de sua parentela e ha véarios anos ocupa o cargo de capi-
tdo. E contestado por outra parentela proveniente de Sasséro. Consciente de sua fragili-
dade interna, Adolfinho investe boa parte de suas fichas na articulagdo com a FUNAI, a

Prefeitura, ONGs, Igrejas, e outros agentes externos que atuam entre os Kaiowa.

Para a realizacdo da referida reunido, a FUNALI auxiliou com os servigos de radio
amadores para convocar os capitdes que deveriam estar presentes, € forneceu alimentos ¢
passagens para os convidados. Compareceram os capitdes das seguintes areas: Jaguapire,
Jacarei, Sassoro, e Guasuty. Discutiram o problema comum a diversas areas, onde sempre
aparece “patricio politiqueiro” atrapalhando o trabatho, pois “querem ser capitdo mas

néio entendem do trabalho, ndo sabem o que fazer com o carge”. O capitdo Carlo, de

53 Normalmente a parentela mais numerosa ou poderosa se impde e assume o cargo de capitania.
E comum também a parentela que encaminhou o processo de demarcagio, ou que se considera
mais antiga na area, reivindicar para si este direito.
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Jakare’i, afirmou que fez vanias reunides em Cerrito(54), porque um grupo queria tirar o
capitdo daquela area; o opositor s6 deixou de incomodar quando juntou parte de seu gru-
po e foi ser cabecante na changa(55). O cargo de capitdo proporciona vantagens econd-
micas consideraveis, o mesmo acontece com o de cabegante, e este é apontado como o
principal motivo pelo qual muitos se langam na aventura da disputa pelo cargo. Mas os
capitdes insistiram que o exercicio do cargo tem inimeras outras implicagGes, e exige
“preparagdo e idéia - vikua’'a”. A reunido parece que tinha mais o carater de tornar visi-
vel o apoio dos capitdes das outras areas ao capitdo de Limdo Verde. O grupo de oposi-
¢d0 n#o compareceu a reunido, o que parece ndo ter surpreendido Adolfinho nem os vi-
sitantes, que aproveitaram o encontro para discutir outros assuntos € os preparativos para
0 aty guasu - reunido geral dos capitdes de todas as areas de MS -, que aconteceria na

mesma area no més seguinte.

Além de tentar equilibrar-se no cargo pelas formas anteriormente descritas, é
comum ¢ capitdo constituir dentro da area, o monopolio das posigdes e cargos gue geram
poder e prestigio. Assim, em Jakarei, o fitho do capitdo Carlo € o chefe de posto da FU-
NAI, a fitha, enfermeira, o genro, tratorista, e assim por diante. O mesmo esquema se re-
pete em outras areas, como Amambal e Sassoro, onde irmdos ocupam os cargos de ca-
pitdo e chefe de posto(56). Estes cargos sdo, assim, distribuidos no interior da parentela
mais forte ¢ influente. Quando ocorre troca de capitdo e o substituido pertence a outra

parentela, cria-se um problema institucional e burocratico, pois sua parentela forgard a

54 Carlo permanece no cargo de capitdo ha varias décadas, é muito conhecido e respeitado fora de
sua area, tendo grande influéncia em Cerrito, Paraguasu e Jaguapire. Na ocasido, reclamou do ir-
méo de uma ex-esposa, que vem tentando tira-lo do cargo ha oito anos, a0 mesmo tempoéq‘ue rei-

vindica para o filho o cargo de chefe de posto, ocupado pelo filho de Carlo.
55 Empreiteiro de mdo-de-obra, prestam servigos as fazendas e usinas de élcool da regido.

56 Isto para desespero dos funcionarios da FUNAI, que véem estes postos burocraticos sendo ocu-

pados pelos indios em “dobradinhas™.
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substituicdo dos cargos ocupados pelos parentes do antigo capitdo. Fora este apoio

“secular”, o capitdo procura contar com o apoio de xamas.

Historicamente, o SPI e depois a FUNAI, representam o apoio mais disputado.
No periodo do SPI cabia ao chefe do posto nomear o capitdo. Atualmente, esta ndo €
mais a atribuigio do chefe de posto da FUNAIL mas este continua com enorme poder de
interferéncia em assuntos que requerem sua presenca como representante legal dos indios
junto & sociedade envolvente(57). A partir da década de 1970 aumentou o nimero de
agéncias indigenistas atuando na areas, o que ampliou as possibilidades de aliancas para as
parentelas(58). Podem surgir disputas entre as parentelas por aliangas com algumas des-
sas agéncias. O exemplo de Dourados € significativo para a compreensdio desta situacio,
pois 14 os dois capitdes e o chefe de posto sempre encontraram dificuldades em manter o
controle sobre a atuacdo das agéncias externas, devido a fatores como: a proximidade
com a cidade de Dourados - que € um polo regional -; o elevadissimo mimero de paren-
telas; ¢ de problemas sociais de enorme dimensio como suicidio, violéncia, alcoolismo,
que acabam por aglutinar uma série de iniciativas de 6rglos publicos e entidades da soci-

edade civil.

Em cada area, o capitdo procura monopolizar o controle sobre a atuacgio das
agéncias externas. Algumas delas acabam sendo cooptadas por parentelas que ndo fazem
parte da composigio oficial do poder. Contar com aliados externos capacita os lideres da
parentela no embate interno pela disputa politica. Grande esforgo das liderangas € des-
prendido na procura do estabelecimento dessas aliancas. Cada parentela monta suas es-

tratégias, que podem passar pela conversdo em massa, pela escolarizagdo, pelo preenchi-

57 Nos casos em que o cargo de chefe de posto ¢ ocupado por um Kaiowa, as fungGes de wterme-
diario sdo parcialmente preenchidas pelo administrador regional ou por um funcionario por ele de-
signado para auxiliar o chefe de posto.

58 A Missdo Caiua ja participa do cenaric indigenista desde 1928, atuando nas areas de saide,
educacio e evangelizagio.
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mento de cargos burocraticos, ou mesmo pela ostentacio de elementos da cultura consi-

derada tradicional.

O que procuro mostrar é que o sistema de capitania, na forma hoje vivida pelos
Kaiows, extrapola a base local constituida pelas parentelas que ocupam uma érea, que se
pressupde seja um fekoha. Os capities estabelecem e buscam ter o controle de extensas
redes de apoio e sustentagdo, que tém como um dos seus fundamentos relagdes de pa-
rentesco e alianga, através das quais as parentelas se ramificam e formam o tekoha. Por
outro lado, parentelas que residem numa mesma area podem, pelo menos em alguns ca-
sos, fazer parte de composigbes politicas diferentes. Por exemplo, é nitida a influéncia do
capitido Carlo em algumas parentelas de Cerrito, Jaguapire e Paraguasu. Curiosamente,
nestas mesmas areas existem parentelas que rivalizam com as parentelas apoiadas por

Carlo, e que s#o aliadas do xami -pa’i Atani.

A bibliografia kaiowa equaciona o fekoha a uma area de residéncia mais ou me-
nos permanente de um determinado grupo de parentelas -f¢’yi. Creio que os dados aqui
reunidos permitem nuangar esta equivaléncia entre grupo social e territério. Ao mesmo
tempo, foi possivel acrescentar informagdes sobre as unidades mais amplas que o fekoha,
que aparecem em algumas etnografias sobre os Kaiowa e serdo retomadas nos proximos

capitulos.
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CAPITULO 3 - ATITUDES E PRATICAS

Nos capitulos anteriores, discuti 0s problemas colocados pela terminologia de
parentesco € por certas categorias relacionadas ao tempo e 2o espago social kalowa.
Pretendo agora analisar alguns aspectos do que poderiamos chamar de sistema de

atitudes e praticas.

As geragbes de antropologos posteriores as de Morgan (1871) e Rivers
abandonaram a expectativa de encontrar uma correspondéncia direta entre sistema de
denominagio (terminologia) e sistema de atitudes comportamentais. A preocupagdo
bésica passou a ser a identificagio dos mecanismos pelos quais os lagos de parentesco sio
identificados socialmente em cada sociedade. Uma série de etnografias e estudos
comparativos sobre as sociedades americanas revelam a inconsisténcia de estudos
circunscritos 2 morfologia social(1). A analise que fago do sistema de atitudes e praticas

busca articular a morfologia e a cosmologia kaiowa.

Procuro ndo opor radicalmente a pritica social (o que os nativos fazem) e a
teoria nativa (0 que os nativos afirmam fazer). Aqui, inspiro-me em Overing (1975),
para quem a sociedade Piaroa ¢ fortemente marcada pela crenca na endogamia do grupo
local, ainda que a autora demonstre que pressdes politicas e demograficas impegam que
isso ocorra de forma integral. Isto n3o inviabiliza o modelo nativo, que encontra na
tecnominia, ¢ na consangiiinizacio de certos afins, mecanismos para operar O sistema
social, trazendo o ideal para o quotidiano. Sucessivas monografias em sociedades
americanas vém revelando que fatos desta natureza s8o bastantes gerais no continente. A
troca matrimonial acontece sem a presenca de grupos corporados, ¢ o ideal de
consanguinidade interna é mantido, via reclassificagdo de certas categorias de

consangiiineos distantes, apés o casamento. Tento demonstrar COmO processos

1 Ver a este respeito C. Hygh-Jones (1976), Joana Overing (1975), P. Riviére (1984) e Viveiros
de Castro (1993 e 1995).
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semelhantes ocorrem entre os Kaiowa. Entendo que as relagdes sociais entre os Kaiowa
sd0 polissémicas e essencialmente contextuais. Isto provoca ajustes paulatinos entre o
que ¢ considerado da ordem do ideal e da ordem da pratica. Tal como acontece na

sociedade Piaroa, o sistema de atitudes tem um efeito sistémico.

A anilise do sistema de atitudes, relacionadg 4 terminologia e s categorias de
tempo e espaco, permite compreender como a sociedade kaiowa se reproduz no tempo
sem a presenca de grupos estaveis trocadores de mulheres. Esta questio é aqui
problematizada, considerando a residéncia, a politica, 0 parentesco e a organizacio

religiosa como instéincias interdependentes e indissociaveis da vida social.

O recurso metodoldgico de integrar a anilise terminoldgica ao conjunto de
categorias nativas relacionadas & organizac3o social ¢ ao sistema de atitudes demonstra
que a parentela nio pode ser pensada como um grupo de consangiiineos. Pondo estes
dados em relagio, € possivel ir delineando um quadro mais preciso do universo social
kaiowa, que sera explicitado na tabela que aparece no préximo capitulo. A seguir,
exponho uma série de dados etnograficos, que demonstram de maneira clara como estas

instincias se combinam no sistema social kaiowa.

As descrigdes do sistema de parentesco kaiowé concordam sobre a importincia da
distingdo da idade relativa na mesma geracgdo. Este critério é observado na classificagio dos
proprios filhos e dos filhos dos germanos. Assim, por exemplo, o termo para o FZS ¢é che
riy, aplicando-se também che ri'y rusu ou cheri’y mirim, dependendo da faixa etaria da

pessoa a quem se dirige. O xama -pa’i Atana explicou que quando acontece de dois irmios
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terem a mesma idade(2) aplicam o termo pavém, quer dizer que sdo pavém um em relagio
ao outro, se equivalem, ndo sendo possivel estabelecer distingfio ou hierarquia de idade entre
eles. O termo € usado também em outros contextos fora do parentesco, e esta categoria sera
retomada quando formos tratar dos principios de ordem politico-religiosa, que ddo origem a

unidades inter locais, reunindo um conjunto de fekoha de uma regido.

Os Kalowa afirmam ndo haver distingio entre irmdos, fithos do mesmo pai ¢ mie, ¢
meio-irméos (paternos e maternos), por parte de qualquer um dos pais. Nao existe distingfio
terminologica entre eles, mas € possivel notar uma certa expectativa de que entre os
primeiros haja maior solidariedade, fato reforgado pela maior probabilidade de os primeiros
residirem juntos e de os segundos, separados. Neste caso, a residéncia comum parece ser
mais determinante na distingdo do comportamento reciproco do que a terminologia. A co-
residéncia cria oportunidade para uma série de situagbes propicias ao desenvolvimento da
solidariedade e da dependéncia, quando acontece de meio-irmios serem criados em
parentelas diferentes, o reconhecimento social do lago de consangiinidade pode ser

praticamente nulo.

Constatel pelo menos um caso etnografico de meio-irméos disputando a sucessdo
da lideranga na mesma parentela -f¢'vi. Trata-se do tekoha Jaguapiré, onde Rosalino e
Marculino, meio-irméos, sdo, respectivamente, os lideres das duas parentelas que estio
surgindo, gracas a fissdo na parentela de Moreno, pal de Rosalino e atual marido da mie de
Marculino. Os integrantes da antiga parentela encontram-se divididos entre os dois
pretendentes ao cargo de cabeca de parentela -hiu. Este caso sera retomado em maiores

detalhes quando for tratar da organizacgio politica interna e externa ao tekoha.

A filiag8o unilinear, critério tdo caro aos estudiosos das sociedades africanas de

certa €poca, ndo serve para distinguir com nitidez a fronteira entre os grupos familiares

2 Para os Kaiowa, ¢ impossivel logicamente dois irmdos da mesma idade - a menos que sejam de
mies diferentes - pois, como outros Tupi, nio admitem a hipdtese da convivéncia de gémeos. E

mais provavel que ocorra entre primos paralelos, terminolégicamente equivalentes a irmos.
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kaiowa, pois os parentes sangliineos estéio dispersos por varias parentelas. O grupo local
de residéncia, que se considera como uma parentela, ¢ apenas o lugar onde ocorre um
adensamento das relagdes que poderiamos dizer de consangiinidade e afinidade. E
possivel, entretanto, recompor estas relagdes em outros grupos de parentela. As pessoas
efetivamente se deslocam entre as parentelas, procurando viver com um menor grau de
tensdo e dificuldades nas relagfes. Acreditam que as dificuldades na convivéncia tendem
a diminuir 4 medida que a proximidade e intensidade das relages de parentesco

aumentam: “o Kaiowda gosta de viver com os parentes”, afirmam(3).

Nas narrativas kaiowa atuais sobre o parentesco, surgem termos englobantes,
espécies de ‘metaforas de sangue’, como tio (#'0) e primo. Estes termos atualizam lagos
de proximidade entre pessoas que possuem lagos de parentesco muitas vezes definidos
com pouca precisdo. A consangiinidade real parece nZo ter uma importincia muito
grande, pois o essencial ¢ que a relagdo de parentesco real ou ficticia, cumpra sua fun¢io
social e politica. Ddo grande énfase a consangiiinidade no interior do grupo de parentela
que reside junto, fazendo coincidir idealmente consangiiinidade e co-residéncia, como
retorica de inclusdo (principio ore). Entretanto, € ficil notar que o sangue ‘esparrama-se’
pelos diversos grupos de parentela. Estes parentes dispersos em outros grupos locais e
com os quais ndo se interage no quotidiano, constituem um dos lastros sobre os quais se
estendem as redes de aliangas mais amplas do tekoha, e as inter locais do tekoha pavém,

cuja densidade € bastante variavel.

O modelo kaiowa transita de unidades menores, baseadas no parentesco € na
residéncia, para as categorias mais amplas e gerais, ou seja: da parentela para o fekoha e,
deste, para o fekoha pavém. E tentador pensar em algumas semelhancas entre o modelo
kaiowa e a relagdo gunsa-gunlaw, que Leach ([1954] 1996) identificou entre os Kachin.

Ore e pavém se constituem como poélos que compdem um modelo unico, oscilando entre

3 Estranham quando descobrem que os indigenistas e missionarios com 0s quais convivem tem
pouca relagdo com parentes. Para eles, quem ndo tem parente € um suspeito em potencial de toda

sorte de comportamento anti-social.
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principios opostos, que, no nivel mais restrito da parentela, cobra exclusividade e alto
grau de adesdo de seus membros, enquanto que, no nivel mais geral, atua como
ampliador dos limites de solidariedade e composi¢io com outros grupos locais. As
unidades sociais oscilam no tempo entre estes dois modelos de organizagio, imprimindo
grande dinamismo & vida social. Ore e pavém sfo principios que organizam niveis

diferentes de relagdes sociais, uns locais e outros distantes.

Entre os Kaiowa, a relagio pai e filho ¢ vista normalmente como de maior
proximidade em relagdio aquela entre t10 e sobrinho. Ocorrem variages nos casos em que
pai ¢ filho n3o moram juntos, o que os distancia, ou quando tio e sobrinho residem no
mesmo fogo familiar ou em fogos proximos, o que os aproxima. O mesmo principio é

valido para as relagfes entre irmdos germanos, meio-irmaos ¢ primos.

Os Kaiowa davam a impressdo de considerar conversa sem sentido, ou até falta
de educagdo, perguntar sobre o grau exato de consangiiinidade entre parentes por eles
englobados numa tnica categoria: esperavam que, como eles, eu me contentasse com 08
termos classificatorios por eles aplicados. A presenca de um significativo numero de
termos classificatérios na lingua nativa, somados a varios termos da lingua portuguesa
incorporados as categonas nativas(4) permite classificar, como parentes, grande parte das
pessoas com quem se relacionam. Para estas categorias englobantes, o formato do
comportamento reciproco néo € pré-estabelecido em termos de regras, mas ¢ moldado e

estabelecido na interagio mais direta no convivio social.

A anslise dos termos de parentesco relacionada ao sistema de atitudes revela que

uma mesma posigdo genealogica, por exemplo, irmdo {rvke 'y-ryvy), pode ser considerada

4 E interessante notar que os termos portugueses que mais usam sio classificatorios. Demonstram
grande facilidade em incorporar termos como ‘tio’, ‘sobrinho’, ‘primo’.
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mais ou menos proxima segundo seja um co-residente ou resida junto a outro grupo
familiar. Acontece também de um co-residente ser aproximado pela tecnominia, passando
a ser designado por um termo de parentesco (geralmente um termo classificatorio). Em
Dourados, pude constatar que o velho Ireno Isnard - um cabega de parentela - se referia
aos maridos de suas netas como netos, ou as esposas de seus netos como netas, €
mesmos pessoas jovens sem um parentesco determinado eram englobados nesta mesma
categoria. O conjunto da parentela de Ireno também se referia a estas pessoas como os
“os netos do velho”, desconsiderando os principios da afinidade e consangiiinidade que

operam em ouiros contextos.

O avd como o pai sdo tratados com respeito e familiaridade entre os Kaiowa.
Nota-se entretanto a existéncia de casos de comportamento reservado entre pai ¢ filho
que moram em fekoha diferentes, e que ndo se visitam com muita fregiiéncia, ao ponto de
parecerem estranhos a um observador que nfo conhece a relagio de parentesco entre
eles. O mesmo pode ocorrer entre irmios. Nestes casos, fica evidente que pertencem a
grupos de parentela diferentes. A relagdo de parentesco entre quem mora separado fica

em suspenso, mas permanece em poténcia, podendo a qualquer momento ser atualizada.

O grupo de germanos e, conseqilentemente, os fithos destes, podem ter maior ou
menor proximidade, dependendo de estarem diretamente relacionados ao cabeca da
parentela - A4 'u. Pode acontecer de comporem o nicleo de estruturagdo da parentela -
fe’yi. Neste caso, residirdo proximo uns dos outros, fardo parte do mesmo grupo de
residéncia e tomardo parte, juntamente com seus filhos, de uma série de atividades
quotidianas como trabalhos, festas, reuniGes politicas e rituais. Eles se considerardo
parentes muitos proximos, entre os quais € impensavel o casamento. O inverso acontece
quando o grupo de germanos se dispersa por varios fekoha (geralmente por casarem
fora), a interagio social se enfraquece e os lagos de parentesco se afrouxam e,

gradativamente, passam a se considerar “menos’ parentes.

A relagdo mde-filho/a, bem como a relagfio pai-filho/a, nfio € naturalizada, o

nexo de ligagdio entre eles € visto como um constructo social. Se vivem juntos ou
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compdem uma alian¢a politica, mesmo residindo separados, o comportamento reciproco
¢ o de parentes muito proximos, mas se vivem separados e ndo compdem alianga politica,
assumirio um comportamento de parentes mais afastados. Existe também um grande
numero de filhos que vivem separados de seus pais, como fruto de casais desfeitos.

Adiante dedicarei uma seciio a analise da categoria dos filhos adotivos, denominada

guacho.

A pratica do casamento fora do ndcleo de aliados politicos ou de co-residentes
na mesma parentela ou aldeia comporta duas formas basicas: 1° - pode ser praticado por
pessoas situadas no topo da hierarquia social e representa aliangas entre familias
poderosas. Neste caso, o parentesco ndo € esquecido, as pessoas se visitam com
freqgiiéncia e, muitas vezes, participam de reunides gerais -afy guasu, como representantes
de suas aldeias. Isto proporciona a manutencio dos lacos de solidariedade e favorece o
estabelecimento de aliancas politicas e religiosas; 2° - pode ser praticado pelos parentes
distantes do Ai’u ou por pessoas pertencentes aos fogos familiares agregados 3 parentela
- te’yi, sem uma rela¢@o de parentesco muito definida. Sdo pessoas situadas na periferia
do nicleo de adensamento e estruturagfio da parentela, compondo um grupo que
poderiamos denominar de ‘discriminados’, com quase nenhum acesso aos recursos
econdmicos e simbolicos que s3o produzidos ou apropriados pela parentela(s).
Socialmente sio consideradas pessoas inferiores. E comum que com os casamentos estas
pessoas se desloquem entre as parentelas - fe’yi, procurando uma situacdo mais

favoravel.

5 Os projetos de desenvolvimento econémico - trabalhei em varios deles - sempre enfrentam o
problema da distribuigdo desigual dos recursos. Isto acontece tanto entre parentelas, como no

interior de uma mesma parentela.

136



3 - 1 Casamento

Para Lévi-Strauss (1949), o parentesco ¢ um instrumento classificatorio a
servigo da alianca. Seu estudo fornece elementos para pensar os mecanismos através dos
quais a alianga opera na sociedade e como é projetada e reiterada no tempo. O
parentesco possul um carater dindmico e teleoldgico. Para o autor, o parentesco tem a
forma de um jogo contra a natureza, sendo o primeiro locus da atividade classificatoria,
onde o intelecto humano se impde sobre a natureza. Assim, classificar os parentes € a
atividade humana por exceléncia. As regras de casamento constituem parte importante

em qualquer sistema.

Todas as sociedades reconhecem a existéncia de tipos de relagdes consideradas
incestuosas, 0 que impde a necessidade de algum tipo de exogamia: “esta proibicdo nio
€ mais que o inverso negativo duma exigéncia positiva, duma prescricdo universal: é
preciso procurar mulheres fora do grupo dos parentes” (Marc Augé, 1975:18).
Literalmente falando, ninguém casa com parentes, mas isto significa dizer pouco, porque
esta categoria - como defini¢do social - varia consideravelmente de uma sociedade para
outra, exigindo descri¢des que levem em consideracdo as concepgdes que fundamentam

as relagdes sociais em cada sociedade.

O casamento, para Radcliffe-Brown, tem como principal finalidade alocar os
individuos a grupos em que sdo co-participantes em sistemas de direitos e deveres,
enquanto Lévi-Strauss destaca sua importincia no estabelecimento da alianca entre
grupos que trocam mulheres, criando lagos de solidariedade estaveis entre grupos de
parentesco. Entre os Kaiowa, o casamento altera o estatuto da pessoa, que passa a estar
ligada a duas parentelas: a sua parentela de origem e aquela na qual casou e que passa a
constituir seu grupo de afins. O carater da circulagdo das pessoas entre grupos diferencia
o casamento de qualquer tipo de relagdio sexual, mesmo permanente, mas que nio

constifui este tipo de relagdo social.

O parentesco kaiowa combina principios descritos pela antropologia como
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compondo sistemas diversos, ndo por desequilibric ou por mudanga recente no padrdo de
organizacdo; pelo contrario, isto define uma caracteristica propria do sistema. O modelo
antropologico briténico tratava tais situacdes como resultantes de desequilibrios no
sistema, pois ““ uma divergéncia marcada entre o comportamento ideal ou presumido e a
conduta concreta de muitas pessoas ¢ uma indicacdo do desequiltbrio” (Radcliffe-
Brown,1950:23). Tento demonstrar que, no caso Kaiowa, ¢ a flexibilidade na aplicagiio e
a convivéncia entre diferentes regras que penmite a operacionalidade do sistema como um
todo. A divergéncia ¢é estruturante, possibilita a continua composigio e recomposicio das

parentelas, unidades basicas da vida social.

Os Kaiows afirmam a existéncia de regras proibindo o casamento entre primos,
tanto cruzados como paralelos, e também entre os filhos de primos. A nivel empirico,
acontece com pouca freqiiéncia este tipo de casamento. A aparente contradigio ¢
resolvida pela ndo referéncia ou ocultagfio do parentesco, através da reclassificagdo de
certos consangiiineos proximos, que passam a ser tratados como afins. Um informante
confessou: “o pai da minha esposa é meu tio, mas eu ndo chamo ele de tio, fica mal pra

mim, ele é meu sogro”.

A geragio dos primos cruzados e dos filhos de primos paralelos marca o linear
de ruptura do reconhecimento da consangiimidade. E o ponto de interdicio ao
casamento. A aversio ao casamento com parentes faz com que os casamentos sejam
desaconselhados nessas posigdes, sé acontecendo nos casos em que € legitimado por

aliancas politicas, ou é requerido para dar maior coesdo & parentela.

Primos paralelos, mesmo residindo separados, sdo considerados como irmdos
classificatérios. Primos cruzados quando residem na mesma parentela se consideram
como irméos classificatorios, mas se distinguem quando residem em parentelas diferentes.
Os casos de casamento entre primos cruzados s3o raros e constituem exce¢do a regra €
como sdo reclassificados, a rigor deixam de ser primos. A relagio de consanguinidade
tende a projetar-se para a geracio dos filhos de primos, que sdo aconselhados a evitar o

casamento. De qualquer forma, € na geragfio dos filhos de primos que o reconhecimento
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do parentesco se esva ece. Este enfraquecimento parece ser tanto maior quando se trata

de filhos de primos cruzados.

O fato € que, em campo, ninguém assumiu ¢ casamento de primos como relagio
socialmente valida, sendo publicamente considerada proibida, mas, como afirma Lévi-
Strauss: “e incesto estd bem enquanto tudo fique em familia” [t. do a .] (Lévi-Strauss
1971:21). Constatei casos etnograficos deste tipo de casamento (seinpre com a prima
cruzada). Mesmo assim, os informantes envolvidos neste tipo de casamento faziam
questdo de ndo revelar publicamente a relacfio de parentesco com sua esposa, afirmando
que isto ndo € correto e ndo faz parte do costume Kaiowa. A justificativa para este tipo
de casamento ¢ que “hoje em did” nem sempre os pais cumprem com o dever de
‘explicar bem’(6) para os filhos quem sd3o os parentes, e pode acontecer de a pessoa
procurar um parceiro, até em outro fekoha, e este ser parente desconhecido, podendo
casar de maneira incorreta por falta de conhecimento. Este desconhecimento, ao meu ver,
ndo diz respeito a uma polarizacio entre passado e presente, em que ocorreria um
afrouxamento das relagdes no interior da parentela, mas remete ao comportamento
assumido como socialmente valido - relacionado 4s regras que estruturam e dio

coeréncia ao sistema - e aquele efetivamente praticado pelos agentes sociais.

Atana, principal xamd de Jaguapire, insistiu na importincia de conhecer os
parentes, afirmando que € preciso explicar corretamente para os filhos quem de fato séo
seus parentes, mesmo que residam em outros locais, para que eles venham a escolher
parceiros matrimoniais fora desse grupo. E importante chamar a atengio para a dimensdo
do conhecimento: o reconhecimento da consangiiinidade parece estar subordinado aos
processos interativos entre 0s membros no interior da parentela, e, quando acontece de o
parente viver fora desse grupo, o seu reconhecimento exige esforgo consciente dos pais,
através da intervengdo educativa, para que estes nio percam o estatuio de parente. Do

ponto de vista kaiowd, s6 € ‘naturalmente’ parente quem vive junto e interage no dia-a-

6 Mais adiante serfo expostos dados etnografico que corroboram as informac¢des aqui
apresentadas e aprofundam o sentido que os Kaiowa atribuem a ‘conhecer os parentes’.
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dia, 56 se ¢ parente entre parentes. Fora do grupo de residéncia e de cooperagiio politica,
econdmica e rmtual, o reconhecimento do parentesco tende a enfraquecer ou ser

esquecido, e o individuo corre o risco de ser afinizado e tornar-se alguém casavel.

O fogo familiar composto a partir de um casamento de primos cruzados que
encontrei (V. figura 08) foi justificado pelo desconhecimento. Embora tenham nascido na
mesma area, um dos cOnjuges mudou com os pais para outra area. Como os pais nio
informaram com precisdo quem eram os parentes, um dia o rapaz, em visita 4 area onde
residia a prima, conheceu a moga que se tornou sua esposa, s¢ tempos depois, quando ja
haviam casado e produzido filhos, veio a tomar conhecimento da relaciio de parentesco,

“ndo é muito certo, mas jd tinha acontecido”, confessaram um tanto constrangidos.

Considero a necessidade de ‘conhecer os parentes’ como 0 aspecto que mais
expressa a interferéncia de fatores de natureza politica na identificagio do grupo de
parentesco. Conhecer deve ser entendido como ato de interagir com uma atitude
comportamental que qualifica uma relacdo entre parentes, ou seja, € considerado parente
quem ¢é tratado como tal, quem tem um comportamento apropriado de parente,
implicando em contato e cooperagéo freqiiente e regular. Finalmente, a gerag@o dos fithos
de primos, quando nio co-residentes, parece ser o ponto onde costuma ocorrer a ruptura.
Nesse ponto, o parentesco € dissolvido e a relagdo tende a ser remetida para o campo da
afinidade.

O conhecimento implica no reconhecimento de relagdes estabelecidas, o que
reforga a idéia de que as estratégias matrimoniais estfo na base da composi¢do de grupos
de parentela aliados pelo casamento. O casamento entre iguais, a hipergamia, quando
possivel € os casamentos proximos, mas nfo considerados incestuosos, sdo os tipos de
casamento mais praticados pelos Kaiowa. Com relagdo a idade dos conjuges, € comum o
casamento de homem mais velho com mulher mais nova. O caso extremo que encontrel
foi em Dourados, de um ancido de mais ou menos 70 anos casado com uma menina de
13. Justificaram dizendo que ele era aposentado (tinha fonte de renda) e era xamd (tinha

prestigio). Pode acontecer também casamento de mulber mais velha com homem mais

140



jovem - hipogamia. Em Pirakué, encontrei uma mulher de cerca de 45 anos casada com
um rapaz de 20. Em ambos os casos, a pessoa de mais idade tinha stafus mais elevado do

que o parceiro mais jovem.

Na auséncia de regras prescritivas de casamento, as escolhas matrimoniais fazem
mais sentido levando-se em conta os processos de constituigio de uma parentela e o
estabelecimento de aliancas entre parentelas. Do ponto de vista das estratégias
matrimoniais de aliangas, ¢ interessante casar fora, pois o lago de consangiiinidade com as
pessoas no interior da parentela ja estd estabelecido, e 0 que normalmente se busca é a
ampliagdo do &mbito de influéncia do grupo. Mantendo viva a meméria das relagdes de
consangiiinidade - afirmando-se ainda como parentes -, fica-se livre para estabelecer

vinculo de matrimdénio com um n3o parente.

Watson (1952: 33 e 118) acredita na semelhanca entre os Kaiowa e os Tupi
litoraneos do inicio da conquista, em termos de regras matrimoniais. Assim, afirma que os
Kaiowa teriam vestigios de regras prescritivas, como do casamento com a fitha da irmi
(avuncular) ¢ com a prima cruzada bilateral, amplamente documentado entre os
Tupinamba litordneos pelos escritores seiscentistas. Ja Wagley & Galvio (1946), na
monografia que escreveram sobre os Tenetehara, comentam os dados Kaiowa de Watson
(1944) e afirmam que tais regras nunca existiram entre os Kaiowa, formulagio oposta

aquela que reaparece em Watson (1952).

Os Kaiowa colocam a exogamia(7) como um principio basico de seu sistema de
parentesco. Afirmam categoricamente que “ndo podemos casar com parentes, com nosso
proprio sangue”. A razio de ser deste principio parece estar na imposi¢fio da abertura da
parentela para o estabelecimento de aliancas matrimoniais com outras parentelas, sendo
este seu principio estrutural fundamental. Parece nio haver um grau de consanguinidade

que defina com clareza o limite onde termina o parentesco e inicia o circulo dos ndo

7 Segundo Radcliffe-Brown (1950:91), a exogamia “¢é wma maneira de reconhecer

institucionalmente” a relagdo de parentesco entre um grupo de pessoas.
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parentes, e, portanto, casavels. Quando, por motivo da realizacBio das genealogias,
recudvamos para os graus de primos em segundo e terceiro grau, mas que faziam parte da

mesma parentela, insistiam na validade da regra de proibiciio do casamento.

A importéncia da consangiliinidade como elemento que institui e regula relagdes
entre pessoas que se consideram parentes proximas, pode ser exemplificada por um
episodio ocorrido durante a pesquisa de campo. O Kaiowa Tonico Benites, professor em
Jaguapiré, demonstrou especial interesse pela técnica de coleta de genealogias e seu
emprego no estudo antropolégico. Ele me acompanhou durante boa parte do trabalho de
campo em sua area e, com bastante habilidade, logo passou a dominar as técnicas basicas
de composicio dos diagramas de parentesco e de sua utilizagdo para melhor compreender
as relages sociais. Certa ocasido, quando participava de um encontro de professores (8),
passou a fazer genealogias no quadro-negro, sendo que nas discussdes com o0s seus
colegas manifestava a preocupagio de que se recuassem nas geragdes € no tempo, todos
seriam parentes. O recurso analitico do método genealégico colocou uma possibilidade
nova de confrontar um problema, até entdo resolvido satisfatoriamente por recursos
como o das mudangas terminolégicas - como ficou demdétrado no caso de casamento de
primos cruzados, anteriormente documentado. Esbogando genealogias no quadro-negro,
notaram que o sistema de parentesco de seu povo organiza-se a partir de principios
cognaticos, com grande extensdo em termos de relagdes proibidas, j4 que nio estabelece
um limite definido(9) onde cessa o parentesco. Isto mostra que a ideologia de um sisterna

de parentesco pode ser suficientemente forte para se impor sobre os fatos da

8 Soube desta informacdo através de Veronice Rosatto, funcionaria do Consetho Missionario

Indigenista {(CIMI) e mestranda em educagdo, que estava presente quando o fato ocorreu, pelo que

ihe sou grato.

9 Um sistema de parentesco desta natureza parece ser impraticavel, se nfo se recorrer a artificios

como 3o que os Kaiowa recorreram. E importante notar que este limite da consangiiinidade deve ser

encontrado também no campo politico.
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‘realidade’(10), ou, melhor dito, os fatos sdo vistos pelo viés ideolégico e o rompimento
da aura que cobre os fatos pode causar certo desconforto, obrigando a novas

elaboragdes.

A auséneia de limites claros estabelecendo o horizonte da consangiiinidade faz
surgir entre os informantes uma marcada divergéncia de opinides: existem aqueles que
afirmam ser possivel, embora no desejavel, o casamento entre fithos de primos, enquanto
outros consideram esta relagdo como quase incestuosa. E comum também os membros de
uma parentela afirmarem que casamentos dessa natureza sdo praticados por outras
parentelas, mas néio pelo seu proprio grupo familiar. Durante o periodo em que me
acompanhou na pesquisa em Jaguapiré, Tonico ficou intrigado com algumas questdes que

lhe surgiram, e muitas vezes procurava seu avd - que € xama - para sanar suas davidas.

O sistema de parentesco de uma sociedade com esta tipologia social parece nio
poder operar com demarcagdes rigidas e inflexiveis em termos de filiagiio e descendéncia.
A fronteira da parentela - fe'yi é estabelecida por definicSes politicas e de residéncia,
embora tenha como base as relagdes de descendéncia. Sua composicio retmne
consangiiineos, afins ou agregados consanguinizados. A descendéncia aparece
articulada/subordinada a fatores politicos e de residéncia, fatores,portanto manipulaveis

na constituico e relagio entre as parentelas.

A analise dos termos de parentesco relacionada ao conjunto de categorias
sociais que organiza a vida social mostra que o parentesco kaiowa compde um arranjo
de relagbes definidas e com regularidade suficiente para assegurar a relativa padronizagio
da vida social e para limitar, controlar e resolver uma série de conflitos e tensdes,
inerentes a qualquer sistema. E impossivel entender a terminologia sem levar em conta
este arranjo, que extrapola os limites do parentesco strifo sensu. Este arranjo fornece
também elementos para a composigdo de sinais diacriticos e de adscrigdo, o que permite

aos Kaiowa se comportarem e se reconhecerem enquanto membros de um grupo étnico.

10 Ou talvez os fenoémenos do parentesco comportem diversos niveis de realidade.
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Outros aspectos da regulamentag@o dos casamentos aparecerdo nas paginas seguintes.

3 - 2 Residéncia

A antropologia, desde o inicio dos estudos de parentesco, descobriu a
importincia da residéncia comum como elemento de agregacio de pessoas, formando
grupos humanos sclidarios. Segundo Radcliffe-Brown, entre os povos teutdnicos, “um
homem devia ser leal para com os seus kith and kin, kith eram os seus vizinhos; kin
eram as pessoas que descendiam de um antepassado comum” (Radcliffe-Brown 1950:
28). Mesmo para os ingleses, que ddo tanta importdncia a descendéncia, o valor da
residéncia como fator de agregagdo dos grupos humanos ndio passou desapercebido.
Outro fundamento importante na agregacdo dos grupos € a comensalidade: “o
compartilhar dos alimentos, e ainda mais, comer e beber juntos (comensalidade) sdo,
por todo o mundo, expressies de solidariedade social” (Radcliffe-Brown, 1950: 28).
Meu propdsito € demonstrar como a filiagio, residéncia, comensalidade e alianga
matrimonial, e outras formas de aliangas politicas e religiosas, aparecem articulando as
categorias do parentesco kaiowa. Neste sentido procuro demonstra como os recentes
estudos sobre o parentesco amerindio podem ajudar a retirar as conseqiiéncias estruturais
das diversas categorias que compdem o parentesco kaiowa. Assim, julgo possivel colocar
em discussio a categoria de fekoha, que assume grande importancia em varias etnografias

Guarani.

Schaden (1974: 73) atribui a influéncia jesuitica o abandono da residéncia
comum da parentela -fe 'yi na casa grande comunal -ogapysy/ogadjekutu ¢ a conseqiiente
fragmentacio dos fogos familiares em casas construidas a partir do estilo arquiteténico
caboclo. Brand acredita ser pouco provavel que assim tenha acontecido, “pois, nos
grupos aqui estudados,-(Kaiowa de MS)- esta fragmentagdo é relativamente recente.
Acreditamos que se deve de fato a posteriores mudancas, frutos do contato com a

sociedade envolvente e conseqiiéncia da crescente desestruturagdo dos tekoha e,
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portanto, do proprio confinamento” (Brand, 1993: 99). A partir da situagiio atual, tento

problematizar a noc¢3o de fekoha.

Laraia (1986: 91) afirma que a patrilocalidade é caracteristica geral dos Tupi.
Watson (1952: 85 e 118) aventa a hipotese de que os Kaiowa outrora tenham sido
patrilocais, adotando posteriormente a residéncia neo local. Acredito que o sistema de
residéncia s6 se torna compreensivel quando relacionado is formas de composicio e
relagio entre 0s grupos de parentela. Estes sdo os aspectos que pretendo desenvolver

nesta secdo.

A importancia da residéncia como critério de pertencimento ac grupo de
parentes nos sistemas cognéticos, tem recebido especial atengio na literatura etnologica;
“outro critério para o pertencimento a um grupo cogndtico é a residéncia. De modo que
a combinagdo do cémputo de filiagdo cogndtica e a residéncia determina a organizagdo
local dos grupos de filiagdo cogndticas” (Buchler, Ira 1982:100) [t. do a .]. O sistema
de parentesco kaiowa se caracteriza, como vimos, pela ambilateralidade “onde, em cada
geragdo, qualquer um dos pais pode igualmente servir para estabelecer a filiagdo,
mesmo sendo possivel certa seletividade, com variagéo do acento” {op. cit. p.101) [t. do
a .]. Dispondo de parentes em mais de uma parentela, abre-se o espago para interferéncia

de fatores politicos e de residéncia, principalmente apds o casamento.

No interior das éreas demarcadas, convivem mais de uma parentela - fe'yi com
excecdo de Jaguary e Campestre(11). Cada fe'yi ocupa uma porgio de terras onde os
fogos familiares constroem suas casas e fazem suas rogas. O territério de caga, pesca e
coleta é de uso comum aos membros da parentela - fe'yi, enquanto que as “cevas”(12)

para atrair animais ou peixes e as armadilthas de caga e pesca siio de propriedade e uso

11 Estes casos podem ser explicados por circunstincias historicas recentes, alheias & vontade
dessas populagdes. Sofrem violenta pressdo dos fazendeiros, que disputam as terras ocupadas por
estes grupos.

12 S&o colocadas espigas de milho ou raizes de mandioca nos locais onde se caga ou pesca.
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pessoal de quem as confeccionou. Em Pirakua, onde estas atividades ainda mantém
consideravel importéncia econdmica, pois dispdem de mata e um rio piscoso, € comum
parentes préximos, como cunhados, avd e neto, pai e filho, praticarem juntos a pesca e a

caga.

Para além da casa comunal, ndo encontramos nenhum termo que defina com
clareza o espago ocupado pela parentela dentro da area dividida com outras parentelas. O
padrdo de residéncia n&o € regido por um critério fixo, depende fundamentalmente de
fatores de ordem politica, econOmica e religiosa, o que pode ser atestado também pela
analise de dados atuais sobre as areas kaiowa de Mato Grosso do Sul. A casa comunal
te 'yi-oga servia como principal referéncia espacial na ocupacio do territério de um fekoha
e na distribui¢io dos fekoha por uma determinada regido, por exemplo, ao longo do curso
de um rio. Entre as parentelas, existe a idéia clara do territério ocupado por cada delas
para suas atividades de agricultura, caga, pesca e coleta de produtos da floresta, como
frutos e medicamentos. Os Kaiowa reconhecem que a definicio destes espagos se
realizava por intermédio de acordo técitos entre os integrantes das parentelas que dividem
uma mesma reserva demarcada como terra indigena, com destacado papel para o tipo de
relacionamento entre os cabecas de parentelas, que pode variar desde um parentesco
muito proximo, até disputas mais ou menos abertas. A evolugio destas disputas pode
conduzir a uma situagdo de impossibilidade de convivéncia numa mesma area, o que
impde o deslocamento do “grupo mais fraco” para outra area, onde normalmente possa

dispor de parentes.

A marcacgiio do territério ocupado por um fe’yi pode ter como referénecia
acidentes geograficos ou outros aspectos fisicos, que servem para identificar o lugar de
residéncia de uma determinada parentela. Por exemplo, em Pirakud existemn cinco
parentelas - fe'yi, quatro delas identificadas por acidentes naturais: “pessoal do Apa™, que
reside proximo ao rio Apa; “pessoal do Pirizinho”, que reside proximo ao rio Pirizinho;
“pessoal do Palmeira”, que reside proximo ao rio Palmeira; “pessoal da Serra”, reside na

Serra. O quinto grupo é identificado apenas pelo nome do cabeca de parentela - &',
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talvez porque onde mora ndo haja nenhum acidente geografico de destaque para o grupo,

embora tenha seu territorio bastante definido e reconhecido pelas outras parentelas.

A parentela que reside em cada uma destas localidades, goza de certa
exclusividade sobre o transito e uso do territorio sob sua "jurisdigio”. A visita de um
integrante de outra parentela - fe¢'yi se d4 a partir de uma motiva¢do especifica {(manifesta

ou ndo), sendo motivo de especial atencdo e interesse.

O nome do cabeca de parentela - 4w ou de seu representante - mburuvicha
também identifica o individuos segundo a parentela - fe'vi a que pertencem. Como dizem
os Kaiowa, ele € o "fronco”, o "esteio da casa”, e serve assim, para identificar a
procedéncia do individuo, o que remete a forma de residéncia baseada no grupo familiar
ocupando a casa grande comunal (oga pysy). Assim, em Pirakua, quando o “pessoal do
Pirizinho” quer se referir ao “pessoal do Apa”, podem dizer "Clemente kente kuera” ou
"Clemente hoga ypype", respectivamente, "a gente do Clemente" ou "os que moram

junto ao Clemente". Clemente é o mburuvicha do pessoal do Apa.

Os Kaiowd afirmam que antes do aldeamento, as parentelas eram nomeadas
preferencialmente pelo nome de batismo ou nome do mato - ka’aguy rera do hi'u. Este
nome indica a procedéncia da alma e é descoberto pelo xamd-pa 7, que viaja até o céu
para descobrir de qual regido celeste a alma se origina. O ritual do batismo ¢ denominado
de mongara’i (13). Assim, segundo um cabeca de parentela, sua familia seria conhecida
por xiru jeguakai, seu nome de batismo, enquanto uma parentela - fe'yi vizinha seria xiru

yvyrapikue, e assim por diante.

O territdrio ocupado por uma parentela dentro de uma &rea é bastante variavel,
bem como a distincia entre os locais de sua concentragio. Depende de uma série de

fatores, como a disponibilidade de terras e demais recursos ambientais. Em Jaguapire,

13 Soa estranho para os Guarani o sacerdote cristio perguntar ¢ nome da crianga antes de batiza-
la, dizem: ndoikua’'ai mba’eve - “ndo sabe coisa alguma”, embora realizem tal batismo para

adquirir prestigio e relagdes de compadrio entre os regionais.
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onde estabeleci moradia com o grupo de Marculino (janeiro/fevereiro-98), sempre que
faziam mengdo ao local de residéncia das outras parentelas pareciam se referir a locais
pouco visitados e muito distantes - mombyryete. Sdo comuns expressdes do tipo “aqui
perto”, referindo-se ao proprio grupo, e “o pessoal ld do outro lado” ou “ld longe”, para
se referir ao grupo vizinho, na verdade, na maioria das vezes, espacialmente muito
préximo, ja que a area ¢ pequena. A disténcia espacial entre as parentelas parece se
subordinar & distdncia social € o mapa fisico ao mapa politico do tekoha. Estou
convencido de que a localizacio e distribuigio das parentelas por uma regido, por
exemplo, ao longo de um rio, € organizada por uma espécie de mapa politico/religioso.

No (ltimo capitulo, acrescento mais dados que reforgam este argumento.

Ap6s o casamento, o local de residéncia do jovem casal da-se de preferéncia
junto & casa do sogro - uxorilocalidade, ou seja, existe uma expectativa de que o genro
venha morar com o sogro, ou talvez fosse mais apropriado dizer com a sogra, ja que o
casamento parece ser assunto tratado preferencialmente entre mulheres(14). Esse parece
ser 0 padrio de residéncia dominante entre os Kaiowa Ocorrem excegdes quando o
homem ¢é oriundo de um fe'yi importante. Neste caso, a noiva vai morar proximo ao pat
do noivo imediatamente apos o estabelecimento da unifio. Tomaz de Almeida (1991) cita
alguns exemplos etnograficos desta regra, bem como de suas variagdes. Com a ajuda de
parentes, 0 jovem constroi sua casa proximo a residéncia do sogro, a quem normalmente
presta uma série de servigos. Com o passar do tempo, o casal parece conquistar, passo-a-
passo, sua autonomia, sendo comum a partir do nascimento do primeire filho, o que
marca a estabilidade da unido, o homem mudar a localizagdo da casa, estabelecendo seu

fogo familiar um pouco mais distante da casa do sogro. Pode inclusive mudar para junto

14 Qs Kaiowa afirmam que antigamente (e creio que isto se refere mais uma vez ao passado -
“tempo dos antigos -yma guare” como parametro de defini¢do das normas de convivio social e ndo
a0 passado como tempo historico vivido) os casamentos eram combinados entre as maes, mas estas
procuravam considerar as escolhas dos filhos. Afirmam que estes casamentos arranjados tendiam a

dar mais certo.
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da parentela do marido, situada na regifio ocupada por outro fe’yi ou mesmo em outra
area. Embora os Kaiow4 assegurem que esta mudanga depende apenas da vontade
individual, ela pressupde uma série de entendimentos entre sogro e genro, sogra e genro
¢, de maneira mais geral, entre as parentelas envolvidas, caracterizando um complexo

sistema de estabelecimento e manutencio de aliangas.

A escolba do local de residéncia, possibilitada pela flexibilidade do padrio de
residéncia, desde que o individuo necessite mudar e disponha de autonomia para realizé-
la, implica em obrigagbes, vantagens e riscos. A mobilidade em termos de residéncia
aparece como possibilidade de rearmonizar relagdes desarmdnicas ou de compor novas
aliangas. A permanéncia por longo tempo ou pela vida inteira no mesmo local é sinal de
estabilidade nas relagbes em geral. E o caso do capitdo Ireno Isnard, em Dourados,
cabega de parentela, que morou cerca de cinqiienta anos no mesmo ligar, sempre

desempenhando papel de forte lideranga.

E possivel dizer que, num nivel mais geral, predomina a uxorilocalidade
temporaria, em que o0 homem recém-casado reside na casa do sogro ou muito proximo, e
presta-lhe uma série de trabalhos para o sogro, como pagamento do servigo da noiva. A
duragdo da matrilocalidade vai mais ou menos até o nascimento do primeiro filho, quando
entdo ficam mais livres para escolher o local de moradia. Isto ndio se constitui numa regra
prescritiva absoluta, pois os filhos de pais poderosos normalmente gozam da prerrogativa
de atrair a moga para perto da residéncia do pai logo ap6s o casamento, sem prestar

aquele servigo.

O processo de aquisigiio da autonomia e participa¢do na vida publica relaciona-
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se com o processo de construgio e desenvolvimento da pessoa(15). Os aspectos da
pessoa sdo aqui abordadosa partir da relagio que estabelecem com a composi¢io e
estruturacdo das relagdes entre parentelas. O casamento marca uma etapa importante 1o
desenvolvimento da pessoa kaiowa. A vida de qualquer homem ou mulher é dividida em
diversas fases, a cada uma delas correspondendo uma categoria especifica de pessoa, com
papéis sociais bastante definidos. Para exemplificar, Ego masculino passa pelas seguintes

fases:
a) Mitd Kunumi: recém nascido batizado(16), até a fase da adolescéncia.
b) Mitd Kunumi guasu: adolescente, jovem solteiro.
¢) Kunu .mi guasu kue: homem jovem casado, sem filhos.
d) Ava: homem casado com filhos.

dj Ava tudja: homem casado com filhos e netos € que pode vir a constituir-se no
cabeca - hi’u de uma parentela - ze'yi, por heranga, quando ocorre a substituigio do Ai '
falecido, ou por fissdo ou segmentacio. A fissdo normalmente ocorre apos a morte do

hi'u.

A construgdo e desenvolvimento da pessoa ndo dependeapenas de uma
sucessdo cronologica de fases de amadurecimento bioldgico, mas da transformag@io na
maneira de interagdo com os membros da parentela. Crescer e se desenvolver entre
parentes ¢ a condigio humana por exceléncia, sem o grupo de parentes ndo hé formagio
da pessoa. A pessoa é construida no interior da parentela. Ser criado como filho adotivo -
guacho leva, como veremos a seguir, a assumir uma identidade social de guacho, distinta

da identidade dos fithos “naturais™. O reconhecimento da filiagio ndo se da pelo simples

15 Por falta de espago evito  aprofundar a nogdo de pessoa, remetendo o leitor ao trabalho de
Nimuendaju (1987) e Viveiros de Castro (1986).

16 O batismo parece abrir as portas de ingresso ao universo humano. A crianca recebe um nome e

um lugar na sociedade.
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reconhecimento dos genitores. O guacho pode saber quem s3o seus genitores, sem ter

com eles nenhuma relagdo de filiagdo socialmente reconhecida.

A nulher costuma gozar de muita liberdade no periodo que vai do inicio da
puberdade (+/-12 anos) até o casamento. E um periodo de muita mobilidade, sai com as
amigas, joga futebol, vai as festas, visita parentes, etc. O prolongamento desta fase ou a
conduta considerada exacerbada ¢ criticado socialmente pelos parentes e pela
comunidade em geral, embora ndo haja nenhuma sangdo mais rigida(17). O casamento
pde fim a esta fase para a mulher, quando passa a sair de casa quase que exclusivamente
para o trabaiho pa roga e vai s festas sempre acompanhada do marido ou parentes
préximos. O homem vive esta fase de maneira mais discreta, ¢ os simbolos da
masculinidade parecem estar mais ligados & demonstragio de competéncia econdmica,
como o consumo € ostentagio de bens industrializados, como bicicletas, radios, relogio e
roupas novas e bonitas. Enquanto a mulher, apés o casamento, evita manifestar
publicamente sinais que evidenciem sua ‘sexualidade’, o homem mantém uma atitude
jocosa e predadora em relagdo as mulheres solteiras por praticamente toda a vida, o que
se manifesta nas brincadeiras e piadas que a todo instante fazem referéncia a sexualidade.
Os ajuntamentos festivos (reunides politicas e rezas - aty e flenbo’e) constituem para as

mulheres solteiras ¢ para a maioria dos homens momentos de especial excitacio.

3 - 3 GUACHQ: filho adotivo

Claudia Fonseca (1995) afirma que a adoglo “é wm assunio que atica a
imaginacdo”. Entretanto, os pesquisadores dedicaram até recentemente pouca atengio
ao tema da adogdo. A autora, uma das pioneiras no estudo da adoglio de criangas no
contexto urbano das cidades brasileiras, afirma que no inicio de sua pesquisa ficou

perplexa “pela falta de qualquer mencdo desta pratica na literatura das Ciéncias

17 Familias que se consideram mais tradicionais procuram impor um maior controle as fithas.
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Sociais” (Fonseca, 1995:14). Tive a mesma sensago quando, pesquisando o parentesco
kaiowsa, me deparei com um grande nimero de criancas adotadas. Consultando a
bibliografia sobre os Guarani, encontrei apenas registros esparsos sobre a categoria dos
filhos adotivos, por eles denominada guacho. Posteriormente pude notar que o mesmo

parece acontecer com a bibliografia de outros povos(18).

Os Kaiowa passam em média por trés ou quatro casamentos - com filhos - ao
longo da vida. Apds uma separagio, é normal que tanto o homem como a mulher iniciem
uma nova relagdo sem a presenca dos filhos oriundos da relagfio anterior, que, via de
regra, sdo absorvidos pela parentela de um dos cOnjuges. Isto gera um namero
consideravel de criangas circulando entre os fogos familiares, e projeta a adogio como

uma institui¢do importante na organizagdo do sistema de parentesco.

Pretendo identificar a logica da circulagio de criangas, os processos de
construgdo da identidade social do adotado, o seu status em relagio ao fogo familiar de
origem e ao que o adotou. A adogdio € analisada também em relagiio ao sistema de
parentesco, buscando integra-la a logica sistémica, considerando os padrdes de
composigdo das parentelas como unidades baseadas em relagSes de consangiiinidade,
afinidade e aliangas politicas e rituais. A adogio estd, assim, associada a vastas redes de
sociabilidade, que extrapolam os limites estritos do parentesco. Ao longo da analise
surgem elementos de diferenciagdo e hierarquizag@o no interior da sociedade kaiowa, o
que contribui para a melhor compreensdo da génese e da operacionalidade dos grupos de

parentela.

Analiso ainda, como a circulacio de criancas entre os Kaiowa estd relacionada
aos processos de construg@io social da pessoa. Isto porque a maneira como a pessoa se
insere no interior da parentela institui diferenciagdes sociais entre individuos e categorias

de pessoas.

18 Soube que existd trabalhos entre os Kaiap6 e Esquimo. Infelizmente ndo tive acesso a esta

bibliografia.
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A categoria dos filhos adotivos, na qual se enquadra o guacho, mereceu até o
momento, pouca atengdo da etnologia, motivo pelo qual encontramos pouca bibliografia
sobre o tema. Mesmo o classico trabalho sobre os Sistemas Politicos Africanos de
Farentesco e Casamento, organizado por Radcliffe-Brown e Daryll Forde, traz apenas
referéncias breves sobre o tema, abordando-o em compara¢io com a sociedade do
observador e relacionando-o as regras de filiagdo e casamento. Na introducio Radcliffe-
Brown enfatiza que o parentesco entre duas pessoas ¢ uma “relagio especificamente
social”, o que o distingue da consangiiinidade, que se refere a uma relagio fisica. Afirma
ainda que “a diferenca é clara no caso de uma crianga ilegitima na nossa sociedade:
Ela tem um genitor (pai fisico) mas nio o pater (pai social). A nossa prépria palavra
pai’ é ambigua porque pressupée que normalmente a relagdo social e a relacdo fisica
sdo coincidentes. Mas ndo é essencial que assim seja. A paternidade é em regra
determinada pelo casamento. A formula do direito romano era pater est quem nuptiae
demonstrant” (1950:14-15).

Radcliffe-Brown observa ainda que a pratica da adogfio leva a uma “relacdo
global entre pai e filho como era praticada na antiga Roma e ainda hoje se pratica em
muitos paises” (1950:15). O parentesco para o autor, “resulta, por conseguinte, do
reconhecimento de uma relagdo social entre pai e filho, diferente da relagio fisica e que
pode ndo coincidir com eld” (1950:15). O autor esclarece que usa o termo
“descendente” para se referir as relacdes sociais € nfio biologicas, ou seja, o adotado é
tratado analiticamente como filho. A descoberta de que € a relagio social e ndo a
bioldgica que caracteriza o parentesco foi importante para a Antropologia, mas parece
que a maioria dos antropélogos passou a demonstrar pouco ou nenhum interesse em
descrever em suas monografias, o real estatuto da adoglio nas sociedades por eles

estudadas. Entretanto, o acimulo de informacBes etnograficas evidenciou que em muitas
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sociedades ocorre uma significativa distingdo entre os filhos considerados legitimos ¢

aqueles adotados. Tal fato é bastante evidente entre os Kaiowa.

Para Radcliffe-Brown, “o casamento ¢ uma institui¢do social pela qual uma
crianga adquire uma posicdo legitima na sociedade, situacdo que é determinada pelos
pais no sentido social” (1950:15). Esta afirmagio parece ser valida para as sociedades
em que as relagdes sdo mais herdadas que construidas. No caso dos Kaiow4, o casamento
ndo € um ato, mas um processo que, para além das motivagdes dos cOnjuges, envolve
estratégias de relacbes entre grupos de parentela. Como tentarei demonstrar, as
parentelas, mesmo apresentando uma configuracio instavel no tempo, oferecem
vantagens significativas para quem nascer numa parentela ampla e poderosa, embora isto
ndo assegure necessariamente a transmissio de um elevado starms, pois ocorrem
distingdes importantes dentro de uma mesma parentela. E so através da demonstragdo de
uma série de competéncias adquiridas na interagio com as pessoas do proprio grupo e

dos grupos aliados e concorrentes, que se reconhece uma pessoa de prestigio.

Entendo que a abordagem que privilegia a consangiiinidade e 0 casamento como
ato social suficiente para estabelecer o pleno estatuto da filiagdo, ndo € muito 0til para a
compreensdo da instituigio do guacho entre os Kaiowa. Isto porque a relagio biologica
entre mie e filho e entre pai e filho, nfo tem um contetido forte de naturizagio, podendo
ser relegada ao esquecimento quando as duas pessoas nfo residem proximo, nem

interagem no interior da mesma parentela.

A condigio de guacho nio decorre da auséncia de um genitor. Pode acontecer
de o pai e/ou a mie do guwacho ser de conhecimento publico ¢ entre eles ndo haver
nenhuma relagdo social que expresse este reconhecimento. Também ndo depende da
auséncia do pater, entendido como quem se responsabiliza e responde socialmente pela
crianga - fung8o preenchida pelo casal que cria a crianga adotada. O fator constitutivo do
guacho, segundo os Kaiows, ¢ “ser criado como guacho”. Trata-se, como veremos, de
uma condigio instituida socialmente e ndo herdada, que corresponde a uma posigdo

social assumida no interior de uma parentela. Antecipo duas conseqiiéncias imediatas,

154



que serdo melhor desenvolvidas adiante: a)pelo menos parte significativa da pessoa social
¢ construida a partir de interagdes dentro do grupo de parentela - te ’yi; b)a relacio de
filiagio ndo ¢ naturalizada, ou seja, o vinculo social entre mde - filho e entre pai e filho

pode ser rompido, provocando a perda definitiva ou temporaria da filiacio.

Guacho, segundo o dicionario Aurélio, € uma palavra de origem quichua,
huagcho, huagcha, que passou para o espanhol como guacho, e designa “animal (e, p.
ext., crianga) amamentado com leite que ndo é o materno(....)Diz-se daquele que ndo
tem mde ou que dela foi separado na idade da amamentagéof....)do ovo que a ave poe
Jora do seu ninho ou em ninho doutra ave(.....)do pé de milho, feijdo, etc., que nasce a
toa e vinga sem os cuidados da capina”. Na fronteira do Estado de Mato Grosso do Sul
com o Paraguai, regido com forte influéncia castelhana e guarani, o termo é aplicado para
designar os animais domésticos que nfio sdo amamentados pela mie, por motivo de
rejeigio, morte ou separacio € que, no caso dos bezerros, sdo tratados 4 mamadeira,
adquirindo tamanha simpatia pelos humanos que chegam a preferir o convivio das

pessoas em detrimento dos pares de sua espécie.

Entre os Guarani de Mato Grosso do Sul, o termo constitui um equivalente
social da relagdo de filiagio, estabelecendo relaces ficticias de parentesco entre uma
crianca e seus pais adotivos. E aplicado - como sendo uma categoria propria da lingua
guarani- & crianga que por algum motivo ndo reside com os pais, ¢ foi adotada em outra
familia. Os dados que coletei indicam que se trata de um dispositivo interno 2 estrutura
social, para o qual dispdem inclusive de outros termos na lingua guarani, nfo se tratando,

ao que tudo indica, de empréstimo pds-colonial.

Nas ultimas décadas, a expans3o da agropecuaria no Centro-Oeste resultou na

perda do territério da maioria dos fekoha e no confinamento em aldeamentos com
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pequenas areas, demarcadas como reservas. Isto trouxe sérias conseqiiéncias para a vida
dos Kaiowa, como a imposi¢io do trabalho nas usinas de alcool da regifo, que, por sua
vez, impde o prolongado afastamento dos homens das aldeias durante varios meses do
ano. Os Kaiowa afirmam que isto resultou num maior nimero de separagdes de casais e
no conseqiiente aumento de guachos nas aldeias, fato também atestado por Brand
(1997:214-215). Considerando que, no passado, os Kaiowa praticavam a guerra com
certa freqiiéncia, € de supor que o afastamento dos homens por periodos prolongados
ocorria com certa constincia. A despeito do provavel aumento dos casos de guachos
num periodo recente, sua existéncia como instituicdo parece ser de fato muito antiga.
Acredito que isto pode ser comprovado pelo fato dos procedimentos, crengas e atitudes
em relagio ao guacho serem parte constitutiva do conjunto de instituicSes sociais do
grupo, e pelo que se depreende da analise dos termos de parentesco, onde ha termos

proprios para designar o guacho.

O casamento instaura o lago de pertencimento dos filhos 4 parentela dos pais,
mas ndo garante que este pertencimento seja mantido caso o casamento venha a ser
desfeito. O guacho pode ser originirio de uma relagfo considerada legitima, mas que ao
ser desfeita, provoca a diluigiio dos lagos de filiagio. O processo de socializagdio no
interior da parentela diferencia os proprios fithos daqueles adotados como guachos. No
ultimo caso, forja-se uma espécie de pessoas situadas numa posigdo subalterna na

estrutura de prestigio € poder.

O status assumido pelo guacho varia, dependendo do grau da distdncia relativa
com o grupo que o adotou. Pode inclusive néo existir nenhum tipo de lago de parentesco,
quando € originario de outra parentela. A autoridade da parentela sobre o guacho segue
padrGes tacitamente estabelecidos, sendo construida a partir de comportamentos sociais €
atitudes que afirmam um determinado tipo de vinculagio do mdividuo ao grupo e

instituem sua posigdo social.

Em qualquer area kaiows, € significativo o nimero de gwachos, € s6 um

levantamento exaustivo permitiria uma analise estatistica. Um levantamento dessa
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natureza ndo ¢é ficil de ser realizado pois, frente a estranhos, tendem a apresentar o
guacho como parente consangiiineo. A observagfio atenta da distribuicdio das tarefas e
das atitudes comportamentais dentro da parentela, revela que esta consanguinizacio
acontece mais no nivel do discurso, ocorrendo na pratica uma nitida distingdo entre o0s
guachos e as outras pessoas. Ainda em termos ideologicos, consideram depreciativo usar
em publico o termo guacho, preferem se referir a essas criangas como filho que esfou
Jazendo crescer - che ra’y amongakua’a, ou entdo a imagem de meu filho - che ra’y

raanga. Estas sio formas consideradas mais elegantes para denominar o guacho.

O tratamento rigido dispensado ao guacho, considerado ndo-parente ou parente
distante, explicita a autoridade do grupo sobre o individuo adotado, que deve reconhecer
seu status inferior em relagdo aos seus membros natos. Dessa forma, o grupo trata de

inscrever no gracho o sentimento de dever e obrigacio.

Apoés a separagdo, a méie costuma ficar apenas com os fithos menores de dois
anos, que ainda amamenta. Se os membros do casal desfeito voltam para a casa dos pais,
costumam dividir os fithos entre si, e quando contraem novo matrimonio, os filhos
normalmente ficam com os avos. A forma kaiowa de realocagfo das criangas apds a
separacio do casal contrasta com os Pirahd, onde segundo Gongalves, o casamento
sendo também “algo extremamente instdvel (...) por ocasido das separagoes, faz-se a
partilha da prole segundo uma regra de ‘filiagdo paralela’: as filhas seguem a mde e os
filhos seguem o pai” (Gongalves, 1995:221). Na prética, ocorrem inimeras situagdes que
resultam numa variedade de tipologias de guacho, e sO a analise de alguns casos
etnograficos permite compreender melhor esta instituigdo. Algumas perguntas orientardo
a analise:

e - 0 que leva uma familia a doar uma crianga ? Por que doa ?

e -0 que leva uma familia a receber uma crianga ? Por que recebe?
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e - qual o significado da circulago das criangas entre as familias e qual o valor

a elas atribuido ? E ou nfio um bem escasso(19) ?

Em Jaguapire encontrei Neida, uma menina de onze anos, morando com o casal
Mikaela e Marculino. Ela veio da Area Indigena de Amambai, onde residia com o pai,
filho de um casamento anterior de Mikaela, que é portanto sua avo paterna. Trata-se de
uma transferéncia provisoria, tendo em vista que o pai pode, segundo afirmaram,
requerer a qualquer momento os direitos de posse sobre a filha. Mikaela é uma senhora
de mais de 60 anos, seus filhos estio todos casados, e justificou a vinda da neta para
ajuda-la nos afazeres doméstico. Mikaela divide os beneficios dos servigos de Neida com
a filha casada - na casa da qual me hospedei - que s6 tem uma filha de 5 anos. Neida,
embora trabalhe bastante, recebe um tratamento vip, semelhante ao dispensado as outras
criangas da familia, conversam muito com ela, deixando que também disponha de tempo
livre para o lazer. Além do bom tratamento, costuma viajar com a avo para a cidade ou
outras areas kalowa. Viajar para outros fekoha e participar das reunides gerais, que
reanem lideres politicos e rezadores de diversos fekoha ¢ atividade zelosamente
monopolizada pelas familias de maior prestigio. E comum os pais levarem os fithos,
principalmente aqueles em que depositam mais esperanca de virem a ocupar alguma

fungio importante. Nesse caso, o fato de Neida acompanhar a avé ja indica seu prestigio.

A circulagfio de criangas entre parentes de status elevado mantém vivos os lagos
gue unem pessoas cujo parentesco corre o risco de cair no esquecimento, principalmente
pelo fato de nfo residirem na mesma localidade. Atua como um refor¢o nos lagos de

consangiiinidade ou afinidade, que unem aduitos relacionados.

A familia de Mikaela detém atualmente, em Jaguapiré, os cargos de capitdo e da

representagio da FUNAI, os mais disputados pelas liderancas de uma area kaiows,

19Aqui ocorre um bom didlogo com a sintese de Riviére sobre a Guiana, na qual argumenta que a
forma dos grupamentos humanos naquelas sociedades se baseia na escassez de pessoas ¢ de

trabalho humano.
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atualmente. O cargo de capitdo é exercido por Dorival, filho de Mikaela e Marculino, e o
cargo de representante da FUNAI por Zeferino, marido da filha do casal. Mikaela é
lideranga expressiva entre as mulheres, e profunda conhecedora da histéria e saberes
tradicionais, sendo procurada como parteira ¢ para fazer certos ‘benzimentos’. Assim, €
provavel que Mikaela tenha assumido fungdes educativas em relagdo a neta, que parece
estar fazendo uma espécie de estagio com a avé: trabalha bastante, mas tudo parece ter
uma dimensdo educativa, pois ao que tudo indica, esta se preparando para ser uma
mulher de um tipo especial. Neida pertence a um segmento da sociedade que goza de
certos privilégios e tem necessidade de formacdo especial, para lidar com certos simbolos
de prestigio € poder. Mesmo nfo tendo ainda idade propria para o casamento, ja desperta
especial atengdo nos membros masculinos do grupo. Mikaela dispde ainda de uma
segunda criada, de nome Cida(20), que é tratada como guwacha pura(21), recebendo

portanto, um tratamento bem distinto.

O caso de Cida contrasta radicalmente com o de Neida, ¢ o contraste salta aos
olhos pelo fato das duas meninas morarem na mesma casa. Cida tem seis anos de idade,
mas parece ter menos, € pequena e magra, dizem que “a cabeca dela ndo funciona muito
bem”, motivo pelo qual tem de ser constrangida com dureza para fazer os trabalhos que
lhe sdo designados. Ela estd sempre ocupada, buscando agua, servindo fereré, nio brinca
como as outras criangas, tem um semblante triste ¢ doentio, e ndo acompanha Mikaela
nas viagens. Sua saga comegou quando seus pais, que moravam na area Sassord se

separaram: o pai abandonou a casa, sendo que por algum tempo a menina morou com 2a

20 Mikaela foi a parteira que assistiu a mie de Cida no seu nascimento. Quando a mie de Cida
resolven que ndo tinha condigdes de cria-la, procurou sua comadre - com quern nio tinha nenhum
parentesco -, que recebeu a menina assumindo a responsabilidade de cria-la. Entretanto, é criada

como guacho.

21 Guacho ete ou guacho puro, é o termo com o qual os Kaiowa se referem aquelas criangas sem

nenhuma referéncia de grupo familiar e que foram adotadas por outras parentelas.
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mie até que esta a doou em fungdo de ter contraido um novo relacionamento. Cida foi

entregue a Mikaela, ja que os parentes de seus pais ndo podiam adoté-la(22).

A pessoa que assume temporariamente a guarda de uma crianga € ndo tem
interesse em ficar com ela, procura alguém que possa fazé-lo, de preferéncia quem tenha
interesse e condi¢do econémica considerada compativel para realizar a adogfo. Muitas
criangas s3o entregues ao capifdo, que se incumbe de arrumar uma colocag@o definitiva

para elas.

A melhor opgdo € a avé materna ou paterna, que parece ser uma espécie de
segunda mie, além de muitas vezes ser aposentada pelo INSS, como trabalhadora rural, o
que lhe proporciona uma renda mensal fixa. Criangas criadas com a avd, segundo
afirmam os Kaiowa, costumam receber educacdc que consideram exemplar: ndo
trabatham demais, ndo recebem castigos fisicos, sfo instruidas sobre os costumes kaiowa
e normalmente freqilentam a escola. Quando a crianga desligada dos pais tem a sorte de
ser assumida pela avo, tera assim boas chances de ser bem tratada, ter uma carga justa de
trabalho, freqiientar a escola, etc. Normalmente o guacho nio freqiienta a escola,
considerada um luxo, sé trabalha. A segunda preferéncia é normalmente dada as tias,
situagio em que recebem tratamento um pouco mais Tigoroso, pois sempre haverd a
distingdo entre os filhos e os ‘sobrinhos’ guachos. Na impossibilidade de se efetivar os
tipos de adogio anteriores, a crianga € entregue a outros parentes mais distantes e, em
ltimo caso, a ndo parentes, situacdo em que muito provavelmente enfrentard sérias
dificuldades, pois serd tratada como estranha pela parentela que a adotou. Assim, €
possivel notar a interferéncia dos lagos de consanguinidade (parente proximo X distante)
em relacio ao tipo de adogdo. O grau de distincia relativa interfere no tipo de criagio da
crianga, € possivel afirmar entdo que os lagos de consanguinidade sdo valorizados na

construcio da identidade social do adotado.

22 A “possibilidade” de adoc3o relaciona-se ao interesse em ampliar a parentela. Voltaremos a este

ponto.
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O interessado em adotar um guacho comunica sua intengdo aos parentes e
vizinhos e aguarda o aparecimento de alguma mae, pai ou tia disposta a realizar a doag#o.
O ato de transferéncia da crianga tem algo de formal, sendo logo comunicada ao capitdo,
¢ a noticia circula oficialmente pelos grupos familiares. E socialmente reprovado doar
criangas para outros grupos de parentela e mais reprovado ainda doar criancas aos karai -
como chamam os “civilizados”. Entretanto as jovens miies separadas nio relutam em
assim proceder, pois esta parece ser a forma mais facil de acesso a um novo
relacionamento. Tanto o homem como a mulher normalmente se recusam a conviver com
os filhos oriundos do antigo casamento do atual parceiro - mesmo sendo socialmente
aprovado criar 0s filhos do casamento anterior do parceiro. A recusa é baseada na crenca

de que o relacionamento entre eles tende a ser tenso e conflituoso.

Sabedor da importincia politica da constituigio de parentelas amplas sou levado
a questionar como, num universo social onde qualquer individuo pode tragar relagdes de
parentesco com uma série de outros, pode ocorrer a dispensa de individuos por parte da
parentela. Isto s6 se torna compreensivel quando observamos que o grau de
desejabilidade em ampliar o nimero de individuos na parentela, mesmo via procriagio,
varia de acordo com o ciclo de desenvolvimento em que se encontra. Tentarei clarear

mais esta posi¢io, retomando os exemplos etnogréficos.

Os dados relativos a Jaguapiré permitem identificar uma concentragio maior de
guachos na casa dos lideres de grupos de parentela em formagfio. Sio mais propensos a
adotar criangas e, assim, ampliar o nimero de pessoas sob sua influéncia. E o caso de
Marculino € sua esposa que, como vimos, adotaram duas meninas. Marculino estd
“levantando™(23) um grupo e, neste sentido, as duas meninas seriam um importante

reforgo. Neida, de onze anos, ja realiza praticamente todos os trabalhos de uma mulher ¢

23 A expressio ¢ usada pelos Kaiowa sempre com referéncia a um cabega de parentela. Por
exemplo, ‘fulano esta levantando um grupo’ quer dizer que a pessoa esta constituindo uma nova

parentela.
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€m pouco tempo se casara - as meninas casam normalmente entre 13 e 15 anos -, se

permanecer com Marculino podera significar também mais um homem no grupo.

A pratica da adogfo relacionada 4 constituigio de grupos politicos de parentela,
articulados por um pretendente ao cargo de chefia, é constatada por Laraia entre outros
Tupi: “A preocupacdo de Kuarikuara, chefe Surui, era de dispor de mais alimentos do
que os demais, porque ao seu encargo estavam os orfdos do grupo. Tal fato explica
porque Tatatian, que pretendia liderar os Akudawa-Asurini, adotou diversos orfdos”
(Laraia, 1986:196-197). Assim, € possivel equacionar adogio e politica, onde ser chefe
pode ter como decorréncia a implicag8o de ter que adotar 6rfios e encarregar-se de seu
sustento e, por outro lado, a adogiio pode ser um mecanismo para se ascender a uma
posi¢do de maior prestigio, pois através deste artificio o grupo de parentes é ampliado.
Entre os Kaiowa, acontece de o capitdo adotar um grande nimero de guachos. Conheci
casos de adogio de cinco, seis ou até mais. Alegam que o capitdo dispbe de mais
recursos e tem mais facilidade em alimenta-los. Outros receptores de guacho sio, como
vimos, 0 cabeca de parentela em ascensfio € o av0, personagens em muitos casos

coincidentes.

Ainda em Jaguapiré, a adogdo realizada por Francisco tem as mesmas
caracteristicas. Ele também esté ‘levantando’ uma parentela, ou melhor, busca suceder o
pai como cabega de parentela e, para isto, estd articulando um grupo de parentes co-
residentes, que formario o ntcleo do futuro fe i, Adotou Carlinhos, menino - agora com
cerca de 14 anos de idade - com quem ndo tem nenhuma relagdo de parentesco.
Francisco resumiu a historia de Carlinhos da seguinte forma: “Ele estava sofrendo, a mae
tinha abandonado, vivia com uma familia que batia muito nele, era uma crianca muito
Jfraca e pequena, ndo iria resistir muito tempo. Conversei com a lideranca (capitdo) e
retiramos a crianca deles, sendo iria morrer, como vocé vé, hoje ja é um rapaz crescido

e forte, (..).aprendeu a trabalhar”.

A fala de Francisco aponta para a possibilidade de a comunidade intervir nos

casos em que os maus tratos ameacam a vida da crianga. E de se supor que tal
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mtervencdo so acontece quando alguém tiver interesse em assumir a adogdo. Quando a
crianga adotada ndo pertence & parentela, ¢ comum criticar a mie da crianga de ter
comportamentos reprovaveis ou de maltratar a crianga(24); o que ndo costuma acontecer

quando a mie € parente proxima.

Carlinhos € um menino forte, sagaz e inteligente, o trabalho continuo o habituocu
a ser sempre solicito, para prontamente atender qualquer pedido, sendo bastante estimado
na familia. Ha, entretanto uma clara distingiio entre o tratamento dispensado a ele € aos
filhos de Francisco: nunca freqientou a escola, ac contrario de todos os outros meninos
da casa, sendo que um filho de Francisco, de mesma idade que Carlinhos, esta na quarta
serie(25). Nio existe dificuldade que justifique Carlinhos estar fora da escola, pois o fitho
mais velho de Francisco € professor e leciona na escola ao lado da casa onde moram. Os
filhos de Francisco vestem boas roupas, e s0 raramente trabalham; Carlinhos estad sempre

trabalhando e usa roupas bastante surradas.

Carlinhos foi adotado com cerca de 4 anos, permanecendo com ¢ nome dos pais
(genitores) no registro. Francisco manifestou a intengdo de mudar o seu registro: “sou eu
quem estou criando e para ficar certo ele deve ter o nome de minha familia, vou até por
na escola”. Um guacho na situagdo de Carlinhos parece passar por uma longa provacio.
Se suportar a dura carga de trabalho, aceitar o status inferior em relagiio aos filhos
‘legitimos’® e ser uma pessoa disposta e bem humorada(26), em tudo demonstrando
capacidade de superac@io das dificuldades que os caprichos do acaso colocaram em seu
caminho - como acredito ser o caso de Carlinhos -, alcanga o quinhio de ser de alguma

forma aproximado ao status de filho, sendo aceito como membro quase pleno do grupo.

24 Ver a este respeito ocorréncia semelhante no contexto urbano, estudada por Fonseca

(1995:96}.
25 O que entre os Kaiowa representa um alto grau de escolaridade.

26 Os Kaiowa apreciam as pessoas bem-humoradas, tendo aversdo ou receio de pessoas que se

irritam facilmente.
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Sobre o guacho ndo existe nenhuma san¢fo sobrenatural, ao contrario do que
acontece com a crianga que € resultado de relagdo incestuosa (mbora’u), sujeita a uma
série de infortunios, que transmite também a seus familiares - como uma espécie de
contaminagdo -, além de ser presa predileta das ongas, ‘mas ndo é onca comum, é tipo

um espirito’, afirmam os Kaiowa. 86 o status inferior marca socialmente o guacho.

Tonico, o filho de Francisco, que é professor, forneceu importantes informagoes
sobre o guacho. A partir de sua expeniéncia em sala de aula, afirmou que o guacho
costuma ser “bom mesmo, é obediente, ndo é queixo duro. Quando vai a escola é
quieto, comportado, interessado e disciplinado, nem no intervalo entra nas arruacas dos
outros meninos. Em casa trabalha bem, carpe bem, qualquer trabalho ele faz bem”. Por
outro lado, alertou que quando o guacho ndo recebe uma educagdo correta - entenda-se
rigida -, pode “ficar revoltado e se tornar o pior tipo de delingiiente, ai ndo respeita
ninguém”. Zeferino - genro de Marculino - confirmou que “ se o guacho ndo for bem
educado pelos pais adotivos torna-se mau elemento, ladrdo ou violento”. Isto implica
que o guacho pode ndo aceitar o status inferior que lhe € atribuido pela parentela que o

adotou e reagir, inclusive de forma violenta.

O perigo de o guacho se tornar uma ameaga para a ordem publica parece vir de
seu fragil vinculo de pertencimento & parentela. Caso este vinculo se rompa, ele fica solto
na comunidade. Zeferino me disse que, nesta condi¢iio, o guacho ¢ temido, porque
facilmente se liga a outros elementos com pouco ou nenhum compromisso social, e
“formam grupos” de delingiientes. Este temor pesa sobre individuos ‘soltos’ dentro da
comunidade, sem vinculos estidveis com parentes. Nestes casos, a sociedade ndo dispde
de mecanismos de controle e coer¢io social, que operam com eficiéncia no interior das

unidades de parentesco(27). Este receio parece justificar o tratamento rigoroso

27 A este respeito, os capitdes das diversas areas kaiowa de Mato Grosse do Sul, reunidos em
assembléia -, a1y guasu, em fevereiro de 1998, manifestaram a preocupagio com o crescente
aumento da violéncia interna nas areas mais densamente povoadas, discutindo estratégias

conjuntas para confrontar o problema.
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dispensado ao gumacho, pois deve aprender desde cedo que as normas da sociedade sdo

feitas para serem seguidas.

A crenga de que o gmacho ¢ mais propenso a0 comportamento anti-social,
coloca-o come alvo predileto para as acusagbes de roubo e feiticaria. Um trabalho
interessante seria investigar a propor¢do de guachos envolvidos com alcoolismo, ou que
praticam homicidio ou suicidio. N#o foi possivel realizar um levantamento
suficientemente completo para apresentar uma comparagio com bases estatisticas, mas as
informagdes que foram aparecendo ao longo da pesquisa forneceram fortes indicios de
sustentagdo a hipdtese de que uma grande proporgdo de guachos esta envolvida com tais

praticas(28).

E com o casamento que o guacho muitas vezes consegue a inclusdo plena num
grupo de parentela. Se € homem, vai morar junto ao sogro, aderindo incondicionalmente
ao grupo de parentes da esposa; neste caso, é comum ser um fiel cumpridor da orientagio
do sogro(29), recebendo em troca sua estima e confianga. Se € mulher, normalmente
procura em tudo agradar sua sogra. A adesZo do guacho ao grupo do sogro € facilitada
por ndo ficar dividido entre o compromisso com uma parentela de origem - que
praticamente ndo dispde - e a nova parentela do cénjuge. Por outro lado, da ética do
grupo do sogro, € um casamento com alguém inferior na hierarquia social e um tipo de

casamento que ndo representa aliangas entre parentelas.

A desigualdade de sfafus entre os fogos familiares que compdem uma parentela
¢ manifestada no comportamento das criangas pequenas, mesmo em idade pré-escolar. Os

filhos de casais com mais prestigio, como xamis, professores, capitdes, exigem mais

28 Ver a este respeito o relato de um caso de suicidio de um guacho em Brand (1997:147, 118 ¢
150). E necessario investigar também se esta maior proporcionalidade ndo € devido ao fato do

guacho ser discriminado e esta’praticas adquirirem maior visibilidade.

29 O sogro parece ser mais condizente e amavel com o guacho do que seu pai adotivo.
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cuidados, sendo comum disporem de um pajem - irm3 mais vetha ou guacho(30) - a sua
disposi¢do em tempo integral, encarregados de transporta-los nas costas de um lado para
o outro, buscando manter estas nobres criancas calmas e distraidas. Os pais se sentem
orgulhosos em listar as preferéncias e caprichos dos filhos, acostumados desde criangas a
ocuparem uma posicio de destaque. Tais criangas sfo mais trativeis com os
“civilizados”, com os quais os pais tém, em geral, major familiarndade, ao passo que
criangas de familias de sfafus inferior requerem menos cuidados e sfo mais timidas no
contato com estranhos ac grupo. Certos guachos, quando adoecem, sdo abandonados a

propria sorte, mas isso € veementemente reprovado pela sociedade.

A area de Pirakué fornece um exemplo apropriado para esclarecer outros
aspectos desta instituicBo: Clemente € um cabega de parentela -hi’u que possui doze
filhos do casamento atual(31) e varios outros adotados. Entre os guachos que criou,
listou Jorge, cerca de 25 anos mais jovem que Clemente e atual representante politico -
mburuvicha do grupo familiar de Aradjo, seu pai ‘legitimo’(genitor). Jorge foi entregue
por Araujo & familia de Clemente, ap6s a morte de sua mie. Arafjo constituiu nova
familia e comecou a ‘levantar um grupo’. Jorge cresceu, casou-se, tornou-se um prospero
empreendedor(32). Morou inicialmente junto ao sogro e depois passou a morar com seu
pai ‘legitimo’, tornando-se mais tarde o porta-voz do grupo que seu pai estava
levantando. Clemente relatou a historia e comentou em tom jocoso que muitos destes
guachos sio como a ema (ave cujos filhotes os Kaiowa costumam adotar como animal de
estimagdo), quando crescem, vagam pelas redondezas e, se acontece de encontrarem seus
parentes verdadeiros (no caso, o bando de emas) abandonam seus parentes adotivos,

esquecendo-se daqueles que lhes deram protecio, casa e comida. Aqui novamente

30 A divisdo sexual do trabatho entre os Kaiowa existe, com alguma flexibilidade, mas no caso

do guacho é mais comum que faga tarefas dos dois sexos.

31 A constitui¢do de um grupo de parentela exige um casamento prolongado, como é o caso de

Clemente.

32 Inicion inclusive uma cria¢do de gado, o que nio € muito comum entre os Kaiowa.
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aparece a importincia residual da consangiiinidade. A observagio de Clemente indica a
possibilidade de Jorge ter ficado junto ao seu grupo, o que para ele significaria um ganho
politico, mas Jorge fez como a ema adulta, e disto ressente-se Clemente. Hoje as duas
parentelas ja estdo constituidas e sfo rivais, ocorrendo constantes casos de conflito entre

seus integrantes(33).

Os dados etnograficos aqui reunidos permitem formular algumas respostas as
perguntas enunciadas anteriormente. Como vimos, ¢ guacho tem sua origem no fogo
familiar desfeito por morte ou separagdo. O mecanismo institucional para manter estes
individuos integrados & parentela ¢ a absorgdo dessas criangas pelos parentes, de
preferéncia os mais proximos, comecgando pelos avéds. Entretanto este modelo ideal s6 é
realizado nos casos em que houver interesse e possibilidade de ampliagio da parentela.
Isto depende fundamentalmente do estdgio em que a parentela se encontra no ciclo de seu
desenvolvimento. A trajetoria da parentela evolui no tempo por um processo de
segmentacio, como em uma arvore(34), alguns ramos sobrevivem e outros ndo. Os

individuos pertencentes s parentelas que n#io vingaram sio dispersos e absorvidos por

33 A situagdo, no mnicio de 1996, chegon a ser tdo tensa que, certa vez, a caminho da casa de
Jorge, onde iria pemoitar, informei-lhe que antes passaria pela casa de Clemente, onde pegaria
parte do equipamento de pesquisa. Jorge preferiu me esperou no caminho, recusando-ge a chegar
até a casa de Clemente. Em meados do mesmo ano, ocorreu um conflito envolvendo netos de

Clemente ¢ irméos de Jorge, com alguns feridos gravemente.

34 A semelhanga com o sisterna de linhagem esconde diferengas significativas. Para seguir
usando a imagem da arvore, as gemas vegetativas de onde surge o novo ramo da parentela, sdo
no caso kaiowa, um lider de expressdo. Este é o ponto nevralgico: dispor de alguém que retina as

caracteristicas de um cabega de parentela.
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parentelas em formacdo. Esta circulagdo dos individuos entre os grupos familiares ¢
facilitada pela filiagdo cognatica, que possibilita compor relagdes de parentesco com
diferentes parentelas. Os casais desfeitos nas parentelas em extingdo - ou pouco

integradas - s30 o celeiro de guacho, pois os parentes nio terdo como absorver os filhos.

Os Kaiowa esperam que o guacho passe a pertencer definitivamente ao grupo
que o adotou, sendo que o retorno ao grupo de origem € motivo de sérias desavengas. A
parentela adotiva mobilizara todos os meios disponiveis para aplicar alguma sangdo
contra o “desertor’. Os dados kaiowa apontam para a maior importancia da fililagdo social
em relagdo a filiagdo biologica: quando as duas nfo coincidem, esperam que a primeira
suplante a segunda. A adogio do guacho ndo é vista como uma filiagio aditiva, mas

substitutiva.

Em Pirakuéa, a mulher de Clemente é parteira e criou muitos guachos; Mikaela,
em Jaguapire, exerce a mesma fungdo. Isto faz crer que o papel de parteira € muito
importante nos casos em que se pretende ‘levantar’ uma parentela. Geralmente a mulher
parturiente é auxiliada no parto pela avo, tia, mée ou outra parente, mas no caso de casais
menos integrados em parentelas, é provavel que a parteira que assiste o nascimento ndo
seja parente. O lago criado entre madrinha e afithado (a parteira e seu marido s#o
considerados padrinhos) instaura a possibilidade de adog@o futura, caso a mie ndo possa
criar a crianga, pois uma das atribuicdes da comadre-parteira € assumir a responsabilidade

pela criacdo do afilbado.

O papel das mulheres na composi¢io das parentelas merece uma atengido
especial: em Jaguapire, as trés principais parentelas, cujos lideres sio Moreno, Z¢é Benitez
e Marculino, olhadas pelo angulo feminino, podem ser identificadas como as parentelas
de Tomazia, Emilia e Mikaela. Estas trés mulheres sdo liderangas expressivas e
desempenham fungdes de parteiras, além de realizarem trabalhos de cura e ‘benzimento’.
Isto leva a crer que, embora os homens fagam a representagdo politica oficial das

parentelas, o exercicio de alguns papéis tipicamente femininos ¢ essencial para a
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constituicdo dessas unidades, uma vez que cabe a elas expandi-las, seja pela procriacio,

seja pela adogdo.

O valor das pessoas parece estar ligado ao fato destas comporem a matéria
prima essencial para a criagdo das parentelas. Na impossibilidade da emergéncia destes
grupos, os individuos parecem impedidos de cumprirem um quesito social fundamental,
que € o de estarem incluidos em parentelas. O ideal de todo Kaiow4 ¢ pertencer a uma
parentela suficientemente ampla, para disputar o prestigio e o poder politico em boas
condigbes. O pertencimento a uma parentela € pré-condigiio para a existéncia social, na
medida em que estabelece padrbes de distingdo entre as pessoas e, conseqiientemente,
constitui um componente fundamental de identidade social. Na auséncia desta insercdo, o
individuo est4 impedido de operar dentro do sistema, e fica comprometido seu processo

de desenvolvimento como pessoa.

O “guacho puro” - considerado pelos Kaiowa como individuo sem parentes que
possa reconhecer e por eles ser reconhecido - esta deslocado do sistema, ndo dispde de
lagos de parentesco que lhe possibilitem situar-se no complicado jogo de hierarquias,
disputas e aliangas, que caracteriza as relagdes entre as pessoas e as parentelas. £ uma
pessoa que ndo dispbe de um lastro, uma localizagio prévia dentro da estrutura social de
onde possa atuar, seu lugar € no limite da n3o-existénca, na margem do universo humano,
sua existéncia social deve ser inteiramente construida a partir dos lagos que conseguir
estabelecer, dentro de possibilidades bastante limitadas. Ele esta por sua prépria conta,
depende unicamente de si - e do acaso - para viabilizar sua existéncia na sociedade,

dentro de limites e possibilidades bastante estreitos.

A andlise do guacho permite perceber ainda que o sistema de parentesco opera
sobre o principto da escassez de pessoas com sabedoria e capacidade politica para se
constituir como um cabega de parentela. As pessoas sdo um recurso escasso, nio tanto
pela valorizagdo e disputa pela sua forga de trabatho, como parece deduzir Riviére para a
Guiana, mas pela dificuldade em manté-las reunidas - como parentes - no fe’yi. Os

Kaiowa afirmam que € complicado articular ou °‘levantar’ uma parentela. O modelo
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baseado nesta escassez produz paradoxalmente seu excedente: o guacho, pessoas
deslocadas do universo social e sem vinculos estaveis com parentelas. Se as pessoas s20
desejaveis e necessarias para compor as parentelas, elas néo o sdo no mesmo grau, € pode
acontecer inclusive de elas serem execraveis. O guacho ‘puro’ € o que sobra, o residuo
humano, o sub-produto do sistema. Até sua condi¢do de humano € posta em questdo,
pois parece ser impossivel pensar em alguém sem parentes. A solugdo ¢ assimila-lo no
interior da parentela como um agregado, um parente ficticio, como che ra’y raanga - a
‘imitacdo’ e a ‘sombra’ de um filho. Por outro lado, ¢ possivel afirmar também que esta
instituicio se constitui como um mecanismo de ampliagdo das parentelas que vingaram,

para além dos limites colocados pela consangainidade € pela afinidade.

Fonseca afirma que as criangas, no contexto dos bairros populares urbanos, séo
muito queridas, pois representam e corporificam 2 idéia de familia como um valor (1995
7). E por serem queridas e valiosas que as criangas circulam, estabelecendo contratos em
termos de obrigacOes morais, sociais ¢ econdmicas, entre as pessoas através das quais
circulam. O contrério parece acontecer entre os Kaiow4, onde a desejabilidade da crianga

esté relacionada & possibilidade de compor uma parentela.

Observei a existéncia de dois modelos basicos de circulagdo de criangas entre as
familias. O primeiro, reservados as pessoas com elevado prestigio social e que, portanto,
nio devem ser considerados como guachos. A mobilidade aqui no implica na perda do
vinculo com a parentela de origem. Pelo contrario, é exatamente a manutencdo do
vinculo anterior que garante o estabelecimento de aliangas privilegiadas entre os dois
grupos. Trata-se, portanto de uma filiagio aditiva, em que se adquire o direito ao
pertencimento a um segundo grupo, sem perder os vinculos de parentesco € solidariedade
com o grupo de origem. O segundo modelo diz respeito aos guachos, como individuos
sem prestigio, cujo valor é reduzido a sua capacidade de trabatho e 4 ampliagdo numérica
de grupos familiares em processo de formagdo. Antes de ser adotado em carater

definitivo, é comum o guacho perambular de uma parentela a outra.
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Por fim, € possivel apontar razdes de variadas naturezas para a pratica da
adogdo: 1) politica: no primeiro modelo atua como elemento de reativagio de lagos de
parentesco ou aliangas entre pessoas de elevado prestigio; no segundo, relaciona-se com
a necessidade de aumentar o tamanho de uma parentela em processo de surgimento; 2)
pratica: contar com uma pessoa disponivel para realizar os trabalhos mais enfadonhos;

3)afetiva: desfrutar da companhia de uma crianga, o que € muito apreciado; 4)educativa:

envolve geralmente pessoas aparentadas e com grande diferenca de idade, como o que

acontece entre 0s avos € o0 neto.

3 - 4 O paraparentesco: cufiadasgo e compadrio

O compadrazgo ou compadrio é uma instituigio bastante difundida por toda a
América hispdnica e portuguesa. A bibliografia sobre o tema é muito vasta, sendo
impossivel, dentro dos limites de espaco e objetivos da presente dissertagio, trata-la com
mais propriedade. Limito-me a registrar algumas caracteristicas gerais da instituigio e

delinear as feices que ela assume entre os Kaiowa.

O compadrio “proporciona opcbes culturalmente construidas que permitem
estender as redes sociais individuais para além do parentesco” (Buchler, 1982:128) [t.
do a .}, criando relagdes que se encaixam no modelo de para-parentesco, ou seja, relagdes
que, embora nfio derivem diretamente dos processos de filiagdo, cumprem papel
semelhante aqueles tradicionalmente desempenhados pelo parentesco; é uma metafora da
filiagdo, ou uma filiagio eminentemente social. A etnografia de diversos povos sul-
americanos demonstra a existéncia de institui¢es semelhantes ao compadrio. Os Kaiowa
adotaram do espanhol e do portugués o termo compadre, mas entre eles a instituicio

cumpre fungbes proprias a seu sistema social, que tentarei resumidamente descrever.
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Atua basicamente como um mecanismo institucional, que amplia a rede de influéncia,

apoio muatuo e clientelismo, entre fogos familiares e parentelas.

Os Kaiow4 tornam-se compadre em duas ocasides especiais: no nascimento € no
batismo de uma crianga. A parteira que atendeu & méie da criancga fica comadre de seus
pais, bem comeo o casal de rezadores que a batiza. Alguns xamas realizam o batismo
acompanhados de seu grupo de reza(35). Todos os adultos que participaram da
cerimdnia passam a se considerar compadres e comadres. Entretanto, o xama que dirige a
cerimonia € considerado o padrinho oficial. Este cria uma relacdo com a crianga, que lhe
permite recorrer ao padrinho sempre que necessitar. Isto n3o configura regras de
obrigacdo que devem ser rigidamente cumpridas, pois esta assisténcia depende da maior
ou menor proximidade com relacic 4 composigdo de parentelas e dos nucleos de
residéncia. Ser padrinho de criangas implica em adquirir compadres, comadres e

afilhados, mecanismos que ampliam o leque de aliangas politicas.

A relac@o padrinho-afilhado ndo tem um estatuto previamente estabelecido. O
tipo de comportamento entre os dois depende da importincia relativa dos pais da crianga
¢ dos padrinhos dentro da comunidade, que ¢ dada, como ficard mais claro ac longe do
texto, por uma série de fatores, como ¢ tamanho da parentela e o0 exercicio de alguns
cargos considerados de importdncia para o grupo. A relagio padrinho-afithado vai
depender ainda da maior ou menor proximidade em relagdo a composigio das parentelas:
como no caso da relagdo pai-filho, eles podem ser co-residentes, quando entdo serdo
muito proximos, ou podem residir em locais distantes, com pouca ou nenhuma interagio

social, quando entfo se considerardo distantes.

35 A composicdo de um grupo de reza é semelhante 4 composi¢io da parentela. Ndo raro os dois

grupos s30 coincidentes.
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E possivel imaginar o quanto sio importantes as fungBes de parteira ou de xama
para articular parentelas. No caso da parteira, os dados de campo evidenciam que ela
pode agregar membros & parentela. Por exemplo, no exemplo anteriormente citado de
Mikaela, esposa de Marculino, ela foi a parteira que assistiu a m#ie de Cida no seu
nascimento. Quando a mée de Cida resolveu que ndo tinha condigdes de cria-la, procurou
sua comadre, que recebeu a menina, assumindo a responsabilidade de cris-la; entretanto,

por néo ser parente, a crianga € criada como guacho.

A escolha do ministrante do batismo da crianga recai geralmente em alguém da
propria parentela. £ comum que as parentelas mais consolidadas tenham seu propric
xami. Nesse caso, via de regra, ele € o escolhido para batizar as criangas, sendo esse
também um mecanismo para manter a parentela unida. Na falta de alguém capacitado
para realizar a cerimOnia na propria parentela, ou dependendo da escolha dos pais, se

recorre a algum parente distante ou pertencente a uma parentela aliada.

Zeferino - meu anfitrio em Jaguapiré - n3o dispde de parentes consangiiineos
naquela aldeia. E casado com a filha de Marculino (v. diagramas Figura 17), com quem
tem uma filha, hoje com cinco anos. Para batizé-la, preferiu convidar Elisio Toriba, xam3
de Sucuri’y, justificando que o rezador, para realizar o batismo com perfeicio, nunca
deve viver situagdes que o levem a enojar-se ou enfurecer-se com outras pessoas, o que
segundo ele, teria acontecido com Atand, que € quem batiza a maioria das criancas em
Jaguapire. Atand separou-se da mulher em 1992, num processo bastante conflituoso, o
que, segundo Zeferino, teria levado a perda de parte de sua competéncia para realizar
batismos de crianga, embora faca questfio de confirmar seu conhecimento e competéncia
em outros assuntos religiosos, como, por exemplo, cuidar das ameagas que pairam sobre
a terra. Qutro motivo apontado foi que Atand, quando batiza a crianca, o faz em

companhia de diversas outras pessoas, enquanto Elisio Toriba realiza o ritual s,
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acompanhado apenas de sua muther, o que considera mais correto.

O ritual do batismo coloca em evidéncia a disting8o entre o nome e o apelido.

Os Kaiowa chamam de apelido o que entendemos por nome. O apelido € usado como

vocativo ¢ como referente de uma determinada pessoa e pode ser um ‘nome’ em
portugués. Cumpre uma fungdo individualizadora, identifica um individuo determinado,
pode fazer referéncia as suas caracteristicas fisicas ou psicologicas (nesse caso € mais
provavel que seja em guarani, que € a lingua mais usada na comunicagio), pode, também,
ser um apelido cuja atribuigdo ocorreu aparentemente de forma aleatéria, extraido do
repertrio regional de nomes. E este tipo de apelido que consta no documento de
identidade indigena confeccionados nos postos indigenas. Os nomes dos funcionarios da
FUNAI, missionarios, comerciantes, fazendeiros, etc, com os quais os Kaiowa mais se
relacionam constituem o. repertério dos apelidos da moda. O nome, conforme entendem
os Kaiowa, é o ka’'aguy rera “nome do mato”. Identifica a alma segundo a regifio celeste
de onde ela veio, como principio vital para tomar assento no corpo recém nascido. E a
porgo divina da pessoa, ndo deve ser pronunciada nem usada como signo distintivo de
individualizagiio no convivio social. O apelido é atribuido ou escolhido livremente, o
nome € descoberto pelo xami e revelado aos pais da crianga, que deve guardd-lo em
segredo, pois um feiticeiro de posse do nome de uma pessoa pode causar-ihe sérios
danos, inclusive a morte(36). A distingio que fazem entre nome e apelido é coerente com

a concepedo da alma: o nome identifica a porgéo divina e o apelido tem origens diversas.

O levantamento de parentesco revelou que Zeferino € parente distante de Elisio
Toriba, e o ato do batismo torna, como vimos, 0 Xxamd e os pais da crianga compadres.
De um ponto de vista sociologico, parentes distantes estabelecem, pelo compadrio, um
novo vinculo, atualizando a proximidade entre eles. Assim, a instituigdio do compadrio €

um importante mecanismo de instauraco de relagdes de para-parentesco entre os

36 E interessante notar que afirmam que antigamente os “cabecas de parentela” eram
identificados por este nome. Esta prerrogativa talvez esteja ligada a sua importancia e o carater

de homens publicos.
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Kaiowa, instaurando ou reforgando relagdes de consangiiinidade ou aliangas j4 existentes.

Outra maneira possivel de tentar entender a op¢io de Zeferino é que seu sogro
(Marculino - filho do primeiro casamento de Tomazia) estd levantando um novo e 'yi, a
partir da cisdo no grupo de Moreno, atual marido de sua mie e que dispde de ampla
parentela. Zeferino pertence, € claro, ao te’yi do sogro. Ele e Atana - que € genro de
Moreno - estdo em territorios diferentes, pois Moreno e Atani ndio estio apoiando a
cisdo. Isto demonstra que o ato aparentemente simples da escolha do xami para batizar o
filho, e que os Katow4 afirmam ser apenas restrito ao campo religioso ou ao mbito da
escolha livre dos pais, passa na verdade por uma complicada teia politica, no qual as
aliangas e disputas entre os grupos familiares tém um peso consideravel. Zeferino, pela
op¢do do batismo da filha, além de afirmar a distingdo do grupo do sogro em relagéo a
parentela da qual ele estd se separando, reafirmou para a filha o direito de
“nacionalidade” no seu proprio fe’yi: sendo afilhada de Toriba, podera em algum
momento a ele recorrer e compor aliangas, ou mesmo residir com o grupo do padrinho,
que € parente distante de seu pai. O casamento de Zeferino ¢ ainda um exemplo de
casamento entre poderosos: sua familia € de destacada importéncia politica em Caarapé e
em outrgs areas, a opgdo do batismo da filha mantém os vinculos com sua ampla

parentela, pois seu casamento se insere nitidamente numa estratégia de alianga politica.

O mesmo informante disse que quando os pais véo escolher o xami para batizar
um filho, levam em consideragio os seguintes fatores: 1 - o ‘conhecimento’ e a
‘confianca’ entre o xamd e os pais da crianga, o que significa sempre uma relacio de
proximidade, em termos de parentesco ou alianga; 2 - se 0 xami batiza apenas uma
crianga de cada vez, pois quando batiza varias a0 mesmo tempo, pode fazer confusdo de
nomes, oriundos de locais diferentes do cosmos, para onde o xami viaja em busca do
nome; 3 - os cuidados com a cerimdnia; 4 - ndo pode beber cachaca durante o ritual, a
bebida ¢ considerada ‘quente’ e pode provocar doenca na crianga.

E comum os Guarani convidarem “brancos” com os quais interagem mais

diretamente para serem os padrinhos de seus fithos. No batismo cristdo - catélico ou
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protestante -, convidam regionais como fazendeiros, pedes de fazenda, donos de venda,
etc.. enquanto os indigenistas ou outras pessoas mais prestigiadas, ou menos
preconceituosas quanto a suas praticas religiosas, sdo convidados para serem padrinhos

no batismo realizado pelo xamai.

O cufiadasgo parece ser uma relagiio mais proxima do parentesco real do que o
compadrio, pois indica e explicita o caminho para o parentesco real. Entretanto, as duas

institui¢Bes colocam em operagio o mesmo principio: a alianga.

O cufiadasgo é amplamente descrito pelos viajantes e missionarios que primeiro
tomaram contato os Guarani, e parece ter sido a opgdo deliberada de alguns grupos que
tentaram fazer alianca com os primeiros colonizadores. Historiadores citam a descrigdo
de um jesuita andnimo que relata a fundaco da cidade de Assungdo, onde se destaca a
alianca de grupos guarani com os espanhois: “a fundagdo desta cidade foi mais por via
do cufiadasgo que de conquista, porque navegando os espanhdis pelo rio Paraguai
acima, que é muito caudaloso, os indios que residiam neste local lhes perguniaram
quem eram, de onde vinham, onde iam, e o que buscavam: os espanhdis lhes disseram;
contestaram entdo os indios que ndo passassem adiante porque pareciam boa gente;

assim Ihes dariam suas filhas e seriam parentes” [t. do a .] (apud Cortesdo.1951:163).

A estratégia de alianga com os colonizadores via cufiadasgo se revelaria uma
alternativa sem viabilidade histérica. Logo esses indios sentiriam a incapacidade e
desinteresse dos espanhéis em corresponder ao comportamento por eles considerado
adequado entre parentes. A recusa dos espanhdis provocou uma serie de revoltas entre os
Guarani, que logo declaram guerra aos seus ‘cunhados’. “Posteriormente, vendo os
indios que ndo eram tratados como cunhados e parentes pelos espanhois, mas como

criados, comegaram a se retirar e a ndo querer servir ao espanhol” [t. do a ] (apud
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Cortesdo,1951:167). Brand comenta estas mesmas passagens de Cortesio observa que
“a primeira grande revolta dos Carios, 1539-40, serd pelo fato de ndo serem tratados

como ‘parentes’ pelos espanhois”(Brand,1993:81).

A tentativa dos Guarani do inicio do periodo colonial de estabelecer uma alianca
com os espanhéis via casamento, lembra o que diz Lévi-Strauss sobre as trocas como
conflitos resolvidos pacificamente e as guerras como trocas mal sucedidas. Os Guarani
intentavam inserir os espanhdis dentro de seu sistema social, que comportava categorias
de adogdo do inimigo(37), incorporando-o como afim. Os espanhéis nio compartilhavam
dos mesmos cbdigos, e a propria dinfdmica do sistema colonial impedia o estabelecimento
do tipo de alianga proposio pelos Guarani, as perspectivas de ambos eram
ureconciligveis; o inimigo nfio podia ser pacificado e estava vetada aos Guarani a
aplicagdio do principio que, ao que tudo indica, era eficiente na resolucio de conflitos

mais prolongados com grupos vizinhos; restava apenas a alternativa da guerra ou da fuga.

A incorporagio de outros indios derrotados pelos Guarani nas guerras, se
realizava através do processo de guaranizagiio - tapiizacion (Brand, 1993:90). A
guaraniza¢do implicava na co-residéncia, em trocas matrimoniais e na imposicio da
cultura e lingua Guarani aos dominados. Tal artificio ndo foi eficiente para tratar com os
espanhdis. Os Guarani que lograram atravessar o periodo colonial, preservando sua
identidade étnica, foram os que néo se aliaram aos colonizadores, mantendo quase que
um total isolamento nas florestas altas, de dificil acesso, que cobriam originalmente o
territorio  tradicional. Os relatos também informam que alguns grupos, apos
experimentarem as dificuldades do convivio mais intenso com os colonizadores, voltaram

a sua antiga forma de vida, retomando sua liberdade ¢ independéncia.

O cufiadasgo ¢ assim, um mecanismo que permite estabelecer aliangas numa
perspectiva bastante ampliada. O termo para cunhado na lingua guarani é fova, que é

usado tanto para se referir ao marido da irmi como ao irmio da esposa. Che rovaja,

37 O cunhado ¢ sempre um contrario.
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sendo também uma espécie de cunhado virtual, é uma expressdo que pode ser usada ao se
dirigir a uma pessoa com quem nio se tem nenhuma relagéo de afinidade real. Assim, fora

do parentesco real, o termo alude ao parentesco metaférico.

A categoria de cunhado estd ligada as relagdes jocosas que se expressam de
forma mais ou menos ritualizadas em praticamente todos os momentos da vida social: nos
trabalhos coletivos, nas rodas de tereré, nas festas e nas reunides politicas e cerimdnias
religiosas. As brincadeiras tomam, na maioria das vezes, a forma de relagdo entre
cunhados potenciais, e delas participam todos os presentes. Para o morador recente ou
visitante, a elei¢io de seu nome para as brincadeiras € um sinal de aceitagfo pelo grupo.
Gestos, gritos, correrias e sonoras gargalhadas, fazem estes momentos inesqueciveis para
qualquer pessoa que conviveu com os Guarani. Nestas ocasifes, ¢ comum entre estes
cunhados potenciais se interpelarem pelo uso dos termos reciprocos Zova {cunhado), ao
qual o outro contesta sourino, cuja significagdo ndo sei ao certo. Nestas brincadeiras,
liberam suas fantasias sexuais ¢ delas tomam parte as mulheres, embora com participagio
mais discreta. Alguns sio mais dados a estas brincadeiras e jogos verbais, € o caso de
Carlinhos, capitdo em Sete Serros, reconhecido como verdadeiro especialista nessa arte,
o que ¢ uma fonte de starus adicional, ja que uma das atribuigbes do chefe € animar e
alegrar as pessoas. Como protétipo de relagio entre cunhados, estas brincadeiras
pressupdem um certo grau de tens3o, e podem resvalar para possiveis atritos. Relagbes
jocosas entre afins sio um fendmeno bastante geral nas sociedades americanas, com
expressdes de sedugdo erdtica entre afins, como chama a atengdo Viveiros de Castro
(1993:207) e também Gongalves (1997:85).

Conjuntamente, a instituigio do Guacho, do compadrio e do cufiadasgo,
parece acentuar a abertura do sistema de parentesco Guarani para a exterioridade. O

convivio intenso € a cooperagio econdmica, politica e ritual no interior da parentela é o
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que estabelece o ritmo da vida no dia-a-dia, mas a vida social é impens4vel sem aliancas

com setores mais amplos que o circulo restrito dos parentes mais diretos.

A hipétese de uma énfase dos Kaiowa na consangiiinidade, como elemento que
refor¢a e cimenta as relagbes sociais internas & parentela, foi ganhando consisténcia ao
longo da pesquisa. Procuro demonstrar como a articulagio das parentelas esta
relacionada aos processos de consanguinizacio de afins e co-residentes assimilados ao
telyi e aos processos de afinizagdo de consangiiineos ndo co-residentes. O
reconhecimento da consanguinidade assume muitas vezes a forma uma metafora da

proximidade ou da distincia politica.

Entre os Kaiowa, o ideal de “viver bem” - reiko pord ¢ atingido com a
convivéncia harmonica no interior da parentela, a auséncia de enfermidade e a abundincia
de comida. Quando algum parente ou amigo retorna apds um longo periodo de auséncia
¢ saudado cordialmente com a expressdo, quase ritual, ‘vocé vive bem, estd trangiiilo,
gordo’. Isto expressa o ideal de vida. Um quadro semelhante ¢ identificado por Gow
entre os Piro, onde o termo gwashlu,~ “viver bem’, “significa, literalmente, ‘morar e ndo
Jazer nada’; ele se refere & tranquilidade do dia-a-dia na aldeia, a uma vida marcada
pela auséncia de qualquer tristeza, insatisfacdo ou ressentimento que leve uma pessoa a
querer se mudar”, e mais, “o que teriamos de definir como parentesco, para os Piro, é

esse ‘viver bem’” (Gow,1997:56).

Acredito que o presente capitulo trouxe muitos elementos sobre o que os
Kaiowa entendem como parentesco. A principio parecia que o sistema apresentava certa
contradigdo, tendo em vista que sdo undnimes em afirmar que no interior do tekoha e,
mais especificamente, da parentela, prevalecem as relagdes de parentesco, onde é
corrente a afirmagdo “somos todos parentes”. Grande énfase é dada 4 consanguinidade
como caracteristica principal da composi¢io das parentelas que compdem o fekoha.
Enfatizam também a impossibilidade dos casamentos com parentes. Disto surge uma
aparente contradi¢o, pois a maioria dos casamentos acaba acontecendo com membros

da propria parentela ou das outras parentelas que vivem na mesma aldeia. Isto é possivel
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porque muitas pessoas englobadas em categorias gerais de parentesco sio casaveis, do
ponto de vista das regras de casamento. O entendimento desta aparente contradigdo ajuda
a avangar na compreensiio da logica social da composi¢io das parentelas e da relagio

entre elas.

As analises do guacho, do compadrio e do cufiadasgo, demonstram que a
sociedade kaiowd, além da afinidade real, opera com outras formas de afinidade potencial
e ficticia que, junto com a residéncia e o peso politico das parentelas, assumem destacada
importdncia na dindmica de produgo da sociedade.

O sistema de atitudes e praticas tem uma grande interferéncia no sistema
terminolégico. Os Kaiowa aplicam termos distintos para G+1 quando o contexto da fala
quer fazer referéncia a estas disting3es, entretanto no cotidiano da convivéncia interna da
parentela ddo preferéncia a termos classificatérios como tia € tio, enfatizando o valor da
consanguinidade, da solidariedade politica, da co-residéncia e da proibi¢éio do casamento
entre parentes considerados proximos(38). O fato de o sistema terminologico katowi
combinar principios que foram inicialmente descritos como compondo sistemas distintos
ndo constitui nenhuma incongruéncia logica, nem mesmo uma novidade etnografica, uma

vez que ocorréncias similares ja foram constatadas em outras sociedades americanas.

Assim, quando fazem parte da mesma parentela os filhos dos germanos dos pais -
independente de serem primos cruzados ou paralelos - tratam-se reciprocamente como
irméo e irm3. Como parentes proximos, entre eles, € interdito o casamento. Na verdade,
como cresceram juntos, comportam-se ‘naturalmente’ como irméos ¢ esta possibilidade
nem ¢ colocada. Causa estranhamento e desconforto quando alguém de fora do grupo faz
pergunta neste sentido. Entretanto, os termos distintivos sdo aplicados apenas quando

querem realgar - para alguém de fora da parentela - a distingéo presente em G+1.

E possivel dizer entdo que as atitudes e comportamentos requeridos no interior

38 Os Kaiowd dizem “fulano é meu proprio parente”, quando querem se referir a alguém que

consideram parente proximo.
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da parentela, atuam através do principio ore(39), que institui o sentimento de
exclusividade, cobrando cooperagio e solidariedade dos membros da parentela. A
aplicacdo deste principio faz com que apare¢a a havaianizagio em GO, infletindo na
terminologia de parentesco este principio mais geral. O contrario acontece com os filhos
de germanos que residem fora da parentela, principalmente no caso de serem primos
cruzados, que passam a se considerar parentes distantes, ou mesmo nio-parentes. Este
péndulo entre dois modelos, um havaiano e outro iroqués, estd portanto em relagdo direta
com a composicfio das parentelas e a distingdes entre proximo e distante, em que as
relagdes de consangiiinidade compdem com a residéncia e com o sistema politico e

religioso.

Cabe demonstrar, no capitulo seguinte, como as nogdes do parentesco até aqui
desenvolvidas se relacionam com outras esferas da vida social. Acredito que a anélise dos
termos de parentesco, das categorias de tempo e espago social e do sistema de atitudes
constitu{ uma base relativamente solida para melhor compreender os mecanismos
estruturantes da sociedade kaiowd, que tentarei definir com maior precisdo no capitulo
final.

39 Ore ¢ a primeira pessoa do plural exclusiva (exclui o mterlocutor). Aqui é tomada como um
principio de integracéo da parentela, que gera o sentimento de pertencimento a um grupo exclusivo
em relagdo as outras parentelas. Este sentimento € muito forte e atuante na vida social. Nos
capitulos 2 e 4, tento contrapor o principio ore ao principio pavém, situado na esfera religiosa e
que ampha a solidariedade para fora do dmbito do pequeno circulo de pessoas que se consideram

parentes.
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CAPITULO 4 - ORDEM SOCIOLOGICA E ORDEM
COSMOLOGICA

Geertz & Geertz (1975), em estudo sobre o parentesco em Bali,
chamam a atenc¢io para a necessidade de superacio da dicotomia entre
organizacio social e sistema ideolégico. Esta também ¢ a orientagdo dos
estudos amazOnicos, nos quais o parentesco, a politica, a economia e outras
instincias da organizagio social s8o pensados em relagdo aos principios
formulados a partir da cosmologia do grupo. S#o estas matrizes que

inspiram, orientam e d3o significado as praticas sociais.

A etnografia da sociedade Arawete (Viveiros de Castro, 1986: 25 e
90) fornece um exemplo da superacdo da dicotomia empirista entre a
codificacdo sociolégica e o discurso cosmolégico. Para o autor isto se torna
uma necessidade principalmente por tratar de um “tipo de sociedade (Tupi-
Guarani) onde os principios da organiza¢do social sdo ao mesmo tempo, ou
antes, principios metafisicos, onde a tentativa de redug¢do sociologica nos
traz de volta a cosmologia; ou melhor: onde ndo hd como privilegiar a
codificagdo sociolégica em detrimento do discurso sobre as divindades e as
almas, sob pena de ndo encontrarmos nada, ou quase nada - ou outra
coisa: os deuses, os mortos, o discurso” (Viveiros de Castro, 1986:110).
Iniciei este trabalho pelo parentesco, enfrentando a dificuldade de encontrar
instituigdes e relagdes societarias onde, aparentemente, s6 haviam relagdes
individuais, dentro de um minimalismo sociologico estonteante. Encerro
procurando colocar os dados da organizagio social em didlogo com a
cosmologia, ndo sei se cedi ao peso do modelo de sociedade, mas foi a
melhor forma que encontrei para organizar os dados e neutralizar a referida

dicotomia “em um conjunto de principios que informam os diversos planos
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analiticamente distinguiveis da realidade social” (Viveiros de Castro,

1986:111).

Viveiros de Castro (1995) observa que a partir da década de 1970, a
orienta¢do culturalista até entdo predominante na tradigdo antropolédgica
brasileira(1) abriu-se para o estudo de questdes sociolégicas, como o
parentesco e outros dispositivos de reproducgio social das sociedades. Até
aquela época, os estudos tendiam a estar centrados na problemitica do
contato interétnico, “tomando os dispositivos de reproducdo social nativos
como uma espécie de caixa-preta, cuja inteligibilidade era despachavél por
caracterizagdes tipoldgicas superficiais ou pela aplicacdo mecdnica de
modelos importados de outras regides do planeta”(Viveiros de Castro,
1995:07). Da adogdo desta nova abordagem resultou um ndmero
significativo de monografias, que trouxeram i luz um conjunto de estruturas
sociais até entfo desconhecidas e que nio se encaixam nos modelos
classicos de estudo de organizagdo social, exigindo novos padrdes de

comparacio e classificagio.

Estudo recente sobre os Yanomami (Albert1992) descreve descreve
como esta sociedade se organiza a partir da relagio com o exterior. As
relagdes com os parentes distantes, os inimigos e os mortos, revelam um
modelo de sociedade amazdnica muito distante do modelo proposto por
Clastres (1979), da sociedade primitiva funcionando como uma ménada
autdonoma e fechada. O socius aparece como algo intrinsecamente ligado 2
exterioridade, que tem uma fun¢io eminentemente estruturante. O outro é

uma categoria ampla que engloba diversos niveis em gradagdes concéntricas,

I Entre os estudos sobre os guarani, esta tendéncia se manifesta principalmente

nos trabalhos de Watson e Schaden.
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indo desde o afim real até os inimigos desconhecidos(2). Em sociedades com
esta tipologia social, a afinidade - real, potencial e até simbolica - parece
cumprir um papel estruturante, constituindo-se na categoria chave para a
compreensdo das formas de sociabilidade (Viveiros de Castro 1995). Isto
coloca a necessidade de rever o proprio estatuto e abrangéncia da categoria
da afinidade e este tem sido o desafio de muitas das etnografias recentes
sobre as sociedades amazdnicas. O modelo proposto por estes estudos
amazdnicos serve aqui como paradigma para se pensar o papel da afinidade

entre os Kaiowa.

As analises das relagdes que se estabelecem entre terminologias e
atitudes comportamentais em varias sociedades americanas, introduzem nos
modelos gradientes de distdncia social, resultados da interagdo dialética(’)
entre "interioridade" e "exterioridade" e entre "similitude” e "diferenca".
Entre os Kaiowd também ocorrem estas distingdes entre parentes préoximos e
distantes, sendo que o marcador do préoximo e do distante n3o se refere
unicamente ao grau de consangiiinidade, ocorrendo a interferéncia de outros
coeficientes, como a residéncia e os grupos de cooperagio econdmica que
estio na base da composicdo politica das parentelas bilaterais. Estas
parentelas gozam de certa estabilidade em termos de durag¢do no tempo, mas
sio sempre sujeitas a rearranjos ocasionais, que possibilitam a reproduc¢édo

da estrutura no tempo, dentro de um acentuado dinamismo: a composi¢do

2 A estrutura social jé parece bastante distinta daquela acima caracterizada como
amazdnica, como apontam os estudos dos especialistas {(v. Maybury-Lewis, 1974),
enire os Jé o outro apresenta-se incorporado ao espago da aldeia através do

sistema de metades.

* Marcio Silva desenvolve estas questdes sugeridas por Joana Overing (1984) entre

os Waimiri-Atroari,.(Silva, 1995).
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dos grupos muda mas o mecanismo de reprodugio social permanece.

A religiio emerge como tema central na maioria dos estudos sobre os
Kaiowd, como dos Guarani em geral. Pretendo apenas identificar algumas
possiveis relagbes entre o sistema de parentesco, a territorialidade e a
organizagdo religiosa. Os dados etnograficos aqui reunidos sio de
fundamental importdncia para estimular a anilise e explicitar algumas
questdes que pretendo desenvolver. No caso especifico kaiowa, as principais
evidéncias delineadas pela pesquisa até agora realizada apontam para o
interesse de associar o conceito de estrutura ao de estratégia; de tomar a
residéncia e a lideranga como pecas fundamentais na compreensio desta
sociedade que, como muitas outras no continente, parece acentuar a
importéncia relativa da alianga, da afinidade e da residéncia, sobre as

relagdes baseadas na consangiiinidade.

4. 1 a importancia da vida religiosa

A religido ¢ considerada o locus de resisténcia guarani i conquista
européia. Sobre a religido ja se escreveram rios de tinta e, segundo
Schaden (1974 e 1982) o contato teria exacerbado a importincia da vida
religiosa. Seria temeroso fazer um resumo dos principais acontecimentos
da vida religiosa, j4 que seria necessario recorrer a uma vasta bibliografia,
o que fugiria dos propositos da presente dissertagdo. Por outro lado, seria
impossivel ndo notar que os fatos da religido estdo presentes a todo?
momento na vida guarani, seja no batismo de uma crianca, nos rituais de
iniciagdo, no batismo do milho, que marca o calendario agricola anual, nas
idéias relativas a4 pessoa e seu destino na pds-morte, nas escolhas do local

de moradia ou nos motivos alegados para mudanca, na decisio de plantar
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uma roga, nas formas de se relacionar e na variagdo dos estados de dnimo
das pessoas.

A religifo esta ligada ao teko. Montoya, em seu “tesouro da lingua
guarani”, estabelece uma longa lista de significados para este termo,
como: natureza, sistema, norma, modo de ser, etc. Melia, Grinberg &
Griinberg (1976) apresentam o sistema de valores kaiowa como sendo
composto por diversos sub-sistemas, identificados por expressdes na
lingua composta pelo substantivo teko seguido de um adjetivo. Aparecem,
assim, formas como: 1) teko joja, sistema de valores que regem a
economia de reciprocidade; 2) teko marangatu, sistema de crencas
religiosas; 3) feko vai, forma incorreta de proceder, vida ma, incorreta,
sem sentido; etc. A descrigio destas formas compostas identifica um
sistema de valores com grande sofisticagiio e coeréncia.

O leitor interessado em conhecer melhor a religido guarani pode
consultar Nimuendaju (1914), Cadogan (1959) Schaden (1974) e os
diversos trabalhos de Melia ¢ Chamorro, listados na bibliografia final.
Deter-me-ei aqui em chamar a ateng¢Zo apenas para a importdncia da
religido e para o enfoque predominante que ela tem recebido nas analises.

A literatura guarani acostumou-se a trata-los como misticos
irredutiveis. A construgio do imaginario dos Guarani como os refinados
tedlogos da América do Sul, iniciou-se de maneira determinante na
monumental descrigio do sistema religioso por Nimuendaju (1914).
Posteriormente, os relatos de uma série de cantos secretos por Cadogan
{1959) vieram dar uma contribui¢do decisiva. A religifio guarani ascendeu
assim, a categoria de um sistema teologico/filosofico altamente elaborado.
Alguns estudos recentes vieram, ainda a aprofundar o conhecimento do

sistema religioso (trabalhos de Melia e Chamorro).

186



Em trabalhos como os de Watson (1952) e Schaden (1974) a vida
religiosa aparece como altamente ordena. Ao contrario, organizagio
econdmica seria uma area critica, em muitos aspectos sensivel ao contato,
e disto resultaria o estado de ‘penuria’ em que se encontra esta populagio:
“a mudanga mais incisiva provocada pelos contatos culturais consiste no
abandono de antigos padrées de solidariedade e cooperacdo que
vigoraram na satisfacdo de todas as necessidades vitais” (Schaden,
1974:52). Para o autor, isto leva a uma crescente individualizaciio nas
atividades econdmicas, mas a maior dificuldade para a inser¢do plena na
nova forma de producio econdmica é a “falta de equipamento mental em
correspondéncia com a economia individualista”, sendo que “obstdculos
desta ordem existem em praticamente todas as tribos indigenas”
(Schaden, 1974:54). Se esta falta de correspondéncia é geral, em poucos
povos ela seria tio acentuada como entre os Guarani, “devido ao profundo
misticismo que lhes plasmou a mente e que tende a conferir um cunho
emocional e sentimental a todas as suas atitudes, em vez de lhes dar
critérios racionais para a aplica¢do de normas prdticas nas relagées com
outros seres humanos.” (Schaden, 1974:55). A énfase na importincia da
vida religiosa vai aos poucos consolidando a visdo dos Guarani enquanto
convictos tedlogos, cujo reino literalmente nfio é deste mundo.

Ao longo do presente trabalho venho tentando identificar os
principios da morfologia social, enfoque que limita a possibilidade de
discutir em profundidade os dados sobre religido. Entretanto, acredito que
o estudo da organizag¢do social numa sociedade como a guarani, nio pode
negar a importincia da religido e o papel preponderante por ela ocupado,
este € o motivo pelo qual procuro agora, no ultimo capitulo, uma

aproximagio com os dados sobre a vida religiosa.
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4 - 2 xamanismo e organizac¢io social

Segundo Brand (1993: 36) os documentos historicos atestam que,

o sistema colonial, vé o xamid como um “agitador”, verdadeiro
empecilho & implantagio dos objetivos dos colonizadores. Por se tratar do
principal organizador e defensor dos valores fundamentais para a existéncia
do grupo, o xami esta sempre 4 frente dos levantes ocorridos nos primeiros
tempos da colonizagdo. Nos movimentos de reconquista de terras indigenas
que ocorreram em MS a partir da década de 1980, estes agentes também
tiveram uma participagfo efetiva. O papel de guardido do sistema social,
exercido pelo xami3, é reconhecido como wuma atribuigdo divina
(Miiller,1989:33), sendo, portanto, uma forma legitima de institui¢do da
autoridade, exercida segundo as regras do teko katu, como sistema

ideolégico que fundamenta a conduta social.

Cada parentela procura ter sua prépria lideranga religiosa, embora
isto nem sempre acontega na pratica. As fun¢des religiosas dentro da
parentela sdo muitas vezes desempenhadas pelo cabega de parentela, que néo
precisa ser necessariamente um xami -pa’i conceituado, ou um grande
mestre de ceriménias. Nio obstante, € muito valorizado dispor, no fe'yi, de
um pa’i, capaz de realizar os grandes cerimoniais, como o batismo do milho
- avatikyry e o ritual de perfuragio do ladbio dos meninos - kunumi pepy,
cerimoniais para ©0s quais sio convidadas varias parentelas. A realizagfo
destas cerimdnias constitui-se em elevado simbolo de prestigio social para o

te'yi e para o tekoha promotores do evento.

A reocupacio de Jaguapire por parte dos Kaiowi no ano de 1991,
revela um série de dados que ajudam a refletir sobre a importdncia dos

cerimoniais religiosos como elementos agregadores e propulsores de a¢bes

188



de carater coletivo. Conforme mencionei na se¢io sobre os processos de
chefia, o casamento do xam# Atanid com a filha de um dos cabecas de
parentela de Jaguapire, o trouxe para o local. Até entio o grupo nio
dispunha de nenhum xami com conhecimento suficiente para realizar as
cerimonias mais importantes. Iniciou-se um grande ciclo de rezas e, no ano
seguinte, a comunidade de Jaguapire organizou uma verdadeira operacgdo de
guerra para reocupar sua terra, contando com o apoio das liderancas das
outras areas kaiowa e guarani de Mato Grosso do Sul. A participagio de
Atana como lider religioso foi fundamental para o sucesso do

empreendimento, conforme afirmam os préprios Kaiowa.

Atana orientou todas as agdes religiosas e guerreiras, objetivando a
retomada da terra, consolidando-se, a partir do sucesso da operacio, como
o principal especialista em retomada de areas pertencentes a parentelas
expulsas pelas frentes agro-pastoris. As cerimdnias religiosas parecem
facilitar a cooperagdo ritual e politica entre as parentelas, proporcionando o
surgimento de contextos de onde emergem liderangas religiosas e politicas,
que, em determinadas situagdes, extrapolam o imbito do fe'yi e executam
agbes que envolvem varias parentelas. Estes cerimoniais parecem deslocar
momentaneamente o eixo politico, da relagdo entre os te'yi (constituidos a
partir do parentesco e da residéncia) para o linear mais amplo, que em

certos casos pode beirar a fronteira do grupo étnico como um todo.

A énfase nesse "nds coletivo” surge em reposta as ameacas externas

representada pelos ndo-Kaiowa(4). Os rituais religiosos dissolvem ou

4 A partir do campo religioso, que é de onde falam os xamis, a ameaca da perda

da terra para os fazendeiros que invadem o territério tradicionalmente ocupado

pelo grupo, é pensada, explicada e confrontada a partir de uma metafisica. E a

ordenagdo do mundo kaiowd que estd ameacada por umm ordem alienigena que se
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minimizam momentaneamente as diferencas entre os te'yi, fazendo emergir
uma identidade baseada em unidades maiores ou mesmo no Lfhos do grupo.
Esta operagdo tem uma duraciio efémera, as oposi¢des e distingdes entre os
te'yi sio neutralizadas por um curto espago de tempo, sob pena de
comprometer a propria dindmica do sistema. A unidade parece destinada a
desaparecer com o término dos rifuais que proporcionaram O S€u
surgimento. Apos a demarcagfio da area de Jaguapire, Atana retornou a suas
atribui¢des normais de xami, prestigiado, mas sem o destaque que tinha

quando coordenava as a¢des de reconquista do fekoha(3).

4 - 3 Q principio ore e o principic pavém

Analisando dados dos Pdi do Paraguai, Griinberg (1975: 36)
identificou a existéncia de dois sistemas de cooperagio. Um sistema
corresponde a solidariedade mais geral, que acontece entre as parentelas que
formam um tekoha, o outro a reciprocidade mais restrita que acontece no
interior da parentela. Os argumentos do autor foram resumidos por Brand da
seguinte forma: “um corresponde ao tekoha, base social, politica e
religiosa dos Pdi atuais, que se manifesta nas festas religiosas, nas
decisdes politicas formais e em caso de conflitos externos ou ameagas

vindas do sobrenatural; e outro, corresponde a familia extensa (e seus

refere a uma cosmologia alheia, dai as questdes de demarcagfo serem assumidas
como assunto de competéncia dos religiosos, que reivindicam a responsabilidade

pelos procedimentos que visam assegurar o direito de permanéncia na terra.

5 E eventualmente convidado para rezar em outros fekoha que enfrentam

problemas de conflitos demarcatérios.
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nucleos locais), que se manifesta especialmente nas atividades econdémicas,
na colaborag¢do nos trabalhos das rogas comuns e construcdo de casas”
(Brand,1993:113-114). E entre os fogos que compdem a parentela - fe'yi
que “continua se dando a estrita reciprocidade (oreva)” (Brand, 1993: 84).
Oreva(6) € o termo usado pelos Guarani para a primeira pessoa do plural e
significa ‘nés exclusivo’, diferente de fiandeva, ‘nds inclusivo’, que também

significa gente, como categoria genérica que inclui todos os interlocutores.

Acredito que a partir destes sistemas de cooperacgio, que também
ndo passaram desapercebidos por Schaden (1974) e Melia, Griinberg &
Grinberg (1976), € possivel identificar principios estruturais mais gerais,
que ddo coeréncia e sistematicidade as institui¢cdes sociais kaiowa. Assim, a
parentela - fe’yi delimita um espago social marcado por forte coesio e
solidariedade, nele as pessoas se sentem seguras e protegidas das ameacas
terrenas e sobrenaturais. Esta unidade social tem também uma expressio
geografica: quando um Kaiowa viaja e permanece fora por um periodo
prolongado, seu rosto se cobre de indisfargével satisfagcio ao adentrar nos
limites do territério ocupado pelo seu te’yi e principalmente quando se
aproxima do local de residéncia de seus parentes mais proximos. Sair dos
limites ocupados pelo fe’yi implica em riscos, motivo pelo qual os Kaiowa

julgam sempre necessario ‘se preparar’ para qualquer viagem. A prepara¢do

6 Oreva e fiandeva sio adotadas aqui como categorias relacionais que delimitam
fronteiras entre grupos sociais, por exemplo: os membros de um fe 'yi podem dizer
oreva se referindo aos seus integrantes em contraposi¢do (excluindo) outros fe 'yi
do mesmo fekoha, mas num conflito de terra que ameaga o fekoha, podem dizer
oreva incluindo os outros fe 'yi que ai residem e que formam um grupo unitario em
relagdo ao fazendeiro. Pode-se ouvir também a expressdo oreva - ‘os nossos’ ou
ore reko - ‘0 nosso sistema’, para se referir ao conjunto da populagdo Guarani em
oposigdo aos valores da sociedade nacional {(karai reko).
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implica em conversar com 0s parentes sobre os motivos da viagem, repassar
incumbéncias e observar certos cuidados rituais. A exigéncia de

‘preparag¢do’ aumenta segundo a importiancia da pessoa.

A descrigio dos dois tipos de cooperagio, realizada por Grinberg
(1975), corresponde praticamente & descricdo que fago do sistema de
cooperacio voltado para o interior da parentela - fe’vi e do que estabelece
as relagdes entre as parentelas que formam um tekoha. Tentarei acrescentar
mais dados & descricio e extrair algumas conseqiiéncias tedricas. Acredito
que algumas distingdes s#o importantes e devem ser formuladas com
precisdo, pois delas dependem os argumentos para a tentativa de relacionar

estes sistemas de cooperagdo a principios estruturais da sociedade.

Em minha analise, o sistema que rege a solidariedade interna a
parentela - te’yi esta relacionado ao principio ore, enquanto o que rege a
relacdo entre parentelas € relacionado ao principio pavém. O principio ore
tem como caracteristica basica imprimir um caridter de énfase na
exclusividade das relagGes entre os membros da parentela, que compdem um
grupo com forte identidade social, tanto que fe’yi, numa acep¢idc maxima,
pode ser sinénimo da propria autodenominagio, ou etndnimo(7). O principio
pavém busca reunir um conjunto de parentelas relacionadas como parceiras
matrimoniais, politicas e cerimoniais, em carater mais ou menos permanente,
dependendo de situagbes conjunturais que envolvem as estratégias de
confronto ou aliancas, que ampliam ou restringem os circulos de aliangas e

hostilidades.

7 Assim, uma traducgdo possivel para re’yi seria: “nds somos os que vivemos enfre

parentes e como parentes”
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A existéncia do fekoha depende diretamente da presenca de lideres
religiosos e politicos com reconhecida habilidade e carisma para reunir(8)
pessoas: se os Kaiowa reconhecem a dificuldade em constituir um cabeca de
parentela - Ai’u, que conta com um grupo de parentes proximos, é de se
imaginar a dificuldade em ‘levantar’ um tekoha. Ouvi relatos de lideres que
‘levantavam’. Dizem que estas unidades existiram no passado, mas nio
existem mais hoje. Creio que esta afirmacio atesta que estamos lidando com
um modelo ideal, que coloca o xami poderoso como algo externo &
sociedade, da qual o modelo completo é o proprio herdi civilizador. Sua
realizagio histérica é sempre uma aproximagfio; s6 através da acio da
memoria, quando a experiéncia se torna relato, € que ele agrega o atributo
de legitimidade. Em qualquer época o tekoha tende a ser uma instituigdo

cujo reconhecimento € sempre problematico.

Uma fala do xamd Atana - pa’i foi o que me motivou a identificar
esta modalidade de solidariedade ampliada com o principio pavém. Ele usou
esta expressio para definir unidades maiores que a parentela, detentoras de
forte identidade social, “da mesma forma que irmdos (reais ou
classificatorios) que tendo a mesma idade ndo podem ser identificados por
rike’y (mais velho), ou ryvy (mais novo) e que, portanto, sdo pavém um em
relagdo ao outro”. QO tekoha configura uma espécie de pardquia, sob a
influéncia e condugdo de um lider religioso. Melia, Griinberg & Griinberg
(1976: 128) fazem a unica referéncia a este termo que encontrei em toda a
bibliografia que consultei: “O tekoaruvixa é a autoridade religiosa, sempre
vardo e geralmente de idade, e é o vicdario e lugar-tenente de Deus-

Criador, Nane Raméi Jusu Papa, que é o tekoaruvixa pavé”[t. do a .]. O

8 E bom lembrar que estas unidades maiores reinem pessoas que estdo fora do

circulo mais proximo dos parentes.
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proprio deus-criador € apresentado como o [fekoaruvixa pavém,
apresentando um modelo divino no qual o xami se espelha, como guardido
do bem-estar fisico e moral dos integrantes do tekoha. Isto novamente

refor¢a a idéia do rekoha como unidade politico-religiosa.

Brand relata um encontro coletivo de seus informantes em que “ao
tratarem de aldeias tradicionais, aparece com énfase o conceito de tekoha
guasu”, e cita a fala de um dos participantes que diz que o tekoha guasu
“era onde tinha o cacique maior, que o0 povo mais procurava.” (Brand,

1997:127)

Estas referéncias demonstram que n#o se trata de nenhuma novidade
etnografica. Apenas tentarei retirar algumas conseqiiéncias para a
compreensio dos mecanismos de estruturagdo da sociedade. A distingdo
analitica destes principios permite perceber como o sistema social kaiowa
opera com principios estruturais que detém, & primeira vista, um elevado
grau de incompatibilidade entre si, e como esta incompatibilidade, gera
espagos de contradi¢io e ambigiiidade que permitem, no &mbito politico,

uma grande margem de mobilidade e flexibilidade aos agentes sociais.

O tekoha pavém ¢ uma unidade mais ampla que a parentela - fe yi.
Para explicar o significado de pavém, o xamid -pa’i Atand usou como
exemplo casos em que nio existe a distingdo de senioridade entre irmios ou
primos, que, como vimos, podem ser reunidos em um Unico termo
classificatorio, quando fazem parte da mesma parentela. Assim, o termo
ryke’y refere-se ao irmdo ou primo paralelo mais velho, e o termo ryvy ao
irm3io ou primo paralelo mais novo, mas caso eles tenham a mesma idade sdo
pavém, ou seja, indistintos, iguais, da mesma estatura, ¢ em relagdo aos
quais se dispensa um tratamento semelhante. Em outros contextos, o termo

pavém tem também o sentido de algo geral ou universal. Atana falou do
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tekoha-pavém como expressio do auténtico modo de ser kaiowa, “é assim
que deveriamos viver, sem diferenga, tudo igual”, lamentando que nem
sempre € assim na pratica. Este principio valoriza a alianga e a convivéncia
social ampliada, com cerimoniais e festas religiosas, e atividades
cooperativas para as quais concorre um grande namero de participantes de
varias parentelas, radicadas em distintas localidades, mas aproximadas de

um ponto de vista politico e religioso.

O principio ore opera no 4mbito mais restrito do interior da
parentela. Exige de seus integrantes um elevado grau de adesio e
exclusividade, impondo também aos seus lideres (hi’u e mburuvicha) uma
pauta de demandas especificas, proprias ao grupo, que impede ou dificulta o
estabelecimento de aliangas mais amplas e permanentes. E deste choque de
principios que, ao meu ver, decorre a relativa falta de homogeneidade na
conformacgdo social kaiowa, inclusive na parentela. A estrutura social oscila
ora para a prevaléncia do principio de exclusividade - ore, como
caracteristica das relagbes interna ao grupo de parentela, ora para a
prevaléncia do principio da convivéncia ampliada - pavém. O ideal do grupo
coeso e amplo esbarra sempre nos problemas de convivéncia entre as
parentelas - te 'yi, impondo deslocamentos de pessoas e fogos familiares por
atragdo ou repulsdo. Por outro lado, a parentela ndo é auto-suficiente para
viver isolada em sua reciprocidade exclusiva, necessita participar de circulos

mais ampliados de intercidmbio e troca.

O principio pavém reforga o compromisso com a ordem politica, cuja
expressdo maxima sdo 0s cerimoniais e festas coletivas, enquanto o principio
ore libera as forgas de repulsio, dando visibilidade aos conflitos latentes
entre pessoas, entre segmentos de parentelas, e até entre parentelas. O
sentimento de exclusividade na parentela adensa as relacdes entre seus

membros, diferenciando estas rela¢des daquelas mais diluidas, com membros

195



de parentelas distintas. A convivéncia desses dois sistemas proporciona
grande dinamismo & sociedade: a composi¢io da parentela e as aliangas que
entre elas se estabelecem nunca estdo em uma condigdo satisfatoria de
equilibrio, embora este equilibrio seja sempre desejado, idealizado,
procurado e vivido em momentos efémeros. Brand registra que “segundo
Melia e outros, os bons comportamentos se visualizam e socializam
especialmente nas concentragdes religiosas e reunibes politicas. Uma das
virtudes mais importantes é a da reciprocidade social, que se expressa e
concretiza no convite e no dom de oferecer ¢ fruto do trabalho” (Brand,

1993:94).

Ore ¢ Pavém podem também ser pensados em termos dos padrdes de
relacio de género. As mulheres se envolvem de maneira mais direta nos
arranjos matrimoniais, nas querelas ocasionadas pela separacio de casais ¢
nos desentendimentos politicos entre parentelas, o que fundamenta a crenga
de que “lingua de mulher ninguém segura”. E possivel relacionar o
principio ore e o ambiente feminino da reciprocidade calculada por vetores
de aproximagdo e repulsa que rege a convivéncia na parentela e a relagéo
entre parentelas. O contrario parece acontecer com o principio pavém, que
sintetiza as preocupac¢des masculinas da solidariedade ampliada, ndo
relacionada de maneira direta ao parentesco, e da relagio com as divindades.
A maior parte do tempo a sociedade presentifica o principio ore, o que faz
da sociedade um ambiente feminino por exceléncia. O principio pavém sé
eclode em lampejos esporadicos, fulgurantes, mas efémeros: os rituais

religiosos.

A constante alteragio na configuragio demografica e politica
também foi identificada por Brand para quem “a constituigdo e o

crescimento dos tekoha é muito dindmica. Na busca do teko pord (do que

estd bem), aldeias se desfazem ou ressurgem” (Brand,1993:85-86).
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Estudiosos dos Guarani do periodo colonial notaram que “cada um desses
‘chefes’ era dono de uma ‘casa’ de aldeia, com mulheres e filhos que, por
sua vez, ao se casarem e constituirem familia, aumentavam o prestigio do
‘chefe principal’ devido & amplia¢do do ramo inicial da familia. A aldeia
podia aumentar, diminuir ou se extinguir. Familias da mesma parcialidade
poderiam fundar também novas aldeias” (Gadelha, 1980:259). O processo

de fissdo de uma parentela em Jaguapiré corrobora estas afirmagdes.

Maybury-Lewis (1984:365), no final de seu livro sobre a sociedade
xavante, afirma “que pode-se esperar que a maior parte das sociedades
humanas deém expressdo conceitual ou institucional a algum tipo de
principio diadico”. Acredito que a sociedade kaiowa trabalha este principio
diadico na relagdo ore - pavém. Acredito ainda que a partir da analise desta
relagio € possivel ampliar a compreensio das regras, idéias e acdes dos

Kaiowa.

4 - 4 O profetismo

Acredito que o profetismo guarani, olhado a partir das relagBes
entre as parentelas ¢ tendo em vista os principios ligados & organizagio
social acima descritos, pode ser abordado a partir de uma nova

perspectiva.

Ore e pavém incitam & tentativa de formular mais uma explicacdo
para o fendmeno. Tomo como premissa 0s argumentos que aparecem em
H. Clastres (1978), P. Clastres (1981) e Melia (1988b). Estes autores
consideram que os movimentos proféticos dos carai apresentam as
seguintes caracteristicas: 1) sdio anteriores & chegada dos europeus; 2)

implicavam no rompimento com as normas e valores que fundamentavam
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as estruturas basicas da sociedade, como por exemplo, a solidariedade
restrita ao grupo de parentela e a superagio dos limites que
circunscreviam a troca dentro de circulos restritos de pessoas e grupos(9).
E possivel afirmar entio que o profetismo pode ser visto como um campo
de disputa entre os dois principios basicos que articulam a estrutura
social, a saber: 1) o principio ore, que estabelece o adensamento das
relagBes de reciprocidade em torno de um nicleo representado pelo cabega
de parentela -hi’u de um fe’yi, sendo assim, um principio mais realista,
diretamente ligado a pratica social quotidiana, como forma de tornar
viavel o sistema social, sempre ameacgado em sua fragilidade e imperfeigéo;
2) o principio pavém, que coloca a necessidade da amplia¢do do horizonte
social, a partir de uma lbgica inspirada no comportamento dos deuses, em
que o tempo do ritual, da festa e da danga, abole a obrigatoriedade da
troca e da reciprocidade no circulo mais restrito da parentela, para
estabelecé-la num nivel mais amplo, no qual desaparecem 0s mecanismos

que restringem a participagio.

Melia (1991:292), afirma que a festa “ndo é sO um cerimonial, mas
a metdfora concreta de wuma economia de reciprocidade vivida
religiosamente” [t. do a .]. Assim, na festa, se oferecem alimentos para
aqueles com quem ndo se come no quotidiano, implicando num gesto e
num desejo de ampliagdo do horizonte social: o ideal era que todos

comessem e vivessem juntos. Isto dificilmente acontece mesmo na festa,

9 No registro da fala dos carai, deixados pelos missionarios da época, aparecem
frases do tipo “déem suas mulheres a quem quiserem”, o que significa dizer que
casamentos nio deveriam ser pemsados como forma de articular aliangas e

reforgar a solidariedade entre parentelas parceiras em trocas matrimoniais.
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que sempre apresenta algumas auséncias(10) dos integrantes de parentelas

que por aigum motivo rivalizam com o promotor da festa..

Hélene Clastres (1978) pensa o profetismo a partir de uma tensio ou
contradi¢do entre o politico e o religioso. A hipdtese que levanto aqui
guarda algumas semelhancas e diferengas: o principio ore estaria
diretamente relacionado ao parentesco e a formagdo das parentelas,
enquanto o principio pavém remete ao’ sistema religioso, mas trata-se de
uma contradigdo entre principios que organizam espagos distintos da vida
social. Ambos os principios se inspirem no reko katx, o modo justo e correto
de se viver pdi/kaiowd, ou a “regra do que o Pdi é e faz, ou melhor dito, do
que deve ser e deve fazer” (Melia, Griinberg & Griinberg, 1976:186)[t. do a
-]. Parece haver uma tensio constante entre estes dois principios, e o
profetismo poderia ser visto como tentativa de superagio desta ambigiiidade
inerente ao proprio sistema social. Esta ambigiidade foi formulada em
termos claros por Pierre Clastres, mas é interpretada como resisténcia ao

surgimento do Estado.

Acredito que os Guarani, através do profetismo, afirmam a
possibilidade abrir m#o da seguranga garantida pela troca com parceiros
conhecidos e relativamente estaveis, e se dispdem a seguir radicalmente o
principio pavém. Isto pode ser interpretado como uma tentativa de
superagdo dos limites impostos & humanidade, como as necessidades fisicas,
a doenga e morte. O principio pavém, como expressio do modo de ser
religioso P&i/Kaiowd, segue os ditames do feko marangatu, ou seja, as

normas do comportamento divino, cuja observacdo assemelha os homens aos

10 O numero de festa e a audiéncia que redne é proporcional a estabilidade e
harmonia nas relagdes entre as parentelas. Em periodos marcados por conflitos

acentuados ndo ha clima para a realizacdo de festas.
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deuses (Melia, Grinberg & Grunberg, 1976:187). O principio pavém
expressa o ideal da divinizagdo dos homens e a superagdo da condigdo da
vida em sociedade. Reaparece aqui, o mesmo modelo de cosmologia

encontrado por Viveiros de Castro (1987) entre os Araweté.

4 - 5 Territorialidade e organizagdo religiosa

A nog¢io de territorio para os Kaiowda aparece articulada em quatro
esferas de abrangéncia. Primeiramente, farei a exposigdo destas nogdes, para
em seguida trazer para a analise alguns dados etnograficos, que, acredito,
possibilitam colocar em discussio a nogfio de fekoha, na forma como €

normalmente apresentada.

A primeira esfera é aquela compreendida pelo espago ocupado dentro
do tekoha pelos membros de uma determinada parentela - fe'yi. Como foi
mencionado anteriormente, relaciona-se com o local de residéncia do hi'u e
em alguns casos do mburuvicha. O levantamento em campo ndo identificou a
existéncia de termos na lingua guarani para expressar com precisio esta
nog¢do, a bibliografia que consultei também n3o traz informac¢les neste
sentido. Tomas de Almeida (1991), talvez notando a falta de um termo na
lingua guarani, denomina esta por¢do do territério de cantdo(ll). De
qualquer forma, a nog¢do do territério ocupado pela parentela para
residéncia, caga e coleta, é um importante instrumento de ordenagdo das
relacbes entre as parentelas, como procuro demonstrar em varias partes

desse trabalho.

11 Creio que no periodo pré-colonial a referéncia era satisfatoriamente dada pela

localizagdo da casa comunal.
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A nog¢io de rekoha, segunda esfera, é a que mais aparece na
bibliografia. A meu ver, 0 excesso de uso escorrega para certos abusos e
para o esvaziamento semintico. Para Melia, Griinber & Griinberg (1976), ela
constitui-se na comunidade semi-auténoma. A forma como apresentam a
nog¢do ¢ particularmente interessante, porque, se ¢ que entendo bem a
formulagdo dos autores, o enfoque estd centrado no grupamento humano e
nos processos de constituicdo da autonomia politica e religiosa. A principal
confusdo, que aparece em certos usos posteriores do termo, é remeter esta
no¢do para o campo da geografia e achar que fekoha é qualquer local onde
resida um grupo de Kaiowa, independente da configuragiio socio-politica.
Acredito que, muitas vezes, se confunde a area ocupada pela parentela com
tekoha. E corrente o uso do termo tekoha para as areas demarcadas como

reservas em Mato Grosso do Sul, o que nem sempre pode estar correto.

O problema central para a definigio de um rekoha, como procuro
enfocar, diz respeito 4 maneira como as parentelas estio vinculadas umas as
outras, em torno de um lider de expressio, e em termos de trocas
matrimoniais, aliangas politicas e trocas cerimoniais com outros grupos de

parentelas.

A terceira esfera é expressa pela idéia geral de Tetd (pais - patria),
que seria o territério ocupado por todos os Kaiowa. E o territério atribuido
pelo criador - fanderuvusu ao povo kaiowa como um todo. Vérias
caracteristicas fisicas deste territério relacionam-se com o universo
mitolégico, o que, para os Kaiowa, atesta a legitimidade da ocupacio do

territério pelo povo.

Alguns estudiosos dos Guarani afirmam a existéncia de uma quarta
esfera, que, na seqiiéncia aqui enumerada, seria uma categoria intermediaria

entre a segunda ¢ a terceira. Defino esta unidade como tekoha pavém. Para
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Melia, o territorio (fetd) Pai-Kaiowa seria subdividido em 3 regides: “Os
tavyterd da zona central distinguem os yvypytegua dos mberyvogua a Norte
(rio Aquidabdn) e os yvypopygua ao sul e no Brasil(ava Brasil)” [t. do a ]
(Melia, Grinberg & Griinberg, 1976:218). E possivel que esta classificagdo
dependa da regido que se toma como referéncia, ou seja, expressa o ponto
de vista de quem classifica. Cada uma destas regides agruparia um
determinado namero de parentelas e seria uma espécie de provincia dentro
do territério (retd). Seria importante investigar os critérios de definigéo
destas regides, e como se estabelecem as relagdes entre os fekoha que
compdem cada uma destasregides. Ha indicios de que a defini¢io destas
regides se expressa no universo religioso e na organizagdio de espécies de
“par6quias”, compostas por um certo nimero de tekoha vizinhos, mas esta

hipotese precisa ser melhor investigada.

Entre os Kaiowa de Mato Grosso do Sul, é comum algum sacerdote
(pa'i) importante estender sua influéncia por mais de uma area. O exemplo
apresentado na sequéncia tem como objetivo colocar alguns dados que

permitem discutir outros aspectos da nogio de rekoha.

O xami - pa’i Atana, anteriormente citado, antes de mudar para
Yaguapire, residia com sua ex-esposa na area de Takuapiry, onde parece ter
organizado uma "escola” e formado varios pa’i. Estes exercem o oficio em
diferentes 4reas, mantendo com Atana uma relagio de estreita cooperagidoc
(v. grafico). Inicialmente, estes xamis - pa’i formados por Atana foram seus
auxiliares e aprendizes -yvyra’idja, o que justifica sua ascendéncia sobre
eles. Todos eles rezam da mesma forma (ou de forma muito parecida).
Quando um desses ex-auxiliares pretende realizar uma cerimdnia de maior
importincia, é comum solicitar que Atana venha assumir a condugéio oficial
do ritual. Por exemplo: em 1991, Basilio, antigo ajudante -yvyra'idja de

Atana em Taguapiry, mas na época residindo na area de Rancho Jacaré, quis
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realizar o batismo do milho -Avatikyry, evento de grande importincia
religiosa. Para isto, convidou Atana para ser o realizador da ceriménia.
Atana desculpou-se dizendo que no momento nio teria tempo, mas gue
Basilio poderia realiza-lo por conta propria. Basilio realizou o Avatikyry, ao
que parece sem a ajuda de seu mestre, mas com a sua autorizagio. Atana
ainda dispde de auxiliares em outras &reas, como Paraguasu, Guasuty,

Takuapiry.

O mesmo sistema de reza se estende por diversas areas, tendo como
referéncia um lider religioso de expressdo. Estas areas sio normalmente
descritas na bibliografia como compondo tekokha distintos, mas aqui
aparecem como parte de uma (nica unidade religiosa. Esta unidade nio
engloba a totalidade das parentelas que residem em cada area; é possivel que
mais de um fekoha conviva de maneira justaposta em um mesmo conjunto de
areas. E por esta razio que a nocio de rfekoha, entendida como unidade
politico-religiosa, nfo pode ser pensada como correspondendo a um
territério. Assim, pelo menos para a situagio atual pode-se afirmar a
descontinuidade territorial do tekoha e a possibilidade de ocorrer a

superposi¢io de mais de um fekoha nas areas demarcadas como reservas.
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Grafico mostrando yvyra'ydja do xamd Atand em diversas areas:

drea Taquapiry Amambai Paraguasu | Cerrito Guasuty Jaguapiré

Nome e tipo d¢f Norino: possui Basilio: auxilial Valério Sebastido Julio: é Pedro: goza de

trabalho do significativo a realizacdo do | Teixeira: é | Fernandes: também o ki 'u| relativa

xami efou reconhecimen- batismo do sobrinho de | realiza da parentela autonomia,

yvyra'idja to para o milho - avati Atana e pequenas que enquanto Dorival
tratamento de mongarai, lidera um cerimdnias e ocupa a drea Melo e Adilson
algumas grupo de organiza rezas demarcada em Melg sdo apenas
doengas. reza. maiores, 1091 iniciantes
Como Atana, ministradas

reza tanto no
sistema de
yvypyte como
no sistema

kuara pyte

pelo préprio

Atana.
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Acontece tambeém de uma mesma area demarcada reunir xamis - pa’i
importantes, com distintos sistemas de reza. Na area indigena de Dourados,
mais precisamente na regido denominada Mborord, ocupada por grupos
familiares kaiowa e fiandeva, Carlito, ex-capitdo, afirmou existirem véarios
sistemas de rezas, por exemplo: a) "Mba'e Vai Jareta", reza para curar
enfermidade proveniente principalmente de "feitico" - paje vai, € praticada
por Firmino e Lauro'i, dois rezadores fiandeva, que trabaltham de forma
combinada, um encaminhando para o outro casos que requerem certos
tratamentos; b) "ambakuai", reza para chamar chuva e outros tratamentos
para a agricultura, ¢ praticada por um Kaiowéa de nome Zacarias; c) "yvyra
marangatu moingatuha", reza para cuidar dos objetos sagrados (xiru-
kurusu), herdados dos antepassados, € praticada por Carlito, que mantém ao
lado de sua casa uma construcdo destinada a abrigar esses objetos. A
convivéncia entre estes xamds parece pacifica, a rivalidade maior é entre

eles e as Igrejas pentecostais.

Com base nos dados da minha pesquisa, creio que as unidades supra-
locais existentes entre os Kaiowa de Mato Grosso do Sul, podem
apropriadamente ser  denominadas de fekoha, ou mesmo tekoha pavém,
quando atingem uma amplitude maior. Tomam a forma de redes que se
estendem por parentelas de diversas areas, demarcadas ou ainda nio
reconhecidas como terras indigenas pelo governo. O estabelecimento destas
redes estd conectado a relagBes de parentesco e aliangas politicas. A
iniciagdo religiosa dos parentes e aliados de um lider religioso de expressio
desempenha ai papel de grande importéncia. O prestigio de lider religioso

reconhecido por varias parentelas - jo'’e chakare, como € o caso de
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Atana(12), é o elemento aglutinador que permite o surgimento do fekoha
pavém. O jo'e chakare relne um grupo de xamis, que eventualmente se
encontram por ocasifio da realizagdo dos grandes cerimoniais, que sdo por
ele conduzidos, sendo o momento em que demonstra seu conhecimento €

reafirma seu starus de xami principal.

Existem unidades muito semelhantes aquelas organizadas pelo jo'e
chakare, mas que s3o articuladas em torno de uma lideranga politica de
expresséo. E comum que um capitdo cuja influéncia é reconhecida por
parentelas de varias areas reivindique, para si, o direito de interferir nas
decisdes politicas dessas areas por onde seu prestigio se estende. Este ¢ o
caso anteriormente citado do capitdo Carlos de Jakare’i, com nitida
influéncia em parentelas que residem nas areas de Cerrito, Jaguapire,
Paraguasu e Sete Cerros(13). Este segundo tipo de rede ¢ formado pela
ligagio de dependéncia entre os capitdes, que periodicamente se encontram
nas reunides gerais (aty guasu), cuja pauta ¢ definida pelos detentores de
maior prestigio. Carlo(14) ¢ Nandeva e Atani Kaiowi, niio tém nenhum

parentesco entre si e parecem ter um relacionamento distante, mas cordial,

12 E sempre lembrado pela eficacia de seus conhecimentos ¢ pela capacidade de
realizar rituais complicados como o purahei puku (canto grande), cuja seqiiéncia
de cantos dura uma noite inteira e pelas caracteristicas estéticas de sua voz: seus

cantos sdo considerados de extrema beleza e isto lhe atribui grande prestigio.

13 E curioso que Carlos e Atana tenham influéncia nas mesmas Areas, mas em

parentelas rivais.

14 Carlo afirmou que existem nove xamés que trabalham com ele dentro de sua
area, sendo oito Nandeva e uma mulher Kaiowa (sdo raras as mulheres
consideradas xami); ‘eu apoio o trabalho deles e eles apdiam o meu trabalho’,

afirmou.
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um respeitando o dominio do outro. O papel de Carlo lembra mais o de um
guerreiro(15), que tenta articular a defesa dos interesses dos diversos
grupos que pretende agregar contra as ameagas representadas pelas
investidas dos brancos e suas institui¢des, sendo considerado muito habil no
trato com os representantes do governo. Atana reza para cuidar do
equilibrio da terra e da comunidade, é considerado um especialista em
questdes de defesa das comunidades quando da ameaga de despejo da terra
pelos fazendeiros. Ambos estdo colocados em relagio a ameagas externas:
Carlo cuida do lado politico, articulando ag¢des junto aos o6rgdos
competentes para que as disputas tenham solugdo favorivel 4s comunidades;
Atana procura dissipar as ameagas sobrenaturais que pairam sobre a
sociedade, rezando para desviar os perigos e apaziguar os dnimos agressivos

dos fazendeiros com quem disputam a terra.

Os principios que organizam o ‘tekoha pavém apresentam
semelhangas marcantes com as amplas aliangas formadas entre capitdes, pois
seguem o0 mesmo modelo basico de organizagdc. Destaco especialmente: 1-
ambas sdo organizadas em torno de uma figura de expressio; 2- embora seu
nacleo seja facilmente identificado como o local de residéncia do lider,
ambas nfo possuem uma referéncia espacial estanque e rigidamente
delimitada, mas se ramificam por diversas localidades; 3- sio abertas a
fatores e eventos de natureza politica; 4- sdo instdncias que, em certas

circunstincias, servem para articular grupos coesos, com alto grau de

15 As disputas juridicas e administrativas, que agora substituiram a guerra como
confronto bélico, exigem que o lider politico adquira competéncia que o distancia
muito do lider religioso. Isto parece impulsionar disputas entre os dois campos,
com o aparente aumento da importancia do lider politico, ainda que, nfo raro, este

trabalhe junto ao lider religioso, e vice-versa.
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solidariedade interna e com capacidade de atuagio politica; 5- possuem um
carater de atuacdo esporadica, tornando manifesta sua organizagdo apenas
em alguns momentos da vida social. Estas semelhancas sdo fundamentais
para entender a articulagdo entre as categorias de tekoha e tekoha pavém.
Considero que a esta altura torna-se necessario distinguir de maneira mais

didatica o te’yi e o tekoha do tekoha pavém.

A parentela - fe’yi é o grupo mais exclusivo de pessoas que se
consideram muitos proximas, onde aparecem com bastante clareza os
mecanismos de inclusio e exclusio, em cujo interior a solidariedade e
reciprocidade s@o exercidas em carater mais permanente. O fekoha é uma
coalizio de parentelas aberta 4 expansfo, apontando no sentido de unidades
mais amplas, que se tornam visiveis e operantes em momentos especificos da
vida social. O rekoha pavém ¢é a tentativa de colocar em operagdo o
principio pavém, que se constitul como um ideal aglutinador no interior do
sistema religioso, que na pregag¢io dos xamis expressa a maneira como oS
Kaiowa devem viver. Esta unidade tem um carater essencialmente profético,
na medida em que se inspira num principio de reciprocidade generalizada,

oposto ao principio de reciprocidade restrita que organiza a parentela.

Entendo o tekoha como uma categoria intermedidria entre o fe'yi e ©
tekoha pavém. Em certo sentido o tekoha representa a vida social com o
nivel de solidariedade possivel, ponto de equilibrio entre as forgas
centrifugas do tekoha pavém e as forgas centripetas do te’yi, composto por
segmentos em que a produgdo e o consumo se baseiam na contragdo de
relagdes de parentesco proximas e seguras. O tekoha pavém representa o
ideal da solidariedade ampliada para além do parentesco, que, através de
forcas centrifugas, cria unidades maiores, cujo apice sio as mobilizagdes de

carater bélico, os grandes rituais religiosos e os movimentos proféticos.
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A chefia destas unidades supra locais, tanto politica como religiosa,
parece nunca conseguir a unanimidade entre as parentelas que o lider
pretende estejam sob sua jurisdicio. O xami é quem parece em alguns casos
se aproximar mais desse ideal e, ao que parece, somente nos periodos
relativamente curtos dos cerimoniais mais importantes ou grandes ameacas
sobrenaturais. Laraia compara o papel dos grandes xamis aos herdis
civilizadores, pois “os xamds continuam o trabalho dos herdis, através da
sua mediag¢do entre os diversos seres e coisas” (Laraia, 1986:246). O mesmo
autor lembra que para Schaden “o pajé é um pequeno heréi como o heréi é

um grande pajé” (Schaden, 1959:42).

Aproximar o xami do herdi civilizador talvez ajude a compreender a
afirmagdo corrente entre os Kaiowa de que os verdadeiros xamis - jo’e
chakare existiram no passado e efetivamente existem em outras regides,
principalmente no Paraguai, mas agora n3io apontam nenhum entre eles. O
xami ideal, pleno em seu conhecimento e poder, é o préprio heréi
civilizador, instituidor dos fundamentos que constituem a ordem e o
fundamento do mundo humano e das coisas. O verdadeiro xami esta fora do
mundo tipicamente humano, o reconhecimento de sua autenticidade plena
implica em sua inclusio em uma ordem fora do plano da experiéncia humana.
O xamd ao qual o Kaiowa recorre no dia-a-dia, para o socorro contra os
infortinios naturais e sobrenaturais, é um sabio com poderes limitados, tal
como Laraia registra do xami Kaapor, “o ‘paié’ ndo ¢é nem herdi, nem
homem, mas somente ‘paié’” (Laraia,1986:246),

Viveiros de Castro identifica, entre os Araweté, certos xamis que
sio denominados de mai decdka, “vidente dos deuses” e cita como
correlato o termo jechaka, citado por Cadogan (1959:18), que os Mbya
traduzem “por coisa visivel, reflexo, epifania”. O autor acrescenta que

“talvez se pudesse assim fazer o epiteto do xamd araweté significar
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‘reflexo de divindade’, aquele que manifesta a divindade, a torna visivel.
Na verdade, porém, o xamd a torna qudivel. Ele vé, os demais ouvem™
(Viveiros de Castro, 1986:530). O sentido que pude apreender para o
termo jo'e chakare ¢ muito semelhante: refere-se ao xami que teve um
contato direto com a divindade, nfio apenas ouviu sobre ela, mas conviveu
com ela. O jo’'e chakare se distingue do ma’e rendu karé ou “cacique
simples” que segundo Zeferino, escutado e guardado palavras divinas, mas

seu conhecimento ndo € tio claro e por isso tem pouco poder.

O =xami Pedro listou inclusive os pratos culinarios dos quais
costumava se alimentar quando em viagem xaménica ao céu. E este ato de
compartilhar substidncias com a divindade que define o verdadeiro xamé. Seu

poder é proporcional a sua intimidade com os deuses.

Os Kaiowa com os quais convivi se lembram de muitos casos de
ancestrais {avd o bisav6) que teriam sido verdadeiros jo'’e chakare. Estas
lembrancas sd3o sempre seguidas de relatos de feitos extraordinarios,
ocorridos em outras épocas ou em localidades distantes, de dificil precisdo.
Afirmam que dispSem ainda de alguns com muita sabedoria e poder, como
Atanéa e Paulito, mas que nZo chegam a ser um xo’e chakare ‘legitimo’, pois
“ja ndo sdo tdo poderosos como os de antigamente”. Suspeito que s0 apos a
morte ascenderdo a esta elevada posicio. Em Dourados, o Kaiowa Karaicho
me contou feitos extraordinarios realizados pelo marido de sua mie, agora
ja falecido, mas que conheci entre os anos de 82-84. Na época, levava uma

vida discreta e jamais suspeitei de sua existéncia extraordinaria como xaméi.

210



4 - 6 O modelo de estrutura social

Apresentei, ao longo do texto, dados sobre as relagdes sociais
kaiowa. Procuro agora ordenar estes dados “sob a forma de um modelo
capaz de demonstrar certas relagdes cruciais a sociedade” (Maybury-
Lewis, 1984: 359), e que possa explicitar a estrutura social da sociedade
kaiowa. Entendo a estrutura social como uma construgio légica (Leach
[1954] 1996: 68-69) ¢ ndo como um dado empirico. Neste sentido, a tabela
que apresento constitui-se apenas como uma hipdtese explanatéria, no

sentido atribuido por Maybury-Lewis (1984:351).

As categorias nativas ligadas ao ambiente do parentesco sdo
polissémicas, expressando contetidos diversos, dependendo do contexto ao
qual se referem. Apresentam niveis concéntricos de significagfio, permitindo
0 surgimento de um campo de contato e comunicacio, onde ocorrem
espagos de coincidéncia do leque semintico entre certas categorias. Mesmo
assim, acredito ser possivel agrupar as categorias em trés dominios
principais, que seriam: 1) o das relagdes tipicas de parentesco proximo, que
os Kaiowi concebem como compondo um grupo de consangiiineos (dominio
microssociologico da residéncia, produgfio e comensalidade), composto por
ypykykuera, fiemofia e te'yi, 2) o dominio das rela¢gdes politico-religiosas,
composto pelo tekoha e pelo tekoha pavém, e, por fim; 3) a categoria fetd,
que expressa a nogio de territério e o limite extremo da fronteira étnica do
grupo, que no limite confronta com as pessoas com as quais os Kaiowa nio
tém nenhuma relagdo de reciprocidade estabelecida, sendo em principio seus
inimigos - winkuera. A gradagdo vai assim do campo da consangiiinidade
(ascendéncia-descendéncia) para a afinidade ou alianga, e do politico para o
religioso, em dire¢do a fronteira étnica.
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A guisa de conclusiio da parte do trabalho que trata das categorias
da organizagdo social, formulo um quadro comparativo das categorias
nativas que estruturam a vida social kaiowa e que venho descrevendo desde
o capitulo 2. A tabela mostra as categorias sociolégicas e nativas em relagéo
ao sistema de parentesco. Procuro estabelecer uma classificagdo gradativa

das categorias, segundo seu sentido e sua abrangéncia.

A abordagem das categorias nativas, aqui adotada, privilegia os
fatores de natureza politico-religiosos que incidem sobre o parentesco,
enquanto a analise sobre o etno-desenvolvimento, de Tomas de Almeida
(1991), e a de etno-historia social, de Brand (1993, 1997), parecem dar um
peso maior aos fatores geo-politicos(16). Segundo entendo, aproximo-me um
pouco mais da posicio de Meligd, Grinberg & Griunberg (1976), que
destacam a natureza politica e principalmente religiosa do fekoha. Acredito
que a reproducgdo no tempo do fe’yi e do tekoha € mais determinada por
fatores de ordem politico-religiosa, do que propriamente pela memédria
histérica ligada a um determinado local. E por este motivo que insisto na
dissolucdo da relacio de identidade entre etnia, territdério e estrutura
social(17).

16 Digo isto porque, segundo entendo, aproximam o tekoha de uma categoria

ligada a geografia.

17 E importante mencionar que, como agricultores de floresta tropical, os Kaiowa
- da mesma forma que os outros grupos guarani - detém sofisticado conhecimento
o meio ambiente e suas possibilidades de exploragdo, como bem demonstra o
trabalho de Noelli (1993), no que, baseado em fontes historicas e em trabatho
arqueoldgico, identifica as caracteristicas da ocupaglo de sitios arqueoldgicos

guarani.
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O tekoha ¢ uma categoria politica que se espacializa. Assim, quando
uma parentela reivindica a demarcag@o do territério que ocupa, procura,
com isto, criar as condigdes objetivas para a sua existéncia e fortalecimento
enquanto grupo articulado em termos politicos e religiosos. A perda da terra
¢ um terrivel golpe na existéncia de uma parentela. Deixar a terra em que
vive - 0 que sd ocorre nos casos extremos, quando as pressdes dos
fazendeiros ou a forga policial ameagam a integridade fisica das pessoas -
implica necessariamente ter que ir viver numa das areas superlotadas
demarcadas como reserva, e assumir a condigio de inferioridade social em
relagdo aos habitantes do local. Estario como que exilados em terra
estranha, seus lideres ndo serdo reconhecidos pelos lideres locais, e serio

alvo predileto para as acusa¢des de toda ordem(18).

Arrisco mais uma hipOtese: o confinamento das ultimas décadas
levou os Kaiowa a recomporem(19), na medida do possivel, as unidades mais
amplas, denominadas tekoha, dentro das areas demarcadas. Buscam reunir
em cada uma dessas areas um conjunto de fe’yi relacionados por lagos de
parentesco e outras formas de solidariedade politica e cerimonial. Acontece
muitas vezes de a lideranga que responde oficialmente pela area -capitdo

atrair parentelas ‘sem terra’, para ampliar o nimero de parentelas sob sua

I3 A parentela deixa de existir enquanto grupo distinto também para os agentes do
governo. E passa a viver como ‘marginal’ dentro da 4rea, sem acesso aos recursos
tanto internos (decisdes, terra, etc,) como os que adentram via projetos das
agéncias indigenistas. O aumento da violéncia interna nas areas deve estar ligado

ao acimulo de parentelas em um dnico espago.
19 Recomposigdo que leva 3 intensificacdo dos deslocamentos.
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influéncia direta e, assim, aumentar seu prestigio ¢ poder(20). As agéncias
indigenistas e seus programas também interferem na dindmica populacional
das areas, apoiando determinadas liderancas, aplicando recursos, etc. Os

recursos sdo capitalizados pelas liderangas na composigio destas aliangas.

A vida nas areas demarcadas e a intensa dependéncia de recursos e
agentes externos criirjmnovos papeéis sociais, como o capitdo, o chefe de
posto (que em muitos casos € ocupado por um indio), professores,
enfermeiros, motoristas, tratoristas, e toda uma série de posigles que
conferem status econdmico e social. Esta complexificagio exige a
atualizagio do sistema politico tradicional frente as novas circunstincias
historicas. Este ¢ um processo ainda em curso, mas € evidente que estes
cargos sdo distribuidos internamente, em geral de acordo com os padrdes da

politica interna.

20 Os capitdes Carlo (Jakarei), Adolfinho (L.imdo Verde) e Carlito (ex-capitdo de

Dourados), lancaram méio deste recurso nos altimos anos em varias ocasides.
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CATEGORIAS SOCIOLOGICAS E CATEGORIAS NATIVAS RELACIONADAS AO PARENTESCO KAIOWA

categoria | categoria | predominio | personagem | acepcie acepgio significade caracteristicas
nativa sociologi de minima maxima aproximado
ca expressio
yvpyky fogo consangii- casal casal com ‘meus com a mudangas no padrdo de residéncia,
kuera familiar nidade agregados ascendentes, da | esta unidade passou a ocupar uma pequena
mesma origem’ casa.
Aemofa segmente | parentesco/ | casal nacleo de parentela ‘minha prole’ ou | constitui um grupo de ‘consanglinidade’
de consangiti- | principal parentes descendentes.
parentela | nidade proximo Enfoca a
consanglinidade
Jehuvy segmento dpparentesco/ | casal nicleo de parentela Jjehu é o verbo grupo em que a economia de reciprocidade
parentela | economia principal parentes ajudar. Enfoca a | (feko joja) atinge seu gran maximo de
proximos cooperag e eficiéncia
hoga parentela | parentesco/ | hi'u - cabegal casal com parentela parentes. Enfoca | parentes que vivem juntos, sob a autoridade
ypypvpe residéncia | de parentela | filhos casados a co-residencia | de um hi’u
te 'yi parentela | parentesco | hi'u parentes do parente, ‘meus parentes,
cognratico hi'u gente minha gente’, grupo de parentes bilaterais, aliados e

Aqueles que
vivem como
parentes entre
parentes

agregados que residem juntos, atraidos por
um homem de expressfio {hi’'w), geralmente
um velho, sdbio e com significative ntunero
de parentes. Este cuida para que os
membros de seu grupo vivam em harmonia,
A figura ¢ a do pai, sogro ou avd. Nas
atividades quotidianas, conta com
auxiliares que atuam como representanies
(mburuvixa) ou como responsaveis pela
execuglo de tarefas (rembiguai)
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categoria | categoria J predominio | personagem | acepgio acepgdo significado caracteristicas
nativa socloidpic de minima maxima aproximade
expressito
tekoha unidade universo lider pareniela tekoha pavém | lugar onde se constitul um grupo de parentelas
politica politico pelitico ou vive como relacionadas por cooperagio politica, ritual
supra- efon religioso Kaiowa: e trocas matrimoniais, Combina elementos
local religioso de vdrias parentela do parentesco com fendmenos pertences ao
parente-las inserida nuin campo politico-religioso. Sua
grupo de espacializagdo é fluida ¢ seus contornos s#o
parentelas constantemente redefinidos, embora
relacionadas ocorram alguns casos de considerdvel
regularidade no tempo.
tekoha provincias | religifio jo'e tekoha povo kaiowé | grupo de pessoas| Articula-se em torno de um lider religioso
pavém religiosas chakare, que cuja competéncia como um grande fazedor de
formador da compartilham paz - “peace maker”, ¢ reconhecida por um
paréquia wmna identidade | conjunio de tekoha. Acontecem disputas mais
do ponto de vista| ou menos acentuadas entre jo'e chakare de
religioso escolas diferentes. E uma espécie de ordem
sacerdotal na qual o jo’'e chakare forma
discipulos que realizam os rituais cotidianos
nos diversos fekoha por onde se estende sua
influéncia. Atualmente a definigfio oscila
entre a politica ¢ a religifio,
tetd territério | etnia deuses, pais, patria. Espago ecimeno deixado pelos deuses para
herdis que os Kajowé af vivam, Os ancestrais
miticos ¢ miticos deixaram uma série de vestigios de
civilizado- sia passagem pela terra, a conduta desses
res ancestrais, relatada nos mitos, instaura o
comportamento humano na terra e deles os
Kaiowd herdaram scus conhecimentos, Néo
existe nenhuma figura humana que expresse
esta unidade (como o Papa para os catdlicos,
por exemplo)
winkuera | ndo- afinidade monstros, pessoas com quem normalmente nfo se
parentes, | potencial / | outres poevos coopera nem se casa
inimigos hostilidade
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Consideracdes finais

Pretendo retomar alguns pontos que foram desenvolvidos ao longo
de texto e que compdem os pontos fundamentais que esta pesquisa

pretendeu elucidar.

Os dados etnograficos demonstraram que as parentelas estéo
interligadas por lacos de parentesco, aliangas politicas e intercdmbio
econdmico e ritual. A descrigio das categorias nativas ligadas ao
parentesco € a organizacdo social permitiu avangar na compreensio dos

mecanismos de produc¢éo e reprodugio social da sociedade kaiowa.

O parentesco kaiowé evidencia a grande importéncia da parentela
bilateral, caracteristica também presente em outros povos Tupi (Wagley &
Galvio, 1946 a/b e Laraia, 1972). Analisei esta parentela como fazendo
parte de um sistema mals geral, composto por uma diversidade de
categorias que transitam pelos sistemas de residéncia, lideranga e vida
religiosa. Partindo da terminclogia, segui ¢ percurso das categorias de
parentesco por diversos niveis de ordenacio do sistema social. Este
procedimento metodoldgico demonstrou ser adequado para o entendimento
da forma de estruturagéo do parentesco, ja que ele ndo constitui um campo

autdnomo e totalizador na sociedade kaiowa.

A analise relacional das categorias nativas evitou o risco de cair na
sedugdo de tratar o sistema como um conjunto de rela¢gdes diadicas,
permitindo compreender suas implicagdes estruturais. Foi possivel
demonstrar que o parentesco compde um padrao, cujos principios remetem
ao sistema de valores ideolégicos e cosmologicos. Esta padronizagio

adquire contornos institucionais, configurando o sistema social como um
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todo organizado e estruturado.

Entre os Kaiowé4, o parentesco, como relagdo social, atua a partir
de um principio I0gico de classificagfo, que divide as pessoas em duas
macro categorias béasicas: parentes e nfio parentes(1l). Embora os termos de
parentesco nic sejam empregados correntemente como vocativos, a
consciéncia das relagdes de parentesco atua como principio classificatério
sempre presente, permitindo ordenar as pessoas ¢ os grupos de parentesco

uns em relagdo aos outros no interior da sociedade.

Em geral o Kaiow4 passa por cerca de quatro casamentos ao longo
da vida. A instabilidade nas unides € maior nos casos em que os
casamentos n#o sedimentam aliancas estaveis entre parentelas. A
manutengdo de um matrimdnio prolongado ¢ pré-requisito para a
constitui¢do do nucleo de aglutinagdo de uma futura parentela. A mudanca
de cOnjuge, por um lado, desarticula parentelas, mas, por outro, possibilita
que surjam novos arranjos. Os dados aqui reunidos demonstram que a
rotatividade nos casais ndio é, como se poderia supor, algo que conspira
contra 0o modelo que defende a estabilidade das unides. Uns poucos
casamentos estaveis s3o suficientes para integrar os casais desfeitos, e
agrupa-los em forma de parentelas. A circula¢io das pessoas através das

parentelas constitui um elemento estrutural na sociedade kaiowsa, estando

1 Estas categorias se subdividem internamente em outras. Entre os parentes
podemos distinguir os préoximos e os distantes, casdveis e ndo casaveis. Os nio
parentes englobam afins reais distantes, afins potenciais, desconhecidos e

inimigos.
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diretamente ligada aos processos de conformagdo sociologica e da

cosmologia(2).

O parentesco serve assim, como principio analitico e modelo de
interpretagiio das relagdes sociais, tanto para o pesquisador como para os
préprios Kaiowa, que, como tedricos autOctones, dele se servem para dar
sentido as inimeras situac¢des sociais, formulando modelos e metaforas de
interpretacio ideoldgica. Neste sentido, pode ser entendido como um

“codigo, uma linguagem mais ou menos manipulada™ (Augé, 1975:20).

A residéncia entre os Kaiowa nio se baseia no principio de
linearidade. Alguns antropélogos se perguntaram sobre qual seria o
principio que estaria na base de constitui¢io da parentela. Nio raro se
buscou um principio unilinear, baseado em algum indicio que apontasse
nesta ou naquela dire¢do. Watson (1952: 36, 87 ¢ 119) e Watson (1944)
chegaram a encontrar vestigios de um antigo sistema de descendéncia
unilinear e residéncia matrilocal. Acontece que sempre eram encontradas
evidéncias que se contrapunham & regra e impediam sua definigio

precisa(3).

2 A separacdo e o deslocamento entre parentelas parece”se orientar por um
principio que pode ser traduzido na seguinte formula: ‘é melhor mudar do que
brigar”. Nanderuvusu, - o primeiro deus - quando descobre que sua esposa esta
gravida de gémeos e que um dos filhos é seu e outro de Mba ekuaa - outra
divindade -, simplesmente abandona sua casa e fixa residéncia longe de sua
esposa. Este ¢ o comportamento considerado correto pelos Kaiowa nos casos em

que a convivéncia se torna impossivel,

3 O que levou Watson a acreditar que o sistema havia passado por uma

transformacio.
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Ficou demonstrado que o fator determinante na defini¢io da
residéncia € atragdo exercida pelo cabe¢a de parentela - hi'w. Com seu
prestigio, ele reune um grupo de parentes bilaterais e agregados em torno
de si. A atual organizagdo espacial das parentelas nas areas kaiowz - como
¢ o caso de Jaguapiré, cujos dados aparecem no presente texto - indica
também a existéncia de uma certa tendéncia das mulheres casadas morarem
proximo de suas mées, principalmente se acontece de ela ser uma pessoa
de prestigio. Em outras palavras, ‘atrair’ parentes nfo é atributo exclusivo
dos homens. Embora os homens fagam a representacio politica oficial das
parentelas, as mulheres de prestigio desempenham um papel fundamental
na sua organizagdio, gerando filhos, adotando guachos e atraindo parentes
como co-residentes(4). A parentela também nio se constitui como um
grupo exogémico, embora os lagos proximos de consanguinidade entre
muitas das pessoas que a compdem as coloquem em posigdes ndo casaveis.
O casamento no interior da parentela desempenha um importante fator de
coesdo social, embora exista uma forte ideclogia de consanguinidade que
projeta a afinidade para fora da parentela, que tende a se definir como um

grupo de consangiiineos.

Os principios da organizagdo social, pensados em sua totalidade
sistémica, evidenciam a existéncia de um conjunto de categorias em
integragdo dindmica, com significativa correspondéncia ldgica entre si.
Isto autoriza o observador a pensar a sociedade kaiowa como um conjunto
relativamente arbitrario de op¢des socioldgicas, ao mesmo tempo que, do

ponto-de-vista nativo, permite aos individuos pensar-se em sociedade. Ao

4 Lembrar a importidncia das mulheres ligadas as fungdes de parteira e
benzedeiras. Provavelmente, este dado foi percebido como um tendéncia &

matrilocalidade
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final predomina uma espécie de “I/dgica de conjunto” (Augé, 1975:96).
Esta ‘logica de conjunto’ da coeréncia ao sistema, como um todo

estruturado e interdependente.

O parentesco kaiowa, apresentado em relagiio ao conjunto de
institui¢des ao qual esta relacionado, aparece ao final como parte de um
dialeto social, uma linguagem que no seu conjunto expressa um
determinado modo de ser, uma maneira de viver e falar da vida como
Kaiowa. E uma linguagem intrinsecamente relacionada a outras linguagens
sociais, como a economia, a politica e a religido. O parentesco kaiowa nio
¢ a totalidade do social, nem um espago privilegiado para pensar a sua
totalizagio: talvez por este motivo ele tenha ficado fora da maioria das
etnografias. E justamente saindo do campo do parentesco stricto sensu -
mas sem perdé-lo de vista, ¢ detendo-se nas conexdes que ele estabelece
com outros sistemas de significacdo -, que € possivel uma melhor
aproximag¢do da sociedade e de seus mecanismos de producdo e

reproducdo.

A guisa de conclusdo. ¢ possivel dizer que a descrigdo aqui
realizada permite inferir que: a) as relacdes entre o parentesco, a
territorialidade e a organizacéo religiosa, sdo extremamente complexas ¢ o
aprofundamento de sua compreensdo exige ainda novas investigagdes; b) o
procedimento metodolégico de procurar estabelecer alguns paralelos e
contrastes com etnografias de outras sociedades permite afirmar que
estudos desta natureza favorecem a melhor compreensdo dos principios

organizativos das instituigdes na sociedade kaiowa(5); c¢) dentro dos

5 No contexto da etnografia guarani isto se reveste de importancia devido ao seu

relativo isolamento.
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limites propostos para uma dissertacio de mestrado, o presente estudo
colocou em discussdo uma série de categorias nativas baseadas em
consangiiinidade, afinidade, residéncia e alianca, e estabeleceu relagdes
entre essas categorias e o sistema politico e religioso. Neste sentido, o
trabalho constitui uma contribuigdo que permite ampliar o entendimento da
morfologia social kaiowa ¢ de seus mecanismos de reprodugdo social; d) a
presente etnografia trouxe novos subsidios para o interessante debate que
se realiza no interior da antropologia do parentesco, e, em especial, do

parentesco tupi.
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GLOSSARIO

AREA INDIGENA: utilizo este termo para designar a porgio de terra reconhecida pelo
6rgdo indigenista oficial como sendo de ocupagio indigena, independente de sua
posse ser legalizada ou ndio. Uma éarea reune em geral diversas parentelas
deslocadas dos locais de origem para dar lugar a ocupagfo agricola ou pastoril que
ocorreu na regido nas ultimas décadas.

ATY GUASU: reunifio grande, encontro das liderangas das diversas areas, onde sédo
tratados os problemas comuns. Dela participam os capitdes, professores,
funcionarios indigenas, alguns xamis. Dura em média 3 dias e € patrocinada pela
FUNAI e entidades indigenistas que também participam de alguns momentos da
reuniao.

AVA YMA GUARE: costume do kaiowa antigo. Retine dots sentidos de certa forma
ambiguos, podendo significar costume auténtico ou atraso.

CAPITAQ: lider politico oficial de uma area demarcada ou reconhecida como area de
ocupagdo indigena. O cargo ¢ investido de autoridade legal pelos orgdos de
governos e entidades indigenistas. E reconhecido como o intermediario entre a
populagio indigena da area que representa e a sociedade envoivente, atuando
principalmente nos contratos coletivos de trabalho. E responsavel por arbitrar os
conflitos politicos e religiosos internos.

CHE JEHUVY: aqueles que me ajudam, que cooperam comigo.

CHE YPYKY KUERA: meus ascendentes diretos, aqueles dos quais descendo.

GUACHO: filho de criagiio.

HI’U: cabeca de parentela. Homem geralmente de idade avangada, com muitos fithos e
netos. Seu prestigio faz com que mantenha os filhos casados junto de si e atraia os
genros, formando um grupo de parentes préximos que gera o nucleo da parentela.
Conhecimentos religiosos, capacidade politica, e um grande nimerc de parentes,
s30 os requisitos que o A7 'u deve reunir.

HOGA YPYPE: é uma expressdo que pode ser traduzida como “os da minha casa™ ou
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“o0s que residem proximos a mim”. Faz referéncia 2o niicleo de parentes préximos
do /#’u, entre os quais ha intensa cooperagio econdémica e grande solidariedade
politica.

JEHU: verbo ajudar.

JO’E CHAKARE: “cacique autorizado”, aquele que conhece em profundidade o sistema de
reza ¢ pode levar a cabo rituais que exigem o dominio em detalhes de um determinado
ritual. Afirmam que sdo poucos hoje em dia os xamis que ascendem a esta prestigiosa

categoria.

MA’E RENDU KARE: “cacique simples” segundo Zeferino, aquele que viu, escutou e

guardou um pouco, por isso sabe mais ou menos, de forma imperfeita.

MBURUVICHA: o maior, o mais nobre. E usado para o lider politico, geralmente é o
executor das ordens do Ai’u, sendo de preferéncia um parente proximo (filho ou
genro).

MBORA’U: literalmente “comer-se a si mesmo”. Termo usado para designar a relagdo
incestuosa, contraida através do casamento com parentes considerados proximos, como
por exemplo irméos reais ou classificatorios. Provoca azar, praga, acidente, e toda sorte
de maleficios ndo s6 para quem contraiu a relagdo como também para os parentes
proximos, numa espécie de contaminagfo. Acreditam que os pais devem selar para que

os filhos sejam informados sobre quem sdo os parentes para casar fora deste grupo.

ORE: primeira pessoa do plural exclusiva (exclui o interlocutor). Designo com este termo o
principio que organiza as parentelas ¢ da prioridade aos seus interesses exclusivos. E

uma opgdo analitica.
PAI: termo genérico para xama.
PAL gente, humano. E uma das autodenominagdes dos Kaiowa.

PAVEM: geral, universal. Principio que estabelece a identidade entre seres distintos a partir do

ato de compartithar de um atributo comum. Explicam que quando dois irmdosteém a
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mesma 1dade s3o pavém um em relagfio ao outro, de outra forma sio diferenciados pela

idade relativa.

RA’Y AMONGAKUA’A: filho que estou fazendo crescer, alimentando. Forma refinada de
designar o fitho adotivo.

RA’Y RA’ANGA: a imagem ou imitagdo de um filho. Filho adotivo.
RE’YI: forma flexionada de te 'yi.
TAMOI: (ramdi) avé, pode ser usade como sinénimo para ki 'u.

TEKO: natureza, costume, cultura, modo de ser, sistema ideologico que reflete 0 modo de ser

e proceder guarani. Pode ser adjetivado e desdobra-se numa série expressdes.

TEKO JOJA: modo de ser que pauta as relaces de reciprocidade e cooperagdo econdmica

entre parentes ¢ aliados.
TEKO MARANGATU: sistema de crengas religiosas, teologia do grupo.
TEKO VAI: modo incorreto de proceder, vida ma, sem sentido.

TEKOHA: lugar em que se vive segundo o modo de ser guarani. Uso a expressdo no sentido
de menos geografico e mais politico-religioso. Um tekoha seria formado pela reunido de
parentelas aliadas através do reconhecimento de um lider comum, que se reunem em
momento especificos para a realizagio de certos rituais. Um fekoha pode ser formado

por diversos grupos locais, com grande autonomia no trato das questdes quotidianas.

TEKOHA PAVEM: expressa o ideal de cooperagdo e solidariedade dentro do tekoha, sempre

ameagado pelas competi¢Ges entre as parentelas e lideres em ascens#o.

TETA: forma nfo flexionada de retd, que significa pais ou patria. Territorio ocupado por todos

os Kaiowa, mesmo que as parentelas nio tenham relacionamento intenso entre si.

TE’YIL: forma nido flexionada de re’yi, que designa o grupo familiar ou familia extensa. No
texto uso o termo parentela, entendido como um grupo de parentes cognaticos e aliados,

reunidos em torno de um lider de expressdo
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NEMONA: descendentes diretos.
YPYKY KUERA: as origens, os ancestrais.

WINKUERA: nfio parente, aqueles com quem nd3o se reconhece nenhuma relagio de

solidariedade ou cooperagio.
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CONVENCOES PARA LEITURA DOS GRAFICOS
: homem
:destaque para homens que compdem grupos especificos
: mulher
-destaque para mulheres que compdem grupos especificos

: homem que ndo vive com o cOnjuge por motivo de separagdo

matrimonial ou morte

: muther que nfio vive com o cdnjuge por motivo de separagio

matrimonial ou morte
:casamento

: filiagdo

: ego feminino

- ego masculino
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FIGURA 09 - o dlagrama mostra os parentes
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FIGURA QB
Marculino acaba de levantar um te'yi. Seu
filho assumiu a lideranga oficial, antes ocu-
pada pelo filho do marido de sua sogra,
Cte'yi de Marculino 4 um desmenbramente
[1__ __Q do te'yi liderado pelo cunhado, com quem
agora rivaiiza.

7 8 8 3 4 13 14
Vicente Fernandes Pedro Fernandes Alica Rivero  Tomazla varga Florénclo Degenc
10
Pancho Romero ] =1 E;] % %
Marculine Fernandes Migueta Fraga Deg. Eidi Benites Cristina F. Degenp

L] Q

18 l 23 1]
Crescéncia %boaa (g Jodio P. Cgrai ﬁ [:Ij [l:J Lucio Barbosa
25 4 28 28 30 31 3z 33 34 I

mitk mith

Adair Nunss Angélicaglaral Reglonais  Alfredo Garal Delicia Garai Ramona Garai Afonso Garai Assungéo GaraiDlonisio Garal

22

27 28

mité mitd



FIGURA 10
Para Atané & Impossivel o casamento entre
Plpila & Zezinho ou entre seus fithes, sdo re-
clprocamente eyvyra (irméo} e reindy (irm#).
isto reflete o ideal de consangilinidade gue
se projeta para a geragde de filhos de primos.
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FIGURA 11
Estrutura politica de Panambizinho,
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ocupa agora ¢ cargo, ja ha 15 anos. A sus-
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Grupo de roga: Capitdo Darival & mais
quatro irm&os, que ndo sio seus
parentes diretos. A ligagio com Dorival &,
a0 que parace, mais como provedor deo
recursos. O grupo atdlia Dorival em servi-

¢o8 comunitarios como limpesza de estradas.

7 9

2

Marciano Benite Mikaila Rara

FIGURA 12
Grupo de cooperagéo econdmica, A targa
Indicz 03 componentes do grupo.
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FIGURA 13

casamentos am Dourados entre as parente-
las de Elisio o Luciano, reiteradas aliangas

reforgam a alianga enire o3 dois grupes,

1

Elisio Tingasu

nll
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Jéasica

Nota-ge:1- 0 casamento de dois primoa{4e8),
com duas irmas (3e5); 2- (4e6) sAo BS e Z8
a esposa do capitio Luciano, o que estabe-
tece a ligaglio entre as duas parentelas.
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FIGURA 14

Diagrama mostrando cazsamento de primos
cruzados. E pouco fraquénte, o 86 foi docu-
mentado entre familias poderosas.
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Q’ FIGURA 15
Casamento entrs as famifias que exercem

a chefla em Panambizinho e Panambi. Nel-
. . son 1 @ Ricardo 2 so respectivamente o3
Chiquito Rameonita capities das duas dreas,

Doriga Pedro Lauro
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FIGURA 16
PARENTELA
Z¢ Banitez & lider de um te'yi bastante co-
esn, mas nio suficlentemnente forte para
acupar o cargo de capitie em Jaguapire.
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FIGURA 18

A gonealogla indiva também alguns case-
mantos ocorridos entre Mbyd @ Nhandeva,

ivo {oanaLlviaiaiter Laura arta Lisa Jane
Mério Jéssica Luana Vilson Marcos Luiza  Vitor Paulo Jodo

=

Luiz



