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“(...) Religido é o culto material, concebido e
realizado de modo a impressionar os sentidos e
promover a embriaguez suave do mistério nos crentes,
E 0 culto no cendrio das igrejas — com um sacerdote
vestido de seda e ouro e pirpura, arvorado em porta-
voz da eternidade, missionario da pobreza, apéstolo da
castidade — apresentada como virtude suprema e,
entretanto, ele mesmo a contradigiio elogiiente da
pregagdo. E o culto com todos os formidaveis aparelhos
de compreensio da consciéncia — do confessiondrio &
intolerancia absoluta para com outro credo qualquer.
Quem o nfio freqiienta, quem, sobretudo, nio paga o
imposto da crenga, ndio ¢ religioso. E ateu. E, dizer
ateu, ¢ dizer um individuo sem escritpulos, sem amor a
familia, sem dignidade, vencido e gasto por todos os
vicios. Tenha ele uma existéncia modelar. Dé os mais
dignificadores exemplos. Seja um pai temeroso, um
marido apaixonado, um filho amantissimo: tudo isso
desaparece diante da condenagio da igreja e da
campanha do clero. S3o coisas que se repelem, na
opmido do padre, moral e ateismo. E a sua clava de
combate a este argumento. E tantas vezes o repetiu,
tantas o escreveu, que ele deu a forca de sentenga
condenatéria contra qual nenhum recurso &
admissivel > (Neves, Abdias, 1912, p- 23).
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INTRODUCAO

As polémicas entre clericais e anticlericais no Piaui nas duas
primeiras décadas do século XX foram ainda pouco avaliadas pela
historiografia piauiense. A maior parte dos textos que sc refere ao
éssunto esta dispersa em jornais, folhetos ¢ livros do periodo. Muiios

desses textos continuam desconhecidos e sem divulgacio.

Estudar as tensdes entre clericais ¢ anticlericais no Piaui nas
duas primeiras décadas do século XX ¢ o objeto de estudo deste trabalho.
No periodo estudado foi intensa a produgdo literaria, em sentido amplo,
de conteudo anticlerical, mas a polémica permaneceu intelectual. Os
livres-pensadores, elite intelectual formada, basicamente, na Escola do
Recife, produzia textos para wma elite, também, de intelectuais, leigos ou
catolicos. Sendo a maioria da populagdo analfabeta, a polémica
anticlerical atingiu um publico restritoc. A Igreja Catdlica criou
estratégias no sentido de ter o controle efetivo sobre a vida religiosa
cotidiana da populagdo piauiense, atuando em todos os campos da vida
social, cultural e politica. Participou ativamente na imprensa peridédica,

na educagéo, na vida politico-partidaria, integrando-se na sociedade civil
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a fim de no ter seu poder abalado pela agdo anticlerical, mas tentando se

fortalecer e firmar sua autoridade politica € social.

Uma das grandes dificuldades ao se trabalhar o tema
clericalismo e anticlericalismo € a escassez de estudos até entdo
desenvolvidos. Sdo poucos os livros que versam sobre o assunto. Sdo
poucas as pesquisas desenvolvidas tanto no Brasil como no exterior.
Tema controvertido, polémico ¢ complexo. Um dos trabalhos mais
completos sobre a Historia do Anticlericalismo ¢ de René Remond’,
porém o autor limitou suas analises ao caso franc€s. Mesmo assim, € um
estudo que possibilita a compreensdo de conceitos € idéias mestras que
envolvem clericalismo e anticlericalismo. No Brasil, um dos importantes
estudos sobre anticlericalismo ¢ de Thales de Azevedo®. O pesquisador
baiano procurou natrar os eventos anticlericais que se desenvolveram na
Bahia durante o final do século XIX e inicio do século XX. Balhana, em
seu livro Idéias em Confronto®, analisou o conflito entre anticlericais e
clericais no Parana entre 1890 a 1940, tentando compreender as idéias

mestras que motivaram aquela polémica. No Piaui, alguns estudos,

! REMOND, René. L 'dnticlericalisme en France: de 1815 a nos jours. Paris: Editions Complexe,
1985.

2 AZEVEDO, Thales de. A Guerra dos Pdrocos: Episédios Anticlericais na Bahia. Salvador: EGBA,
1991.

3 BALLHANA, Carlos Alberto de Freitas. Idéias em Confronto. Curitiba. PR: GRAFIPAR, 1981.
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mesmo ndo sendo especificos, discutem questdes importantes que
ajudam a compreender o contexto histoérico da polémica que envolveu
clericais e anticlericais. Higino Cunha em sua Historia das Religides no
Piaui* anotou importantes informagdes indispensdveis a0 entendimento
da polémica no Estado. Teresinha Queiroz’ discutin ¢ apontou o
conjunto de textos possiveis de serem consultados para a analise do

anticlericalismo no Piaui.

Assim, pouco conhecido e tratado pela historiografia, o
estudo do anticlericalismo € um campo que merece ser desbravado pelos

historiadores contemporancos.

Como fontes para estudo da atwagdo da Igreja Catélica, no
ambito regional, pode-se recorrer as cartas pastorais, 4 imprensa catolica,
aos livros de oracGes, as biografias e panegiricos de religiosos, além de
publicagdes do laicado catélico. Nos limites deste trabalho recorremos,
basicamente, a imprensa catOlica, através do periddico O Apéstolo,

primeiro periddico regular catdlico a circular no Piaui; bem como as

4 CUNHA, Higino. Historia das religibes no Piqui. Teresina: Papelaria Piaviense, 1924.

> QUEIRQZ, Teresinha. Os Literatos e a Republica: Clodoaldo Freitas, Higino Cunha e as tiranias
do fempo. Teresina: Fundagdo Cultural Monsenhor Chaves, 1994 e Notas sobre o
anticlericalismo na literatura piauiense. S3o Panlo: USP,1988, trabalho ndo publicado.
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publicagdes ndo catélicas, ligadas ou ndio & Magonaria, na forma de
artigos, livros e folhetos diversos, recolhidos entre a produgdo
anticlerical e divulgados pela imprensa piauiense nos primeiros anos do
século XX. Foram analisados os artigos publicados pelo jornal catolico
O Apdstolo, entre os anos de 1907 e 1912, perfazendo um total de 281
exemplares, contidos em microfilmes ¢ obtidos através da Biblioteca
Nacional, pois os exemplares do periddico catolico que se encontram no
Arquivo Publico do Piaui — Casa Anisio Brito — estao lacrados por
impossibilidade de serem consultados, devido o seu estado de

conservagao.

Na consulta aos artigos do jomal catolico — publicacdes
semanais -, foram priorizados aqueles que tratavam de questdes ligadas:
4 criagdo do Bispado do Piaui; ao pensamento pedagogico da Igreja; as
publicagdes catolicas de livros, cartas pastorais € enciclicas papais; aos
aspectos religioso e social da Magonaria; a luta politico-religiosa entre

Igreja e Magonaria no Estado do Piaui.

No Piaui, entre 1902 ¢ 1914, aumentavam as tensoes entre

Igreja e Magonaria. Os livres-pensadores criticavam a Igreja e seu poder.




14

Criticavam as pretensdes politicas da Igreja como ameacgadoras sendo

necessario combater a sua influéncia sobre a consciéncia do povo.

Os anticlericais chegaram a formar, no inicio do século XX,
um grupo significativo. Além das criticas a religido € a outros temas
afins, criticavam a instituicdo da Igreja e seus comportamentos
“inadequados” ou pouco moralizadores. Como forma de alcangar um
publico maior e ndo s60 um publico cuito, os textos, de conteiido
anticlerical, recorriam as satiras, nos moldes dos folhetos populares, que
eram distribuidos gratuitamente e publicados sob pseuddnimo. O folclore
também ¢ significativo nesse aspecto. Contava-se que o Padre José Dias
de Freitas, no final do século XIX, em Oeiras, teria deixado mais de 50
filhos. Houve uma critica grotesca ¢ encaminhada a ridicularizagdo das

pessoas.

Frente aos ataques dos anticlericais e livres-pensadores, a
Igreja Catdlica precisava defender-se, reafirmando seu projeto de
construgdo de um catolicismo e de uma Igreja mundial, rigidamente
hierarguizada. Era necessario defender a origem divina da humamidade,
em oposigdo as explicagdes naturalistas e evolucionistas; a prevaléncia

do direito divino sobre o natural; a justificativa da unido Igreja-Estado; a



defesa da infalibilidade do Papa; da concepgdio de mundo como projeto
providencial, divino, ndo natural, recurso aos tedlogos medievais; a

condenagfo ao que a Igreja chamava de heresias € erros modernos.

Com a proclamacio da Republica e oficializagdo do novo
regime, intensificaram-se as tensdes entre clericais e anticlericais. A
oficializagdo da separagio Igreja-Estado , do casamento civil, bem como
a liberdade de pensamento e de expressdo, abriram campo maior de
possibilidades para que anticlericais e livres-pensadores desfechassem
ataques ferrenhos nio contra a moral religiosa, mas contra a incoeréncia

da Igreja Catélica de Roma em relagdo a esta moral.

Travou-se um debate de cunho ideologico-religioso entre
formas de pensar ¢ agir tradiciopais e novas, que propunham uma
sociedade inspirada nos ideais iluministas. Os livres-pensadores €
anticlericais se consideravam os arautos dessas novas idéias. Passaram,
entio, a criticar a Igreja institucionalizada, condenando-a como
propagadora de idéias retrogradas, como disseminadora da ignorancia e
da supersti¢do no seio da sociedade. Os anticlericais € livres-pensadores,
adeptos das idéias positivistas de ordem e progresso, achavam-se com

uma missdo: libertar a sociedade da ignorancia e da supersti¢do imposta
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pela Igreja de Roma. Nesse sentido, somente com a destruigio da Igreja
Catélica, enquanto institui¢do, seria possivel alcangar os ideais de ordem
€ progresso, por ser aquela uma instituicdo corrupta e, portanto,
corruptora de foda a sociedade. A populagdo viveria, assim, 2 mercé de
uma institui¢io incoerente quanto a moral tdo propalada por ela mesma.
Era necessario denunciad-la, mostrando 2 sociedade suas incoeréncias,

suas contradigdes.

Ao estudar as tensdes entre clericais e anticlericais no Piaui
no inicio do século XX, procuraremos responder as seguintes questdes:
Qual o contexto histérico em que se deu a cniagdo do Bispado do Piaui?
Quais as 1déias que nortearam o pensamento pedagégico da Igreja
Catdlica e o seu confronto com a proposta de educacio laica? Como o
discurso anticlerical foi sendo construido, na soctedade local, seja
através da literatura, da imprensa periodica ou de folhetos populares?
Quais as origens ¢ desdobramentos das pol€micas anticlericais no Piaui

no inicio do século XX?

A partir dessas indagagGes, organizamos a pesquisa €m
quatro capitulos. O primeiro, “A Reforma Catdlica ¢ a Criagdo da

Diocese do Piaui”, focaliza a criacdo do bispado do Piaui ¢ como as
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acdes deste se inserem no contexto da expansfo ultramontana. Mostra
como a criagdo do bispado do Piaui foi um dos elementos essenciais que
possibilitou a Igreja Catolica reagir contra os anticlericais no inicio do

século XX.

O segundo capitulo “O pensamento Pedagogico da Igreja
Catolica” mostra o debate entre o modelo de educagdo catolico e laico,
bem como as estratégias utilizadas pela Igreja no sentido de conquistar

novos espacos na sociedade local.

O terceiro capitulo “A literatura anticlerical” procura
analisar a produgdo de contetido anticlerical no Piaui, mostrando como o
discurso anticlerical foi sendo construido, na sociedade local, através da

literatura, da imprensa periodica e de folhetos populares.

O quarto capitulo “Polémicas anticlericais no Piaui no inicio
do século XX destaca as origens e desdobramentos das polémicas
anticlericais no Piaui no inicio do século XX, evidenciando 0s ataques €
acusagdes entre clericais e anticlericais. Além de analisar o papel

desempenhado pela Magonaria nessas discussoes.



1%

Com este trabalho pretendemos contribuir para preencher as
lacunas existentes na produgio historiografica do Estado no que diz
respeito ao tema em questdo. Além disso, esperamos que este estudo

forneca novas chaves de pesquisas.
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1. AREFORMA CATOLICA E A CRIACAO DA DIOCESE DO PIAU{

1.1. A Criacédo do Bispado do Piaui

Com a Proclamag&o da Republica e oficializagio do novo
regime, ocorreu a separagdo da Igreja do Estado, bem como outras
disposigOes legais tais como: a obrigatoriedade do casamento civil antes
do religioso, a inelegibilidade dos clérigos, a negagdo do direito de votar
aos religiosos, a proibigdo do ensino religioso nas escolas publicas, a
conservagdo da legislacdo sobre os bens de mio-morta. A liberdade de
culto j4 havia sido estabelecida pelo decreto n.° 119 de 7.01.1890.
Percebe-se que com a proclamagiio da Repiblica, ocorreram algumas
transformagdes na estrutura oficial catélica do Brasil, em decorréncia da
implantagdo legal do laicismo, este entendido nio como ideologia
irreligiosa ou anti-religiosa, mas sim como ideologia incompativel com
qualquer regime politico que pretenda impor aos seus cidadfios, ndo
apenas uma religido de Estado, como também uma irreligiosidade de

Estado.®

® Dentre as leituras mais significativas, que utilizamos para a elaboracdo deste capitulo, no sentido de
maostrar o contexto social, politico ¢ cultural no qual se deu a Reforma Catdlica no Brasil no final do
século XIX e inicio do século XX, estdo as seguintes: de Riolando AZZI, Catolicismo popular e
autoridade eclesidstica na evolugdo histérica do Brasil. Religifio ¢ Sociedade, Sdo Paulo(1): 125-149,
1977, Elementos para uma histéria do catolicismo popular. Revista Eclesiastica Brasileira
Petropolis, 36:96-103, 1976; O movimento de reforma catélica durante o século XIX. REB 34, 656-
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Com a laicizagio do mundo ocidental, a Igreja perdeu sua
supremacia doutrinaria, politica e social, exercida desde a Idade Média.
Assim, necessitava atualizar-se, reestruturar-se; havia a necessidade dos
Pontifices Romanos firmarem sua autoridade, tanto pastoral como
doutrinaria para manterem a unidade da Igreja, ndo permitindo a sua
desagregacio doutrinaria. No Brasil, no inicio do século XX, verificou-
se algumas transformagdes na estrutura oficial da Igreja Catdlica e do
Estado Brasileiro. A Igreja passou a organizar-s¢ em molde
ultramontano, mais hierarquizada e com controle mais rigido scbre as

praticas religiosas cotidianas da sociedade.

“Primado do magistério papal, unidade eclesidstica e
grande preocupagio doutrinaria séo notas evidentes da
vida eclesiastica nas tltimas décadas do século XIX ¢
das primeiras do século xx"’

662; A Igreja no Regime Republicano - a atuagdo de D. Jodio Batista Neri, Primeiro bispo do Espirito
Santo. Religido e Sociedade. Sio Paulo, 13: 76-91, 1986; O Episcopado do Brasil Frente ao
Catolicismo Popular. Petrdpolis: Vozes, 1977, Dom Antnio Joaquim de Melo, Bispo de 5o Paulo
(1851-1861), e o movimento de reforma catolica no século XIX. REB, dez. de 1973, v. 35, fasc. 140, p.
921-22; Os capuchinhos e 6 movimento brasileiro de reforma catélica no século XIX.RER, 33, 1975.
Fasc. 135, Dom Anténio Macedo Costa e a Reforma da Igreja no Brasil. REB, 35, 1975. Fasc. 135, O
catolicismo popular no Brasil. Petropolis, Vozes, 1978; Religiosidade popular. REB, 38, 1978,
WERNET, Augustin. 4 Igreja paulista no século XIX. Sdo Paulo: Afica, 1987

" MOURA, Odildo. As idéias catélicas no Brasil: direcdo do pensamento catélico no Brasil no século
XX, S4o Pauto; Convivio, 1978, p.25.
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No final do século XIX, dominavam as idéias positivistas e
naturalistas adversas a Igreja, que era identificada com o espirito do mais
retrogrado obscurantismo e atraso cultural. A Igreja era acusada de
impedir o desenvolvimento da inteligéncia. A Idade Média teria sido, na
opinmido dos livres-pensadores, a época das trevas e da tirania, sem
sabios, sem filosofos, sem artistas. Epoca de miséria do povo, de
embrutecimento das massas, de opressdo, sendo impossivel ndo
identificar a Igreja Catolica com esse periodo da historia da humanidade.
Assim, a Igreja necessitava aumentar o numero de bispados para
aumentar a mnfluéncia do catolicismo, combatendo seus opositores e suas
1déias. A proposta de Roma, frente a nova realidade brasileira e mundial
com a proclamagio da Republica, separando a Igreja do Estado, era
reorganizar a hierarquia eclesiastica, aumentando o nimero de dioceses,
colocando os bispos diretamente em contato com Roma, subordinados
diretamente ao Papa, ndo mais ao poder executivo do Estado brasileiro.
A Igreja defendia-se dos ataques sofridos, acusando os livres-pensadores
de ndo possuirem instrugio religiosa, de ignorarem a doutrina catdlica,
de serem preconceituosos em relagdo ao catolicismo e contrarios a
Igreja.

“Em sua luta para recuperar o espago perdido com a

separacdo entre os poderes civil e religioso, a Igreja
Catélica identificou, na secularizagio dos costumes, o
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grande obstaculo para a realizagio desse intento. A
partir dessa identificagfo, a Igreja procurou organizar-
se de forma que pudesse barrar tal processo por meio de
investimentos em todos ©s3 campos em que a
secularizacdo a ameacava. Dessa forma, seus esforgos
se concentraram em algumas areas basicas, percebidas
como vitais para seus objetivos. A legislagdo sobre o
casamento, o ensino e a imprensa tornaram-se os alvos
essenciais dessa luta™’

Analisar a criacdo do Bispado do Piaui é identificar um dos
clementos essenciais que possibilitaram a Igreja Catdlica reagir contra 0s
anticlericais no inicio do século XX. A criagdo da Diocese ¢ a chegada
de seu primeiro Bispo representaram, para os catélicos mais atuantes,
sindnimo de progresso material, moral e religioso. Trariam a
possibilidade concreta de combater a difusdo de doutrinas subversivas €
contrarias aos bons costumes da sociedade piauiense. Era papel da Igreja
Catolica alertar a populagio, afastando-a dos “inimigos” da Igreja e da
religifio; trabalbar para a regeneragfo das massas, educar a juventude,
desviando-a dos vicios e erros modernos. Por ouftro lado, os livres-
pensadores nio se conformavam com as pretensoes politicas da Igreja,
sua intervengdo na sociedade civil, na consciéncia do povo. Os
anticlericais criticavam a agdo da Igreja romanizada, negadora da
liberdade religiosa; defendiam a valorizag8o de todas as religides e

praticas religiosas, pois era necessario defender o sentimento religioso.

SCAES, André Luiz. Da espiritualidade ao espirito civico: a familia nas estratégias de reestruturagio
da Igreja { 1890 —1934). Campinas — Sdo Paulo: UNICAMP. Dissertagio de Mestrado, 1995,
p.50.
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O 1deal de civilizagdo, ordem € progresso norteou as idéias
de intelectuais, livres-pensadores, magons, que se colocaram numa
posi¢io de reagdio as idéias ultramontanas da Igreja Catdlica, mais
romanizada e hierarquizada. Como arautos das novas idéias, defendiam a
necessidade de mudar o mundo, as idéias, as crengas ¢ criar novas
formas de pensar de agir, combatendo a Igreja institucionalizada, pois
representava a ignorancia € o obscurantismo. A polémica entre catdlicos
e livres-pensadores, ligados ou ndo a magonaria, desenvolveu-se através
da imprensa periddica piauiense, a qual foi palco de discussdes
acirradas, ¢ mesmo agressivas. Discussdes essas de carater doutrindrio e

tedrico, incluindo também agressdes pessoais.

A criagdo do Bispado do Piaui’ contou com a articulagdo
conjunta de varios segmentos da sociedade piauiense. Desde 1890, pela
imprensa local, os jomais O Piauf, O Norte, A Noticia ¢ A Repiiblica
apoiavam a campanha de criagdo do bispado piauiense, defendendo a

autonomia eclesiastica do Piaui em relagio ao Maranhdo. A

® As informagbes sobre a criacio do Bispado do Piaui podem ser conferidas através da seguinte
bibliografia: CUNHA, Higino. Histéria das religides no Piawi. Teresina: Papelaria Piauiense, 1924.
PACHECO, Felipe Conduru(D.). Historia FEclesiastica do Maranhdo. Sio Luis: SENEC/
Departamento de Cultura, 1969. MELO, Pe. Claudio. Piaui, Diocese e Provincia Eclesidstica.
Teresina. Piaui. Arguidiccese do Piaui, 1993.



24

argumentacdio para a criagio da nova Diocese do Piaui era justificada
pela distdncia que ficava Teresina da sede episcopal do Maranhio, o que
provocava dificuldade, morosidade e dispéndio com os recursos
espirituais. O bispo do Maranh3o no via necessidade da nova Diocese,
pois acreditava que o bem espiritual do povo piauiense estava sendo bem
providenciado ¢ que a regifio era bem provida de igrejas, paroquias,

visitas pastorais.

Os clérigos Pe. Lopes'® e Conego Raimundo Gil'' foram
grandes articuladores da campanha em prol da criagdo do bispado
piauiense. Buscaram a adesdo dos pdrocos a idéia da nova Diocese
porém, estes, subordinados ao Bispo maranhense, ndo se dispuseram, por
motivos hierarquicos, a desagrada-lo. “Para néo desagradar ao Ex.mo.
Senhor Bispo do Maranhdo, os parocos ndo responderam uns € outros sO
o fizeram depois que consultaram ao antistite maranhense que nao lhes
deu resposta satisfatoria”.'? Mesmo sem o apoio imediato dos vigarios,
que na sua quase totalidade se manteve fiel ao Bispo do Maranhdo -

Dom Anténio Candido de Alvarenga® —, os clérigos Pe. Lopes e Conego

1° Em 1890 foi um dos organizadores do Partido Catlico no Piaui. Foi também um dos redatores d°0

Apéstolo, jornal da Diocese do Piaui.

""" Administrou a Diocese do Piaui entre 1911 2 1914.

2 Pe_ Luis Gonzaga. “Escorgo Histérico da Diocese do Piaui”. O Apdstolo. Ano 1. N.° 22, Teresina,
10 de ontubro de 1907, p.3.

13 Governon a Diocese do Maranhfio de 1878 a 1899,
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Gil continnaram firmes no propdsito da criagio da nova Diocese.
Dirigiram-se aos chefes locais, pedindo-lhes assinaturas para uma
representacdo junto a Santa Sé, por meio da Nunciatura, no que foram

prontamente atendidos.

“Nossos representantes federais ndo se mostraram
despercebidos e indiferentes quando a alma piauiense
agitada pelo fulgor dessa idéia grandiosa,
empenhavam-s¢ pelo avango da propaganda,
removendo todas as dificuldades que se lhe opunham;
e plenos de patriotismo e de fé, antmavam o
movimento do Estado com sua intervengio perante a
Nunciatura.”'*

Dom Jer6nimo, Arcebispo da Bahia, incentivou a criagdo do
Bispado piauiense pois discordava do Bispo do Maranhdo. Para ele, O
Maranhdo era uma regido prospera e podia subsistir sem o ébolo do
Piaui. Via, sim, a necessidade de uma nova diocese para amparar a

populagio cristd piauiense.

Com a divulgacdo das determinagbes da bula “Supremum
Catolicam Eclesiam”, em 1903, ocorreu a primeira vitéria em prol da
criagdo do Bispado do Piani. A bula ja havia sido assinada por Ledo

X", desde 20 de fevereiro de 1901 e, sem explicagdo, encontrava-se

' Pe. Luis Gonzaga. “Escorgo histérico da Diocese do Piawi”. O Apéstolo. Ano 1. N'° 29, Teresina, 10
de outbro de 1907.

!> Papa de 1878 a 1903.
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sem divulgagio desde aquela data, provavelmente por desinteresse do

Bispado maranhense.

“0) decreto de desmembramento , expedido em 6 de
janeiro de 1903 e assinado por D. Jilio Tonti,
reproduziu as determinagdes da Bula, estabeleceu como
limites da nova diocese os mesmos do Estado do Piaui,
ordenou que fosse organizado o Seminario para
formacio do clero, exortou o governo € O povo a
respeitarem e auxiliarem o novo bispo e as instituigdes
por ele criadas, decretou que todos os papeis
eclesiasticos, relativos ao Piaui arquivados na
chancelaria do Maranhio, fossem entregues ao arquivo
da nova diocese ¢ que o Bispo do Maranhdo
continuasse a administra-la enquanto ndo fosse
provida.”l6

O Bispado do Piaui ficou, inicialmente, sendo administrado
pelo Bispo do Maranho, D. Anténio Xisto Albano’’, que concedeu aos
reverendos Copego Gil e Lopes poderes especiais para dispensarem
impedimentos matrimoniais. Em 13 de marc¢o de 1906 tomou posse ©
primeiro bispo do Piaui, Monsenhor Joaquim Anténio de Almeida'®,
reitor do Seminario da Paraiba ¢ redator do jornal diocesano A imprensa,
da Paraiba. Segundo relato apologético do Pe. Luis Gonzaga, o bispo fol

recebido com muita alegria e entusiasmo pela sociedade piauviense.

“Q estalar dos foguetes, os silvos dos vapores e das
fabricas, o estrepito do povo, que explodia numa oragao
continua, tudo faria crer que a alma piauiense estava
dominada, nesse momento, pelo impulso de uma paixdo

16 pe. Luis Gonzaga. “Escorgo histérico da Diocese do Piaui”. O Apéstolo. Ano I N.° 29, Teresina, 10
de outubro de 1907.

17 Governou a Diocese do Maranhdo de 1901 a 1903,
1% Bispo do Piaui de 1906 a 1911.
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justamente irresistivel, a da grandeza e progresso de sua
terra e do amor sincero & Religido implantada por Jesus,
para abrigo e salvagio da humanidade sofredora.”"’

Oradores ilustres da sociedade teresinense participaram da
recepgao ao novo bispo.

“Ouviu-se a porta do prédio da Companhia o
verbo fluente do ilustrado Dr. Higino Cunha que em
catadupas de eloqiiéncia e de Iuz, com a austeresa e
independéncia de seu grande talento, dominou o
numerosissimo auditorio, arrebatando-o e convencendo
aos mais indiferentes que o catolicismo € um fato, que
seu prestigio moralizador e benéfico coopera para
nosso evolulr e progressivo caminhar na senda da
virtude de todos os ouvintes, dirigiu a S. Ex.a. honrosas
e animadoras expressGes de amor e acatamento, em

nome da fé e do entendimento da religifio e da ciéncia
do crente e do cidaddo.”™

Criado no contexto da Reforma Catélica do século XIX, o
Bispado do Piaui tinha por proposta a moralizagdo do clero ¢ da Igreja.
Havia muitos problemas que afetavam a imagem da institui¢do e que
necessitavam ser resolvidos, como a precariedade ou inexisténcia dos
seminarios. Era necessario incrementa-los ou cria-los para a formagio
sacerdotal, pois grande parte dos parocos era ignorante e incapaz de
paroquiar. Era fundamental instruir os futuros clérigos, que em sua
maioria vivia em concubinato, desrespeitando, assim, os votos de

castidade.

*® Pe. Luis Gonzaga. “Escorgo Histérico da Diocese do Piaui”. O Apéstelo. Ano L. N.° 30. Teresina, 08
de dezembro de 1907, p.4

214, ibid
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A Reforma na Igreja do Brasil teve como grande articulador
D. Anténio de Macedo Costa que, a partir de 1860, ao ser elevado ao
episcopado, trabalhou pela implantagdo do modelo tridentino de Igreja
no Brasil . Para ele era necessario romanizar a Igreja brasileira,
vinculando-a & Santa Sé ¢ libertando-a do poder civil. Logo que assumiu
a lideranga da Igreja do Brasil como arcebispo da Bahia, em 1890, D.
Macedo Costa passou a comandar, juntamente com os bispos brasileiros,
a campanha de Reforma Catdlica no Brasil. As propostas do prelado
giravam em torno de alguns pontos fundamentais a fim de romanizar a
Igreja do Brasil, tornando-a menos nacional e mais romana. Para
implantar o modelo tridentino de Igreja no Brasil, vinculando a Igreja do
Brasil mais direta e estreitamente a Santa Sé, era preciso formar uma
unidade dentro do episcopado, criando novas dioceses € ampliando a
hierarquia eclesiastica. Necessério se fazia disciplinar o clero, aproxima-
lo da ortodoxia romana, afastando-o de abusos ¢ males da vida mundana,
convencé-lo a orientar suas agdes no sentido de ter maior zelo pastoral,
torna-lo mais proximo dos fiéis e de suas caréncias espirituais. Fazer dos

clérigos modelo de conduta para inspiragao dos fiéis.
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Criar a unidade da Igreja do Brasil significava, para D.
Macedo Costa, uniformizar a a¢io de toda a Igreja — bispados, paroquias
etc. Para o &xito da Reforma era necessario a unido do Episcopado
brasileiro, contando com o compromisso individual de cada bispo que
estaria, agora, vinculado diretamente a Santa Sé. S6 a unido dos bispos
poderia ser capaz de enfrentar as novas circunstincias nas quais se
encontravam a vida politico-religiosa do pais. Era fundamental que a
unido dos bispos fosse capaz de enfrentar os opositores da Igreja, que se
manifestavam na vida politica-partidaria, na imprensa, nas associagées

magdnicas.

A Igreja passou a orientar os bispos no sentido de
controlarem mais de perto a vida dos fidis ¢ sacerdotes através de
diferentes dispositivos: fregiiéncia aos Seminarios; confissGes e
comunhdes, comunhfio pascal e assisténcia a missa; freqiiéncia ao
catecismo; devogdes e novenas; obras.das associagdes beneficentes. Os
bispos eram orientados a promover visitas pastorais freqgiientes a toda sua

diocese, a fim de fiscalizar ¢ orientar as ag¢8es dos parocos e dos fidis.

Ponto essencial da Reforma dizia respeito a disciplina do

clero. Os lideres da Reforma consideravam o clero brasileiro decadente,
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distante dos oficios religiosos ¢ do que a Igreja determinava como
conduta correta, ou seja, respeito aos ensinamentos € COMPromissos
assumidos pelos clérigos junto a Igreja Catdlica Apostolica Romana.
Clérigos com precéria educagdo eclesiastica ¢ envolvidos em
concubinatos, politica, jogos de azar etc. Assim, era urgente mais
vigilancia dos bispos sobre a conduta dos pérocos a eles subordinados. O
bispo tinha que estar mais proximo de seus subordinados imediatos,
fiscalizando-os, orientando-os; nesse sentido importantes seriam as
visitas e cartas pastorais, produzidas ¢ emitidas pelos bispos aos parocos
e aos fiéis. A Igreja reconhecia e tentava sanar O estado de publica
imoralidade dos sacerdotes que, segundo a Instituigdo eclesiastica, era
escandaloso e ndo exemplar para os paroquianos. Havia o
reconhecimento, por parte da Igreja, de parocos que abusavam das
dispensas matrimoniais e que cobravam somas exorbitantes aos fiéis para
realizagio de batizados e casamentos, 0 que provocava incentivo ao
concubinato pois os fiéis, muitas vezes, achavam-se incapazes de pagar

tals somas.

Com a nova situagdo politico-religiosa do pais, era
necessario que a Igreja corrigisse os abusos de seu clero. Agora, livres da

ingeréncia do Governo civil na administragdo dos negocios eclesiasticos,
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os bispos tinham liberdade para vigiar o procedimento de cada sacerdote
a ele subordinado. Poderiam contribuir , ativamente, para a reforma do

clero, sob a orientagdio da Santa Sé ¢ somente a ela subordinados.

Os bispos deveriam, ainda, estar atentos aos maus habitos
locais, bem com ao avango do proselitismo protestante, positivismo,

espiritismo, materialismo.

A Reforma Catdlica trazia, ainda, a preocupagdo com a
educagdo da juventude. Defendia a necessidade da ampliagdo das escolas
cristds. As familias deveriam ser orientadas a afastar seus filhos de
escolas de tendéncia positivista e atéia, consideradas antros de perdigio e
de corrupgdo dos costumes. Além da orientagdo pedagogica, a Igreja
defendia a fundagdo ¢ assinatura de bons jornais, o habito de “boas
leituras”, fundagdo de bibliotecas paroquiais para instrugdio e recreagfio
das familias catdlicas. Claro que dentre as “boas leituras™ estavam
excluidas aquelas de escritores vinculados as “associagdes funestas”

como, por exemplo, a Magonaria, considerada o “virus magonico™.
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A renovagio catolica foi caracterizada por ser um
movimento tridentino, romanista, episcopal ¢ clerical. Era forte a
tendéncia romanista e ulframontana do movimento. O termo
ultramontano reaparece no século XIX para descrever uma série de
atitudes e conceitos do Iado conservador da Igreja Catolica e sua reagao

aos excessos da Revolugédo Francesa.

“Essa reagio tinha se caracterizado pela reafirmacgao
do escolatismo, pelo restabelecimento da Sociedade de
Jesus(1814) e por uma séric de enciclicas, bulas,
alocugbes e constituigdes que foram fulminantemente
langadas contra o que a Igreja considerava elementos
errdneos e tendéncias dentro da religido e da sociedade
civil Esses escritos culminaram em 1864 com a
Enciclica Quanta Cura e “Silabo dos Erros”, anexo a
mesma. Portanto, a grosso modo, pode-se dizer que o
ultramontanismo do século XIX colocou-se, ndo apenas
numa posicdo a favor de uma maior concentragdo do
poder eclesiastico nas maos do papado, mas também
contra uma série de coisas que eram consideradas
erradas e perigosas para a Igreja. Entre esse “perigos”
estavam o galicanismo, o jansenismo, todos 0s tipos de
liberalismo, o protestantismo, a magonaria, o deismo, o
racionalismo, o socialismo e certas medidas liberais
propostas pelo estado civil, tais como a liberdade de
religido, o casamento civil, a liberdade de imprensa e
outras mais.” > :

O ultramontanismo apregoava uma adesdo total e
incondicional ao papa, dentro de uma Igreja de carater universal sob a

orientagdo exclusiva da Santa S¢.

2 VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria € a questdo religiosa no Brasil. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1980, p. 32/33.
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“Pode-se dizer que o ideal que envolve todas as
atividades dos prelados e seus colaboradores no
movimento reformador ¢ a criagdo de ma nova imagem
da Igreja do Brasil, marcada pela santidade de seus

ministros e pelo esplendor do culto, freqientado por um

povo devoto e cumpridor de seus deveres religiosos”. 2

Fazia-se urgente aplicar, no Brasil, a Reforma de Trento,
regenerar o clero, fazer com que os semindarios fossem o sustentdculo
fundamental do movimento, formando sacerdotes para a propagago do

evangelho, sacerdotes esses com uma “vida correta”.

“O catolicismo ultramontano, portanto, se atticulou
segundo um eixo de poder religioso, cujo polo é o papa,
para a Igreja Universal, o bispo, para cada diocese, e o
clero, em cada pardquia. Concentrando-se o poder
religioso no mundo clerical, os leigos passaram a
ocupar uma posi¢io mais subalterna e passiva.”?

A Reforma Catélica do século XIX foi um movimento de
carater hierarquico. Houve destaque especial para a reorganizagdo e
criagdo de novos seminarios, reforma e moralizagio do clero, procurando
afastar os clérigos da vida politica para que se dedicassem
exclusivamente 2 missdo pastoral. A pretensio do movimento era
substituir a imagem do bispo administrador e politico, do periodo

colomal, pela figura do pastor “apostolo e santo”. Tal movimento tinha

** AZ71, Riolando. Dom Anténio de Macedo Costa e a Reforma da Igreja do Brasil. REB. Vol.35,
fasc. 139, set/1975, p.684.

* WERNET, Augustin. 4 Igreja Paulista no século XIX. 4 Reforma de D. Anténio Joagquim de Melo
(1851 — 1561). Sio Paulo: Atica, 1987, p.185.
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por objetivo reformar a Igreja, principalmente na sua estrutura interna e

lutar contra a intromissdo do governo nos assuntos da Igreja.

Ampliagio da formagdo cultural do clero, reforma interna da
Igreja, independéncia da estrutura do Padroado — da qual a Igreja
dependia economicamente e que lhe tolhia a ag@o pastoral —,
independéncia das duas instituigdes — Igreja ¢ Estado -, liberdade na
organizagio ¢ orientagdo dos seminarios, eis alguns dos pontos
fundamentais das reivindica¢des dos bispos reformadores do século XIX.
Dom Macedo Costa, Bispo do Para, um dos protagonistas da Questao
dos Bispos®', manifestou-se sobre a dependéncia da Igreja em relagdo ao

Padroado.

“Entre nos, a opressdo exercida pelo Estado em nome
de um pretenso padroado foi uma das causas principais
do abatimento de nossa Igreja, o seu atrofiamento quase
completo. Era uma protegdo que nos abafava.™®

A proposta do episcopado brasileiro era construir a unidade
entre os bispos, com metas comuns € estimulo ao trabalho pastoral,
vinculando o episcopado brasileiro diretamente 4 Ciria Romana, 0 que

aconteceu a partir do pontificado de Pio IX?®. Os Bispos estariam, entdo,

2 (uestio dos Bispos de 1873 a 1875,
2 Apud AZZI, Riolando.. Op. Cit.. 1973, p.697.
2 Papa de 1846 a 1878.
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ligados diretamente 4 S¢ Romana, sendo Roma o centro do episcopado

Brasileiro.

Seguindo as orientagbes de Roma, a Igreja pretendia
reafirmar seu projeto de construgdo de um catolicismo e de uma Igreja
mundial e rigidamente hicrarquizada. Era necessario defender a origem
divina da humanidade, em oposi¢io as explicagbes naturalistas e
evolucionistas; a prevaléncia do direito divino sobre o natural, a
justificativa da unido Igreja-Estado; a defesa da infalibilidade do Papa,
da concepgdo do mundo como projeto providencial, divino, nio natural;
recursdo aos tedlogos medievais; condenagio ao que a Igreja chamava

heresias e blasfémias modemas.

O episcopado brasileiro se articulou para criar a unidade dos
seus membros. Como estratégia fundamental estava a proliferagio dos
bispados como forma de enrijecer a hierarquia eclesiastica da Igreja.
Através das cartas pastorais, meio de comunicagdo entre Bispos, parocos
¢ fiéis, deu-se orientagdo pastoral. Multipiicaram-se as Congregagdes
Marianas, como obra do apostolado catélico; criaram-se os colégios e

Jornais catolicos; organizaram-se¢ as Confederagdes Catdlicas. Todas
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essas medidas foram tomadas pela Igreja com o intuito de adaptar-se aos

novos rumos que tomava a sociedade brasileira.

A Bula Supremuum Catolicum Ecclesiam, do Papa Ledo
X111, de 20 de fevereiro de 1901, criou oficialmente o Bispado do Piaui.
Até entdo, o Piaui esteve sob a jurisdigio eclesiastica do Maranhéo.
Entre 1876 a 1877 havia, no Piaui, 28 paréquias e 27 parocos; em 1901
ja eram 32 paréquias. O primeiro Bispo do Piaui, D. Joaquim Antdnio de
Almeida, reitor do Seminario da Paraiba, foi nomeado em 19 de janeiro
de 1905 pelo Papa Pio X**. através da Bula Cunctis Ubigue Pateat,
tomando posse em 13 de margo de 1906. Trouxe consigo diversos
sacerdotes e seminaristas, ficando no cargo até 1911. Somente em 1914
foi nomeado o segundo Bispo do Piaui, Monsenhor Otaviano Pereira de
Albuquerque®®, Vigario Geral de Porto Alegre. De 1911 a 1914, ocupou
o cargo, para preencher a vacancia do bispado, o administrador

apostolico Raimundo Gil da Silva Brito.

Como primeiras medidas do Bispado do Piaui destacaram-
se: a criagdo do Colégio e do Seminano Diocesano ¢ do Colégio do

Sagrado Coragdio de Jesus, administrado pelas Irmés Catarinas, todos em

¥ Papa de 1903 a 1914.
% Bispo do Piaui de 1914 a 1920.
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1906 (o Colégio Diocesano para educagio de meninos ¢ o Colégio
Sagrado Coragdo de Jesus para a educagdo de meninas); incentivo aos
cultos do Sagrado Coragéo de Jesus e de Maria; fundagio da Associagdo
das Filhas de Maria, tanto em Teresina como em Parnaiba; reformulaggo
das umandades, criando novos estatutos; criagio de comarcas
eclesiasticas; nomeagdo de vigarios; criagio do Colégio Diocesano em
Parnaiba, que por questdes de ordem financeira teve existéncia efémera,
durando apenas trés anos, organizagdo de algumas conferéncias
paroquiais; criagdo de bibliotecas como a do Seminario e a do Pago
Episcopal; ordenagdo de novos sacerdotes. Além da agdo pedagégica
mnstitucionalizada, o Bispado recorreu & imprensa, fundando, em 1907, o
jomal catdlico O Apdstolo. Este ndo foi o primeiro jornal catdlico a
circular no Piaui; ja em 1890, sob a dire¢do do Coénego Hondrio Saraiva,
havia sido fundado o jornal catolico 4 Cruz. A criagdo de um jornal
catéhoo era fundamental para o projeto de afirmacio da Igreja Catélica
no Piaui, pela difusdo da fé catolica, além do que, em Teresina, a

imprensa anticlerical era atuante.

“Para a Igreja renovada, a imprensa e a politica eram
instrumentos eficazes na conquista de novos adeptos, €
de que ela ndo poderia abrir mdo, sob pena de ver
expandir-se as “funestas idéias” de que estavam
possuidos intelectuais, magons e parte dos proprios
homens do Governo. O papel de diretora das
consciéncias pretendido pela Igreja extrapolava os
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planos catequéticos, missiondrios e pedagogico e
induzia a interferéncia da instituigdo na luta politico-
partidéria, almejando posi¢des de mando.””

Como primeira tentativa de elaborar um estudo que desse
conta dos acontecimentos que nortearam a criagdo do Bispade do Piaui,
bem como das realizages do seu primeiro Bispo, o Pe. Luis Gonzaga,
vigario de Amarante, escreveu o Escorgo Histoérico da Diocese do Piaui,
publicado em varias edigdes do jornal oficial da Diocese do Piaui, O
Apdstolo. Sobre as realizagdes do Bispo D. Joaquim de Almeida, assim

relata o Padre

“Pouco tempo ha que o Exmo Senhor D. Joaquim
governa esta diocese e ja orgamzou O Seminario € O
colégio diocesano, construiu um elegante € confortavel
prédio para instrucao e educagio de meninas, fez
aquisigao de outro na cidade de Parnaiba para o mesmo
fim, mandou vir as excelentes educadoras conhecidas
por Irmés Catarinas-, comprou outro prédio para nele
instalar-se a tipografia do bispado, criou o hedomario,
os Estatutos Diocesanos, a Tabela das Freguesias, o
Regulamento dos Patrimonios das Pardquias ¢
Irmandades que revogou os antigos, obra primorosa €
urgentemente reclamada pelo espirito da Igreja, e ja
houve o retiro espiritual do clero.”

Em seu trabalho sobre a criagio da Diocese do Piaui, Pe.
Claudio Melo evidencia as ag¢des dos principais articuladores da criagdo
da referida Diocese, bem como as agBes de seus Bispos. Argumenta que,

segundo jornais da época, o éxito da criagho dos dois educandarios

¥ OUEIROZ, Teresinha. Op. Cit,, 1994 p. 161.

% pe. Luis Gonzaga. “Escorco Histérico da Diocese do Piaui”. O Apdstoio. Ano I N.° 30. Teresina, 8
de dezembro de 1907, p.4.
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catdlicos e do jornal oficial da diocese, por Dom Joaquim de Almeida,

provocou irritagdo da Magonaria o que forgou o Governador do Estado,

Areolino de Abreu, a criar a Escola Normal de Teresina, escola de

ensino laico para educagio feminina.

“O crescente prestigio do Bispo, sua atuagdo no campo
social e principalmente na educagdo, provocou reagio
no meio anticlerical. O Apédstolo, que de inicio era um
noticioso de doutrinag@o e propagagdo da fé, teve que,
aos poucos, assumir a defesa da Igreja. Sua diregio
passou para o Dr. Elias Martins, o mais corajoso e
constante defensor da Igreja. Nas sua paginas ficaram
documentados os mais dolorosos capitulos da questio
religiosa com a Magonaria. Por fim o jornal passou a
ser propriedade do Partido Catdlico. No governo de
Miguel Rosa foi invadido altas horas da noite ¢
totalmente destruido. Como unica forma de calar a voz
da verdade, contra os desmandos da época.”’

As agdes do Bispo piauiense seguiam as orientagdes da Sé

Romana, que na Bula de criagdo do bispado de Ledo XIII ja estabelecia

que

“Escolha o Bispo um conselho de varBes prudentes e
experimentados, de cuja prudéncia tera o auxilio na
resolu¢do dos negdcios mais graves de sua diocese, até
que se constitua canonicamente o mencionado Cabido.
Conferimos a este, uma vez canonicamente ereto, a
faculdade de consoante as prescrigdes dos Sagrados
Cinones e sobretudo do Concilio Tridentino,
promuigar, quanto antes estatutos, ordens e decretos
que deverdo submeter-se ao conhecimento e aprovagio
do Bispo, afim de que tenham realmente forga e
eficacia de lei. Damos e concedemos ao mesmo Cabido
das outras Igrejas Catedrais do Brasil, com excegio dos
concedidos por indulto particular e dos adquiridos
mediante titulo oneroso.

' MELOQ, Pe. Claudio. Piaui, Diocese e Provincia Eclesidstica. Teresina. Piaui. Arquidiocese do

Piaui, 1993, p. 29/30.
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Além disso, como o cultivo da vinha do Senhor,
postule o aumento do nimero de sacerdotes, para o que
grandemente(mostra-0 a experiéncia) concorrem 0s
seminarios, queremos que, quando for possivel, se
esforce o novo Bispo por fundar um Seminario, de
acordo com as regras ditadas neste particular pelo
Concilio de Trento, no amplo edificio, para tal fim
muito apropriado, que ha proximo e anexo 4 Igreja
Catedral da nova Diocese. Seja seu escopo: a
preparagio acurada na piedade e na doutrina sagrada
dos jovens clérigos, segundo as normas da Se
Apostdlica, para que sejam ministros e obedegam a
nave da Igreja.”*?

Inserida no contexto da Reforma Catélica do final do século
XIX e inicio do século XX, a criagdo da Diocese do Piaui foi um meio
eficaz para a afirmagfio do catolicismo no Piaui, bem como componente
importante na agdo da Igreja no que se refere a luta politico-religiosa

entre a Institui¢do ¢ a Magonaria.

Nesse momento o clero tradicional tentava se renovar.
Houve dificuldades na convivéncia entre o Bispado, recém criado, € 0
povo pouco cristianizado que tinha o seu cotidiano marcado pelo
catolicismo devocional, logo dificil de enquadrar-se no catolicismo
sacramental, com rigor das praticas religiosas e novos costumes que lhes
eram impostos por uma Igreja mais tradicional que renovada. Eram a
Igreja e a sociedade tentando se moldar aos novos tempos. A intolerancia

do clero local para com os intelectuais organizados em torno da

32 Byla de Criagdo da Diocese do Piaui. Apud. Melo, Pe. Claudio. Op. Cit. p,21.
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Magonaria ¢ da Imprensa anticlerical se fez presente. Intelectuais como
Higino Cunha®, Miguel Rosa® e Abdias Neves® > que tinham forte

atuagdo na vida politico-social do Estado, faziam parte desse grupo.

“Teresina e Parnajba também participaram desse
movimento de contestagio e as manifestagdes mais
violentas ¢ acintosas ocorreram durante visitas pastorais
dos Bispos. No Piaui, foram alvo dessas reagdes D.
Antdnio Candido de Alvarenga e D. Xisto Albano, isso
sem falar na “guerra” em que se envolveu o primeiro
Bispo do Piaui, D. Joaquim Antdnio de Almeida,™¢

A instalagdo do Bispado do Piaui ocorreu no momento em
que a propaganda anticlerical estava mais intensa. A contestagdo a
religido e a crenga se deu através de atos e idéias expressas tanto de
forma oral como escrita, por panfletos, livros, periodicos, charges,
agressoes diversas a religido, aos seus simbolos, a seus representantes.
Fram discursos inflamados pela imprensa peridédica anticlerical e

magonica.

1.2. As visitas e cartas pastorais

Como parte das atividades do Bispado constavam as visitas

pastorais, cujo objetivo era o contato mais direto entre o Bispo e seus

** Nasceu emt 1858 e morren em 1943.

* Governador do Piaui de 1912 a 1916.
>3 Nasceu em 1876 e morren em 1928.

* QUEIROZ, Teresinha. Op. Cit,, p. 184.
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fiéis. Era necessario conhecer a realidade das pardquias que compunham
a Diocese, conhecer a vida cotidiana dos péarocos ¢ dos fi€is.
Fundamental era ministrar os oficios catdlicos e realizar o trabalho de
doutrinagdo da populagdo que, na realidade, tinha uma vida religiosa

bem caracteristica, destoando das normas oficiais da Igreja Catolica.

Antes da criacio do Bispado (1906), o Piaui contava com a
pequena presenga do clero catdlico, assim, nao existia a religido
enquanto algo formalizado e organizado em torno de um centro
disciplinador. O que predominava era o catolicismo devoctonal (rezas,
novenas, promessas aos santos, procissdes com imagens etc.). As visitas
pastorais ocorriam de forma esporadica e para administrar sacramentos
(batizados, casamentos etc.). Ndo existia 0 ensino religioso, bem como a

orientagdo de praticas religiosas cotidianas.

As visitas do Bispo diocesano conseguiam aglomerar
grande quantidade de fiéis que assistiam 3s atividades programadas pelos
organizadores do encontro. Era grande o nimero de confissGes €
casamentos entre pessoas que se achavam unidas ilicitamente. O trabalho
do Bispo e seus auxiliares, fundamentais no que se refere as atividades

da confissdo, eram cansativos, pois grande era o mimero de fiéls que
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recorriam as confissdes e as demais cerimdnias eclesidsticas. Durante
uma visita pastoral a Amarante, em 1907, a comitiva do prelado
diocesano chegou a realizar 1.300 comunhdes, 1.284 crismas, 171

batizados ¢ 100 casamentos de amasiados.

“A parte do servigo do Sr. Bispo era assaz penosa:
celebrava ¢ dava 2 sagrada comunhfo, administrando
depois da missa o santo crisma; voltando a casa
examinava 0s livros; ao meio dia dava audiéncias e
recebia visitas; as 3 da tarde ia crismar novamente; as 7
da noite pregava e assistia em seguida a bengdo.”*’

Havia interesse do Bispo em utilizar uma linguagem simples
no processo de doutrinagdo da populagio uma vez que, como ja foi
mencionado, o povo pouco conhecia as normas oficiais da religido
catolica, vivendo num “estdgio” que os padres chamavam de
“primitividade da f¢”. Dom Joaquim preocupava-se, também, com os
afazeres praticos da vida cotidiana dos fiéis, chegando mesmo a abordar

questdes ligadas a agricultura

“0 fim principal dos sermdes do Sr. Bispo era ensinar
as eternas verdades; mas, o espirito ativo do nosso bom
Diocesano n3o se contentou €m moOStrar ap povo o
caminho seguro que leva a vida de além; compreendeu
também a necessidade de dar-lhe ligbes praticas sobre a
luta pela vida terrena: assim € que o vimos falando
sobre a agricultura, lavoura, conservacio das matas,
vertentes etc.; mostrando a grandeza desses meios reais
que concormem para a subsisténcia humana, gquerendo
significar o interesse que toma pelo bem estar de seus
diocesanos, como se interessa pela sua salvagio, paz e

¥ “Visita Pastoral”. O Apéstolo. Ano I. N.°31. Teresina, 15 de dezembro de 1907, p.2
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concordia, ensinando-ihes a doutrina da Santa Igreja, €
a obediéncia as leis e as autoridades.”®

O bispo do Piaui, D. Joaquim Antdnio de Almeida, realizou
duas visitas pastorais, em 1907 e 1910, pelas paréquias de sua Diocese.
Enfrentou as adversidades do meio e as dificuldades ja citadas, como o
pouco conhecimento que os fiéis titham do catolicismo tradicional. O
bispo ¢ seus auxiliares tiveram bons resultados, difundindo o evangetho
¢ obtendo novos adeptos ao Catolicismo. De suas Gltimas visitas as
paréquias de Amarante, Regeneragdo, Valenga, Picos, Pio IX, Jaicos,
Paulista, Sio Raimundo Nonato, S3o Jodo, Simplicio Mendes, Oeiras,
realizadas de julho a novembro de 1907, a Igreja do Piaui teve como
resultado dos trabalhos pastorais: 23246 comunhdes, 17.760 crismas e
477 casamentos legitimos. Isto provava que a presenga do Bispo em sua
Diocese se reforcava pela sua atividade pastoral, proximo a seus
paroquianos. Era a confirmagéo da necessidade do bispo pastor,
evangelizador ¢ ndo mais politico ¢ distante das questoes espirituais de
seu rebanho; a afirmagido daquilo que vinham propondo os bispos

defensores da reforma da Igreja do Brasil, ja mencionada neste trabalho.

Em relagio as cartas pastorais do prelado piauiense,

podemos afirmar que ndo enfatizavam preocupagdes com a conduta dos

38 «yisita Pastoral”. O Apéstolo. Ano L N.° 31. Teresina, 15 de dezembro de 1907, p.2
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clérigos, pois o Bispo considerava que as agdes dos parocos vinham se
encaminhando para o bom éxito da difusdo ¢ afirmacdo do Catolicismo
no Estado. Procurou, em seus escritos, enfatizar a necessidade de
estruturagio da ag¢do pastoral, bem como a organizagdo dos colégios e
semindrios catélicos, além da realizagdo dos retiros espirituais para os
clérigos e reestruturagio das irmandades catolicas, através da

reelaboragéo de seus estatutos.

1.3. O jornal catélico O Apdstolo

No inicio do século XX ocorreu no Piaui a introducdo da
politica ultramontana, que tinha por objetivo aumentar a influéncia
catolica, através da instrugdo religiosa e reforgo na disciplina do clero, a
partir de uma hierarquia e burocracia eclesiastica, controlada diretamente
pela S¢ Romana. A criagio do bispado do Piaui ¢ as agdes deste se
inserem nesse contexto da expansdio ultramontana. A conquista da

opinido publica foi uma das agdes do primeiro bispo do Piaui.

Em 19 de maio de 1907, ap6s um ano da criagdo da Diocese
do Piaui, foi fundado o periédico catdlico O Apdstolo, 6rgio oficial da
nova Diocese, que teve como primeiro Diretor Monsenhor Fernando

Lopes. O peridédico se propunha a tratar dos interesses da Diocese em
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todas as suas ramificagdes. Deveria divulgar as “verdades eternas’.
Tinha publica¢do semanal e, como boletim diocesano, aceitava artigos de
colaboracio, desde que ndo se afastassem do programa do jomal. Os
objetivos do boletim catolico estavam centrados em alguns pontos
fundamentais: trabalhar para o bem da Patria Piawense; difundir os
principios da religido catdlica; fortalecer o patriotismo inspirando-s¢ na
fé: e trazer o progresso. Observa-se a preocupagdo da Igreja em atuar em
todos os segmentos da sociedade civil: politica, cultura, fé, religido.
Nesse sentido nada mais importante que a atuagdo firme na imprensa
local, onde poderia-se marcar a presenga da Igreja, da religido catolica,
pum momento em que a imprensa anticlerical também se firmava com

toda forga.

O érgdio catdlico, no seu terceiro ano de existéncia, deixou
de ser boletim oficial da Diocese para tornar-se 6rgdo ligado ao Partido
Catélico, a Unido Popular, que tinha em Elias Martins>® um dos politicos
catolicos mais atuantes. Elias Martins passou a ser um dos grandes

colaboradores do Jornal ¢ um dos seus redatores.

3% Nascen em 1869 e morren em1936.
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A criagdo de um partido catdlico no Piaui tinha o firme
propésito de combater, com as mesmas armas, O inimigo anticlerical,
partictpando da vida politica do Estado e, sobretudo, combatendo os
magons, seus imimigos declarados. No inicto, o jornal, recebeu a
denominagdo de Orgdo Popular Catélico, logo depois Orgdo da Unido
Popular. O peniddico, agora de propriedade da Unido Popular, passou a
abordar de forma mais contundente as questbes politicas, porém ndo
perdeu a sua feigdo de boletim catdlico, veiculando notas religiosas,
difundindo idéias e principios ligados & religido catolica e interesses do
Bispado. No entanto grande parte das matérias era destinada a tratar de
questdes politicas, denunciando as ag¢des do Governador do Estado.
Assim, sob a dire¢do da Unido Popular, O Apdstolo passou a firmar sua
oposigdo ao Governo do Estado, que era acusado de dirigir o Estado em
nome da Magonaria — “a seita funesta”. Foi nas paginas 4’0 Apdstolo
que ficaram registradas as grandes polémicas entre a Igreja ¢ a
Maconaria no Piaui, no inicio do século XX. Nas paginas suas paginas

ha-se

“Prisioneiro da Magonaria, que tem apagado no coragdo
do governador do Piaui 0 amor pelo seu proprio Estado
natal, cujos interesses ele tem esquecido, entregando-se
de corpo ¢ alma a essa agremiagao tio funesta a Patria,
S. Excia. tem aceitado todas as armas para combater os
seus adversarios.”*

“ “Nossa Atitude”. O Apéstolo. Ano HIL. N.° 121. Teresina, 3 de outubro de 1909, p.3.
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Anisio de Abreu®', Governador do Estado, era acusado, pela
redagio d’O Apéstolo, de perseguir a Igreja, orientando todas as agdes de
seu governo no sentido de firmar a auntoridade da Magonaria em
detrimento dos principios ¢ normas defendidas pela Igreja Catélica. O
Governador era acusado de manipulagio pela Magonaria e de governar o

Estado em nome de seu representante maior.

“g Fxcia. nio cré em excomunhdo, porém o
efeito desta pena nao depende da crenga ou descrenga
do individuo. Queira ou ndo, ha de sentir seus efeitos
nos dias de vida que Deus lhe der.

S. Fxcia ¢ inimigo da Igreja Catélica, mas n2o
esta isento de suas leis, porque foi batizado e como tal
esta debaixo de sua autoridade; negue, se quiser, mas é
a verdade.

Persiga a Igreja cujo ministro foi seu benfeitor,
persiga os catdlicos, que deram meios ao seu protetor
para educa-lo; persiga o sentimento dos catolicos que ©
elegeram governador, mas deixe-nos o direito de defesa
que o Criador imprimiu na esséncia de todos os entes
desde mundo. Persiga-nos, mas quando o brago divino
se estender sobre a sua pessoa, clame pela protegdo de
seus amigos fingidos, para lhes irem em sOCOITO
somente a oragio do catolico, a candade do cristdao, o
perddo de sens perseguidos € 0s bragos da Igreja mae
tao odiada por S. Excia.”®

Ja em 11 de julho de 1909, em seu nimero 109, no terceiro
ano de existéncia, o jornal oficial da Diocese do Piaui anunciava a seus
leitores ¢ assinantes que passaria a Ser um Orgo Popular Catolico, sem

contudo deixar de ser um jornal de cunho catdlico, nao abandonando os

4 Governador do Piaui de 1908 a 1909.
%2 <0 Dr. Anisio e Piracuruca”. O Apéstolo. Ano TIL N.° 126. Teresina, 7 de novembro de 1909, p.1.
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fins especificos para os quais foi criado, ou seja, defender e propagar os
principios fundamentais do Catolicismo e da Igreja Catélica. Continuaria
a defender seus dogmas ¢ idéias mestras. Anunciava, ainda, que se
tornaria cada vez mais combativo, uma vez que sentia a necessidade de

defender-se de seus inimigos.

“E possivel que em breve o nosso jornal passe por
uma nova organizacio em defesa de direitos e
principios, tendo a frente uma corporagio, cujos
membros se unem ¢ se munem, como sempre, de forgas
sanas, sob a bandeira da justica e da verdade(...)

Amantes da realidade e inimigos do
convencionalismo estudado, jogaremos as mesmas
armas do inimigo, sem disting3o de procedéncia.

Mais alguns dias, e os leitores nos esperem com
as vestes de guerreiro que nio teme a morte em defesa
de seus direitos e de sua honra e liberdade. ”*

O inimigo estava presente na imprensa periddica anticlerical
¢ tornava-se um perigo constante para as familias catolicas teresinenses.
A leitura de jomnais que deveria ser um elemento de civilizagdo, de
progresso, de instrugdo do povo, passou a ser considerado pernicioso,
contrario a0 que a Igreja chamava de bons costumes. A imprensa
anticlerical era interpretada como sinénimo de escindalos, de ofensa a
moral e aos bons costumes, principalmente, do sexo feminino. Divulgava
sentimentos degradantes, desordenados, repulsivos; paixdes e vicios que
afetavam a vida correta da familia catélica. Seriam, tais periodicos, os

responsaveis pelo envenenamento do espirito de “mogos incautos”, sem

® 0 Apéstolo. Ano T N.° 109. Teresina, 11 de julho de 1909, p. 1.
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um guia que os afastasse dos perigos dessas leituras, que sO causavam
desgraca e destruigdo do lares cristdos. Assim, era comum que a Igreja
aconselhasse aos chefes de familias a proibi¢io da leitura de tais

periodicos as suas senhoras.

“A  exploragio de todos os escandalos,
minuciosamente descritos sem a mais simples
conveniéncia material e com grave ofensa aos delicados
sentimentos do sexo feminino, tem determinado,. em
muitas familias, a pratica de ndo permitir a leitura de
jornais as senhoras, sem que antes o chefe da casa, que
bem compreende os seus deveres, tenha verificado ser
ou ndo conveniente a todos, que vivem sob a
responsabilidade de sua dire¢do carinhosa e amiga. "

A imprensa catélica tinha como missdo primordial
selecionar periodicos e revistas catolicas que poderiam ser hdos pelas
familias catolicas e fazer diminuir o impacto das publicages impias ¢
liberais, facilitando a propagagdo das obras doutrinarias, cientificas ¢
literarias que ndo se opusessem a fé catélica. Era necessana a oposi¢do a
imprensa incrédula e pornogréfica. Havia uma preocupagdo constante da
Igreja Catolica com a leitura feita por seus fiéis. Era necessario
selecionar as leituras para que os crentes ndo se desviassem do bom
caminho da doutrina catélica. A tnica verdade estava na Igreja e mas

publica¢bes por ela orientada. As boas leituras eram as publica¢des

* Jonjams. “Habitos condenaveis” O Apéstolo. Ano 1. N.° 39. Teresina, 16 de fevereiro de 1908, p. 3.
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catolicas, pois ndo representam a natureza perversa, corrompida e ma das
publicagdes anticlericais que envenemavam os espiritos incautos e
pervertiam os coragdes inocentes. Competia a Igreja defender os
catolicos do mal, da perversdo de tais impressos, pois a leitura influiria
no preparo do espirito para o bem ou para o mal, contribuiria para a
formagdo do carater, dai deveriam as familias catolicas estar atentas ao
perigo que representavam as publicagdes contrarias aos ensinamentos da
religido.

“ Ninguém as podera avaliar e o espirito prudente dos

que tém a responsabilidade moral da direcio dos lares

honestos vai aconsethando que se considere o jornal,

como um visitante perigoso, que exige as maiores

cautelas e que muitas vezes nao se deve consentir que

penetre nas casas, onde os bons costumes, a boa

educagdo ¢ os ditames da decéncia ¢ da honra
constituem coisas dignas do maior respeito.”*’

D. Joaquim Anténio de Almeida foi a publico fazer um
apelo para que as familias catélicas de Teresina mantivessem o jornal
oficial da Diocese, pois sO através dele se teria a certeza de boa

orientagdo para o que o Bispo chamava de “leitura sa”

“Lancemos, pois, mios de t3o excelente
meio(imprensa) para alimentarmos nosso espirtto, e
com boas leituras ensinarmos aos ignorantes os meios

* Jonjams. “Habitos condendveis” O Apéstolo. Ano L N.° 39. Teresina, 16 de fevereiro de 1908, p. 3.
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seguros para conseguirem a vida futura, e
aperfeigoarem os costumes na vida presente.

Eis O Apoésiolo, jomal catblico, 6rgao oficial de
nossa Diocese, que vos viemos apresentar, invocando o
vosso zelo pela propagagdo das verdades de nossa santa
Religido, fazendo-o conhecido, assinado, lido e
protegido por todas as familias, por todos os catdlicos e
por toda a sociedade de vossa terra.

Neste tempo, que Ora atravessamos, se propaga a
ma leitura, os homens tém sede de saber e saber tudo;
neste tempo, em que os maus como oS ridiculos livros e
jornais, tém a liberdade de se espreguigar tanto no colo
da crianga como nas mios do adulto, precisamos
aplicar o antidoto, o remedio, a 10 lastimavel quao
perniciosa epidemia moral, levando a sa leitura dos
principios basicos da formagdo do carater e dos
costumes, a todos os que devem ser a consolagdo da
familia, 2 garantia e o sustento da sociedade.” a6

A imprensa periodica era vista, pela Igreja Catolica, ao
mesmo tempo como um bem, serviria a0 progresso © desenvolvimento
da civilizagso, ¢ um mal para a sociedade, pois era através dela que se
manifestavam os inimigos da fé catolica, influenciando os catolicos
menos informados. A chamada imprensa impia disseminava idéias
contrarias as propostas catolicas, difundia erros, heresias, calinias,
falsidades contra a religifio e as coisas sagradas. Assim, a lmprensa
catélica viria da necessidade de combater os imimigos da religido
catolica, que sc manifestavam na imprensa nao catélica. Logo, 0s
escritos catélicos deveriam ser orientados pelas Enciclicas Papais ¢ pelas

Pastorais do Episcopado.

“ . Joaquim de Almeida. “Sobre as boas leituras”. O Apéstolo. Ano L N.° 6. Teresina, 23 de junho
de 1507.
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Nesse contexto foi organizado, em 1900, o 1.° Congresso
Catélico, realizado na Bahia que, dentre muitas deliberagdes,
determinava o incentivo a criagdo de jornais catodlicos nas Dioceses
como forma de propagar ¢ defender a verdade catodlica € combater os
opositores da religido, representantes do erro e da perversdo dos
costumes cristdos. Para os congressistas era necessario promover a boa
imprensa ¢ combater a imprensa anti-religiosa. Procuravam explicar a
necessidade de fundar a imprensa catdlica, aumentar a produgdo de
folhetos, brochuras e demais obras que propagassem a religido catélica.
Era necessdrio incentivar a propaganda religiosa, escolher romances
“honestos e amenos™ para a lettura da populagéo, orientar diretamente a
leitura dos catdlicos, livrando-os dos erros e vicios modernos trazidos

pela imprensa anti-religiosa.
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5 O PENSAMENTO PEDAGOGICO DA IGREJA CATOLICA

2.1. Como deve ser a educagio

A criagdo da Diocese do Piaui ¢ a chegada do seu primeiro
Bispo possibilitaram a Igreja Catélica agir de forma eficaz contra seus

opositores, que atacavam a institui¢io e seus membros.

Os livres-pensadores atuavam em todos os setores da vida
politico-social. Defendiam a liberdade religiosa e educacional,
criticavam a Igreja por ndo limitar sua agdo ao campo espiritual, as
atividades religiosas. A institui¢do era atacada por intervir em todos oS
setores da sociedade civil para a qual, segundo os intelectuais, em nada
poderia a Igreja contribuir. Pelo contrario, os clérigos representavaim
uma instituigio corrupta e minada de preconceitos, disseminadora da
ignorancia e da superstigdo, logo incapaz de atuar em um dos setores
fundamentais para a sociedade — a formagao da juventude. A institui¢do
eclesiastica era acusada de ser inimiga do progresso, da civilizagdo. Seus
membros nio podiam falar de liberdade, de tolerdncia, pois eram o0s
representantes de velhas idéias. Pretendiam o controle da imprensa,

intervir na vida politico-partidaria, tutclar o ensino; sempre como forma
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de castrar a liberdade de pensamento e de expressdo, impedindo a
liberdade de expressdo seja pela fala, seja pela escrita. A Igreja era a
representante de um passado negro da histéria da humanidade, sendo
dificil esquecer a sua intolerincia, consubstanciada na Inquisigio,
simbolo do fanatismo e da violéncia da institui¢do que, encontrando as
condi¢gbes necessdrias, traria de volta o velho tribunal. A Igreja

representava o obstaculo ao progresso, a ciéncia, a liberdade.

Por seu turno, a Igreja Catblica volton sua atengdo para a
educagdo da infincia e da mocidade como elemento fundamental de
estratégia de reestruturagdo da sociedade civil. Para a instituigio, a
sociedade estava abalada pela difusido de doutrinas subversivas e erros
grosseiros, sendo necessario preservar, através da educagiio, os ideais da
sociedade cristd. Como parte do projeto de renovagdo da Igreja Catdlica
no Piauni, Dom Antdnio Joaquim de Almeida, primeiro bispo diocesano,
fundou, em 1906, o Colégio do Sagrado Coragdo de Jesus, para a
formagdo feminina. No mesmo ano fundou o Colégio ¢ Semindrio
Diocesanos para a formag¢@o masculina, ambos na capital do Estado —
Teresina. O Colégio Diocesano destinava-se, exclusivamente, a
educagdo masculina, onde eram aceitos alunos internos, semi-internos e

externos, tanto para a instrugdo primaria como secundaria. Para
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Queiroz’’, a perspectiva, nesse momento, era contrapor o ensino catolico
a0 ensino laico, o tnico que se desenvolvia no Estado. Para a mesma
historiadora, o Colégio das Irmés, nome pelo qual popularmente ficou
conhecido o Colégio do Sagrado Coragéo de Jesus, vinha atender a
caréneia de um espago para a educa¢io feminmina, sobretudo para um
alunado proveniente das camadas mais abastadas da sociedade local, fato
evidenciado ndo so no Piaui, mas em todos os estados do pais onde as
congregagdes religiosas se propuseram a fundar estabelecimentos de
ensino.

Para a Igreja, a instrugdo religiosa visava a formagdo das
geragdes nascentes dentro do ideal catolico. Era pela educagdo catdlica
que a sociedade seria salva contra 0 abismo dos erros modernos, pois a
formag#o religiosa era a unica capaz de combater tais erros ¢ guiar as
futuras geragoes no caminho do bem, da moral e dos bons costumes
cristdos. Ressaltava-se a necessidade de combater uma instrugdo sem
Deus. “A religidio deve ser a base da educagdo, presidindo-a para cessar
de ser uma educagiio falsa e manca””*® O pai de familia ndo deveria
entregar a formagdo de seus filhos a educadores impios, pois estes

tenderiam a afastar a religifo da educagdo ou considera-la com

41 QUEIRQZ, Teresinha. Notas sobre a educacdo no Piaui. Sio Paulo, 1988. Trabalho ndo publicado.

% JRBANO. “Como deve ser a educagio”. O Apéstolo. Ano I N-° 30. Teresina, 8 de dezembro de
1907.p.1
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indiferenga. A instrugio sem religifo estaria fadada a falsidade, sena
desastrosa, sem moral, uma vez que a base de toda a educagdo deveria
ser buscada na religido catdlica. A educagéo sem Deus estaria minada de
preconceitos funestos, depravados, de habitos venenosos. Necessario era

formar a crianga firme na Religido.

“Quando o menino, quando o mancebo estiver assim
fortificado, por uma educagdo essencialmente religiosa,
quando sua alma banhar-se nas aguas salutares da
religido, serd entio e somente entdo, que sob a égide
desta mesma religido, poderd ele arriscar a travessia €
confiar a0 mar tempestuoso do mundo a fragil
barquinha dos seus quinze anos, certo de poder, em
caso de perigo, langar bem funda a dncora que piedosos
habitos lhe prepararam, pois, diz a Escritura, o
mancebo seguira a rota que tiver percorrido em sua
adolescéncia e jamais se afastard dela, mesmo na
velhice.”*

Propunha a Igreja, uma educa¢do fundada na severidade,
pois o0 homem teria uma natureza perversa. Assim, s6 com rigor este se
desviaria da corrup¢do para chegar a civilizar-se. Sem uma educagéo

rigida, 0 homem permaneceria selvagem, barbaro.

O ensino publico laico era criticado por ser um ensmo sem

Deus. Traria consigo inumeras deficiéncias, dentre elas o fato de ser

¥ URBANO. “Como deve ser a edncagio”. O Apostolo. Ano 1. N.° 30. Teresina, 8 de dezembro de
1907, p. 1



destituido de todo o ideal religioso e, muitas vezes, completamente
oposto a verdade do evangelho. “O ensino publico, indiferente ¢ mesmo
hostil a toda idéia religiosa é um curso de preparatdrios para o
niilismo”.*® A instrucdio, uma vez separada do ensino religioso, era
incapaz de formar a educagdo moral do homem, dai a Igreja advertir as
familias catolicas quanto a necessidade de guiar seus filhos no reto
caminho da educacgdo religiosa, desviando-0s dos maus educadores,
aqueles que se afastavam das explicacdes religiosas. Somente a educagio
religiosa poderia ser capaz de regular ¢ limitar as ambigées, dominar as

paixdes mas e fortificar a vontade na pratica do bem.

“Os conhecimentos elementares de historia, de
geometria, de gramatica, de ciéncias matematicas, de
cidncias fisicas e naturais poderao ser Gteis, porém
jamais comunicaro o amor do proximo, o santo temor
de Deus, principio de toda a sabedoria, o devotamento
abnegado, a canidade paciente € GEnerosa, jamais
ensinardo a suportar as adversidades com resignacao, a
dedicar-se com amor ao trabalho, contentar-s¢ da
modesta posigio € a seguir os justos ditames da
consciéncia e da honestidade ”°!

O ensino ligado a religido so contribuiria para a eficacia
moral, regeneragdo da vida humana, tanto na ordem individual como

social. Logo, seria, impossivel entender uma educagio sem Deus. O

30 URBANO. “Co;no deve ser a educacio”. O Apostolo. Ano 1 N.° 30, Teresina, 8 de dezembro de
1907,p.1°°

51« A educaciio sem Dens” O Apdstolo. Ano TIL N.° 104. Teresina, 6 de junho de 1909.
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ensino laico™ era incapaz de regenerar os homens, pelo contrario,
tornava-os egoistas, invejosos e maus. Para, a Igreja, a preocupagéo que
os pais de familia deveriam ter na escolha da educacdo para seus filhos
jamais deverla permitir que os mesmos fossem entregues aos ditames da
educagdo laica, que s& formaria pseudo-sabios € contribuiria para a

dissolugdo dos costumes.

A prnmeira Constituigdo republicana estabelecia que o
Governo ndo se comprometia a dar educagio religiosa, mas nio proibia
que o0s professores, a pedido dos pais do aluno, sem prejuizo do horéno
das demais disciplinas, ministrassem o catectsmo. Miguel Rosa, livre-
pensador ¢ magom, em 1909, como Diretor da Instrugdo Piblica do
Estado do Piaui, fez publicar, no jornal O Comércio, uma portaria que
proibi.a o ensino religioso nas escolas. A atitude de Miguel Rosa
provocou a indignagio do Bispo diocesano que, imediatamente, levou o
fato ao conhecimento do Governador do Estado, Anisio de Abreu. Este
tentou justificar-se ao prelado alegando desconhecimento do fato. Dificil
acreditar, pois o Governador apoiava as atitudes de Miguel Rosa, que
afirmava-as irrevogaveis. Na realidade, a proibigdo fazia parte de mais

um capitulo da luta politico-religiosa entre a Igreja e a Magonaria, no

*2 Ensino laico entendido em sentido estrito, desprovido de ensinamentos religiosos, negligenciando e
reduzindo o ensino religioso ¢ fazendo da escola um lugar invadido pelos saberes profanos.
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Estado. O Governador do Piaui sempre fora acusado, pelos partidarios da
Igreja, de ser manipulado pela Magonaria. A Igreja tentava argumentar
ressaltando que a Conbstitui¢do Federal mostrava-se indiferente € nédo
perseguidora da Religido. Acusava o Diretor da Instrugiio Publica de ser
um déspota, perseguidor da Igreja e da religidio catdlica, de ridicularizar
as familias catolicas e tirar-lhes o “sagrado direito de escolherem a

melhor educacio para os seus filhos”.

“Por ventura o Sr. Miguel Rosa esta na altura de
ir de encontro as ordens dos pais ¢ mdes de familias,
invadindo o santuario dos lares e declarando que sua
vontade deve prevalecer a tudo e impedir as mais
legitimas aspirages?!

Quem lhe deu este direito? E o cimulo do
despotismo!...

E o que mais indigna ¢ a cumplicidade criminosa
do St Governador do [Estado nestes atos
inconstitucionais e insultuosos ao povol (..} Os pais
ndo tém mais poder nem direito sobre os filhos, porque
tudo 1hes & arrancado por uma simples portaria do Sr.
Miguel Rosa!

Parece que voltamos & escraviddo miseravel do
paganismo.

Querem derramar sobre nos a lama potrida das
abjecdes magbnicas.

Levantaremos, de ora em diante, um protesto
solene e enérgico ante todos esses desmandos e nao
deixaremos de bradar, enquanto 1o virmos
reivindicados os direitos deste povo martir.”>>

A instituigdo eclesiastica alertava a populagdo piauiense
para os desmandos do Diretor da Instrugdo Publica, que estaria

desrespeitando as familias catélicas, os professores ¢ professoras

53 «(3perra ao despotismo”. O Apéstolo. Ano TIL N.° 120. Teresina, 10 de outubro de 1909, p. 2.
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publicas, pois a maioria das aulas piiblicas era ministrada em casas de
particulares, que pertenciam aos proprios professores. Assim, proibir o
ensino religioso e determinar que as imagens ¢ os quadros santos fossem
retirados dos lares era uma agressio as mais antigas tradi¢bes das

familias catdlicas.

Miguel Rosa foi acusado de violar a privacidade dos lares,
das suas crengas mais antigas e sagradas. Tanto o Governador como o
Diretor da Instru¢do Publica foram atacados por seu ateismo e por violar
a consciéncia dos cristdos, tal qual déspotas que pretendiam governar o
interior das casas de familia como governavam seus subordinados no
governo. Os clérigos enfatizavam que as familias cat6licas, violadas em
seus direitos, deveriam resistir a tirania de seus Opressores,
representantes das oligarquias locais e elevados ao poder pela fraude. O
Governador estava entregue as algemas do magonismo, Opressor e
impiedoso quanto as crengas da sociedade piauiense. O Diretor da
Instrugfo Piblica, ao determinar que as imagens e simbolos de qualquer
setta religiosa fossem substituidos pelos retratos de benfeitores da
humanidade, estaria agredindo habitos seculares das familias catdlicas,
impondo veneragio a Voltaire, Zola e outros escritores “pornograficos”,

“mtolerantes”, “monstros sociais”. Anisio de Abren nada mais era do
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que o simbolo de um governo opressor ¢ envenenado de ateismo,
desorganizador da sociedade e disseminador de idéias subversivas. A
populagiio piauiense, frente a tais desmandos, foi chamada a reagir de
forma enérgica contra os funestos planos da Magonaria, contra os atos
tirdnicos do Governador, que tentava, a todo custo, amordagar as
consciéncias. Para os representantes da Igreja era impossivel uma
convivéncia pacifica entre catdlicos e governo, uma vez que este
representava os interesses da Magonaria, instituig&o perseguidora da
Igreja, da Religido.

“Diante de todos esses fatos, que revelam a luta
do Sr. Anisio de Abreu e do Sr. Miguel Rosa contra a
religifio catélica e o desprezo com que 0S MESMOS
calcam os pés os direitos do povo e as leis da
Repiblica, ainda havera catélicos que levem a sua
pedra para a construgdio deste edificio de oOdios e
impiedade, de desvarios e crimes, de injusticas €
opressdes com que o Sr. Anisio de Abreu pretende
honrar a Magonaria em nossa terra?!”>*

A Magonaria era apresentada como o “abutre” dentro de um
governo marcado por politicalha, desastres, erros, opressoes, misérias e
desatinos. Auxiliado por seus “comparsas magdnicos”, O Diretor da
Instrugdio Publica do Piaui transformava-se¢ num “imbecil” ¢ num
“carrasco da Religido do povo”. A Instrugéio Publica do Piaui, entregue a

Miguel Rosa, era, na opinido dos catélicos, manca, perniciosa, repleta de

54 «Guerra ao despotismo™. O Apéstolo. Ano ITL N.° 122. Teresina, 10 de outbro de 1909, p. 2.
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abusos, misérias e crimes. Nada mais a fazer que ndo fosse declarar
guerra a0 magonismo ignorante ¢ atrevido, que desconsiderava as

crengas seculares da sociedade crista.

2.2. Uma educacio de orientagio catélica

Face a Proclamacdo da Republica brasileira, ao processo de
secularizagdo da sociedade e de suas institui¢des, a separagfio da Igreja
do Estado nfio poderia trazer, na opinido dos catdlicos, a total
sectarizagdo das instituigdes. O Estado, ao se dizer laico, ndo poderia se
tornar mrreligioso, devendo incentivar a educagfo religiosa, que deveria
permanecer como objetivo do Estado. Na opinido dos clérigos, os
magons ¢ livres-pensadores eram os grandes responsaveis pela tentativa
de exclusdo da religido catolica da vida da sociedade e, mais
especificamente, das escolas. A instrugdo publica separada da religido
feria a obra cristd ¢ traria de volta o paganismo, sob o pretexto de

Imcentivo as artes € as ciéncias.

“Foram-se os deuses da fabula, mas os vicios que os
simbolizavam, germinam e crescem no coracio dos
homens dos denominados “espiritos fortes”, que, a
exemplo dos gentios, expulsando Sdo Paulo, ndo pedem
ouvir as leits da moral, contririas a seus habitos e
paixoes; - confundem a licenga com a liberdade, o gozo
bestial com o amor, a pornografia com as artes, o0s
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sistemas desvairados com as ciéncias, a cultura dos
instintos com a instrug:?a"ot”.sS

Em 1910, Elias Martins, um dos redatores do jomal O
Apéstolo, agora orgio ligado ao Partido Catolico no Estado, tinha seu
livio Guerra Sectaria publicado pela tipografia d’'O Apdstolo. O livro
trazia a proposta clara de discutir a instrugéo piblica no Piaui. A 1d¢ia
mestra do autor era defender a ndo desvinculagdo do ensino religioso, da

orientagio catélica.

As argumentagdes de Elias Martins encaminhara-se para a
condenagdo do ensino laico e defesa do ensino religioso catélico. Para
este autor, o ensino laico, apregoado pelos denominados “espiritos
fortes”, nada mais era que um ensino COITUptor da moral cristd, da
sociedade, uma vez que desviava a juvéntude da moral e dos bons
costumes cristios, tio defendidos pela Igreja Catolica. Os “espiritos
fortes” nada mais eram que inimigos da Igreja, da sociedade cristd. O
ensino laico so traria infelicidades e corrupgdo de costumes seculares da

sociedade.

“Dai esta sociedade infeliz, roida de apetites ferozes,
combalida de odios de tigres; - a prostituigdo, 0s crimes
contra a propagagdo da espécie, o infanticidio, O

55 MARTINS, Elias. Guerra Sectaria. Teresina: Tipografia do Apdstolo, 1910, p. 1.
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adultério, o suicidio, o roubo, os assassinatos sdo frutos
dessa propaganda de ruinas e trevas.”*®

A educagdo deveria ser vista como obra da providéncia,
logo orientada somente por ¢la. O ensino laico era um dos grandes erros
da sociedade moderna, marcada de erros e vicios. A obra de
descristianizagdo teria chegado ao Piaui, pois Jesus havia sido
“desterrado das escolas sob o malhete de impiedade”. O proprio
governador do Estado seria o demolidor da educagdo doméstica tanto

pela palavra como pelo exemplo.

“E esta a situagio desesperadora das familias catolicas
que, representando a imensa maioria do Estado e da
Unido, - ndo alcangaram, aqui, como em muitos outros
pontos do pais, a simples tolerdncia do ensino religtoso
nas escolas.” *’

Na defesa do ensino religioso como um direito sagrado e
malienavel, o catdlico fervoroso Elias Martins ndo via com bons othos a
criagdo da Escola Normal pelo Governo do Estado’®. Escola laica para a
formagdo de professoras, que fazia parte do programa de reformas na

instrugdo piblica do Piaui, junto com a criagdo das Escolas Normais em

 MARTINS, Elias. Op. Cit., p. 2.
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Idem, p. 4.
*® A primeira Escola Normal Livre criada no Piaui em 1909 no foi iniciativa do governo do Estado,
mas da Sociedade Auxiliadora da Instrugéio, apoiada por intelectuais ¢ politicos que tinham ligagdes
com a Magonaria. Esses livres-pensadores pretendiam contrapor o ensino laico ao ensino religioso no
Estado, que vinha se afirmando com a criagfio dos Colégios Catélicos pela Diocese (Colégio das Irmis
e Colégio Diocesano). Em 1910 o governador do Piaui, Antonino Freire, criou a Escola Normal
Oficial.



66

todo o pais e que tinha por objetivo methorar a formagéo de professores.
Essas escolas firmaram-se no final do século XIX e inicio do século XX,
momento em que era deficiente a instrugdo no Brasil, sobretudo por falta
de profissionais qualiﬁcadossg. Para Elias Martins, a Escola Normal,
tendo como base o ensino laico, era um perigo para a sociedade
piauiense, na medida em que as mulheres educadas para trabalhar com o
ensino primario eram orientadas por mestres perigosos, contrarios a
Religidio. Se era dificil compreender um homem sem crengas, COmo
aceitar uma mulher que se deixava enganar pela atmosfera do

modernismo?

Criticas foram dirigidas as escolas fundadas pela Magonaria,
consideradas errbneas por propagarem ensinamentos CONITarios aos
ensinamentos cristios, escolas que desviavam a juventude da moral e dos
bons costumes. Era imprescindivel alertar a sociedade sobre os males
trazidos por tais escolas. Os catolicos ndo deveriam freqiienta-las, pois
incorreriam em censuras cclesiasticas. As escolas mag¢onicas eram

sindénimo de crimes e subversdes.

“No mistério da noite, quando em suas sombras
espessas, formigam, nas selvas, as feras e os répteis

59 Sobre as condigdes da educagio, sobretudo a feminina, no Estado do Piani ver CASTELO
BRANCQ, Pedro Vilarinho. Mulheres Plurais. Teresina: F.CM.C,, 1996.



67

pegonhentos, €, nas cidades, todas as concupiscéncias e

todos os crimes, - abre-se a porta da escola magfnica
60

para receber os vossos filhos.

As familias piauienses tinham que estar alertas para o perigo
que poderia causar a educagdo ministrada pela escola magénica, um
“algapdo sombrio”, uma “caverna de tenebrosos segredos”, uma escola
onde as palavras eram cuidadosamente escolhidas com a firme intenc¢do
de ludibriar os educandos, convencendo-os a fazerem parte da “seita
noturna”, que s6 contribuia para a demoli¢do e ruina da sociedade.
Reafirmava-se o mito da Magonaria como uma sejta funesta, com seus
rituais macabros, diabolicos, propagando a irreligiosidade como forma

de atingir a perfei¢do humana,

“Os seus processos sio conhecidos e antigos; -
culitvam os sentidos e pervertem a alma; - o que
pretendem agora € a descristianizacdo da mocidade, - é
fazer nossos filhos “espiritos fortes” mais claro, -
inimigos de Deus, irreverente aos pais, insubmissos a
sociedade.”®

Todas as desqualificacBes eram apontadas as escolas
mag¢dnicas como sinénimo de ensino laico e, por conseguinte, associada,
a educagdo sem Deus, em oposigdo a Igreja e a Religido. As escolas

magdnicas seriam dissimuladas, cruéis, assassinas, aprisionando a

 MARTINS, Elias. Op. Cit. p. 9.
® 1d. ibid.
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juventude em suas idéias e costumes funestos e de perdigdo. O que mais
contrariava os clérigos e seus colaboradores, na luta para assumir
posiges de mando na politica local, através do Partido Cat6lico,
opositor ao partido governista, era o fato do governc do Estado estar
associado a Magonaria - membros do govemo faziam parte da instituig¢éo
magcOnica. Acusavam o governo de perseguir os catolicos, de incentivar a
criagdo de escolas magonicas, onde eram professados ensinamentos
impios, positivistas, protestantes. Incomodava aos lideres catélicos locais
a presenga da Magonaria em varios segmentos da sociedade civil,
principalmente no que se referia a instrugdo publica. O apoio do
Governador do Estado a iniciativa da Magonaria de criagio de escolas
era entendido como um abuso, uma situacdo intoleravel. O Governador

estaria algemado, escravizado pelas ordens dos “irmaos terrivels”.

«“0) chefe do Estado ndo pode ficar prisioneiro de uma
associagdo carbonaria, inimiga de Deus e dos homens,-
que trabalha ininterruptamente, com a pertinéncia do
6dio, para destruir as bases fundamentais da sociedade,
cujos escombros aniquilardo também o desavisado
governo que forneceu o estopim aos mineiros de
catastrofe.

Tornava-se indispensavel que a familia catélica estivesse
unida contra os abusos e intervengdes da Magonaria na formagdo da

juventude. O setor educacional era por demais importante como

52 MARTINS, Elias. Op. Cit., p. 13.
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construtor de uma sociedade correta ¢ humana; a “seita funesta”, com
seus ensinamentos nao religiosos, em nada poderia contribuir para o bom
andamento da sociedade, pelo contriric s6 traria o caos. Para os
catdlicos, o momento tinha que ser decisivo, sendo necessario combater
0s inimigos sem hesitagdo, defendendo, de forma intransigente, os
interesses da comunidade catdlica contra a educagdio envenenada das

escolas mag6mnicas, maculadoras da imagem da sociedade crista.

As escolas laicas, inspiradas no modelo francés,
consideradas pelos clérigos escolas de desvarios, fortaleceriam as
perseguicdes sofridas pela Igreja Catolica e seus membros. Essas
perseguigdes eram consideradas similares a0 que ocorrera na Franga a
partit de 1789. O processo de descristianizagdo havia chegado a
sociedade piauiense, agora perseguida em seus costumes mais seculares.
As escolas laicas nada mais eram que escolas de irreligifo, de destruigéo

da institui¢do eclesiastica.

“Os templos invadidos e profanados, os sacerdotes
agredidos, ameacados na propria catedra sagrada, o
palacio do Bispo durante uma noite inteira cercado pela
soldadesca desenfreada, a imagem de Jesus
ostensivamente banida dos estabelecimentos publicos
de instrugio e o patrimdnio diocesano tomado, a viva
forga, por um agrupamento sendioso — deram-nos
ontem, a fase da politica infame de Combes e
Clemenceau; hoje as escolas sectarias, a lei corruptora
que reformou o casamento civil, os processos de uma
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agio secreta e insidiosa encaminhando o dominio ndo
menos nefasto de Briand.”*’

Para os lideres catolicos, a persegui¢do religiosa no Piaui,
naquele momento, contava com o apoio das autoridades locais, aliadas
ao governo do Estado. A elite politica estaria fechando os olhos frente
aos ataques sofridos pela Igreja, sendo acusada de cruzar os bragos
diante da perseguicdio religiosa e, até mesmo, de fornecer municio aos

inimigos da religido catélica.

A sociedade piauiense assistia atenta ao debate entre as
propostas educacionais da Igreja Catdlica e as dos livres-pensadores. As
duas formas de pensar a educagdo feminina, por exemplo, tinham pontos
em comum; na realidade os clérigos € os livres-pensadores disputavam a
tutela feminina. Para a mulher estava reservado o papel social de esposa
e mie e, no que se referia & sua profissionalizagdo, a escola laica
propunha seu papel social centrado na educagio dos jovens no ensino
primario. O ponto divergente entre o modelo catolico e o laico de
educagio dizia respeito a formagao moral da muther. No modelo laico de
educacdo a mulher deveria estar longe dos dogmas e superstigdes da
Igreja Catolica. No discurso proferido por Cristiano Castelo Branco,

paraninfo na colagdo de grau das professoras da Escola Normal, no ano

¢ MARTINS, Elias. Op. Cit. p. 15.
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de 1924, em Teresina, fica claro que a instrugdo laica nio pretendia
formar uma mulher politica, mas excluida da vida piblica, isenta de
paixdes politicas. O maximo que lhe era reservado era o papel de
educadora, a professorinha primdria. Suas virtudes e sua superioridade

de carater estavam no fato de serem esposas e mies.

“A mulher politica, a mulher eleitora, a mulher
deputada, como a querem atualmente, é a mulher fora
da sua finalidade. A mulher nasceu para ser mie e para
ser professora, Porque, se ‘ser mie é desdobrar fibra
por fibra o coragdo’, - ser professora € fazer do coragao
a fonte da sabedoria.

E nessas duas tarefas, que por serem sobremodo
absorventes, ndo devem ser exercidas a0 mesmo tempo
por uma sO pessoa, - estd precisamente a grande
utilidade, o luminoso destino da mulher, e em particular
da mulher brasileira 7%

A escola e o lar, era esse o destino da mulher dentro da

sociedade segundo os dois modelos de educagdio. Era necessario ainda
ensinar a mulher a se portar na nova sociedade civilizada e urbanizada.
Ensinar as mulheres as linguas estrangeiras, piano, geografia e desenho;
mas também adverti-las dos males advindos com a vida mundana,
construtora de modismos, com suas diversfes perigosas: teatro, bailes e
leituras de romances. Os romances mais perigosos seriam aqueles que
traziam descri¢des eréticas e sensuais do cotidiano, por trazerem efeitos

perigosos para o espirito fraco, impressionavel e inexperiente.

1

* CASTELO BRANCO, Cristino. “Discurso”. Revista da Academia Piauiense de Letras. Teresina,
1924, p. 146/149,
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2.3. Leituras proibidas

A Imprensa Catolica no Piaui, através do érgéo oficial da
Diocese, O Apéstolo, esteve sempre preocupada em orientar as leituras
das familias piauienses, bem como combater a imprensa inimiga, que
teria ma influéneia sobre os leitores. Para a Igreja, interessava a
expansdo das publicacdes catolicas, leituras de orienta¢do catolica em
oposicdo as leituras de orientagdo anticlerical, tidas como perniciosas €
subversivas, contrarias a todo o ideal cristdo. As mas leituras teriam uma
influéncia direta sobre a vida cotidiana das pessoas, levando os menos
esclarecidos a mudar seus habitos, deixando de freqiientar a igreja, de
seguir a orientagio catdlica. Nesse sentido, como néo deixar a instituigdo
eclesiastica de se preocupar com o que deveria ou ndo ser lido, com os
maus livros? Os fiéis deveriam ser advertidos das publicagdes,

precisavam saber o que eram as boas e mas leituras.

A Igreja Catolica esteve sempre atenta as leituras feitas
pelos seus fiéis. Vigilante das publicagSes de jornais, livros, folhetins
que ndo tinham orienta¢do catolica, contrarios a verdadeira fé ou a moral

cristd, eram consideradas, portanto, leituras de ina qualidade para as
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familias cristds. Assim, era proibido aos catélicos ler diversas categorias

de livros.

Essas “maés leituras” poderiam contaminar os espiritos
incautos, ndo preparados para interpretar as idéias contidas nessas
publicagdes. Se os homens de doutrinas sas podiam ser contaminados
com as mas leituras, o que dizer dos jovens menos experientes, avidos de
saber e sujeitos a todos os erros e enganos de interpretagdo das idéias
modernas, corrosivas dos bons costumes? Para a instituigo, era
fundamental orientar as leituras, estabelecendo o que poderia ou ndo ser
lido pela comunidade catélica, pois esta deveria permanecer longe dos

erros trazidos pelas doutrinas modernas.

“(...) Ndo se pode, portanto, negar que a Igreja
Catélica tem toda razdo em proibir livros que expdem a
perigo a f€ ou a moralidade dos cristios.

A Igreja Catdlica qual mestra infalivel da
verdade, expele de seu seio aqueles que negam um de
seus dogmas ou ensinam uma doutrina oposta a eles.
Por este motivo também proibe sob pena de
excomunhio que se leia ou conserve em seu poder os
livros dos hereges ou apdstatas em que os mesmos
defendem seus erros. Incorrem, portanto, nesta pena os
que 1éem livros de protestantes em que os mesmos
defendem seus erros e atacam a doutrina catolica, como
também os que l8em revistas protestantes, embora seja
um 56 mimero. Os jornais e folhetos protestantes ndo se
podem ler sem que se cometa pecado mortal, porém
nao sdo proibidos sob pena de excomunhio. A mesma
coisa cabe a respeito de outras seitas separadas da
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Igreja  Catolica, como dos  positivistas ¢
espiritualistas.”®

Era proibido que se lessem ou guardassem em seu poder
livros ditos obscenos, que tratassem de astrologia ou de outras formas de
adivinhacoes e feiticos. Condenava-se os livros imorais, aqueles que
atacavam ou ridicularizavam o sacramento do matrimdnio ou pregavam
o amor livre. Os romances também estavam na lista negra da Igreja,
especialmente aqueles que, por suas narragdes € descrigbes, procurassem
excitar a sensualidade e os apetites depravados. Eram ainda proibidos 0s
livros que pretendessem ensinar a predizer-se o futuro pelas estrelas ou
pelas linhas da mdo, explicar os sonhos, conseguir outras coisas por

meios nio considerados proprios pelas doutrinas da Igreja Catolica.

Com relagdo as edigbes da Sagrada Escritura em lingua
vulgar, eram proibidas aquelas que ndo estivessem expressamente
aprovadas pelo Papa ou acompanhadas de notas exphcativas. Néo

podiam ser lidas as edi¢des protestantes da biblia.

Alguns escritores eram considerados malditos, verdadeiros

inimigos da Igreja ¢ da Religifo, logo terminantemente condenavel

5 Jonjams. “Hibitos condendveis”. O Apéstolo. Ano L N.° 39. Teresina, 16 de fevereiro de 1908, p. 3.



possuir ou ler suas obras: Voltaire, Zola, Victor Hugo e Ernesto Renan,
entre outros

No livio do Tombo da Diocese do Piaui foi possivel
encontrar uma dessas determinagdes do Bispo diocesano, proibindo aos
ficis a leitura do livro “Histéria das Religides no Piaui”, do livre-

pensador e magom Higino Cunha. Assim determinava o prelado:

“Portaria n.° 2, de 24 de julho de 1924 em que o
Sr. Bispo Dom Severino de Melo, proibe a leitura
intitulada “Historia das Religides no Piaui”, que contém
um acesso de inverdades historicas, de calunias e de
impiedades contra todas as verdades e praticas da
Religido e contra o clero.”®

Para a Igreja era dificil aceitar a posigdo de Higino Cunha
pois se, quando da chegada do primeiro bispo ao Piaui, fez o discurso de
recepgdo do prelado diocesano, enaltecendo a criagdo do Bispado e a
religido catdlica, participou da redagdo de muitos artigos no jornal
catolico O Apdstolo, logo depois langava “impiedades™ contra a Igreja e
seus dogmas. Higino Cunha seria entdio, na opinido dos clérigos
piauienses, um intérprete vigoroso da Magonaria, da lei de sua seita,
extremista na pratica de suas idéias. Defensor da Magonaria que,
escondido ou nfo, sempre estava atacando a Religido e seus dogmas. Era

“Lacifer fazendo-se de Rafael”.

* Livro do Tombo da Diocese do Piaui. Teresina, 09 de agosto de 1952 (1/03).
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Na realidade, toda publicagio realizada pela imprensa
magdnica era considerada perniciosa, perigosa para o bom andamento da
sociedade cristd. Assim, era necessario ndo confiar na “imprensa impia”,
cheia de mazelas e crimes, representante da “seita nefasta”, mentirosa e
hipocrita. Nas péginas d’'O Apdstolo podia-se ler sobre o jornal

anticlerical O Monitor:

« () Monitor, atualmente, néo € mais do que uma
propriedade da Magonaria, para combater a Religido
Catolica, injuriar o clero e espalhar suas doutrinas
deleterais.

Todos os catélicos conhecem quais tém sido as
idéias e as campanhas de ontem, sustentadas pelos Srs.
Abdias e Miguel Rosa, homens que procuram a todo o
transe guerrear a Religido Catdlica, perturbadores da
ordem piiblica, que, em seus desvarios e em suas
investidas, nfio respeitam o que ha de mais sagrado para
as familias catolicas.”’

A redagio do periddico catolico conclamava as familias
catélicas a nio assinarem O Monitor, érgio da Magonaria que tinha
como redatores-chefes os principais opositores da Igreja no Estado, os
livres-pensadores ¢ magons Miguel Rosa e Abdias Neves. O periodico
catdlico trazia sempre em suas paginas semanais a chamada: “Nao

assinem o Monitor, 6rgio da Magonaria de Teresina”.

57 «Alerta, Catélicos”. O Apéstolo. Ano TII N.° 109. Teresina, 11 de julho de 1909, p.2.
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A igreja vltramontana pretendia um controle total sobre o
mundo moderno. Procurava esse controle em varios segmentos da
sociedade civil; censurando a imprensa considerada impia, controlando
as publicagdes e sua leitura pelos fiéis, lancando seus tentaculos no

sentido de controlar todo o sistema educacional.

A Instituigdo eclesidstica ndo se manteve alheia a0 que era
impresso e lido pela comunidade catdlica. A leitura era vista como um
perigo, uma ameaga grave ao modelo tradicional da familia catolica. A
preocupagdo da instituigo ndo era banal, mas explicavel frente a
conjuntura da época. O final do século XIX e inicio do século XX foi
marcado por transformacgées evidentes na sociédade, nOvVos costumes e
novas idéias foram expostas a sociedade moderna. Foi atuante a acdo da
imprensa mac6nica e anticlerical, que fazia duras criticas a Igreja, a seus
dogmas e a seus ministros. Como um forte meio de comunicagdo da
€poca, a imprensa anti-catdlica tentava se afirmar fazendo oposi¢do a

imprensa catolica.

Havia interesse por parte do poder publico com a instrugdo
da populagdo, bem como uma preocupacdo da Igreja em relagdo a

proliferagdo de escolas laicas, ligadas 4 Magonaria ou ao Estado laico.
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Preocupava-se a Igreja com a difusdo de uma literatura sempre hostil a
Religidio, seus rituais € preceitos. Nesse sentido era imprescindivel um
olhar sempre atento ¢ vigilante sobre as “mas leituras”, que precisavam

ser denunciadas.

Fazendo um levantamento preliminar dos livios que ndo
podiam ser lidos pela comunidade catdlica teresinense, foi possivel
detectar que, em especial, dois livros foram condenados pela Igreja, no
Piaui, no inicio do século XX: “Historia das Religides no Piaui” ¢ “Um
Manicaca”, o primeiro de Higino Cunha e o segundo de Abdias Neves,
ambos livres-pensadores e magons. Nas paginas do jornal catolico O

Apéstolo, podia-se ler:

“Prevenimos aos catolicos gque o romance ‘Um
Manicaca’, do Sr. Abdias Neves, ¢ um acervo de
imoralidades guisadas com blasfémias. Repilam as
familias essa pornografia preparada para os alcouces €
indigna de entrar no santuario dos lares.

Em tempo oportuno publicaremos uma analise
dessa obra que veio escandalizar a parte sd da
sociedade teresinense.”*

Constata-se que as leituras faziam parte do centro das
atengdes do discurso da Igreja Catdlica. A maior parte dos livros era

considerada ma por contradizer os dogmas ¢ 0s costumes cnistdos. Ler

6 « o pais e mies de familia. O Apéstolo. Ano I N.° 126. Teresina, 7 de novembro de 1909, p. 4.
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era visto sempre como um perigo, que deveria ser fiscalizado, vigiado,
olhado atentamente, pois o leitor incauto era incapaz de discernir a boa
da ma leitura, dai porque a Igreja ter a missio precipua de defender os
fiéis contra as leituras ¢ a imprensa impia. A institui¢io eclesidstica via o
leitor como ingénuo, logo manter um olhar vigilante sobre as leituras se
constituia ndo sé um direito, mas um dever, dever de proteger as

familias, a comunidade contra as mas leituras.

Os fiéis eram aconselhados a ndo ter contato com os maus
livros, que eram escritos por revoltosos, irreligiosos. Abdias Neves, por
exemplo, teve sempre a sua imagem fisica comparada ao diabo. O livre-
pensador era sempre descrito como um individuo chifrudo, de rabo, com
um tridente nas m3os ¢ um nariz enorme e assustador. Abdias Neves
estaria sempre acompanhado do diabo sendo, muitas vezes, até mais

Perigoso que o proprio “bicho chifrudo”.

Era necessario, entdo, vigiar ¢ denunciar os maus livros,
como também os maus jornais, formadores da imprensa impia. No Piaui,
alguns periddicos preocupavam o clero: O Piagui, O Comércio, O

Monitor; todos divulgadores de idéias consideradas perigosas ao bom
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andamento da sociedade piauiense. A redagio do O Apdstolo

propagandeava:

“Prevenimos a0 povo catolico em geral e aos
nossos amigos do centro do Estado, que ndo se deixem
levar pelas ciladas do Sr. Antonino Freire, que tem
particularmente de saber trabalhar as ocultas.

O Monitor’ é orgio oficial da Magonaria, semi-
oficial do governo e inimigo de Deus e da religido que
professamos. Cuidado, povo catolico! Cuidado com a
cilada do Sr. Dr. Antonino Freire.

Quando ¢ que S. Exa. fala a verdade: quando
escreve aos catblicos, fazendo aquelas assergbes, ou
quando o impio jornal ‘O Monitor’ insulta, em suas
paginas, o Catolicismo, € aos seus ministros?”®

Visando sempre a desqualificagdo dos  Impressos
anticlericais, o clero catolico argumentava que a imprensa, que deveria
ser uma fonte inesgotavel de virtudes e sabedoria, teria se transformado
em instrumento de negras paixdes, em veiculo de propaganda de
corrupgdo e erros. Os jornais anti-catélicos seriam oS “Estupradores da
imprensa”, veiculando uma propaganda mentirosa, envenenada e funesta
contra a Igreja, contra o clero. A imprensa anti-catolica era considerada
como inimiga da ordem e da justica, da moral ¢ da religido, assim
fundamental que a opinifio publica reprovasse tal imprensa, impedindo a

entrada de tais peridédicos em seus lares. Os catolicos deveriam estar

69 « Ao Povo Catélico”. O Apéstolo. Ano IIL N.° 125, Teresina, 31 de outubro de 1909, p. 6.
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atentos a esses impressos imorais e irreligiosos, deformadores dos

costumes tradicionais salutares das familias, da ordem estabelecida.

Em Teresina, no inicio do século XX, ocorreu a proliferacio
de impressos de tendéncia magdnica ¢ anticlerical, fato que despertou a
atenc¢o da imprensa catolica na defini¢do do que deveria ou ndo ser lido
pelas familias catélicas. Assume a Igreja a “missdo pedagégica” de
nstruir os leitores sobre o que seriam as leituras corruptoras da
Juventude, pois esses impressos eram imorais e irreligiosos, ndo
poderiam ser lidos por um publico pouco preparado, ingénuo, facil de se
deixar levar pelas idéias ali contidas. As criticas eram no sentido de
desqualificar toda e qualquer publicagdo que desviasse a sociedade crista
de seu modelo tradicional. Os romances eram perniciosos por
despertarem desejos, paixdes profanas, nocivos a moral e aos bons
costumes. Fundamental era denuncii-los, bani-los da sociedade. Todos
os impressos de tendéncia anticlerical eram considerados hostis a Igreja,
evidente, pois, a necessidade de se propagandear sua imagem negativa
de mau livro, de ma imprensa. Era missdo da imprensa catélica advertir

aos fiéis contra essas mas leituras, defender a Igreja ¢ o clero.

“Quanto aos fiéis, vivem na tibieza culposa e na
fraqueza diante das tenta¢bes de um mundo que nfio
cessa de solicita-los. Ainda mais seriamente do que no
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passado, ja que agora tém um alcance universal, o livro
e a imprensa constituem os vetores principais de uma
crise de valores e costumes que deixa entrever um
mundo no qual a cultura poderia, d¢ modo definitivo,
deixar de se organizar em torno da crenga religiosa e da
ordem catolica.” ™

O texto impresso era alvo do olhar atento € vigilante da
Igreja por ser um forte mecanismo de difusdo das posigdes anticlericais,
t50 hostis a instituicio eclesiastica. Era perigoso por caluniar a Igreja,
seus dogmas, sua moral e sua historia. Era o grande responsavel pela
mudanca de comportamento dos fiis, que passaram a freqiientar pouco

0S sacramentos.
2.4. Filha, mde e esposa: A educacio das mulheres

Como ja afirmado anteriormente, tanto o modelo catdlico
como o modelo laico de educagdo para as mulheres propunham que essas
fossem, fundamentalmente, filthas, esposas ¢ maes. A mulher ndo deveria
se deixar levar pelas idéias modermas ou pelol féminismo exacerbado.
Sua fungiio deveria estar limitada aos afazeres domésticos, ou seja,
educar os filhos e zelar pelo bem-estar da familia, elementos estes que a
qualificavam como exemplo de moral e virtude. O ponto divergente

entre o pensamento religioso e o laico referia-se a influéncia da religido

% CHARTIER, Anne — Marie e HEBRARD, Jean. Discursos sobre a leitura. 1880/1980. Sdo Paulo.
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na formagdo feminina. Higino Cunha, macgon, livre-pensador,
anticlerical, assim expressava seu ponto de vista com relagdo a mstrugdo

feminina:

“A mulher deve ser companheira do homem
também nos gozos ineféveis do talento e do querer,
instruindo-se ndo no sagrado coragdo e no
confessionario, mas diante dos laboratérios de fisica e
quimica, saturando-se do puro oxigénio do ar em que se
expandem as ciéncias positivas, que constituem a flora
exuberante deste século memoravel. Ela ¢ bem capaz
de identificar-se com o espirito livre dos tempos
presentes, sem prejuizo dos encargos domésticos, que
devem ser a sua principal preocupagdo. E uma questio
de metodo e divisdo do trabalho. Tudo o que afasti-la
em absoluto desses encargos, obcecando-lhe a mente, é
um elemento nocivo para a familia e para a
sociedade.””"

Percebe-se que ndo havia uma incompatibilidade total entre
0 projeto catdlico € o projeto laico para a educagdo feminina. O
catolicismo conservador, monarquista, antiliberal, antifeminista, ndo se
contrapunha de forma absoluta aos segmentos modernizantes, liberais e
republicanos da sociedade moderna.”> Para a nova ordem social,
mergulbada na modernidade, na urbanizagdo, era importante que a

mulher dominasse a leitura, a escrita, a mancira de conversar; que

Atica, 1995, p. 35.
"' CUNHA, Higino. 4 Educagéio feminina e o regime conjugal. Revista da Academia Piavicnse de
Letras. Teresina. Ano VIIL. Maio, 1924, p. 49.

" MANOEL, Ivan Aparecido. Igreja e educacdo feminina (1859/1919): uma Jace do
conservadorismo. Sio Paulo: Ed. da Universidade Estadual Paulista, 1996.
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soubesse conhecer o mundo além das fronteiras do lar. Porém, o espago
reservado 4 mulher, na vida publica, limitava-se a sua postura de uma
mulher educada e educadora de futuras geragBes, ndo sendo permitido
pretensdes no que se referisse a participagdo politica. Ao contrario, a
mulher deveria estar longe das paixdes politicas, nunca confundir sua
participagdo em eventos sociais, com participagao de maior envergadura
no cendrio politico-social. Era interessante uma educagdo voltada para o
polimento sociocultural das mulheres, mas nao se pretendia uma
educagio feminina voltada a profissionalizagdo. Quando muito, as
mulheres receberiam instrugdoc para se tornarem professoras primarias.
Na realidade, os intelectuais liberais no viam com bons othos futuras
reivindicacdes das mulheres pela conquista de direitos civis,
manifestando repulsa quanto a emancipagdo feminina. Era interessante
para catdlicos e livres-pensadores mulheres educadas para as prendas
domésticas, damas culturaimente polidas ¢ boas donas de casa, jamais
mulheres que viessem a fazer reivindicagdes politicas, pretendendo

maior espago na vida piblica.

“() catolicismo conservador partia do suposto de que as
leis divinas e naturais teriam estabelecido as tarefas
domésticas como dominio proprio das mulheres e as
atividades sociais e civicas como dominio masculino,
com a preponderancia das Gitimas sobre as primeiras.
Assim, toda proposta de profissionaliza¢ao feminina ou
concessio de direitos civicos as mulheres era entendida
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como atentado as leis criadas por Deus, um retrocesso a
barbarie, 0 desmoronamento da sociedade civil”.”

Nota-s¢ que o modelo de educagdo catdlica estava em
consonancia com a orientagdo politica ultramontana da Santa Sé, que
reagia as 1déias modernas: ao capitalismo, ao iluminismo, ao liberalismo;
enfim a todas as idéias que colocassem em julgamento a moral e os
dogmas cristdos. A Igreja via nessas idéias um perigo para a sociedade,
pois liberdade de pemsamento e de consciéncia, liberdade social e
politica eram sindnimos de revolugdo, que por sua vez trazia o sinal do

caos social, da subversdo, da destruigfio da ordem estabelecida.

73. MANOEL, Ivan Aparecido. Op. Cit., p. 32.

73 MANOEL, Ivan Aparecido. Op. Cit,, p. 32.
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3.A LITERATURA ANTICLERICAL

3.1.Clericalismo e Anticlericalismo: inimigos irreconciliiveis

Para discutir as tensdes entre clericais e anticlericais no
Piaui no inicio do século XX, é necessario definir o que vem a ser
anticlericalismo, cujo estudo so é possivel em relagdo ac universo da

religifio enquanto institui¢ao.

Os termos clericalismo e anticlericalismo serdo entendidos,
aqui, como termos contemporaneos, complementares ¢ irreconciliaveis,
na medida que ndo podem ser analisados separadamente, s6 podendo ser
concebidos como antagbmicos. Clericalismo e anticlericalismo
entendidos como termos que se complementam e se antagonizam,
movidos por algumas idéias mestras, que estdo presentes nas polémicas

que envolvem clericais e anticlericais.

O termo anticlerical surgiu em 1852 na Franga, em oposi¢3o
a clerical, referindo-se ao que é proprio dos clérigos. Ja em 1848,
também na Franga, se encontrava a utilizagdo do termo clerical, que teve

sua utilizagdo mais intensa em jornais e livros a partir de 1860. Como
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uma oposigdo ao termo clericalismo, surgiu o termo anticlericalismo,
cujos defensores se propunham a combater a Igreja e sua intoleréncia.
Para os anticlericais era grande o medo de que a Igreja se apoderasse do
poder, recobrando o controle do espirito publico, restabelecendo o reino
da intolerdncia, da supersticdo e da inquisi¢do. A proposta anticlerical
procurava libertar a sociedade da tirania do irracional, da supersticdo.
Para os adeptos do anticlericalismo, era necessario que a sociedade civil
se tornasse independente de qualquer influéncia da Igreja, pois tal
influéncia era maléfica e perniciosa. Foram os anticlericais propagadores
das idéias de separagdo da Igreja do Estado, hostis a ingeréncia do clero

na vida privada ou nas atividades publicas.

Os anticlericais e livres-pensadores, adeptos das idéias
positivistas de ordem e progresso, achavam-se com uma missdo: libertar
a sociedade da ignorancia e superstigdo imposta pela Igreja de Roma.
Condenavam-na, assim, os profetas do progresso, do desenvolvimento.
Para eles somente com a destruigdo da Igreja Catélica, enquanto
instituigdo, seria possivel alcangar aqueles ideais, pois essa instituigdo
era corrupta e, por sua vez, corruptora de toda a sociedade. A populagido

viveria a mercé de uma organizagdo religiosa incoerente com a moral t&o
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propalada por ela. Era necessario, entio, denuncia-la, mostrando a

sociedade suas incoeréncias e contradi¢des.

O termo anticlerical fo1 contrario a pretensédo do catolicismo
ultramontano de subordinar a autoridade temporal a autoridade
eclesiastica. Mas ¢é necessario deixar claro que anticlericalismo ndo se
confunde com ateismo, com anticristianismo, nem com anticatolicismo,
embora tenha como inimigo o clericalismo. O que era proposto pelo
anticlericalismo era a limita¢do da influéncia da religio na sociedade

civil, ndo se confundindo com indiferenca religiosa.

“(...) o aparecimento na lingua politica dos
vocabulos clerical e anticlerical, clericalismo e
anticlericalismo, € aproximadamente concomitante:
opera-se entre os anos 1850-1870. Essa emergéncia
simultinea marca um momento decisivo na historia do
anticlericalismo: n3o se registra seu nascimento.
Exprime uma reagio, que entdo se desenvolve,
particularmente vigorosa, contra a subida do
ultramontanismo, contra a obstinagdo do Papa em
querer conservar sua autoridade suprema temporal ao
encontro da aspiragdo legitima do povo italiano em
aperfeigoar sua unidade politica, contra as intervengdes
dos bispos e as pressdes dos fiéis para obrigar o
governo a sustentar Pio IX, mas também contra um
certo estilo de catolicismo, contra o Sillabus e a
infalibilidade pontifical, contra as novas devogbes, a
multiplicagdo dos milagres e aspiragdes
sobrenaturais(...)”

4 REMOND, René. Op. Cit. , p. 09-10.
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Em seu trabalko “Idéias em confronto”, o pesquisador
Carlos Alberto Balhana, assim se expressa ao se referir ao

anticlericalismo:

“Ndo se trata, em absoluto, de uma ideologia
complexa. Ao contrario, € muito clara e gira em torno
de temas muito simples, ainda que de temperaturas
altas, como a intolerdncia, a hipocrisia, o poder do
Papa, 0 jesuitismo , o ensino religioso””

A proposta anticlerical ndo colocava em julgamento o
cristianismo enquanto religifo, mas a instituicdo da Igreja Catolica
Apostolica de Roma, bem como seus membros, que teriam um
comportamento duvidoso, agindo em desacordo com o que eles mesmos
professavam. Estariam, entdo, pregando o que, na pratica, nio eram
capazes de cumprir. Clérigos com uma vida sexualmente ativa e
pregando o celibato, membros de uma instituicio rica ¢ falando da

pobreza.

O termo anticlericalismo define-se por referéncia a seu
antagonista o termo clericalismo. Sem clericalismo ndo ha como falar de
anticlericalismo. O anticlericalismo trava combates contra o poder ¢ a
intolerancia da Igreja, sendo este um dos pontos mais fortes da polémica
anticlerical. O temor anticlerical é que a Igreja se apodere do poder,

recobre o controle do espirito publico, restabelega o reino da intolerdncia

> BALHANA, Carlos Alberto de Freitas. Idéias em confronto. Curitiba: GRAFIPAR, 1981, p. 12.
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e da inquisi¢do. A proposta anticlerical é de libertar a sociedade civil do
irracional, da supersti¢do. A polémica anticlerical gira em torno de temas
tais como a intolerincia da Igreja, o jesuitismo, a hipocrisia dos clérigos.
O anticlericalismo interessa-se pelo ensino, pelas idéias, pelos costumes

livres da presenca dogmatica do clero.

Os anticlericais denominam-se, antes de tudo, livres-
pensadores, racionalistas. Propdem a independéncia da sociedade civil,
como partidarios da separagio da Igreja-Estado, hostis 4 ingeréncia do
clero na vida privada ou nas atividades coletivas. S3o anticlericais todos
aqueles que ndo compartilham da maneira pela qual os clericais
concebem as relagdes entre as duas sociedades ou as relagdes entre
religisio ¢ vida profana. Séo adversarios das doutrinas ultramontanas, que
caracterizavam o espirito da Igreja Catolica no final do século passado €
inicio deste, tentando subordinar a autoridade temporal a autoridade
eclesigstica. Ndo se confundem com ateus, pois estes negam a existéncia
de Deus. Os anticlericais podem até fazer profissdo de fé deista, aderindo
A idéia da existéncia de um Ser Supremo. Nio sdo irreligiosos militantes,
apenas pretendem conter o avango da influéncia da religido, sobretudo
catolica, dentro dos limites da sociedade civil. Nao sdo indiferenties a

religidio, ndo sdo anticristdos, propdem apenas que o cristianismo volte a
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sua pureza original. Definem-se, categoricamente, por oposi¢do ao

clenicalismo.

O termo clericalismo € anterior a anticlericalismo. S6 pode
existir onde ha clero constituido, separado, hierarquizado. Clericalismo
como atmibuto das religides que permitem a existéncia de um clero, onde
ha a distin¢do entre clérigo e leigo. A presenca do clericalismo marca a
influéncia excessiva do catolicismo na vida dos individuos, pela tentativa
de subordinar a sociedade civil a sociedade religiosa, impondo regras e
meétodos de vida da sociedade eclesial a4 sociedade civil, costumes e

comportamentos do mundo eclesial ao mundo civil.

O anticlericalismo, como antagbnico ao clericalismo, vem
Justamente condenar a intervengdo do religioso no civil, propor a
separago do religioso do profano, a independéncia do Estado em relacdo
a Igreja, a liberdade de consciéneia, criticando o catolicismo romano, a

hierarquia da Santa Sé e das ordens religiosas.

Para o historiador francés René Remond, existem varios
tipos de anticlericalismo, desde o wvulgar, popular, jocoso, ao mais

elaborado 1ntelectualmente no campo das argumentagdes tedricas contra
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a Igreja e seu passado. No caso do anticlericalismo popular e jocoso, ha
uma énfase sobre os habitos dos padres e as relagdes entre frades e
freiras. Coloca os clérigos em contradi¢do com eles mesmos. Denuncia a
imoralidade dos clérigos e o imoralismo da religido. Questiona o fato dos
clérigos formarem um corpo distinto do resto da sociedade, separado dos
outros homens, pretendendo ser diferentes, formando uma categoria a
parte da sociedade. Ridicularizam a batina, o barrete, a tonsura, as
apelagdes, o celibato eclesiastico, tudo o que possa diferencia-los da

sociedade civil.

A Igreja também ¢ criticada em varios aspectos pelos
anticlericais. Um forte argumento é o fato da Igreja ameagar a autoridade
do Estado, querendo se constituir um “Estado dentro de Estado”, de
ameacar a Nagdo, os individuos e as familias. O anticlericalismo €
antipapal ¢ contra o ultramontanismo. A autoridade do papa ameaca a
autoridade do chefe da Nagdo, ndo coincidindo com o interesse nacional,
ao contrario, colocando-se contra ele. O clericalismo seguiria uma

politica contraria ao interesse nacional.

“Perigosa para a autoridade do Estado, periculosa para
a independéncia nacional e a unidade moral do pais, a
existéncia de uma casta clerical constituida em
sociedade 4 parte, com suas proprias leis, muito ligada
a seus privilégios, resolvida a defender seus interesses
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individuos e para as familias™”®
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Os padres sdo acusados de comprometerem a unidade da

familia, de intrometerem-se entre os conjuges. O confessionario seria o

lugar privilegiado dos padres para dirigir as consciéncias, para penetrar

nos segredos intimos da familia, na intimidade conjugal.

A critica anticlerical ¢ muito forte no que diz respeito ao

ensino confessional, acusado de formar maus cidadios, jovens com um

comportamento passivo, resignado, doceis € obedientes; conseqiiéncia de

um ensino carregado de imoralismo e vicios, “hostil ao progresso das

luzes™.

“(...) A religido esta muito Imteressada na
manuten¢do da ignordncia para consentir no
desenvolvimento da instrugdo e na difusdo dos
conhecimentos. Hostil ao progresso das “luzes”, ela é
para quase todos os anticlericais, um “obscurantismo” e
os irmios que ensinam sdo cognominados os
“ignorantins”. O apagador é um dos simbolos mais
falantes do clericalismo visto por seus adversarios. A
rivalidade entre o ensino publico e as congregagoes,
entre a Universidade e a Igreja, ultrapassa infinitamente
em valor e significagdo a simples disputa de duas
instituigdes concorrentes que disputariam uma mesma
clientela Dois principios antagonistas se afrontam,
duas concep¢des de razdo, duas culturas. Os
anticlericais diziam no século XIX: a civilizagdo e as
trevas(...)".”

® REMOND, René. Op. Cit, p.25

" Idem., p. 32.
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O catolicismo estaria contra a evolugdo, o progresso dos

costumes, das instituigdes. S6 com o fim do clericalismo a sociedade

poderia entrar na rota do progresso, do desenvolvimento. O clericalismo

¢ sempre identificado com “as cores da noite” ¢ o anticlericalismo com a

tuz.

Assim,

“(...) Tudo o que se relaciona ao clericalismo e &
religiio tem as cores da noite: o habito eclesiastico, o
simbolo do corvo, a imagem do apagador. O
anticlericalismo se identifica com a luz: a do dia,
também a do conhecimento que ilumina os

espiritos(...)” 8

o anticlericalismo s6 pode ser entendido em uma

sociedade onde a presenga da religidio esta definida, existindo escola

confessional que afirme sua presenga, numa intensidade da pratica

religiosa e marcante presenga da Igreja Catélica, organizada de forma

rigida, hierarquizada, com um clero bem distinto do corpe social laico.

® REMOND, René., p. 39.



3.2. “Um Manicaca”: romance anticlerical

“As  mogas riram-se  Manicaca?
Manicaca € aquele que ¢ dirigido pela noiva, ¢ o marido
governado pela mulher. Manicaca? Repetiram, rindo-
se, as mogas.” { Neves, 1985: p.24).

No Piaui, a produgéo literaria de contetdo anticlerical foi
intensa entre 1902 e 1914, momento em que aumentavam as tensdes
entre Igreja € Magonaria. Os livres-pensadores criticavam a Igreja, seu
poder e suas pretensdes politicas, consideradas ameagadoras. Era
necessario combater a sua influéneia sobre a consciéncia do povo. Nesse
contexto, destacou-se a figura de Abdias Neves”, literato, livre-pensador
¢ magom, um dos arautos dos novos tempos e¢ das novas idéias na
sociedade piauiense do final do século XIX e inicio do século XX. Para
afirmar seu discurso utilizou-se da mmprensa, da vida politico- partidaria,
da Maconaria e da literatura. Escreveu o romance de costumes “Um

Manicaca” entre 1901 e 1902, publicado somente em 1909.

Ao analisar a produgéo literania de contetido anticlerical no

Piaui, escolhemos o romance de costumes “Um Manicaca”. O proposito

7 Abdias Neves nasceu em 1876 ¢ morreu em 1928. Formou-se Bachareu em Direito pela Faculdade
do Recife em 1868. Foi Juiz Federal, Senador da Repiblica, escritor, jornalista ¢ professor de inglés,
aleméio e logica no Licen Piauiense; e de Pedagogia da Escola Normal Oficial. Dentre muitas outras
atividades publicas. Participou ativamente das polémicas anticlericais no Piaui no inicio do século
XX
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é identificar e analisar as criticas feitas pelo autor a Igreja Catdlica, suas
praticas e seus representantes. A escolha do romance “Um Manicaca”
deve-se ao fato de ter sido o primeiro romance editado no Estado e,
sobretudo, por reconstituir o clima anticlerical caracteristico da

sociedade piauiense no inicio do século XX.

Abdias Neves, em “Um Manicaca”, documentou a vida de
Teresina nos tempos finais do século XIX e inicio deste. Sustentou suas
idétas anticlericais, condenou os ritos, crengas e processos religiosos da
Igreja Catélica. Viu na Igreja uma instituigéo rica e hipoerita e, no seu

clero, os grandes males existentes na sociedade piauiense.

Q autor de “Um Manicaca” nasceu em Teresina, capital do
Piaui. Formou-se Bacharel em Ciéncias Juridicas e Sociais pela
Faculdade do Recife, em 1898. Exerceu algumas fungdes publicas.

Participou ativamente da imprensa local como fundador e redator de

diversos jornais de cunho politico e anticlerical.

Como literato, livre-pensador ¢ magom, Abdias Neves foi,
juntamente com Clodoaldo Freitas, Higino Cunha ¢ Matias Olimpio, um

dos grandes criticos de sua época aos valores tradicionais da sociedade
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piauiense. Viveu o conflito de cunho politico-ideolégico entre catdlicos e
magons do final do século XIX e inicio do século XX. Suas idéias foram
influenciadas pela Escola do Recife, que teve em Tobias Barreto e Silvio
Romero seus grandes representantes. Esta Escola questionou e reviu
antigos e tradicionais valores e defendeu a doutrina positivista que veio a
influenciar o discurso anticlerical no Piaui. Ali predominavam as idéias
ligadas ao realismo e ao naturalismo. A sociedade era entendida como
um organismo obediente as lets bioldgicas do crescimento e morte. O
método cientifico era utilizado para entender o desenvolvimento da
sociedade humana. Cultuava-se a ciéncia, o evolucionismo, o©
liberalismo, o determinismo, o antiespiritualismo, o naturalismo, bem
como seus maiores representantes: Darwin, Comte e Spencer. As teorias
naturalistas de Zola influenciaram o romance de costumes de Abdias
Neves, “Um Manicaca” Acreditava na arte em confronto com a
natureza, onde o método cientifico era utilizado na observagio e
experimentagdo, no tratamento dos fatos ¢ dos personagens. Visdo
materialista do homem, da vida e da sociedade. O homem entendido
como uma maquina, sujeito as leis fisicas e quimicas, pela

hereditariedade e pelo meio fisico e social.
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“Um Manicaca” fol escrito no momento que se travava o
debate entre as formas de pensar e agir tradicionais € as novas, que
propunham uma sociedade inspirada nos ideais propostos pela
Revolugdo Francesa. Ideais de igualdade, fraternidade ¢ liberdade, sendo
que os livres-pensadores e anticlericais se consideravam os arautos
desses novos ideais. Passaram, entdo, a criticar a Igreja
institucionalizada. Consideravam-na propagadora de idéias retrégradas,

disseminadora da ignorincia e da supersti¢do no seio da sociedade.

“Abdias Neves, seja enquanto critico, scja
enquanto romancista, creditava a literatura uma missao
pedagogica; defendia em sua produgdo critica uma
poesia ‘objetiva’, consoante aos modelos cientificistas
em voga na Europa e no Brasil no final do século XIX
(...) a0 criar um romance naturalista, que realizava o
projeto dos intelectuais piauienses de seu tempo, de
difundir, através da literatura, as teses cientificisias,
como forma de denunciar o anacronismo da Igreja. O
retrato da capital do Piaui esbogado em Um Manicaca
mostra uma sociedade estagnada e imobilizada pelo
poder da religido catolica ...y

. . - 81
Através de “Um Manicaca”, romance de costumes € fipos™,

o primeiro do género na literatura piauiense, Abdias Neves defenden

¥ MAGALHAES, Maria do Socorro Rios. Literatura Piauiense — Horizontes de Leitura e Critica

Literdria (1900 — 1930), Teresina: Fundag¢io Cultural Mons. Chaves, 1998, p. 414/415.
8] Para Magalhes “ O Naturalismo tardio de Um Manicaca ndo constitui, entretanto, um exemplo de
atraso cultural. Traia-se, na realidade, de uma adequagdo formal 3 temdtica que aparxonava 0S
intelectuais do Estado naguele momento. Por seu cunho cientificista ¢ moralista, a estética naturalista
apresentava-se como o melhor modelo para denunciar os erros imputados a Igreja Catolica, s¢ja no
campo do conhecimento, seja no campo da moral”. MAGALHAES, Maria do Socorro Rios.
Literatura Piauiense — Horizontes de Leitura e Critica Literdria (1900 — 1930), Teresina: Fundacio
Cultural Mons. Chaves, 1998, p. 407/408.
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suas 1déias anticlericais, quando condenou a Igreja Catélica — seus ritos,

crengas e processos religiosos. Utilizou-se de uma trama simples:

“O tnéngulo amoroso de que fazem parte D. Julia, seu
marido Aragjo e seu amante Luiz Borges (..)
contrariada pelo pai na sua pretensio de casar com Luiz
Borges, recusado por ser um simples guarda-livros, D.
Julia torna-se sua amante Descobertos pelo pai, Luiz
Borges foge para o Para e D. Julia € obrigada a casar
com o viuvo Araijo, homem mais velho, com uma filha
ja moga e socio de seu pai. Frustrada se vinga
maltratando o marido, que, na esperanga de conquista-
la, se submete a todos os seus caprichos. Contudo, com
o retorno de Luiz Borges, que se torna socio de Aratjo,
reata-se o caso entre os dois. Padecendo de tuberculose,
em estagio terminal, Aradjo assiste, sem reagfio, ao
adultério entre a mulher e o sOcio, na ilusio de
conseguir separa-los. Mas, apos um desfalque na loja,
D. Jilia e Luiz Borges fogem para Caxias, no
Maranhdo, enquanto Ara(jo morre na tentativa
desesperada de alcangar os fugitivos”82

Séo apresentados ainda, na narrativa, 0 namoro e casamento
do Dr. Praxedes, bacharel formado na Faculdade de Direito do Recife e
critico da sociedade piaviense da época, ¢ a doenga da religiosa

Candoca.

Abdias Neves retratou uma Teresina suja, sem conforto,
vivendo do pequeno comércio, atrasada, submissa aos mais diversos

tipos de tabus, preconceituosa, onde a religiio catdlica, através de seus

g Magalhdes, Maria do Socorro Rios. Um Manicaca: romance - manifesto do positivismo no Piaui.
Teresina: APeCH/UFFPL. 1995,p.13.
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representantes, dominava as formas de agir ¢ pensar da sociedade.
Descreveu prelados que mais condenavam as praticas sociais que

ensinavam sobre religido.

Através do discurso do personagem Ernesto, estudante de
Direito, recém-chegado a sua terra natal, Teresina, o autor expressou seu

pensamento positivista ao referir-se 4 religido e a Igreja.

« .. E a infancia do espirito. Interviesse a razdo -
com a ciéncia esclarecendo os fatos, e a ciéncia
estudando as suas relacBes - e essas barreiras seriam
transpostas. Todo o interesse do padre, porém, € manter
esse estado rudimentar. E faz tudo para o manter:
alimentar essas crendices, impede a renovac¢io das
idéias proibindo que a mulher leia jornais ¢ romances;
mata-lhe © raciocinio, habituando-se a se eniregar,
inteiramente, as preocupagdes de Deus quando se
concentra; habitua-se a desconfiar de tudo que ndo vem

da Igreja..”®

E continua...

“ .. Nio sou religioso, sou um espirito forte,
emancipado das impressdes da infancia. Li, mediter
muito ¢ despedacei os lagos que me prendiam a Igreja.
Fiquei, porém, tolerante e, confesso-lhe, vejo com
simpatia nfo a superstigdo, o culto pelo padre, mas uma
certa religiosidade, uma certa crenga nas mulheres. E

uma influéncia benéfica”®

8 Neves, Abdias. Um Manicaca. Notas explicativas A Tito Filho. Teresina: Projeto Petrdnio Portela,
1985, p. 67.
¥ Idem., p. 51.
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Como livre-pensador e magom, Abdias Neves ndo poupou
esforgos no sentido de reafirmar, em “Um Manicaca”, suas idéias
anticlericais. Via no comportamento do clero a causa principal para o
declinio da religido, da credibilidade dos sacerdotes, da Igreja enquanto
mstituigdo e, o que parecia ser mals grave, pata a manutencdo da
ignordncia e da supersticdo. A fala do personagem Araujo é significativa

quando afirma:

(14

. se a religiio declina, uma das causas que a
tem mais abatido é a desmoralizagio do clero, pelos
escandalos que da, pela sede de ouro, pelas vendas dos
sacramentos, pela intolerdncia e pelo arrojo com que,
neste século de livre-exame, de raciocinio e de critica,
ele quer amordagar as consciéncias, impondo a ferro ¢ a
fogo, a todos os espiritos, cren¢as e supersti¢des

grosseiras”.®

Reafirmar suas idéias anticlericais, desqualificar a religido
catolica, a agdo da Igreja e de seus ministros, destacar a funcio do
intelectual na sociedade, eram as principais preocupagdes de Abdias
Neves em “Um Manicaca™. O autor foi um critico da sociedade de seu
tempo. Fez severas criticas aos cultos religiosos, a confissdo auricular, a

mtolerdncia da Igreja para com os magons.

% NEVES, Abdias. Op. Cit,, p. 91.
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“(...) voltava-se, como todas as solteironas, para
o céu, num impulso de crengas doentias que faziam
perder metade do tempo na Igreja, num culto que era
mais do padre que dos santos. Todas as tardes a rezar
pelos vdos escuros das sacristias. Trés vezes por
semana, tribunal de peniténcia. Nada escondia do seu
confessor, que queria saber tudo: a despesa da casa, as
trampolices do veiho, os namoros das irmas. Contava-
lhe tudo. E, receosa, sempre de nao ser digna da
absolvigio, eram presentes, doces, frutas, toalhas
rendadas, roquetes de cambraia para o reverendo. Mais.
Remetia-lhe esmolas, encomendava missas, trabalhava
até a noite alta para ter dinheiro de que precisava para
as despesas com a sua salvagio. E era pouco. Fizera-se
de uma intolerdncia feroz. Os magons eram o diabo. O
jornal da Magonaria, se o apanhava, queimava,”*

Nesse romance, Abdias Neves ndo desqualificou s6 a
religiio ¢ a Igreja, mas acima de tudo o sacerdote, que foi visto como

hipocerita e “ganhador”. Para ele

“Q padre é um ganhador: uma missa custa tanto; um
batizado, tanto, um casamento, tanto. Se o pobre ndo
tem dinheiro, o filho morre-the pagao, ndao se casa na
Igreja; ndo se enterra. A igreja é uma para o pobre, ¢
outra para o rico. Os ricos merecem tudo, o pobre nada.
A questdo é de dinheiro. Por que o padre nio faz como
Cristo? Cristo jamais vendeu os sacramentos. Cristo era
pobre, o padre é rico, e nfo faz esmolas, e nao reza uma
novena, e nio faz um sermio, nio faz nada, se os
devotos ndo pagarem seus servigos.”®’

E contmua ...

“(...) O padre ¢ uma sobrevivéncia do feiticeiro
dos tempos em que o homem via no trovio a colera
divina. Perdeu a razio de existir, deve desaparecer,
porque ninguém pode, de boa fé, acreditar que ele, com
suas mazelas, os seus defeitos e crimes, seja o

8 Neves, Abdias, Op. cit. p. 24.
8 Idem, p. 24 ¢25.
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intermediario entre nés ¢ Deus (..) um sujeito que
prega a caridade e ndo a pratica; prega o esquecimento
dos 6dios, e insulta a calinia e persegue 08 que nio se
prestam a tudo, prega a pobreza e a humildade, e
enriquece a impa num orgulho desbragado; faz voto de
castidade e vive em estado de mancebia (...)"*

As criticas de Abdias Neves foram feitas no momento em
que a soctedade brasiletra passava por um processo de laicizagdo. Vivia-
se um momento de destruicdo dos deuses, do sagrado. Novas formas de
pensar a sociedade comecaram a conviver com as ftradi¢des
conservadoras da teologia cristd. A razdo passou a ser vista como uma
forma possivel de entender a natureza e o homem. O clero, até entfio
visto como Unico detentor do saber, passou a ser questionado e outras
categorias soclais passaram, também, a querer ser detentoras de saber :
os livres-pensadores e os anticlericais. A Igreja Catdlica passou a ser
questionada em seu poder econémico (umensas riquezas), bem como em
seu poder politico € dogmas. Era questionada a sua posi¢do de guardid de
uma ideologia - o cristianismo - € 0 seu poder de exprimir e inculcar
idéias. Era questionado o seu papel de mediadora entre o Senhor e a
populagdo. Enquanto especialista do saber, como detentora de uma

verdade unica, inabaldvel.

* NEVES, Abdias. Op. Cit, p. 104,
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Nesse contexto, os livres-pensadores e anticlericais
entravam em conflito com a Igreja, cujas idéias e praticas dificultavam o
livre exame e disseminavam a ignordncia, a supersti¢do, impediam o

progresso ¢ o desenvolvimento da civilizagdo.

Aos livres-pensadores e anticlericals interessava a
dessacralizagio de todos os setores praticos da wvida cotidiana.
Defendiam a laicizagio da sociedade pois, na medida que se laicizava o
setor sagrado, Deus se disporia a voltar para o céu. As explicagdes para o
mundo seriam guiadas pela razfio e essa ideologia nio seriam os clérigos
que construiriam, mas os novos intelectuais, que se consideravam,
agora, os donos dessa nova verdade. Era necessario problematizar a
historia e a sociedade. A razio seria uma arma contra as fradigbes, 0s
privilégios e os mitos teocraticos, fundados numa concepgdo teocentrica,
considerada, agora, ndo racional, mas irracional. Os clérigos passaram a
ser comparados a animais desprovidos de razdo. O confronto se deu
entre a idéia de Natureza, compromisso entre o objeto rigoroso das
ciéncias exatas e o mundo criado por Deus. Em suma, os livres-
pensadores acreditavam na razdo como os clérigos acreditavam na

Virgem Maria.
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A laicizagdo da sociedade trouxe consigo a intensificagdo
das idéias positivistas e liberais, que passaram a dominar as polémicas na
vida politica. Foram comuns campanhas de ataques por parte da
Magonaria contra o passado da Igreja e contra o clero. Os intelectuais
brasileiros fundados em posi¢des ideoldgicas dos liberais e magons,
propunham a laiciza¢io da sociedade. Afirmavam que ganhos da razio
implicariam recuos da religido. Para os livres-pensadores, que
compunham a intelectualidade local, Igreja e clero deveritam perder
poder, pois a sociedade passava por um momento de racionalidade e

cientificidade crescentes.

Em “Um Manicaca”, Abdias Neves construiu seus
personagens a partir de tipos piauienses por ele conhecidos, a partir do
cotidiano da propria terra, da vida simples. O autor usa uma linguagem
simples, direta e natural, coloquial e vulgar. Apresenta texto combatente,
onde ndo poupou esforgos no sentido de expor suas idéias confrarias a
uma sociedade que ele considerava atrasada € impregnada de
religiosidade simples (ritos, preces, procissées efc.). Uma sociedade que
deveria enquadrar-se nos moldes do desenvolvimento, do progresso

linear. Assim, em “Um Manicaca”, defendeu que a influéncia da Igreja
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Catélica sobre a sociedade era perniciosa, pois impedia o processo de

desenvolvimento econdmico e social.

3.3. Os folhetos anticlericais

Conforme ja afirmamos, a produgdo literaria de cunho
anticlerical foi intensa no inicio do século XX no Piaui. Para alcangar
um pablico maior e ndo s6 um publico culto, os textos recorriam as
satiras, nos moldes dos folhetos populares, que eram distribuidos a noite,
gratuitamente e sob pseuddénimos. Os textos faziam criticas grotescas,
encaminhadas a ridicularizagdo das pessoas. Criticas ao comportamento
social dos religiosos. Ridiculo e grotesco se mesclavam e davam uma cor
nebulosa a reputagio do clero catolico. Eram deformagdes, satiras. Nos
folhetos estavam presentes temas como a cupidez, lubricidade,
hipocrisia, ingenuidade, burrice, gula, exploragdo dos fiéis; bem como o
luxo das igrejas, palacios ¢ habitagBes. Todas essas caracteristicas eram

atribuidas aos religiosos catélicos e a instituigio eclesiastica.

Dentre esses folhetos populares podemos destacar: “O
noivado do Padre Jodo” ¢ “O sonho do Padre Cura”, ambos publicados

pela Sociedade de Propaganda Anticlerical em 1901. Foram editados
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pela tipografia do jornal A Semana, que tinha como redatores Jodo
Pinheiro, Focion Caldas ¢ Nestor Veras. “O noivado do Padre Cura”,
publicado sob o pseud6énimo de Javali, e o “O sonho do Padre Cura”, sob
o pseudonimo de Ganganelli Jamior. Provavelmente tais publicagies

tenham sido de iniciativa da Magonaria.

Em “O noivado do Padre Jodo”, o sacerdote foi mostrado
como “gordo e rubicundo”, entregue tanto aos encargos deste mundo
como a uma vida de santo. O sacerdote, ndo conseguindo seguir os votos
de castidade, entregou-se aos encantos de Mila, jovem meiga e bonita,
que vivia as voltas com a freqiiéncia ao confessionario. Orfi de pai e

mde, vivendo com o irmio, sacristdio da paroquia do referido padre.

Na narrativa, do “O noivado do Padre Jodo”, fo1 mostrado
um confessionario sombrio e que refor¢ava o fanatismo das mulheres,

que esqueciam sua atividades de filha e mie.

“Mila, agora, nZo deixava

O triste confessionario

Era um culto que espantava
Era um zelo extraordinario” *

% JUNIOR, Ganganelli. “O roivado do Padre Jodo™. Sociedade de Propaganda Anticlerical.
Teresina. N.° 1, 1901.
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O Padre Jodo foi tido como caridoso, casto, engragado, mas
que nio conseguia resistir aos encantos da irmd do sacristdo. O clérigo
chegou a ter um relacionamento amoroso com Mila. Uma vez descoberto
o romance pelo irmfio de Mila, a moga foi obrigada a casar-se. No

desfecho da narrativa o padre foi escolhido como padrinho de seu

proprio filho.

“Quando Mila casou-se, o meigo padre cura quis
pagar—lhe o enxoval e fé-lo sem usura, ¢ 0 noivo, um
bom rapaz, & espera “do fithinho”, em dias de nascer,
pediu-the que padrinho fosse ao inocente.”

O enredo continua com a vida sossegada da vila. O
sacerdote mantendo seu cotidiano divertido entre a vida casta e a vida

mundana.

“Ainda agora vive o bom padre Jo#o mais gordo e
caridoso.

Com o tempo foi crescendo em Mila a gratiddo e
o padre, que é manhoso, vai vivendo feliz os dias
infelizes, entre o amor da comadre e a graca dos
petizes, achando a felicidade.

E todo mundo fala em sua castidade ™

% JUNIOR, Ganganelli. Op. Cit.
°! Idem.
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Por todo o pais se espalhavam os folhetos populares. A
Associacdo de Propaganda Liberal, com comité central em Sido Paulo,
fazia a divulgagdo das idéias anticlericais através desses folhetos. Essa
Associa¢do tinha Comités e DelegagGes em vdrias capitais do pais.
Dentre elas estavam Teresina, Sdo Luis, Belém, Fortaleza, Jodo Pessoa,
sO para citar algumas ¢ mostrar o intercadmbio de idéias que havia entre

os anticlericais de todo o pais.

A Associagdo de Propaganda Liberal s¢ propunha a ser um
centro de propaganda ativa das idéias liberais, de exposi¢do de principios
e, acima de tudo, de critica franca a atuagio, na sociedade, do
clericalismo. Era necessario, entdo, se contrapor a invasio do
clericalismo em territorio brasileiro. O clericalismo era considerado um
mal, pois propagava a ignorancia, era mmmigo da civiliza¢do, tolhia a
liberdade. Eram feitas criticas ao passado da Igreja, sobretudo no que

dizia respeito as perseguicdes religiosas.

Nos folhetos podia-se ler:

“Estes folhetos editados por subscrigio voluntaria,
dependem, para a sua divulgagio, do auxilio e
cooperagao de todos quantos desejam ver o povo liberto
das superstigbes, dos preceitos, dos erros seculares, a
que viveu até hoje acorrentado. Precisam ser
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extensamente difundidos para bem esclarecer as
consciéncias ainda  agrilhoadas aos  dogmas
mistificadores. Quanto maior difusdo maior resultado
na campanha contra os erros e absurdos. Apelamos para
os homens de boa vontade confiando na sua cooperagao
a esta obra benéfica (. ).

Reforgando a idéia de combate a atuagdo do clericalismo na
sociedade, todo anticlerical deveria ter sempre em vista os seguintes

principios:

“N3o casar na Igreja.

Nio batizar nela os fithos.

Nio ser padrinho de casamentos nem batizados.

Nio entregar a Igreja a educagio de seus filhos.

Nio celebrar funerais catolicos nem a eles assistir.

Nzo pedir e nem pagar oragdes pelos falecidos.

Nao dar dinheiro, sob nenhum pretexto, a Igreja,
mesmo com fins de caridade.

Nio se associar nem prestigiar, direta ou indiretamente,
nenhuma cerimdnia da Igreja_”g?’

Os folhetos divulgavam, ainda, casos que envolviam
sacerdotes, mostrando-os como incapazes de guiar a vida espintual da
sociedade. Os clérigos eram apresentados como individuos que viviam

envolvidos em concubinato, adultério, incesto, assassinato.

“T'ambém no Piaui o padre Bianor Aranha, deflorou
uma senhorita na rua Sao Jos€, € segundo o jornal que
se refere a este caso ja falava em mais dois

52 TRIUNFO — Bardio do. Clericalismo e seus maleficios. Sdo Paulo, 1934,

%3 Jdem
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defloramentos sem contar os inimeros namoros por ele
alimentados na Igreja.”*

3.4. A imprensa anticlerical

Por todo o pais se espalhavam os impressos de tendéncia
anticlerical. No Piaui ndo foi diferente. Diversos jornais locais difundiam
idé1as contrarias a influéncia do clericalismo na sociedade. Além do
jornal catdlico O Apdstolo, uma série de jornais também estiveram
envolvidos na polémica entre clericais e anticlericais no Estado no inicio

do século XX.

Dentre esses jornais de cunho anticlerical e interlocutores do

periddico da Diocese do Piaui, podemos citar:

1. A Luz — editado entre 1901 a 1908. Redatores: Higino
Cunha, Luis Nogueira, Antonino Freire, Jodo Pinheiro,
Abdias Neves, Miguel Rosa, Chaves Junior. Era drgio
ligado a Loja Magdnica Caridade I1.* de Teresina.

2. O Reator — editado em 1902. Redatores: Abdias Neves,

Higino Cunha, Miguel Rosa ¢ Domingos Monteiro. Saiu

* TRIUNFO - Bardio do. Clericalismo e seus maleficios. Sdo Paulo, 1934,
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no dia seguinte a chegada, em Teresina, do bispo do
Mararanhio, Dom Xisto Albano.

3. Patria — editado de 1902 a 1905. Redatores: Abdias
Neves, Antonino Freire, Miguel Rosa e Clodoaldo
Freitas. De propriedade e diregdo de Abdias Neves.

A. O Monitor — 1906 a 1912. Redatores: Higino Cunha,
Matias Olimpio, Bonifacio Carvalho e Valdivino Tito. A
partir de 1909 passou a ser dirigido por Abdias Neves.

5. A Imprensa — editado em 1911. Direcdo de Abdias
Neves.

6. A Noticia — editado em 1912. Diregdo de Abdias Neves.

7. A Noticia — editado em 1917. Ji em segunda fase sob a

direcdo de Abdias Neves.”

Esses periodicos contavam com a colaborag@o dos livres-
pensadores mais atuantes ¢ combatentes naquele momento. Entre cles
destacavam-se Higino Cunha, Miguel Rosa, Matias Olimpio e Abdias

Neves.

% Mais informagdes sobre os jornais que eram editado no Piaui no inicio do sécnle XX, Cf. FILHO
PINHEIRO, Celso. Historia da Imprensa no Piaui. 3.* ed. Teresina: Zodiaco Editora, 1997
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Os textos, veiculados nos jormais, eram combatentes,
agressivos mesmos. Para aqueles livres-pensadores era fundamental que
se fizesse uma critica dura e severa a Igreja Catdlica, seus ministros,

ritos, dogmas, enfim a estrutura eclesiastica ligada a S¢é Romana.

“Repete-3e constantemente que o espirito menos
observador, menos esclarecido, descobre logo, depois
da ligeira analise, que a religido catdlica declina a
passos largos, diminuindo dia a dia o seu prestigio.

Efetivamente o extraordinario brilho da estrela do
catolicismo, assombrosamente, empalidece ante o
arrefecimento crescente da fé, o desenvolvimento
progressivo da razdo humana e o caminhar triunfador
dos novos ideais filosoficos.

A descrenga alastra-se, avassala os espiritos, o
pensamentc Jivre evolui, e a Igreja Romana,
aceleradamente, marcha para um abismo insondéavel.” >

Para os livres-pensadores, os sacerdotes nada mais eram que
“transviados da moral cristd”, adulteradores da doutrina da humanidade,
estavam sempre a criar a discordia, transformando os preceitos
defendidos pelo “carpinteiro da Galiléia”. Clénigos egoistas,
desrespeitadores da caridade e propagadores do 6dio entre os irméos.
Assim, se a religido catdlica estava abalada em seus alicerces, a culpa era

de seus ministros que desrespeitavam os ensinamentos de Jesus Cristo.

1

Através desses periodicos, os livres-pensadores se

posicionavam em relagio a varias questdes. Clericalismo, liberdade de

% Alguns Observadores. “A religifo. O Bispo € o Patriménio de Nossa Senhora do Carmo”™. O
Monitor. Ano IV . N.° 139, p.3
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culto, de expressdo, de crengas religiosas diversas; eram temas sempre

presentes nas polémicas.

Por ouiro lado, muitos livres-pensadores chegaram a
acreditar que a chegada do primeiro bispo do Piaui e a criagéo da
Diocese no Estado era a concretizagio de um dos grandes sonhos do
povo piauiense, uma vez que a maioria da populagao era catdlica. Viam
a criagio do Bispado como fato comum a todos os estados da federagdo
uma vez que a Republica, separando Estado da Igreja, deu a esta

autonomia.

“Nao somos infesos a0 bispado do Piaui, nem
temos horror ao fantasma do perigo clerical, sonhado
por alguns livres-pensadores intolerantes. A Igreja
Catdlica fez a grandeza e a decadéncia de muitas
nacoes. E a sorte das coisas humanas, mesmo quando
inspiradas pelos sopro divino. Foi horrivelmente
opressora em certas fases da sua longa € tormentosa
histéria. Mas, arrastada na torrente caudal do progresso,
teve que ceder, bom gré, mal gré, das suas prerrogativas
tirdnicas e aceitar o principio fecundo da liberdade de
consciéncia, lema dos tempos modernos, cristalizado
em todas as constituicoes desde a grande Revolugao
Francesa.””’

Por outro lado, acreditavam que a forma mais eficaz de

afastar o perigo clerical era defender as conquistas liberais.

9 «Bispo do Piaui”. O Tempo. N.° 24. Teresina, 3 de agosto de 1905, p.1.
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“O chamado perigo clerical ndo passa de um
fantasma, como dissemos acima. Para afasta-lo dos
espiritos atormentados por ele bastam a liberdade de
imprensa, a critica larga e ilustrada, e as garantias
constitucionais sob a égide do poder piblico, inclusive
os tribunais judiciarios e a politica civil e militar. A
liberdade acima de tudo; mas a liberdade rela,
sobretudo para todas as confissOes religiosas, que ndo
atentem contra os bons costumes. Tenhamos a coragem
das nossas convicgdes e reconhe¢amos nos outros igual
direito — eis o que € a verdadeira tolerancia.””®

Percebe-se que as criticas nfo sdo feitas a religido, mas ao
fanatismo religioso. Era necessario que se respeitassem o sentimento
religioso. A sociedade precisava de instrugdo e liberdade, ndo de
ignorancia e fanatismo. Logo, o Piaui deveria abrigar todas as religides
do mundo com seus templos majestosos e suas cerimdnias. O respeito
entre as religides tinha que ser mutuo, a fim de garantir a verdadeira

liberdade de crenca.

Como porta-voz da liberdade ¢ denunciadora do perigo
clencal, que para alguns livres-pensadores nio passava de um fantasma,
a imprensa anticlerical também fazia ecoar idéias que defendiam a
Magonaria das criticas feitas pela imprensa catélica. Era importante para
os livres-pensadores, ligados a Magonaria, divulgar a imagem de uma

mstituigdo virtuosa e defensora da liberdade. O jomal A Luz, editado

% “Bispo do Piaui”. O Tempo. N.° 24. Teresina, 3 de agosto de 1905, p.1.
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entre 1901 a 1908 e ligado 4 Loja Caridade I1.* , se colocava como um

periodico disposto a defender a causa magdnica. Para seus redatores:

“(.) A Maconaria, que agrupa todos os
elementos anteriores do esoterismo e reune em um 50
tempo os numerosos obreiros da virtude, do bem e da
verdade. Cada época assinala as suas grandes
conquistas em prol da emancipagdo do génio humano.
A Revolugao Francesa inspirada pelos filosofos da
Enciclopédia, foi o maior de seus feitos, proclamando
os direitos do homem.. liberdade de pensamento,
igualdade perante a lei, inviolabilidade do lar ¢ da
familia etc.””

A Magonaria era entendida como uma associagdo de
homens sabios e virtuosos, cujo objetivo era viver em iguaidade, unidos
pelos lagos de estima, confianga ¢ amizade. Defensores da tolerancia,
fraternidade, igualdade e liberdade. Defendia, a imprensa anticlerical,
que a Magonaria era simbolo maior das reivindicagdes das liberdades
humanas, destruidora do fanatismo de todas as religibes existentes,
propagadora da tolerancia religiosa, da liberdade de pensamento € do

direito de exprimi-lo livremente, seja pela palavra, s¢ja pela imprensa.

Portanto, a imprensa anticlerical tinha a missdo de tomar a
sociedade livre dos dogmas, conhecedora da verdade, onde o saber

cientifico era a forma de expressio suprema, que suplantaria a crenga

% “0) Magno Problema”. 4 Luz. N.° 1. Teeresina, 24 de junho de 1901., p. 2/3.
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religiosa. O passado da Igreja Catdlica era sempre lembrado. Para os
livres-pensadores, a instituicdo eclesiastica se manteve ¢ buscou sua
for¢a na ignorancia e na credulidade do povo. Procurou o tempo todo
enriquecer € dominar pela exploragdo dos sentimentos de terror relativos
a morte e as suas conseqié€ncias. Fol sempre inimiga da ciéncia. A
imprensa anticlerical se propunha a defender o livre-pensamento,

fundamentado no culto da ciéncia e na confian¢a da razio.
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4. POLEMICAS ANTICLERICAIS NO PIAUI NO INIiCIO DO SECULO XX

4.1. Teresina no inicio do século XX

Teresina, fundada na segunda metade do século XIX
substitnindo Oeiras como capital do Estado, ja experimentava, no final
daquele mesmo século, os primeiros passos de sua modernizagio. Com
uma populagio de mais de 30.000 habitantes, sede politico-
administrativa, beneficiou-se da produgdo de municipios mais dindmicos

economicamente.

O Piaui, de uma economia baseada na pecuaria at¢ o final
do século XIX, passou, a partir do inicio do século XX, a exploragio da
manigoba, produto que ligou o Piaui ao comércio nacional e
internacional. Cidades como: Amarante, Floriano, Teresina, Umao,
Parnaiba eram as principais do periodo em estudo. Cidades comerciais e
privilegiadas por se localizarem as margens do 110 Pamaiba no seu

trecho navegavel naquele tempo.'”

1% QUEIROZ. Op. Cit., 1994, p. 17 e seguintes.
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Teresina, ja na década de 1880, integrava-se regionalmente
através da navegag@o a vapor ¢ pelo telégrafo. O servigo telegrafico
iniciou-se em 1884 com linha para o norte do Estado. No inicio deste
século, a capital ja estendia a sua comunicagdo com o interior € com

outros estados do pais.

Mesmo assim, até o inicio do século XX, Teresina nfo
possuia calcamento, agua tratada e canalizada, transporte publico, luz
elétrica, esgoto, telefone; elementos que caracterizavam uma cidade
moderna. A maioria de suas casas era de palha de camatba, com
fluminagéo através de lampido a querosene ¢ que tinha o cavalo como
anico meio de condugdo. Em 1906 teve inicio o abastecimento de agua
encanada ¢ em 1914 o de iluminagiio elétrica. Em 1907 a telefonia deu
seus primeiros passos, o servigo era utilizado por repartigSes piiblicas,
casas comerciais, inddstrias e alguns particulares; eram entre 30 a 40

aparelhos.

“Em 1880 Teresina € quase um arraial, cuja vida urbana
e social comega a s¢ tornar mais complexa, seguindo
lentamente os ditames da evolugdo mundial. Durante os
anos 80, até meados dos anos 90, as ‘novidades’ do
mundo moderno sdo meras noticias; noticias trazidas
pelas levas de doutores que comegam a afluir —
bacharéis em Direito, médicos, farmacéuticos, uns
poucos engenheiros — e pela imprensa periddica
alienigena. O progresso € ainda mero relato. A cidade
pouco se diferencia em sua forma de viver, apesar da
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diferenciagio interna do espago urbano. O centro da
cidade convive com os animais, a poeira, a lama, os
riachos, casas de palha. Focos de incéndios. Festas
religiosas sdo divertimento popular. Os intelectuais
sonham com saldes, com boa musica, com o viver das
grandes capitais do Irnpéricu’va:pﬁblic:a.”101

A preocupagdo com uma infra-estrurura minima de SEIvigos
urbanos ocupava o imaginario progressista das elites locais, que tinham
um projeto claro de modernizagdo para cidade, tentando inserir Teresina
no rol das grandes cidades do pais. Era necessario que a capital do

Estado avangasse rumo ao progresso, ao futuro, a civilizagéo.

Com a modernizacio viria também a descoberta de novas
formas de lazer, substituindo as tradicionais festividades religiosas, por
exemplo. A semelhanga de muitas cidades do pais, o lazer, em Teresina,
comegou, no inicio do século XX, a buscar os espagos publicos. O
cinema, o teatro, os passeios publicos passaram a S€r NOVOS €5pagos de
sociabilidade. Para Queiroz essas novas formas de lazer representavam
sinais de civilidade, que a maioria da populagdo nio estava preparada

para recebé-las.

“Em Teresina, novas formas de civilidade a muito custo
vinham sendo introduzidas. Criangas e adultos estavam
sempre, pelo menos na avaliagio dos redatores dos
jornais, precisando de corretivos ¢ de ajustes de

190 QUEIRQZ, Teresinha. Historia, literatura, sociabilidades. Teresina: FCMC, 1998, . 15.
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maneiras. Precisavam aprender a manter as distancias
sociats, a freqiientar os eventos pliblicos e privados, a
bater palmas — aplaudir é também saber, uma arte - , a
receber, a se comportar na mesa, a ndo “avangar” nos
banquetes, a néo roubar objetos pessoais nas toaletes
alheias e varios outros habitos da boa convivéncia
social. A interferéncia sobre os costumes estava
expressa na fala dos redatores, que apontavam para as
novas normas de civilidade e esse aprendizado se
realizava, em boa medida, por meio do lazer.”1%*

Essas novas formas de lazer eram vistas, por alguns
cronistas da época, como civilidade, por outros como sindnimo de
deterioragdo da familia, da moral e dos bons costumes. Elias Martins,
porta-voz dos segmentos conservadores da sociedade local, foi wm

desses cronistas, que via nessas novas diversdes o caos da familia.

“Elias  Martins, embora leigo, representava o
pensamento catélico e sua reflexdo sobre o cinema
sistematizava o pensamento emergente da Igreja em
torno dessa nova forma de lazer. A posigio da Igreja
em relagdo ao cinema estava definida na bula Vigilante
Cura, de Pio IX. Elias Martins expressa posi¢des 3o
radicais que Higino Cunha viria a dizer, acerca do
libelo que ele estabelece contra o cinema, que ele teria

‘exagerado no diagndstico e ineficaz na terapéutica’
» 103

Se expressando de forma contraria, o livre-pensador Higino
Cunha via o cinema como uma diversdo do futuro, cheio de novidades e

refinamentos.

"% QUEIROZ. Op. Cit., 1994, p. 29.
' QUEIROZ. Op. Cit, 1998, p.42. A obra de Elias Martins, que a autora faz referéncia, ¢ Fitas,
publicada em Teresina no ano de 1920, pela tipografia do Jornal de Noticias,



122

“Este veredicto ja indica qual seria a posigdo de
Higino Cunha acerca do cinema. Bastante otimista em
relagio a essa inovagdo tecnoldgica e artistica, ele
achava que o cinema era uma diversio do futuro. Seu
posicionamento estava muito préximo da linguagem
mercadologica dos redatores de penddicos, outra
vertente de interpretacao do lugar do cinema — que o
ligava a2 questdo da modernidade, da novidade, do
refinamento. E necessario lembrar que a propaganda do
cinema nesse periodo relacionava sua fregiiéncia a
condi¢do de chique, de moderno, e mesmo de atraente.
O cinema domina muitc rapidamente o universo da
propaganda e o jornal é um desses veiculos
privilegiados para a atribui¢do ao cinéfilo do status de
refinamento e de disting3o social.” 1%

Os espagos de sociabilidade da capital do Estado estavam
ligados aos festejos de Nossa Senhora do Amparo, que contavam com
foguetdrios, namoricos € misica; as festas de aniversario nas residéncias,
com bebedeiras e fofocas sobre a vida alheia; as festas de S3o Jodo com
a danga do boi e fogos de artificio; aos leildes nos adros das igrejas; as
representagdes teatrais; as serenatas; a freqiiéncia dos homens aos
botequins etc. A sociedade teresinense tinha sua cultura marcada por
uma grande religiosidade, o que influia nas escolhas dos espagos de
lazer. Sociedade provinciana onde as pessoas se envolviam em intrigas €
fofocas, onde a vitoria politica era dependente da importéncia da familia,
descendente das oligarquias dominantes no Estado desde o periodo
colonial. Sociedade que repudiava o meretricio ¢ o adultério. Abdias

Neves, como ja foi mostrado neste trabalho, em seu romance de

1% QUEIROZ. Op. Cit.., 1998, p. 42/ 43. A obra de Higino Cunha, que a auiora faz referéncia, € O
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costumes “Um Manicaca, relatou o cotidiano de Teresina no final do
século XIX ¢ inicio do século XX. O autor mostrou uma cidade
provinciana e conservadora, ligada a uma religiosidade excessiva, onde
era forte o poder da Igreja Catélica sobre os costumes da populagdo

daquela €poca.

4.2. Catolicos e livres-pensadores: uma tensio constante

A partir da segunda metade do século XIX, intensificaram-
se as discussdes de temas ligados 2 Igreja, a religiio e ao
anticlericalismo. Tais discussfes apresentavam-se em diferentes
conjunturas: em 1870, estavam centradas na Questdo Religiosa ¢ em suas
repercussoes, debatendo-se as relagdes entre Igreja e Estado; ao longo de
1880 ntensificou-se a propaganda republicana, onde foram veiculadas
propostas de separagio entre Igreja e Estado nesse momento,
aumentaram as polémicas entre _‘ catélicos e livres-pensadores,
envolvendo Escolas Superiores, a Magonaria ¢ a Igreja; ao longo de
1890, a tematica central era a separagéio, de fato, entre Estado ¢ Igreja e a
independéncia desta quanto aos recursos do poder publico; entre 1890 e

1910, o foco central era o anticlericalismo europeu e brasileiro, momento

teatro em Teresina, publicada em Teresina pela Tipografia do Correio do Piaui em 1922.
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em que se¢ problematizou a redefini¢io das relagdes Igreja-Estado nos
paises da Europa e sua repercussdo fora desse continente; nas décadas
seguintes a 1910, nota-se a presenga de outras expressoes religiosas -
protestantismo e espiritismo -, quando a Igreja desenvolveu forte

oposigio.

Essas diferentes conjunturas, no entanto, s6 podem ser
entendidas dentro de um contexto mais abrangente - o processo de

secularizagio da sociedade ocidental.

“O denominador comum a todos esses
movimentos era a insergdo no processo de
secularizagio da sociedade ocidental. Ao nivel das
relagGes entre o estado e as igrejas instituidas, esse
processo de secularizagio se consubstanciava em forte
disputa em torno da prevaléncia do poder temporal
sobre a influéncia espiritual e vice-versa. Ao nivel dos
discursos, colidiam diferentes concepgdes de mundo, de
um lado, explicagBes do universo centradas em um
plano divino e, de outro, explica¢es cientificas e
iaicizadoras que datavam do Renascimento”.'"’

O contexto regional em geral e o Piaui em particular
sofreram profunda influéncia dessa conjuntura européia, na medida em
que foram discutidos temas de conteudo religioso e afins, relacionados
aés costumes, a ocorréncia ou ndo de milagres, as atitudes politicas

assurnidas pelo clero local, & fungdo social da Magonaria, a0 feminismo,

1% QUEIROZ, Teresinha. Op. Cit., 1994. p. 160.
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a familia; bem como questdes de cunho exegético e filosdfico acerca da
existéncia de Deus, da natureza das crengas, do sentimento religioso
enquanto tal. A religidfo em confronto com o desenvolvimento da
ciéncia. Critica ao celibato clerical, & confissdo auricular, ao dogma da
virgindade de Mamna, a eficacia das rezas, as promessas do Sagrado
Coragido, a vida conventual, a infalibilidade do Papa. Foram postos em
duvida a existéncia do Satanas e do inferno e os atributos de Deus

(onipoténcia ¢ onisciéncia).

A laicizagédo republicana trouxe consigo a intensificagdo das
idéias positivistas ¢ liberais, que passaram a dominar as polémicas na
vida politica. Campanhas de ataques por parte da Magonana contra o
passado da Igreja € contra o clero. A Igreja atacada, colocada num plano
externo aos poderes publicos, perdeu a posigdo privilegiada que possuia,
no Brasil, desde o século XVI. A Igreja, através de seus bispos e
clérigos, necessitava defender-se ¢ defender o catolicismo. Era

imperativo que repelisse os ataques e combatesse seus adversarios.

As primeiras polémicas anticlericais no Piaui remontam ao
final do século XIX quando, em 1884, fo1 publicado o primeiro namero

do jornal anticlerical O Reator. Foram poucas as tiragens desse periodico
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(oito edigdes). Suas publicagdes sempre coincidiam com as visitas
pastorais dos bispos maranhenses ao Piaui. A primeira publicacio
coincidiu com a visita pastoral de Dom Antdnio Candido de Alvarenga,
em 1884, e a tltima, em 1902, quando da visita de Dom Xisto Albano. A
redagio d'Q Reator era formada pelos livres-pensadores € magons
Clodoaldo Freitas, Higino Cunha, Miguel Rosa, Abdias Neves e
Domingos Monteiro; intelectuais que defendiam suas idéias ndo O
através da imprensa, mas também através da vida politico - partidaria, da
Magonaria e da literatura. Os livres-pensadores, que faziam oposigdo a
Igreja Catolica no Estado, estavam vinculados a Magonaria, que
funcionava como um espaé:o de sociabilizagdo e difusio de 1déias
liberais da época, um espago intelectual onde as polémicas anticlericais
estavam presentes, eram discutidas questdes ligadas aos costumes,
ocorréncia ou ndo de milagres, atitudes politicas do clero local, papel
social da Magonaria, feminismo, familia, dentre outras. O objetivo
desses intelectuais era combater a influéncia da Igreja Catélica na
sociedade civil. Para eles, aquela instituigiio era sinénimo de atraso ¢
obscurantismo e, nesse sentido, os livres-pensadores achavam-se com a

missio de alertar a populagdo piauiense para o perigo clerical.



127

No livro Histéria das Religides no Piaui, Higino Cunha
transpOs um artigo seu, veiculado no periddico A Imprensa (N.° 976, de
16 de julho de 1887), em resposta ao Cénego Honorio Saraiva, vigario
geral da provincia, que se opusera a realizar seu casamento.’™® O artigo
mtitulava-se “O meu casamento e o Sr. Cénego Hondrio Saraiva”. Para
Higino Cunha, o impedimento posto pelo Conego a seu casamento € a
primeira visita de um pastor protestante a Teresina teriam servido para
quebrar “a monotonia beatifica” no Piaui e expressar o sentimento

anticlerical do periodo.

O livre-pensador aproveitou o episodio do “impedimento
candnico”, para expor suas idéias a favor da liberdade rehigiosa e do
casamento civil, bem como expressar o seu acorde com idéias de alguns

pensadores modernos.

“A civilizagio € um fruto, de que a impiedade € a
flor: Newton, Copérnico, Galileu, Lutero, Calvino,
Voltaire, D’ Alembert, todos os revolucionarios de 89,
Comte, Litiré, Darwin, Haeckel e todos os grandes
obreiros do progresso estdo fora da Igreja de Roma. No
enfanto, € a estes grandes benfeitores da humanidade

1%0s preceitos do direito eclesiastico, os Canones, traziam algumas determinagdes com relagio ao
comportamento da Igreja frente as associacfes magdnicas e seus membros: 05 magons nio podiam ser
admitidos nas associaghes religiosas; contrair matriménio no nmal catdlico, sendo os fidis
aconselhados a ndo contrair matrimdnio com 0§ que eram inscritos nas sociedades secretas, eram
privados de sepultura eclesiastica; nio podiam participar dos sacramentos: confirmacéo, confissdo,
comunhio, extrema-ungio, dentre outros; nfo podiam ser padrinbos nem de batismo nem de crisma.
Cf. DOURADO FILHO, Euripedes de Sousa. 4 influéncia da imprensa piauiense no conflito entre
Igreja Catdlica e Magonaria no periodo de transicdo Império/Repiblica. Sio Bernardo do Campo.
S&o Paulo, 1990. Dissertagfio de mestrado, Instituto Metodista de Ensino Superior, p. 49 a 56.
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que a consciéncia moderna rende um culto acrisolado e
sincero. Prefiro ir morar com eles no inferno a ir para o
céu dos Torquemadas e Saraivas.”'%

Higino Cunha se dizia cristdo e respeitador da liberdade de
culto, dai sua indignagdo com relagdo a intransigéncia do Cdnego
Saraiva, pois embora ndo concordasse com as praticas da Igreja Catolica,
se submeteria as exigéneias do ritual catélico, casando no regime
catélico por ser o mais comum na sociedade piauiense de sua €poca.
Além do mais, a Constituigio brasileira ndo tinha, ainda, aprovado o
casamento civil que, no momento, estava sendo motivo de debate em
todo o pais para sua efetiva implantagdo. Interessante foi o fato de
Higino Cunbha ter proferido o discurso de boas vindas ao primeiro bispo
do Piaui, que chegou a Teresina em 12 de margo de 1906. Na sua fala, o
livre-pensador elogiou a implantagio legal, no Brasil, da separagdo da
Igreja do Estado, por ser uma das grandes conquistas para o pais, na
medida em que triunfou o sentimento ¢ ideais do liberalismo.

Argumentava em seu discurso:

“A separagdo da Igreja e do Estado, com os seus
consectarios legais, garantindo a liberdade de todas as
confissdes religiosas, contanto que respeitem as leis e
os bons costumes, foi, a principio, mal recebida pela
maioria dos fiéis e dos altos representantes do clero
catolico. Poucos anos depois, verificou-se que a Igreja,
em vez de perder, ganhou extraordinariamente com

197 parte do artigo publicado por Higino Cunha no jornal “A Imprensa” n.° 976 de 16 de julho de
1887, citado pelo mesmo autor em seu livro “Historia das Religides no Piaui”. Teresina: Papelaria
Piauiense, 1924, p.133.



aquela medida liberal. Houve um movimento geral por
toda a parte, um entusiasmo crescente, uma atividade
maior, um zelo mais ardente, manifestacSes na
afluéncia aos atos do culto, na conservagdo da ligacéo
junto a Santa Sé, no aumento do namero dos bispados,
nas honras prestadas aos dignitarios da Igreja e
ultimamente na nomeagio de um cardeal brasileiro. E
esse movimento nacional fatalmente se estende até ao

Piauin 10%
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A Igreja Catdlica por seu tumo nio viu com bons olhos a

publicagdo do livro de Higino Cunha, tanto que o Bispado piauiense

proibiu aos fiéis a sua leitura, por considerar a obra uma afronta a Igreja

e a Religido. Para os clérigos locais, o livre-pensador era dissimulado

cujo unico interesse era divulgar as idéias de sua seita, a Magonaria.

“A boca nem sempre diz 0 gue sente 0 coragio.
Higino foi aproveitado como orador ad omnia |, de
expressdo facial, presencga atraente, ndo porém, como
senhor dos sentimentos de que foi feito apenas
portador.

Macom desabusado, interprete vigoroso da lei de
sua seita; extremista na pratica de suas idéias, pelo que
defendia a Magonaria a toda a linha. Escondido no
pseuddnimo, ou as claras, nunca perdeu ocasido de
atacar a Religifio e seus dogmas. Comparando-se
aquelas palavras do meliante no seu discurso sobre o
Catolicismo, com seus artigos em uma luta que o
mesmo bispo por este elogiado, teve de enfrentar contra
a Magonaria, logo se vé€ que Higino despiu sua roupa de
lucidez e apresentou-se¢ ao Bispo em nome da F¢, da
Rehigido, ¢ da Ciéncia, como em Rafael, que lhe
quisesse ajudar a palmilhar o caminho da Rages
Celestial. O meliante tinha as labias de sua seita e viveu
como ¢ maior incrédulo de Teresina. Morreu como
viveu, isto €, sem sacramento que recusou trés vezes,
oferecidos por trés sacerdotes e teve enterro

1% CUNHA, Higino. Histéria das Religides no Piavi. Teresina. Piaui: Papelaria Piaviense, 1924, p.

150.
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exclusivamente magbnico. Portanto, refeito,  por
aproveitado como orador ad omnia - Lucifer fazendo-se
de Rafael ”'"”

A enciclica Pascendi dominici gregis, 1864, do Papa Pio IX,
contra a Magonaria, foi publicada através de pastoral por Dom
Joaquim,1908, o que veio a acirrar 0s &nimos entre clericais €
anticlericais. Querendo ou ndo, o primeiro bispo do Piaui se via, a partir
de entdo, envolvido na luta com a Magonaria, onde influiram questoes de
doutrina e pessoais. O conflito contou com ataques pessoals de ambas as
partes ¢ a doutrina terminou sendo elemento secundario dentro das
discussdes. Ocorreram passeatas e desacato ao Padre Lopes dentro da
Igreja do Amparo, pois este fazia discursos, dentro do templo catolico,
contra a Magonaria e seus adeptos, o que foi encarado, pelos magons,
como uma afronta, aumentando ainda mais as tensdes entre as partes.
Um ponto culminante foi o cerco ao pago episcopal, em 2 de dezembro
de 1909, onde os magons da loja Caridade I1* foram tidos como oS
responsaveis, liderados por Miguel Rosa € Abdias Neves, declarados
opositores da Igreja no Estado e futuros redatores-chefes do jornal O

Monitor, periédico anticierical.

1091 jvro do Tombo da Diocese do Piaui. Teresina, 09 de agosto de 1952 (1/03), p. 13/14.
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O conflito culminou com a transferéncia de Dom Joaquim
para o Rio Grande do Norte. O bispo, em carta circular, recomendou aos
sacerdotes locais que nfo se envolvessem em casos politicos que
viessem a perturbar a ordem social. As recomendag¢des de Dom Joaquim
chegaram com atraso, pois as tensdes entre Clero e Magonaria ja eram
Inevitaveis. At¢ mesmo o Orglo oficial da Diocese ja havia se tornado
6rgdo do partido clerical, a Unido Popular, tornando-se instrumento ativo

nas lutas entre clericais e anticlericais no Estado.!'”

1% No terceiro ano de fundagdo, O Apostolo deixou de ser 6rgdo oficial da Diocese para se tornar
orgdo vinculado ao partido clerical, a UNIAQ POPULAR. O Apéstolo .enquanto orgdo ligado ao
partido catdlico, passon a abordar mais questSes politicas que religiosas, fazendo clara oposigio ao
governo do Estado, na pessoa de Amisio de Abreu. Primeiro como orgio oficial da Diocese
(1907/1909), depois como Orgio Popular Catélico(1909) e, finalmente, como Orgio da Unido
Popular (1909). Nessa ultima fase teve como redatores de destaque: Elias Martins, Pe. Alfredo Pegado
¢ 0 Conego Fernando Lopes ¢ Silva.
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Engquanto a Igreja Cat6lica fazia toda wma campanha
antimagOnica no Estado, a Magonaria armava ataques € acusagdes a
Igreja € aos seus membros, aos seus dogmas e as suas praticas. No final
do século XIX e inicio do século XX, havia no Estado nove lojas

magdnicas, assim distribuidas:

Lojas Macénicas existentes no Piaui entre 1852 ¢ 1908

Ano de fundagao Cidade Loja
1852 Pamaiba Independéncia
1859 Teresina Caridade I1.*
1874 Qeiras Harmonia Oeirense
1875 Parnaiba Unifo Parnaibana
1877 Campo Maior Unifio e Fé
1906 Pamaiba Fraternidade Parnaibana
1908 Floriano Igualdade Florianense
1908 Amarante Unifo Amarantina
1909 Parnaiba Amor e Progresso

O embate se¢ dava através da imprensa periddica local, onde
estavam envolvidos os catélicos ligados ao partido clerical, a Unido
Popular, ¢ os anticlericais ligados 4 Magonaria, basicamente a loja
Caridade 112, de Teresina. Os anticlericais piauienses eram avessos a
ingeréncia do clero na sociedade civil. Defendiam um Estado

plenamente laico, com liberdade de culto para todas as profissdes de f¢.
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Os ataques langados pelos anticlericais diziam respeito ao
comportamento ¢ as idéias do clero catdlico, do clericalismo, da invasgo
e dominio do clero na sociedade civil e no Estado. Os livres- pensadores,
articulados através da Magonaria, eram partidarios do Governo do
Estado, o que enfurecia o partido clerical, dvido de poder. Os magons
acusavam o clero de estar mergulhado no erro e na corrupgéio. O clero
era considerado hipocrita, ganancioso, intolerante, supersticioso.
Tornava-se imprescindivel afastar esses individuos da sociedade, pois a
dominagdo clerical s6 influiria de forma negativa nos costumes e na

mentalidade da populagio do Piaui.!!!

Em 1907, o Dr. Alberto Peregrino publicou no periddico O
Comércio, artigo atacando a Igreja e seus representantes, reagindo ao
artigo, o jornal da Diocese, O Apdstolo, publicou a resposta, através do
artigo intitulado “Anticlericalismo”, mostrando as idéias mestras dos
anticlericais contra a Igreja. Reforgavam, assim, os clérigos locais, o
mito da Magonaria como uma sociedade secreta, perversa ¢ ma. Fra

Necessario que as pessoas tivessem 6dio e aversdo pela Magonaria.

“O artigo — anticlericalismo - do Sr. Dr.
Peregrino, é um ataque injusto, sem motivo e
apaixonado contra 0 que a Religiio tem de mais caro:
ali a Igreja Catolica, o chefe do Cristianismo, os

"' Os opositores da Igreja no Piani estavam vinculados 4 Maconaria, dai porque utilizamos 0s termos
anticlericais, livres-pensadores e magons para designar o mesmo grupo de pessoas.
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sacerdotes, as instituigBes religiosas, os dogmas
fundadores da nossa religido, tudo € exposto ao ludibro
e ao ridiculo; ¢ sendo O Apdstolo o orgdo de Diocese,
encarregado de defesa dos interesses da Igreja, como
poderia silenciar ante tamanho insulto? Nao terd o Sr.
Dr. Peregrino ocasiio de dizer que fomos os
provocadores.”!?

I3 vém ultrapassando

As tensbes entre Igreja ¢ Magonaria'
séculos, o que dificultou a convivéncia pacifica entre as duas
instituicdes. Parecia, para os catlicos mais conservadores, impossivel
compreender como algném pudesse ser catolico e magom a0 mesmo
tempo. Os magons eram adeptos do Iiuminismo, do filantropismo
racionalista, do hegelianismo, do positivismo evolucionista e do
positivismo materialista; eram contrarios ao catolicismo ultramontano,

este defensor da infalibilidade papal e temporalista. Como livres-

pensadores ndo admitiam a interferéncia da Igreja e da religido na vida

112 « A nticlericalismo”. O Apdstolo. Ano 1. Teresina, 10 de novembro de 1907.

13 A origem da Magonaria ndo é fato pacifico entre os estudiosos, para alguns deles remonta aos
{iltimos séculos da Idade Média. Nesse momento era uma associagio de construtores de catedrais. A
associagdo era formada por pedreiros-livres que detinham os segredos da construcao ¢ se associavam
em torno desse segredo. A partir do século XVIII passou a ser formada por profissionais liberais €
imtelectuais, assumindo uma nova feigio, porém sem mudar os rituais. A Maconaria, tal como a
conhecemos hoje, nascen no século XVIII, na Inglaterra. Pode ser entendida como uma instimicdo
universal unida através de um sistema de ritnais e simbolos comuns. “(..) oS auiores modernos
preferem salientar que ndo s¢ trata de uma associagdo sccreta, embora disponha de ceriménias e ritos
esotéricos que poderiam equipara-la s antigas sociedades de mistérios. A Magonaria é, portanto, wma
fraternidade, em principio 56 acessivel a0 sexo masculino e cujos adeptos s¢ identificam por algums
comportamentos ¢nigmétices. A Magonana ndo representa nem uma religiio nem qualquer sistema
filoséfico, sendo compativel com todos os credos ou com gualquer doutrina espiritual. Ela ¢, portanto,
universal. "(AZEVEDQ, Antonio Carlos do Amaral. Dicionario de nomes, iermos € conceitos
histéricos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990.p. 241-2). Em relagio 4 abordagem da Magonaria
enquanto instimigdo universal, constata-se a permanéncia de algumas de suas caracteristicas em todos
os paises em que ela se estruturou. A ritualistica, o sistema de simbolos e a unidade em tomo do
ideario Hberal acompanharam a ordem a partir do sécule XVII na Europa ¢, posteriormente, no
restante do mundo. Por outro lado, ela assumiu caracteristicas especiais nas diferentes realidades e
periodos em que atuou.



publica, defendiam a necessidade da separa¢do dos temas pertinentes &
politica dos pertinentes a religido. Como anticlericais divulgavam suas
1déias através da imprensa diaria e periodica, onde desenvolveram forte
producdo literaria, seja através de livros e/ou folhetos populares. Usavam
todas as estratégias para afastar a sociedade da influéncia da Igreja, dai
serem intransigentes quanto a necessidade de afastar o clero das escolas,
sendo fundamental que a instrugdo publica tivesse a marca do espirito

racional e cientifico.

A enciclica do Papa Pio IX, j citada neste trabalho, também
provocou a indignagdo da Associagdo de Propaganda Liberal. Esta
assoclagéo tinha comité central em Sdo Paulo € aglomerava ao seu redor
varias cidades e capitais brasileiras, que formavam os comités e
delegagbes regionais, dentre estas capitais estava Teresina, que
provavelmente tinha sua atuagdo vinculada 4 Loja Magdnica Caridade
IL* , por ser a mais atuante do Estada, até porque tinha em seu quadro
intelectuais e politicos influentes na sociedade local. A associagio se
denominava centro de propaganda ativa das idéias liberais, de exposigdo
de principios e de critica franca a atuacdo do clericalismo na sociedade.
Defendia a necessidade de lutar contra a invasdo do clericalismo em

territorio brasileiro. Sobre a enciclica papal afirmava:
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“O demente e alucinado Pio IX, ainda mais para
afrontar a humanidade, em 8 de dezembro de 1864,
assinou a maldita enciclica condenando o panteismo, o
naturalismo, o racionalismo absoluto e moderado, o
comunismo, associagdes secretas, agremiagdes biblicas,
os principios do mundo moderno, tudo quanto a ciéncia
independente proclama, ou como hipdtese ou como
verdade averiguada; tudo quanto 2 jurisprudéncia nova
afirma; tudo quanto a civilizagdo modema se glorifica
de ter conquistado, tudo quanto a utopia cancele para a
histéria do mundo, tudo quanto a2 Razio emancipada
tem arquitetado.

E este infame documento foi e é a doutrina do
clericalismo e portanto como ndo se afirmar que a
Igreja de Roma e o clericalismo s3o inimigos da
civilizagio, facultam a ignorincia e tolhem a
liberdade?”!'*

A propaganda magdnica no Piaui no inicio do século XX fo1
intensa. Os magons divulgavam suas idéias através da imprensa, de
folhetos, da literatura, bem como através da criagdo e manutengéo de
escolas laicas. FEra fundamental Iutar contra o obscurantismo,
esclarecendo ao publico em geral sobre as caracteristicas, fungbes e
atuacio da Magonaria. Era fundamental combater a imagem que a Igreja
Catolica Ifazia da instituicdo. Se para os clérigos a Magonaria era uma
associagdo aterradora, terrificante, maléfica ao mundo ocidental, os
magons, utilizando a literatura, colocavam a institnigio como o baluarte

das grandes conquistas do mundo ocidental.

“QO corpus de textos magdnicos estudado e mesmo
parcela da historiografia magbnica, em periodos

114 TRIUNFQ, Bardio do. Clericalismo: inimigo da civilizacdo e da liberdade. Sio Paulo. Associagao
de Propaganda liberal, ,1934, p. 10.



Sociedade, utilizou algumas fontes originarias da propria instituigdo

distintos, tem enfatizado e divulgado de diversas
formas as questdes da origem, da historia, da
participagdo social ¢ da possivel influéncia da
Magconaria nos mais importantes e destacados eventos
da histéria social ¢ politica moderna. Alguns dos
eventos privilegiados, sdo: a Revolugio Francesa, a
Comuna de Paris, as proclamagdes das republicas na
Europa, na orbita internacional; no caso brasileiro, a
Inconfidéncia Mineira, a Independéncia, a Abolicdo e a
Republica, dentre outros. Como resultado parcial dessas
influéncias, existe a crenga mais geral de que a
magonaria ndo € apenas a “imagem gémea” da ciéncia e
sua protetora permanente, mas de que ela € igualmente

o baluarte das conquistas democréticas modernas” !!°
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Queiroz, ao estudar as relagles entre Magonaria e

mag¢dnica, como autores e jornais magdnicos. Dentre esses autores

destacou Clodoaldo Freitas, que tragou a visdo que os macons faziam da

institui¢do. Para ele, a Magonaria representava o bem, tinha como fungao

combater o mal, que estaria presente em todas as formas de absolutismo

¢ tiranias sociais. Nas palavras de Clodoaldo:

“O fim da Magonaria é o bem em geral da
humanidade; mas o bem tem milhares de feigBes
particulares, que a Magonaria tem de atender, entre as
quais est, sem davida, a caridade. O bem é também a
instrugdio, a justica, a liberdade, a igualdade, a
confraternizagdo dos povos. Educar a infancia, ensinar
0s ignorantes, socorrer os indigentes, proteger os
fracos, amparar o inocente perseguido é bem. Em
sintese, enquanto houver, sobre a terra, o erro, a
escraviddo, a ignorancia, em uma palavra, enquanto
existir o mal, a Magonaria tem razio de ser, porque é a
sintese do bem. Onde gemer o sofrimento, imperar a
tirania, medrar o vicio, campear o crime, houver a

15

QUEIRQZ, Teresinha Maconaria ¢ Sociedade. In: Histéria, Literatura e Sociabilidades. Teresina:

FCMC, 1998, p.117.
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infancia desvalida, a velhice desamparada, a mulher
envilecida, a Macgonaria sera uma necessidade da alma
humana, que busca no ideal supremo a suprema
consolagio para as tremendas desolagdes da
existéncia.”''®

Os livres-pensadores eram atuantes na sociedade de sua
época. Viveram o momento de tensdo das relagSes entre Igreja e
Magonaria no Piaui. Tinham proje¢dio no governo do Estado, onde era
forte e agressiva a disputa entre as duas instituigdes, que pretendiam

conquistar posigdes de mando no cendario politico local.

Posicionando-se contra os costumes da sociedade da época,
a Magonaria propunha um novo modelo de sociedade, fundado nos
ideais da ciéncia positiva. Pretendia que a supersti¢do e o obscurantismo,
proprios da instituigdo eclesiastica, fossem, definitivamente, banidos da
sociedade. Reafirmava a necessidade de viver os ideais propostos pela
Revolugdo Francesa de 1789, ideais de igualdade, liberdade e
fraternidade; sendo necessario fazer valer o grito de Voltaire: “Ecrasez

linfame ™.

116 FREITAS, Clodoaldo. A magonaria como forga social. Pard- Magom. Ano I, n.° 11, Belém, (..) de
(...) de 1904. Apud. QUEIROZ, Teresinha. Op. Cit., 1998, p. 132.
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CONCLUSAOQO

No Piaui, as duas primeiras décadas do século XX foram
marcadas por uma intensa produgdo literdria, em sentido amplo, de
conteudo anticlerical. Através da consulta a jornais, folhetos e livros do
periodo foi possivel avaliar as origens ¢ desdobramentos das polémicas

anticlericais no Estado.

Impossivel teria sido reconstituir as diversas manifestagGes
anticlericais, nido fosse a compreensdo do quadro historico no qual se
desenhou a criagdo do Bispado do Piaui, inserida no contexto da politica
ultramontana sob a orientagdo da Santa Sé. A Igreja Catodlica pretendeu o
controle sobre a vida religiosa da populagdo, atuou na imprensa
periddica, na educagdo, na vida politico-partidaria, integrando-se a
sociedade civil. Buscou, através dessas estratégias, ndo ter sen poder
abalado pela propaganda anticlerical, mas fortalecer sua autoridade

politica e social.

Os debates, controvérsias, manifestacbes e polémicas
anticlericais, envolvendo o clero e os livres-pensadores, marcaram o

cendrio politico-cultural ndo sé piauiense, mas se alastraram por todo o
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Brasil. Para os livres-pensadores, que compunham a elite intelectual do
Estado, era preciso vencer, ultrapassar o obscurantismo, 0 dogma ¢ as
velhas idéias representadas pela Igreja Catolica. Arautos das novas
idéias, os livres-pensadores defenderam a tolerdncia, a liberdade de
pensamento ¢ de expressdo. Para cles, era fundamental libertar a
sociedade de dogmas e intolerincias seculares, era preciso defender a
Razio e a liberdade de pensamento, emancipar os homens do dogma

cristio.

Para atingirem seus objetivos, os anticlericais recorreram as
revistas, aos livros, aos jornais e, principalmente, aos folhetos, para
firmarem suas idéias sobre politica, educagdo, religido. A satira ¢ o
grotesco estiveram presentes nos escrifos € manifestagdes dessa elite
intelectual. Os livres-pensadores defendiam o positivismo € 0O
evolucionismo, fizeram campanha contra a Igreja e seu passado.
Acreditaram que a ciéncia positiva era a Unica capaz de trazer a

felicidade para os homens.

Manifestando-se no mundo politico e cultural, os

anticlericais lutaram contra a Igreja e seu poder. A campanha comntra a
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Institmigdo eclesiastica foi vigorosa, veemente e maliciosa, encaminhada

mesmo 2 ridicularizagdo das pessoas.

Entre 1902 e 1914, no Piaui, as tensdes entre clericais e
anticlericais ganharam mais forga. Os livres-pensadores, ligados ou ndo a
Maconaria, criticaram a Igreja € seu poder. Viram as pretensées politicas
da Igreja como ameagadoras ao projeto de construgdo de uma sociedade

livre dos dogmas cristdos.

Formando um grupo significativo nas duas primeiras
décadas do século XX, os anticlericais fizeram criticas a religido, a Igreja
Catdlica e a seus comportamentos “inadequados” ou pouco
moralizadores. Os amclericais criticaram nio a moral religiosa, mas a

incoeréncia da igreja de Roma em relagio a esta moral.

Os debates entre os dois grupos tiveram cunho ideologico,
politico e religioso. O discurso anticlerical foi influenciado pelas idéias
positivistas, ligadas ao realismo e ao naturalismo. Os livres-pensadores
fizeram culto a ciéncia, ao evolucionismo, ao liberalismo, ao
determinismo, ao naturalismo; bem como a seus representantes: Darwin,

Comte, Spencer. Para eles, a Igreja Catdlica era propagadora da
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ignorancia e da supersti¢do no seio da sociedade. Logo, os livres-
pensadores acharam-se com a missio de libertar a sociedade da

ignorancia ¢ da superstigo imposta pela Igreja.

Os anticlericais, ligados as idéias positivistas € naturalistas
do final do século XIX, identificaram na Igreja de Roma o espirito do
mais retrogrado obscurantismo € atraso cultural. Nesse sentido, a Igreja,
visando aumentar a influéncia do Catolicismo, combateu seus opositores
e suas idéias. Foram varias as estratégias utilizadas pela Instituigéo
eclesiastica, desde a participagdo na vida politico-partidaria 4 conquista

da opinifo publica através da 1mprensa catolica.

Para a Igreja de Roma, 0s anticlericais eram propagadores
de idéias subversivas e contririas aos bons costumes da sociedade
piauiense. Assim, a Igreja deveria educar a juventude, através da agdo

pedagogica institucionalizada, desviando-a dos vicios e erros modernos.

Crentes no ideal de civilizagdio, ordem € Pprogresso, OS
intelectuais, livres-pensadores € magons, sé colocaram em oposi¢do as
idéias ultramontanas da Igreja de Roma. Defenderam a necessidade de

mudar o mundo ¢ as idéias, as crengas, criando novas formas de pensar €
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agir; combateram a Igreja institucionalizada, para eles, representante da

ignorancia ¢ do obscurantismo.

Os anticlericais, opositores declarados da Igreja,
manifestaram-se na vida politico-partidaria, na imprensa, nas associagdes
magdnicas. Clérigos e livres-pensadores disputaram a tuicla da

sociedade, pretendendo o controle da vida publica.

Para a Igreja, as idéias modernas trouxeram o perigo para a
sociedade. Liberdade de pensamento e de consciéncia, liberdade social e
politica, nada mais eram que sinénimos de revolugdo, que por sua vez
traria o sinal do caos social. Ja os livres-pensadores combateram a Igreja
¢ sua mtolerdneia, assumiram a missdo de libertar a sociedade da tirania
do irracional, da superstigdo. Foram contrarios a ingeréncia do clero na
vida publica ou nas atividades privadas. Clericalismo e anticlericalismo,

principios antagdnicos, duas concepgdes de razdo, duas culturas.
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