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APRESENTACAO

Na década de 30, um movimento sécio religioso comecgava a ser formado no
Estado do Acre. Era a emergéncia de um grupo religioso que fazia o uso da ayahuasca,
espécie de bebida entedgena,’ em seus rituais. O precursor deste movimento foi
Raimundo Irineu Serra que fundou o CICLU {(Centro dc lfuminago Cristd Luz
Unmiversal), os seguidores deste movimento passaram a ser reconhecidos como
daimistas. Nas décadas posteriores, porém, novas doutrinas (ou linhas religiosas)
surgiram, como foi o caso do Centro Espirita ¢ Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de
Luz, criado na década de 40 na zona rural de Rio Branco; ¢ da Unido do Vegetal
(UDV), instituida na década de 50 em Ronddnia.

O objetivo deste trabalho ¢ de construir uma etnografia acerca do Centro
[spirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz, designada popularmente de
Barquinha. A Barquinha foi fundada no ano de 19435, situa-se hoje no bairro de Vila
Tvonete em Rio Branco ¢, desde a sua fundagHo, o seu espa¢o sofreu uma série de
modificagdes, tanto no que diz respeito a histéria do grupo, quanto & cosmologia ¢ as

performances rituais apresentadas.

' Usamos o termo para diferenciar o ché de outras palavras come alucinégeno, psicotropico ou psicoativo.
Entledgeno vem do grego e significa “Deus dentro.”



0 - ANTES DA BARCA CHEGAR

I

Neste caminho de luz
sigo com toda alegria
porque vejo na minha frente o santo amor
a sagrada familia

il
Neste caminho de luz
sigo implicita fé
porque vejo a minha frente o santo amor
Jesus, Maria e José

]
Meus irmaos me acompanhai
nesftas santas romarias
quem seguir vamos felizes com o santo amor
com a sagrada familia

v
Demos mil gracas e louvores
para quem nos alumia
ao Divino Pai Eterno e Deus Jesus
e a Sempre Virgem Maria

14

As portas do Céu se abriram

vejam lindas maravilhas



sdo as gracas do nosso Pai e nossa Mie
pelas nossas romarias

/]
Em todas as noites em todos os dias
vem sobre as portas do Céu
0 nosso Pai a nossa Mae e o Santo amor
abencoar os filhos seus.

(Caminho de Luz - salmo do hinario da Barquinha)
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Em 1983, por indicagéo do amigo Alberto Groisman, resoivi realizar
uma investigagdo no Centro Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus
Fonte de Luz. O trabalho serviu para a selegéo de mestrado do programa de
pos-graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa
Catarina.

Entretanto, os meus anseios ainda estavam voltados para um estudo
sistematico da sociedade Culina, indios que habitam a Amazénia Ocidental.
Fiquei apaixonado pela cultura Culina e, em especial, pelos seus aspectos
esltéticos. Esta admiracdo se deve, em grande parte, a pesquisa que fiz
junto aos colegas do Adsaba Nicleo de Pesquisa Teatral para a montagem
do espetaculo “Histérias de Quira”, baseado no mito de criacdo daquele
povo.

Escrevi um ensaio sobre a Barquinha para a UFSC e outro acerca dos
Culina para a Unicamp, Universidade na qual fiz a opGcao de meus estudos.
A ideia de trabalhar com os Madija (assim como os Culina se
autodenominam) ainda estava presente em minha mente até o ano de 1965,
quando entdo o meu orientador, o professor Robin Michael Wright,
gentiimente me convidou para dar uma aula no cursoc de graduacdo em
Ciéncias Sociais da Unicamp.

A aula tinha por titulo “Religides Amazénicas”, e a ténica que pretendia
apresentar era acerca de religides no-indigenas que faziam a ingestdo da
ayahuasca, dentre elas a Barquinha (Centro Espirita e Culio de Oragédo
Casa de Jesus Fonte de Luz), alvo de minha primeira investigagdo nos

meses de Julho/Agosto de 1993. Ao terminar a aula, meu orientador sugeriu



que eu trabalhasse com o tema. Uma semana depois, ao refletir bastante,
aceitel.

Cheguei em Ric Brance em Julho de 1995 e sai desta cidade no dia
primeiro de Janeiro de 1996. Fiz, portanto, seis meses de trabatho de campo
que resultaram na elaboracéo desta dissertaco.

O periodo no gual comecei o campo ndo foi muito satisfatério, Ha
pouco tempo, alguns érgaos de imprensa haviam publicado matérias sobre
a Barquinha deturpando uma série de aspectos que diziam respeito
principalmente aos rituais da casa. Além disso, um outro agravante foi o fato
de um pesquisador francés ter comercializado uma fita de video (segundo a
versao dos adeptos) com imagens do Centro Espirita e Culto de Oragéo
Casa de Jesus Fonte de Luz para paises da Europa. A pergunta que alguns
fiéis me fizeram quando entrei para pesquisar o espaco foi a seguinte: “~ 0
que € que n6s ganhamos com iss0?” “- 0s pesquisadores vém aqui, filmam,
fazem reportagens, mas o que eles concedem em troca?”

Fiquei pensando sobre tudo isso que me disseram e achei que
estavam com a razdo. Acredito que a primeira colabora¢io de um
antropologo, ou outros pesquisadores de areas diferentes é o dialogo; mas
este (s) pode (m) ir mais além. Alguns pesquisadores preferem pagar em
especie os seus informantes pelos depoimentos prestados, outros financiam
algum bem que possa ser Util 2 comunidade, e existem outros que colocam
a disposicdo os seus servicos para a comunidade, seja na area de
educacio, salde, etc. Decidi contribuir com os fiéis do Centro através deste
ultimo item, colaborandc no que fosse possivel, a titulo de dicas, na

organizagdo do material da casa de memodria Daniel Pereira de Matios,



local de onde me foi fornecido parte do material para a construcdo da minha
dissertacéo.

Optei pela observagéo participante como metodologia para ¢ trabalho
de campo, participando dos rituais em sua plenitude e entrevistando
pessoas,” pude compreender de uma forma mais ampla o significado da
construgdo etnografica e com isso tecer a teia que Geerlz considera
enguanto descricao densa,

“Em antropologia ou, de gualquer forma, em antropologia social, o gue
os praticantes fazem ¢ etnografia. E é justamente ao compreender o que é
a etnografia, ou mais exatamente, o que € a pratica da etnografia, é que se
pode entender o que representa a andlise antropoldgica como forma de
conhecimento. Praticar a etnografia ¢ estabelecer relagdes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos,
manter um diario, e assim por diante. Mas ndo sdc essas coisas, as
técnicas e os processos determinados, que definem o empreendimento. O
que o define € o tipo de esforgo intelectual que ele representa; um risco
elaborado para uma ‘descri¢io densa’, tomando emprestado uma nocao de
Gilberto Ryle.” (Geertz, 1978: 15).

Evidentemente, no sentido de Geertz, os dados gue apreendi durante a
pesquisa de campo s&o apenas construgdes sobre construcdes de outras
pessoas, ou seja, o texto foi uma construgdo minha, mas em cima da
interpretacao de outras pessoas a respeito do objeto o qual me propus a
estudar. a Barquinbha.

“Fazer etnografia € como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura
de’) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias,
emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com sinais

convencionais do som, mas com exemplos transitérios do comportamento
modelado.” (Op. cit. 20).

? Temos que destacar o uso de fragmentos dessas entrevistas no corpo do trabalhe; muitas dclas foram
feitas por nos. Qutras, entretanto, foram gentilmente cedidas pela Casa de Membria Daniel Pereira de
Mattos, umn centro de documenta¢do do Centro Espirita e Culte de Oragio Casa de Jesus Fonte de Luz.
Temas que colocar que além do use das fontes orais, as fotografias foram de fundamental importéncia ndo
COmMo 4anexo, como estamos acostumados a observar cotidianamente nos trabalhos académicoes, mas como
parte integrante do trabalho, imagem/texio combinados.
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A primeira vista, parece simpiista trabalhar com dados empiricos. No
Campo, o pesquisador tem que ter uma agilidade para discernir sobre a
coisa observada e aprender a lidar com o imprevisto. Uma boa
observacdo/reflexédo sobre os dados resultard em um texto razoavel que
podera ser aprofundado com o decorrer do tempuo.3

Aplicando o quadro de referéncias tedricas dentro desta dissertagao,
escolhi obras de quatro tedricos como referéncias basicas para o trabalho
que pretendendo desenvolver. SZo eles. Victor Turner, Clifford Geertz,
Mircea Eliade e Lawrence Sullivan.

Victor Turner torna-se importante neste trabalho porque ele ainda é
uma forte referéncia nas discussbes acerca de ritual. O Processo Ritual
(1974), uma de suas principais obras, demonstra dois conceitos basicos. O
primeiro € o conceito como forma de definigho/redefinicio do sujeito e do
grupo. Para ele, o processo ritual desenvolve-se através de duas
dimensdes: fiminaridade e communitas, tudo isto, faria oposicdo a estrutura
com normas e valores estruturados.

Nos deteremos mais acerca da liminaridade e, sobre aqueles que estao
nesta fase. Dina Turner que:

“As entidades liminares ndo se situam aqui nem I4; estdo no meio e entre
as posices atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes, convengdes e
cerimonial. Seus atributos ambiguos e indeterminados exprimem-se por uma
rica variedade de simbolos, naquelas varias sociedades que ritualizam as
transicbes sociais e culturais. Assim, a liminaridade freqlentemente é
comparada a morte, ao estar no Gtero, a invisibilidade, a escuriddo, a

bissexualidade, as regides selvagens e a um eclipse do sol ou da lua®. (Turner,
1966:117).

*F claro que uma série de fatos interessantes podem surgir no meio do caminho. A selegio des dados se
dara pelo pesquisador, que serd caracterizado enquanto autor, pelo préprio recorte que dard ao texto
preduzido.
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O rito marca a passagem, pois, o nedfito passa a exercer um novo papel
dentro do grupo em que estd inserido. H4 uma morte social para o
renascimento de uma nova identidade social (Da Matta, 1973). O rito seria o
elemento bésico que procuraria relacionar uma pessoa a um determinado papel
social,

Durante a fase de liminaridade, o sujeito perde todas as caracteristicas,
porque os neodfitos, assim chamados por ele, ndo tém ainda um lugar ou
posi¢éo (Turner, 1974:117). Na liminaridade:

“{...) O alto n&o poderia ser alto sem que o baixo existisse‘.e quem esta
no alto deve experimentar o que significa estar em baixo” (Op. cit. 119).

Neste momento da fase liminar, existe subordinagdo para com g
comunidade e, mesmo os seus representantes expressam a comunidade por
tradigéo (Op. cit. 127).

A communitas, no sentido usado por Turner, surge quando deixa de ser
estrufura, fugindo dos valores e normas estruturados. O homem sai da
estrutura, passa pela communitas para retornar novamente para a estrutura,
transformado pela experiéncia humana individual e coletiva.

Lembra, ainda, Edmund Leach, que a maioria das ocasifes rituais estio
ligadas aos movimentos através de fronteiras sociais de um status social a
outro, de homem vivo para ancestral morto (Leach,1978:95). Ha um esquema
geral de trés fases. A descontinuidade no tempo social é o fim de um periodo e
um comego de outro. Se o nascimenta/morte é uma representacao “natural” e
patente indicagio de comegotim, o simbolismo da morte e do renascimento &
apropriado para inimeros ritos de transicdo, manifestando-se em grande

variedade de casos.



Usamos ainda Turner para discutir performances rituais. No seu From
Ritual To Theatre: the Human Seriousness of Play (1982b). Neste
trabalho , segundo o autor, podemos encontrar o ato da apresentagéo e
representagdo em diversos lugares e momentos da vida humana. Em
resumo, ele tenta demonstrar uma conexao entre o ritual e o teatro e, o seu
método consistiu em seus estudos de campo acerca da dramatizacéo
ritualistica.

Foi no seu Dramas, Fields and Metaphors (1974), porém, que Victor
Turner posiciona os dramas sociais como relacdes entre os atores
envolvidos com as posigdes estruturais, parentesco, classes sociais, etc.,
com coisas mais detalhadas, ou seja, outros aspectos da realidade social
definidos por seu nivel de microrelagdes. Um exemplo disto é a amizade
entre duas ou mais pessoas. Dramas sociais, portanto, podem ser
encontrados tanto no seio familiar, bem como podem estar relacionados a
revoltas, revolugdes e guerras entre nagbes (macro).

Atraves destes estudos, Victor Turner chega aos termos Antropologia
da Performance e a Antropologia da Experiéncia. Na Antropologia da
Performance, podemos encontrar rituais, ceriménias, carnaval, como
explanagio e explicagdo da vida em si. As performances sdo tdo variadas,
assim como s&o variados os elementos que encontramos nela.

O antropélogo Clifford Geertz, através de sua obra a Interpretagio
das Culturas (1978), também seré importante nesta dissertacdio para uma
interpretag@o minuciosa dos simbolos de praticas religiosas que compdem
0 quadro cosmolégico da Barquinha, bem como a expressdo desses

simbolos na arquitetura do espaco e na atuacéo dos performers nos rituais,

el



que concretizam o invisivel no visivel e trocam experiéncias sensiveis nos
lugares do espaco.

Lawrence Sullivan, através de sua obra Icanchu’s Drum (1988) dara
contribuicdes no que concerne a distribuicdo dos lugares na Barguinha e a
uma analise do focal e do tempo, dividido em: tempo sagrado e tempo
profano; alem disso, a sua discussido sobre performance em Sound and
Senses: Toward a Hermeneutics of Performance (1986) é fundamental,
porque deste texto podemos tirar uma discussao acerca da re-significacéo
das performances rituais ao longo do tempo de existéncia da Barquinha.

O historiador das religides Mircea Eliade através de O Sagrado e o
Profano (1992), ofertou elementos para discutir espaco, principalmente no
que diz respeito aos eixos de ligagio dos lugares do espaco. Fora isso, da
requisitos para pensarmos o calendario do Centro Espirita e Culto de
Oragéo Casa de Jesus Fonte de Luz, que corresponde ao tempo. Além
disso, aproveitarei a boa discusséo acerca de xamanismo e de escatologia
para esta dissertacéo.

H& um entrelagamentc comum entre os teéricos mencionados
anteriormente. Esta relagdo evidencia-se na aproximacdo que eles tiveram
para lidar com simbolos. Esta conjuncfo encontra-se na hermenéutica.
Gostarfamos de destacar que a metodologia dindmica, especificamente de
Turner e Geertz, foram fundamentais no processo de construcio deste
trabatho. Principalmente Geertz, que da a ténica simbdlica para este texto.
Para ele, a religio € um sistema cultural € é a partir de uma definicao sua
que buscamos entender a religido enquanto sistema simbdlico e, ainda

mais, CoOmo processo:
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“Uma religido é: (1) um sistema de simbolos que atua para (2)
estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposigdes e motivagies
nos homens através da (3) formulago de conceitos de uma ordem de
existéncia geral e (4) vestindo essas concepgdes com tal aura de
fatualidade que (5) as disposigdes e motivagbes parecem singularmente
realistas.” (Geertz, 1978: 105).

Geertz, parte de Weber para desenvolver a definicdo de cultura
enquanto uma teia de significados entrelagados entre si, e a religiéo
enquanto um sistema cultural. Desta forma, € possivel perceber elementos
de uma religiao em diversos aspectos de uma sociedade, seja ele a
educacéo, a salde ou a arte. O correto a moda de Geertz & poder perceber
que estes simbolos s&o dinamicos e que tem um forte poder de circutacao.
Por fim, se a religifo € um sistema cultural, antes de mais nada, ela reflete a
visao de mundo de uma comunidade ou sociedade especifica.

“Se uma religido apresenta a viséo de mundo de um povo, esta visdo
precisa ser comunicada e a forma de comunicacéio & através dos simbolos
ou, como diz Geertz, a religifo € um sistema de simbolos. Optamos, como
Geertz pela definicho oferecida por Suzan Langer (1960): o simbolo ‘@
usado para qualquer objeto, ato, acontecimento, ou qualidade, ou relagao
que serve como vinculo a uma concepglo - a concepcao é o significado do
simbolo’. (Geertz, 1978: 105). Simbolos comunicam e para serem
comunicados precisam de uma forma externa.” (Langdon, 1988: 44).

Generosamente, Victor Turner nos concede o© conceito de
muitivocalidade, na qual um simbolo tem varios significados. Expressa a
dindmica do simbolo, que repercute, re-significa. O conceito de
multivocalidade de Turner forna-se essencial na discussdo acerca de
espaco, cosmologia e ritual.

Este ultimo ponto, o ritual, traz uma aproximacdo entre Turner e

Geertz, no sentido de afirmar que aoc mesmo tempo que o ritual € uma forma

e



de estabelecer um controle sobre o individuo e o grupc ele, ao mesmo
tempo cria experiéncias constantes.

‘A discusséo de Geertz sobre ¢ ‘modelo de’ e o ‘modelo para’ a
realidade exemplifica bem esta visdo. O rito religioso apresenta através dos
simbolos a concepgéo de mundo e os valores de uma cultura. Isto é o
‘modelo da realidade’. Ao mesmo tempo, ele afirma que enquanto a
realidade € criada pelo simbdlico, o rito tem ‘Uma aura de fatualidade que
estabelece poderosas, penetrantes e duradouras disposicoes e motivagdes
nos homens’. Isto & o ‘modelo para a realidade.” O homem sai mudado e
atua frente ao mundo como se esta realidade fosse verdadeira. Na
antropologia simbélica a cultura se torna um fenémeno dindmico de praxis
que € o resultado desta relagao entre modelo de e modelo para.” {Langdon,
1988:44).

Um simbolo religioso, é antes de tudo social, porque foram construidos
dentro de um processo coletivo social. Estes simbolos nascem da relagédo
criativa dos homens com o sagrado. Portanto, é objetivo do antropologo
entender os simbolos e registra-los enquanto tentativa de tradugéo
(interpretacéo) do outro.

Para Mircea Eliade, a importdncia dos simbolos esta justamente no
reavivamento dele proprio. O simbolo pode se camuflar, se mutilar, mas
nunca extinguir-se. O simbolo revela aspectos da realidade, mesmo aqueles
mais profundos. O estudo dos simbolos permite a0 homem conhecer mais
sobre si mesmo. (Eliade, 1979:10-11). O homem religioso, portanto, vive
imagens simbdlicas e, sdo estas imagens que os aproximam.

Mas o que ¢ interessante no trabalho de Eliade ¢ a afirmagéo de que
os simbolos ndo desaparecem, eles repercutem e se fazem sempre
presentes:

“Se ha visto como los mitos se degradan y cémo los simbolos se
secularizan, pero jamas desaparecen, ni siquiera en la mas positiva de las
civilizaciones, la del siglo XIX. Los simbolos y los mitos vienen de

demasiado lejos; son parte del ser humano y es imposible no haliarlos en
cualguier situacion existencial del hombre en el cosmos.” (Eliade, 1979:25).
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Nesle caso, os trabalhos de Sulfivan (1986 e 1988) sado relevantes,
porque mostram a dinamica simbélica em suas pesquisas comparativas em
sociedades indigenas sul - americanas. Esses simbolos s80 revitalizados
nas performances rituais onde a experiéncia individual se torna possivel
através da acio simbdlica da coletividade.

No caso especificc de monografias que trabalham com refigides ndo-
indigenas que fazem o uso da ayahuasca, cinco delas merecem destaque.
A primeira foi escrita por Monteiro da Sitva (1983) ¢ intitula-se O Palacio de
Juramidan. Santo Daime: Um Ritual de transcendéncia e Despoluigao.
Nesta dissertacée, encontramos de forma sistematizada a histéria deste tipo
de movimento religioso e as linhas doutrinarias existentes na regido. Ela
sera o nosso principal ponto de referéncia quando discutirmos a histéria
dessas religides.

Na dissertagéo Eu Venho da Floresta: Ecletismo e Praxis-Xamanica
no Céu do Mapia, Alberto Groisman (1991) aborda aspectos ligados a
cosmovisao e as praticas rituais e sociais no Centro Eclético de Fluente Luz
Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS), fundado em 1974 por
Sebastido Mota Melo. O autor verifica como o saber xamanico acompanha
as substancias sagradas, que se manifesta em forma de praxis em um
contexto nao-indigena. Os elementos desta dissertago sdo (teis para
pensar a cosmologia eclética da Barquinha.

Para analisarmos a atuacdo dos performers nos trabalhos rituais,
escolhemos Santos e Xamas de Fernando de La Roque Couto (1989) e A

Lua Branca de Seu Tupinamba e de Mestre Irineu, de Maria Beatriz
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Lisboa Guimaraes (1992). O primeiro destes trabalhos ja mencionados tenta
mostrar que os daimistas tambem sdo xamés e o que existe nos cultos do
Santo Daime € nada mais do que um xamanismo coletivo. Evidentemente,
esta nao € a posicdo de uma parte de estudiosos que trabalham com o
assunto e também n&o & a minha. Entretanto, esta monografia torna-se
fundamental para pensarmos a atuagéo do sujeito no processo ritual em que
ele esta inserido. Ja no segundo trabalho, Lisboa estabelece uma conexio
entre um terreiro de Umbanda num bairro da zona sul do Rio de Janeiro e
em Lumiar - RJ, onde se constata um nucleo do Santo Daime. A autora
concentrou as suas discussfes em uma andlise comparativa dos dois
centros nos trabalhos de cura. Resgato esta discussdo de Lisboa para
refletir o processo de cura encontrado na maioria dos trabathos do Centro
Espirita e Culto de Ora¢do Casa de Jesus Fonte de Luz.

Finaimente, a obra Guiado Pela Lua: Xamanismo e Uso Ritual da
Ayahuasca no Culto do Santo Daime, de Edward MacRae (1992), onde &
apontada a importancia que a ayahuasca tem para as populagdes da regido
acreana e adjacéncias, bem como para outras partes do Pais e do exterior.
O ponto focal do autor € o de rediscutir 0s termos empregados para a
substéncia, tentando provar que palavras tais como alucindgeno ndo s&o
convenientes para o Daime

Alem disso, ele mostra os efeitos fisicos, biolégicos, culturais e
psicologicos produzidos pela bebida sagrada.

As perguntas que caminharam comigo antes de comecgar fazer o
trabalho de campo e redigir esta tese eram as seguintes: como se constituiu

historicamente esta realidade sagrada? o que & esta realidade sagrada hoie
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em dia? como esta esiruturada espacial e temporalmente a cosmologia
desta realidade sagrada? como os sujeitos se articulam dentro desta
realidade? estas perguntas estarfo presentes durante todo o
desenvolvimento do presente texto.

Pensando nelas, estruturei esta dissertacdo em cinco capitulos. No
primeiro deles, procuro fazer uma abordagem sobre a vida de mestre Daniel
antes de sua chegada a Ric Branco, como este teve contato com o Daime e
de que forma esta substancia influenciou a construcdo de sua missdo,
seguida pelos fiéis até os dias atuais.

Mostrarei ainda um breve histérico das outras doutrinas (ou linhas)
ndo-indigenas gue fazem o uso da ayahuasca; os sucessores de Mestre
Daniel e os principais problemas enfrentados por eles; os
desmembramentos do espago, com o surgimento de novas Barquinhas
proximas ao local do primeiro Centro e, a extensdo do espago com o
surgimento de novos locais de culto fora do Estado do Acre.

No segundo capitulo, discutirei um pouco sobre sincretismo e de onde
surgiu a hipdtese de “cosmologia em cosntrugéo"4 como termo gue melhor
se encaixa para os estudos dessas religibes amazonicas; ainda nele,
falaremos de trés simbolos principais que compOem o Centro: a Barquinha,
o Livro Azul e o Daime, trés elementos essenciais para conhecer um pouco
acerca do cosmo deste grupo. Mostraremos também, um composto de
praticas religiosas que sustentam o Centro Espirita e culto de Ora¢do Casa

de Jesus Fonte de Luz, isto € a Umbanda, o Circulo Esotérico da

" Essa idéia surgiu através das leituras dos trabalkos de Alberto Groisman e sobre uma discussio que
tivemos no ano de 1993, durante a ABA Sul, realizada em Florianépolis ~ $C. Neste encontro, haviamos
conversado sobre a forma de tratar terminologicamente as religides que fazem o uso do Daime. As aulas

Th



Comunh&o do Pensamento, o Catolicismo popular e o Xamanismo,
reforcando a idéia da cosmologia em construcso.

Trabalharemos neste capitulo a nocdo de ‘préaxis-xamanica’
(Groisman, 1991), apontando as semelhancas entre o xamanismo indigena
e a Barquinha. Farei ainda uma distingo entre o sistema cosmologico
Xamanico e 0 neo-xamanismo, afirmando que a Barquinha insere-se entre
um conceito e outro. Finalmente, comentarei a iniciagéo e uso da ayahuasca
em algumas sociedades indigenas da regifo, para posteriormente falar da
iniciag@o e uso da ayahuasca entre os nao-indios.

No capitulo seguinte, continuarei trabalhando com cosmologia,
demonstrando como os adeptos da barguinha pensam o espaco do Centro e
qual a concepgdo de tempo.

A misso criada por Daniel Pereira de Mattos compreende uma série
de lugares. Esses {ugares trazem na sua arquitetura um grande repertorio
simbdlico. Esses lugares estao ligados através de eixos, como uma colcha
de retalhos. Pretendo apresentar os simbolos dos lugares da Barguinha e a
visdo do grupo acerca de cada um. Além disso, apresentarei 0 calendario
das performances rituais, pensando a nogdo de tempo sagrado e tempo
profanc, tendo em vista que ha uma extensa programagao de rituais durante
todo ¢ ano, intercalados por recessos.

Apresentada a histéria do local, a sua cosmologia,o espaco e o0 tempo,
partirei para uma discussdo no capitulo 4, das performances fituais
observadas durante o trabalho de campo. O objetivo central & o de mostrar

a agdo dos sujeitos nas performances rituais da casa, A principio,

de Antropologia da salide, com a professora Esther Jean Langdon, no PPGAS da Universidade Federal de
Santa Catarina (1993) também foram bastante oportunas para uma visie mais firme acerca do assunto.
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continuarei com a discusséo sobre ¢ Daime, procurando descrever 1) o
ritual estabelecido pelos integrantes da Barquinha para a busca do cipo
jagube (Banisteriopsis caapi); 2) o tipo de ritual que é realizado para a
busca da folha (psychotria viridis); 3) como é realizado o feitic do Daime e 4)
quais os tipos de Daime que resultam do feitio.

Em seguida tratarei das obras de caridade, o trabalho mais importante
do local. O principal objetivo desta atividade é a limpeza espiritual nos
individuos. Neste ritual - efetuados aos sabados - as consultas sdo publicas
e 0s clientes s@o consultados por sete entidades de planos diferentes. A
paitir desta performance ritual, pretendo discutir essa ampliagio espacial
gue ocorre nos trabalhos, procurando mostrar a dinémica da cosmologia.

Nos trabalhos para desfazer servigos de quimbanda, ou trabalhos para
desfazer maleficios, pretendo demonstrar que os marinheiros do mar
sagrado, com a ajuda dos oficiais (entidades de luz), procuram retirar do
corpo de matéria os exus (entidades das frevas, inferiores, sem luz),
considerados marginais por eles. Os trabalhos feitos as quintas-feiras,
fazem com que a entidade sem luz desfaca, através de uma entidade de luz,
o maleficio que fez ou realizou em nome de terceiros, para em seguida, ser
encaminhada para um campo de concentracéo.

Durante as guartas-feiras, € realizado um outro tipo de trabalho. Sio
os trabalhos de concentragdo que visam o desenvolvimento medilnico dos
participantes. E neste trabalho - onde n3o se usa fardamento, mas roupas
brancas - que os marinheiros do mar sagrado recebem instrucSes de
entidades que regem aquele espago. Discutirei, pois, detalhes dos

momentos deste tipo de performance ritual.
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Influenciados pela filosofia do Circulo Esotérico da Comunhdc do
Pensamento, os adeptos do Centro Espirita e Culto de Oragédo Casa de
Jesus Fonte de Luz realizam nos dias 27 de cada més a chamada prestacao
de contas que tem as seguintes finalidades: 1) prestar contas de tudo aquilo
que foi feito no espagoc a nivel material (compras, limpeza dos lugares,
busca do Daime, etc.), bem como espiritual (trabathos de obras de caridade,
servicos para desfazer trabalhos de quimbanda, etc.); 2) realizar operacdes
em pessocas enfermas.

As romarias constituem outra atividade e outro uso do espaco. Esta
heranga do catolicismo popular ocorre geralmente trés vezes ao ano e e
quando os figis buscam peniténcia tendo a nogéo de que o barquinho Santa
Cruz sai do cais do porto, na metade de cada romaria da meia volta e
retorna novamente ao ponto de partida. Este tipo de trabalho ocorre todos
os dias e, é nele que uma série de outras atividades sdo realizadas, dentre
elas o fardamento e o bailado.

Outra atividade da Barquinha s&o as doutrinacdes de almas que se
realizam as quartas-feiras, durante os trabalhos de concentragéo da casa,
no dia 02 de novembro, dia dos mortos, dentro das romarias com maior
frequéncia (se possivel todos os dias das romarias), ou no final de cada
uma destas (20 de Janeiro, 31 de maio e 04 de outubro). Além da
doutrinagdo de almas, os espiritos considerados inferiores (exus) também
sdo doutrinados e convertidos em entidades de luz que passario a partir do
batismo a prestar assisténcia ao Centro.

O bailado serd o Ultimo tdpico abordado neste trabalho. As

“brincadeiras” foram instituidas na década de 50 pelo senhor Anténio
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Geraldo, hoje Presidente do Centro Espirita Daniel Pereira de Mattos. Neste
tipo de atividade, a danga ¢ realizada no parque que assume as formas de
calice e de barca.

O bailado tem a finalidade de safisfazer os gozos materiais da
irmandade e demais convidados, além das entidades dos trés mistérios:
ceu, terra @ mar. S&o Pretos Velthos, Erés, Caboclos, Botos, Fadas, Sereias,
Principes, Princesas, Reis, Rainhas, Cobras, Peixes, etc. que se
apresentam como oficiais da casa para dangar junto com os presentes no
circulo sagrado.

Gostaria de deixar claro, que o nosso objetivo repousa em uma
analise simbdlica do espaco, reativando para dois aspectos fundamentais da
Barquinha que séo a cosmologia e o ritual.’ Para ficar mais claro, preferimos
deixar o ritual para o final e, com isso, tentamos discutir come se constitui a
cosmologia do Centro Espirita e culto de Orac&o Casa de Jesus Fonte de
Luz, poderiamos fazer esta analise juntamente com o ritual, mas ficamos
temerosos que a mesma ficasse reduzida.

E necessério lembrar ainda que o uso das metaforas utilizadas nesta
dissertag@o foram propositais, até porque o tema dé liberdade para usa-las.
Achamos que a palavra navegar indica processo. Os adeptos do centro
continuam navegando sobre a sua histéria, sua cosmologia revitalizadas nos
seus rituais. Fizemos parte também de uma particula deste processo.
Navegamos durante seis meses acolhidos pelos bragos do outro em aguas

5
gque permanecem presentes sobre os othos da saudade.

* Embora a histéria do espago seja bastante importante para a compreensio dos demais pontos do
trabatho,
¢ Lembrancas de varios momentos bonitos que experienciamos juntos,
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1- EMBARQUE

!
“Eu vou fazer uma viagem
tdo sublime de luz
€ para os pés
do meu salvador Jesus

]
Meus irméos eu tenho
um barquinho
em forma de uma cruz
e quem me deu este barquinho
foi a méde de Deus Jesus

Hi
Vou seguindo minha viagem
no meu barco Santa Cruz
vou levando meus irméaos
para enfregar para Jesus

v
E os irmdos que sairem
deste barco Santa Cruz
para sempre vos sairam
do coracdo de Jesus

"4
Meu barquinho esta flutuando
no Santo lago de luz
para seguir uma viagem
para os pés de Deus Jesus

Vi
Meus irméos vos se afirmem
com fé, amor, nesta luz
para poder navegar
no barquinho Santa Cruz

Vii
Quem me deu este lindo salmo
nos mistérios desta luz
foi @ Rainha Soberana
a mae do salvador Jesus

vil
Seguimos meus irméos
com firmeza nesta fuz



que esta para chegar o dia
da volta de Deus Jesus
{Barquinho Santa Cruz - Salmo 164 do hinéario de Mestre Daniel).

7



1.1 - FUNDAMENTOS HISTORICOS DO USO DA AYAHUASCA.

O objetivo central deste capitulo sera o de mostrar, durante o percurso de
constituicdo dos centros que fazem a ingestéo da ayahuasca, o surgimento do
Centro Espirita e culto de oragho Casa de Jesus Fonte de Luz. Mas para
chegar ac ponto na qual j& nos referimos se faz necessario tracar um breve
historico de alguns grupos que fazem a ingestdo do cha sagrado de forma
ntualizada. Alem disso, torna-se de extrema importancia o perfil do fundador da
miss@o da Barquinha e dos lideres que 0s seguiram para podermos
compreender um pouco da trajetdria histdrica do lugar e as mudancas ocorridas
no masmo.

O uso da substancia ritualistica conhecida por Daime” | em religides nao
indigenas, teve o seu inicio na década de 30, na Amaz6nia, com o surgimento
do primeiro centro daimista conhecido popularmente nos dias atuais como Alto
Santo.®

Q conceitualizador da doutrina, Raimundo Irineu Serra, nasceu em 1892
em 320 Vicente Ferre, Maranh3o, e em 1912 migrou para a Amazdnia junto
com uma grande leva de frabalhadores que se sujeitaram a trabathar na
extragdo do latex (MacRae, 1992:61). Mestre Irineu fixou-se iniciaimente na
cidade de Xapuri por dois anos e, posteriormente residiu em Brasiléia, a mais

ou menos 250 km da capital acreana, onde viveu mais trés anos de sua vida

7 Conhecida por uma série de nomes, tais como ayahuasca, mariti, rami, yagé, elc. Esta substincia é feita
com um cipd por nome de jagube (Banisteriopsis Caapi) ¢ de uma folha chamada regionalmente de
Rainha (Psycotria Viridis). Quem primeiro chamou a atengio para a Banisteriopsis Caapi foi o botinico
inglés Richard Spruce, que de 1849 a 1864 viajou pela Amazdnia brasileira, venezuelana e equatoriana,
com a finalidade de fazer um inventirio de espécies de plantas encontradas nestas regides. Nas suas
pesquisas, Spruce identificou uma bebida usada em rituais pelos indios Mazan e Zaparo, denominada de
ayahuasca, termo gue em Quechua significa “vinho das almas” ou “vinho dos mortos”. Analises em
laboratérios identificaram que esta planta  contém alcaldides beta-carbolina, harmina, harmalina e
tetrahydroarmina. Outras plantas de fortes pederes indutores de visio foram incorporadas 4 Banisteriopsis
Caapi, como foi 0 caso da Psycotria Viridis, com un aito grau de triptamina (Monteiro da Silva, 1983).
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trabathando nos seringais daguela regido, que fazem fronteira com a Bolivia.®
Neste periodo, trabalhou como mateiro na comissio de limites criada pelo
Governo Federal e chefiada pelo Marechal Rondon (Guimaraes, 1992:35), com
o intuito de demarcar a fronteira do Acre, a Bolivia e o Peru (Monteiro da Silva,
1983.61).

A década de 20 pode ser considerada como o primérdio deste movimento
religioso, pois, foi quando Raimundo Irineu Serra, na época, um cabo da guarda
territorial, passou por uma iniciagdo através da ayahuasca em fronteiras do
Peru e Bolivia, na Amazénia Ocidental. Nesta regidio, diversas sociedades
indigenas - tais como os Campa, Culina e Caxinaua '°- faziam o uso ritual da
bebida principalmente através de seus xamés, que eram os responsaveis pelo
contato com o mundo sobrenatural perante a comunidade. Este conhecimento
do sagrado foi passado para os caboclos, e desses, para os fundadores das
doutrinas do Santo Daime e da Unigo do Vegetal.

O movimento que Mestre Irineu iniciou apareceu em um momento crucial
da formag&o histérica do Acre, porque surgiu entre os dois grandes surtos da
borracha, que trouxe como conseqUéncia para a histéria da Amazénia e,

especificamente a do Acre, movimentos migratérios provenientes do Nordeste,

¥ Na verdade o CICLU - Centro de Huminagdo Cristd Luz Universal, o primeiro espage daimista do Acre.
’E importante salientar que parte dos homens que trabafharam no Municipio de Brasiléia eram negros,
provenientes em sua maioria do Maranhio (Peldez, 1994:23),

05 campa (“aquele que tem o pénis atado™) tem a sua origem no Peru ¢ vieram para o Brasil no {inal do
seculo passado devido a presenga ininterrupta de seus territorios por caucheiros. Mesmo hoje, a maior
parte dos Campa se encontram no Peru, no vale de Urubamba, em Montafia, Alto Perene, em Gran Pajonal
e no Tambo. No Brasil, ocupam a regidio acreana a direita do rio Envira e no Jurua, onde estio instalados
as margens do rio Breu e Amdnea. Estes indios sio denominados Ashininka, mantiveram contato com a
civilizagdo incaica e, pertencem ao tronco élnico-linguistico Aruak (Gongalves, 1991:80). Os Culina, por
sua vez, se auto denominam Madija, que significa “gente”. Esta sociedade localiza-se no meédio Jurud entre
o 5io Eiru e o rio Gregorio. No rio Tarauaca e seus afluentes, e no Jurud e seus afluentes (Silva, 1985:21-
22) Ja os Caxinaug pertencem ao tronco étnico-linguistico Pano e se chamam Caxi {(morcego) e naua
(familia), “familia de morcegos”. Localizam-se no alto Gregdrio e outros afluentes do rio Tarauaca, com
algumas habitagdes entre o alto Envira, alto Muru e margens do Iboassu {Gongalves, 1989:202).
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A presenga nordestina no Acre, comoc elemento formador de uma
sociedade, bem como a mao-de-obra, explorada cada vez mais pelo capital
internacional, se d& de maneira maior apos 1877.

“Quando ocorre a famosa seca de 1877, que na verdade vai se prolongar
ate 1879, ja havia uma ligeira liberagéo de forga de trabalho se verificando em
algumas areas do Nordeste, inclusive em diregéo & Amazonia. No Ceara, pelos
motivos  assinalados, caminhava-se para a formacdo de excedentes
populacionais nas fazendas mistas e em areas urbanas afetadas pela
diminui¢éo do ritmo mercantil - comercial e numerosos cearenses ja haviam se
deslocado para o Pard e mesmo para a banda Ocidental da Amazénia. A
historiografia tradicional tem apontado a seca de 1877 como fator determinante
do formidavel éxodo de cearenses e demais nordestinos para a Amazénia. Sem
negar a importancia da mesma como elemenio catalisador do pProcesso
migratorio, convém ter em mente os aspectos que dizem respeito a uma crise
na produgao algodoeira no inicio da década de 70 e a formagao de excedente
populacional no interior do Nordeste.

Com efeito, a seca precipitou a desorganizagéo da producéo no sertdo
cearense e fez com que, ndo havendo safra e com o gado minguado {...) a
populagéo que dependia do patréo se tornava sobrecarga.” (Oliveira, 1979:08).

Ressalta-se que a migragéo néao se realizava s6 em razio das secas
peribdicas que a regido atravessava, mas pelo pensamento do nordestino, que
através de intensas propagandas sonhava com o eldorado amazdnico, como
uma nova opgédo de vida e um paraiso a ser desbravado, onde a borracha era
tida como salvag@o de seus problemas econémicos.

Uma pequena analise para a compreens&o desse nordestino em forca de
trabalho, resulta no direcionamento para a extracéo do latex, tendo em vista
gue existia uma caréncia de méo-de-obra para esta atividade econdmica. Desta
forma, houve a preocupagio em incentivar a ida deste imigrante para a
Amazénia pelo governo, influenciado por nagdes capitalistas, preocupadas com
o lucro extraido da atividade gumifera. E evidente que dentro desse panorama,

estava embutido no imaginario a Amazdnia como o “paraiso perfeito”. Mero

engano, pois © gue era “paraiso”, a principio, tornou-se um temeroso “inferno”,
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e 0 t3o sonhado enriquecimento facil transfere-se a outros setores que ndo o
seu.

Sendo a goma elastica o destaque econdmico durante um grande periodo
na Amazébnia, a vinda de imigrantes propiciou o surgimento de seringais as
margens dos rios, dentre eles o Purus, Jurua, Acre, Tarauaca, Xapuri, laco e
Abuna.

Como a borracha se tornou matéria-prima na Europa e nos Estados
Unidos, a partir do século XIX, acabou favorecendo um mecanismo de
financiamentos por parte de grupos econdémicos internacionais. A finalidade das
casas aviadoras de Belém e Manaus correspondia ao sentido de recrutar mao-
de-obra para trabalhar nos seringais. Este “éxodo dirigido” (Oliveira, 1979:13),
podia ser tocado em Ultimo caso por empresas capitalistas norte-americanas e
européias.

Este nordestino, que chegava ao territérioc acreano, era submetido ao
patrao, ao seringalista, que também era explorado pelas casas aviadoras de
Belém e Manaus e estas, submissas ao capital internacional. Desta forma, o
imigrante ja chegava com um saldo negativo:

"Eram debitados as despesas de viagens e subsisténcia (...) o que nao
provinha da floresta e do seringal, procedia dos regatées, que em geral
iniciavam suas transagbes com um gole de cachaga e com ela prosseguiam até
confundir @ mente do infeliz caboclo, sempre se deixando negociar.”
(Barros,1912:42),

O regatdo desenvolveu um tipo de comércio ambulante, circulando pelos
seringais da regido, através de canoas, meio de transporte comum nas
estradas de agua da Amazobnia.

‘Nos primérdios da conquista da Amaz8nia, esta atividade, em sua

maioria, era exercida por portugueses, completada por caboclos regionais,
tornando-se também na fase durea da borracha quase exclusiva de sirio-
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libaneses, que varavam os rios do Acre levando aos centros distantes e
isolados mercadorias necessarias, bem como aquelas perfeitamente
dispensaveis. Muito embora sua importdncia nos primeiros tempos de
desenvolvimento amazdnico tenha sido expressiva, uma vez que constituiam o
principal meio de comunicagdo e intercdmbio na floresta, os altos precos
cobrados pelas mercadorias oferecidas e os pregos baixos pagos pelo produto
natural, marcavam de desonestidade a forma como a atividade era
desenvolvida.” (Rancy, 1981:187-188)

No entanto, o que ndo se pode esquecer é o corddo umbilical desse
seringueiro ac barracéo, pois, a divida consistia na permanéncia desse
nordestino ao seringal e o aumento da producio gumifera. Chegou-se mesmo a
usar estratégias diversas contra a penetragdo do regatdo nos seringais,
algumas delas drasticas.

“(...) A que chamamos de seringal néo se resume somente a uma extensa
area de terra, com muitas estradas de seringas, seringueiro e patrao. O seringal
era todo um complexo e sua estrutura refletia sobre certos aspectos, as
exigéncias do meio e a necessidade da producéo da borracha para o mercado
mundial.” (Calixto,s/d:45).

Assistiu-se portanto, a formacdo estrutural dos seringais amazonicos,
destinados a produgéo do latex em grande escala e, a0 mesmo tempo, ao
processo de contato com a cultura indigena local, alterando o curso de vida
dessas sociedades.

A forma na qual penetrou o nordestino com suas caracteristicas, desaguou
em um violento choque cultural entre as populactes indigenas e nao-
indigenas. Este contato realizado no inicio da Republica gerou uma celeuma
entre o nativo e o coionizador. O imigrante proximo de areas habitadas por
indigenas, causaram tremendas chacinas, relatado no periodo de 1936 e,

alongando-se a 1854. Uma das formas de retirar o indio de suas terras era

através das “correrias”, expedigdes que expulsavam os nativos de suas terras
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de forma cruel e dolorosa através de assassinatos. Estes, por sua vez, eram
amparados pelo Estado.

“(...) No periodo que vai de 1936 & 1954, as chamadas correrias ficaram
famosas, na memédria do (...) entdo Territdrio do Acre.

Correrias eram expedicBes punitivas, criadas e sustentadas pelos donos
dos seringais, utilizando seus proprios empregados, e que visavam eliminar
indios e aldeias existenles nas dreas a serem ocupadas pela expanséio do
latifindio.” (Martins, 1983:16).

O antropdloge Michael Taussig (1993) diz que esta pratica j& era bastante
freqliente em outras regides da Amaz6nia, na qual o termo era sindnimo de
conquista e, uma tentativa de inserir ¢ indio a um sistema de escambo. Estas
‘reduciones”, como alguns preferiam chamar colocava o indio como um
escravo. (Taussig, 1993:46). Logo, podemos deduzir que houve dois tipos de
correrias: aquela que tinha como finalidade “limpar” a area para os seringalistas,
isto €, matar e/ou expulsar os indios de suas areas e o segundo tipo que visava
a escravizacao nativa.

Estes nordestinos, que a mando dos patrées massacraram grande parte
da populacéo indigena da regido acreana, tinham - como ja dissemos - uma
grande ilusdo de enriquecer facilmente. Este pensamento estava presente
cotidianamente nos seringais amazdnicos onde estes homens passaram a
residir, principalmente no que diz respeito as denominagdes destas terras, que
sugerem uma mudanga na vida nordestina de interior, sofrida, destes homens e
de suas familias. Desta forma, nomes de seringais tais como Nova Esperanga,
Boa Vista, Bom Destino, S&o Francisco, etc. manifestam uma perspectiva de

melhoria de vida que se daria através do trabalho executado no interior da

selva,

! Mircea Eliade, analisando o milenarismo escatologico nos Estados Unidos, por imigranies vindos da
Inglaterra, demonstrou que estes denominaram as regifes que passaram a habitar, com o revestimento da
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Para o0s seringais amazbnicos, vieram levas de trabalhadores,
principaimente do interior do Nordeste, que sonhavam com uma nova vida e,
levaram junto consigo na viagem para a Amazénia o credo no catolicismo
popular e o fascinio pela fartura, pela abundancia, caracteristicas inerentes ao
seu imaginario.'? A idéia de um lugar novo, com aspectos suaves permeavam a
mente do homem do nordeste, porque ele significava um espago harménico,
gque em nada lembrava o sertdo com os problemas da seca, da fome, da
miséria, da morte.

Esta concepcdo - cristd popular - era bastante enfatica durante a Idade
Media, onde os homens sonhavam com um lugar terreno onde abundasse a
prosperidade e justica {Franco Junior, 1992:60). Devemos ressaltar que ©
messianismo, milenarismo e escatologia estdo interligados. Segundo o
historiador Hilario Franco Jdnior, escatologia torna-se o género, milenarismo é a
espécie, enquanto 0 messianismo é o tipo.

“Escatologia € o género, Milenarismo a espécie, Messianismo o tipo. Tal
como aparece na cristandade medieval, o fenémenc € de origem judaica, pois
Messias. Tal (em hebraico) ou Cristo (em grego) € o ‘ungido’, aquele dotado do
Espirito de Deus. Ele ¢ o organizador de comunidade, alguém que estabelece
uma hierarquia a partir de si préprio, criador de leis para o funcionamento do
grupo, determinador da vida moral de seus adeptos - suditos. O Messias abole
uma organizagdo e cria outra, pois o pape! do Messianismo & por fim a um certo

mundo e inaugurar uma Nova Era. De certa forma, mata a morte, provoca uma
ressurreicao espiritual e social do povo.” (Idem, 63).

novidade, do novo. Desta maneira, surgiram nomes de lugares come Nova Inglaterra, Nova lorque, New
Haven, dentre outros,

“Todos estes nomes expressam ndo s6 a nostalgia da terra nativa que para trés ficou, como, acima de
tudo, a esperanca de que agui nestas terras ¢ nessus novas cidudes a vida conheca novas dimensées, E
ndo apenas « vida: tudo neste continente gue era considerado wm paraiso terrestre tem de ser maior,
nuris forte” (Eliade, 1969:122),

A chegada desses trabalhadores nas terras Norte-Americanas trouxe idéias religiosas propostas pela
Reforma, principaimente o mito de progresso e com ele, o culto & novidade e 4 juventude, a busca de uma
terra onde as pessoas poderiam nascer novamente (Op. cit. 121).

Zvale a pena frisar que estes recrutamentos de trabalhadores envolviam nfio s6 nordestinos, mas
bolivianos seringueiros que residiam na frontetra {Groisman, 1991:09).
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Benchimol (1977), ao tratar dos seringais, dos sitios e fazendas, consegue
estabelecer de forma surpreendente uma toponimia messidnica destes lugares
encravados na Amazonia.

“Um estudo da foponimia da empresa seringueira e rural na Amazénia
poderia ser uma importante contribuigéo no campo da sociologia e da geografia
da paisagem e da ocupagédo humana regional, porque refiete as esperancas, o
sofrimento, o sucesso, a fortuna, e o desespero do imigrante que aqui chegou e
do proprio nativo, com toda a sua carga animica, os valores de sua cultura, as
raizes de sua ancestralidade, a memoéria de seu passado e a expectativa do
futuro.” (Benchimol, 1977: 335).

Na obra de Benchimol, pudemos constatar cinco toponimias messianicas.
Séo elas: a messianica de salvacdo, do sucesso e da fortuna, da misericordia e
do desespero, da paisagem e do ch8o, da lembranga e da saudade. Vejamos
entdo, quadro a quadro, as toponimias relacionadas pelo autor, juntamente com

as localidades relacionadas:

1- toponimia messianica da salvacgao:

Salvador

Boa Esperanca

Nova Sorte

Bom Destino

Bom Futuro Maravitha
Paraiso Nova Fé
Nova Vida Felicidade
Liviamento Terra Nova
Nova Esperanca Encontro
Esperanca El-Dorado
Bom Intento Canaan
Santa Fé Jerusaiém
Boa Fe Fé em Deus

Ay



Novo Destino Providéncia
Bom Sacorro

Alianca

Alegria

Redencéo

S0s88ego

Morada Nova

Salvacao

Restauragéo

Liberdade

Nova Aurora

Terra Santa
Providéncia
Talisma
Novo Mundo
Ceu Aberto
Promisséo
Salva Vida
Renascenca
Milagre
Reflugio
Esperanca em Deus

Bem Aventurado

Observamos que a presenca de termos que remetem a calmaria em uma

terra promissora, que em nada lembre o tortuoso passado nas saudosas terras

de origem foram os principais nomes empregados para as propriedades de ferra

na Amazonia. A terra se tornaria um lugar de salvagéo, um quase paraiso aos

olhos da miséria enfrentada pelos homens do nordeste.

2 - toponimia do sucesso e da fortuna:

Independéncia
Perseveranca
Vitoria

Triunfo

Novo Progresso

Nova Inveja

Firmeza
Vencedor

Vale quem tem
P&o

Nova Experiéncia

Ouro Negro
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Bom Sucesso
Califérnia

Boa Fortuna

Conguista
Recompensa

Bonanga

O nordestino'® ndo pretendia vir para a Amazonia somente com o intuito

de fugir da seca que estava assolando parte da regifio do nordeste, mas de

enriquecer faciimente nos seringais amazénicos e retornar para o ponto de

origem para viver bem com a sua familia, esbanjando ostentacéo e riqueza, que

poderia encontrar com facilidade, segundo a sua concepgao, nas bandas

amazonicas.

3- Toponimia da misericérdia e do desespero.

Soledade
Amparo
Piedade
Saudade
Desterro
Consolagéo
Separagao
Mata Fome
Enjettado
Ca te espero
Paciéncia
Vai-e-vem

Quem diria

Ira

Oco do Mundo
llusao

Toma jeito
Desilusdo
Escondido
Lembranca
Recordagéo
Desengano
Canto escuro
Vai quem quer
Valha-me Deus

Afogados

"* Gostariamos de destacar que na maioria dos casos, a terminologia era atribuida pelo seringalista.
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Arrependido
Por vir vetho
Resignacao
Revolta

Deus me dé

Bagago

Nova Cruz
Refugio
Exilio
Perdido
Siléncio

Socorro

Os nomes refletem uma dura realidade e o tormento dos homens nestas

paragens. A vinda para as bandas ocidentais da Amazoénia torna-se um martirio

no meio da selva.

4- toponimia da paisagem e do chio:

Boa Vista
Vista Alegre
Floresta
Bela Vista

Primavera

Belo Horizonte
Remanso

Bom Retiro
Varre Vento

Novo Horizonte

Estes nomes aliam-se a primeira toponimia, caracterizando - pelo menos

no nome - um sindnimo de plenitude, de uma paisagem diferente da nordestina,

pois, nao significava uma paisagem de caos.

5 - toponimia da lembrancga e da saudade:

Fortaleza
Nova Olinda
Iracema

Oriente

Sertéo
Massapé
Sibéria

Baturita
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Paris Novo Santarém

Olinda Ipu

Ceara Palestina
Quixada Uruburetama
Paraiba Russas
Belém Ceara Mirim
Pajehu de Flores Santa Quitéria

Para lembrar das boas lembrangas de longinquas terras, principaimente as
da regido do nordeste. Os homens (seringalistas + seringueiros) resolvem
projetar nos seringais, nomes que lembrem os espagos longe de serem - a
partir daquele momento - pisados por eles. O local torna-se um aglutinador de
boas lembrancas.

Com a oscilagdo entre o primeiro e o segundo surto da borracha, os
nucleos urbanos passaram a ganhar importancia e as cidades comecgaram a
crescer. Um dos fatores que ocasionou este éxodo rural, foi a pulverizagdo dos
seringais nativos através da concorréncia com os seringais de cultivo da
Inglaterra que foram instalados na Maldsia e no Ceildo. Q sonhado eldorado
amazonico comegou a sofrer um processo de decomposicio. Desta forma, os
seringueiros foram ficando esquecidos e, o ouro branco (iatex), passou a ser

um mero sonho embacado."

" Segundo o antropdlo Monteiro da Silva (1983), assistiu-se a trés fases da ocupago do espacgo rural por
parte dos trabalhadores vindos da regido nordestina. A primeira ocasionada pelo primeire surto da
borracha, a segunda pela desagregagio do mesmo, o que forgou muitos nordestinos a abandonar a regido
acreana em busca de novas tentativas de sobrevivéncia e, por fim, o segundo surto da borracha ocorrido na
década de 40, durante a sepunda guerra mundial, onde novas levas de trabalhadores nordestines foram
recrutados em uma operagio relimpago para trabalhar nos seringais amazénicos, tendo em vista que os

A4



Em todos esses anos em gue trabalhou e viveu na Amazénia, Raimundo
Irineu Serra conheceu varias sociedades indigenas que faziam o uso da
ayahuasca, dentre elas os Caxinaua do Peru e do Brasil. Além disso, teve
contato com um vegetalista, isto €, um caboclo que fazia uso da ayahuasca, por
nome de Dom Crescéncio Pizango, que atribuia 0s seus conhecimentos a um
Rei Inca por nome de Huascar. Foi Dom Crescéncio quem lhe apresentou a
substancia (MacRae, 1992:62).

“O Mestre foi convidado por Antbnio Costa a conhecer um caboclo por
nome Pisango, que era um caboclo peruano, descendente dos Incas. {...) Era
Pisango, por assim dizer, um caboclo que sabia aonde as andorinhas moravam.
Quando eles tomaram o Daime - eram aproximadamente doze pessoas - €
estavam mirando, o caboclo aproximou-se. 56 quem viu foi Raimundo Irineu
Serra. (...} Na aliura do trabalho, Pisango veio e entrou dentro da cuia que
estava servindo o Daime. (...) O caboclo Pisango vira-se para Irineu e diz para
ele convidar os companheiros a olhar dentro da cuia e perguntar se estavam
vendo alguma coisa. A resposta foi: Naol Al Pisango falou: - s6 usted tem
condigdes de trabalhar com o Daime. Ninguém mais estd vendo o que tu esta
vendo.” **

Apds seguir as instrucbes para a iniciagcio, através deste vegetaiista,
Mestre Irineu, juntamente com os irméos Anténio e André Costa, fundam na
década de 20, o Circulo de Regeneragdo e Fé (CRF), que obedecia a uma
espécie de modelo militar, com uma hierarquia que ia de soldado a marechal'®

(imaginario pertinente destes homens que haviam passado por experiéncias

militares, principalmente do exército).

seringais asiaticos permancciam ¢m poder dos japoneses. Com isso usou-se mio-de-obra barata e os
individuos que foram para a selva receberam a denominagiio de “soldados da borracha”.

Ainda sepundoe o autor, a urbanizagaoe nesta regiio fo1 efetuada em trés fases:

1 - Na primeira, os coronéis de barranco, ou seja, os seringalistas, e alguns regatdes juntam recursos para
enviar os filhos e esposas para as cidades, juntando-se a familia na sequéncia;

2 - Na segunda, com ¢ declinio do segundo surto da borracha, nordestinos e caboclos desamparados
passam a residir nos municipios do Estado do Acre, constituindo assim a2 massa urbana destas cidades e
formando as primeiras favelas municipais;

3 - Apds um curto tempo destas pessoas nos municipios do Estado do Acre, hd o deslocamento das
mesmas para as capilais de outros Estados e Tesritorios.

"® Joso Rodrigues. Rio Branco, 1992,
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O CRF teve pouco tempo de duracdo, uma vez que, apos
desentendimentos com André Costa, Irineu Serra mudou-se para o Municipio
de Sena Madureira e, em seguida, para Rio Branco, onde foi para a guarda
florestal, dando baixa em 1932 com o grau de cabo.

Em 1930, ja atendia o plblico com a bebida na zona rural de Rio Branco,17
especificamente na Colénia Custodio Freire. Neste periodo, nesta colénia, ele
fundou o Alto Santo, ou CICLU (Centro de Huminagéo Crista Luz Universal), que
foi reconhecido inicialmente pela comunidade negra local. Logo no inicio, os
seus integrantes sofreram pressdes de toda a ordem para fechar o Centro'®,
mas este incidente foi atenuado pelas elites locais.

Do Centro de lluminagéo Cristd Universal surgiram dissidéncias. Foi o
caso do CEFLURIS (Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu
Serra), fundado pelo amazonense Sebastiio Mota de Melo, que residia com a
familia na “colénia 5.000”."° Este homem passou a tomar o Daime em 1965,
quando procurou Mestre Irineu para curar uma doenga de figado. Curado,
freqlientou o Alto Santo, onde passou também a receber hinos. Algum tempo
depois, foi autorizado por Irineu Serra a produzir Daime na Coldnia 5.000,

destinando metade da producéo para o Alto Santo.

' Esta hierirquica ¢ bastante comum nas religibes ndo-indigenas que fazem o uso da substancia psicoativa,
Comeo exemplo, podemos citar a UniZo do Vegetal e a Barquinha, que sera alvo deste estudo.

7 Hoje bairro Vila Ivonete.

" Houveram as primeiras tentativas de demonstrar que os cultos eram “ilegais”. Para informagic acerca
do assunto, Monteiro da Silva (1993) e MacRae {1992).

" Localizada no quildmetre 5 da estrada que liga o Municipio de Rie Branco a cidade de Porto Acre.
Apés receber uma revelegiio divina, Sebastiio Motta, ou Padrinho Scbastido, juntamente com algumas
pessoas constroem uma 1greja nas terras que ele, juntamente com a sua familia ja residiam. Esta construgdo
em alvenaria compreende segundo Monteiro da Silva uma fachada principal com seis arcos e duas torres
que sinalizam para duas bandeiras, uma delas represents o Santo Daime que foi deixado por Mestre Irineu
Serra e, a scgunda, a Santa Marta (maconha), implantada pelo Padrinho Sebastido na década de 70. O local
tornou-se entdo uma comunidade, onde o espago era compartilhado coletivamente. Existiam segundo os
dados de pesquisa do antropéloge na época, plantios de cana-de-agucar, arroz, feijdio, mandioca, café,
criagiio de gado, extragdo do litex ¢ madeira. A produgdo e circulagio de mercadorias para a comunidade
ficava a critério do Padrinho Sebastifo juntamente com a sua diretoria (Monteiro da Silva, 1983 :51-5 2).



Com a morte de Mestre Irineu, desentendimentos de ordem interna
comegaram a surgir. O primeiro deles foi entre Sebastidio Mota e o sucessor de
Mestre Irineu: Ledncio Gomes. Ledncio proibiu o feitio de Daime na Coldnia
5.000 e criticava severamente Padrinho Sebastidc pelo apego a ordem
nacional. Com isso, Sebastifio Mota organizou sessdes independentes na
Colbnia 5.000. Na década de 70, a area ficava pequena para tanta gente (300 a
400 pessoas) e, em 1980, Padrinho Sebastidio mudou-se com parte da
comunidade para o Municipio de Boca do Acre - AM, especificamente para o
seringal Rio do Ouro, onde todos eles trabalharam por dois anos. Logo apos,
deslocaram-se para uma drea loteada pelo INCRA, as margens de um igarapé
por nome de Mapia, afluente do rio Purus - AM. %

Na Coldnia 5.000, em meados da década de 70, era possivel observar um
interesse maior por parte de pessocas pertencentes & classe média,
principalmente jovens do Brasil e do Exterior, que buscavam um novo estilo de
vida.

“Chegaram mochileiros, médicos, psicdlogos, antropdlogos, jornalistas e
pessoas doentes, muitas vezes desiludidas pelos meédicos, pois, segundo
diziam, o Santo Daime poderia cura-las. Alguns ficaram vivendo na
comunidade, outros retornaram a seus lugares de origem, contribuindo para a
expanséo da doutrina por todo o Pais™' (Pelaez, 1994:24).

Nao foi somente pelo uso ritual da ayahuasca que houve essa grande

procura com relagao ao Santo Daime, mas pelas idéias libertarias de grupos

" Além do grande numero de familias instaladas na Coldnia 5.000, outros fatores provocaram o

deslocamento de grande parte desta comunidade para o interior do Amazonas, entre eles: o grande
desmatamento, ocasionando um forte desequilibrio ecoldgico e esgotamento do solo da comunidade que
tirava dali ¢ seu sustente. Com isso, nfo restou outra aliernativa que ndo fosse procurar um espaco mais
distante da cidade, que cada vee mais crescia para os rumos da Colénia 5.000.

?! Ksse contato direto com as novas idéias destas pesscas provenientes de outras cidades do Brasil ¢ do
Exterior trouxeram maodificagdes profundas no espago, bem como nas performances rituais 14
apresentadas, havendo na verdade uma re-significagiic no contexto comunitario ¢ ritualistico. Além de
habitos de¢ agricultores, caracteristicas urbanas foram gradativamenie incorporadas, embora ncsta
comunidade exista até os dias de hoje a valorizagiio de habitos ¢ costumes caboclos.
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emergentes neste periodo, que falavam de comunidades alternativas e respeito
pela natureza.

A década de 30 foi apenas o marco para a criagao desta doutrina, uma
vez gue, nas décadas posteriores, surgiram novos Mestres e com eles outras
doutrinas como foi o caso da Unido do Vegetal (UDV) e do Centro Espirita e

Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz (Barquinha).

1.2 - A UNIAO DO VEGETAL

A Unido do Vegetal (UDV) fundada na década de 60, emprega um outro
nome para a ayahuasca, que € denominada de “vegetal”. Este termo liga-se
aos primordios de sua fundagéo, na qual, Mestre Gabriel havia ingerido o cha
pela primeira vez em primeiro de Abril de 1959, recebendo-o de seringueiros
que habitavam a fronteira do Brasil com a Bolivia. Estes extratores do latex
foram por ele considerados de “mestres da curicsidade”, no sentido da
curiosidade em relagho ao cha. Evidentemente, este termo ndo foi dirigido a
Mestre Irineu, mesmo porque Gabriel tinha grande respeito e admiracéo por ele
que fundamentou e criou a doutrina daimista. (Andrade, 1995:134).

O que faltava a esses seringueiros “mestres da curiosidade” era uma
ordenacéo doutrinaria religiosa para a substancia. Esta elaboracé@o por ele
efetivada durou aproximadamente trés anos, sendo entdo fundada em 1961 a
Uni&o do Vegetal. Dentro desta doutrina, ele propds uma hierarquia, que por
sua vez ajudaria a criar uma ordem interna no grupo, dando coes&o ao mesmo.
Desta forma, o ponto de convergéncia entre as pessoas é a Unido, a Unisio

daqueles que fazem o uso do vegetal, dai 0 nome da doutrina Unido do
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Vegetal. Era um trabalho destinado a beneficiar as pessoas no lado positivo do
termo.

Conta-se que Mestre Gabriel localizou um cipd na floresta proveniente de
um Unico tronco, metade deste cipd era tingui® e a outra metade era mariri. 2
Naguele cipd, segundo ele, estava presente o ‘mundo da ilusdo” e o “mundo da
realidade’, 0 munde da ilusdo referia-se a “linha negra’ adotada por alguns
‘mestres da curiosidade” e o “mundo da realidade” era fielmente por ele
seguido.

Em 1259, Gabriel ao viajar para Rio Branco-AC, acompanhando seu filho
a um médico, passou na cidade quarenta dias, e ao retornar, levou pedacos de
cipé e folha, que junto a dgua formam o cha. Preparou a substancia em casa e
deu para os seus familiares fazerem a ingestdo. Este ato marca o seu
reconhecimento como Mestre pelos mais préximos.

Em 1962, propds uma sesséo coletiva com os “mestres da curiosidade” no
Municipio de Placido de Castro-AC, com o intuito de que entre aqueles gue
participassem da sesséo fosse escolhido o Mestre superior. Neste momento, os
“mestres da curiosidade” o reconheceram enguanto superior, legitimando

definitivamente a UDV.

1.3 - MESTRE DANIEL E OS PRIMORDIOS DA BARQUINHA

O Centro Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz, a

Barquinha, o objeto deste estudo, foi criado no ano de 1945 por Daniel Pereira

* Designagdo comum a plantas, basicamente leguminosas e sapindaceas, que induzem efeitos narcéticos
em peixes e, por iss0, 550 usadas para pescar. Fragmentadas e esmagadas, sfo langadas na agua; logo, os
pelxeq comegam a boiar e podem ser facilmente apanhados 4 méo. (Ferreira, 198863 .

clpo Jagube, a ayahuasca.
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de Mattos e hoje esta situado no bairro de Vila lvonete, em Rio Branco, capital
do Estado do Acre.

Ainda s&o bastante obscuros os dados acerca da vida de Mestre Daniel.
Sabe-se oficialmente que ele nasceu no dia 13 de Julho de 1888, na cidade de
Sac Luis - MA, tendo como pais o senhor Thomas Pereira de Mattos e a
senhora Ana Francisca Mattos. Filho de escravos, ainda crianca foi ligado a
Marinha,’”onde permaneceu durante algum tempo como aprendiz. A partir
disto, as entrevistas sugerem uma série de hipdteses acerca da vida deste
homem. Alguns alegam que Daniel pertenceu a Marinha de Guerra, onde
chegou a ocupar o posto de segundo sargento; entretanto, outros informantes
comentaram o fato dele ter pertencido a Marinha Mercante.

Homem habilidoso, foi bastante citado em entrevistas como um individuo
que sabia desempenhar doze tarefas: construtor naval, cozinheiro, musico,
barbeiro, alfaiate, carpinteiro, marceneiro, artesfio, poeta, pedreiro, sapateiro e
padeiro.

‘Aquele homem era um homem sabido, tinha doze profissdes. (...)
Cozinheiro, maquinista, ele trabalhava em navio. (...) Fez curso de marceneiro.
(...}, ele tocava do violino, o pistom e o vicldo, (...) clarinete.”®

Na década de 20 ja estava no Acre, visto que, em 1928, documentos da
Intendéncia Municipal de Rio Branco, que hoje corresponde a prefeitura

daquela cidade, ja atestavam a sua presenga naquela regido requerendo uma

* possivelmente “lagado” - pego na rua e Jevado para uma Escola de Aprendizes da Marinha. Fsta historia
da vida de Mestre Daniel j4 estava sendo plancjada ha dez anos por Francisco Hipolito de Aratjo Neto. Ha
alguns anos, o mesmo deu inicio ao resgate da memoria do Centro Espirita ¢ Culto de Orago Casa de
Jesus Fonte de Luz. O resultado deste esforgo foi a criaglo da casa de memdria Daniel Pereira de Mattos,
inaugurada em 08 de Setembro de 1995. Neste dia comemorou-se também os 50 anos daquela casa ¢ a
data de desencarnacio de Daniel. Ainda no ano de 1996, tive a oportunidade de acompanha-lo em uma de
suas pesquisas efetuadas na Marinha - R], no més de Fevereiro.

** Ademar Sales, entrovista realizada na cidade de Rio Branco em 17/07/95.
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licenca para a ampliagdo de sua residéncia.®® Da mesma forma, outro
documento emitido pela Intendéncia Municipal, no mesmo ano do primeiro,
referia-se a cobranga de Industria e profissdo. Segundo o documento divulgado
no periadico Folha do Acre, Daniel era barbeiro de segunda classe e havia
pago um imposto a Intendéncia de 35%000 pelos servigos efetuados em sua
barbearia.”’

Estes dados remetem para a suspeita da chegada de Mestre Daniel ao
Acre no inicio do século por via fluvial, j& que neste periodo ndo existiam outras
formas de penetracido na regifio acreana. O percurso de viagem para Rio
Branco nos conduz para a possibilidade deste homem ter passado pelo
Municipio de Boca do Acre - AM, através do rio Purus. A cidade de Boca do
Acre fica na confluéncia entre os rios Purus e Acre, o segundo banha a capital
acreana.

As embarcagSes que trafegavam na época por esta regidio eram pequenas
e tinham uma capacidade aproximada de 100 toneladas, o que descarta
segundo aigumas pessoas a possibilidade de Mestre Daniel ter chegado de
fragata a Rio Branco,” como sugerem algumas entrevistas. Eram raros os
navios gue chegavam a 200 toneladas, devido a especificidade dos rios da
regido que em determinados periodos ficavam com um indice de agua bastante
reduzido, 0 que faria com que uma embarcagéo deste porte ficasse encalhada.

Este fato foi consumado no relatério apresentado ao Presidente da Republica

% Folha do Acre, anno XV, sepunda-feira, 04 de novembro de 1928 - nlimero 667, Rio Branco-AC, pag.
03, colunas 05 ¢ 06.

*" Folha do Acre, anno X VI, segunda-feira, 26 de Julho de 1928, nimero 646, Rio Branco-AC, pag,. 03,
colunas 04 ¢ 05,

* Embora uma grande parcels insista em afirmar que Daniel tenha chegado realmente em uma fragata.

51



dos Estados Unidos do Brasil através do vice-almirante da Marinha Alexandrino
Maria de Alencar.?®

Ainda nesta época, o setor de construgdo naval da capitania do Amazonas
entrou em declinio. Com esta crise, a orientacéo tomada pela marinha foi a de
equiparar os navios de 100 toneladas a barcacas, cujo comando da navegacgao
ficava a cargo de Mestres. Desta forma, varias pessoas ligadas a Marinha
passaram a dirigir embarcacbes deste porte. Entretanto, estes dados da
Marinha néo permitem confirmar que Daniel dirigiu uma dessas embarcactes
neste periodo ou em época posterior. Antes de 1928 sua vida & uma incognita.

Ao chegar em Rio Branco, trabalhou como barbeiro no bairro 6 de Agosto,
onde também residia. Logo apos, passou a morar em um bairro préximo ao
centro da cidade, conhecidc até os dias atuais como bairro do Papdco. Este
espacc situa-se as margens do rio Acre e era bastante freqiientado por
navegantes que por ali passavam, sendo também famoso por ser uma zona de
prostituico (Aradjo Neto, 1995:17-18).

Daniel foi descrito como um homem de estatura média, rosto comprido,
bastante forte, voz grossa, negro de cabelos crespos e um senhor bastante
educado.’® Até 1945 era considerado um grande boémic da cidade de Rio
Branco. Bebia, fumava, fazia composicbes musicais que falavam de paixdo, de
amor, € busca pela mulher amada. Nao omitia suas paixdes, uma delas pela

senhora Maria Emilia que residia na época na rua dos Canudos.”

 Ministro de Estado dos negocios da Marinha . Relatorio apresentado ao Presidente dos Fstados Unidos
do Brasil pelo Vice-Almirante Alexandrine Maria de Alencar em Abril de 1914. Rio de janeiro;imprensa
naval, 1914,

3 Ademar Sales, entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 17/07/95,

* Leonor Santos da Silva e Anténia Camneiro de Lima, entrevistas realizadas na cidade de Rio Branco cm
22/07/95.



Em razdo do seu estado de embriaguez, muitas vezes dormiu ao relento.
Em uma de suas saidas, deslizou cancdes em seu violdo. Misicas que fluiam
pelos dedos e boca a paixéo pela noite, pelas serenatas que embriagavam os
homens de cangbes e cachaca.

Ao retornar de uma festa junto a um de seus parceiros de farra, resolveu
descansar um pouco em um lugar conhecido por poco das cobras®. Bébado,
chegou a receber uma revelagéo na qual dois anjos desciam do céu e |he
entregavam um livio de cor azul. Ao despertar, nio procurou saber o
significado da vis@o que acabara de ter, sua (nica reacdo foi a de despejar o
restante da aguardente no rio Acre.

“Chegou numa casa Jodo, eu ndo aglentei, ndo sabia onde estava, me
deixaram encostado mais o rapaz que vinha no remo (...) ai ficou comigo.
Quando me acordei, ja na praia, os outros subiram e eu ndo subi, fiqueila e o
rapaz ficou comigo, botou uma lona & ficou por & Mesmo embriagado, recebi
uma ordem pra deixar de beber, peguei a garrafa de cachaga na cintura e
joguei la dentro do rio. (...) Depois de um dia ou dois ou trés ele foi & pro irineu.
O Irineu chamou ele e disse: -aonde é que tu andava gue espiritualmente te
procurei e ndo te encontrei? ele disse: -a minha mée me entregou uma misséo
aqui por intermédio do seu servigo, a sua linha é das matas, da floresta, e a
minha mée me entregou uma linha por intermédio da sua linha”*

Este fato marca a iniciagdo de Daniel para lider espiritual e foi
concretizado a partir do momento em que se encontrou enfermo, com
probtemas de figado, ocasionados pelo abuso da bebida. Sabendo da
gravidade da doenga que estava assolando o seu conterraneo, Raimundo Irineu

Serra, freqlentador da barbearia de Daniel, convidou-o para fazer um

tratamento espiritual através da bebida sagrada. O tratamento teve infcio em

*2 Chovia bastante nesta aportunidade.
* Jodo Redri gues de Souza, entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 04/08/95. Alguns elementos
simbélicos desta entrevista serfio discutidos no capitulo posterior,
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1936, **sendo interrompido por Daniel quando se encontrou melhor de sadde.
Com isto, foi para a cidade e voltou a beber. Entre a Colénia Custédio Freire -
espaco onde sempre foram realizados os trabalhos de Mestre Irineu - e a zona
urbana de Rio Branco, encontrou-se bastante cansado, adormecendo as
margens de um igarapé onde teve um sonho, a mesma visio gue havia sido
revelada antes em seu Ultimo estado de embriaguez: dois anjos que desciam
do céu lhe entregavam um livro de cor azul e falavam de uma misséo que
deveria ser cumprida por ele.*®

Novamente doente, foi chamado por Irineu para fazer um novo tratamento
no Alto Santo e mais uma vez através do Daime, teve a revelagao da missdo
que por ele deveria ser efetuada.

A visdo do livio azul por Daniel pode ser encarada como o primeiro
ensinamento desta doutrina. Cada pagina deste livro foram e continuam sendo
instrugbes recebidas e essas mensagens ligam-se & cor do livro, 0 azul, que
simboliza o céu, de onde provém revelagdes sagradas de Deus e de outras
entidades cristas.

O importante e essencial neste caso, € o de enfatizar o momento da
passagem, da mudanga, da transicdo, da transformacéo. Como lembra Van
Gennep, a situagdo de transicdo compreende trés momentos especificos: a
separa¢ao (saida do estado anterior), a liminaridade ( o estado de passagem
propriamente, em que a pessoa se acha entre o estado anterior e posterior) e a
agregagao (quando se da a entrada no novo estado).

No casc de Daniel, o processe de qualificagdo, durante o tempo de

liminaridade ou passagem propriamente dito, implica em sofrimento. Por

L Depoimentos de Anténio Geraldo da Silva, em 21/08/95 ¢ Manoel Fernandes de Oliveira em 25/08/95,
na cidade de Rio Branco-AC,
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delegac@o, como no caso do martirioc e morie de Jesus Cristo, todos os
homens, pelo sacrificio de Deuts, ficam limpos, purificados. Ele é o cordeiro que
tira o pecado do mundo. Influenciado por Raimundo irineu Serra, Daniel resolve
criar a sua propria misséo, abragando definitivamente a vida espiritual.

Escolheu um lugar na zona rural de Rio Branco para iniciar os seus
trabalhos. Era um seringal por nome de Santa Cecilia e pertencia ao senhor
Manoel Julido de Souza. Como a propriedade estava desabitada, ndo houve
nenhum problema na concesséo do espago. Esta liberacdo no entanto, era
apenas informal.

Nestas terras, Daniel construiu uma casinha ristica de taipa e paus
roligos, como uma casa de seringal com barrotes, de assoalhos de madeira. La
ele recebia salmos que eram considerados instrugdes provenientes de outros
planos.*® Neste €spago comegou ¢ seu trabalho de atendimentes, por ele
designados de obras de caridade. Nas origens, estes atendimentos eram
realizados em criangas e adultos, especificamente os cacadores da regiao com
os membros de suas familias. Pouco tempo depois, moradores da zona urbana
de Rio Branco passaram a procura-lo com mais freqiéncia.

“Ele andou adiante. servindo Daime no mato e comegou a receber hinos,
comegou a rezar em criangas, adultos... cagadores que passavam por l4,
encostavam para tomar agua e ele ficava 1a, tocando aqueles hinos bonitos,
aquelas coisas bonitas, né? Conversando, e o pessoal foi dizendo que em tal
parte tinha um velhinho assim, preto, que rezava em crianga muito bem” .7

A morte simbolica de Daniel ndo serviu unicamente para estabelecer a sua

propria perfeicéo espiritual, mas serviu e continua servindo para a salvacgdo das

demais pessoas que porventura procurem os trabalhos daquela casa.

> Antdnio Geraldo da Silva, entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 21/07/95.
3 por eles denominados de invisivel
*7 Aménio Geraldo da Silva. Rio Branco, 21/08/95.
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O local de fundagéo da Barquinha nos seus primérdios era designado de
capelinha‘w por Mestre Daniel e conhecido por capelinha de Sdo Francisco
pelos habitantes da cidade de Rio Branco, pelo fato de S&o Francisco ser um
dos principais mentores espirituais da casa.

“Daniel Pereira de Mattos era um homem pobre, humilde, que vivia na vida
franciscana. Comia de esmola. Quem recebia os beneficios dos seus trabalhos
espirituais Ihe levava um péo, um pedacinho de carne, um litro de leite; e assim
ele vivia como S&o Francisco de Assis, quase de caridade publica. Era Deus
quem lhe dava” *°

Esta capelinha era feita de taipa e coberta por palha, assim como a sua
residéncia.*°Ela era ligada a area urbana de Rio Branco através de varadouros
gue por sua vez cortavam um vasto campo de goiabeiras. Proximo do local,
existia um igarapé de éaguas cristalinas, passagem obrigatéria de seus
integrantes e de outras pessoas que se dispunham a participar dos trabalhos
efetuados por Daniel. A capelinha ficava em um local aito, logo apds este
igarapé.*!

O numero de pessoas que freglientava os trabalhos do Centro no seu
inicio era bastante reduzido. Pessoas humildes que por problemas de saude,

emprego, alcoolismo efou familiares, recorriam a Mestre Daniel com o intuito de

resolvé-los. *

3 Nunes Pereira em uma de suas importantes obras intitulada A Casa das Minas dedica um item 1 este
Centro, atestando que a capela foi construida em uma pequena “fazenda” que segundo ele pertencia ao
senhor Manuel Antdio da Silva - sendo que nas narrativas orais, todos foram unfinimes em afirmar que as
terras pertenciar ao Senador Manuel Julizo de Souza. Segundo ele, o brago direito para a construcio da
capela foi Elias Kemer, pessoa bastante citada nas entrevistas e um dos primeiros membros do lugar. Além
disso reconhece Daniel come fundador da doutrina, afirmando que ele foi ligado 4 mie-de-terreiro por
nome de Joana. Liste Gltimo dado € bastante curioso, tendo em visla que nenhum dos meus informantes
mencionou tal fato. Entretanto, ndo tenho material suficiente para comprovar este argumento de Nunes
Poraira. {(Nunes Pereira, 1979:139),

*UDV. Revista do primeiro centenario de Mestre Irineu Serra. Rio de Janeiro: kd. Beija-Flor, 1992,

0 Jodio Martins de Oliveira Fitho. Entrevisia realizada na cidade de Rio Branco em 02/10/95,

*! Este igarapé ainda existe, mas esté coberto por detritos dos moradores do bairro Vila Ivoncte.,

*> Manuel H. de Araijo. Entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 03/09/95.
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Daniel Pereira de Mattos casou-se oficiaimente na década de 50 com
Maria “Ferrugem” e com ela teve um fitho ja na fase de separagdo. Com a
ruptura do matriménio, envolveu-se e residiu aproximadamente um ano com
Francinete Oliveira dos Santos e com ela teve também um fitho.*®

“Ela teve um menino em Maio (...) e disse: -olha, o Daniel ele ta muito
enganado, ele pensa que s6 quem tem guia é ele, pois eu vou mostrar a ele
como eu tenho guia. {...) O guia dela é o Jord3o. (...) Eu tenho pra mim que
aquele tumor espocou, botou uma lata todinho de sangue, aquilo foi uma
flechada do Jord&o. Ela disse: -ele vai ver que eu também tenho guia. Quando
aconteceu eu disse: -foi uma flechada! e pegou mesmo a goela do homem. Seu
Irineu foi visitar e disse: -é, Daniel era um irmdo muito bom, mas também ele
tinha um defeito, era muito despercebido da pessoa dele, que pegaram eie na
cama. Finado Irineu testou que aquilo ali foi coisa feita, que terminaram a vida
dele, (...) tamanha flechada™*

Foi em 1957 que Mestre Daniel comecou a preparar a irmandade do
Centro Espirita e Culto de Oragéo Casa de Jesus Fonte de Luz para uma
viagem que deveria fazer brevemente. Era um tipo de viagem ambigua,
considerada por alguns um retorno para a sua terra natal S#o Luis do
Maranh&o. Mas foi pensado por outros como a sua possivel desencarnacao, ja
que 0 mesmo se enconfrava ha algum tempo enfermo de um problema iniciado
em sua garganta, que se agravou em 1958 *Ac adoecer, entrou em uma
peniténcia de 90 dias, afirmando sempre que no final desta faria a viagem.

Observamos neste fato a analogia das duas flechas, como ja enunciou

Evans-Pritchard ao estudar os Azande, na qual, toda causa tem uma

explicaglo imediata, mas também uma explicacdo Ultima. Clinicamente, Daniel

* 0 filhe do segundo casamente (com Francinete Oliveira dos Santos) tinha apenas 8 meses quando

Daniel faleceu.

* Belarmina Maria de Souza Lopes. Entreveista realizada na cidade de Rio Branco em 01/09/95.

#” Algumas pessoas entrevistadas alegam o motivo de sua doenga a vinganca de Maria “Ferrugem” pela
separagdo. Outros mencionam o fate do casamente indevido feito por ele, pois, casou-se com mais de 50
anos com Maria, de apenas 16. Como as autoridades da época poderiam proibir o matriménio, resolveu
falsificar a sua certiddo de nascimento. A causa de sua morte foi antes de tudo espiritual.



contraiu um tumor em sua garganta, mas porque cartesianamente afirmava gue
apos os 90 dias de peniténcia faria uma “viagem’? para muitos, Daniel se
deixou abater sobre a ira de sua ex-esposa, que o fez enfermo através do seu
guia.

“Meu filho, eu cometi um erro dentro da missdo. Eu vou fazer uma viagem,
eu vou vigjar, o erro que cometi foi que na idade que estou foi ter procurado
uma mulher pra mim casar. {...) A mulher que apareceu foi um aparelho novo
demais, ela quer abragar os trabalhos da Umbanda, da Quimbanda, (...) é
ciumenta e vem causando desgosto para mim e com a irmandade. Logo em
seguida adoeceu. Qualquer um podia compreender que a viagem dele era para
a eternidade” *°

Os seus trabalhos duraram 12 anos e, durante todo este periodo, Daniel
Jjamais pisou na cidade de Rio Branco. A sua trajetdria na missao foi marcada
no inicio e no final pela doenca. Com sua primeira “morte” & criade o Centro
Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz, enguanto local de
preparacéo das pessoas para a desencarnagéo deste plano; a segunda “mortg”
foi o seu encontro com a eternidade e a continuidade da vida para os seus
seguidores.

Daniel desencarnou (‘morreu”) no interior da casinha de feitio do Daime,
na tarde do dia 8 de setembro de 1958, as 18:30 hs, no inicio da romaria de
S0 Francisco das Chagas.

‘Nesta tarde eu ndo vim, mas muita gente conta que 1a quando ele
desencarnou o ¢éu mudou de cor, foi a coisa mais linda do mundo, ndo sei se
deu vento ou foi chuva, e?u sei que transpareceu uma coisa muite linda, mesmo
na hora da partida dele.”*

Seu corpo foi colocado no interior da Igreja, sobre a mesa de concreto que

ainda estava em fase de construgdo. Nesta noite e parte do dia 9, foi realizado

“ Manuel H. de Aratjo. Entrevista efetuada na cidade de Rio Branco em 03/09/95,
" Belarmina Maria de Souza Lapes. Entrevista realizada na cidade de Ric Branco em 01/09/05.
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um frabalho especial e prolongado para o Mestre fundador da missdo. Seu
corpo foi sepultado as 14:30 h do dia posterior a sua morte.

Com o seu falecimento, n3c pode constatar uma das obras prioritarias da
missdo, a construgdo da Igreja em alvenaria, que além de dar maior conforto
aos fieis, passaria a abrigar um nimero maior de pessoas que buscassem

auxilio naguela casa.

1.4 - AS PROVACOES DE ANTONIO GERALDO

Os trabalhos ficaram suspensos durante dois meses, retomados logo em
seguida com a indefinigdo de quem iria substituir Daniel Persira de Mattos na
dire¢do dos trabathos. Através de um consenso de toda a irmandade, ficou
decidido que um dos fiéis por nome de Anténio Geraldo, naguele momento,
seria © mais apto a assumir o cargo de Presidente do local por um mandato de
dez anos.

Antonio Geraldo da Silva nasceu no dia 25 de Maio de 1922, na cidade de
Unido - CE. Nesta época, com uma enchente do rio Jaguaribe, seus pais
mudaram-se para Mossoré - RN, local de seu registro e batismo. Soldado da
borracha, chegou ao Acre em 30 de Julho de 1944. Como seringueiro, ficou
endividado perante o patrio e sO pode paga-lo quando se aliviou de uma
doenca.

Conheceu o Daime por acaso, entre 0s anos de 1946/47, quando adoeceu
um cunhado seu. Associou no inicio o Centro de Daniel a um terreiro de
macumba, fato este que o deixou com bastante receio de retornar ao local, mas

prometeu a sua esposa, Antbnia Silva, que iria visitar novamente Daniel.

80



Entretanto, o seu pensamento estava vollado para a zona de prostituicao do
bairro do Papdco.*® No percurso de sua residéncia ao Papoco, deparou-se com
dois anjos considerados por ele como o anjo do bem e o do mal. O primeiro
insistia que ele fosse a zona sagrada, isto é, para a missdo de Mestre Daniel; ja
o segundo pedia a ele que continuasse o percurso rumo a zona profana, ou
seja, o bairro do Papbco. Optou peio primeiro caminho. Este argumento pode
ser considerado como uma prova que deveria ser por ele passada, o duelo
entre o bem e o mal. Este duelo aparece na historia das religides de todo o
mundo. O espaco onde ocorrem essas provas sdo 0s mais variados possivels:
uma montanha, um deserto, uma floresta, ou ruas das cidades. Para chegar a
um ponto sagrado, o0 homem tem que atravessar varias zonas profanas. Q caso
de Jesus e de Buda talvez sejam os mais conhecidos. Ambos tiveram
provagbes, conseguindo vencé-las, mas ja tinham recebido revelacdes do
trabalho sagrado que deveriam fazer aqui neste plano.

Esta prova, sofrida por Anténio Geraldo foi um encontro com o espaco
sagrado da miss&o fundada por Daniel. Guiado por um anjo para este local, ele
conheceu revelagbes do sagrado.

Em 30 de Novembro de 1969,49integrantes da Ordem dos Servos de
Maria, em uma visita ao local, consideraram-no um prisioneiro, um preso
voluntario por gquestdes de ordem espiritual necesséarias para cumprir o
compromisso atraves do sacrificio. No dia 20 de janeiro do ano seguinte

completaria os 10 anos assumidos diante da missdo. Durante todo este tempo,

* Bairro do Papéco - bairro famoso, associado na época a uma zona de prostituigho. Este bairro csta
situado proximo ao centro da cidade.

¥ Relatorio da Ordem dos Servos de Maria, Rie Brance - 30/11/69_ Faz parte do quadro de ordens da
igreja catdlica apostolica romana. Os seguidores desta ordem cram responséveis por missdes que tinham
como finalidades basicas o z8lo pela pardquia, além de instrugio e educagiio em escolas de pruneiro,
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Anténio Geraldo ndo podia sair do Centro devido a uma peniténcia que estava
cumprindo. Quando completasse esse prazo, ele ficaria livre para visitar a
cidade por quarenta dias. Posteriormente, iniciaria novo mandato de dez anos
ate 1979, mas seu compromisso foi interrompido em poucos anos por
problemas internos.

Sua gestéo foi marcada por uma série de conflitos. O primeiro deles foi o
da legalizagéo das terras da missédo. O senhor Antdo, genro do Senador
Manoel Julido de Souza (AC) aproveitava-se do fato de que as terras estavam
cedidas provisoriamente & missdo de Daniel para transformar o local em um
verdadeiro curral eleitoral em periodos de eleicdo, prometendo com isso que
iria regularizar as terras em beneficio de toda a irmandade. Com a morte de
Manoel Julifio, as terras deveriam ser passadas para os seus dois netos: Lauro
Julido de Souza Filho e Severina, filha de Antdo, que se achou no direito de
reclamar as terras que haviam sido deixadas como heranga. Entretanto, jamais
havia sido pago imposto para a Prefeitura pela propriedade por um periodo de
30 anos, sendo que, a irmandade j& havia construide uma igreja de alvenaria
com varias casas de madeira no espaco do Centro, num perimetro de 50x50,
ou seja, 1/3 da area atual. Antdnio Geraldo, através do vice-Presidente, o Sr.
Manuel Hipdlito de Araujo, fez todo o levantamento do que j& havia sido
construido no local e levaram para exame do Prefeito de Rio Branco, na época
o Sr. Adauto Frota.**Como a misséo ja estava estabelecida naguela area, o Sr.

Prefeito autorizou a ampliacéo da érea para 100x100, gerando um conflito com

segundo e terceiro graus sobre a proteg@o de N. Senhora, o motivo da existéncia desta ordem. (Paroco
Valdemiro Caran - paroco da Catedral de N. §. da Congeigéio - Campinas, SP, 06/08/96).
*% Anténio Geraldo da Silva (Rio Branco, 21/08/95) e Manuel Hipélito de Aradjo (Rio Brance, 03/09/95),
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o Sr. Antdo, amenizado pelo Governador do Estado Jorge Kalume, que o
indenizou na época com a quantia de 20 mil cruzeiros.*!

Na década de 60, surge o segundo conflito, quando o Servigco Nacional de
Fiscalizagdo de Entorpecentes comegou a pedir informagées do Daime usado
em rituais de religibes amazénicas.*

Da gestdo de Antbnio Geraldo até os dias atuais, essas religides tém
sobrevivido formalmente através de pareceres, pois, ndo existe uma lei
definitiva que regulamente o usc normal e natural desta substancia nos seus

trabalhos religiosos.

1.5 - A INICIACAO DE MANUEL ARAUJO

Quando Anténio Geraldo da Silva afastou-se da missdo, quem assumiu os
trabalhos daquela casa foi o Vice-Presidente Manuel Hipdlito de Araujo.

Manuel Hipolito nasceu em 10 de Junho de 1921, no seringal Agquidaba
em Eirunepé-AM. Seus pais se casaram em 1915 no Ceara e migraram para o

Amazonas devido as secas periddicas do Nordeste. Em Belem, fixaram-se em

*! Manuel Hipolito de Aragjo. Entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 03/09/95.

O primeiro documento data de 21 de maio de 1965, na qual o Sr. Carlos Afonso, Secretario de Saiude
do Hstade do Acre, enviou ao Dr. professor Décio Parreiras, chefe nacional de fiscalizagic de
entorpecentes, banisteriopsis caapi ¢ psychotria viridis para exame toxicolégico. Na mesma data enviou
oficio para a Barquinha confirmando a amostra que havia mandado parda o Servige Nacional de
Entorpecentes e declarando que através de Décio Parreiras, presidente da Comissio Nacional de
fiscalizagio de Entorpecentes, nenhum caso de intoxicacio foi constatado desde 1962 pelo uso da bebida
tagé ou similar. Desta maneira, a Secretaria de Saiide e Servico Social do Estado do Acre nio fez
nenhuma restrigio ao uso da bebida conhecida por Tagé, Daime, ou Uasca, tendo em vista que esty
substincia estava ligada desde o periodo de fundagiio aos trabathos espirituais destas religides. {§. 8. 8. S.
- AC - 21/05/65).

Em 1973, Jos¢ Carvalhedo Neto, Diretor do Instituto Nacional de Criminalistica encaminhou um oficio ao
Diretor da Policia Federal/Acre respondendo ao oficio 155/73 - DPF, a qual solicitava um laudo referente
a0 exame da ayahuasca. (DPF - 23/08/73).
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uma localidade conhecida por castanhal. Encontrando dificuldades, migraram
para o Amazonas, onde nasceu Manuei Hipélito.

Durante a Segunda Guerra Mundial, Manuel Hipdlito e seu irmdo José
foram chamados para fazer parte do exército no Estado do Ceara e foram
designados como soldados combatentes na Italia. Seus pais conseguiram com
que ele permanecesse no Brasil, seguindo para os campos de batalha apenas
o seu irm3o José, retornando em 1945, Liberado do exeército, veio para o Acre
no dia 25 de Setembro de 1942, chegando 3 capital acreana em 04 de
Fevereiro de 1843. Em Rio Branco foi empregado na Secreteria de Satde,
sendo o responséavel pela montagem do primeiro laboratério de analises no ano
de 1944.

Filho de pais Adventistas do Sétimo dia, em 03 de Outubro de 19586,
passou a procurar um Centro Espirita para tentar entender os fenémenaos que o
acompanhavam durante uma grande parte de sua vida. Desde crianga sentia
irradiagcdes mediunicas e aproximacio de espiritos.

‘Em uma ocasido eu cai e passei 24 horas desacordado, entdo meus pais
pensavam que eu tinha desencarnado, fiquei até frio, mudei de temperatura.
Nesta data, 6 para 7 anos, eles fizeram o caix%0, a minha mae gue era um
pouco nervosa pediu um copo com agua, tomou os primeiros goles e o restante
disse que deu vontade de derramar na minha cabega. Quando ela derramou,
eu respirei, tornei. (...) Sei gque nasci com o intuito de aconselhar, de doutrinar,
princig)almente a minha mée, me chamava guando ela se desentendia com meu
pai.”’

Por indica¢éo de um colega de trabalho, passou a procurar o Centro de

Danie! para tentar sanar este tipo de manifestagéo e probiemas relacionados ao

alcoolismo.

5 Manuel H. de Aradjo. Entrevista realizada em Rio Branco em 03/09/95,
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“Meu iIrm&o amigo, se vocé quiser ir I4 na casa conhecer um velhinho por
nome de Daniel Pereira de Mattos, que tem uma entidade que trabalha com o
Daime... eu estava sendo assediado pelos médiuns, pelos eguns sem luz,”>*

A primeira vez que foi ao Centro de Daniel, fez a ingestdo da bebida
sagrada, e observou, através da miragdo™ que teve, a situacao considerada
por ele de pecaminosa. Seria necesséario, portants, uma limpeza dos atos
cometidos na vida profana.

‘“Apbds meia hora, eu com 0s olhos fechados materialmente, veio aquele
claro, que abriu para mim o meu olhar espiritual. (...) Fui ver a minha prépria
pessoa, sentada com as m&os em cima das pernas, todo de branco, e 14 eu me
vi inchado e me admirei daquilo ali, ai comecei a suar, ai ao meu redor
comegou a surgir do nada labaredas de fogo. (...) Recorri a Deus pedindo
cleméncia, e aquele fogo comegou a se aproximar de mim e comegou a me
queimar e eu dentro de uma fogueira , eu ouvi & minha direita uma voz tio
suave dizer assim pra mim: -meu filho, ndo se assuste! isso ai que tu estas
vendo € para te mostrar que o caminho que tu estas seguindo é o mundo
profano. Tu estas dentro de uma fogueira, as labaredas estio te queimando,
sao os caminhos da devassiddo, os caminhos dos vicios, s80 0s caminhos de
quem ndo tem amor & Deus e a sempre Virgem Maria.””®

E interessante notar que a experiéncia extatica de Manuel Aradjo é
idéntica a de outros lideres religiosos de diferentes lugares do globo. Em
primeiro lugar, o fogo reflete as tentagdes de mundos subterraneos, um reflexo
do inferno. Passar pelo fogo € mostrar que esta selando um pacto com Deus,
com o sagrado, uma alianga de um ser terrestre e um ser divino. Ao mesmo
tempo ele indica uma transformagao, a espiritualizagdo da matéria.

Téo logo assumiu, mudou toda a diretoria, alegando ter recebido ordens

espirituais para realizar este tipo de modificacdo. Ainda na década de 50, teve

uma visdo. Nesta miragho, uma entidade, fardada como um soldado de luz,

** Mamuel H. de Aralijo. Entrevista realizada em Rio Branco em 03/09/65.

5% “Ir além de...”, fendmeno na qual as pessoas alcangam a transcendéncia através do uso da substincia. A
miracdo ¢ a viagem em si, ¢ o olhar de si em si, o olhar de si no outro e o olhar do outro em si. O
resultado da miragio ¢ o trazer do “além de ..” “ para...”.

* Manuel H. de Aratjo. Entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 03/09/95.
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entra com uma bandeja com dois envelopes dentro do saldo de trabalho e lhe
entrega um dos envelopes e o outro coloca nas méos de Daniel . Segundo ele,
esta visao foi o inicio de sua chamada para assumir a miss3o deixada por
Mestre Daniel.

“Daniel me entregou uma caixa que tinha mais ou menos 30 cm por 10 de
largura (...) em forma de um envelope de oficio. E Daniel disse essas palavras:
-toma meu filho, ai estd uma missdo para tu cumprir. (...) A tampa dele forma
uma cruz. (...) Quando eu abri a tampa dele, no centro do envelope apareceu
um botdo, quando eu apertei esse botéo, clareou 0 mundo todo paramim{.)e
eu vi o firmamento, a cabeca de Jesus Cristo coroada de espinhos e disse
essas palavras: -hei de cumprir esta miss8o deste mundo a eternidade em
beneficio dos inocentes e de toda a humanidade. Nessas palavras foi que eu
recebi aquela chave, um compromisso que me estava sendo entregue para
cumprir neste plano. (...) Esse envelope quem me trouxe foi Daniel Pereira de
Mattos. (...) A minha misséo nesta casa tava ligada & coroa de espinhos de
Jesus, isso significa a humildade nos mistérios das cinco chagas de Cristo, a
coroa de esPinhos representa a humildade, entdo eu recebi uma chave da
humildade.”

Recebeu outra mensagem do mesmo tipo quando Anténio Geraldo
completou os dez anos de compromisso com a missao.

“No invisivel, eu fui levado por uma crianga, eu fui levado a um salao, (...)
parecia um predio de ouro no invisivel, a criangca me levou naquele prédio e
entrou comigo (...) agarrado na minha méo. Quando chegamos 14, dentro dum
gabinete muito bonito,, a crianga apontou para mim e disse o seguinte; -aqui € o
gabinete do Pai Eterno, pode entrar que ele esta lhe esperando. {...} Eu entrei
dentro daquele gabinete, estava sentado na mesa um senhor de cabelos
branquinhos como a neve, vermelho, com a barba grande, sentado naguela
mesa todo de branco, (...) os sapatos defe brithava que via o rosto da gente e
ai eu cheguei, me curvei a ele e ele disse: -meu filho, estava te esperando. (...}
eu sentei a direita dele, ele olhou para mim e disse: -meu filho, pela humildade
do teu coragéo eu vou te dar permisséo para ensinar os reprébulos. (...) Sao
eguns sem luz, s30 exus que estdo ligados ao trono satdnico (...) tem
reprobulos no invisivel, como tem reprébulos no visivel materializado. (...)
Recebi por escrito, que ele me deu o envelope e disse: -vai meu filho cumprir a
tua missao! (...) Recebi a incumbéncia de ser pastor das ovelhas de Jesus” . %

Desde a gestdo de Danie! Pereira de Mattos a de Manuel H. de Araujo, a

Barquinha sofreu uma série de modificacdes, a primeira delas foi a de gue de

*7 Manuel H. de Araljo. Entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 03/09/95.
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caracteristicas tipicamente rurais, assumiu mais propriamente uma forma
urbana, pelo fato de que com o decorrer do tempo, este espaco rural passou a
receber novos moradores, constituindo assim gradativamente o bairro Vila de
lvonete. Um outro fator bastante importante para esta transformagdo, foi a

inser¢do na doutrina de pessoas pertencentes A classe média de Rio Branco. ™

1.6 - DESMEMBRAMENTOS E EXTENSAO DA BARQUINHA

Do Centro Espirita e Culto de Oragéo Casa de Jesus Fonte de Luz houve
trés desmembramentos, ocorrendo aquilo que para alguns é considerado como
dissidéncia. Os dois primeiros ocorreram na década de 60, quando foram
fundados o Centro Espirita Daniel Pereira de Mattos, sob a Presidéncia de
Antonio Geraldo da Silva, que anteriormente dirigia os trabalhos do Centro
Espirita e Culto de Oragio Casa de Jesus Fonte de Luz e o Centro Espirita
lLuz, Amor e Caridade, conhecido popularmente como terreiro de Maria
Baiana.”® Este segundo centro esta sob a dirego de Juarez e Maria Baiana,
que pertenciam a Barquinha ainda na gestéo de Antdnio Geraldo.

Na decada de 90 foi fundado o Centro Espirita Principe Espadarte,
presidido por Francisca Campos do Nascimento, ou Chica Gabriel, gue havia
sido um dos principais aparelhos do local, tendo iniciado os seus trabaihos junto

a Mestre Daniel por motivos de doenga. (Luna, 19985:05).

% Manuel Hipélito de Aratijo. Rio Branco, 16/08/95.

* E preciso salientar que a maior parte das pessoas que frequentam o local sfo pessoas pobres.

" O escritor alemdo Hubert Ficht, bastanie ligado a aspectos afro-brasileiros visitou a capital acreana
durantc a gestdo de Manue! H. de Aratijo, quando ja haviam esses primeires desmembramentos. Sua visita
resultou em uma séric de programas de radio para a Alemanha. Infelizmente ndo tivemos acesso a csses
programas,
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Na linha abaixo, podemos observar a trajetoria do Centro Espirita e Culto
de Oracéo Casa de Jesus Fonte de Luz, com os seus momentos de ruptura e

renovagao.

I | I |
1 2 3 4 5 6 7 8

1 - Data de fundagéo do Centro Espirita e Culto de Oragéo Casa de Jesus
Fonte de Luz por Daniel Pereira de Mattos;

2- 1958- morre Mestre Daniel e assume a presidéncia da casa Antdnio
Geraldo da Silva;

3- 1961 -saida de Juarez e Maria Baiana;

4- 1962 - criacdo do Centro Espirita Fé, Luz, Amor e Caridade - terreiro de
Maria Baiana, sob a direc8o de Juarez e Maria Baiana;

5- 1979 - saida de Antdnio Geraldo da presidéncia, assumindo o seu vice,

na epoca Manuei Hipdlito de Aradjo, que dirige os trabalhos até os dias
de hoje

6- 1980 - criagdo do Centro Espirita Daniel Pereira de Mattos sob a
presidéncia de Anténio Geraldo da Silva;®':

7- 1993 - saida de Francisca Gabriel;

8- 1994 - Criac&o do Centro Espirita Principe Espadarte sob a
presidéncia de Francisca Gabiriel.

Entre os anos de 1989 e 1990, o Centro Espirita e Culto de Oracao Casa
de Jesus Fonte de Luz passou a ter dois pontos fora do Estado, um no Rio de
Janeiro e o outro na cidade de Ji-Parana - RO. Estes pontos s&o considerados
por eles como extensdo dos trabalhos e néo filiais, pois, nem todos os rituais

sao permitidos nestes lugares.

*! Gostariamos de lembrar que descobrimos uma nova Barguinha no inicio de 1997, que surgiu através
dos trabalbos do Centro Espirita Danicl Pereira de Mattos, ou a Barquinha do St. Antdnio Geraldo Este
novo Centro, fundado no ano de 1994 chama-se Centro Espirita Santo Indcio de Loyola. Este Centro
localiza-se no Bairro da Sobral, em Rio Braaco - AC e é Presidido por Anténio Inacio da Conceicio.
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No Rio de Janeiro, os trabalhos sdo dirigidos pela psicologa Marilia
Bandeira, com a assessoria de seu esposo, o também psicologo Felipe
Bandeira,” que até o ano de 1989 pertencia a0 CEFLURIS. Numa de suas
miracGes no Rio, Felipe recebeu um chamado do Mestre Irineu pedindo que ele
conhecesse outras igrejas. Apds o casal se fardar, obtiveram autorizagdo do
Presidente Manuel H. de Araljo para dirigir os trabalhos na cidade onde
residiam. A principio, eles eram realizados em Copacabana; hoje, so
efetuados em uma ampla casa no bairro de Laranjeiras.® Esta extensao dos
trabalhos da Barquinha conta atualmente com um namero aproximado de 20
fardados. O nicleo de Ji-Parang, que existe & seis anos, tem como dirigente o
senhor Edilson Fernandes. Este local conta com cerca de 22 associados e
localiza-se na rua das Flores - 7 - bairro Urupa. Edilson, antes de participar da
Barguinha, participou de varias filosofias e religides, dentre elas, a Unido do
Vegetal, o Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento e a Rosa Cruz. A
sua identificagdo com o centro se deu porgue, segundo ele, pode encontrar o
elemento de todos esses movimentos na Barquinha.

A Barquinha“, hoje, e freqlientada por cerca de 250 pessoas, sendo que,
177 destas estéo ligadas diretamente aos trabalhos espirituais daguela casa,
gue conta com apenas 220 lugares no interior da lgreja.ssDo periodo de
formagdo da Barquinha, podemos observar que a capelinha de S&o Francisco
deu lugar a estrutura arquiteténica da Igreja que por sua vez passou por uma

série de modificagdes e, foi ampliada gradativamente com o intuito de atender

“Dados de 1995.

* Idem.

®* Quando fatemos da Barquinha, estamos falando na gue est4 ligada atualmente ao Presidente Manuel
Hipolito de Aradjo, que compreende o Centro Espirita € Culto de Qragiio Casa de Jesus Fonte de Luz e 0s
seus pontes do Rio de Janciro e Ji-Parana,

* Dados de Dezembro de 1995,
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os participantes dos rituais, bem como pessoas que freqlientemente visitam o
local por motivos diversos.®

Dentro do espaco do Centro, foram criados novos lugares e novas
performances rituais. Dentre os lugares, pode-se mencionar o Saldo das
Obras de Caridade, onde sdo realizadas as Obras de Caridade, uma sala
para desfazer servigos de quimbanda, um parque destinado ao bailado da
irmandade e de entidades de outros planocs, o Castelo Azulado, onde o
Presidente reside com a sua familia e recebe instrugbes provenientes do
invisivel em forma de salmos. Estes lugares por sua vez estdo marcados por
uma série de simbolos, um repertério simbdlico que serdo desenvolvidos
posteriormente, assim como as performances rituais
apresentadas/representadas nestes locais.

Porem, antes de trabalharmos a nogéo de espago para os adeptos, faz-se
necesséario apresentar a cosmologia do local, isto €, como os fiéis interpretam
0 seu mundo mundo religioso e como este foi construido com o decorrer do

tempo.

2. COSMOLOGIA EM CONSTRUGAO

!

% Este ano (1996), todos estao empenhados na arrecadagio de fundos para a ampliagio da | greja, que ja
ndo comporta a quantidade de pessoas que participam dos trabalhos.
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O sof brilhante alumia
a terra e 0o mar
€ 0 seu eterno briltho
vem do mundo sideral
e tudo sdo obras
do nosso Pai Celestial

it
A lua e todas
constelacbes sagradas
rebritham com harmonia
por todo mundo Astral
e tudo sao obras
do nosso Pai Celestial

H
A luz solar ilumina
a terra e o mar
e o seu brilho maior gravita
por todo mundo Astral
e tudo sdo obras
do vosso Pai Celestial

v
Salvemos a Deus
e aos seus sagrados feitos
que ele nos testifica
desde o Céu, a terra e o mar
e para sempre amém
20 nosso Pai devemos amar

|74

Do vosso corpo e alma
a luz divina
transilada tdo amorosa
para viver imortal
da terra aos Céus
com nosso Pai Celestial

Vi
A contemplar
as santas maravilhas
as obras do grande Mestre
sublime e divinal
salvemos com amor
ao nosso Deus Celestial

(As Obras de Deus - salmo do hinario da Barquinha)
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Iniciaremos este capitulo com uma reflexdc sobre a nocao de

“sincretismo”, tendo em vista que torna-se importante para nosso estudo, na
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medida em que tentamos compreender as performances rituais realizadas na
Barquinha através de um composto simbolico de praticas religiosas diferentes
que se intercruzam na atuacéo dos performers durante os trabalhos.

Pierre Sanchis (1995)*, apresenta de forma elogiavel e elegante, uma
discussé@o acerca de sincretismo, tendo como pano de fundo o espaco luso-
brasileiro. Ele inicia o seu texto comentando que o sincretismo sempre deu
bastante trabalho para os tedricos, principalmente, no que concerne a propria
definicdo do termo. Para alguns, sincretismo soa como “mistura”, algo que nao
€& “puro”. “Pureza”, "mistura’, e “sincretismo” seriam portanto conceitos
etnocéntricos (Fry, cit. in Sanchis, 1995:123).

Sincretismo, para ele, ndo se restringe somente ao fendémeno religioso,
mas estd manifestado na propria moldura da cultura, onde identidades se
articulam simetricamente e assimetricamente como por exemplo, aguelas que
estéo inseridas num campo religioso e num campo profano. (Op. cit. 125).
O processo no qual ocorre o sincretismo religioso, segundo o autor, da-se de
forma desigual ou desarménica entre duas culturas, duas religibes, uma
religidao e uma cultura. isto resulta em uma hierarquia e, conseguentemente,
em relagbes de poder. Mas, sincretismo é bem mais do que relacbes de poder,
pois, estas relagbes s&o apenas uma das facetas na qual resultam o seu rico
processo.

‘O processo sincrético é polivalente o suficiente para acolher as mais
diversas cristalizagdes, sem que a muitiplicidade das pesquisas se encontre

nunca condenada & repeticdo ou a aplicagéo sistematica de um mecanismo
sincretico particular, uma vez descoberto” (Sanchis, 1995:126).

" SANCHIS, Pierre (1995). As Tramas Sineréticas da Histéria. In Revista Brasileira de Ciéncias
Socials, Numero 28, Ana 10,

it



Sempre existiu uma tentativa, uma grande preocupacéo de definir o
sincretismo de forma absoluta. As concepgdes de sincretismo sdo t&o variadas,
assim como séo variados 0s processos que podem definir uma religido A ou B
enquanto sincréticas no sentido antropolégico do termo. Entretanto, faz-se
necessario entender em que contexto falamos deste fendmeno no seio de uma
religido especifica. A férmula universal para aplicar a um fenémeno, designado
tecnicamente em nivel antropolégico, pode ferir em grandes proporgdes o
processo historico que o levou a ser construido.

“O sincretismo entre catolicismo e religiGes afro, sera provavelmente bem
diferente se partir do povo-de-santo ou do grupo de Agentes Negros da
Pastoral Catélica que, esta se esforgando por criar um quadro ideologico e
cultual no qual Ihes seria possivel se definirem Negros. Para uns e outros, o
sistema-matriz, podera ser invertido. E nada impede que os dois sistemas
possam se reinterpretar mutuamente, sem que exista mais algum sistema
matriz” (Ortiz, 1986, cit. in Sanchis, 1995:126-127).

Algumas praticas religiosas tidas como “puras’, no composto quadro
cosmologico da Barquinha, séo sincréticas, como & o caso do catolicismo e da

Umbanda, religides que sofreram influéncias de outras religides e de outras

filosofias.

‘O Cristianismo ja foi analisado como religidc sincrética. Nascida na
confluéncia de trés grandes correntes religiosas efou filoséficas: o judaismo, ele
mesmo fruto sincrético do caldeamento cultural de Médio Oriente, Grécia
Classica e helenismo tardio. No entanto, a concep¢io cristd de homem e de
sua relaggo com Deus frazia uma ruptura anti-sincrética. No interior do mundo
cristao, pelo menos ocidental, o Catolicismo parece-me o Gnico a evidenciar
esta marca, sincrética por natureza e, sincrética por vocacio” (Sanchis,
1995:127-128).

O autor fala ainda dos santuérios, igrejas, capelas ou pardguias como

pontos de identidade local, de onde irradiam as idéias cristds. Dos templos
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obtemos o culto e, junto com ele, a marca do fiel 2 doutrina Crista. Para ele,
sincretismo abraca uma discussao sobre identidade religiosa.

“Nesse jogo histérico de cruzamentos de identidades religiosas, sera
preciso distinguir dois niveis analiticos; em primeiro, o das instituicdes religiosas

que afirmam sua diferenca e reivindicam sua especificidade; em segundo, o da
vivéncia efetiva dos ‘fiéis”.” (Op. cit. 132).

O antropdlogo Carlos Rodrigues Brand&o®™ chama a atencdo para dois
tipos de sistemas: o “sistema religioso” empregado por M. Gutierrez no qual
religides do tipo do catolicismo, possuem simbolos de identidade universais
reconheciveis. Mas existe algo acima do “sistema religioso” empregado por
Gutierrez, aquilo que Brand&ao denominou de “sistema de sentidos”, ou melhor,
0 individuo que combina varias religides sem ser vinculado a nenhuma,
aceitando as praticas de cada uma, mas sem estar ligado diretamente a elas e
existem aqueles que, uma vez pertencentes a religides ecléticas, participam vez
por outra de cultos de religides diversas que tenham a ver ou n&o com o
composto simbdlico da sua.®®

A Barquinha insere-se no chamado ecletismo religioso, segundo a
literatura antropoldgica, que propicia ao individuo uma experiéncia que se da:

“Por uma operag&o (...) através da qual s3o ecleticamente reaproximados,
sobrepostos e/ou refundidos efementos oriundos das vérias tradigdes, nativas e
importadas, que a mobilidade geografica das pessoas e dos produtos culturais
pde hoje a sua disposicdo. Novas entidades coletivas apontam no horizonte
dessas operagdes, mas elas tendem, em regra, a serem transconfessionais,
ameacgando desde j4, nesse sentido, redesenhar nessas sociedades centrais o
mapa do campc religioso contemporanec. Parece possivel esperar das

consequencias desse fendmeno uns efeitos de transformages mais radicais
que as do tradicional ‘sincretismo brasileiro’ “ (Sanchis, 1995:134).

o8 BRANDAOQ, Carlos Rodrigues (19943, A aimu do outro - Identidade, Alteridade ¢ Sincrefismo na
Ftica das Relagdes de Reciprocidade entre vivos e mortos em religides do Brasil In Somos as Aguas
Puras. Campinas:Papirus.

*® Alguns integrantes da Barquinha nfio escondem que, apesar de participar de seus cultos, continuam
frequentando as missas realizadas pela Igreja Catélica aos domingos pelo periodo matutine. Isso nio
invalida, segundo eles, a permanéncia na Barquinha.
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Neste sentido, pensamos que a idéia de ecletismo religioso € a gue melhor
e encaixa para a formacéo de um pensamento religioso para as religides néo-
indigenas que fazem o uso da ayahuasca. Mas acreditamos que, ao invés desta
circulagao do individuo, mais fluida por vérias religies, sem ter a preocupagio
de se sedimentar em uma, respeitando desta maneira a diferenga das religides,
o individuo da Barquinha é mais fixo; porém, as praticas religiosas que circuiam
neste tipo de religidao amazodnica é gue s&o mais fluidas.

Pensamos que se trata de uma cosmologia em construgao. Por
cosmologia em construgdo denominamos um conjunto de praticas religiosas
que tendem a formar uma doutrina especifica, onde existe uma grande
velocidade na incorporag@o e retirada de elementos simbdlicos das praticas
religiosas ou filosdficas que combinadas, compdem sua cosmologia.

Das praticas religiosas e de filosofias que comp&em a Barquinha, podemos
dizer que esta tem caracteristicas do xamanismo indigena, da Umbanda, do
Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento e do Catolicismo Popular. A
Barquinha estd sempre em construcdo porque os seus marinheiros dao
continuidade ao trabalho iniciado por Daniel, nesta doutrina eciética, na qual,
elementos de praticas religiosas s&o incorporados ou retirados de acordo com
ordens provenientes do invisivel.

Outras doutrinas da regido, como o Santo Daime, também tém essa
formagéo eclética religiosa, mencionada por pesquisadores como “ecletismo
evolutivo”.

“O que temos basicamente no campo da ‘agdo’ espiritual do grupo € uma
concepgdo eciética, motivado pela experiéncia universalizante e dinamica a

cerca do mundo espiritual cuja concepgdo estd baseada no ‘ecletismo
evolutivo’, doutrina espiritualista e esotérica que relne, na visdo do grupo,
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diferentes sistemas cosmologicos numa mesma linha, denominada a ‘linha do
Mestre'. E este ecletismo que possibilita a convivéncia entre diversos sistemas
cosmologicos: a Umbanda, o Candombié, o Espiritismo Kardecista, e outros,
resgatados pelos adeptos que vdo se integrando, e ligados a outras tradigbes
espiritualistas. Todos individuos devem ‘trabalhar’ seja no plano material, seja
no plano espiritual. Deste ponto de vista, a ‘doutrina do Santo Daime’ é um
fendmeno totalizante, que aborda todos os aspectos da vida do ‘irmao’,
incluindo-o integralmente numa concepgdo de mundo abrangente e profunda”
(Groisman, 1991:89-90).

Um outro reforgo para o ecletismo religioso da Barguinha, s&o os salmos
e pontos entoados nas diversas performances rituais do espago. Estas cangoes
sao comumente recebidas naquela casa de forma diferentes: os salmos séo
recebidos pelo Presidente da casa e, os pontos cantados, pelos aparelhos. No
caso dos salmos, estes, em primeira instancia, vdo preenchendo o livro azul,
uma especie de muro onde cada salmo € um tijolo que ajudara a construi-lo.
Estas cancbes sdo recheadas de simbolos que fazem referéncia as praticas
religiosas do Centro. Os integrantes da Barquinha ndo falam do livro como algo
que esta completo. Suas letras sdo repassadas para eles como instrucdes;
quando novos salmos sdo recebidos, € sinal de que novas instrugdes acabaram
de chegar.

O objetivo principal deste capitulo € o de demonstrar como os fidis
classificam a sua cosmologia. Para isso, iniciaremos esta analise falando de
trés simbolos essenciais para que possamos compreender, de uma maneira
mais nitida, o cosmo do Centro Espirita e Culto de Oracio Casa de Jesus
Fonte de Luz. Séo eles: a Barquinha, o Mar e o Livro Azul. Logo apos,
mostraremos o composto de praticas religiosas que sustentam o Centro: a
Umbanda, o Circulo Esoférico da Comunhdo do Pensamento, o

Catolicismo Popular e o Xamanismo, reforcando a hipotese da Cosmologia

em Construgdo. Posteriormente, trabatharemos a no¢ao de Praxis-xaménica,

74



apontando as semelhangas entre xamanismo indigena e Barquinha. Na
seqgliéncia, faremos uma distingdo entre o sistema cosmolégico xamanico e
neo-xamanismo, afirmando que a Barguinha insere-se entre um conceito e
outro. Logo em seguida, faremos uma analise dos trés planos cosmolégicos
da Barquinha e, por fim, comentaremos a iniciagdo e uso da ayahuasca em
algumas sociedades indigenas da regido, para depois discutirmos a

iniciagdo e 0 uso da ayahuasca entre os ndo-indios.

2.1- ABARCA, O MAR E O LIVRO - TRIANGULO SIMBOLICO
CONSTITUTIVO DO CENTRO ESPIRITA E CULTO DE ORACAO CASA DE
JESUS FONTE DE LUZ

Mestre Daniel, o fundador da doutrina, foi, segundo depoimentos,
marinheiro e tinha uma relagdo muito proxima com o mar. Grande parte dos
salmos que compdem o hinario da casa referem-se ao mar, a viagens através
de uma nau e a seres aquaticos. Sua historia de vida reforgou a proximidade do
Centro Espirita ¢ Culto de Oragéo Casa de Jesus Fonte de Luz com a Marinha,
sendo um dos principais elementos sagrados, a Barquinha.

“Ao receber o trabalho doutrinario dentro da linha do Daime, todas as
caracteristicas, todas as referéncias que ele faz, s8o a seres do mar @ a um
elemento muito marcante de seus hinos, quando ele fala da Barquinha, ele se
refere muito da Barguinha e da viagem.””

A barca para 0s seus integrantes tem dois significados: o primeiro é o de

que a mesma representa a propria missdo deixada por Daniel € a segunda

expressa a viagem de cada um. Esia barca € a viagem de suas vidas, em

" Francisco Hipélito de Aragjo Neto, Campinas - 10/02/96.
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resumo, uma viagem dentro da grande viagem. Ela tem como caracteristica
principal realizar uma grande travessia. Na histéria das religides, a barca tenta
sobretudo atravessar uma grande tempestade. Os homens que nela viajam
estdo na barca de Deus; Ele &, portanto, ¢ seu proprietario de direito. Para que
a barca nao vire torna-se necessario trabalhar, procurando evitar gue o
barquinho desaparega mar a dentro. Esses trabalhadores vivem em fungao de
seu proprietario e o trabalho é uma divida para com ele.

Na grande barca cristd, ha uma hierarquia que assemelha-se a Igreja
Catdlica. Esta posicdo pode ser encontrada na epistola de Clemente a Tiago,
no comecgo das Homilias, na qual o corpo da Igreja foi apresentado como um
grande navio de origens, raga e sexo diferentes. Na sequéncia, apontam Deus
como o proprietario do navio, Cristo como o piloto, o bispo torna-se o vigia
{(proreus), os presbiteros marinheiros (nautai), os diaconos seriam os chefes
dos remadores e os catequistas sdc os atendentes. O mar guando torna-se
agitado representa as tentagGes sofridas neste mundo (Danielou, 1993:59-60).

Os adeptos da Barquinha também acreditam que a nau é a propria igreja,
local de reunides periddicas para a irmandade. A igreja relacionava-se
sobretudo com embarcagbes tipicas da regido amazbnica, que,
constantemente, cortam os rios daquela regido. Em varios depoimentos sobre
a visdo da barca, pudemos constatar esta versdo, como este abaixo:

"Era um barco assim que nem esses navio gaiola. Ai deu um temporal
muito grande € a gente tudo dentro da igreja, entdo eu vi o principe espadarte
que era o da Chica Gabriel... tava fazendo a chamada dele, ai comegou aquele
assovio ao redor da igreja, e o temporal se formando, aquele assovio... quando
eu vi ele entrou na igreja num cavalo branco muito bonito, ai quando ele

comegou a cantar, eu vi a barquinha voando assim. Da igreja formou-se o barco
com a gente tudo voando assim. Ficou aquele mansjo, tudo voando assim.”’

! Francisca Melo (Chiquita) - Rio Branco, 30/10/95.
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Para eles, do Centro Espirita e Culto de Oracéo Casa de Jesus Fonte de
Luz, o proprietaric da Barguinha é Deus e esta é pilotada por S&o Francisco
das Chagas, Martir Sdo Sebastido, Sdo José e Daniel Pereira de Mattos, o
fundador da casa, que tem como missdo conduzir a nau ao encontro de Jesus
e, juntamente com os fiéis, procuram evitar grandes tormentas, ou seja, as
profanagdes que ocorrem neste mundo.

“A esse proposito, pode-se evocar a arca de Noé, que € a prefiguragéio da
Igreja. Existe prazer dizia Pascal, em estar num navio batido pela
tempestade, quando se tem a certeza de que ele nao naufragara.”
(Chevalier, 1990:122),

A construcéo da arca de Noé &, ao mesmo tempo, uma desconstrugéo,
porque a partir do momento em gue Deus concebeu a sua criagéo, confirmava
a destruicdo de um mundo profano que deveria ser limpado através de uma
grande inundacdo. Ao construir a embarcagdo, comecaram a entrar em um
processo de purificacéo ali estampada, numa espécie de renovacdo onde
Noé como cumpridor das leis deveria perfumar a espécie humana (Araljo
Neto, 1995:12). Quando entram na arca, Noé e sua familia recebem a graca
divina. A provagéo seria a propria travessia, um sacrificio que marca a transigao
de um tempo a outro, uma destruicdo para uma renovacgéo, re-significando
novos elementos aos anteriores (Sena Aradjo, 1995:05). A chegada da nau
marca o final do processo de limpeza de Noé e sua famiiia.

Falando das Homilias Clementinas, o tratado sobre o anticristo, de
Hipdlito de Roma, Danielou diz que o simbolo neste tratado é o mesmo: a igreja
é a barca que é sacudida por ondas; Cristo & o seu piloto, um triunfo sobre a

morte, na qual a cruz € a sua mais legitima representacdo. A proa esta voltada
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para o Oriente, enquanto a popa volta-se para o Ocidente e suas cordas sio
esticadas como a caridade de Cristo, resguardando a Igreja.

“(...) Ela tem marinheiros a direita e a esquerda, como anjos da guarda
gue governam e protegem a igreja. As cordas que amarram a verga no alto do
mastro sdo como grupos de profetas, dos martires e dos apéstolos, repousando
no reino de Cristo.” {Danielou, 1993:60-61)

Esta passagem denota um carater estritamente escé;tolégico semelhante a
concepgao dos integrantes do Centro Espirita e Culto de Oragéo Casa de Jesus
Fonte de Luz sobre o sentido da Barquinha. O barco Santa Cruz, designacéo
apresentada por eles para a nau, esta marcado por instrugdes oferecidas pelo
invisivel, e apresenta na sua trajetéria caracteristicas escatologicas.

A viagem nada mais € do que uma provagao, onde a agua agitada reflete
as tentagbes do mundo de ordem mundana. A agua se agita porque a
sociedade humana quebrou determinadas regras divinas. As aguas maritimas
exprimem o sentimento descontrolado dos sergs humanos e o desgosto do
criador.” (Araudjo Neto, 1995:13)

A Barguinha, em sua forma mais ampla, continua sendo a missio criada e
deixada por Daniel Pereira de Mattos, com a finalidade maxima de viajar dentro
de trés mistérios. Pode ser ainda designada Vida, na sua mais completa
plénitude.

“No6s chamamos a Barquinha porque a nossa vida, 0 nosso viver nesse
planeta representa um barco, uma viagem que nos estamos fazendo da nossa
encarnacao a nossa desencarnacao. E a viagem gue nds fazemas e aqui nesta
casa, a Barquinha representa esta missdo, onde todos nos se reunimos dentro
dela e vamos levando louvores a Deus e a sempre Virgem Maria e trabalhar em
Obras de Caridade em beneficio dos inocentes e de toda a humanidade que
assim necassitar. A Barquinha é a missdo com os irmaos dentro da Barquinha,
0 barco Santa Cruz gue € onde nds navegamos nas aguas sagradas rumo aos
pés de Jesus.”?

2 Manuel Hipélito de Aratjo - Rio Branco, 05/09/95.
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Por dltimo, ela representa uma longa viagem, considerada na afirmativa
acima como a missdo deixada por Daniel Pereira de Mattos. Uma missdo que
implica trabathos espirituais realizados pelos fiéis, porque, sdo os seus atos,
que vao determinar o ruma que a Barquinha ira tomar.

Esta barca viaja em trés mistérios, ou trés planos cosmologicos - o céu, a
terra € 0 mar - € seus componentes sdo chamados de marinheiros do mar
sagrado, ou soldados dos exercitos de Jesus. Sdo enquadrados enquanto
marinheiros a partir do momento em que recebem o fardamento.

‘Antes dele desencarnar, ele ja deixou para o seu Antonio Geraldo um
fardamento todo com caracteristicas de marinheiro, com o quepe da Marinha,
com caracteristicas todo de um fardamento usado na Marinha e, pra completar
ainda esse trabalho, ele nos deixa dito dentro do hinario as forgas armadas com
quem ele trabalha. Entdo, temos seres da floresta, seres do Astral, seres do
mar com quem ele também se identifica. E essa passagem da Marinha trouxe
muito para o trabalho, somou muito para o trabalho. Nos hinos ele se refere
muito ac mar, a sereias, a fadas, boto, e se refere a B%rquinha. Entao, quando
nos fardamos, nos incluimos nos ."exércitos de Jesus.”

Quando assumem os trabalhos da Barquinha, os fardados™ sao
chamados de marinheiros, pois desempenham tarefas bésicas para alcancar
um maior grau de luz quando desencarnarem. Se houver uma preparacéo
agucada por parte dos fiéis, dizem-lhes que estdo promovidos a oficiais e nio
mais marinheiros do mar sagrado, uma vez que ocupam dentro da sua
hierarquia religiosa, uma posicao mais elevada. A Barquinha acaba sendo uma

escola de preparagéo de oficiais. Determinadas entidades, por eles designadas

como entidades de luz, sdo chamadas também de oficiais e sdo consideradas

™ Francisco H. de Arafijo Neto, Campinas - 08/02/96.
™ Pessoas que abragaram a religiio da Barquinha. Quando passam a fazer parte do grupo, passam por um
rita de passagem chamade de fardamento, onde recebem uma farda com caracteristicas de marinhciro.
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chefes de pelotdo. Por exemplo, a entidade por nome de Dom Semido, que
chefia parte dos trabalhos das obras de caridade.”

Estes oficiais, quando chegam para trabalhar, usam determinados
instrumentos referentes as Forcas Armadas, tais como: lancas, espadas,
algemas, cachorros, etc. Os registros desses instrumentos sdo revelados nos
salmos entoados pelos presentes. Essas forcas armadas, compostas de
entidades de luz, sdo provenientes dos mistérios do céu, terra e mar e visam
combater entidades do mal. Ha, portanto, um duelo entre entidades de luz e
entidades das trevas. Logo, a Barca, juntamente com marinheiros e oficiais vem
a ser um receptaculo de conversdo de entidades maléficas a entidades
beneficas, desencadeada através de batalhas mar & dentro.

O mar, no qual navegam esses marinheiros, sfo as aguas sagradas, ou
melhor dizendo, o Daime, dai a denominagio mar sagrado. Estas personagens
navegam, portanto, sobre as ondas do Daime no balanco da Barca Santa Cruz.

‘As éguas sagradas gue nés visamos é a luz, o Daime. Chama-se as
aguas sagradas que nos leva em preparacio aos pés de Jesus. Esta é a
Barquinha, a Barguinha navegando a nossa vida dentro deste plano. Mestre
Daniel viajava nesta barca Santa Cruz. Desencarnou para o outro plano, para o
plano espiritual, € nos deixou dentro dessa barca navegando.””®

Na entrevista acima, ele, o Daime, & considerado uma luz. A luz associa-
se a revelagcdo, a uma ampliagdo de conhecimentos, e aqueles que navegam
sobre as ondas do mar sagrado gradativamente vdo adquirindo conhecimentos
para si e uma sensibilidade maior de enxergar o outro. E quando se percebe a

Vida nos ofhos, o olhar de si no outro e do outro em si. A revelacdo é

considerada como um processo simbélico de aprendizagem significativo.

3 Discutirei a atuacio desta entidade no capitule 4 desta dissertacio.
7 Manuel Hipélite de Aratjo - Rio Brance, 05/09/95.
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Este ponto da associagéo do Daime & luz retoma outra discussdo, como
bem lembrou o antropdlogo Alberto Groisman (1992), acerca do mundo da
lusdo X mundo de luz. Assim como os daimistas, os componentes da
Barquinha véem no Daime uma forma de entrar em contato com o mundo
espiritual, onde habitam espiritos de luz que assessoram as pessoas que,
através do Daime, estdo fazendo um preparo. Mas é somente através de
determinadas provagdes que 0 ser humano podera afirmar se estd ou nao
preparado para alcancar este mundo espiritual, irradiador da luz divina.

O conceito de luz tem caracteristicas semelhantes para populacées
indigenas e n&o-indigenas que fazem o uso da ayahuasca. Esta relagdo esta, a
principio, intrinsecamente ligada a posicdc dos ndo-indios herdarem as

caracteristicas da ingestéo do cha.

“En un cierto sentido, la luz daimista es hermana cultural de la luz
shamanica, o sea, en el campo cosmolégico ella ocupa un papel central y
analogo. El shaman es un iluminador de las tinieblas del mundo como afirma
Harner (1989), asi como el daimista intenta ser un iluminador de los otros seres
del cosmos. Shamanes y daimistas viven en un mundo cosmolégico que exige
que coloquen en movimiento una especie de sustancia espiritual, que promueve
el bienestar y la vida de sus semejantes. No obstante, para los daimistas, la
revetaclo es, antes que nada un evento intimo, en el cual, el contacto con Ia Juz
interior es el contacto con una dimensién divina del propio ser humano. Esta
sustancia localizada en su propia naturaleza, producto de un esfuerzo
individual, estimulado por la cultura en la qual estd inmerso, al auto-
conocimiento y al abandono de los impulsos que promueven actos
considerados desarmonizadores del mundo, desaconsejados por la doutrina, El
shaméan, a su vez, recibe su luz para proteger a su sociedad contra los
enemigos y la disgregacion, entrando en contacto con las fuerzas invisibles que
determinan la vida humana y estableciendo relaciones con las fuerzas invisibles
que determinan la vida humana y estableciendo relaciones con estas fuerzas.
En suma, dando sentido y posibilidad de la supervivencia al universo
cosmoldgico grupal.” (Groisman, 1992:103)
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O Daime, gue € o mar sagrado, expressa um sinénimo de renovacgao, de
revitalizagdo e de cura. Representa o ponto de partida, sobretudo os
primordios.

‘En una formula sumaria las aguas simbolizan la totalidad de las
virtualidades; la matriz de todas las posibilidades de existencia. Las aguas son
curadoras; las aguas expul an y curan todas las enfermedades! (...) Las aguas
simbolizan la sustancia primordial de la que nacen todas las formas y la que
vueven. Las aguas son siempre germinativas.” (Eliade, 1972:178),

E preciso afirmar que o homem ao tomar contato com ela se regenera e,
poitanto, nasce novamente. Se reintegra e com isso executa um gesto
primordial o qual Eliade designa de “gesto cosmogénico de la manifestacion
formal.” (Op. cit. 178).

Com isso, podemos deduzir que a agua é um simbolo de vida e
fecundidade. Nela ha um re-ordenamento ciclico.

Em duas das visbes de Daniel, notamos a presenca da agua, pois, o
mesmo encontrava-se deitado as margens de um rio ou a beira de um igarapé.
A primeira, sem o efeito do Daime e a (ltima sobre o efeito deste entedgeno.
Estas visbes mostram uma passagem, a ligacdo com o primérdio, com Deus e o
inicio de alguma coisa, a miss&o.

O Daime, enquanto mar sagrado, torna-se uma substancia de poder, um
elo de ligag8o com o sagrado e um jocus de cura. Evidentemente esta agua,
nao € acessivel a qualguer um, a qualguer hora e de qualquer maneira. Por ser
sagrada, esta tem que ser usada em um tempo e espaco sagrados. Para ter
direito ao uso, o homem tem que passar por uma série de provas. Tem que

mostrar que € digno dela. Conseguindo isto, este individuo reestabelece z

integridade.
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Sintetizando esta passagem, podemos dizer que a agua & luz, vida e fonte
de rica energia positiva do divino. O Daime é um dos meios de conex&o com 0
sagrado, um dos elementos condutores da troca vertical entre os homens e os
seres divinos. Portanto efe é mar, ao mesmo tempo que € luz, algo que afasta
as trevas e ilumina o espirito. E a agua/luz sagrada que conduz o sujeito a uma
viagem para a vida eterna.

“‘Cualguiera que sea el conjunto religioso en que se presentan, la funcién
de las aguas se muestra siempre igual: desintegran, realizan la abolicién de las
formas, ‘lavando los pecados’ - purificando y regenerando al mismo tempo. Su
destino es preceder a la creacion y reabsorbela, no pudiendo rebasar nunca su
propia modalidad, es decir no pudiendo manifestar-se en formas. Las aguas no
pueden rebasar la condicién de lo virtual, de los gérmenes y de las latencias.
Todo lo que es forma se manifiesta por encima de las aguas, desprendiendose
de las aguas, toda ‘forma’ cae bajo la ley del tiempo y de la vida: adquiere
limites, conoce la historia, participa en el devenir social.” (O. cit. 200).

O Daime é considerado um instrutor, um professor, que sempre esta
ensinando aos participantes das performances rituais que fazem o seu uso. Ele
se torna um veicuio de comunicacio entre a vida material e a vida espiritual.
Neste sentido, ele contribui para que o participante do ritual tenha contato com
seres divinos de realidades sagradas. Ele traz revelagdes de entidades de juz s
de entidades santificadas. Portanto, a missdo de Daniel Pereira de Mattos
acaba se tornando uma escola que estéd sempre ensinando “mistérios” aos que
dela participam.

"Daniel e considerado por todos os seus adeptos como um grande

professor, como a luz também. Junto com Sao Francisco, Daniel é o nosso
professor da luz. Aquele trabatho para nés é uma eterma escola, é uma
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Universidade que nos cursamos durante toda a nossa vida, e s6 passamos a
pronto na eternidade, apés desencarnarmos.”’”

Esta substéncia produz “sonhos”, é uma planta que faz “sonhar” (Costa e
Faria, 1936:606). Ela da aos integrantes das performances rituais,
caracteristicas proféticas, porque as vezes, anuncia um determinadc fato que
podera ocorrer. Quando tal fato é concretizado, ele & entdo “testificado”, tirado a
limpo, vindo a ser duplamente verdadeiro.

A ayahuasca é ainda chamada de voz divina. O ponto de ligagéo com o
S€r supremo, um dos meios de conversar com o sagrado representado no topo
da piramide por Deus.

“O Daime pra mim representa a voz de Deus, o ligamento direto com o Pai
eterno. Eu tomo Daime e recebo de Deus as instrucdes, ele encaminha a
estrada correta, a estrada certa para Deus. Meu coracdo esta completamente
ligado ao Pai eterno através do Daime. Entso, representa a vida, desde ¢ meu
nascimento, minha causa, minha felicidade, dentro das instrugbes do Daime,
dentro da luz do Daime %ue hoje eu sou uma pessoa completamente feliz e
educada espiritualmente.”

O ensinamento estd presente desde os primordios de sua fundacdo
através da relag&o da substincia com a vis&o de Mestre Daniel, que recebeu
um livro azul de dois anjos que vinham do alto. Desta maneira, cada pagina do
livro € uma instrugdo recebida e as mensagens tigam-se & cor do livro, o azul,
que simboliza o céu, espaco de onde provém as revelagdes sagradas de Deus
e de outras entidades cristés. Assim, esta mensagem recebida, marca o infcio

da barca Santa Cruz. E uma barca que estd sempre em construgao porgue os

seus marinheiros dio continuidade ao trabalho iniciado por Daniel.

77 Francisco Hipolito de Aratjo Neto, Campinas -  10/02/96.
7% Angela Maria de Souza Conceigfio - Rio Branco, 15/12/95.

RA



2.2 - BASES DE SUSTENTACAO DA BARQUINHA.

A Barquinha apresenta peculiaridades proprias, e se insere evidentemente
na continua tradigdo cultural do catolicismo popular brasileiro, herdeiro, por sua
vez, da tradigéo cristd transplantada da Europa, podendo, pois, ser analisada
como um centro de devogéo.

Riolando Azzi (1977) em seu estudo procura apontar sobre o ponto de
vista histérico a evolugdo dos centros de devogdo e romarias populares,
mostrando a relevancia para a compreenséo mais ampla do catolicismo. Para
este autor, os centros de devogéo constituem o ponto de encontro e também de
atritos, entre a religi&o oficial e a crenga popular. A Barquinha pode ser tomada
como uma instituicdo popular religiosa espontéanea que, na auséncia do controle
oficial da Igreja Catolica, e mesmo em oposicdo a ela, o que &, até certo ponto
tolerado pelos agentes oficiais do Catolicismo, da continuidade 2 tradiczo,
cumpre funges sociais e revela uma caracteristica da cultura popular; a de
também exercer o poder de auto-reproduzir-se.

Mas, se a Barquinha pode ser caracterizada como um centro de devocéo,
como tal, estara ligada a uma tradicéo cristd popular no Brasil. Esta, por sua
vez, néo & homogénea, apresentando tragos diferenciados segundo a geografia
e a época. E razodvel supor que, como tantos outros centros de devogao
existentes no Acre, tais como o Alto Santo, no quildmetro 08 da estrada
Custédio Freire, e tantos outros do Estado, a Barquinha tenha uma relagdo com
diversos centros de devogéo, como por exemplo S&do Francisco do Canindé.
{Sena Araujo et all, 1991).

A Barquinha tem suas raizes no catolicismo, diretamente ligadas ao

chamado ciclo sertanejo, incorporando valores e visdo do mundo amazénico,
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estritamente relacionados com o surto da borracha. O processo de ocupacao
econdmica da regi&o néao ocorreu sem provocar traumas violentos na populagio
local. Desta forma, a tradigdo refigiosa do ciclo sertangjo e reproduzida com
modificagdes ou atualizagdes. Quando o nordestino veio para a regiao
amazénica, trouxe consigo a esperanca de encontrar uma terra nova, onde
miséria e opressdo nao existiriam. Este imaginario dos homens e mulheres
relaciona-se a passagens biblicas, nas quais, a terra torna-se uma esperanga
de vida, um dom sagrado. A Amazénia despertou este interesse e com esses
imigrantes veio o credo popular catdlico.

Se a base doutrinal da Barquinha é cristd, a Umbanda tem a sua
participacéo efetiva na construc&o desta religido, tendo em vista gue, através
de varios depoimentos de informantes, apurou-se que Mestre Daniel, que era
maranhense, apreciava este tipo de pratica religiosa. Em consequéncia, apés a
fundagdo do Centro, préticas da Umbanda, tais como a incorporacdo de
entidades, tornaram-se relevantes nas performances rituais do espaco. Desta
maneira, 0s poucos adeptos, que pertenciam ao fugar desde as suas origens,
faziam trabalhos com entidades na propria capelinha, Estes atendimentos
tinham caracteristicas elementares como as da Umbanda, tal é o caso da
aplicagéo de passes em individuos gue porventura deles necessitavam.

"Mestre Daniel nasceu em S&o Luis do Maranh&o, uma terra mistica que
tendia muito para os cultos afro-brasileiros e, tenho certeza, que ele deve ter
participado de alguns cuitos da Umbanda. Nos vemos isso nas caracteristicas
dos trabalhos porque ele é um trabalho muito eclético. Ele tem elementos da
Umbanda, mas que n&o se utilizam daqueles nomes.””

Além do Catolicismo Popular e da Umbanda, estd presente dentro do

repertério  simbolico da Barquinha, elementos do Circulo Esotérico da

"Francisco Hipdlito de Arajo Neto, Campinas - 10/02/96,
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Comunhao do Pensamento, uma filosofia que teve a sua primeira sede fundada

em 27 de Junho de 1909% e tem como principais finalidades:

‘a) promover o estudo das forcas desconhecidas do homem e da
natureza:

b} promover o despertar das energias criadoras latentes no pensamento
de cada filiado, no sentido de lhes assegurar o bem-estar fisico, moral e social,
mantendo-lhe a salde do corpo e do espirito;

¢) concorrer, na medida de suas forgas, para que a Harmonia, o Amor, a
Verdade e a Justiga se efetivem cada vez mais entre os homens;

d) desenvolver uma propaganda ativa e eficiente entre os seus filiados,
por meio de publicacdes, conferéncias, etc., nas quais recomendara 0 maximo
respeito e folerancia para com todas as religides e credos filosoficas;

g) empregar todos 0s meios ao seu alcance em prol do bem-estar da
Humanidade, empenhando-se no combate aos vicios que a flagelam, como
sejam: - o alcoolismo, 0s toxicos inebriantes, os maus habitos, ete.;

f} auxiliar, na medida de seus recursos, todo o empreendimento
humanitario e altruista;

g} animar entre seus membros o culto civico dos grandes benfeitores da
humanidade, o respeito as leis e aos poderes constituidos do Pais” (C.E.C.P.
s/d:5-6).

Por fim, o xamanismo indigena completa este complexo quadro religioso,
no sentido em que, foram dos indios que os caboclos e, consequentemente, os
fundadores das religides amazdnicas que utiizam a ayahuasca, tiraram parte de
seus ensinamentos, principalmente no que concermne a preparagdo do cha
através da mistura do cip6 com a folha.

“Tem também um fator principal no seu frabalho que € um culto parecido
com o indigena. A utilizag&o da bebida, do Daime, para completar, para compor
o trabalho. O trabalho, ele nasceu com ¢ Daime, isso nédo significa que o Daime
seja o fator principal. Nos temos la uma religido, o Centro Espirita e Culioﬁ?e
Oragao chamada Casa de Jesus Fonte de Luz, que para nds € uma religido.”

Com base nestas praticas religiosas, ou melhor, nos elementos destas

praticas, os membros da Barquinha n&o se consideram puramente catdlicos,

% Oy primeiros estatutos acham-se registrados na Capital Federal, sob os ns. de ordem 486 ¢ 102.292 de
22 de Maio de 1911 em S#Ho Paulo, sob o n. 344 de 5 de Dezembro de 1911, averbados sab o n. 1 aos 26
de Maio de 1924, Os estatutos atuals, de acordo com as novas leis em vigor, foram regisirados sob o n.
1099 no 2, registro de titulos ¢ documentos, em data de 27 de Agosto de 1941,
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umbandistas, esoteristas, xam&s ou daimistas, mas, como espiritas

apostélicos cristios.

‘O Daime é usado nesta casa, que é uma casa espirita, € um centro
espirita e cultc de oracdo, é... um espiritismo cristdo, apostdlico cristdo. Nos
somos espirita porque trabalhamos em obras de caridade, segundo fez Jesus
guando cumpriu a sua misséo sobre a terra. Trabalhar e fazer o bem sem olhar
a quem. Curar os necessitados. Nos aqui fazemos isso... somos apostdlicos
porque assumimos essa responsabilidade como verdadeiros apdstolos de
Cristo. E deste mundo a sternidade, trabalhando na seara do Senhor. Somos
Cristdos porque acreditamos, respsitamos e procuramos cumprir as leis cristés
corretamente dentro da nossa miss&o.”*?

“Nés n&o somos catdlicos, ndo somos evangélicos, somos cristdos que
trabalhamos com a linha doutrinéria recebida pelo Mestre Daniel gue nos foi
enviada através do hinério. Dentro daquele hinario esta contida toda a doutrina
Cristd. Para nés o Daime é um veiculo para a nossa percepcéio, para a nossa
sensibilidade. O Daime nos da, na realidade, uma concentracao mais profunda
e, desperta em nés, um outro sentido, uma concentracio mais ¢':1g;|ut;zadz-1.”83

2.3 - PRAXIS - XAMANICA

As religides gue fazem o uso da ayahuasca em sociedades nao-indigenas
nédo podem ser enquadradas tipicamente enquanto xamanismo, no sentido
estrito do termo, muito menos come neo-xamanismo, mas como religides que
tém dentro de sua doutrina a préxis xaménica.

A praxis xamanica, termo proposto pelo antropélogo Alberto Groisman
(1991), demonstra que realmente a base deste tipo de fendmeno surgido no
Acre tem origens indigenas. A préxis xamanica, nos centros que praticam este
tipo de atividade, adota através de seus membros uma dinamica de relagdes
entre caracteristicas do xamanismo de grupos indigenas da regido, bem como

caracteristicas do Esoterismo, da Umbanda e do Catolicismo popular, uma

*'Francisco H. de Aratjo Neto, Campinas - 10/02/96,
*2 Manuel H. de Aratjo, Rio Branco - 16/08/93
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mescla de elementos indigenas, africanos e europeus, como ja afirmamos
antericrmente.

Groisman, enumera sete aspectos que mantém relacdes profundas do
xamanismo indigena para religides que fazem o uso da ayahuasca.®

1) Uso de substancias sagradas:

“Tanto grupos indigenas quanto o grupo daimista encaram o uso ritual de
substéncias oriundas da natureza para fins revelatérios, terapéuticos efou
transcendentais, de forma semelhante e sagrada. Em geral, estas substancias
estéo envolvidas por interditos e recomendagdes expressas, cuja origem & o

mundo espiritual e nelas habitam ou transitam seres de natureza espirituat que
protegem, auxiliam, estabelecem aliangas, curam, ensinam.”

O surgimento da Barquinha tem as suas raizes ligadas diretamente ao uso
da ayahuasca. Ela € um dos elementos mais importantes do lugar, mas ndo o
unico. Para o individuo fazer o seu uso deve obedecer as recomendacdes, as
regras do espaco sagrado como a proibicéo de relagdes sexuais trés dias antes
e depois da beberagem e também a proibicdo do uso de bebidas alcdolicas
neste mesmo espago de tempo.

2) Morte simbdlica e revelacio:

*O individuo para compreender o mundo espiritual precisa empreender
uma ‘busca’ interior, que pode ser uma ‘peregrinagdo’ ou um procedimento de
disciplina pessoal que o aparta de sua realidade cotidiana. Esta ‘busca’, para ter
sucesso deve culminar com uma ‘morte simbolica’, na qual ele transforma sua
personalidade e assume uma nova identidade. Por ser esta identidade implicita
numa vocagao ou em alguma dimens&o oculta ou invisivel de sua existéncia,
esta ‘busca’ acaba por revelar uma nova forma de ver o6 mundo e refacionar-se
com ele.” (Groisman, 1991:134),

No Centro Espirita e Culto de Oracdo Casa de Jesus Fonte de Luz, o

auto-conhecimento & o resultado desta busca interior que culmina no

** Francisco H. de Araiijo Neto, Campinas - 10/02/96.
¥ & importante frisar que o antropologo realizou as suas pesquisas no Céu do Mapia, matriz do
CEFLURIS (Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irinen Serra).
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fardamento. Ao se fardar, a pessoa teve uma revelacio divina para a aceitagéao
da religi&o e, com isto, passa a ter uma nova forma de vida € uma nova conduta
moral fara parte do seu dia a dia.

3) Aliangas e personificagdo dos “espiritos”:

‘As entidades do mundo espiritual tem identidade especifica, qualidades
indiossincraticas particulares e podem aglutinar-se entre si @ com os seres
humanos a partir da forga’ do rito.” { Op. cit. 135).

Nos trabalhos da Casa, os marinheiros do mar sagrado trabalham com
diversas entidades de lugares miticos diferentes, com caracteristicas também
diferentes. estas entidades prestam assisténcia aos necessitados
aconselhando-0s e curando-os de algum problema fisico e espiritual. Os
aparelhos da Barquinha recebem ou sdo irradiados por entidades que chegam
para trabalhar.

4) Doenga e cura:

*As dificuldades e imponderabilidade da existéncia sdo sistematizadas em
um sistema explicativc que coloca a doenga e a cura, do ponto de vista
cosmico, numa relagéo dialética, onde a cura néo representa uma superacio
fisica da doenga, mas também e prioritariamente, numa vitéria espiritual.” (Op.
cit. 135),

Os dois lados de uma mesma moeda. Uma doenca chega a debilitar
fisicamente uma pessoa, mas no processo de cura, entidades sdo evocadas
para livrar o individuo da enfermidade. Na maicria dos casos, quando uma
pessoa apresenta uma doenga, existe um pensamento coletivo de que por tras
da enfermidade existe uma causa espiritual para o caso. Neste sentido,
acreditamos que o sentido dado a doenga pelos membros da Barguinha,

assemelha-se bastante ao pensamento Zande pesquisado pelo antropdlogo E.

Evans-Pritchard, quando apontou em seu trabalho de campo a analogia das
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duas flechas, onde um acontecimento corriqueiro tem a sua causa Gltima no
lado espiritual, principalmente a doenca.

5) Guerra mistica:

"0 ritual € um campo de contaio entre a comunidade e as forcas
espirituais aliadas ou hostis. Os agentes religiosos funcionam ou como
guerreiros/herdis ou como aglutinadores de forgas das forgas aliadas para uma
‘batatha’” mistica. O uso da substéncia sagrada é vista n&o como uma busca de
prazer pessoal, mas como uma tarefa a ser cumprida, um 4rabalho’, gue pode
ou ndo ensejar o bem-estar individual efou coletivo.” (Op. cit. 136).

Um dos principais objetivos da Barguinha é o de arrebanhar entidades das
trevas no percurso da nau através do mar sagrado (Daime). Com isso, contam
com a ajuda de entidades de luz que auxiliardo os marinheiros do mar sagrado
na conversao das entidades das trevas em entidades de luz.

6) Os dois lados do mundo:

‘O mundo € um s6, mas tem duas dimensbes essenciais, uma visivel,
aparente, fisica, explicita e outra, invisivel, essencial, espiritual, implicita. Tanto

numa quanto na outra dimenséo, o ser humano deve observar regras e
procedimentos especificos para transitar.” (Op. cit. 137).

Uma realidade visivel supde sempre uma outra invisivel. A forma como o
individuo caminha diante do visive! tera o seu reflexo no invisivel e vice-versa.

7) Tradugdo e mediagéo;

“As liderangas espirituais possuem a capacidade de transitar pelas duas
dimensoes, traduzir este transito e o ‘caminho’ percorrido e mediar as relacdes
entre 0s seres do mundo visivel e os seres do mundo invisivel, aglutinando
forcas espirituais e estabelecendo aliangas e auxilio de protegdo, transmitindo e
organizando na vida cotidiana as perspectivas estabelecidas nos ritos.” (op. cit.
138).

Existe uma forte relacdo do padrinho com um xam3 de uma sociedade

indigena no sentido de que estes traduzem realidades do invisivel para o grupo

envolvido . No caso do Presidente da Barquinha, as ordens da casa s&o regidas
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por forgas do invisivel e ele & o principal agente que tenta estabelecer o
equilibrio do espago, mantendo relagdes dos fiéis com entidades de planos
cosmologicos diferentes.

Todas essas semelhangas ndc devem colocar em evidéncia que a
Barquinha seja um sistema xamanico. Em primeiro lugar, a sua principal
diferenca para o sistema xamanico € a nogfo de éxtase. Enquanto o xama
conduz a viagem para o bem-estar da comunidade, os integrantes da
Barquinha, bem como os daimistas, associam a viagem ac auto-conhecimento.
Em segundo lugar, esta a formagio cosmoldgica de cada um dos grupos e 0

processo histérico que os levou a ser construido.

2.4 - NEO-XAMANISMO E SISTEMA COSMOLOGICO XAMANICO

Praxis-xamanica evidencia cosmologia em construcde na Barquinha,
caracterizada através dos rituais apresentados naquele espago, que referem-se
a diversas doutrinas religiosas. As agfes dos sujeitos envolvem experiéncias
coletiva e individual intensivas e constantes. Todavia, isto ndo pode ser
percebido no neo-xamanismo, onde um individuo pode ter uma seérie de
experiéncias sem a necessidade de se fixar em uma comunidade ou grupo. A
principal diferenca da Barquinha para o xamanismo praticado por grupos
indigenas da regido, bem como para o neo-xamanismo, além de formas
diferentes de trabalhar com o aspecto cosmoldgico, esta no éxtase, nas formas
de lidar com o momento em que o individuo encontra-se com o seu estado de
consciéncia ampliado.

O historiador de religides Mircea Eliade melhor precisou a definicdo de

xamanismo. Para ele, existe uma diferenca entre a viagem realizada pelo
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individue e o fendmeno da possessdo, onde a pessoa & “tomada” por espiritos,
perdendo os sentidos e n&o recordando momentos depois 0 que aconteceu
enquanto estava em transe. Eliade nos deixou esta contribuicdo sobre as
diversas formas com que os xaméas tém para entrar em contato com o mundo
dos espiritos, mas o seu enfoque sobre xamanismo privilegiou demais o xamé
enquanto individuo e ndo o papel social que este exerce perante a comunidade
em que esta inserido, ignorando desta maneira o contexto social e cultural. A
analise do xamanismo, tradicionalmente falando, torna-se desinteressante
guando é vista somente através da figura do xama. E preciso enxerga-lo por um
angulo coletivo, onde toda a comunidade esta envolvida.

“Xamanismo torna-se um sistema simbdlico e cultural. {...) E também um
sistema social no sentido que ele gera papéis, grupos, e atividades sociais, nas
guais o0 xama € o ator principal, mas néo o Gnico” (Langdon, 1993:22).

Por 1ss0, 0 xamanismo transita na politica, na arte, na cosmologia ¢ em
outras manifesta¢des coletivas. Essa proposta de um diadlogo harménico entre
as partes faz com que a atividade seja sempre dindmica, podendo ser
recontada e atualizada. Dentro dessa proposta de xamanismo, algumas
caracteristicas s&0 essenciais para poder compreendé-io, principalmente na

Ameérica do Sul, onde os tragos sao bastante parecidos. S&o elas: cosmologia,
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principio de unificacdo sem divisées, conceito nativo de poder, principio
de transformacdo, o xama enquanto mediador e, experiéncias no éxtase.®

E preciso entender dentro do sistema cosmoldgico, como os nativos
compreendem o seu Universo em uma perspectiva ndo so vertical, mas também
horizontal, abrindo possibilidade deste entre o mundo ordinario e o sobrenaturai.
Para isso, & necessario recorrer as praticas de representagtes coletivas, pois,
experiencia-las é sentir a sua parte como integrante de um todo. Qs simbolos
$80 incorporados ao individuo, logo, xamani.smo € entendido como um sistema
cultural no sentido de Geertz, porque, € através de uma andlise profunda do
contexto ritual, qgue se podera entender a raiz e emogbes dos mesmos.

Essa perspectiva de xamanismo, que nao prioriza um sé elemento, pode
inclusive descartar a possibilidade do agente principal (xama), neste sentido,
Brunelli e Lagrou (1993} expuseram muito bem que pode existir xamanismo
sem a figura do xama.

As religides nao-indigenas que fazem o uso da ayahuasca, como é o caso
da Barquinha, tém uma cosmologia mais heterogénea, diferente do xamanismo
indigena e, por isso, o sistema cosmologico xamanico difere-se dos neo-xamas
e das religibes amazonicas que fazem o uso da substancia sagrada.

0O neo-xamanismo surgiu no final da década de 60 e inicio da década de
70, inspirado em grupos como os hippies € os beatniks. A busca de um novo
significado para a vida e a preocupagdo com o que estava acontecendo no
mundo neste periodo fez com que grupos experienciassem uma nova forma de
viver. Um dos pontos essenciais para a semente do neo-xamanismo, foi a

atengdo maior para filosofias orientais, além da cuitura nativa dos indios

* Caracteristicas estas notadas na Barquinha.
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americanos, incluindo sobretudo, a pratica xamanica. Logo, grupos comegaram
a ser formados por estudiosos que haviam passado por experiéncias com
Xamas.

Existe uma procura de realidades alternativas para problemas
contemporaneos tais como a ameaga nuclear, desgaste da camada de ozénio,
chuva acida e outros relacionados a ecologia. Mas éxiste uma preocupacao
ainda maior com doengas tais como a AlIDS e o cancer, verdadeiras epidemias
do sec. XX. Apesar da preoccupag¢io com as diversas turbuléncias que o mundo
esta atravessando, € na doenca e cura que melhor recai a atividade neo-
xamanica. Um dos motivos alegados & ¢ de que a medicina ocidental,
concebida enquanto uma empresa, ndo da possibilidade para que todos tenham
um tratamento adequado e decente, decorrendo dai uma explicacdo para que
as pessoas de baixa renda buscassem auxilio nas formas alternativas de
tratamento para alcangar a cura,

Uma outra possibilidade seria o apego a atividade neo-xamanica pelo fato
da medicina ocidental n&o oferecer uma resposta aos problemas de salde dos
individuos. Para os neo-xamds, a atividade & uma forma holistica de saide. Na
falha do modelo medico tradicional, 0 neo-xamanismo €& solicitado. Neste
sentido, autores como Fritjof Capra influenciaram bastante esta rede criticando
0 medico ocidental e valorizando as terapias alternativas. No seu livro, O Ponto
de Mutacdo (1982), Capra busca a inter-relacdoc entre aspectos fisicos,
bioldgicos, psicologicos e sociais, atribuindo a denominacgio de concepcéo
sistémica da vida e atribui © xama como um agente que tem uma visdo holistica

de salide.
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Atualmente, o movimento neo-xamanico tem crescido bastante e 0s neo-
Xamés procuram propiciar cursos e workshops para os interessados no
assunto, acreditando que através da expans&o do conhecimento neo-xamanico,
havera uma mudanca nas atitudes das pessoas que poderdo mover de forma
diferente o curso da histéria. Esta mudanca, por sua vez, sera trazida para a
realidade ordinaria quando os individuos estiverem em harmonia entre este e os
demais elementos do cosmo.

Vale a pena ressaltar, gue estes neo-xamés nao falam do cerne do cosmo
e qual a concepgao deste para eles. Os participantes do movimento neo-
xamanico ndo estio ligados a nenhuma instituigdo cu grupo que tenha longa
duragao, como € o caso de xamas de sociedades indigenas, ou daqueles que
participam de movimentos religiosos que fazem o uso do Daime. E importante
frisar por fim, que as religides ndo-indigenas, que fazem uso da ayahuasca,
estdo em um meio termo entre o sistema cosmoidgico xamanico e o neo-

Xamanismo.

% Atualmente, uma série de criticas sio feitas aos lideres de movimentos neo-xamanicos e/ou semelhantes.
Uma delas, e talver. a mais grave, ¢ a forma como determinadas pessoas engajadas nestes tipos de
movimentos utilizam os elementos de crengas nativas. Ndo podemes rejeitar a existéncia destas novas
crengas. No caso do Neo-Xamanismo, nio pedemos negar que este tipo de atividade tem as suas
utilidades, tendo em vista que, existem individuos preocupados com a sua atuagiio perante as pessoas que
terd que conduzir através do éxtase, Por outro lado, existem determinados “lideres” que ludibriam pessoas,
fazendo com que este tipo de atitude prejudique lideres que estio engajados com o movimento e que
adquiriram respeito das pessoas depois de longos anos de trabalhos. Em um artigo intitulado Spiritual
Hubksterism. Not For sale. The Rise of the Plastic Medicine Men, 1n Indigenous Tought ['Trad. Antdnio
Perez], Ward Churchifi (1991) critica a atuagdo de muites “lideres™ destes novos movimentos, chegando
inclusive a chama-los de “feiticeiros de plastico”, metéfora para os nfio-indios que se disseram iniciados o
que portanto, se acham preparados para assumir tarefas desempenhadas por xamis e para indios que se
apropriaram de suas religiGes nativas em beneficio proprio. Muitos destes “feiticeiros de plastico” afirmam
que sabem realizar rituais religiosos e que detém poder de cura. Mas, sepundo o autor, acabam
transformando as supostas atividades sagradas em um coméreio religioso, podendo, inclusive denegrir a
imagem de determinadas cerimdnias religiosas de sociedades indigenas. Churchill, critica as mistificages
literdrtas que tiveram o seu inicio na década de 70 com Carlos Castafieda ¢ outros. Para ele, existem os
“indigenas”, indios que também participam do grupo que encaram as supostas atividades religiosas como
tonte de lucro e os afienigenas, ndc-indios que desempenham a mesma tarefa. Muitos desses “indigenas™ e
alienigenas publicaram diversos livros narrando as suas viagens. (Churchill, 1991:01-04).
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2.5 - 0S TRES MISTERIOS

S0 frés os planos cosmologicos do Centro Espirita e Culto de Oragéo
Casa de Jesus Fonte de Luz: 0 céu, a terra e o mar. Os infegrantes do locaf
preferem usar o termo trés mistérios, ou trés mistérios sagrados para designar
estes espagos miticos.

“O Mestre Daniel, dentro de todos os seus trabalhos, se refere ao que nds
chamamos de trés mistérios: o céu, a terra e o mar. Todo 0 seu tfrabalho tem a
penetracdo do que nés chamamos desses trés mistérios.”®

O céu é um simbolo quase que universal. Em muitas religides, é la que se
encontra o criador do universo, juntamente com a sua corte celestial. Este ser
possui uma grande sabedoria e é conhecedor de todos os mistérios.

‘O céu é uma manifestacdo direta da transcendéncia, do poder, da
perenidade, da sacralidade: aquilo que nenhum vivente da terra & capaz de
alcancar. O simples fato de ser elevado, de encontrar-se em cima, eqliivale a
ser poderoso (no sentido religioso da palavra) e ser, como tal, saturado de
sacralidade... a transcendéncia divina se revela diretamente na inacessibilidade,
na infinidade, na eternidade, e na forga criadora do céu. O modo de ser celeste
€& uma hierofania inesgotavel. Em conseqiéncia, tudo o que se passa no
espaco sideral e nas regides superiores da atmosfera - a revoiugio ritmica dos
astros, a movimentacao das nuvens, as tempestades, 0s raios, 0s meteoros, o
arco-iris - s8o momentos dessa mesma hierofania” (Chevalier, 1990:227).

Em diversas religibes, a hierarquia terrestre se organiza de forma
semelhante a hierarquia celeste. E necessario a ordem e a disciplina para que
haja um maior desenvolvimento espiritual, e tarefas que sao distribuidas a
todos. Na Barquinha, todos sdo iguais perante Deus. No estagio inicidtico,
ainda s&0 marinheiros e nao oficiais, mas, mesmo como marinheiros, obedecem

a uma hierarquia estabelecida que fica mais clara com a diretoria do local,

encabecada pelo Presidente do espaco.

¥ Francisco H. de Aranjo Neto, Campinas - 10/02/96 .
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E do céu que emergem ordens divinas, sdo ordens superiores e de
superiores. Estas ordens sfo chamadas de instrugbes. S&o estas instrugbes
gue manobram o Barquinho Santa Cruz.

Ha de se considerar que na fradicdo biblica, o céu torna-se sindnimo da
divindade superior, Deus, e, no Apocalipse, o céu é uma forma simbdlica de
diferenciar o criador e a criagdo. No céu estd o criador. Todos aqueles que
habitaram este planeta, segundo os integrantes da Barquinha, terdc a
oportunidade de residir neste espago sagrado apos o Juizo Final.

Na terra nasceu a vida e, consequentemente, 0s seres gue habitam ou
habitaram o seu ventre. Nos trabalhos da Barquinha, seres da mata, das
florestas, como caboclos e indigenas, constantemente sio evocados nos
trabalhos rituais.

Ja no mar, circulam entidades que participam dos trabalhos da casa. Séo
encantados gue se manifestam aos presentes mostrando os mistérios ou

encantos deste plano. O antropélogo Heraldo Maués (1992) identifica uma série
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de encantados,® dentre eles , os gue tem uma relacio muito marcante com a
agua e, por isso, séo as vezes chamados de bichos do fundo, fundo de rios,
igarapés e mar e manifestam-se na maioria das vezes, através de formas de
animais aguaticos, mas podem também aparecer com forma humana. Um
exemplo € a sereia que mistura a forma humana e o peixe, que estd mais
ligadc a um ser aguético na sua tofalidade da forma. Estes seres sdo dotados
de grandes conhecimentos.

Muito préximo ao plano celestial encontra-se o Astral, também com seres
iluminados, mas que ainda se encontram em fase de preparagdo. Alguns destes
seres do Astral t&m a permissao para entrar em contato direto com 03 seres
humanos, mas muitos nao {ém esta permissdo, como € o caso da maioria dos
bispos da casa.

O trabalho de Mestre Daniel difere-se de outras linhas, como é o caso da
linha do Mestre Irineu Serra, que € uma linha das florestas. A Barquinha tem
uma predominancia Astral e isto estd claro desde as sua origens, gquandc
Daniel fala em Nossa Senhora a Irineu Serra, segundo depoimento, afirmando a
linha de Mestre Irineu como linha das florestas e a sua, como linha do Astral,
dada pela “sua Mae’.*

“Quando nods nos referimos a céu, terra & mar, o0 céu nds nos referimos ac
Astral que para nds tem uma diferenca. Céu terra e mar, porque dentro dos
trabalhos nds presenciamos entidades que se apresentam para nés como
entidades purificadas e santificadas, que estdo em um plano superior. Algumas,
que por estarem nesse plano superior, ndo tem a permissdo para incorporar.
Essas s&o as entidades santificadas, que se apresentam no trabalho, mas néo
tem contato com a irmandade, com o publico, e temos entidades do Astral, que
embora estejam neste plano elevado, tem permissio e a ordem de participar
dos trabalhos se incorporando, de um trabalho direto. Esse trabalho tem uma
predominancia Astral. Tem uma penetracdo no plano Astral, tem uma

penetragéo no reino das florestas, ou seja, a terra, tem fambém a penetracéo
nos encantos do mar, mas o dominio & o dominio Astral. Os trabalhos sao

*" Na religiio de caboclos paracnses.
* Verificar o trecho da entrevista de Jodio Rodrigues de Souza no primeiro capitule desta dissertagio.
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regidos pelos planos Astrais. Quando nds nos referimos a planos Astrais, nos
nos referimos a planos superiores de entidades que fazem unicamente o bem, a
entidades que estdo em plano de santificagdo, entidades que estido mais
proximas da entidade superior.”®

O Astral rege dois planos que ficam mais abaixo: a terra e 0 mar. Nestes
dois planos, é possivel encontrar entidades boas, boas e mas ao mesmo tempo
e mas. Sao entidades dos encantos das florestas como caboclos, pretos velhos,
indigenas e e)(us,91 e 0s encantados do mar tais como: sereias, golfinhos,
polvos, cobras d” agua, principes, princesas, Reis, Rainhas, fadas, etc. A partir
destes dados, podemos fazer a seguinte observacao: a de que as entidades do
Astral ndo sao iguais as entidades do mar e da terra, embora, estas ja possam
estar com graus de luz. Essas entidades do Astral, por sua vez, sdo as
responsaveis para dar assisténcia as entidades da terra e do mar.

Quando os componentes da Barquinha falam de Astral, referem-se a
Astral superior, pois, nele esta refletido entidades consideradas superiores.
Este Astral foi designado de varias formas: planos do alto, planos de luz, planos
de preparacao, planos superiores, planos iluminados.

Existe uma diferenga entre céu e Astral. O céu & o paraiso, um lugar que
sempre existiu, um lugar santificado, onde s6 habitam seres de plena luz. Estes
s80 os seres divinos, gue dido assisténcia aos trabalhos, mas ndo tém a
penetracdo direta, segundo informantes, devido ao desgaste e impureza dos
que se encontram neste plano terreno. Ja as entidades do Astral s8o também
consideradas entidades divinas e tém a possibilidade de entrar em contato com

seres deste pianeta.

* Francisco Hipalito de Aradjo Neto, Campinas - 10/02/96,
! Quando mencionam as entidades da terra, estes afirmam que por entidades das florestas e matas
compreende-se aqueles seres que viveram a suz iltima encammagéio neste plano.
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“Elas vem aqui, fazem o trabalho e voltam para o planc superior, diferente
das entidades do plano celeste, que permanecam neste plano dando
assisténcia ao nosso plano. E é essa a dominagdo dos trabalhos de Mestre
Daniel: o dominio Astral.”%

Podemos entdo caracterizar a cosmografia do Centro Espirita e Culto de

Oracao Casa de Jesus Fonte de Luz da seguinte forma:

CEU
4

/ \

ASTRAL N\

AN
y \

/ MAR TERRA

“Essas entidades que a gente se depara, seja no mar, seja na terra, ou no
astral, sdo entidades de luz, que tem um preparo superior ao nossc devido ter
vivido a muitos anos atrds. Entao elas aparecem pra gente pra orientar, pra
ajudar no preparo da gente e quando a gente ta agui a gente troca idéias com
elas, a gente conversa, a gente chega até o ponto de comecar a rir, sabe?
muitos explicam que ja viveram, que ja fizeram o seu preparo e gue n&o
deixaram de fazer o preparo, continuam fazendo o preparo la onde eles estio.
As entidades, elas vem assim com 0s seus encantos, com um determinado
britho, brilho assim no seu semblante.”*

Através de viagens , os tripulantes da Barquinha conhecem |ugares
diversos, produzindo © que nés podemos denominar de sagrado

compartimentado, tendo em vista que os planos que regem esta casa passam

** Francisco H. de Aradjo Neto, Campinas - 10/02/96.
* Félix Moura da Costa - Rio Branco, 11/11/95.
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de espacos miticos a lugares miticos, uma forma de demonstrar gue nesses
planos ou, emicamente falando, mistérios, nota-se uma geografia mitica que €
ricamente construida a partir das visbes dos integrantes da Barquinha, que
narraram experiéncias diversas em alguns lugares dos espacos miticos que
compdem o quadro cosmolégico. As viagens {ambém podem ser feitas a outras
regides do globo.

“Fiz um trabalho junto com outros irmdos desta casa em Fldrida na
América do Norte. No porto de Fldrida eu fiz o salvamento de uma crianga gue
tava morrendo afogada. Tinha um soldado superior a0 meu lado e disse pra
mim: - pega a crianga. Uma crianga loira, bonita, ai eu cai dentro d'agua e
peguei a crianga pelo cabelo e trouxe pra terra e la em terra (...) cologuei a
crianca em varias posicdes e a crianga foi salva do afogamento. Fui levado por
uma entidade pra fazer isso. (...) Fiz uma viagem & Roma. Eu fui levadc por
uma crianga & Roma. Quando eu cheguei 14, a crianga me disse: - agui € 0
cemitério da Basilica de S&o Pedro, pode entrarl Quando eu cheguei assim
dentro, me veio ordem para mim puxar uma linda corrente de luz. Quando eu
comecei a rezar o Pai Nosso, comegou a se levantar entidades, espiritos de
entidades que foram Reis, Rainhas, Bispos, Papas. Comegaram a se levantar e
se sentando cada qual numa cadeira e do lado de fora da muralha do cemitério
da Basilica estava o Nero com aquela sua vestidria curta gritando la dentro,
implicando porque eu estava rezando Ia dentro.”***

Um dos aspectos dos lideres religiosos da Barquinha que em muito se
assemelham a outras tradicbes, como & o caso dos xaméis, & o resgate de
almas. Em um estado ampliado de consciéncia esses especialistas viajam a
planos diferentes para salvar almas. Nas diversas tradigbes religiosas, o fato
mais comum €& o de ter ido nas profundezas, em mundos escuros,
subterréneos, ao inferno.

“La persistencia del motivo de la bajada a los infiernos emprendida por la
salvacién de un alma: el alma de cualquier enfermo (chamanismo stricto sensu),
de la esposa (mitos griegos, norteamericanos, polinesios, centro-asiaticos), de
la humanidad entera (Cristo), poco imporia de momento. Esta vez la bajada no
es solo de iniciacién, ni se ha emprendido con vistas a un beneficio personal,

tiene un fin ‘salvaticio’: se ‘muere’ y se ‘resucita’ no para realizar una iniciacion
ya adquirida, sino para salvar a un alma.” (Eliade, 1979: 179).

% Manuel Hipolito de Araljo - Rio Branco, 16/08/93. * Voltarei a este ponto quando discutir a
doutrinagio de almas.
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Dedicamos um tépico do ultimo capitulo para tratar da questdo da
salvagao do “outro”, ou seja, das almas e dos eguns sem luz. Este tipo de
conversao por parte dos fiéis consiste a nivel individual em um aprimoramento
pessoal rumo a salvagéo. Em um carater coletivo, ela representa a purificagéo

da miss&o e a continuidade do pacto selado com o criador.

2.6 - INICIACAO E O USO DA AYAHUASCA ENTRE 0S8 INDIOS

Séo varias as tecnicas usadas pelos xamas de todo o mundo para chegar
ao éxtase. O seu vdo cdsmico, sua jornada, seu trajeto, transcendéncia e
outras denominagbes utilizadas quando estdo em um estado ampliado de
consciéncia”se déo através de batugues, dancas, meditacSes, cancdes ou
substancias sagradas como o tabaco e a ayahuasca, ou da relacdo destes
elementos e outros ndo mencionados.*

O uso da ayahuasca entre os indios que habitam a regifio acreana é muito
mais freqlente entre os xamas, embora, pessoas ligadas a comunidade podem
usar a bebida em rituais que tem uma caracteristica sacra.

Existem duas formas para que um individuo se torne xama. A primeira
atraves de uma forma hereditaria, a segunda, através de um processo pessoal

espontaneo. Sonhos, doencas e iniciagdo do individuo por parte de xamés mais

» Alguns estudiosos do assunte come Michael Harner preferem o termo “estado xaminico de
consciéncia” (ssc), para diferenciar o xami de outros individuos que chegam a um estado de
transcendéncia. Stantey Krippner no seu ensaio sobre estados alterados de consciéneia usa a denominagio
“estados conscientes expandidos”, caracterizando-o como o décimo nono na esfera do estado alterado da
consciéncia. Ndo chega propriamente a falar de xamd, mas da relagio do individuo quc consegue chegar a
ele através de plantas psicoativas (Krippner, 1993:24).

% Bérbara Lex menciona a relagio da danga, do canto e de outras manifestagBes para se alcangar o éxtase.
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experientes sdo maneiras de uma pessoa s¢ fornar um xamd, sendo Mmais
comum na Amazénia esta witima que envolve a abstinéncia sexual, restricbes
alimentares e proibicio de participagdo em festas, jogos ludicos e tudo o que
possa referir a sociabilidade do iniciando.

Durante o processo de iniciagdo, uma espécie de substéncia xamanica de
poder € introduzida no seu corpo, garantindo a ele um poder enviado por
espiritos através dos xamas, ou retirado do préprio corpo do mestre-xamé para
o iniciando, tendo em vista que, através deste rito de passagem, a substancia
xaménica de poder ird se recompor no corpo do doador. Desta maneira, o xaméa
passara a assumir uma caracteristica ambigua. Por um lado, podera
proporcionar beneficios para a sua comunidade tais como “prever o futuro” da
aldeia e, especialmente curar. Por outro lado, intencionalmente ou néo, podera-
provocar doenga e morte em individuos.®’

Das sociedades indigenas com que caboclos e vegetalistas tiveram
contato na regido do Acre e adjacéncias, podemos citar trés: os Culina, os
Campa e os Caxinaua. Estas, com praticas xamanicas especificas e utilizagéo

da ayahuasca em rituais.

" Bdward MacRae, utilizando um modelo construide por Dobkin de Rios comenta a utilizagio desta
substancia que funciona dentro das sociedades indigenas para trés finalidades:

I- A ayahuasca e o sobrenatural:

a) Ritais magicos ¢ religiosos. Para receber orientagio divina ¢ se comunicar com os espiritos que
animam as plantas, para receber um espirito protetor;

b} Adivinhagdo. Para saber se estdo vindo estranhos; descobrir o paradeiro de inimigos e quais os seus
planos; para saber se um cdnjuge foi infiel; prever o futuro com clareza;

c} Causar doengas por meios psiquicos, prevengio contra a ma intencio de terceiros.

2- Ayahuasca e o tratamento de doengas:

Para determinar a causa de uma moléstia e/ou curé-la.

3- Ayahuasca, prazer e intevagiio social;

Para produzir estados prazerosos ou afrodisiacos, para reforgar a atividade sexual, para atingir um xtase
ou u estado de intoxicaghio; para facilitar a interagfio social entre os individuos.
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Os Culina da aldeia do Cacau® comentaram gue antigamente todo
homem era xama. Hoje, os homens que nido séo iniciados a xama, sdo vistos

na aldeia como “domados™®®

(Sena Araujo, 1993.06). A atividade do xama
representa aquilo que podemos denominar de “buscar a mata”.'® O “buscar a
mata” refere-se & ligagéo do dsoppingje (xama) ao contexto extraordinario, pois,
ele viaja a outros planos @ mantém contato com espiritos e entidades que Ia
estao (Walsh, 1993:175), transformando-se e mostrando a entidade ou espirito
buscado para os demais integrantes da aldeia através da dramatizagio
ritualistica. Este buscar fica evidente quando em um ritual de cura o xaméa vai a
mata e transforma-se em espiritos ou entidades. Geralmente voltam com
formas de animais e, em raros ¢asos, como almas de pajés (tokorime), que séo
provenientes do mundo subterraneo (Poliock, 1992:29). E 14 que o dsoppineje
vai negociar com © espirito ou eniidade a efetuagéo da cura. O caso mais
freqlente € o da onca e do queixada (Silva, 1985:34).

Tais animais passam por um caminho gue os conduzem a superficie para
alimentar os Culina, assim como cura-los sob a forma de espirito através de
aliancas estabelecidas com os xamas que para la viajam pelos mesmos

caminhos através do tabaco (Viveiros de Castro, 1978:810). O tabaco e

extremamente importante para as populacdes indigenas de grande parte da

_ Cacau do Tarauacs, aldeia Culina que fica 4 1 hora do Municipio de Envira {AM). A denominagio da
aldeia é derivado do igarapé cacau que banha a aldeia O cacau ¢ um afluente do rio Tarauacd, dai a
denominagie “Cacau de Taravacd” Nesta aldeia, realizei uma pesquisa nos meses de Janeiro ¢ Fevereiro
de 1995, com o interesse voltado para as suas pesformances rituais.

P Socidveis. Se opdem aos xamds que devem ser o oposto anti-socidvels.

190 “buscar a mata” se difere do “trazer a mata”. O primeire termo demonstra o xamanismo do grupo e
a figura do xami *“buscando” uma ou mais entidades. O “trazer a mata” diz respeito aos jogos ldices e as
festas coletivas por eles realizadas. Usc esses verbos, que sfo sindnimos, para distinguir os dois lipos de
performance: por um lado, a apresentacio/representacio por parte do “performer” nos rituais de iniciagio
e cura ¢ por outro a representagdio dos performers em algumas festas. Voltarei aos termos
apreseniacio/representagiio quando estiver discutindo as performances rituais do Centro Espirita e Cullo
de Oragio Casa de Jesus Fonte de Luz, a barguinha. Uso os verbes no sindnime porque creio gue existe
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regido amazbnica, podendo ser cheirado, fumado ou mascado (Perrin,
1992:111).

Os Culina por sua vez, ndo estdo fora deste processo, porque o tabaco &
um produto de uso diario e, constantemente, o0s xamas e outros homens da
aldeia usam-no bastante, fixando-o no abio inferior. Mas existe uma diferenga
entre fumar e cheirar o tabaco cotidianamente, isto &, no dia-a-dia, para fazé-lo
extraordinariamente, pois € através dele que entidades podem ser chamados
para curar, porque ele propicia uma via de comunicagao entre este mundo gque
habitamos e 0s lugares onde habitam os espiritos (Gallois, 1893:33).

Ao mesmo tempo em que o xamé esta buscando o espirito através do
tabaco, c seu corpo vai fomando a forma da entidade chamada. Seu corpo
relaciona-se principaimente aos movimentos de animais (Seeger, 1981:84;
Muller, 1990:35) para a extragéo do dori.""

Para eles, o dori & uma substancia gue permeia todo o corpo do xami e
gue consiste na fonte vital do xama. Obter dori no corpo é ter capacidade de
viajar para outras camadas do cosmo, conhecer outros lugares e mediar com
espiritos. Quando & materializado, ele pode ser uma pedra, um peguening
pedaco de pau, uma unha de tatu, tamandua ou até mesmo de um gavidc, que
pode ser colocado na regiao do abdomen. O dori pode chegar a tirar a vida de
uma pessoa rapidamente (Viveiros de Castro, 1978:82; Silva, 1985:35; Pollock,

1992:27).

um intercruzamento entre todas as performances da aldeia, no qual o fio condutor é o mito da criagio. O
sindatmo ¢€ a sutileza da diferenga.

1O dori contém diversos significados para a sociedade Culina. Um deles ¢ o feitigo. O dori esta ligado a
narrativa mitica na qual os Culina atribvem o inicio da tragédia através de uma entidade mitolégica da mata
designada de Massosso, que destruiu a aldeia primordial, vingando-se dos Culina por terem assassinado o
seu filho.
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Os xamas precisam domesticar o dori para voar para longe, assim como
fizeram os herdis mitoldgicos da criagdo Quira e Tamaco.'®” Mas para
domestica-lo € necessario uma preparacdo que envolve um processo de
treinamento no gual o Culina & iniciado a xama.

O rito de iniciagao esta ligado ao tabaco e ao dori. O primeiro € introjetado
através de sopros no nariz do iniciando. Alem disso, o nedfito passara a utiliza-
lo no contexto “ordinario” e “exfraordinario”. Ja& o dori esta ligado ao ato de
Quira introduzi-lo no corpo, absorvendo os poderes de Massosso.

O antropdlogo Donald Poliock constatou que a adolescéncia é o periodo
preferido para realizar o treinamento que compreende a transmissédo de dois
tipos de dori ao iniciando: 0 noma e o Koronaua (Pollock, 1992:27). O noma é
dado para auxiliar 0 jovem no processe de aprendizagem para a jornada
xamanica, e o Koronaua o ensina o caminho do bom canto.'®

Para chegar a ser um dsoppineje, o iniciando obedece algumas restricbes
como:

a) dieta alimentar - com tabus a alguns alimentos;

b) abstinéncia sexual - para os Culina a perda do sémen implica na perda
de poder. Por isso a adolescéncia é a fase ideal para o treinamento, porque os
rapazes s&o solteiros e podem ser controlados por normas que proibem a

relagdo sexual,

"2 Na mitologia Culina, Quira é o herdi mais vetho de Tamaco. Quira foi o responsave! pelos
ensinamentos do irméio mais novo (fato este que reside na responsabilidade de iniciagdo xaménica). Foram
eles os responsaveis pela maioria das espécies vegetais e animais que o mundo conhece hoje em dia.

30 O processe que leva um Culina da Tase de Cahuaniji (iniciando), a alcangar o dsoppineje (xama), pode
ser iniciado também na fase adulta. Este processo enire adolescentes ou adultos pode chegar a durar
aproximadamente um ano.
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c) proibicdo a jogos, festas e brincadeiras - para buscar o lado
selvagem e menos sociavel da aldeia.'™

Este nedfito aprenderda com o xamé as formas e os caminhos que podem
levar a outros planos, e a fazer o uso do dori adequadamente, pois o mal
emprego da substancia pode causar inforttinio e ira entre xamas, colocando em
xeque nao s a sua figura, mas a de toda a comunidade. Quando o xama causa
algum maleficio, logo € acusado por um xama de outra faccdo e, em raros
casos, de sua propria comunidade. Portanto, cura e acusagao caminham juntos,
pois, ao passo que 0 xama cura, logo acusa, causando um grande prestigio ao
mesmao.

Alem disso, torna-se uma figura importante na cerimdénia do rami
(ayahuasca), pois, além de rezar sobre a substancia, pode entoar bons cantos
para que os presentes nesta performance ritual tenham boas visdes e, “boas
viagens” ao contexto extraordinario. Nesa ceriménia, a distribuicdo & feita pelo

rami cacahuade.'®

Usando o rami, os Culina “véem” atagues de outros grupos,
morte de parentes e cagadas frutiferas (Silva, 1985:44).

Os xamés Campa passam por um processo de iniciagdo através do
consumo intensivo de um xarope feito através da mistura do tabaco com a
ayahuasca. Este xarope € imaginado como a fonte de poder dos xamas. Esta
substancia sagrada |lhe da a possibilidade de se comunicar com os espiritos e
realizar tratamentos eficazes de cura em algum enfermo. (Gongalves,
1991:103).

“E o tabaco que mantém o poder dos espiritos junto ac xama. A
ayahuasca € um alucindégeno que o pde em comunicacgéo direta com o mundo

dos espiritos, de modo, que esies 0 visitam, ou sua aima deixa o0 seu corpo e
visita-os em lugares distantes. Ha tambem o uso de diversas plantas sagradas;

1% Algumas destas regras foram também constatadas na barquinha.
1% Individuo responsavel pele cipé jagube (Banisteriopsis caapi),



cada espécie de planta estd associada com um grupo especifico de bons
espiritos. O xaméa tem sempre a méo um suprimento de ayahuasca para as
suas necessidades, e de tempos em tempos ele conduz uma cerimdnia grupal,
envolvendo o uso da ayahuasca, onde resolve casos complicados. Esta
cerimdnia € uma sess&o xaménica de cura.” (Op. cit. 103).

S8o varios os rituais dos quais participam os xamas, dentre eles, o
destaque maior é o da cerimdnia da ayahuasca (Kamampari), que comega ao
anoitecer, quando o xamé que preparou a bebida com antecedéncia passa a
distribui-la aos presentes da performance ritual. Através do uso da ayahuasca é
possivel realizar curas no plano fisico e espiritual, prever o futuro e visitar o
“outro”. O xama, portanto, funciona como um mediador de equilibric nesta
sociedade.

No ritual de cura Campa, faz-se necessario a acusacéo no caso de feitigo.
Desta forma, ele coloca um pouco de coca em sua mao, mistura e descobre a
pessoa que o langou. Para curar;

‘ele sopra fumaca de tabaco e fricciona coca no paciente; faz-se entdo
uma sucgao, livrando-o do ‘corpo estranho’, do ‘ser invasor’ que o feiticeiro
pds nessa pessoa. Fumando e bebendo Kayampi, ele se empenha em matar o
feiticeiro, devolvendo o feitico para ele” (Tessman, 1930 apud. Steward &
Metraux, 1948 cit. in Gongalves 1991:102).

Na cerimbnia com o uso da ayahuasca, os participantes ingerem o liquido
varias vezes e, em um periodo aproximado de uma hora, a substancia comega
a fazer efeito nagueles que a tomaram. Durante esta dramatizagao ritualistica o
xaméa passa a cantar, deslizar cangdes que segundo os Campa séo cénticos

dos espiritos. Quando o xama canta, passa aos presentes as melodias dos

espiritos.
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Os Caxinaué chamavam os seus xamas de huni mukaia'®. Este, além de
ser um bom adivinho, exercia um enorme prestigio perante a comunidade no
gue diz respeito a cura. Normalmente, era requisitado quando os sintomas da
doenga fugiam ao padrao da normalidade, de forma que a resposta enconirava-

se no sobrenatural.

“A0 ser requisitado, o huni mukaia cheira um tabaco local e entra num
estado de transe. depois, passa suas maos no corpo do paciente, que esta
deitado diante dele numa rede ou no ¢chdo. Quando esta ciente da causa do
problema, ele recomenda tratamento ou, se algum objeto estranho esta
presente no corpo, gragas a feiticaria ele o remove sugando a parte do corpo
mais perto de sua localizagdo. O tratamento freqlientemente inclui ervas que
s80 obtidas com 0 curador e tomadas com © necessario jejum que sempre o
segue (e pode preceder) qualquer tratamento do huni mukaya. Como feiticairo
ele pode ser requisitado por um membro da sua comunidade para praticar
bruxaria contra um inimigo pessoal que, mora em uma outra vila ou pertence a
uma tribo vizinha. Os pedidos de feiticaria séo feitos no maior segredo. Como
profeta, o huni mukaia pode ser requisitado pelo chefe da aldeia para tentar
ver através dos espiritos familiares ¢ que acontecera no futuro, que afetara os
membros da aldeia. Ao contraric do curador, que aprende seu oficio
acompanhando um outro mais idoso, 0 xama aprende a sua arte com os seres
espirituais que the dao o muka.” (Gongalves, 1991:212).

Muka é uma espécie de substancia xamanica de poder que ¢ colocado no
corpo do individuo atraves do Yuxin (espirito dos sonhos). Quando os Yuxin
pegam o aprendiz, ele fica doente, entdo e iniciado (Lagrou, 1991:32). O Yuxin
coloca Muka no coragdo do aprendiz. Existem duas formas do individuo receber

0 Muka:

‘ele pode aumentar a sua experiéncia onirnica dormindo muito e tomando
remedios (gotas do sumo de certas folhas no olho e banhos) para sonhar mais

" Os Caxinaud comentam que, hoje, ndo existem mais xamis e, aqueles que lidavam com esse tipo de
atividade perderam o poder e, cutros viraram crentes. Tsso nfo quer dizer que a atividade xaminica tenha
desaparecido do grupo, mas os Caxinaud véem a necessidade do xami enguanto um mediador e curador.
Desta forma, segundo eles, ficou muito mais facil o ataque de entidades espirituals e de grupos vizinhos
que sabem jogar feitico (Lagrou, 199E:27). Em abril deste ano, Francisco Hipolito, Vice-Presidente do
Centro Egpirita e Cullo de Orac8o Casa de Jesus Fonte de Luz recebeu a presenga de um Caxinaus, que
estava preccupadoe com um surlo de possessio na sua aldeia. Segundo ele, a possessdo estava se lornando
periodica na comunidade.



e para lembrar-se dos sonhos; ou pode pegar o caminho da mata, enfeitar-se
com envira ou brotos de murmuru {pani xanku) e folhas cheirosas, cantar,
assobiar para chamar os yuxin. Ha caminhos em forma de cheiros: sensibilizam
os yuxin tanto quanto os homens para a presenga do outro. Assim manipulam-
se folhas cheirosas e perfumes, com o objetivo de atrair ou tornar-se invisivel
(imperceptivel para o olfato) para os yuxin. O perfume em si é dau (remédio), e
os perfumes da cidade, do branco, séo considerados armas potentes na méo
de guem quiser exercer a pajelan¢a de ‘branco’ (ndo diferenciado de negro
pelos Caxinaua). Certos sons s&o um outro caminho para o outro lado” (Op. cit.
36).

Uma vez recebido o muka do Yuxin, o xama passa a fer uma
caracteristica ambigua, pode jogar 0 seu muka para prejudicar uma pessoa &
pode usé-lo para realizar a cura. Esse ataque por parte do xama ndo acontece
com os parentes proximos, nem afins. A acusagdo de uma pessoa distante
produz retaliactes.

Os Caxinaua também fazem o uso da ayahuasca (nixi pae), para saber
aspectos referentes de si ou do grupo, mas era usada principalmente pelos
xamas com o intuito de realizar curas guandc os metodos fradicionais de
tratamento nao surtiam efeito.

Estas trés sociedades indigenas mencionadas anteriormente ainda fazem
o uso da ayahuasca com fins sagrados, aprendendo dentro de suas normas

peculiares a preparar ¢ cha e a toma-lo, para manterem contato com espiritos

efou antepassados.

2.7 - INICIACAO E O USO DA AYAHUASCA ENTRE 0S NAO-INDIOS

O caboclo amaz6nico, por sua vez, aprendeu também este habito de
preparacdo e ingestio da bebida, que tem o seu embrido no sistema xaménico
(La Roque Couto, 1989:15-16).

“Esse xamanismo mestico € herdeiro direto do xamanismo indigena, cujos

segredos foram aprendidos pelos seringueiros que viviam isolados da
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sociedade QOcidental e tinham de se valer dos conhecimentos médicos dos
indigenas. O principal trabalho destes xaméas & voltado para a cura, incluindo-se
ai a manipulagéo de forgcas espirituais para o alivio de problemas financeiros e
emocionais” (MacRae, 1992:30).

Nas populacdes mesticas este tipo de pratica & recorrente e, sd0 varios 0s
tipos de pessoas que fazem o uso da substancia com esse proposito. S&o
curandeiros e vegetalistas que sdo freqieniemente chamados de :

“Mestre, doutor, médico, veilhinho ou vovozinho. Em certos cases,
vegetalistas altamente considerados por seu vasto conhecimento e poder sao
tratados pelo termo banco. Eles deitam-se com a face voltada para © chéo e
deixam-se possuir por espiritos. Neste caso, banco poderia se referir a um
assento de poder. Outras denominagbes para os vegetalistas sdo bruxo ou
feiticeiro, geralmente com conotacéo pejorativa, usados para os considerados
praticantes do mal” (Op. cit. 30).

Foi através de experiéncias extasiantes que envolviam um processo de
iniciago para os ayahuasqueiros, que o fundador da doutrina daimista por
exemplo, Raimundo lrineu Serra, passou a adquirir maiores conhecimentos
espirifuais. Esse rito de passagem sustentava-se no xamanismo indigena que
tinha como regras a reclusdo na mata onde mestre Irineu passou oito dias
tomando ayahuasca, tendo contato apenas com a pessoa que lhe servia as
refeicbes. Fazia também restricdes ao que era considerado da realidade
profana, evitando inclusive pensar em mulheres. Outra regra era acerca da
alimentagdo. No seu processo de iniciagdo, deveria ser servido apenas
‘macaxeira insossa’, isto &, sem sal ou acUcar. Durante esta fase ele teve
varias visdes que o colocaram diante de realidades sagradas e que lhe deram
requisitos para fundar a sua missao, através da linha das florestas, entregue
pela Rainha das florestas, Nossa Senhora da Conceigéo.

Mestre Daniel, o fundador da Barguinha, teve a sua iniciagdo através da

doenca. A doeng¢a, decorrente de problemas do figado, devido ao abuso da



bebida alcodlica o levou a aceitar o convite de Irineu Serra para realizar um
L]

tratamento de limpeza. Durante este tratamento, Daniel teve visdes que lhe
mostravam realidades do sagrado e, instrugbes que por ele deveriam ser
seguidas. Evidentemente, durante o processo de tratamento, ndoc lhe era
permitido beber ou manter relagbes sexuais durante um periodo antes da
ingestdo do cha. A primeira regra foi quebrada quando Daniel resolveu ir
novamente para Rio Branco.

As instrugbes recebidas do sagrado falavam da miss@o que por ele deveria
ser seguida. Assim comg Irineu Serra, Daniel recebeu de Nossa Senhora a
missdo de conduzir um espaco com finalidades sagradas. Mas diferentemente
do lider daimista, a linha que foi designada para ele seguir era a linha do Astral.

Observamos que as regras de preparagdo de ingestdo da bebida
destacadas desde os primeiros vegetalistas foram seguidas por aqueles que
fazem o uso do Daime. Essas regras de abstinéncia sexual e proibicdo da
bebida alcodlica trés dias antes de fomar o cha, por exemplo, s&o seguidas a
risca pela irmandade da Barquinha, bem como pelas outras doutrinas como é o
caso da linha daimista.

“A preparagao para tomar o Daime comega pelo menos com trés dias de
antecedéncia. Homens e mulheres nao praticam relagbes sexuais, evitam
comidas gordurosas e bebidas alcdolicas. A dieta alimentar usual no grupo ja
reflete o cuidado com comidas condimentadas, com a carne em excesso, tendo
como base, arroz, feijdo, farinha, legumes, frutas e cereais. As pessoas
procuram evitar qualquer tipo de alimentagdo nas 5 horas imediatamente
anteriores aos trabalhos espirituais com o Daime. No que se refere a dieta
sexual, a mais importante do ponto de vista ritual, a freqliéncia dos trabalhos,
proporciona uma abstinéncia prolongada e que, dentro das convicgbes grupais,
representa um estimulo para proporcionar a elevagao espiritual. A dieta pode
significar a conversdo do aparelho, num depositaric sagrado do Daime, e dos

espiritos que estdo nele, na medida em que colabora na limpeza do aparelho.”
(Groisman, 1991:163-164)."”

%7 A nica regra gue nfio ¢ seguida com frequéncia na Barquinha € a da alimentago.



Para o participante pertencer ao Centro Espirita e Culto de Oracéo Casa
de Jesus Fonte de Luz, é necessario que haja um fardamento, na qual o nedfito
passa a assumir as normas da casa. Recebendo a farda, torna-se um
marinheiro do mar sagrado ou soldado dos exércitos de Jesus. Na maior parte
dos depoimentos, os caminhos s&o bastante tortuosos e dolorosos para os fiéis,
que experienciam viagens nada agradaveis.'®®

‘Me levaram num plano muito alto, aonde la eu subi e fui atacado por
certas correntes inferiores e eu lutando contra aquelas correntes inferiores, e 14
em cima eu senti, eu ouvi uma explosdo que parecia assim a explosdo do
mundo todo, deu 6 maior estrondo do mundo e eu me desintegrei. Ai uma voz
disse do meu lado: - e agora, vamos juntar esses caquinhos? eu digo: - eu
estou com Deus, eu explodi mas estou com Deus. Foi teste de firmeza. Em
outra passagem um soldado de luz me levou para fazer um teste de firmeza.
Existiam 12 muros, diferenga de 20 metros de um pro outro. Os muros eram de
ferro, ai o soldado disse: - nds temos que ultrapassar todos esses muros pelo
meio deles. Olhou pra mim e disse: - vamos embora! e eu passei pelo primeiro
muro até o décimo segundo. Quando chegou 14 no dltimo ele disse: - t4 vendo?
quem tem firmeza em Deus ndo tem nenhum impecilio que empate de viajar.”'®

As provagbes sofridas pelos integrantes da Barguinha assemetham-se em
muito a0 processo de iniciagdo xamanica. Para alcangar um maior grau de
conhecimento, faz-se necessaric o sofrimento através das provas. Uma das
mais comuns s&o aquelas onde aparece o fogo queimando o iniciando. Este
fogo marca uma renovagéo, uma passagem através da purificagdo. Da mesma
forma acontece com a &agua, deslizamentos de pedras, tempestades,
terremotos, etc. verdadeiras catastrofes aos olhos humanos. Estas provactes
s&0 também passadas e relatadas por xamas.

Para Mircea Eliade, estudioso de religides, 0 xama é um mestre do éxtase,

a atividade que ele exerce (xamanismo), & considerada como “técnica do

"% A maioria das pessoas que procuram os trabathos da Barquinha e, posteriormente chegam a se fardar,
sdo pesscas que procuram melhorias de wida, pois sofreram de problemas de alcoolismo, vicios em
cocaina e a maconha, doengas, distirbios familiares e/ou financeiros. Os trés primeiros falores ji
mencionados s380 os mais frequentes e lideram entre ¢ nimero de fardados gue sofriam com estes lipos de
problemas.
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éxtase” (op.cit.22). Um xama &€ uma pessoa - seja ele homem ou mulher - que
tem a capacidade de alcar voo a outros planos, viajando em um estado
ampliado de consciéncia, conversando com espiritos e mediando o mundo
ordinério e o sobrenatural. E capaz ainda de estabelecer alianca com espiritos
de animais, plantas, antepassados comuns e entidades divinas, além de
localizar os melhores locais de caca e as atitudes que a comunidade devera
tomar nos dias de privagéo.

Este homem ou mulher tem a capacidade de subir em pontos altos do céu,
bem como descer nas profundezas do subterréneo, de penetrar no fundo dos
rios, de ultrapassar barreiras de fogo ou ainda, vencer obstaculos do vento.
Estas s&o apenas algumas demonstracbes de provagbes e dos tipos de
conhecimentos adquiridos por estes individuos durante a sua jc:-rnaf:i.';a.110

Geralmente, a performance ritual que envolve o fardamento é realizada ao
final de romarias, principalmente a de setembro/outubro (S&o Francisco) e
Janeiro (Martir S&o Sebasti@o). De forma geral, no ultimo dia, sdo enguadrados
como marinheiros pessoas que fizeram um preparo que varia entre seis meses
€ um ano,

Neste ritual, uma regra € basica. Toda a irmandade deve ser fardada em
Rio Branco. Afirmamos iss0, porque existem membros no Rio de Janeiro e em
Ji-Parana que também realizam os mesmos trabalhos e, gue séo ligados a Rio
Branco. S&o as extensbes dos trabalhos. Os pretendentes ao fardamento
devem seguir as mesmas normas da casa presidida atuaimente pelo Padrinho

Manuel Hipdlito de Aradjo.

"> Manuel H. de Araijo - Rio Brance, 26/10/95.

" A diferenga, como j4 frisamos anteriormente €, voltamos a lembrar, encontra-se no éxtase. Enquanto o
xamd trabatha com uma finalidade coletiva para a sua comumdade. os componentes da Barquinha
procuram & principio um aute-conhecimento atraves do use do cha.



Podemos dizer par fim que a farda marca a pessoa. Oferta a ela uma nova
identidade e da direitos e deveres perante o grupo. Fardar-se significa estar a
meio passo do “caminho da salvagéo’. Vamos voltar novamente a discussao
simbdlica da farda quando estivermos discutindo ¢ quartc capitulo desta
dissertagfo, que envolve a participagao dos individuos em vérias performances
rituais com fardamento diferente.

A Cosmologia da barquinha estd manifestada também na arquitetura. Os
simbolos expressos nos rituais es tac marcados nas construgdes do local. Para
continuarmos com a idéia de Cosmologia em Construcdo elaboramos um
repertorio simbolico gue serd Uil para entender o processo de continua

transformacéo do Centro,
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3 - NAVEGAR E PRECISO
!

Cruz bendita onde por nés morreu Jesus
Efa é o simbolo de toda a nossa salvacdo
Vamos adorar a cruz bendita
E a coroa da virgem Mée da Conceicdo
I
Na cruz Jesus foi crucificado
E recravado seus santos pés e as santas maos
Vamos adorar a Cruz Bendita

E a coroa da Virgem Mae da Conceicdo

i

Na cruz bendita que Jesus Cristo carregou
Para o seu calvario foi pela nossa salvagdo
Vamos adorar a cruz bendita
E a coroa da Virgem Mae da Conceicédo

v
No sétimo dia em que Jesus ressuscitou
La na Judéia todo o judeu teve o seu perddo
E dos mistérios da cruz bendita
E a coroa da virgem Mae da Concei¢do

( Cruz Bendita, salmo do Hinario da Barquinha)
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A inspiracdo para este capitulo se deve em muito 20 texio da
antropolega Hildred Geertz, intitulado “The Meanings of Family Ties”. No
texto, a autora faz uma andlise minuciosa de uma casa no norte da Africa,
mostrando pouco a pouco as partes que compdem o todo da residéncia.
Foi esta a preocupacao com os detaihes que nos deixou fascinado o texto
da senhora Geeriz,

Neste capitulo abordaremos o espago arquitetdnico da Barquinha
juntamente com o seu agregado de lugares. Antes de mostrar a partifura
simbolica da Barquinha é necessario mencionar o que podemos entender
por espaco sagrado e espaco profano, a nogao de centro e periferia, os
elementos mediadores e a relagéo dos lugares do Centro Espirita e Culto

de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz

NOCAO DE ESPACO

Mircea Eliade distingue dois tipos de espacos existentes nas
sociedades humanas: o espaco sagrado e o espa¢o profano. S&o
nestes dois tipos de espacos que os homens transitam. Neles os
individuos pensam e expressam as suas emocdes através de experiéncias
diversas. Para Eliade, a diferenga central entre os dois tipos de espago é o
de gue o espago sagrado ndo é homogéneo, diferente, portanto, do
espaco profano.

'O espago ndo & homogéneo: o espago apresenta roturas, quebras,
ha por¢des de espaco qualitativamente diferentes das outras. (...) Ha um
espago sagrado e, (...) outros espagos n&o-sagrados. Essa né&o-
homogeneidade traduz-se pela experiéncia entre o espaco sagrado e todo,

o resto. {...) A nao-homogeneidade corresponde a uma ‘fundacéo do
mundo’.” (Eliade, 1992:21).
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Quando ocorre a ruptura da homogeneidade, 0 homem descobre
que esta imerso em uma realidade absoluta. Com esta quebra na
homogeneidade, encontramos no espago um ponto fixo. Podemos
considerar este ponto fixo como aquilo que o autor designa de centro do
mundo. Em tormo deste centro do mundo agiutinam-se os homens

religiosos (Op. cit. 22). Por outro lado, na experiéncia profana:

“O espago € homogéneo e neutro. {...) O espago geoméirico pode
ser cortado e delimitado seja em que direcdo for, sem qualquer
diferenciacdo gqualitativa - sem qualquer orientagdo de sua estrutura. A
experiéncia profana, mantém a homogeneidade e a relatividade do
espaco. Ja ndo é possivel nenhuma verdadeira orientagdo, porque ©
‘ponto fixo' j& ndo goza de um estatuto ontolégico Unico; aparece e
desaparece segundo as necessidades diarias. Ja ndo ha ‘mundo’, ha
apenas fragmentos de um universo fragmentado, massa amorfa de uma
infinidade de ‘lugares’ mais ou menos neutros onde o homem se move,
forcado pelas obrigagbes de toda a existéncia integrada numa sociedade
industrial.” (Op. cit. 22-23).

Quando aceita a experiéncia sagrada, o homem religioso questiona
0s dois tipos de espago em gue circula. O espago sagrado passa a
receber a denominacdo de mundo real, enquanto o espaco profano &
chamado de mundo da iluséo.

O mundo real é absoluto e é atraves das experiéncias vivenciadas
no espago sagrado, que o homem consegue chegar mais proximo do
criador e da corte celestial. E por isso, que o individuo tenta se aproximar
a0 méaximo do local sacro porque € onde o paraiso se torna mais proximo.

Todavia, 0 mundo da ilusdo € oposto a esta concepgao. Ele €, na verdade,

o distanciamento dos seres humanos dos seres divinos e,
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consequentemente, do paraiso. Neste tipo de espago n&o-sacro
encontram-se entidades maléficas, portanto, o local acerca-se das trevas.

“O desejo do homem religioso de viver no sagrado eqlivale, ao
desejo de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela
relatividade sem fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver num
mundo real e eficiente - & ndo numa ilusdo. E desejo do homem religioso
mover-se num espaco sagrado. E por essa razao gue se elaboram
técnicas de orientagdo, (...) de construgdo do espaco sagrado.” (Op. cit.
27).

Os “trabalhos” da Barquinha realizam-se em espacgos que fundem
materialmente diversos elementos miticos de varias Religides. Cada
espago constitui um agregado de lugares delimitados e utilizados em
determinados momentos de cada performance ritual fazendo referéncia a
gspacos miticos de cosmologias diferentes.

O espaco mitico tem caracteristicas gerais, organizando forgas da
natureza e da sociedade com localidades ou lugares expressivos no
sistema espacial humano, o que pode tornar compreensivel o Universo
através de seus elementos e da interacdo daqueles gue circulam em
ambos o0s espacos. Com iss$0, €le ganha uma personalidade, podendo ser
chamado de lugar. Ele € divisivel e tenta passar uma imagem do Cosmos (
Tuan, 1983:103).

O espagco mitico € uma constru¢do intelectual e o espago
arquitetdnico € uma tentativa do esforgo humano para expressar simbolos
do sagrado e com isso, ampliar o conhecimenfo. Nestes lugares circulam

experiéncias sentidas, verbalizadas tanto a nivel individual ou coletivo em

proporcdes horizontais ou verticais (Op. cit. 112).
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Na sequéncia, mostraremos qual o Axis Mundi na Barquinha, quais
0s principais eixos e a periferia desses centros para posteriormente
analisarmos o esguema simbdélico do espaco e, por fim, apontarmos a

relag&o entre os eixos dos lugares do Centro.

3.1- CONTEMPLANDQO A BARCA SANTA CRUZ - Centro, Periferia e
Elementos Mediadores.

O Centro Espirita e Cuito de Oragéo Casa de Jesus Fonte de Luz é
um ponto de intersec¢@o entre um munde sagrade e um mundo profano.
Daniel, ao receber a missdo, escolheu um local para realizar trabalhos
espirituais, portanto, consagrou o espac¢o. Nessa terra, ele construiu uma
capelinha rustica de faipa e comecou a realizar os seus trabalhos
espirituais com os cagadores gque por la passavam, bem como com
pessoas humildes. O que podemos dizer € que a nivel de estrutura
espacial, a capelinha é o inicio da permanente construcdo do espago
sagrado. Ela, a capela, é o principal eixo de conecgéo entre este plano e
os frés mistérios da casa.

“A construcio da cabana sagrada repete pois a cosmogonia, pois

esta casinha representa o mundo. (...) A instalagao num territorio equivale
a fundagdo de um mundo.” {Eliade, 1992:42).
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Para Eliade, o simbolismo do cenfro pode conter trés
caracteristicas: a) enguanto montanha sagrada, pois, reune o céu € a
terra; b) o templo é considerado uma montanha sagrada que por sua vez
se transforma em centro; ¢) o templo & considerado um ponto de
intersecgdo entre o céu, a terra e o inferno. (Eliade, 1972:21).

A capelinha, portanto, é o Axis Mundi, porgue ela funciona como o
eixo da Cosmologia da Barquinha. E a partir deste Axis Mundi, que os
fidgis mantém comunicagdo com outros lugares sagrados e € o ritual que
possibilita este tipo de comunicagdo. Com a construg@o da capelinha, o
universo simbdlico do espaco passou a ser criado, ou seja, foi edificado
um repertorio simbdlico, imagens estas que vieram a ser multiplicadas a
partir do eixo central e que podem ser vistas na arquitetura do local.

“A identificagdo de muitos simbolos com o significado do centro
permite a constru¢éo de um sistema de mundo.” (Sullivan, 1988 :135).

Em cada um dos lugares da Barquinha existe um simbolo principal
que podemos chamar de eixo do [ugar, que por sua vez, unem-se ao
Axis Mundi. Quando na Barquinha, as performances rituais $a0
realizadas em lugares que vao além da Igreja, estes |lugares tornam-se
complementares ao eixo (igreja), marco de fundagio, logo, esses lugares
s3o periféricos porque emergiram do Axis Mundi e a eles estéo ligados.

“Ha alguma coisa sobre o limite que é continuo com ou idéntico ao
centro. (...} A natureza do centro na qual a periferia & relatada, determina a
caracteristica do limite. (...) A experiéncia liminar, gera um sistema de
relacdes simbdlicas que dédo caminho a uma autoconsciéncia. (..) O
centro representa a ‘quebra’ nos planos do universo. A periferia do
universo, moldada simultaneamente com o centro, revela significados de
coisas, como as coisas sdo definidas pelos seus limites. (...) A periferia do

centro é freqlientemente entendida em termos de pontos no horizonte, os
cardinais e intercardinais.” (Sullivan, 1988:140-141). [Traducdo nossal.
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Para entrar em contato com lugares miticos do espago
cosmoloégico, o fiel da barquinha passa a trabalhar com os elementos
mediadores da relagdo entre o espaco arquitetdnico sagrado e o espago
mitico traduzido na forma sagrada do centro através dos simbolos. Estes
simbolos podem ser considerados como elementos constifutivos
mediadores, no sentido de que através deles 0 marinheiro da mar sagrado
manifesta interesse em alcancar outras realidades e seres miticos. Estes
simbolos sdo aberturas de comunicacio com o sagrado. Exemplo disso é
a representacdo simbdlica do céu, terra e mar manifestados nas cores do
local. Ainda assim, existem outros elementos nos quais estes individuos
entram em contato com o sagrado, porque na doutrina Espirita - Crista da
barquinha, existe um repertério de simbolos que estdo manifestados no
hinario, na farda usada pelos “soldados dos exércitos de Jesus”, bem
como nos lugares gue compdem o espaco da barca. Demonstraremos, a
seguir, o composto simbdlico do Centro Espirita e Culto de Oracéo Casa

de Jesus Fonte de Luz.

3.2 - A PARTITURA SIMBOLICA DO ESPACO DA BARQUINHA.

O repertorio simbdlico da Barquinha, que esta expresso na
arquitetura pode ser imaginado como uma colcha de retalhos, onde as
partes se encaixam formando o todo. A experiéncia ritual nos lugares do
espago da barca, podemos designar de costura, porque € no ritual que

temos a tonica da expressao do logico e do sensivel.
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Comecaremos a trilhar sobre a colcha de retalhos através do
primeiro simbolo do Centro: o portdo. O portdo € um lugar limitrofe entre o
espago profano e o espaco sagrado. Nele observamos a seguinte frase,
antes de entrar propriamente no local: “sejam bem - vindos irmaos
amigos”. Esta frase & aberta a determinadas pessoas materializadas como
também a alguns seres “invisiveis”. Entrar nele seria como se o caos fosse
ordenado, onde a lei Divina fosse estabelecida. O acesso a estes lugares
se da pela ordem. Quando a ordem é transgredida a passagem pelo
portdo é efetuada pelo sentido inverso. E preciso sair para ndo quebrar as
leis divinas, pois, somente através delas e com elas € possivel chegar ao

Paraiso. O portdo € uma linha, um limite, onde sé € possivel entrar ou ficar

guando somos ordenados.

Portdo de acesso ao Centro Espirita e Culto de Oracéo Casa de Jesus Fonte de Luz. Assim
como existem trés lampadas acima indicando os trés mistérios daquela casa, no chao, fora do
centro, trés velas, representando os trés mistérios guarnecem a entrada do portéo.
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Entidades de Iluz protegem a entrada do portdo contra
transgressores, assim como o porteiro oficial da casa a protege contra
individuos que nao tenham autorizacao para entrar. Eles estariam indo de
encontro aos principios da casa. Este porteiro que abre e que fecha o
portdo verificando quem entra e quem sai, € aquele que tira e coloca a
ancora da barquinha, quando os seus participantes estdo trabalhando
sobre a luz do Daime, ou melhor, quando estdo viajando sobre as suas
ondas.

‘A lIgreja faz parte de um espacgo diferente da rua onde ela se
encontra. A porta que se abre para o interior da Igreja significa, uma
solugéo de continuidade. O limiar que separa os dois espagos indica os
dois modos de ser, 0 profano e o religioso. O limiar € ao mesmo tempo o
limite, a baliza, a fronteira que distinguem e opdem dois mundos - e o
lugar onde esses dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar a
passagem do mundo profano para o mundo sagrado. (...) O limiar tem os
seus ‘guardides’: deuses e espiritos que proibem a entrada tanto aos
adversarios humanos como as poténcias demoniacas e pestilenciais. (...)
O limiar, a porta, mostra de uma maneira imediata e concreta a solugéo de
continuidade do espaco; dai a sua grande importancia religiosa, porque se
trata de um simbolo, de um veiculo de passagem.” (Op. cit. 24-25).

Para Chevalier, ha uma significacéo esotérica do portdo, pois ele
exerce um papel de passagem entre o mundo exterior, representado pelo

profano e o mundo interior, simbolizado pelo sagrado.

“Simboliza, ao mesmo tempo, a separagao e a possibilidade de uma
alianca, uma unido, uma reconciliagao. Essa possibilidade se realiza se a
pessoa que chegar for acolhida no limiar da porta e introduzida no interior.
Os limiares das portas sdo decorados com todas as insignias da casa ou
do templo (Cristo, etc.), ornamentos, pinturas, que representam a chegada
e a acolhida. Ficar no limiar & manifestar um desejo de aderir as regras
que regem a casa, mas um desejo que ainda nao € completo, definitivo ou
ratificado; rejeitar alguém no limiar de sua casa é renega-lo, é rejeitar a
sua adesao. Colocar-se no limiar & também colocar-se sob a protegédo do
dono da casa: Deus, dignatario ou simples camponés. Passar por um
limiar exige uma certa pureza de corpo, de inten¢éo, de alma. O limiar é a
fronteira do sagrado, que ja participa da transcendéncia do centro.”
(Chevalier,1990: 549).
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Acima do portéo, do lado oposto de quem entra, encontra-se uma
cruz italica com trés lampadas brancas. Abaixo de cada uma dessas
lampadas foram colocadas trés letras. Do lado esquerdo A, significando
amor, acima o V, a verdade e no lado direito o J representando a justica.
Essas trés palavras somadas a harmonia fazem parte do contetdo
filosofico do Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento. Podemos

perceber ainda na estrutura metélica deste portdo uma estrela, a estrela

de Davi

Parte interna do portdo. Na fotografia encontra-se o responsavel pela entrada e saida dos
participantes dos rituais.

Demarcando todo o limite do espago esta um muro de concreto que
representa uma espécie de prote¢do contra seres estranhos a casa,
principalmente as entidades maléficas. A representagéo simbdlica do muro

coincide com as defesas de sociedades antigas e medievais.
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‘[ E possivel que] as defesas dos lugares habitados e das cidades
tenham sido no comecgo, defesas magicas, essas defesas - fossas,
labirintos, muralhas, etc. - eram dispostas a fim de impedir a invas&o dos
demonios e das almas dos mortos mais do que o ataque dos humanos.
(...) O resultado do ataque é sempre o mesmo: a ruina, a desintegragéo, a
morte.” (Op. cit. 44).

Ao entrar no espaco, a primeira imagem que podemos detectar € a
de um parque. Este parque foi criado em 1959, por Ant6nio Geraldo da
Silva, o sucessor de Daniel Pereira de Mattos e foi destinado as

“brincadeiras’ da irmandade com as entidades dos trés mistérios.

Parte frontal do parque, que culmina logo em seguida com o aparecimento da Igreja (ao fundo). O
circulo é o chamado saldo de baile; no centro, encontra-se o coreto, onde os musicos tocam pontos
para o bailado. As cores predominantes sdo o amarelo e o azul, denotando uma forte ligagdo entre o
céu e a terra. Acima do coreto estd o barquinho Santa Cruz, simbolo na qual os fardados viajam
através dos trés mistérios (Ceu, Terra e Mar).

O parque assume arquitetonicamente e simbolicamente duas
formas: a primeira enquanto barca e a segunda enquanto um calice. A
barca - como ja comentamos no capitulo anterior e voltamos a frisar - tem

dois significados: o primeiro € o de que ela representa a propria missao
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deixada por Daniel e a segunda expressa a viagem de cada um, ela e

pois, a nau de suas vidas, uma viagem dentro da grande viagem .

A Barquinha vista de outro dngulo.

O lugar do parque no contexto do espago do Centro € composto
por uma série de simbolos. Existem 12 colunas que circulam aquilo
considerado enquanto salédo de baile. Estas 12 colunas representam os
Apéstolos de Cristo, sendo que o coreto que fica no meio dessas 12
colunas é Jesus Cristo. Esta representacdo nos remete ac Novo
Testamento, onde a barca estd associada aos apostolos, como o tema
dos testamentos contendo os 12 Patriarcas, expressando textos
tipicamente apocalipticos enquadrado simbolicamente dentro de uma raiz
judaica-crista. A calmaria sera produzida pelo décimo terceiro, Cristo, mas
somente os justos poderdo sentir a sua leveza durante a travessia

(Danielou, 1993: 64-65).
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O coreto que fica entre as colunas € no meio do saléo de baile, esta
constituido na forma geométrica de circulo, e la esta Jesus Cristo. O
circulo sagrado €& possivelmente a forma geométrica mais antiga ja
desenhada pelo ser humano. Outras formas geométricas, como por
exemplo o tridngulo, o quadrado e o retangulo, podem ter sido criadas na
sequéncia do circulo. O certo é que podemos afirmar que o circulo
constitui um lugar sagrado no qual o individuo desempenha tarefas
especificas que visam a aproximagao com seres e lugares sagrados; ele é
a totalidade. Portanto, ao adentrar em um circulo 0 homem se sente cada
vez mais absoluto.

Neste circulo, encontramos a divisao numérica do numero 12
(doze) somado a 1 {um), formando o décimo terceiro. A explicacao & a
seguinte: o numero 12 no circulo obedece a uma divisdo porque cada um
dos pilares reflete uma divisdo no chdo do salao de baile, ou circulo
sagrado. O chao esta dividido em doze faixas, seis das quais na cor azul e
as outras seis em amarelo. Devemos lembrar que estas faixas pintadas
por todo o circulo estdo expostas de forma intercalada e dizem respeito a
relacdo entre 0 Céu e a terra.

Faz parte ainda do desenho arquitetonico do barquinho Santa Cruz
um grande cruzeiro simbolizando Jesus rodeado por 12 pilares, ou seja, 0s
12 apostolos. Os Apostolos sdo relacionados as 12 horas do dia; o dia € o
proprio Cristo, mas Zeno de Verona compara:

“Os 12 Apostolos aos 12 raios de sol, isto &€, aos 12 meses. (Trac.
I, 9, 2). Mas ha um outro trecho mais explicito: Cristo € o dia

verdadeiramente eterno e sem fim, que tem a seu servigo as doze horas,
nos Apostolos, e os 12 meses os Profetas.” (Op. cit. 116).
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Para Sao Cipriano, as 12 horas e 0os 12 meses representam o0s
Apostolos, sendo que as 4 estagbes do ano e as 4 divisdes dos dias
seriam os quatro evangelhos (19; C. S. E. L., 23-26). Cristo, o Salvador,
pode ser pensado também enquanto o sol que surge no horizonte, entao
se dia, sol, ano eram Cristo, &€ preciso chamar de horas e meses 0s
Apdstolos. (Ben. Moisés; P. O., XXVII, 171 cit. In Danielou, 116-117). Fora
iss0, 0 nimero 12 esta associado aocs 12 signos do zodiaco e estes,
relacionados aos doze apostolos, aos 12 patriarcas, e a 12 astros que
regem 12 regides celestes (Op. cit. 120).

O cruzeiro € o grande mastro do barquinho Santa Cruz. No centro
deste cruzeiro estdo escritas as seguintes palavras: Amor, Verdade e
Justica. Essas trés palavras sintetizam o lema da missao e a relagdo de
seus integrantes desde a época de sua fundagdo com o Circulo Esotérico
da Comunhdo do Pensamento. O amor € sindnimo da imortalidade, e
através dele sera possivel chegar ao reino imortal. O amor purifica. A
verdade é poder, é hierarquia; no seu topo encontra-se Deus. A justica é o

equilibrio universal; o equilibrio de forgas. (C. E. C. P. 1963: 14-15).
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O cruzeiro, rodeado por doze pilares representando os 12 apostolos. Verificamos ainda quatro
portas simbolizando os quatro pontos cardeais. Acima do cruzeiro estdo escritas as palavras amor,
verdade e justi¢a, tipicas da filosofia do Circulo Esotérico da Comunhdo do Pensamento.

Essas trés palavras convergem na principal finalidade daquele
local: a Caridade, pois, em todos os trabalhos se presta assisténcia aos
necessitados no visivel e no invisivel. No cruzeiro, pode-se perceber um
coragdo com 12 estrelas expressando os mistérios da paixao e morte de
Cristo. Ele é constituido e iluminado por 33 |lampadas que representam a
idade na qual Cristo morreu. Sobre o chdo da area do cruzeiro foram
desenhadas 12 estrelas significando os 12 Apostolos de luz. Alem disso,
este lugar tem 4 portas de acesso representando os 4 pontos cardeais.
Estes pontos expressam as quatro direcdes do espago: Norte, Sul, Leste e
Oeste. Muitas crencas que dizem respeito a origem da vida s&o
articuladas em torno dos eixos que cruzados formam uma cruz, Norte-Sul,
Leste-Oeste que juntos com o zénite-Nadir representam o espago

cosmico, bem como o destino humano. O “zénite” & proveniente do arabe
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e quer dizer caminho reto acima do observador; a linha vertical perfura a

awn oo

camada celeste sobre o horizonte; ja nadir’ também & uma palavra
arabe que quer dizer justamente o oposto, final de uma linha vertical que
sairia dos pés do observador, perfurando o centro da terra para o infinito.

(Chevalier, 1990: 970). O espago torna-se um quadro do mundo que

acabou de sair do caos, nele se desenvolvem todas as energias.

Uma das portas de acesso ao cruzeiro. Cada uma das portas carrega em seu detalhe uma cruz.

O cruzeiro, juntamente com as 12 colunas simbolizam também um
terco. Este ter¢o pode ser visto nos dias de trabalhos no interior da Igreja,
através do posicionamento das velas. Pode ser considerado também
como um grande mastro de sustentagdo da Barquinha nos dias de festas
oficiais.

“Séo os 12 apostolos e o poste principal é a cruz, os 12 apostolos
rodeando Jesus. E um mistério dentro do outro, vocé vai afunilando ate
chegar... séo 12 pilares junto com o cruzeiro e afunilando pra dentro tem o
coragdo de Jesus. Dentro estdo 12 estrelas representando os 12

apostolos e o mistério da coroa de espinho que s&o os sacrificios de
Jesus. (F. H. A. N.) O cruzeiro é a referéncia por onde todas as almas
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antes de serem doutrinadas permanecem em peniténcia, permanecem
antes de receberem a doutrinagdo la no altar. Elas ficam aos pés do
cruzeiro que representa... a cruz para nés tem um grande significado. Nos
temos a mesma consideragao que nos temos com Jesus, nos temos com
a cruz, porque a cruz para nos € a representagao mais legitima de Jesus;
é onde Jesus morreu por nos para garantir a salvagao, verteu seu sangue
sobre a cruz para nos garantir a salvag@o. Entéo, no dia de finados, que e
o dia das almas, dedicado as almas, nos fazemos a doutrinagao das
almas. Ao invés de fazer a doutrinagéo la no altar, fazemos direto aqui nos
pés do cruzeiro, apenas nesse dia, 02 de Novembro.” "'

Do lado oposto de quem entra no centro, € possivel observar na
arquitetura do parque um calice. O calice € um instrumento cristdo de
consagragdo. Tomando o Daime se comunga e € previsivel estabelecer
um elo de ligacdo com a palavra sagrada de Deus. Dentro do calice

sagrado cristdo, encontramos pois, 0 sangue de Cristo.

Visdo oposta do parque Por este angulo € possivel percebé-la enquanto um calice
sagrado

‘O simbolismo tdo amplo da taga [calice] se apresenta sob dois
aspectos essenciais: 0 vaso de abundancia e o vaso que contém a pogao
da imortalidade. No primeiro caso, ela € muitas vezes comparada ao seio

" Francisco Hipolito de Aratjo Neto. Rio Branco,07/12/95
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materno que produz o leite. Uma inscricdo gaulo-romana de Autun,
dedicada a Flora, compara a taga de onde corre a graga com o seio de
onde emana o leite que alimenta a cidade (Devoucoux). O simbolismo
mais geral da taca aplica-se ao Graal do medievo, calice que recolheu o
sangue de Cristo e que contém simultaneamente - as duas coisas se
identificam, no fundo - a tradigdo momentaneamente perdida e a bebida
da imortalidade. O célice contém o sangue - principio de vida.” (Chevalier,
1990:858).

No centro deste calice, que representa o corpo e 0 sangue de
Cristo, ha uma luz sobre uma barquinha que estad sobre um coreto. A
barquinha ¢é considerada a viagem e sua luz o Daime, o mar sagrado, a
luz que irradia o sal&o de baile onde fica a borda do célice e que também
se une as luzes dos 12 pilares, ou 12 apostolos que irradiam os presentes
no circulo sagrado que esta ao redor deste coreto. Ele, o circulo, também
é chamado de saldo de baile. Completando o conjunto arquiteténico deste
lugar, observamos 12 bancos de concreto. Estes 12 bancos representam
também os 12 apdstolos e o coreto que fica ao centro do circulo simboliza,

como ja afirmamos, Jesus Cristo, o0 décimo terceiro.

“Olhando a planta, olhando na planta, dé pra ti perceber direitinho
um barco, né? a parte de tras ndés chamamos de polpa, né? entao aqui
seria a polpa, na entrada. E ali que jé faz parte do calice, de la pra ca, da
porta da Igreja tu vé um calice. Ao contrario, daquela entrada nos vemos
um barco que vai desembocar naqueles pés do calice, 1& no pé da Igreja.
Aqui no mastro... a proa, da polpa a proa. Isso ai € até a vis&o de trabalho
mesmo. Quando tudo td embandeirado € um barco perfeito. No proprio
coreto nés temos o barquinho simbolizando as viagens, em cima do coreto
nés temos o barquinho simbolizando a viagem, né? a viagem sdo as
romarias, € a missdo como um todo, que carrega dentro de si toda a
irmandade e n&o so isso, mas todas as almas que s&o doutrinadas
passam por aqui, por essa passagem, pela barquinha. De la pra ca da pra
ver o calice tranquilo, isso aqui sé se percebe quem tiver feito um trabalho
no Daime. Daqui pra la vocé percebe o trabalho todo embandeirado em
dia de festa, da pra ver perfeitamente a barca daqui, a polpa aqui ao seu
redor afunilando no centro do bandeirame principal, onde €& colocado
aquele mastro, onde € colocado as bandeirinhas que vai se unir com a
Igreja... é ligada com a Igreja, a barca é ligada a Igreja, a barca esta de
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encontro a porta principal da Igreja. Ela fecha ali, mas tem uma ligagao
com a Igreja. A barca é a viagem que nos fazemos durante todo o tempo
da nossa existéncia.”'*?

A frente do parque encontra-se a Igreja, local onde termina o
desenho arquiteténico da barca, que abriga os participantes das sessoes.
Dentre os simbolos de sua fachada podemos observar iniciaimente trés
cruzes sobre trés pequenas torres. Elas representam o Pai, o Filho e o
Espirito Santo. Na pequena torre que fica muito acima da porta central ha
uma imagem de Sdo Francisco no seu interior, na torre da direita Martir

Si0 Sebastido e na torre da esquerda Sédo José, os trés principais

mentores dos trabalhos espirituais da casa.
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Parte frontal da lgreja com varios simbolos importantes: o coragdo, a cruz, as fitas, a
estrela de salomao, a pomba, os fios azuis e Sao Francisco.

“E nao so o sinal da cruz, ,as o Pai, o Filho e o Espirito Santo. La
em cima é S&o Francisco, do lado direito nosso, Séo Sebastiao e do lado
esquerdo, Sao José, representando as trés romarias.” '

"2 Francisco Hipolito de Araijo Neto. Rio Branco, 07/12/95.




Os trés arcanjos, Miguel, Gabriel e Rafael também estéo presentes
na simbologia da barquinha. Na literatura religiosa ha somente sete
arcanjos, seres com alto grau de poder que dominam a nossa cultura
artistica e literaria. Existe uma variacdo nos nomes de religiao para
religido, mas e correto afirmar que todas as quais acreditam em anjos
incluem Miguel, Gabriel e Rafael. Os trés trabalharam para Deus e dois
deles tiveram uma grande relevancia: Miguel e Gabriel.

Miguel foi o lider vitorioso dos sete arcanjos. Tem a langa da
autoridade e o estandarte da ressurreicao. Foi ele quem libertou o Reino
dos céus dos anjos rebeldes que desobedeceram a Deus, o criador. Ja o
Arcanjo Gabriel foi enviado por Deus até a Virgem de Nazare, para fazer a
anunciagao da chegada de Jesus.

Estes trés arcanjos estao representados na arquitetura através de
trés pombas. Duas delas ficam ao lado das duas pequenas torres, a da
esquerda e a da direita. A frente da torre mais alta, que esta no centro da
Igreja, avista -se a terceira pomba que chefia esta legiao e la esta Miguel.

Ainda na entrada da Igreja encontram-se trés coragbes. Um ao
centro, outro do lado direito e por fim um outro ao lado esquerdo. As
portas e portdes também delimitam os lugares do espaco, espaco
sagrado compartimentado, compartimentado ndo so a nivel de estrutura

fisica, mas a nivel de idéias e de sentimentos.

"3 1dem.

1R



Coragao do lado esquerdo da Igreja com as iniciais D C M (Divino Coragdo de Maria).

“Corazon parece simbolizar el receptaculo de lo que es mas esencial en
cada ser: en él esta encerrada nuestra herencia adamica transmitida de
padres a hijos, el Dios escondido en el hombre, el recuerdo de la Unidad
Primordial, la raiz de 1a que brotara la regeneracion del hombre, el misterio
del que hablam todas las tradiciones. A causa de la caida original, este
corazén se ha vuelto de piedra y se ha convertido en la prision de la
semilla santa, del fuego celeste. Este don divino llamado gracia por los
cristianos, es lo que inicia lo proceso de regeneracion y que libera la luz
santa encerrada en el corazon. Por la operacion del agua de la gracia y del
fuego del amor, el corazon se purifica progressivamente hasta que luzca
de la luz del dia. El corazon puro es una consecuencia de la accion del
don divino en el hombre. Una vez abierto y limpio, el corazon es capaz de
germinar bajo el influjo divino y dar el fruto de inmortalidad, convirtiéendose
en el simbolo del ser vivo por excelencia asi como de la fuente de la que
mana la vida sobre la tierra. En el cristianismo, el corazdn del hijo de Dios
abierto en la cruz es el simbolo de la salvacion del hombre; de €l mana la
sangre de resurreccion. Del corazén de Cristo brota el agua de la vida,
como canta um himno de la fiesta del corazéon de Jesus: ‘del corazon
abierto nace la Iglesia, unida como esposa a Cristo. Esta es la puerta al
costado del arca, abierta para la salud del pueblo.” El corazén de Cristo se
presenta inflamado. (...) el corazén de Cristo es el simbolo del fuego
divino, del eter que ha bajado sobre la tierra y habita ella. Dijo Cristo (Lc.
XIl - 49): ‘vine para traer el fuego sobre la tierra’. Y Moisés (Dt. IV - 36):
‘has oido la voz de su gran fuego sobre la tierra.’ Este es el sentido de las
siglas I. N. R. | elevadas sobre la cruz y que en el rito XVIII de la
Masoneria se leen asi: Igne Natura Renovatur Integra (por el fuego toda la




naturaleza sera renovada). ‘El agua de la gracia es lo que hace que el
corazon mortificado se funda y lo que separa en nosotros la vida pura de
la mugre de la muerte. El fuego del amor es lo que fecunda el corazén
depurado y lo multiplica en la gloria de Dios.” (Montblanch, 1977:26-27).

TYENES
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Coragao do lado direito da lgreja com as iniciais D C J (Divino Coragao de Jesus)

Acima da porta que fica no lado direito esta um coragao com as
iniciais D C J: Divino Coragdo de Jesus. A parte direita & reservada ao
assento dos homens. Por outro lado, no setor esquerdo da Igreja, acima
da porta lateral encontramos um coragdo com as iniciais D C M, ou seja,
Divino Coragdo de Maria. Este setor € reservado ao assento das
mulheres. Pela ordem divina, a Igreja torna-se dividida ao meio durante os
trabalhos realizados no seu interior. Com este tipo de divisao, as
tentagbes carnais tao comuns no mundo profano tendem a ser afastadas.

“Sao trés cruzes. Uma com um lago significa a unido do amor, a
unido da irmandade, a uniao do amor da irmandade porque aquele lago na

cruz ta o coragéo com a letra M e outro coragao com a letra J, é... D C J,
Divino Coragao de Jesus e Divino Coragao de Maria."'™

" Manuel Hipolito de Araujo. Rio Branco, 30/08/95
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Acima da porta principal de entrada da Igreja encontramos a estrela
de Saloméo. A estrela, de um modo geral significa uma das primeiras
ligacbes do céu e da terra. A estrela torna-se o primeiro simbolo por onde
inicia o Novo Testamento. Observar as estrelas é ir de encontro com a
sabedoria.

A estrela marca o compromisso entre o céu e a terra;, sua luz
demonstra o caminho da regeneracdo, € quando o amor do ceu abraga a
terra.

A estrela de Saloméo representa na Barguinha as forgas de
Salomdo, que expressam um sentido de guarnicdo dos rituais la
apresentados. Esta estrela é a esséncia combinatoria entre a ciéncia e o
espirito. Ela se posiciona no centro, na porta de entrada da Igreja, € pois 0
equilibrio, a mistura de duas partes que inclusive podem ser percebidas na
propria arquitetura.

O selo de Salomao esta presente na filosofia do Circulo Esotérico
da Comunhéo do Peensamento‘115 principios estes que estao configurados
na Barquinha. Para o Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento o
selo de Salomao:

“E o selo de Osiris, € o selo de todo iniciado. Tens agora o
esquadro e o compasso, para edificar o templo da ciéncia e da fé. A cor
branca, pela qual se acha rodeado este signo, te indica que por mais que
alongues a tua vista, nada veras ao teu redor, estds num deserto; estas
num deserto, a tua roupa ja a deixaste atras, porque nac te servia mais.
S6 poderas sair desse deserto por meio deste signo. Ele representa o
equilibrio universal; e & preciso que, pela comparagao, estabelegas a lei
do equilibrio entre a sua fé e a tua ciéncia, para depois estabeleceres este
equilibrio. Essa cruz, que € o emblema do infinito, € formada por seis

triangulos opostos dois a dois, para te mostrar que € preciso guardares o
teu equilibrio no meio da escuriddo em que te achas. Ela € azul, porque a

5 Daniel Pereira de Mattos, bem como lrineu Serra eram filiados ao Circule Esotérico da Comunhio do
Pensamento, dai toda a representagio simbolica herdada desta filosofia.
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sua luz é fraca, e deves medir o teu passo para nao caires no abismo. O
tridngulo (com a ponta para cima) representa o fogo, e o triangulo (com a
ponta para baixo) a dgua: assim, deves misturar o fogo com a agua em
quantidades proporcionais; deves equilibrar o calor da tua imaginagéo com
a frieza da tua inteligéncia, para que ndo haja explosdo. A quimica
espiritual é absolutamente anéloga & quimica fisica. E preciso que
compreeendas a analogia que existe entre o foge e a agua ou a
imaginacgéo e a inteligéncia, porque o equilibrio resulta da analogia dos
contrarios. A liberdade da tua imaginagdo deve ser dominada pela
autoridade da tua inteligéncia, assim como teu ser inferior. Sabe que os
triangulos sdo seis: a religido e a ciéncia, a imaginagdo e a inteligéncia, o
corpo fisico e o Astral. Estes triangulos sdo dispostos em escala para
representarem a ordem que deves seguir no teu desenvolvimento. Os
triangulos do centro séo: a religido em cima e a ciéncia em baixo; a direita,
a imaginacdo em cima e a inteligéncia em baixo; a esquerda, o corpo
fisico em cima e o Astral em baixo. Uniras o Mercurio macho macho ao
mercurio fémea, como fazem os alquimistas; o corpo fisico ao astral, a
imaginacéo a inteligéncia, a fé a ciéncia, e obteras um equilibrio
indestrutivel; teras feito o ouro espiritual.” (Circulo Esotérico da Comunhao
do Pensamento, 1963:09).

Dentro deste triangulo esta uma inscrigao em hebraico que contém
as seguintes letras: 10D, HE, VO, HE. Ou seja, em Deus existe trés
pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo.

IOD - Esta € a primeira letra do nome sagrado. Ela esta
representada em hebraico por uma espécie de virgula com um ponto em
cima.

‘O ponto representa a idéia eterna, imperscrutavel, una e
imperceptivel a toda criatura. Aquela virgula € um v6 minusculo; no
alfabeto siniaco, o vé é representado por um circulo; O circulo representa
o universo emanado do primeiro principio, e assim como a circunferéncia é
infinita, o espago ¢é infinito. O vocabulo 10D (IUD), deriva-se de laD (M&o)
e de IU (lo, Deus), significando, assim, onipoténcia do verbo divino,
porque nos antigos mistérios a méo era simbolo de poder. A figura do 10D
também se representa por trés riscos verticais, apoiados em um risco
horizontal. Assim figurado, o 10D representa os trés sumos poderes do
uno-unico. A letra IOD é o signo correspondente ao numero 10. Ja vimos
que o 10D pode ser representado por uma circunferéncia com um ponto
no centro. O ponto corresponde a unidade, ao primeiro principio, ou uno-
unico. ‘O uno Unico - diz Philolao - é o Pai dos seres, Pai e Demiurgo do
mundo.” ‘A suprema unidade - dizem os antigos filésofos chineses - é
simplicissima, eterna; sem principio nem fim, & principio e fim de tudo o
quanto existe; esta em todas as partes, dando calor e vida no seu seio ao
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universo-mundo.” O numero 10 representa Deus e o Universo, o infinito e
o finito.” (Op.cit. 24-25).

HE é a segunda letra e, ela comp&e-se de um angulo reto e de um

"0 angulo reto, segundo os pitagoricos, é representagdo da
realidade sensivel. A letra vO é representagdo do fogo vivente ou luz
divina. Assim, o fogo vivente se infunda na realidade sensivel, para gerar
e criar todas as coisas e todos os seres. O nome da letra HE (EA) é
vocabulo feminino e denota existéncia e esséncia reais. O numero
correspondente a letra HE é o numero cinco. Cinco, em hebraico, se diz
HaMeSch: é formado de HaM e Asch. A raiz HaM denota calor; Asch,
significa fogo; Asch = lIsch, ser, existéncia. O fogo era, nos antigos
mistérios, simbolo da esséncia de cada ser. Assim, o vocabulo HaMeSch,
cinco, significa  existéncia e esséncia reais, significado este que
corresponde em tudo ao da letra - HE. O signo do pentagrama, ou estrela
de cinco pontas era o carater hieroglifico que representa o numero cinco,
nos antigos mistérios.” (Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento,
1963:25-26).

VO - é a terceira letra, representada por um cravo ou gancho.

"O cravo, elemento fundamental da escritura caldaica, era
representagdo da inteligéncia, o verbo divino. O cravo representa também
a unido. No alfabeto siriaco, o VO é representado por um circulo. O circulo
é um dos hieroglifos primitivos do Egito e da China; para o vulgo era a
representacéo do sol; para os iniciados, essa imagem heliaca era simbolo:

a) do verbo divino e do seu glorioso esplendor, enquanto poder
criador;

b) da causa operante diretora (AUR, luz, Génese, |, 3, 4, 5); isto e,
do Mirum Agens Occultum, chamado por Platdo de Anima Mundi (Alma do
Mundo);

c) da causalidade universal;

d) da causa motriz,

e) da esséncia luminosa, dos seres viventes;

f) do dinamismo causa e fundamento das propriedades inerentes
em tudo quanto existe com atributos de espago e tempo.

O ndmero correspondente & letra VO é seis, que se diz em hebraico
ScheSch. O vocéabulo ScheSc significa resplendor, luz, claridade, valor
equivalente ao da letra VO.” (Op. cit. 26).

HE - quarta letra do nome sagrado. E a mesma que a segunda,
mas estd em uma fase inferior que a primeira. Ela indica um estado
passageiro e ftransitorio. (Circulo Esotérico da Comunhdo do

Pensamento).
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O Pai, aquele que criou tudo, denomina-se com o nome cabalistico
IOD e seu reinado foi até a vinda de Cristo sobre a terra. O nome do filho -
que para a filosofia do Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento era
o destruidor da matéria - é lah e comecou a reinar na era crista e acabou-
se no inicio do século XIX. Ja o Espirito Santo é o regenerador de todas
as coisas; seu reinado, por sua vez, teve inicio no principio do século XIX
e 0 seu nome & laho.

“A letra IOD representa a Mée expressa no filho, porque em Deus
ndo se admite a mulher, que é o simbolo da fraqueza, a letra VO
representa o Espirito Santo, o amor do Pai para com o filho e do filho para
com o Pai, a RUAH-ELOIM ou sopro Divino; a quarta letra ou segundo HE
representa a segunda natureza do filho; o primeiro HE representa a
natureza Divina e o segundo a natureza humana, contidas em Jesus
Cristo, IEsChU, que significa Deus encarnado pelo amor. O primeiro
atributo de Deus & o tempo (Saturno dos latinos), simbolo da eternidade. E
o emblema do Pai Eterno, que se divide em trés partes: passado, presente
e o futuro. O segundo € o espago, que representa o infinito, que se divide
em longitude e latitude; é o simbolo da cruz e do Cristo. O terceiro € a
matéria, que se divide e se subdivide indefinidamente pelo movimento
perpétuo e universal, simbolo do Espirito Eterno, que é a alma do mundo,
ou o Espirito Santo. Tudo o que existe na natureza passa por esse
triangulo mistico, isto &, tudo cresce, se destroi e se reproduz. O grande
nome de Deus adorado pelos sabios filosofos de todo o universo e
JeHoVaH ou antes IEVE.

O nome IEVE, escrito da direita para a esquerda (EVEI), como
escrevem-no os hebreus, forma uma escala igual a escala formada pelas
palavras HARMONIA + AMOR + VERDADE + JUSTICA.

E + ¥V g E * |

HARMONIA AMOR VERDADE JUSTICA

As quatro letras iniciais formam a palavra HAVI, que significa o
mesmo que EVEL. O nome de leHoVaH deriva-se do termo caldaico
HaVaH, que significa aquele que é eterno. Este nome indica a eternidade
de Deus: a silaba le indica o futuro; Ho significa o presente, e VaH, o
passado. Ele era conhecido pelos caldeus, egipcios e outros povos € e
dele que os romanos formaram o seu lovis, assim como existem alguns
sinais desses nomes na india. SO os grandes iniciados puderam saber a
sua verdadeira pronunciagdo, que € o verdadeiro segredo da magia.’
(Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento, 1963:27-28).
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A estrela de Salomao se combina a estrela de Davi que pode ser
encontrada fambém no fardamento dos adeptos da Barquinha. A estrela
de Davi pode ser nominada de estrela dos Magos, ou o “selo dos sabios”.
Este simbolo € composto por partes que se completam, porque estéo
representados por dois triangulos equilateros. Para alguns autores, a
ponta do triangulo para cima € o masculino, ou ativo, e para baixo, o

feminino, ou passivo. Esta estrela pode ser pensada também como:

“la montafa y la caverna. Es en cierto modo, lo mismo que la
montafa y el pozo. Podemos ver en la estrella de David la reunion de los
cuatro elementos. Estos son los siguientes: Fuego, tierra, aire, agua. Si
unimos los dos triangulos, o sea el cielo y la tierra, como si lo hacemos
con los cuatro elementos o, lo que es lo mismo, las cuatro letras del
nombre de Dios, el resultado es el mismo: la estrella de David. Esta
estrella, union del cielo y de la tierra, es asimismo un simbolo de la luz. (...)
Podemos considerar la estrella de David desde dos puntos de vista: el
exterior y el interior. Desde el punto de vista exterior, esta estrella de seis
puntas bien podria aludir al hombre, ceado en el dia sexto, y a su
redencion. Si consideramos esta estrella desde su interior, nos
encontramos con el hexagono, simbolo que se ha asociado desde antiguo
a la abeja. En hebreo dbrah, que corresponde a dabar, palabra, que
podemos asociar simbdlicamente con el corazon. Ela € La estrella de los
sabios o de los magos. El sabio sigue pacientemente los pasos de esta
estrella luminosa. (...) La reunién de los dos triangulos, la reunificacion del
nombre o la union de los cuatro elementos simbolizan esa vision con la
cual Dios ensefia a los ‘hombres clarividentes’, o sea aquellos que han
visto esta claridad, como si de un alfabeto se tratara.”

Em resumo, para os marinheiros do mar sagrado, a estrela do Rei
Salomao significa o simbolo do mistério da sabedoria e a estrela de Davi,
representa a estrela guia, guando ele se guiava pelos astros. E assim que
foi encontrado Jesus através dos trés reis magos.

Ainda na fachada da Igreja encontramos trés cruzes. A cruz central,

acima da porta principal contém um lago que diz respeito a unido da
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irmandade entre si e com o0s seres celestes. Este lago diz respeito ainda a
unido do céu e da terra.

As cores sdo de extrema relevancia para a compreensao do espago
porque as cores também tém seu valor nas influéncias astrais, e uma
natureza sensitiva, pela vista e observag¢ao da cor do rosto e da roupa de
uma pessoa observada. Por isso o invisivel & analogico ao visivel. As
cores da roupa de uma pessoa sd0 quase as mesmas que a atmosfera
astral que a envolve, e dos pensamentos que a preocupam. Na Barquinha,

as cores tém o seguinte significado:

a) Azul - representa o céu, dominio pleno onde estao as entidades
celestes. Ornar o espago de azul & dizer que a cor estda manifestando o

sagrado absoluto; b) Branco - o simbolo da paz; é a cor da pureza e da

alegria; mas é verdade que sem a sombra a luz néo existiria. Ela € a morte

da luz. Chegara um dia, segundo eles, em que a luz vencera
definitivamente a sombra ou as trevas; ¢) Amarelo - cor da iluminagao
celestial. Em muitos lugares da Barquinha o amarelo significa a irradiagcéo
sagrada proveniente do céu; d) Verde - sinal de felicidade. Pode ser
considerado também como sinal de cura e de resolucéo positiva; €) Roxo -
luto; f) Vermelho - sangue, paixao e sentimento.

Devemos lembrar que todas essas cores s&o especiais na
construgdo do repertorio simbdlico do espago, mas duas delas podem ser
vistas na maior parte da arquitetura: o azul e o amarelo. Esta segunda
funciona como uma imanacéo do celeste (azul) através de chuvas de

luzes enviadas por entidades celestiais.
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“Determinadas cores simbolizam os elementos: o vermelho e o
laranja, o fogo; o amarelo ou branco, o ar; o verde, a agua; o preto ou
castanho, a terra. Elas simbolizam também o espago: o azul, a dimenséo
vertical: azul-claro no alto (o céu), azul-escuro na base; o vermelho, a
dimensdo horizontal, mais clara a oriente, mais escura a ocidente. Elas
simbolizam ainda: o preto, o tempo; o branco, o intemporal. O simbolismo
da cor pode assumir também valor eminentemente religioso. Na tradigéo
cristd, a cor € uma participagdo da luz criada e incriada. ‘O verbo de Deus
& chamado luz que procede da luz.” “. (Chevalier,1990 :275).

No Centro da Igreja, acima da porta principal e dos simbolos
encontra-se um simbolo que em nada se compara aos outros
arquitetonicamente falando. S&o fios azuis que convergem para o alto,
produzindo uma imagem bastante interessante. Esta representagédo nada
mais & do que a imagem do firmamento, a ascensdo ao Céu. Os fios na
proporcéo vertical, simbolizam a ligagéo do céu a terra.

Pode-se deduzir que a parte central da Igreja € a combinagéo de
todos 0s elementos, ou seja, a porta central congrega as duas portas
laterais, que por sua vez associa-se a duas divisdes; € a unido do feminino
e do masculino, do céu e da terra, de Sdo Sebastido e Séo José, gque
auxiliam S&o Francisco, que esta no Centro, dos arcanjos Gabriel e
Rafael, ligados a Miguel e tudo relacionado a Deus no firmamento. A
entrada principal da Igreja € o equilibrio de dois polos. Esta porta esta em
uma posicéo horizontal, estrategicamente falando, que circula na mesma
linha que os principais simbolos do espago, que constituem os eixos dos
lugares e, num deles ( a mesa) encontramos o principal.

O castelo azulado, um outro lugar, € onde o Presidente recebe
mensagens provenientes do “invisivel”. Estas mensagens sdo transmitidas

por entidades de luz em forma de salmos que compdem o hinario.

Segundo Manuel Hipdlito de Aratjo, o Castelo Azulado € a residéncia
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oficial do Presidente e de sua familia. O Castelo azulado ja existia antes
da sua construcdo arquitetonica e fica no Astral. No Astral, ele € um
Castelo de Cristal e estd em um monte designado Monte Azulado, dai a

denominacéo Castelo do Monte Azulado. Neste lugar sagrado circulam

anjos e outras entidades sagradas.

O Castelo Azulado, local onde o Presidente recebe os salmos sagrados e os repassa aos adeptos.

“Em geral, o castelo estéa situado em lugares altos ou na clareira de
uma floresta: é uma construcéo solida e de dificil acesso. Da a impressao
de seguranga, mas de uma seguranga no mais alto grau. E um simbolo de
protecdo. Todavia, sua propria localizagéo, isola-0 um pouco no meio de
campos, bosques e colinas. E o que ele encerra, separado assim do resto
do mundo, adquire assim um aspecto longinquo, tdo inacessivel quanto
desejavel. Por isso, o castelo figura entre os simbolos da transcendéncia:
a Jerusalém celeste toma a forma, nas obras de arte, de uma fortaleza
ericada de torres e torredes pontiagudos, situados no cume de uma
montanha. (Chevalier, 1990:199).”

O castelo azulado demonstra uma grande semelhanga com o
castelo branco que é “um simbolo de realizagdo, de um destino

perfeitamente cumprido, de uma perfeicao espiritual. O castelo da
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iluminacdao dos cimos dos montes, e que se confunde com o céu,
sera o lugar onde a alma e seu Deus estardo eternamente unidos e
gozardo de sua reciproca e imarcescivel presenca.” (Op. cit).

‘O Castelo Azulado no Astral, ele existe. Existe que é justamente
aonde eu recebo as mensagens. Eu me desprendo no invisivel e nesse
mistério do Castelo Azulado é onde eu recebo as mensagens divinas para
esta casa, trazidas por Daniel Pereira de Mattos. Por isso é que eu fiz
essa miniatura aqui, porque é onde eu moro e & onde eu recebo
materialmente as mensagens, depois de estar em contato com o invisivel.
Essa mensagem do Castelo Azulado foi Daniel quem trouxe, € um salmo
dele, tem um salmo chamado Castelo Azulado. Ele & habitado por seres
divinos, onde trabalham com a espiritualidade em comunicagédo com esta
casa. S&o os seres divinos que trabalham la. De |a vem as mensagens
divinas para esta casa. Dagui eu vou buscar la as mensagens para
distribuir aqui com os meus irmaos. As mensagens sdo os hinos, sdo o0s
salmos que sdo escritos em louvores a Deus e a sempre Virgem Maria,
salmo de instrugao, salmsos de chamadas espirituais pelo mistério dos
exércitos de Jesus, etc.”"’

Observamos que o Castelo Azulado tem uma importancia
fundamental para o andamento dos trabalhos. Ele, o Castelo, € um local
de instrucdes que por sua vez, sdo repassadas aos fiéis da casa atraves
do Presidente. O Presidente e Padrinho voa até o Astral e la mantém
contato com seres iluminados, ou divinos, tendo como interlocutor Daniel
Pereira de Mattos, o fundador da missdo. Neste Castelo do monte
azulado, as mensagens sdo transmitidas através de cangbes com uma
fantastica representacdo simbodlica. A constru¢éo arquiteténica do Castelo
do monte azulado expressa um microcosmo, ele esta construido ao lado
da Igreja, paralelo a ela, e reflete uma intima relagéo.

No Castelo azulado ha um sino. O simbolismo do sino, geralmente,

esta ligado a percepgdo do som. O sino corresponde a um dos elementos

essenciais da Barquinha, pois, é através dele que os marinheiros do mar

"¢ Manuel Hipélito de Aratjo, Rio Branco 30/08/95.
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sagrado sdo chamados para viajar. Ele € o som do embarque, o convite

para se tomar o Daime e navegar sobre as suas ondas.

O sino da Barquinha esta dentro do Castelo Azulado Ele representa o convite de
embarque dos marinheiros do mar sagrado

Ao adentrar na Igreja, ha um belo desenho de dois anjos
carregando uma grande coroa. Este desenho - no periodo da permanéncia
de Anténio Geraldo na Presidéncia - ficava justamente sobre a mesa em
forma de cruz, tendo em vista que a Igreja ainda nao havia sido ampliada.
Hoje, ele se encontra sobre o local onde sentam os médiuns que
trabalham durante as performances rituais da casa. A coroa diz respeito
ao mistério de unido entre o céu e a casa e o sentido de que a pessoa que
conduz a casa e digna do uso deste simbolo que € um selo de
COMPromisso.

‘O simbolismo da coroa fica a depender de trés fatores principais.
Sua colocagdo no alto da cabega I|he confere um significado

supereminente: ela participa ndo s6 dos valores da cabega, cimo do corpo
humano, mas dos valores do que sobrepuja a propria cabe¢a, um dom
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divino vindo de cima; ela assinala o carater transcendente de uma
realizacdo qualquer bem-sucedida. Sua forma circular indica a perfeicao e
a participacao da natureza celeste, de que o circulo & o simbolo. Ela une,
na pessoa do coroado, 0 que esta abaixo dele e o que esta acima, mas
fixando os limites que, em tudo que ndo é ele, separam o terrestre do
celestial, o humano do divino.” (Chevalier, 1990: 289).

Dentro da Igreja, ha um lugar cercado por grades de ferro. Este
local € onde sentam os médiuns que trabalham na casa e desempenham
tarefas especificas. Dentre elas, a assisténcia as entidades em obras de
caridade e trabalhos para desfazer servigcos de quimbanda. E importante
ressaltar que o “cercadinho” esta dividido em dois lados: um deles, o lado
direito de quem entra na Igreja, esta reservado para os homens, e a parte
esquerda para as mulheres. Devemos lembrar que a formalidade dos
trabalhos da Igreja devem obedecer este critério, que visa afastar ambos
os sexos das tentagbes carnais e profanas. Desta forma, aqueles que
sentam na mesa em forma de cruz, a assisténcia, isto €, lugar que esta
fora do cercadinho e que é destinado a fardados que nao desempenham
tarefas muito importantes, mas que também auxiliam os trabalhos e a
audiéncia, lugar reservado para os visitantes, obedecem a esta norma,
presente inclusive na doutrina daimista.

A experiéncia do sagrado demonstra uma fundagdo do mundo.
Mestre Daniel, ao tomar contato com o sagrado fundou a missao e revelou
o real, distanciando-se do mundo profano e de ilusdo. Esse espago
projeta um centro. E deste centro que provém as orientagbes sagradas
através da mesa em forma de cruz. A mesa em si € a cruz, que representa

para os participantes da casa o simbolo da salvagao, na qual Jesus verteu

O Sseu sangue.
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O principal simbolo do interior da lgreja, a mesa em forma de cruz. E desta mesa que a
maioria dos trabalhos da casa sdo conduzidos

A cruz também representa um simbolo de orientag&o espacial, pois,
ela aponta para os quatro pontos cardeais.

“A orientacdo total do homem exige... um triplo acordo: a orientacao
do sujeito animal com relagéo a ele mesmo; a orientagcao espacial, com
relacdo aos pontos cardeais terrestres; e, finaimente, a relacao temporal
com relagdo aos pontos cardeiais celestes. A orientacao espacial se
articula sobre o eixo Este-Oeste, definido pelo nascer e Pér-do-sol. A
orientagdo temporal se articula sobre o eixo de rotacdo da terra, ao
mesmo tempo Sul-Norte e em baixo - em cima. O cruzamento desses dois
eixos maiores realiza a cruz de orientagdo total. A concordancia, no
homem, das duas orientacdes, animal e espacial, poe o homem em
ressonancia com o mundo terrestre imanente; a das trés orientacdes,
animal, espacial e temporal, com o mundo transcendente supratemporal
transcendente pelo meio terrestre e através dele (Chas, 27). (309) A cruz,
tem ainda, o valor de simbolo ascencional. (...) A tradigdo crista
enriqueceu prodigiosamente o simbolismo da cruz, condensando nessa
imagem a histéria da salvagéo e a paixao do Salvador. A cruz simboliza o
cruxificado. o Cristo, o Salvador, o verbo, a segunda pessoa da santissima
trindade. Ela € mais que a historia de Jesus, ela se identifica com a
histéria humana, com a sua pessoa. (...) Acresce que a iconografia crista
se apoderou dela para exprimir o suplicio do Messias mas também a sua
presenca. Onde esta a cruz, ai esta o cruxificado. (...) A cruz com um
brago transversal é a cruz do evangelho. Seus quatro bragos simbolizam
os quatro elementos que foram viciados na natureza humana, o conjunto
da humanidade atraida para o Cristo dos quatro cantos do mundo, as
vitudes da alma humana. O pé da cruz enterrado no chéao significa a fé
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assentadas em profundas fundagdes. O ramo superior da cruz indica a
esperanga que sobe para o céu ; a envergadura da cruz € a caridade que
se estende mesmo aos inimigos; o comprimento da cruz € a perseveranga
até o fim. A cruz latina divide desigualmente o madeiro vertical segundo as
dimensdes do homem de pé, com os bragos estendidos, e so pode ser
inscrita num retangulo. (...) A cruz assume os temas fundamentais da
Biblia. Ela & a arvore da vida (Génesis 2, 9), sabedoria (Provérbios, 3, 18),
madeira (a da Arca de Noé, a das varas de Moisés que fizeram brotar
agua da pedra, a arvore plantada junto das aguas correntes, o bastéo ao
qual esta suspensa a serpente de bronze). A arvore da vida simboliza,
reciprocamente, o madeiro da cruz.” (Chevalier, 315).

A cruz esta associada a um valor pré-cristdo, o da arvore do
mundo. Ao mesmo tempo, esta relacionada ao proprio Cristo.E simbolo de
renovacao e esta marcadamente ligada a um acontecimento historico: a
paixdo de Cristo. Ha que se destacar que os demais simbolos da
Barquinha emergiram dela. Ela se torna a fonte cristalina do jardim dos
simbolos.

Ao redor da mesa em forma de cruz, existem seis cadeiras de um
lado e seis do outro, representando os 12 apostolos de Cristo. Na mesa,
além de varios santos cristdos esta localizado em seu centro S&o
Francisco das Chagas, o mentor espiritual da casa, com os bracos
abertos. Se observarmos bem, S&o Francisco esta na mesma linha que
Jesus Cristo que esta em um patamar superior no altar logo a frente da
mesa em forma de cruz. Ainda na mesma diregdo encontra-se o
Presidente do espago. Simbolicamente, as ordens provenientes do
invisivel, podem ser passadas nesta ordem hierarquica, de Jesus, a Séo
Francisco para o Presidente do espago. Ainda na mesa encontramos um
livro que representa o livro dos 10 mandamentos recebidos por Moisés e

que estéo contidos dentro do hinario, que para eles € a Biblia Sagrada de

forma cantada. Resta salientar novamente que a cor do livro € azul.
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“Daniel, ele mesmo construiu esta mesa, ele era carpinteiro. Ele
mesmo construiu esta mesa e disse: - esta aqui! este € o contato de nossa
mesa em forma de cruz. Em forma de uma cruz por que? porque nos
estamos sentados ao redor dessa mesa que representa Jesus, a mesa, a
cruz bendita representa Jesus no seu sacrificio, representa 0 seu amor. E
onde ele recebeu todo o sacrificio pelo amor a mensagem do Pai e pelo
amor aos filhos ingratos que nédo souberam lhe compreender, entéo ai €
onde esta o mistério da cruz bendita, porque ela representa o simbolo da
nossa salvacdo. Quem ta sentado ao redor da cruz bendita, esta sentado

com Jesus, como ele sentou com o0s seus apostolos na Santa Ceia."’

Outro lugar no interior da Igreja e que tem uma importancia
fundamental é a pequena sala de entrega do Daime para os soldados dos
exércitos de Jesus, ou melhor, para os marinheiros do Mar Sagrado. Nesta
sala, encontra-se um filtro com a bebida sagrada. Este filtro, por sua vez,
esta dentro de uma réplica da lgreja, representando a luz que emerge de
dentro da mesma, do Axis Mundi, ponto de relagdo com outras dimensoes
do sagrado. Esta sala esta a direita de quem entra na Igreja.

Do lado esquerdo, encontramos duas salas. Na primeira, localiza-se
o tumulo do fundador. Este timulo, todavia, esta rodeado de luzes
caracteristicas da simbologia do Centro, dentre elas, o azul, amarelo,
vermelho. verde e roxo. E para esta sala que irdo os corpos dos demais
Presidentes que passarem pela casa, segundo depoimento do Presidente
e Padrinho do Local. Na segunda sala, podemos observar a sala
destinada as operaces realizadas nos dias 27 de cada més. Este lugar
esta composto por trés camas com lengois brancos e um pequeno aitar

com algumas imagens, dentre elas podemos destacar as de Sao

Francisco e a de Daniel Pereira de Mattos.

"7 Manuel Hipolito de Araujo, Rio Branco, 16/08/95.



Tumulo de Daniel Pereira de Mattos. Toda a sala esta coberta com azulejos e diversas
imagens de Santos

Atras de todos esses lugares que ja mencionamos, esta o altar, um
espaco sagrado. O altar, para Mircea Eliade, ndo € nada mais, nada
menos que uma reprodugdo - em escala microcosmica - da criagdo
(Eliade,1978: 29).

“Microcosmo e catalisador do sagrado. Para o altar convergem
todos os gestos litirgicos, todas as linhas arquiteténicas. Reproduz em
miniatura o conjunto do templo e do universo. E o recinto onde o sagrado
se condensa com o maximo de intensidade. E sobre o altar, ou ao pé do
altar, que se realiza o sacrificio. i. €., o que torna sagrado. Por isso, ele &
mais elevado (altum) em relagdo a tudo o que o rodeia. Reune igualmente
em si a simbdlica do centro do mundo: € o centro ativo da espiral que
sugere a espiritualizagdo progressiva do Universo. O altar simboliza o
instante em que um ser se torna sagrado, onde se realiza uma operagao
sagrada.” (Chevalier, 1990:40).

A partir do momento em que foram criados lugares na Barquinha,

estes lugares integram-se no cosmos. Quando um homem se instala em
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um local, ele transforma o caos em cosmos, dando estrutura, forma,
normas.

Acima do altar, ha o desenho de uma imagem. Esta imagem
simboliza Deus, bem como a santissima trindade. E o Divino Espirito
Santo que irradia sua luz em formas de faixas amarelas, para as duas

portas de passagem destinados a um dos trabalhos realizados na casa

designado de obras de caridade.

Altar do Centro com uma imensa variedade de Santos. No meio esta a imagem de Jesus,
Os fios amarelos que estdo acima dele simbolizam luz e guarni¢do para os trabalhos efetuados nas
obras de caridade.

“Aquela imagem ja representa o Pai Eterno, representa a
santissima trindade, representa Cristo Redentor, é aquela representacéo
daquela imagem. Representa o Pai, o Filho e o Espirito Santo e acima
daquele altarzinho téd o simbolo do Pai, Filho e do Espirito Santo. Um
triangulo, o triangulo despejando luz para cada uma das portas que vai
para as obras de caridade. Aquilo ali representa a cobertura de luz, a
béncao de luz que vem do Divino Espirito Santo para os nossos trabalhos
de obras de caridade 14 atras.” ''®

" Manuel Hipolito de Araujo. Rio Branco, 30/08/95.
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Antigamente, todo o servigo de atendimento em obras de caridade
era realizado na capelinha, ou em outros lugares do Centro. Com o
acumulo de freqUentadores, foi necessario a ampliagdo do espago e a

organizagdo de um saldo que visasse o atendimento ao publico. Este

local foi chamado de saléo de atendimento Daniel Pereira de Mattos.

Um dos gabinetes de atendimento (conga das obras de caridade.

Nele, foram construidos 7 gabinetes ou congas, que tiveram a

frente as seguintes entidades:

GABINETE - ENTIDADES

1 - Principe Dom Semiao;
- Dom Tubaréo Branco;

- Pai Joaguim de Angola;*




- Mestre Dom Roméao;*

- Rei Urubata;*

- Rei Tubarao do Mar;
- Rei Cicinato;
- Pai Jordao;

- Mestre Carlos;*

- Rei Ricardino;
- Principe das aguas claras;
- Principe Tupiraci,

- Anastacia da luz;*

- Dom Tubarao Branco;
- Pena Branca;

- Jangadeiro do Mar Sagrado;*

- Principe Dom Jordao;
- Pai Tome;
- Antonio da Luz;

- Paruagu da Luz;*




E interessante observar que esses gabinetes de atendimentos ou congé
estao divididos em duas partes. A parte de cima esta reservada a santos
cristaos que podem em alguns casos representar entidades da Umbanda.

Estas entidades relacionam-se ao Astral. Por outro lado, na parte de

baixo, encontramos caboclos e pretos-velhos e entidades do mar.

Patamar de cima do gabinete de atendimentos, com entidades do Astral.

“As entidades do Astral, nés colocamos no patamar de cima e outras
entidades, como por exemplo a do mistério das ﬂoresgtas, (...) nds
colocamos embaixo (...) do altar das entidades celestiais.” "

"7 Manuel Hipolito de Araujo. Rio Branco, 16/08/93.
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Patamar de baixo do gabinete de atendimentos, com seres da floresta ¢ do mar.

Através deste depoimento fica claro que o gabinete de atendimento
é um lugar sagrado hierarquico e que assim como no discurso acerca da
cosmologia, o patamar de cima rege o patamar de baixo, isto &, entidades
da terra e do mar estdo sendo regidas por entidades do Astral, pois,
segundo eles, este € um plano mais elevado do que os dois primeiros ja
mencionados. O gabinete de atendimentos funciona portanto como um
microcosmo da cosmologia da Barquinha, onde as entidades tém um lugar
especifico de origem, embora viajem dentro dos trés mistérios da casa.

“O conga indica a diregdo do sagrado e tem a funcdo de altar.
Antes da consagracdo, & apenas um local onde se pode manifestar o
divino; depois de consagrado passa a ser ele proprio manifestacao do
sagrado.” (lima, s/d : 73-74).

Nesses gabinetes de atendimentos, chamados de conga na

Umbanda, encontramos uma série de simbolos. O principal deles, sem
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duvida, é a cruz, que esta presente em todos eles. E importante frisar que
todos os gabinetes tém os mesmos simbolos desenhados nas mesmas
proporgoes. Ela purifica, regenera e da forca nos trabalhos de limpeza e

de cura ali efetuados.

“Pode-se assim definir a cruz; quaternario espiritual neutro. O brago
horizontal representa a matéria e o brago vertical as for¢as da evolugao. O
seu feitio é representado pelo cruzamento de duas retas, ndo importando
serem contornadas com as mais variadas linhas sinuosas ou até mesmo
retas complementares. O proprio cristianismo cujo simbolo € a cruz, néo
possuia um simbolo Unico nas suas origens. Adotou-se indiferentemente
diversos simbolos encontrados nas catacumbas. O ultimo destes simbolos
foi considerado por muito tempo como o monograma de Cristo pelos
arquedlogos que queriam formar com a letra “Chi” e “Ro’, os dois
primeiros nomes da palavra “Xristos” (Cristo). Na realidade, este simbolo
mistico foi encontrado na base de um vaso funerario de Galosecca com
mais de um milénio antes de Cristo. Este signo, na verdade, em sua
origem,possuia um formato de um ‘X’ cortado perpendicularmente por uma
haste, cuja parte superior tinha formato arredondado em forma de ‘P’, ou
seja, a combinagao do Crisma e da Cruz. Jesus Cristo (Oxala), adotado no
sincretismo catolico € aceito pela Umbanda, como a sua divindade
Maxima. Na Umbanda, a cruz tem o mesmo significado daquele que o
esoterismo cristdo transmite: todavia, alguns aspectos podem ser
ressaltados, em especial a vinculag@o da cruz com o ‘Reino das almas’ € a
do ‘Sinal da Cruz', assim como um poderoso recurso purificador e
fortalecedor. Na leitura dos pontos riscados, o surgimento da cruz é
interpretada como indicagao segura da ligagao da entidade com as almas.
Em geral, a cruz desenhada tem os bragos iguais (¢ o chamado
‘quaternario’ ou ‘cruz grega’). Ja no cruzeiro das almas, a cruz construida
€ a de bragos desiguais, o brago vertical maior, denominada ‘cruz latina’.
No cruzeiro das almas os umbandistas cumprem obrigacdes, fazem
promessas e acendem velas, em intencao das almas. No tocante ao
sentido purificador e fortalecedor que o signo da cruz comporta, ele se
revela na Umbanda, no ‘cruzamento dos terreiros’, rito que antecede
normalmente o inicio dos trabalhos ou os ‘passes’.” (Guimaraes, 1993: 78-
84).

Outra representagdo simbolica bastante comum nos gabinetes é a
espada. Ela € uma representa¢ao militar, portanto, destaca-se o0 que nela
torna-se essencial: a bravura e consequentemente o poder. Este poderio
tem um carater duplo: o da destruicdo, mesmo que encarada contra

injusticas e a da construgdo que possibilita a paz e a justi¢a, que por sinal
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sao duas palavras bastante recorrentes em todos os lugares que visitamos
na Barquinha. As espadas, na Barquinha, estdo intimamente associadas a
idéia de forga, de luta e de trabalho. Este simbolo antigo cristéo tem a sua
expressao maxima durante os trabalhos das obras de caridade.

“Simbolo guerreiro, a espada € também o simbolo da guerra santa.
Antes de mais nada, a guerra santa € uma guerra interior, e esta pode ser
igualmente a significacao da espada trazida pelo Cristo (Mateus, 10, 34).
Nas tradigbes cristas, a espada € uma arma nobre que pertence aos
cavaleiros e aos herois cristdos. A espada estd associada a idéia de
luminosidade, de claridade.” (Chevalier, 392-393).

Junto a essas espadas encontram-se duas cruzes, que aliadas as
espadas representam uma relagdo proxima ao cristianismo. Ainda as
espadas e as cruzes, juntam-se duas rosas-dos-ventos que se relacionam
ao simbolo da roda, do circulo.

Ao lado do saldo de atendimentos Daniel Pereira de Mattos,
encontram-se duas salas: a primeira delas se refere a uma sala de
afirmagé@o, ou seja, um local onde s&o realizados pedidos para o anjo da
guarda de cada um. E um tipo de sala sem nenhum tipo de decoragéo, e a

unica coisa que é possivel constatar sdo velas acesas em dias de

trabalhos.
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Ponto da sala de afirmagio.

A sala para desfazer maleficios completa o conjunto arquiteténico
da Barquinha. La sdo desmanchados trabalhos de quimbanda e realizadas
descargas nos clientes que procuram este  tipo de

trabalho.

Circulo para realizar descarga. este circulo esta localizado na sala para desfazer maleficios.
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3.3 - Eixo dos lugares

Cada um dos lugares da Barca comporta um eixo como ja
afirmamos anteriormente. E preciso mencionar gque estes ixos, por sua
vez, encontram-se dispostos na arquitetura em linha horizontal. Os eixos
ligam-se através das performances rituais. Cada eixo representativo de
um lugar esta envolvido de outros simbolos proximos que constituem junto
com o principal um tode local simbdlico.

Se comparado ag Axis Mundi, estes eixos sdo periféricos, embora
tenham uma grande importancia para o conjunto do espaco arquitetdnico,
que guando percorrido no ritual, torna-se um espago performatico. Por
espaco performatico entendemos a relacdo dos sujeitos envolvidos
atraveés de sua acdo com 0s fugares da Barquinha.

580 quatro os eixos detectados na Barquinha. O primeiro deies, e o
principal, € a mesa em forma de cruz, pois & dela que emergem ordens
provenientes do invisivel para os marinheiros do mar sagrado. Esta mesa
encontra-se no meio da Igreja, ocupando um lugar central, ela é a base de
sustentacio dos trabalhos.

Observando a parte externa da Igreja, verificamos a presencga do
cruzeiro, local onde geralmente os fieis fazem preces antes de entrar na
lgreja. O cruzeiro esta projetado arquitetonicamente entre a mesa em
forma de cruz que esta localizada no interior da Igreja e o coreto que esta
no centro do parque. Ele, o cruzeiro, é o elo de ligacéo entre a Igreja e a
sua representagdo principal, a mesa, de onde surgem mensagens sob
uma capa cristéd e o parque com a sua principal representacio: o coreto,

ou melhor, Jesus.
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Mas esta denotag&o cristéd presente no saldo de baile e no coreto & também
simbolizada para os marinheiros do mar sagrado da seguinte maneira: o coreto
€ Oxala, entidade maxima da Umbanda e relacionada a Jesus, e o saldo de
baile € o terreiro, porque este congrega entidade dos trés mistérios, que
passaram por um processo de batismo atraves do cruzeiro, conforme
mostraremos no capitulo seguinte. O cruzeiro, portanto, é a interseccdo da
Igreja para o lugar destinado ao bailado. Por fim, hd o primeiro gabinete de
atendimento, que esta atras da Igreja. Este gabinete esta ligado ao primordio da
casa, quando Dom Semido, uma das primeiras entidades do Centro passou a
trabalhar com Mestre Daniel. E Dom Semido quem coordena o galpdo que esta
atras da Igreja nos dias destinado a atendimento ao publico. Devemos ressaltar
que esta horizontalidade arquitetonica tem um significado importante nas
performances rituais da casa. Esta linha reta possibilita aquilo que designamos
de ampliacdo espacial, iniciada através da mesa, porque é dela que emanam

todos os trabalhos, conforme veremos adiante, '2°

"2 E preciso destacar que existem ainda no Centro Espirita ¢ Culto de Oragio Casa de Jesus Fonte de Luz
algurnas residéncias de pessoas proximas & familia do Presidente, dentre elas, a de Francisco Hipolito de
Aratjo Neto, Vice-Presidente do espaco; sua casa situa-se a esquerda da Igreja. 14 também as residéncias
do senhor Anténio Lopes, responsavel pela distribuigiio e feitio do Daime na Barquinha, a de Adércio, o
responsdvel pela condugio da ala masculing na beberagem do Daime nos dias de trabalho e a do senhor
Jofio, o simpatico porteiro do Centro. Além disso, ha uma escola designada de Sio Francisco de Assis 1.
Esta escola € destinada aos alunos da comunidade, que ndo precisam ser necessariamente filhos de
fardados. Existe fambém um campo de firtebol e uma quadra de voleibol de areia para a recreacio da
irmandade. Ndo podemos esquecer também da casa de feitio onde & produzide o Daime. Esta casa de
feitio encontra-se & direita da Casa de Memdria Daniel Pereira de Mattos.
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3.4 - POR QUASE TODOS OS DIAS DO ANO

O tempo da Barquinha ndc é homogéneo, muito menos continuo.
Existem intervalos que a projetam com dois tipos de tempos distintos: ©
tempo sagrado e ¢ tempe profano. O tempo sagrado esta presente nas
festas ritualisticas por eles designadas de trabalhos. O tempo profano, por
sua vez, manifesta-se pelo oposto, pelos atos do homem religioso que ndo
dizem respeito aoc imenso calendario do Centro Espirita ¢ Culte de Oragao
Casa de Jesus Fonte de Luz. Devemos lembrar que & através das
performances rituais que os marinheiros do mar sagrado atravessam uma
duracdo temporal ordinaria para um tempo sagrado. Este homem religioso,
portanto, vive a eternidade.

“O tempo sagrado & por sua propria natureza reversivel, no sentido
em que é um tempo mitico primordial tornado presente. Toda festa
religiosa, todo tempo litirgico, representa a reatualizacdo de um evento
sagrado que teve lugar num passado mitico, ‘nos primordios’ (Eliade, s/d
:59).

Logo, os figis da Barguinha quando expressam o seu sentimento de
fé vivenciam um tempeo primerdial, os “primeiros tempos’, o tempo de
fundacdo. Quando vivem © inicio o re-constroem e o constroem através da
re-construgdo, comungando assim com os ideais de Daniel Pereira de
Mattos. Neste sentido o tempo sagrado é:

“indefinidamente recuperavel, repetivel. (...) O tempo sagrado se

apresenta sob o aspecto de um tempo circular, (...) espécie de eterno
presenie mitico”(Op. cit. 60)



Para o historiador Jacques Le Goff, o homem religioso experiencia
0 tempo marcando-o através de um calendario. Desta feita, o controle do
tempo nada mais é do que o controle do universc pelo homem.

‘De um modo tdo geral, observa-se como numa sociedade a
intervencéo dos detentores do poder na medida do tempo & um elemento
essencial do seu poder: o calendario € um dos emblemas e instrumentos
de poder; por outro lado, apenas os detentores carismaticos do poder sao
senhores do calendario: reis, padres, revolucionarios.” (Le Goff, 1994:486-
487).

Para Lawrence Sullivan os calendarios séc esquemas complexos
pois tratam de diversas experiéncias humanas. Os homens vivenciam o
sagrado, levando para a vida profana aquilo que aprenderam com o
mundo real. Desta forma, os calendarios nutrem os povos pelas suas
experiéncias temporais.

"A realidade de tragos temporais refletem realidades multiplas que
aparecem em periodos miticos. Calendarios mostram que a experiéncia
cultural & real e ampla. Os calendarios mantém a delicada teia da
existéncia. Porgue calendarios enfatizam o valor dos modelos de
experiéncia de tempo. Eles conectam as condi¢des da existéncia; os
calendarios guardam vida criativa, abundante e ordenada.” (Sullivan,
1988:166-167).

A maior parte dos calendarios existentes tem as suas origens no
sagrado. No cristianismo, por exempio, a apocaliptica hebraica do século |
d.C determinou um carater sagrado para o calendario, porque ele era uma
‘express&o da determinacio por Deus” (Danielou e Marrou, cit. In Le Goff,
1994 488).

“Q cristianismo manteve o calendario juliano, mas deslocou o inicio
do ano, dando lugar a anarquia. Enquanto os bizantinos faziam comecar o
ano a 1 de setembro, os latinos adotaram varios estilos ligados a festas
religiosas. O estilo da circuncisdo (1. de Janeiro; prosseguimento
cristianizado do calendario juliano) foi conservado apenas na Espanha. O
1. de Margo, inicio do ano religiosc romano, conservou-se aqui e ali e em
particular foi adotado pelos venezianos. O estilo da encarnagdo (25 de
Margo) foi usado sobretudo no Sul da Franga, na Alemanha, na Inglaterra,

1A7



enquanto os florentinos lhe permaneciam fiéis durante toda a ldade Média.
O estilo da natividade (25 de Dezembro), muito em uso na alta ldade
Média, conservou-se na Espanha, juntamente com o estilo da circunciséo
e foi adotado pelos papas de Avignon no século XIV. A maior complicacéo
veio da adogdo, no século Xil, por grande parte da cristandade ( e em
especial pela Franga) do estilo pascal, que fazia comegar o ano com uma
festa movel. Esta anarquia do calendério € muito tipica da Igreja medieval:
vontade de fazer desaparecer os costumes pagaos, impoténcia para
dominar os particularismos regionais e locais, desejo de impor as grandes
festas cristds como ponto de referéncia, ou melhor, como ponto de partida.
Foi necessaria a reforma de Gregodrio XHl em 1582 para que, a velha
cristandade medieval adotasse a data de 1. de Janeirc como inicio do
ano.” (Le Goff, 1994; 506-507).

O calendario, ao qual os fieis do Centro obedecem, é tipicamente
cristdo (romano), porgque compreende festas cristds. Notamos que o
homem religioso da Barquinha vivencia uma experiéncia sagrada bastante
intensa. Das outras doutrinas que fazem a ingestao do cha na regido, esta
é a que mais realiza {rabalhos com fins espirituais. O antropologo Luis
Eduardo Luna concorda com a mesma posigéo, pois realizou pesquisas no
“Centro Espirita Principe Espadarte”, um dos desmembramentos do
Centro fundado por Daniel. Segundo ele:

“Das trés linhas usuarias de ayahuasca, a Barquinha €, sem duvida,
a que exige mais dedicagdo por parte dos fiéis, absorvendo-lhes de
maneira praticamente total. (...} Tomando como base 0 ano de 1995,
contabilizei 173 dias de servigos na Igreia com o Daime, e 19 festas’. {...)
Um total de 192 dias em um ano em que a comunidade se reune e bebe o
sacramento. Tem gue se adicionar as ‘pesquisas’ de jagube e chacrona na

floresta, e os feitios da bebida, umas seis vezes por ano” (L.una, 1995:17-
18).

Ha periodicamente quatro trabalhos semanais no Centro Espirita e
Culto de Oracio Casa de Jesus Fonte de Luz que 830 realizados nos dias

de domingo, quartas e quintas - feiras e aos sabados. Decidimos
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sistematizar e apresentar os trabalhos desempenhados pelos fiéis no ano
de 1995, periodo em gue realizamos esta pesquisa

OBRAS DE CARIDADE: 48 trabalhos;

TRABALHOS PARA DESFAZER MALEFICIOS: 50 trabalhos;

PREPARAGCAQ DE MEDIUNS: 45 trabathos;

ROMARIAS: 85 dias;

CATECISMO E BRINCADEIRAS DO PARQUE PARA AS
CRIANCAS:

47 trabalhos;

Além destes trabalhos somam-se as quatro buscas de cipd e de
folha efetuadas por equipes de homens; os quatrc dias de feitio
{preparacédo do cha) e os demais dias de “festas”, contabilizando, por
assim dizer, 283 dias de trabalhos no ano de 1995.

O longo periodoc de ftrabatho sacro obedece a determinadas
rupturas. Sao nestas rupturas que encontramos o tempo profano. Este
tempo profano na Barquinha pode ser melhor percebido no final das
principais romarias da casa (S&o Sebastido do dia 01 ao dia 20 de Janeiro,
Nossa Senhora, do dia 01 ao dia 31 de Maio e Sao Francisco, do dia 01
de Setembro ao dia 04 de Outubro). Ao término de cada uma delas, &
determinado um pericdo de recesso. O fiel da Barguinha passa a viver o
caos, ordenado somente quando o adepto viver novamente o tempo
sagrado, isto &, trilhar scbre o extenso calendario sagrado que a constitui,
porgue, € através disto que ele estard se regenerando, purificando-se e

navegando pelo eterno.
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A fase de preparacao anual por parte dos fiéis, esta gado a nocéo
de escatologia incorporada neste tipo de doutrina espirita apostdlica
cristd. A idéia de escatologia esta diretamente relacionada ao juizo final.

Para Le Goff:

*Q termo ‘escatologia’ designa a doutrina dos fins dltimos, o corpo
de crengas relativas ao destino final do homem do universc. Tem origem
no termo grego, no plural, ta eschata ‘as ultimas coisas’. Porém, alguns
especialistas em pregam-no no singular, eschatén ‘o acontecimento final’,
para designar o Dia do Senhor, o Dia do Juizo final, segundo ¢ Apocalipse
cristdo. A escatologia refere-se, por um lado, ao destino tltimo do
individuo e, por outro, ao da coletividade. A escatologia individual s6
assume real importancia na perspectiva da salvagdo que adquiriu, um
lugar de primeiro plano nas especulacbes escatoldgicas, mas nao é certo
que ela seja fundamental, nem original nas concepgdes escatologicas (cf.
4). Os problemas ligados a escatologia individual sdo fundamentalimente
os de um julgamento depois da morte, da ressurrei¢do e da vida eterna,
da imortalidade. Na religido do Egito antigo e na religigo cristd a tonica é
posta no julgamento. A escatologia foi-se aperfeigoando atraves de
escritos de natureza profética que descreviam um apokalypsis ‘revelacéo’
dos acontecimentos do fim dos tempos. Estes escritos judaico-cristdos
foram escritos nos Ultimos séculos anies da era crista e nos primeiros
desta; um deles, o Apocalipse de Sdo Jodo, foi introduzido pelo
cristianismo no corpus do Novo Testamento. Dada a consideravel
importdncia adquirida por estes escritos, quer do ponto de vista
dogmatico, quer histérico, a apocaliptica esta esfritamente ligada a
escatologia. (Le Goff, 1994:520).

A Barquinha, isto &, a missdo deixada na terra por Mestre Daniel,
s ird ancorar no dia do julgamento final, guando os fiéis que por ela
viajaram se encontrarem com Jesus, que lhes mostrara o destino absoluto
de suas vidas. A partir do momento que o homem religioso da Barguinha

cumpre as fungdes determinadas na Barca Santa Cruz no seu calendario

sagrado, maior sera a sua possibilidade de viver o eterno absoluto.
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4 - QUANDO OS MARINHEIROS TRABALHAM EM ALTO MAR
!
Quando Jesus andou no mundo
neste mundo de ilusao
para todos os filhos preparou
caminhos da salvacao
i
Com seu precioso sangue
que sobre a cruz se derramou
ele nos deu a salvacgéo
testificou o eterno amor
i
O sagrado sangue de Deus
sobre a terra iluminou
e no coragdo dos filhos seus
nos falo o nosso Salvador
v
O santissimo tumulo de Deus
com selo romano foi selado
nada valeu o sétimo dia
em gloria foi ressussitado
| 4
Por tudo isto nos comprova

o nosso Salvador Jesus
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para nos termos a eterna vida
nos selou com a santissima cruz.

(Selo Romano - salmo do hinario da Barquinha)
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4.1 -TEORIA RITUAL: PERFORMANCE

Desde os primordios, as sociedades mais remotas utilizavam-se da
representacdo para estabelecer um nexo entre os integrantes de uma
comunidade; de uma comunidade e outras mais proximas, e, entre os
integrantes da mesma e divindades pertencentes ac seu quadro
cosmoldgico. A representagdo envolve comunicagdc e, sobretudo,
relacao.

Neste trabalho, os termos representagio e apresentacdo séo
perfeitamente concilidveis, no sentido de que entidades se apresentam na
Barquinha e, também, os espiritas apostolicos cristios representam o
sagrado no Centro.

O ato de narrar, aspectos referentes ac xamanismo e disputas pela
posse de terra sdo performances. E preciso nesta dinamica que haja a
apresentagdo de um (ou alguns) e, uma audiéncia. Sem esses elementos,
a agdo performatica torna-se nula.

A palavra performance vem do inglés, podendo significar
realizagdo, desempenho, atuagao, preenchimento, aio, acompanhamento,
capacidade, habilidade, ceriménia, rito, etc. O termo & oriundo do francés
antigo do século XVl onde a palavra era parformance, derivada do latim
per-formare. A mesma se caracteriza por atos em situagbes definidas. Isto
é 0 caso também de algumas manifesta¢des artisticas como por exemplo

o teatro e a danca. Para Milion Singer elas séo:
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“Caminhos no qual a satisfagdo cultural de uma tradicdo é
organizada e fransmitida pelos meios especificos de comunicacao.”
(Singer, cit In Mac Aloon, 1984).

Cada sociedade tem as suas performances. Estas, sdo formas
peculiares de demonstrarem fragmentos da estrutura de cada uma delas.
Desta maneira, os ritos funerarios, aniversarios, casamentos, rituais de
circuncisdo estao inseridos nesta afirmativa.

Performance evidencia coletividade, uma ordem comunal da acéo
humana e, todas as teorias acerca dela tentam firmar um estudo desta
acdo e as suas qualidades particulares, mesmo porque, pensar
performance, & procurar entender que este tipo de atividade surge de um
contexto particular de conhecimento de cada sociedade.

Victor Turmer no seu From Ritual to Theatre abre uma
possibilidade de enxergarmos 0 aio da apresentagdo e representagao.
Apoiado em uma ouira obra, "Dramas, Fields and Metaphors”, Turner
desenvolve a idéia de dramas sociais. Entdo, € através dos dramas
sociais, que podemos observar também as faccbes, divisdes,
revitalizagbes e coalizGes, enfim, a dindmica socio - politica de uma
determinada sociedade. Os dramas sociais proprios $80 caracterizados
pelo conflito.

Os dramas sociais sdo capazes de revelar também caracteristicas
pessoais, estiios pessoais, estéticas diferentes, mas anies de tudo e,
dirlamos gue © mais importante, € que neles encontramos o poder do
simbolo na comunicagéo humana. Portanto, drama social € comunicagao,

da mais refinada possivel entre a relagéo psicofisica do participanie.
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As idéias de Dilthey tambem influenciaram Victor Tumner,
principalmente as suas estruturas da experiéncia, assim consideradas por

Turner.

As estruturas da experiéncia para Dilthey, ndo s&o estruturas
cognitivas, estaticas. Existe na experiéncia emogéo e volicao, fontes de
valores, julgamentos e preceitos.

A antropologia da performance, termo proposto por Turner & uma
parte essencial da antropoiogia da experiéncia. Na antropologia da
performance podemos encontrar rituais, cerimbnias, carnaval, teatro,
explanacéo e explicagao da vida em si. As performances sao tao variadas,
assim como tdo variado € aguilo gue encontramos nela.

Dilthey usa a expressao “jogar ou espremer para fora”, no sentido
em que o criador, através do processo da experiéncia, pressiona para dar
margem a uma “expresséo” que a completa. Uma performance é o préprio
final de uma experiéncia, logo, & expressao.

A performance com os fundamentos de Dilthey pode conter cinco

momentos aos quais ele denominou “erlebnis”. S30 eles:

(1) - Comportamentos repetitivos;

(2) - Evocacgao de experiéncias passadas e, projec@o dag mesmas;

(3) - Eventos passados podem ser revividos;

(4) - “Significados” sdo gerados por sentimentos e pensados sobre
a interconex&o entre eventos passados e presentes. A vida para ele nada

mais & do gue um caos de harmonia e discordia.
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(5) - Uma experiéncia nunca é compieta até ela ser expressa, até
gla ser comunicada de forma inteligivel para os outros.

Para o autor, interpretagbes s6 séo possiveis através da
experiéncia subjetiva. Experiéncia € uma palavra importante para poder
compreender as performances rituais.

A experiéncia humana abrange neste sentido caracteristicas
individuais e coletivas. A performance é uma maneira de manifesta-la, de
mostra-la através de agdes.

Uma performance ndo & imutavel. Ela abre possibilidade de uma
cultura recriar sua histdéria e re-atualizar-se, relacionandc novos
componentes aos antericres. Sullivan, analisando sociedades indigenas
da America do Sul, sugeriu a relagdo dos tempos miticos, ou tempos
primordiais com ¢ processo de contaio em sociedades indigenas.

“Nos Andes, por instante, o ruido agudo da maquinaria industrial &
imaginado como uma performance, um ritual de acdo simbdlica. {...) Os
sons da sociedade industrial sdo sons de Pishtaco, um monstro que
assassina indiog” (Sullivan, 1986:15).

Erimann {1992), de forma semelhante, concorda que uma
performance € uma maneira de colocar o ontem no presente através de
um grande ndmero de canais comunicatives multisensoérios tais como
musica, sons, textos, roupas, dancas, dentre outros.

Uma performance abrange dimensbes estéticas, psicoldgicas,
politicas, etc. Hymes utilizou esta possibilidade de permear scbre varias
formas de entendimento como ‘“qualidade de conhecimento”. Esta
‘qualidade” & o alicerce da performance e pode estar formada em si
trazendo em seu bojo relagdes especificas de forma simbdlica e sinestesia

em representacdes. Esta ultima:
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“(...) & geralmente definida como um fendmeno na gual um outro
tipo de estimulo evoca a sensagéo de outro, por exemplo a pesquisa de
Dobkin de Rios fornece um caminho na qual a audigéo de sons, sob a
influéncia de plantas sagradas, resulta na visualizagdo de cores” (Sullivan,
1986 06).

Sinestesia significa “unidade dos sentidos”. A performance, neste
caso, torna-se a expresséc simbdlica da unidade dos sentidos. Ela
possibilita 0 conhecimento cultural através da experiéncia individual de
cada um no corpo coletivo. Ela € um veiculo no qual um individuo pode
transmitir informacéo a outro.

Em uma performance a emocao torna-se uma das caracteristicas
vitais. Bérbara Lex fala das formas de interacdo emocional que sao
performadas, onde se faz necessario no comportamento ritual uma serie
de atos repetitivos, produzindo estados ampliados de consciéncia e
fixacdo. Com isso, o performer pode estabelecer consigo uma espécie de
partitura.

Os performers trabalham com os diversos canais de percepcao, de
forma alternada ou ndo. Suas experiéncias sao tateis, sinestésicas,
visuais, motoras e acusticas, produzindo um processo senscrial bastante
apurado.

A repeticdo, como ja foi mencionada anteriormente, € uma das
caracteristicas essenciais para a performance ritual porque ela possibilita
a abertura dos canais sensdrios de comunicag&o. A comunicagao por sua
vez esta:

“sempre ligada a transmisséo de informacdes através de multiplas
formas dos meios [de comunicagdo]. Birdwhistell demonstrou que o
processo de comunicagao demanda destes muitos sinais a serem

derivados por caminhos orquestrados. Esta verso de sinestesia, a
comunicacéo pode estar performada porque no ponto de vista de
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Birdwistell, performance oferece a responsabilidade em muitos niveis:
afetivo, acustico, linguistico, semantico e outros” (Sullivan, 1986: 07-08).

A partir do momento em gque o performer pde em evidéncia todos
os sentidos, ele produz significados.

O surgimento de uma performance é proveniente de exercicios de
improvisagdo como a representagdo, a danga, a musica, o canto, etc. O
corpo é a base fundamental para pensarmos as performances. Para isso,
& necessario percebermos o corpo e a sua relacdc com O espago
performatico.

Os gestos das varias paries do corpo sdo essenciais € ganham
uma importdncia peculiar para o espectador, que passara a dar valor as
possibilidades de relagdo entre os componentes e 0s movimentios
execultados pelos mesmos

A performance nao trabalha com o corpo mas com a possibilidade
de um discurso deste. Falar de discurso do corpo é algo extremamente
complexo por causa dos inlmeros sistemas semidticos de uma sociedade
e ‘isso explica as dificuildades em reter sua dinamica e seu
desenvolvimento caracteristicos” (Glusberg, 1978:53).

Atitudes e gestos encontrados em uma performance constituem
uma metalinguagem que podem agregar uma série de novos significados,
isto &, re-significar.

No fenémeno/processo da performance, a proposta de um gera a
expectativa do outro. O performer prope um determinado
comportamento, o seu corpo se transforma. O receptor cria expectativas

gue se relacionam a sua imagem corporal.
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“Trocas de identidade, posi¢cdes imprevistas, programas camuflados
de tipo gestual, for¢cosamente tem que atuar sobre a fantasmatica do
sujeito receptor, reorganizando ou distorcendo o repertério legalizado de
suas imagens corporais. Esta ruptura se dad em varios seniidos e a
performance funciona como operadora de transformagdes: desde os
condiciocnamentos generalizados até a coiocacao destes em crise, e desde
as imagens corporais cristalizadas até sua quebra espetacular” (Glusberg,
1978; 686).

O tempo e 0 movimento séo de fundamental importancia para a
performance. Apesar de existirem performances estaticas, jamais elas
podem ser consideradas atemporais. Estaticidade e dinamismo s&o
marcados pela sua temporalidade.

“A questao da repetigao, vinculada com o tempo, é fundamental nas
performances. Antes de mais nada, € importante ressaltar que €
impossivel uma repeticdo do tipo copia-carbono de uma outra
performance; em primeiro lugar, porgue as condigbes psicologicas
vinculadas com as representacbes subjetivas do performer, sempre
variam, ndo sdo imutaveis;, em segundo lugar, porque © tempo real que
separa uma performance de outras vai incidir sobre sua producao
concreta” (Op. cit. 68).

Em uma performance, um simbolo abre possibilidade de remeter a
um outro simbolo e assim sucessivamente. Este ato consiste naquilo que
denominamos de eco simbdlico. Eco, no dicionério da lingua portuguesa
pode ser considerado um fendmeno fisico devido a reflexao de uma onda
acUstica por um obstaculo, e observado como a repeticdo de um som
emitido por uma fonte. Pode ser também ruido, rumor, som ou repetigao
de palavras ou de sons e, por fim, repetico de um determinado desenho
SONOro.

No esquema performatico, é possivel através da poética imagética
pensar alguma coisa através das metéaforas nela produzidas. Deuses,

espiritos e entidades podem ser pensados a partir de objetos, sons e

gestos. De repente uma pedra pode simbolizar um jacaré. Mas por que
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algo tao diferente na forma, representa alguma coisa despropaorcional em
termos aparentes? o resultado esta no simbdlico. Um objeto, por exemplo,
pode representar uma coisa completamente oposta daquilo que
aparentemente &. Evans - Pritchard, ao estudar os Nuer, cbservou que um
pepino para aqueta sociedade @ um boi. Existe uma representa¢io em um
vegetal de um animal, entretanto, o oposto nao se daria.

O ato, a agdo dramatica, pode revelar espiritos ou entidades. A
aparéncia destes estd manifestada no gestual, caracterizando atifudes e
comportamentos. Tais gestos tendem a estar enquadrados no esquema
cultural da sociedade. Muitas vezes, os codigos variam de lugar para
lugar. Na vis@o de Turner, os atos como simbolos sé@o considerados como
fusdo entre espiritos e representacdo material.

Em resumo, © que queremos dizer com eco simbolico, € gue este
pode ser manisfestado materialmente, mas ac mesmo tempo que reflete
uma idéia, esta idéia abre possibilidade para uma outra. Uma idéia vat
simbolizando ouira, ressoando, reproduzindo-se ou repercutindo ao longe,

No espaco e no tempo.
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4.2 - © MAR SAGRADO

/
Papai do Céu chegou
subilime e com amor,
saudemos ao nosso Deus
que nos abengoou
/]
Mamaée do Céu chegou
sublime e com alegria,
saudemos a Mae Divina
a sempre Virgem Maria
It
A Virgem Méae rogou
a Jesus Deus Salvador,
a baixar nesta luz
os seus frutos de amor
v
Se afirmem meus irméos,
com amor de coracao,
adoremos a Deus Jesus

e a Virgem da Conceicdo

191



Vejam como é sublime

as sagradas magestades,
nos derramando as bénc¢édos
nesta luz de verdade.

(Santissimo amor - salmo do hinario da Barquinha)
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Neste capifulo trataremos das performances rituais realizadas pelos
componentes da Barquinha. Comecaremos falando do Daime e em
seguida, destacaremos as Obras de Caridade, o principal trabalho da casa
e, a partir das cbras de caridade, falaremos de todos os demais, porque
todos os rituais da casa tiveram o seu surgimento a partir deste.

A substancia sagrada conhecida por Daime nas douirinas da
Barquinha e do Santo Daime como ja foi exposto no primeiro capitulo, &
formada por um cip6é chamado cientificamente de banisteriopsis caapi e
cotidianamente de jagube e, de uma folha designada pelos cientistas de
psychotria viridis, mas apelidada pelos fiéis do centro de chacrona.

Assim como em outras Igrejas daimisias, os integrantes do Centro
fazem a busca do cipé e da folha na mata. Entretanto, vale a pena
ressaltar que a forma pela qual os homens da Barquinha buscam os
ingredientes para a preparac@o da substancia se difere, por exemplo, dos
daimistas, embora algumas regras sejam seguidas a risca pelas duas
doutrinas. A mudanga, portanto, estaria na base ritual de cada uma das
doutrinas que antecede a procura dos ingredientes para a prepara¢éo da
bebida.

Tentaremos demonstrar neste capitulo: 1) como era o feitio do
Daime na época de Mestre Daniel, de Antdnio Geraldo e atualmente com
Manuel Aragjo; 2) de que forma os marinheiros do mar sagrado se
preparam para a busca do cipd ¢ da folha. Dito de outra forma, que tipo de
ritual & estabelecido pelos integrantes da Barquinha para a busca do cipd
jagube e da chacrona; 3) como é realizado o feitio do Daime e, 4) Quais 0s

tipos de Daime que resultam do feitic.
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O inicio do uso do entedgeno na missdo liga-se a boa relacdo que
Daniel mantinha com Irineu Serra. Mestre Irineu foi um grande incentivador
para que Daniel Pereira de Mattos seguisse a sua jornada espiritual. Neste
sentido, permitiu que o mesmo fizesse 0 uso do Daime nos primordios do
Centro. Com a chegada de adeptos, o Daime passou a ser confeccionado
no propric espaco, passando por diversas transformagbes no gque diz
respeifo ao feitio.

“Na época do Daniel nés fazia o Daime ali adiante na mangueira...
tinha... eu ja cheguei a bater um Daime pra ele também, e ele & quem
fazia o Daime. Depois & que chegou o Chico Tendrio e... ainda tem vivo o
Chico Tendrio, o Chico Tenbrio ainda fez Daime com ele e ele ainda
carregou Daime ainda com nés da chapada, mas antes do Daniel morrer
ele ja tinha saido. Naquela época tinha pouquinha gente. Na época do seu
Anténio Geraldo ele fazia, depois fazia o Zé Luis, no tempo do Antbnio
Geraido eram trés que faziam: finado Agostinho era o chefe da mata que
ia buscar com nds; finado Manoel Toro também. No tempo do Anténio
Geraldo nos carreguemo Daime nas costas com seis horas de viagem, da
chapada, sabe onde & a chapada? é aqui perto do pontéo, castanheira, 14
pra dentro mesmo. Nesse tempo era batido a marreta, com um saco deste
tamanho, cortado os pedacinho assim, cansamo de chegar no Irineu e
arriar 1a debaixo de um pé de arvore que tinha, e ele dizia: - hei, vem tudo
com fome e cansado! - vem sim senhor! o que que tem por ai? nés ja
tinha aquele costume, sabe? ai ele trazia aquelas banana e aquela
farinha, farinha d’agua. Passava por ali, pedia agua e vinha cortando por
dentro. Antes era assim, depois apareceu uma bestinha ai nés ja n&o
trazia nas costas, ai depois apareceu um cavalo, ai depois 0 Manuel foi e
comprou um caminh&o, ai depois acabou com ¢ negécio de trazer um
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pedacinh&de Daime, hoje a gente arruma um caminh&o e olha ai? gracas
a Deus!”

A busca do cipd e da folha atualmente envolve duas equipes de
homens gue se revezam na ida a mata. Estas pessoas se reunem entre
frés e quatro horas da manha. Cada equipe obedece ao seguinte processo
ritual: Trés velas s30 acesas aos pés do cruzeiro e ia sao realizadas
diversas preces, das quais destacamos & Ave-Maria, o Pai nosso e o
Creio em Deus Pai. O objetivo simbdlico de tudo isto é o de acorrentar as
entidades aos pés do cruzeiro, porque, estes seres podem atrapalhar a
coleta das plantas na mata.

“Com um tempo na misséao eu disse: - eu sei andar no mato, e eu
conhego o Daime, e conheco a folha... eu nao sei pra que servia, mas que
eu conhego eu conhego. Ai o Chico entregou essa missdo nas minhas
maos, a de pegar folha. E eu pego folha & vontade, parece que clareia
uma coisa assim em mim. Minha missdo é sempre ta atento com o tempo,
pra onde eu vou sair na mata, levar eies pra onde eu vou buscar a folha,
nao perder o ritmo do lugar, os passos, o local, o sol, pra onde ele hasceu,
pra onde ele vai se por; o vento, pra onde ele corre, tudo isso ta comigo, a
pessoa nem percebe, tad comigo! eu sei disso porque eu passei seis anos
na Bolivia... a gente nem sabe, a gente passa um tempéao carregandc uma
coisa de valor, quando vai descobrir... mas o trabalho da folha, a gente
sempre sai daqui depois dos trabalhos da Igreja, ai o horario de sair
mesmo & de 3:30 para 4 horas da manha. Nos junta toda a turma da
equipe da folha, todo mundo leva 0 equipamento, 0 seu material. Nos
vamos pros pés do cruzeiro, faz a abertura dos trabalhos, faz a prisdo de
todos os intrusdes. E... ‘que os intrusbes que tao atrapalhando a vida de
nossos irmaos nessa busca dessa viagem, 0s maus pensamentos, 0s
pensamentos negativos, 0s pensamentos ruins, gue fiquem presos,
amarrados e algemados aos pés do cruzeiro, em nome de Deus e da
Sempre Virgem Maria, Glorioso Sao Francisco das Chagas, Frei Daniel
nosso Presidenie, que eles fiqguem algemados, que Deus nos guie na
santa paz para nossos trabalhos e que Santa Clara e Santa Luzia abra os
nossos caminhos, que clareie os nossos clhos materiais e espirituais, que
nos una e gue nos dé um bom trabalho em busca da folha rainha para a
confec¢do do nosso Daime e mais algumas coisas, ai nds abre os
trabalhos, mas ai quando os trabalhos tdo aberios nos temos que tomar
muito cuidado por causa de corrente inferior, que pega mesmoi a pessoa
pensa gue nio pega, mas pega mesmo! as vezes, guando a gente {4 com
um trabalho bom, ai a gente acende 6, 10 velas mesmo, agora o cerio

121 Antdnio Lopes. Rio Branco, 28/01/97.
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mesmo & trés, trés! trés defumacdo, trés velas, reza trés Preces completa,
uma Salve Rainha e um Pai Nosso, ai abre os trabalhos.”

Na mata, os adeptos abrem o frabalho da mata. Enquantic aos pés

do Cruzeiro o trabalho é de cobertura, na floresta ele € aberto.

“La, a mesma coisa pra abrir pra enfrar na mata, ai, quando a gente
abre os trabalhos 14, ai j& € a busca, aqui, é a abertura dos trabalhos! essa
abertura aqui é para acobertar até o fim dos trabalhos, ou seja, aos pés do
Cruzeiro é a cobertura e 1a € a abertura. Entdo, nos pede permisséo a
Santa Rainha das Florestas e a todos seres de Luz que ta com nds aqui
nesta casa, ai pede permissdo que afaste insetos venenosos, animais
ferozes, tudo o quanto ndo presta e que nos acoberte com o Divino Amor,
com a bandeira da paz e com a Santa Cruz bendita e que nés se acoberte
todo, ai toma a Santa Luz e vamos catar folha, ai o trabalho preenche, ai
fica tudo beleza, todo mundo tranquilo, quando € 11 horas, 11:30, ai eu
vejo que quantidade tem, ai nds vamos almogar, ai depende da nossa
unido, af vamos catar folha mesmo. Noés fazemos servigo mais no primeiro
dia, no outro dia nos tem $6 uma quantldade pouca, ai a gente fica mais
folgado, ai fecha os trabalhos diarios! !

O primeiro passo para a coleta do cipé e da folha consiste na
nominacdo de uma relagdo de homens que se dispdem a ir a mata a
procura das plantas, s&o as equipes. Estas equipes sempre calculam a
sua chegada ao local destinado para o amanhecer.

“Inicialmente & feita uma relacéo no dia anterior para os irmaos que
tem condigbes de ir, que estdo preparados para ir realmente para a
viagem. Quando chega na mata, inicia sempre os trabalhos de retirar o
cip6, fazer os feixes que a gente faz a amarragéo e colocar no caminh&o
pra trazer e a folha. A gente é bem recebido fanto pelos irméos materiais
gque estdo aguardando a gente como pelos irmdos espirituais que
acompanham a gente na mata e... espirituais que trabalham aqui conosco.
Tem irmaos gue fazem as preces, tem os irmdos que ddo as orientagdes
para os irméos que v&o pela primeira vez, o que deve conversar no mato,
o gue ndo deve. Tanto na equipe do cipd, como na equipe da folha tem os
irmaos que vao a frente pra poder orientar, pra poder tirar a duvida dos
irmaos iniciantes Dependendo do local, &s vezes saimos 5 hs da manha,
as vezes 6 hs da manhé, A equipe da folha ultimamente sai mais cedo, sai
3 hs da manhd, as vezes sai 1 h da manh3, devido o acesso pra chegar
ao local.” ¥

122 paneldo. Entrevista realizada na cidade de rio Brance em 15/12/95.
123 Maneliio. Entrevista realizada na cidade de Rio Branco em 15/12/ 95,
' Fglix Moura da Costa. Rio Branco 11/11/95.
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Chegando ao loca! escolhido, a equipe prepara um novo tipo de
pedido de guarnigéo com irés velas em forma de friangulo. Ao redor deste
tridngulo formam um circulo e rezam pedindo permisséo e protegdo a
entidades dos trés mistérios, principalmente para a Rainha das Florestas
(Nossa Senhora), aguela que tem o seu reino nas matas. E importante
lembrar que junto a essas velas s&o acesos {rés defumadores, que
servem para limpar o ambiente. O primeiro Daime sempre € dado para os
seres invisiveis, de forma que é jogado ao chdo. Logo apods, todos os
presentes tomam o cha. Como regra geral, € proibido falar muito, de forma
que os participantes da coleta mencionam apenas aspectos referentes ao
trabalho em si e, nada, além do cipd ou folha deve ser retirado do lugar.

O jagube (cipd) deve ser cortadc e colocado em feixes, que serdo
amarrados na sequéncia € postos em um caminhao para, posteriormente
ser transportado para o local de origem. Por outro lado, a folha deve ser
colocada em sacos que tenham a capacidade de ter uma boa circulagéo
de ar, para que as mesmas cheguem sadias na sede da lgreja.

A busca da folha segue principios semelhantes da busca do cipd.
Segunde Manelzo,

“As folhas sdo colocadas em sacos que respirem, sacos de nylon,
vamos supor, gue tem uns buraco, né? ai ela respira muito, que pega
muita ventilagdo. Saco fechado assim nao serve néo, que ela pode pubar.
A folha, tem gue ser catada uma por uma pra ndo quebrar o olho, o oiho
sempre tem gue ta ali vivinho pra quando nds voltar ela ta com a mesma
carga de folha e a gente colhe em todos os pés. Tem pés assim que da
meio saco de folha e nés com o maior cuidado pra ndo quebrar, pra ndo
estragar, pra néo danificar, porque & séric mesmo. Essas comidas boa na
mata nunca prestou, é... macarrdo, esse negocio, uma farofinha simples,
uma banana, um doce, um pao, essas comida assim, a nao ser o caso que

nos leve, dorme |4, ja tem esse rapaz ai nés faz comida, leva uma carne,
uma galinha, ai nds frita e nada de mexer com a coisa alheia, vamos
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supor, se tiver banana, cana, essas coisas assim dos outros na roga,
ninguém mexe, filhos do mato, se achar alguma coisa ninguéem mexe,
NoSSo trfabalho e direto a folha, foi, voltou, da Igreja pra mata, da mata pra
lgreja.” '#

Durante a busca, seja ela de cipd ou de folha, o siléncio é
fundamental, porque a mata tem um ritmo peculiar que deve ser
respeitado pelos marinheiros do mar sagrado que dela tiram os
ingredientes para execultarem as suas viagens. Nela se fala pouco e
torna-se proibido gualquer assunto profano.

“Na mata nos fala, mas s6 coisas assim da missdo, da missio.
Sobre o trabalho, da festa, como gostou, se ndo gostou, como pode ser,
como pode ser pra frente, como podia ser, porque 0S8 NOSSOS
merecimento, assim essas ¢oisas e aguela coisa € no mais como eu ja
disse, conversa pouco, ne?” %

O material colhido na mata vai para a casa de feitio, onde serdo
transformados, através de um longo processo de preparagdo, ha
substéncia ritualistica. Esta casa tem um significadc bastante especial
para as demais doutrinas que utilizam a ayahuasca nos seus trabalhos.

“A ‘casa do feitio’ € um espago limial por exceléncia. Nela somente
sao realizadas as atividades do feitio’. E mesmo quando néo esta sendo
realizado um ‘feitio’, o tréansito através dela ou arredores deve ser
respeitoso e em siléncio” (Groisman, 1991:179-180).

A casa de feitio da Barquinha, esta localizada a direita do Castelo
Azulado, posterior a Casa de Memdria Daniel Pereira de Mattos. Ela &
uma casa de madeira simples, com um rustico sistema de ventilacdo em
suas laterais. De forma geral encontra-se fechada e s6 € aberta algumas

vezes no primeiro semestre de cada ano, fase de coleta do cipd e da

folha.

123 Manelfio. Rio Branco 15/12/95.
126 Maneldio. Rio Branco 15/12/95.
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No interior da casa, encontramos uma maquina para triturar o cipo,
um fogdo industrial e guatro paneldes. O cha é preparado com quatro
ingredientes basicos: cip6, folha, agua e fogo. Estes ingredientes,
posicionados em camadas, produzirdo, apos longas horas de fervura, o
cha sagrado.

‘O feitio, ele é feito depois que o cipd é adquirido... o cipd jagube, a
folha, a chacrona, adquirido na mata, depois vem a colheita. Ele é feito,
é... dependendo da quantia, da quantidade do Daime que vai ser feito, a
gente faz, passa de 10, 20 dias fazendo e... como vocé sabe, a gente usa
o cipo, a folha e a agua. Ele é feito no fogao de cozinha. Antigamente era
feito com lenha. E a gente faz isso ai com amor, faz com certa
responsabilidade, faz com prazer, a gente faz assim... a gente transmite
alegria pros irmaos que vao receber. O cipg, ele é triturado na maquina.
Antigamente ele era batido, hoje é feito na maquina... e folha, a gente
encontra folha na mata. O interessante € que elas nunca nascem perto do
cipo6. O cipd nasce num canto... eles nunca estao proximos um do outro. A
folha, ela gosta mais da sombra, ela € mais melindrosa. Dependendo da
quantidade a gente faz 1.000 litros, 2.000 litros, que é para durar 0 ano
todinho, pra ndo pegar aquele inverno chuvoso”. "

A produgdo do Daime, que demora cerca de duas semanas,
proporciona aos participantes um estogue de seis meses. As irés buscas
do Daime na mata visam a sustentacdo da bebida durante todo o ano na

Barquinha e nos pontos do Rio de Janeiro e de Ji-Parana.

“‘Esse Daime vai até agosto. Eles pode fazer umas trés buscas de
Daime, pra aguentar, porque € muita gente pra tomar Daime... o Manuel
da um pouquinho a um, um pouguinho a outro, porque o Frei Daniel
irradiou ele e disse: - meu fitho, quando chegar um irmac ai com sede e
pedir pra tomar um golinho d’ agua, vocé dé! ndo da o sujeito que chega ai
embriagado, ndo se da ndo. Mas chegou um que ndo esteja com essa
doenca ai ele vai e manda dizer que a gente dé& um pouquinho. Mas se
nao falar com ele eu ndo dou de jeito nenhum”. '8

127 pélix Moura da Costa. Rio Brance 11/11/95.
' Antdnic Lopes 28/ 01/97
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O cha é confeccionado em quatro paneldes de aluminio, trés dos

quais servem para o cozimento e o quarto para a apuragéo.

“S80 guatro paneléo, trés de cozinhar e um de apuragdo. Quando
tdo todos desocupados, no comego, né? eu cozinhei ele nos quatro, ai
quando tirei o bagaco dos quatro ai passei ela todinha s6 pra um ja com
agua do outro, agora os quatro cozinharam. Tira o bagago dos quatro, ai
pega a agua dos trés e coloca junto l&4 com a agua dos quatro, ai faz a
apuracéc no quarto. Ai depois so trés, aquele |4 pra apurar os trés. Cada
paneldo desse vdo trés camadas de folha, trés camadas de cipd, ai
cozinha tudo junto, ai depois pega o suco e bota |4, ai quando chega la eu
boto mais outra guantidade de folha, pra ele apurar e cozinhar aguela
folha soltando agueie sabor da folha ficando todinho nele. A folha tem que
ta cozinhada... ai sim, ai quando eu boto a folha eu rezo as dez preces, sé
rezo quando eu boto a derradeira folha, no apuramento, ai eu rezo as dez
preces, ai eu peco a Deus primeiramente, a Sdo Francisco das Chagas e
Frei Daniel pra consagrar aquela luz em nome de Deus e nés tomar ela...
eu digo nds, eu ndo digo um outro irmé&o porque eu fago parte, eu digo nos
tomar essa luz que vai sair agora, apurar. Nos dé tudo o que € bom , dé
tudo o que € bom pra nods, abri a nossa mente pra nos ver tudo o que &
bom. Sao dez Pai Nosso, dez Ave-Maria, agora so tem um Salve Rainha e
um Creio em Deus Pai, no final, no fechamento. Isso &€ quando eu boto a
folha pra ele ir apurar |4, ai guando a folha ta cozinhada ela fica mesmo no
fundinho, ela tem soitado o suco dela, o sabor dela, ai quando vocé vé
aguela folha assim Demora pra cozinhar umas trés horas, agora la pra
apurar € duas horas e meia, cinco horas e meia pra ficar pronto. Tem que
deixar pouquinho. Tira o bagaco e se tiver muita dgua nele vocé tem que
deixar baixar o fogo. A agua s6 vai quando coloca o bagacgo, a folha, os
tijolo e a tampa e ai coloca a agua. Bota a agua que € pra ai colocar o
fogo pra cozinhar. Ai a gente bota o bagago, pega trés vezes o bagago e
trés vezes a folha, ai quando tiver tudo cheio a gente coloca o tijolo e a
estaquinha pra segurar o tijolo pra ndo subir, ai € que pde a agua, ai
depois que pde a agua, a quantidade d'adgua que dé pra cozinhar, ai
acende. Aqueia espada ali é pra medir. E uma espada ¢ ao mesmo tempo
cruz, sdo coisas de guarnicao, porque tudo é seguro, né?”."?*

Para coar a substéncia, é usado um quinto paneldo e em seu
centro, um banco sem a parte do assento, apenas com a sua estrutura. No

meio desta estrutura é posto em um saco de aglicar @ s6 entéo o Daime &

derramado. Esta pronta a "Santa Luz”.

127 Anténio Lopes. Rio Branco, 28/01/97.
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Do feitio resultam dois graus diferentes do ¢ha: o mais diluido, com
cor marrom, usado com mais frequéncia pelos participantes, e ¢ ‘Daime
do Padrinho”, como € chamado o mais apurado. Este € mais escuro do
que o primeiro e € bastante concentrado, proporcionando um forte poder
de miragao.

“Tem dois tipos de fazimento do Daime, assim pelo seguinte...
aquele com menos grau, nds olhamos la naquela espadazinha, tipo
medida, dez litros e su passo tirar com seis litros, seis litros sai mais forte
que € 0 mais escuro, eu posso tirar com cinco, com cinco basta eu dizer,
basta vocé cheirar pra vocé trabalhar (risos). Ele ndo é dado pra todo
mundo, aguele tem que dar pros irméos que séo fortes no Daime, porque
tem irméos que séo fortes, esses iIrmaos que vem de fora, quer tomar um
Daime bom... né? & o Daime do Presidente”."

Ha um outro elemento que o feitor do Daime nos falou. Diz respeito
ao amor e a paz espiritual gue o confeccionador deve ter no corag@o na
hora do seu preparo, para que esta bebida n&o leve cargas negativas para
agueles que dela beberao.

“N&o posso ter raiva de ninguém. Se alguém tiver raiva de mim,
fizer alguma coisa comigo, eu nao posso ter de irm&o.nenhum, n&o posso,
de jeitc nenhum. Eu recebi isso no meu trabalho, porque eu € quem fago a
luz do Daime. Como & que eu vou fazer a luz do Daime com o coragio
desse tamanho, com raiva do meu irm&o? num pode! como é que eu vou
dar o Daime la pro meu irmdo com o cora¢do deste tamanho? com raiva?
tenho isso ai pra mim, ndo posso, eu recebi e eu tenho fé em Deus que
um dia quando eu chegar |a pro papai do céu, ele vai dizer: - esse aqui
tem um coracdo muito bom, fez o Daime, deu Daime e nao tinha raiva de
ninguém. Agora eu queria dos irmaos que frequentou aqui, que
desencarnou na minha época, t0 hoje contando a histéria; queria que 0s
irmaos visse que jeito ta esses irm&os na eternidade, € uma nquezal”

0
% tdem.

1 Ibidem.
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4.3 - “FAZER O BEM SEM OLHAR A QUEM®.

/
“Eu estou firme no Culto Santo
que tenho por devocédo
Deus abencoe as minhas preces
da alma ao coracao
I
O divino Pai Eterno
para nos dar a salvacao
mandou preparar os caminhos
para Jesus, por Sdo Jodo
H
Séo Jodo veio sobre a terra
Sédo Gabriel foi sua quia
pregou clamor no deserto
a luz santissima do Messias
v
Séo Jodo é filho tnico
do sacerdote Zacarias
Santa Isabel é sua mae
e prima da Virgem Maria

4
Séo Joao preparou a doutrina
em tudo testificou a luz
e 14 no rio de Jordédo
ele batizou Jesus
Vi
Na hora do santo batismo
0s céus se abriram por encanto
e baixou um fogo sagrado
sobre Jesus e o Espirito Santo
vit
Sdo Jodo nos abencoe
e nos dé caminhos de luz
seja vOs o0 nosso guia
para os santos pés de Jesus
vili
Estou firme na verdade
que representa esta luz
esta aberto o Culto Santo
das doutrinas de Jesus
(CULTO SANTO)
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As obras de caridade se convertern no principal trabalho da missao
implantada por Mestre Daniel. Estas obras representam a mola central de
todos as demais performances rituais da casa.

“Nos somos Espiritas Apostolicos Cristdos, haja visto gue o mediador
da nossa casa & Sdo Francisco das Chagas. No inicio da vida de Jesus na
terra, ele cumpriu uma misséo, ele veio para cumprir uma miss&o sobre a
terra. Ele veio para ensinar os filhos a se prepararem para quandc
desencarnarem, subirem ao Reino Celestial. Sdo0 Francisco, dentro da sua
misséo divina sobre a terra, usando o mesmo que Jesus usava, fazendo a
caridade: ‘fazer o bem sem olhar a quem’, fazendo preparos, fazendo
atendimentos aos pobres, aos doentes, aos desajustados, para poder ele
cumprir a misséo dele. Mesmo assim, ndés continuamos a misséo gue
Jesus iniciou e que Sdo Francisco continuou. Nés estamos dando essa
mesma continuagio dentro dessa casa, que € ‘fazer 0 bem sem olhar a
quem’. Eu atendo aqui aos sabados 100, 150 pessoas que vem de fora
em busca de tratamento para sua salde, em busca de melhorias de suas
vidas, em busca do que é bom. Chega aqui eu atendo todo mundo, atendo
sem cobrar um tostdo de ninguém, aqui ndo se paga nadal aqui ndo se
tem lucro ou dividendo de lugar nenhum. Ele € feito exclusivamente por
amor a Deus e por amor ao proximo. Desde o inicio é assim.”'*

Quando Daniel Pereira de Mattos recebeu a missdo que deveria
cumprit aqui na terra, o foco principal de sua aten¢ho consistia na
caridade, ou seja, atender aos necessitados que por algum motivo
precisassem de ajuda da missdo. Neste sentido, este dom torna-se o eixo
central de todos os trabalhos da casa, porque é deste tipo de atividade
espiritual gue emergiram as demais, construidas com o passar do tempo
através de influéncias dos planos do invisivel.

Assim como na Umbanda, os fiéis da Bargquinha entendem que as
consuitas publicas sdo meios de se prestar a caridade, porque, € uma
forma de se prestar ajuda aos necessitados.

Abordaremos neste topico a forma como os praticantes desenvolvem

esta atividade, levando em consideragao os diversos momentos deste tipo

192 Manuel RHipolito de Aratjo. Rio Brance, 16/08/95,

1073



de performance ritual. Além disso, destacaremos os simbolos expressos

no ritual.

4.3.1 - O CULTO SANTO - INTRODUCAO RITUAL

Durante esta atividade e em grande parte do repertorio de trabalhos
da Barquinha, séo acesas trés velas, uma em cada lado do portao de
entrada e a terceira, entre as duas velas, diante do centro do portédo, mas
do outro lado da rua de acesso, formando um tridngulo. Nestes triangulos
circulam entidades protetoras, gue visam guarnecer o espago, portanto, e
um fridngulo de luz. A presenca de luz serve para afastar a aproximagao
das trevas, das entidades inferiores que podem atrapalhar o andamento
dos frabalhos. As trés velas dizem respeito aos trés mistérios da casa,
logo, as entidades guardids pertencem aos planos do Ceu, da Terra e do
Mar e, visam afastar os intrusos que porventura tentem perturbar os
trabalhos do Centro.

O inicio do trabalho & marcado por dez badaladas de um sino, um
convite ao embarque. Estas batidas séo efetuadas pelo Vice-Presidenie
do local Francisco Hipdlito de Aradjo que convida os presentes a tomar a
“Santa Luz” (o Daime) e a viajar sobre as suas ondas durante este tipo de
performance ritual.

Apds as badaladas, sao formadas duas filas para tomar o cha. A do
lado esquerdo reservada aos homens e a do lado direito esta reservada

para as mulheres. Antes, porém, do Daime ser tomado, € rezado um Pai-
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Nosso, uma Ave-Maria e um Creio em Deus Pai. Estas oragbes S0
puxadas pelo responsavel das oragdes no interior da Igreja.

O Daime encontra-se em um filtro de porcelana, que por sua vez,
esta dentro de uma réplica da Igreja. A representacéo da Igreja junto a
substancia diz respeito a aproximagéo da luz e, consequentemente, o
encontro com o sagrado. Esta jungdo entre a representago do espago
sagrado & o “vinho” sagrado trard revelagdes para os participantes que
poderdo beneficiar os fiéis tanto a nivel individual, quanto a nivel coletivo.

Uma vez ingerido o Daime, os participantes se dirigem para o interior
da Igreja. A \greja, por sua vez, obedece uma divisdo de sexo, no qual o
lado direito é reservado para os homens e ¢ esquerdo para as mulheres.
Esta divisdo envolve os seguintes lugares: 1) a mesa em forma de cruz
gue estd a frente de todos os participantes, de onde emana a forte
corrente espiritual para todo o trabalho das obras de caridade; 2) o
cercadinho que estd logo airds da mesa, no qual os médiuns que
trabalham nas obras de caridade sentam-se; 3) a assisténcia que fica
atras do cercadinho dos médiuns, onde ficam os fardados que dever&o
apoiar os médiuns do cercadinho e, por fim, 4) a audiéncia que estd ao
lado do cercadinho dos médiuns. A audiéncia € reservada aos demais
presenies.

Como jé afirmamos no capitulo anterior, a mesa tem um papel muito
importante na casa, pois ela rege a maioria dos trabalhos do local e,
principalmente, as obras de caridade. E necessario, portanto, que ela
sempre esteja completa, para que a corrente espiritual em sua volta nunca

seja desfeita. Esta mesa comporta 13 pessoas, uma representagao
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simbdlica dos doze discipulos e, junto aos pés da mesa o Presidente
Manuel Hipdlito de Aradjo; esta é a primeira corrente. Existem ainda a
segunda corrente, intermediaria, que apdia a primeira que estd mais
préxima da mesa e a terceira corrente, que assiste a segunda.

Podemos pensar as obras de caridade da Barquinha como um
origame que estd sendo aberto, porque este tipo de trabalho esta
pontuado por momenios que fundem os diversos lugares do interior da
igreja e de seus arredores.

O inicio do trabalho demonstra a nossa afirmativa anterior, pois, com
o salmo designado de culto santo, a cortina € aberta. Esta cortina, €
dividida ao meio e, no centro, enconfra-se uma cruz rodeada por doze
rosas. Encontramos novamente o simbolismo de Jesus e dos doze
apostolos. Acima da cruz, acham-se trés estrelas que dizem respeito acs
mistérios da casa (Céu, Terra e Mar). Este pano, & aberto lentamente,
fundindo o lugar da mesa e do altar ao restante da igreja, fazendo das

partes um iodo.

104



O que ocorre neste tipo de performance ritual nada mais ¢ do que uma fuséo de espago, uma
consagragdo dos lugares da casa. Nesta fotografia, podemos observar os médiuns dentro do lugar
que corresponde a eles durante a primeira parte dos trabalhos.

Continuando a sequéncia fotografica, podemos considerar que na medida em que o salmo vai
se desenrolando, a cortina que liga uma parte da Igreja, vai se abragando a outra. E possivel, &
partir deste momento visualizar o ponto central da Igreja: a mesa em forma de cruz, de onde
emerge a energia para a sustentagdo dos trabalhos de Obras de Caridade.
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Na terceira e ultima sequéncia do ensaio fotografico, podemos perceber ao fundo um altar
com santos diversos e duas portas que dio acesso ao saldo de obras de caridade. Esta dinamica que
pudemos apreender em todo este tempo de convivéncia na Barquinha, nos faz pensa-la enquanto
espaco performatico com um enorme puzzle simbolico.

Neste trabalho, assim como os demais realizados na igreja, séo
intercalados por hinos e preces; cada prece antecede a um salmo. E
importante ressaltar que o momento de abertura n&o significa que
oficialmente os trabalhos de obras de caridade estejam abertos. Esta
performance s6 tem o seu inicio propriamente dito, quando & executado
um salmo por nome de forgas armadas. S6 entdo o Presidente menciona
as seguintes palavras: “nesta hora Santa, em nome de Deus, de Frei
Daniel e da Sempre Virgem Maria, os trabalhos estdo abertos. Nao hajas
medo meus queridos irmaos, pois estamos guarnecidos pelos santos
exércitos de Jesus do Céu, da Terra e do Mar e quem esta presidindo os
trabalhos pelo santo dia de hoje & ... (nome do santo responsavel).”

Posteriormente, & executada a chamada das sete entidades que
devem estar posicionadas a frente do altar, sobre as ordens divinas de

Jesus, para que comecem os trabalhos das obras de caridade. E
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importante salientar que os guias que recebem as sete entidades entram
pela porta que esta a direita do altar, enquanto os aparelhos que irdo
prestar assisténcia a elas adentram o Salao de Obras Daniel Pereira de

Mattos pela porta que encontra-se a esquerda do altar.'

4.3.2 - O CULTO SANTO - OBRAS DE CARIDADE

O Saldo de Obras Daniel Pereira de Mattos, € iluminado pelo altar e
tem como refor¢o a mesa em forma de cruz. Acima do altar ha uma
representacdo iconografica do Divino Espirito Santo que irradia através de
faixas amarelas as duas portas que dao acesso ao Saldo.

Os primeiros a penetrar no Saldo sao o0s guias, que se posicionam
em seus gabinetes de atendimentos, designados na Umbanda de conga.
Em seguida, entram os aparelhos que passam a circular por todos os
gabinetes. Este € o momento da saudagao formal dos aparelhos para com
as entidades que estdo trabalhando nas obras. Estas, por sua vez, estdo a
frente do gabinete com a mao direita fechada e dois dedos da mesma mao
posicionados para cima. Da mesma forma procedem os aparelhos que
mencionam a seguinte frase: “salve meu irmao”’! em referéncia a entidade
que dentro de poucos minutos atendera o primeiro cliente.

Ja afirmamos anteriormente que séo sete as entidades que atendem
nos gabinetes de atendimentos reservados atras da Igreja. Esses seres de
luz s&o provenientes de um dos trés misterios no qual os informantes nos
falaram. Entretanto, quando passam a trabalhar no Centro, essas

entidades circulam livremente dentro dos trés planos cosmologicos do

"YEstas entidades de apoio tornam-se o brago direito das obras de caridade, por isso devem entrar pelo
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lugar. Podemos classificar as entidades que foram convertidas para
desempenhar fungdes na Barquinha dentro dos seguintes lugares:

1) Rei Urubata - terra;

2) Mestre Carlos - Astral,

3) Tubar&o Branco - Mar;

4) Pai Joaquim de Angola - Astral;

5) Anastacia de Luz - Astral;

6) Mestre Dom Romé&o - Astral;

7) Paruagu da Luz - Astral;

1% todas essas entidades

Segundo informagdes de um dos guias,
acima mencionadas trabalham no Céu, na Terra e no Mar, porque elas
sdo consideradas enquanto oficiais que estao trabalhando em beneficio de
toda a humanidade. O trabalho desempenhado por essas entidades visam
néo so beneficiar este plano, mas outros encontrados no invisivel. O tipo
de atividade desenvolvida por eles corresponde principalmente ao
tratamento de enfermos, executando a cura ou a melhoria dos pacientes,
e consequentemente, efetuam a prisdo de entidades maléficas que

porventura perturbem aqueles que por sua vez procurem o Centro por

problemas diversos.

“Eles sdo os soldados guerreiros, autoridades de Jesus para vir
prestar obras de caridade nesse mundo para terminar o preparo deles
também. Todas essas entidades, elas trabalham nos trés mistérios,
porque elas sdo preparadas, elas recebem o batismo para trabalhar
nesses trés mistérios, por exemplo, o Rei Urubata, se por acaso trabalha
nas florestas, trabalha no Astral e trabalha no Mar, ele & preparado para
isso. Hoje ele trabalha na Floresta, amanhé ele pode vir no mistério do
Mar e amanhé ele pode vir no mistério do Astral. Tudo isso que nos
recebemos, todos esses trabalhos s&o por intermédio do Daime, o Daime

lado direito.
¥ No qual recebe a entidade por nome de Rei Urubata.
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€ que faz todo esse trabalho, ele ensina tudo isso pra nos, € 0 nosso
professor, autorizado pelo Pai Eterno e pela Virgem Mae da Conceigéo e
Frei Daniel, porque o Daime ele € um bom professor, ele nos ensina tudo
na nossa vida que nos precisamos, ele ensina pra nés. A luz, ela nao
ensina nada errado pra ninguém, ela s6 ensina o certinho pra nés seguir o
positivo, pra nés seguir feliz com o mundo, e tudo com o Daime é assim,
se nos errar, € porque nos somos teimoso. O Daime, ele cura quem é
doente mental por exemplo, isso ai eu tenho certeza, ele cura a mente da
pessoa, € onde vocé vai encontrar a paz, ele conserta tudo que ta
»135

errado.

Essas entidades, que passam por um processo de doutrinacdo,
recebem designacdes que as identificam como entidades mais préximas a
doutrina crista. Por exemplo: Caboclo Urubatd passou a ser chamado de
Rei Urubata; a escrava Anastacia, é chamada de Anastacia da Luz, e

. . 136
assim sucessivamente.

As obras de Caridade tem como objetivo primordial, fazer limpeza
espiritual, bem como batizar os espiritos considerados inferiores, o que
caracteriza o Centro enquanto uma casa doutrinaria, preparando o espirito
materializado e o espirito ja desencarnado para a eternidade. Acreditam
que através da doutrinagao:

“‘Muitos desses mensageiros, tem a chance de abandonar o mal que
vinham praticando contra os seus irmaos encarnados, e gravitarem para
uma faixa de espiritualidade melhor, conduzidos por aqueles espiritos
abnegados, deixando suas perseguicOes, curados das doencas que
vinham |Ihe causando.” (Ferreira, s/d: 92).

Na Barquinha, assim como na Umbanda, esses espiritos

considerados inferiores sao incorporados no corpo dos médiuns, mas €&

1% José do Carmo. Entrevista realizada em Rio Branco no dia 08/11/95. O que o entrevistado nos disse ¢
foi comprovado por outras entrevistas realizadas, ¢ que o Daime propicia a cura material e espiritual em
alguns casos. Conheci uma senhora por nome de Fatima, que teve sérios problemas mentais e que obteve
melhora significativa no Centro Espirita ¢ Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz. E importante
frisar que ndo € a substincia em si que proporciona uma regeneragdo, mas toda uma seérie de elementos
que estdo relacionados também com a cura através dos espiritos. Neste caso, observo tanto a doenga
quanto a cura, tratadas na Barquinha, enquanto um processo, que envolve uma série de elementos
simbolicos. Acerca deste tipo de processo, discutirei no proximo topico.
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importante frisar que ndo sdo todos que s&o designados a executar a
caridade, pois poucos sao aqueles que sao chamados a botar a roupa
com essa finalidade. Na Barquinha existem inumeros fardados e outros
ainda por vir, mas s&o poucos 0s que ocupam lugar de apoio no centro da
Igreja, porque € dali que emanam as entidades que trabalhardo em
conjunto com um par de aparelhos.

Estes espiritos inferiores séo também chamados de eguns sem luz,
que sdo espiritos desencarnados pouco evoluidos e, chamados em
pelotio ou falange para a doutrinagdo. Sendo assim, € comum a
diversidade numérica quando os meédiuns recebem estes espiritos que nao
foram preparados no plano terreno.

Se na Umbanda s&o os eguns de luz que trazem as chamadas
entidades inferiores para o batismo, no Cenitro Espirita e Culto de
Oracdo, uma entidade, por nome de Principe Dom Semido € quem é
responsavel por esta funcao."’

Paula Montero afirma que o dominio do aspecto selvagem da
Umbanda é a forma de diferenciar os eguns batizados para os eguns
pagdos. E importante salientar que essa passagem se dé através do
batismo, pois 0 mal pode ser domesticado ndo s6 quando se recebe um
nome, mas um lugar e uma fungéo determinada (Montero, 1985:149). Este
fato & verificado com os integrantes da Barquinha, que quando
indagados, respondem que temem entidades inferiores porque n&o sabem

a sua origem, o que elas pretendem e a intensidade de sua forga.

136 Neste sentido ha uma série de re-significagdes no Centro. Uma delas ¢ o gabinete de atendimentos,

chamado na Umbanda de Conga.
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Enquanto a mesa em forma de cruz - que € composta com o
padrinho e simbolicamente com os doze discipulos que fazem ponto de
apoio aos trabalhos- transmite uma corrente de energia para a
continuidade das Obras de Caridade, as sete entidades que foram
chamadas através de Sao Francisco por intermédio do Presidente, atuam
em consultas publicas atras da Igreja, no sal&o.

Existem, na verdade, trés tipos de saldo nesta Barquinha: o Saldo de
festejos, ou seja, o parque onde a irmandade efetuam as suas
comemoragOes através de um bailado; o Saldo de céanticos e louvores,
que esta localizado no interior da Igreja; e o saldo de Obras de Caridade.
Este ultimo, é o local onde os clientes se submetem as consultas publicas.

“Nas obras de caridade trabalham sete entidades responsaveis por
aqueles gabinetes de atendimento de obras de caridade. Séo sete
meédiuns, sao espécies de sete medicos que trabalham naquela obra de
caridade, s6 sao aqueles sete. Agora tem mais aparelhos, mas para
receber as entidades negativas que estdo com os doentes fazendo os
trabalhos.”'*®

Os clientes, que estao presentes neste tipo de atividade, devem ficar
aguardando o inicio dos atendimentos em um hall que fica ao lado do
Saldo de atendimentos e, ndo s&o obrigados a assistir a primeira parte dos
trabalhos que se realiza no interior da Igreja, muito menos tomar o Daime.
Por uma questao de educacao e respeito, segundo eles, mulheres e
criancas formam o primeiro grupo de pessoas que passam a ser

atendidos; posteriormente, o segundo grupo formado por homens, tem a

permissao para realizar consultas.
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O Principe Dom Semido traz e leva entidades consideradas pagds, para serem doutrinadas.
Discutiremos o desempenho desta entidade, quando passarmos a falar da doutrinagio das almas, que inclui
também o batismao de eguns sem luz. Verificar o item 4.9 desta dissertagfo.
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“Todo o sédbado vem pra ca clientes espontaneamente atras de
tratamentos espirituais e material também. Vem, e nds aqui se reunimos,
eu com a minha irmandade, eu tenho um corpo de quarenta e tantos
médiuns, trabalhando em beneficio das obras de caridade. Nos se
juntamos, abrimos um trabalho, abrir um trabalho é abrir uma sessé&o,
junto a irmandade, leva-se o doente |a para o saléo de obras de caridade,
nds temos dois saldes. Nos temos o saldo de comemoragdo, o saléo de
visitas e temos o saldo de obras de caridade. Ai nos levamos eles la para
o servico de obras de caridade e |4 é tudo dividido. La eu tenho sete
pontos de servigos, sete gabinetes, n6és aqui chamamos gabinetes de
servicos. Nesses gabinetes de servigo é que nds fazemos o atendimento.
Em cada gabinete de servico tem uma entidade, tem um irm&o, ou em
cada gabinete de servigo eu coloco trés irmaos, um que recebe o guia
curador, outro para fazer o atendimento entre os doentes e as entidades e
outros para receber a carga negativa que aquele cliente traz, o cliente
vem, chega aqui ele é submetido a um preparo, a um exame, e ai a carga
negativa que tiver circulando com ele, que todos sdo médiuns também,
entdo a carga negativa que tiver circulando naquele irmao eu posso
passar para os aparelhos que estao preparados para receber aquela carga
negativa e se identificar o que €, o que ele quer, o que que veio fazer, o
que que anda fazendo, por que que ta atrés daquele irméo, ele se
identifica. Se identifica e depois que ele se identifica, se ele fizer algum
mau, alguma gira é... ele vai desmanchar, eu fago ele desmanchar, coloco
ele num campo de concentragdo, prendo, coloco num campo de
concentragéo, depois que ele tiver num campo de concentracdo ele vai
fazer uma limpeza e vem no dia certo, que geralmente € quinta-feira, vem,
¢ chamado, para desmanchar aquele servico que ele fez para aquele
irmé&o para que aquele irmao fique livre daquela magia negra que ele fez
pra ele. Ai entdo eu vou tratar do doente e vou preparar a entidade
negativa para que ela nessa casa mesmo, ela receba um batismo de
cristdo e inclua nos exércitos de Jesus, tirando ele daquela vida de fazer
mal a um, mal a outro. Entdo eu coloco ele como um soldado dos
Exércitos de Jesus trabalhando nesta casa, ja com outro grau de luz, que
é com a luz do batismo, batismo cristdo. Fago a prisdo daquela entidade
negativa que vive acompanhando, que vive circulando aquele cliente, pra
poder eu tratar o cliente e ele desmanchar alguma gira, no caso alguma
magia negra que ele fez para aquele cliente, pra eu poder tratar do cliente
e também dar oportunidade pra aquela entidade negativa, que é ignorante,
receber a luz do batismo, e se incluindo nos exércitos de Jesus, retirando
ele completamente da area negativa.” ™

'3 Manuel Hipolito de Aratjo. Entrevista realizada em Rio Branco em 16/08/95.
13%
Idem
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Nesta fotografia observamos parcialmente o saldo da Igreja, a que o Presidente do espago
Manuel Hipolito de Araujo mencionou anteriormente. Observamos o cercado de médiuns em um
primeiro plano (todos eles com o tardamento azul, destinados a obras de caridade). No segundo
plano podemos notar a presenca da audiéncia masculina.

Nas consultas, existem os que precisam libertar-se de maus fluidos.
Neles, sdo executados passes simples, com objetivo de descarregar
essas energias inoportunas (Montero, 1985:149). O passe constitui uma
das principais formas ministradas pelas entidades de luz para afastar
maleficios deixados pelas entidades inferiores, que provocam crises
organicas e perturbagbes mentais. O encosto € outro elemento que pode
ser afastado através de passes simples porque ainda € uma das formas

mais brandas de obsessao (Gomes, 1989:65).
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As pessoas que procuram a casa visam uma recuperagdo, seja por problemas de saude (o
mais comum), por problemas financeiros, conjugais, etc. Estes individuos passam por uma consulta
prévia com um dos guias do Saldo Daniel Pereira de Mattos e recebem passes, movimentos
simbolicos na qual ¢ desprendida energia positiva aquele que procura o espago. Funciona como
limpeza e torna-se eficaz em tratamentos brandos

Os passes consistem em uma seérie de gestos simbolicos
expressivos, que procuram atuar sobre diversas partes do corpo, seja o
peito, a cabega ou membros, procurando retirar as influéncias negativas e
o reestabelecimento da saude do individuo, ja que na barquinha, as
doencas podem ser categorizadas da mesma forma que o modelo
proposto por Montero, isto €, doengas causadas pelos proprios individuos
quando transgridem regras rituais, quando se recusa a desenvolver a sua
mediunidade, ou mesmo quando realizam maleficios a outras pessoas.
Existem também as doencas karmicas, consideradas como falhas
cometidas em existéncias anteriores (Montero, 1985:130-133).

“Os passes nao fazem parte do corpo doutrinario do Espiritismo. Eles
remontam aos mais remotos tempos e constituem recursos naturais,
postos a disposicdo dos homens para tarefas de socorro ao proximo. O

Novo Testamento demonstra que Jesus e os Apostolos utilizavam-se dos
passes como recursos magnéticos curadores aliados a recursos
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espirituais, curando pela imposi¢éo das méaos ou pelo imfluxo das palavras
de fé. Em nossos dias, gracas a sua feicdo de ‘consolador prometido’, o
Espiritismo conserva e difunde essa modalidade de auxilio, a fim de
atender a uma infinita quantidade de pessoas que batem as portas dos
Centros Espiritas, na esperanga da cura ou do alivio. Ha teoricamente
dois tipos de passes: 1) aquele ministrado com os recursos magnéticos
auridos no plano espiritual; 2) aqueles ministrados com o0s recursos
magnéticos do proprio médium (médiuns magnetizadores ou curadores.
Considerando que todo o poder vem de Deus, o recurso serd sempre de
natureza divina, sugerindo ao médium, como intermediario, apenas o
cultivo constante da humildade. André Luiz, na sua obra Mecanismo da
Mediunidade, nos oferece preciosas informagdes sobre o aspecto
cientifico pelo qual pode ser encarada a transmisséo do passe, e
apresenta algumas conclusdes que achamos oportunas: 1) o medianeiro
do passe magnético é auténtico representante do magnetizador espiritual
a frente do enfermo; 2) é indispensavel o clima de confianga entre o
necessitado e o socorrista, para que se forme o elo de confiangca que
permite o auxilio, na medida dos créditos de um e de outro; 3) ao toque na
energia que emana do passe, com a supervisdo dos benfeitores
desencarnados, o enfermo, na pauta da confianga e do merecimento
proprios, emite ondas mentais caracteristicas, assimilando os recursos
que recebe; 4) o processo de socorro pelo passe é tanto mais eficiente
quanto maior for a aceitagdo do paciente; 5) o passe, como género de
auxilio sem qualquer contra-indicagdo, € sempre valioso no tratamento
devido aos enfermos de todas as classes. Emmanuel conceitua o passe
como uma ‘transfusdo de energias psicofisicas, operagéo de boa vontade,
dentro da qual o companheiro do bem cede de si mesmo em beneficio de
outrem.’ Para o éxito dessa operagéo, cabe ao médium passista buscar na
prece o fio de ligacdo com os planos mais elevados da vida. Magoas
excessivas, paixdes, desequilibrio nervoso e inquietude, bem como
alimentos inadequados e alcodlicos, sdo fatores que reduzem as
possibilidades do passista e que, portanto, devem ser evitados. Aqueles
que se consagram aos trabalhos de assisténcia aos enfermos atraves dos
passes, devem cultivar, além da humildade, boa vontade, pureza de fe,
elevagdo de sentimentos e amor fraternal. A fé, aliada ao respeito e ao
recolhimento, aumenta também a receptividade do doente ao passe, ao
passo que a ironia, a indiferenga e a dureza no coragao, tornam ineficaz o
recurso terapéutico. Nos processos patologicos organicos, os ‘passes’ ndo
dispensam os recursos da Medicina, devendo ser utilizados como
complementos.” (Guimaraes, 1993: 68-69).
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Cada entidade tem um lugar delimitado para a aplicagio dos passes. Neste local ela, a
entidade, atende criangas e adultos, diagnosticando a gravidade da situagdo de cada um.

Cada entidade que aplica os passes, o0s realiza no gabinete de
atendimento, semelhante ao conga na Umbanda. Este, esta dividido em
duas partes. A parte de cima contém Santos Cristdos, que podem
representar entidades da Umbanda, por exemplo Sao Jorge, que
representa Ogum e Santa Barbara, designada de lansa pertencendo a
linha de lemanja. Esse cruzamento de entidades e santos foi proposto por
Bastide (1989:368) e Ortiz (1991:81). A parte de baixo do gabinete de
atendimento é reservada aos Caboclos e Pretos velhos. Sobre a ja
mencionada divisao do gabinete, o Presidente fez a seguinte observagao:

“(...) As entidades do Astral, nés colocamos no patamar de cima e
outras entidades, como por exemplo a do mistério das florestas (...) nés
colocamos embaixo (...) do altar das entidades celestiais.”

As obras de caridade sintetizam uma relacdo entre elementos
africanos, indigenas e europeus. Pretos-velhos, caboclos e o terreiro
ilustram os dois primeiros; ja 0 conga, com as velas e imagens de santos

sdo de origem crista européia. (Lima, 1993 : 51)
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Cada uma das entidades trabalha com dois aparelhos. Esses
aparelhos, recebem os espiritos do corpo daquele que esta sendo
consultado, através de uma fransmissdo. Muitas vezes os exus também
baixam e, quando detectados, € aconselhado um retorno com intuito de
desfazer trabalhos de quimbanda.

Para finalizar, € importante dizer que apdés o término dos
antendimentos por parte das entidades no Salédo de Obras Daniel Pereira
de Mattos, as mesmas devem retornar para a frente do altar que encontra-
se no interior da Igreja. S6 entéo os trabalhos sao fechados, da mesma
forma em que comegou, com o salmo “culto santo” e com o fechamento
das cortinas. Os fiéis devem se deslocar para as suas casas com a graga

divina.
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4.3.3 - POSSESSAO'" E MIRACAO NO PERCURSO DA NAU

Dentro da perspectiva de que os fiéis do Centro Espirita e Culto de
Oracao Casa de Jesus Fonte de Luz trabalham com elementos de varias
tradigOes religiosas e filosoficas, faz-se necessario abrir um paréntese, por
menor que seja, sobre os fendmenos/processos da miracdo e da
possessdo. Neste sentido, acreditamos que as duas coisas se
complementam, tendo em vista que ambas as praticas convivem
harmonicamente dentro do processo ritual do grupo envolvido.

A antropdloga Maria Beatriz Lisboa Guimaraes fez uma analise entre
um terreiro de Umbanda e o Santo Daime e nos propicia uma discussao
interessante acerca dos dois tipos de atividades em questdo. Para ela, a
diferenca fundamental € a do “imanente/transcendente”. No ritual do Santo
Daime, por exemplo, € atraves das miragdes que o fiél atinge um estado
de transcendéncia visando alcancar o Astral e, mais ainda, este plano, o
material, © mundo dos homens e daquilo que € visivel € um mundo de
ilusdo. O adepto entao, busca a transcendéncia para atingir justamente o
oposto: o invisivel, o espiritual € o0 mundo real. Por outro lado, na
Umbanda, os médiuns incorporam entidades. Estas entidades “baixam” a
terra e utilizam o corpo dos adeptos. O corpo torna-se um receptaculo de
comunicagéo do visivel com o invisivel e, varias sao as formas em que
estas entidades entram em contato com este plano. Uma delas € a
possessdo. Para a autora, através da possessao, 0s homens podem

dominar os espiritos, € como se Deus estivesse “conosco’.

""" Quando nos referimos a possessdo, estamos tratando de incorpora¢do dos adeptos da Barquinha, que

recebem entidades nos seus corpos.



Se na possessdo, Deus esta em nos, esta marcado no corpo. Na
Barquinha, que utiliza o cha, por exemplo, Deus esta dentro, porque o cha
& um entedégeno, que produz junto ao ritual uma viagem individual e
coletiva. Na Grécia Antiga, segundo Edward MacRae, este termo era
designado para indicar quando uma pessoa era possuida por um Deus
qgue havia penetrado seu corpo, através de transes proféticos, atividades
artisticas, paixdes erdticas e de experiéncias misticas através da ingestao
de determinadas substancias. (MacRae, 1991:16).

Existem varias formas de entrar em contato com o Divino, com 0o
invisivel e o que determina € o ritual, ou seja, a forma na qual é conduzido
os trabalhos de determinado grupo religioso. Na Umbanda, somente para
exemplificar, a pratica de incorporagtes € fator recorrente nos trabalhos
do terreiro, todavia, entre os daimistas a comunicacéo se da através da
miracéo, uma forma do espirito encontrar niveis mais altos através do
desprendimento da matéria. Assim, no ritual da Umbanda, o meio criado
para possibilitar 0 encontro entre 0 mundo dos espiritos € 0 mundo dos
homens, se da através das incorpora¢des. Enquanto que para o ritual do
Santo Daime essa comunica¢do da-se por meio das miragdes, onde o
espirito se desprende do corpo e atinge outros niveis mais elevados de
consciéncia. No estudo de caso realizado por Lisboa Guimardes, é
possivel esta fusdo entre miracao e possessao. Segundo ela:

‘A M&e-de-Santo do terreiro em estudo é capaz tanto de incorporar
espiritos, quanto de realizar ‘viagens astrais’. Grande parte da sua
contribuicdo a ‘doutrina’ do Santo Daime reside, justamente, nela

desenvolver a mediunidade de incorporacdo em seus fiéis.” (Lisboa
Guimaraes, 1992:67-68).



O trabalho das Obras de Caridade comporta perfeitamente os
fendmenos da miragdo e da possessdo. Durante a primeira parte dos
trabalhos realizados no interior da Igreja, os adeptos procuram “trabalhar”
o Daime recebido, isto &, concentrar mentalmente para estabelecer
contato com o invisivel, seja atraves da miragdo, conhecendo outros
lugares e recebendo instrucoes de seres de luz, através da “Santa Luz’,
ou mesmo através das irradiagbes mediunicas que ocorrem no interior da
Igreja com ou sem o cha.

No segundo momento deste tipo de performance ritual, podemos
detectar com maior frequéncia as incorporagdes dos aparelhos, que sao
preparados para receberem as entidades em seus corpos. As entidades
recebidas sdo entidades chamadas de pagas como os caboclos, 0os exus,
os indigenas, etc. Um aparelho pode receber uma, duas ou mais
entidades, dependendo da gravidade do cliente, porque, segundo eles,
existem pessoas que sdo acompanhadas por varios espiritos inferiores. O
corpo, enquanto receptaculo de espiritos, desenha formas dos seres

invisiveis, e mostra aspectos do seu plano de origem.

4.3.4 - O FARDAMENTO
Sao trés as fardas da Barquinha: a branca, a azul e a roxa.
O tipo de uniforme usado em obras de caridade é diferente da cor

das fardas usadas em dias de trabalhos oficiais e durante a semana Santa



e dia de finados. Em dias de festas oficiais - comemoracdes de santos e
final de determinadas romarias - usa-se uma roupa branca, representando
a paz, com os mesmos detalhes daquela que € usada nos dias de obras
de caridade. Durante as comemoragdes da semana Santa e do dia de
finados, é usada uma farda roxa, simbolizando Iuto. Este ultimo
fardamento, ao contrario dos outros dois ndo tem nenhum simbolo
exposto como nas duas primeiras. Para o Groisman, o fardamento
representa:

“O ingresso integral na ‘doutrina’ no sentido do engajamento pessoal,
que significa a entrada no campo dos direitos e deveres do individuo em
relagdo ao grupo. Para ‘fardar-se’ deve o individuo ter tomado o Daime
pelo menos trés vezes e estar convicto de sua decisao. O grupo considera
que ‘fardar-se’ significa dar um passo no ‘caminho da salvacao’
(Groisman, 1991:28).

Dos simbolos que estdo expressos nas fardas branca e azul do
Centro Espirita e Culto de Oracéo Casa de Jesus Fonte de Luz, podemos
detectar a estrela de Davi, no quepe dos homens e um coragéo no quepe
das mulheres. Ambos os simbolos estdo na fronte de cada um dos figis.

Acima destes simbolos, esta uma cruz; ha ainda outras duas que ficam

nos lados direito e esquerdo do quepe.

Ambas as fardas, sdo compostas de um torcal amarelo ouro
procedente do ombro esquerdo, que tem, assim como no direito duas
estrelas de Davi e uma de salomao. Este torgal, € ligado ao bolso que esta
ao lado esquerdo. Este bolso tem uma estrela de Davi acima de uma cruz
com os pontos colaterais. Existe um bolso com as mesmas

representacgdes do lado direito.
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Existem detalhes que infelizmente ndo nos foram revelados, como
por exemplo os dois passaros amarelo ouro que se encontram acima dos
bolsos, as estrelas que estdo desenhadas nos dois bragos da farda e os
fios azul e rosa do blazer e calca dos marinheiros do mar sagrado. E
necessario frisar que estas fardas sdo compostas de gravatas. A farda

branca, com uma gravata azul e a azul com uma branca.
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4.4 BATALHA NO MAR - TEMPESTADE E CALMARIA

I
Quem for temente a Deus
e com firmeza o amar, tem sua alma limpa,
tem caminhos de luz
para feliz andar
com Jesus
I
Segquimos a Deus Jesus,
pedimos fé e amor,
Senhor Jesus nos livre
dos lagos do maldito,
o sujo atentador;
Deus nos livre do horror
1
A Virgem Mae santissima,
Rainha Mae do Céu,
vos siga em nossa frente
como Mae protetora
e nos leve aos pés de Deus,
la no Céu

(Quem for temente a Deus)



Os trabalhos de desmanchar maleficios, isto €, os trabalhos para
desfazer servicos de quimbanda, ja foram iniciados, segundo
depoimentos, com Mestre Daniel. Esta atividade espiritual teve o seu inicio
com trés aparelhos:

“a dona Francisca Gabriel, a dona Inés e a dona Maria Baiana.
Estes foram os trés primeiros aparelhos do Mestre Daniel. Entdo, na
época dele, ele ja recebia as pessoas pra rezar, pra prestar este
atendimento, que eram feitos através destas trés senhoras. Elas recebiam
as entidades que se manifestavam para prestar as obras de caridade e,
através deles, ja chamavam os espiritos que trabalhavam na quimbanda,
pra desmanchar os trabalhos de magia negra, os trabalhos de qmmbanda
Entdo, desde o tempo de Mestre Daniel, ja se fazia este trabalho.”

No periodo em que assumiu o sr. Anténio Geraldo da Silva e,
posteriormente o sr. Manuel Hipdlito de Araujo, esse trabalho foi ampliado
no que diz respeito ao nimero de entidades que prestam assisténcia aos
clientes. De trés aparelhos que trabalhavam com Mestre Daniel, pudemos
constatar que hoje s&o sete o numero de gabinetes na qual se presta
assisténcia espiritual.

Para o Presidente Manuel Hipélito de Araujo, a quimbanda

“E uma gira que quem faz sdo os proprios elementos que fizeram a
gira de quimbanda, compreendeu? da maneira que eles fazem a gira de
guimbanda para atingir uma pessoa qualquer, daguela mesma maneira
eles pedem material e fazem no saldo onde € desmanchado as giras de
guimbanda. Tem um saldo proprio para desmanchar as giras de
quimbanda. Do jeito que eles fizeram aquela demanda pra cima do irméao,
aquele trabalho, do mesmo jeito eles vao desmanchar pra poder eles
entrar pra receber a luz do batismo.

Sé&o durante as quintas-feiras que sao efetuados os trabalhos para

desfazer servigos de quimbanda e, os clientes que participam deste tipo
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'*2 Manuel Hipolito de Aradjo. Rio Branco, 12/08/95.

A



de atividade, j& passaram por uma consulta prévia no dia de sabado,
durante as obras de caridade.

“Os trabalhos de desmanchar maleficios, eles sdo realizados
ordinariamente nas quintas-feiras. Eventualmente, quando uma pessoa
tem que viajar, necessita que aquele trabalho seja desmanchado, porque
o trabalho de quinta-feira € um trabalho que aconteceu, €... um trabalho
antes do sabado. Teve um trabalho para que fosse detectado que a
pessoa tinha um trabalho de magia negra. Quando é detectado, entéo é
marcado pra quinta-feira, que é o dia especial pra desmanchar trabalhos
de quimabanda. Quando, eventualmente, uma pessoa precisa viajar com




emergéncia, os médiuns podem desmanchar 1cyélalquer dia. Qualguer dia e
qualguer hora, dependendo da necessidade.”

Segundo a concepgéo dos espiritas apostolicos cristéos, o cliente
quando participa dos trabalhos para desfazer maleficios encontra-se
acompanhadc de uma entidade maléfica, designada de entidade
quimbandeira. Esta entidade, por diversos motivos, principalmente por
influédncia de terceiros, visa prejudicar a vida material e espiritual de
determinado cidaddo e, neste sentido os problemas alegados sao 0s mais
variados possiveis, desde a tentativa de desarmonia no casamento,
passando por problemas financeiros e, por fim, o mais grave, na qual a
maioria dos clientes passam: a doenga.

As entidades quimbandeiras s&o vistas como pertencentes ao lado
da magia negra, porque da forma que & possivel pensar a Umbanda como
magia branca com entidades benéficas, na Barguinha, assim como em
alguns centros espiritas, é possivel pensar a quimbanda como magia
negra, com seres que podem fazer o mat (Alva, 1974:23).

Na visdo do espiriismo de Kardec o0s espiritos obedecem uma
reparticao triplice em espiritos puros (anjos, arcanjos e serafins), espiritos
de segunda ordem (gue ainda devem passar por segundas provas) e
espiritos imperfeitos (arrogantes, orgulhosos, egoistas}), aqueles que s&o
enviados para 0 bem e agueles que s&o enviados para o mal. Logo, é
estabelecido uma dicotomia entre bem/mal e reino da luzfreino das trevas,
desembocando na diferenciacdo entre umbanda e quimbanda (Ortiz,

1988:87).
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“ A qguimbanda se apresenta (...) como dimens&o oposta da
umbanda, ela é sua imagem invertida. Tudo gque se passa no reino das
luzes tem o seu equivalente negativo no reino das trevas’. (Op. cit.
1988:88).

Os trabalhos para desfazer servigos de quimbanda séo efetuados
na Barguinha, com o objetivo de retirar do corpo da materia os Exus,
colocados no plano marginal, porque s&@o considerados desviantes e
transgressores e que podem ser ritualmente controlados por entidades de
luz. Estes espiritos sdo também chamados de obsessores na viséo
kardecista e agarram-se a0 perispirito que: serve de envoltorio ao
espirito propriamente dito. (Kardec, 1944:85).'%

Desta maneira, os espiritos inferiores, arrogantes e teimosos
tentam apossar-se do perispirito, dificultando o acesso aos bons espiritos
e a comunicagao normal com estes e, sob este ponto de vista, o Centro
trabalha formas do proprio espirito obsessor desmanchar o trabaiho que
fez, guiado certamente por uma entidade de luz, que insiste aos espiritos
inferiores arrempendimento e desisténcia de perseguicdo aos individuos
(Warren, 1984:58).

Este tipo de atividade que é realizado nas quintas-feiras, envolve
apenas o saldo de obras de caridade Daniel Pereira de Mattos, isolando
portanto qualquer trabalho ne interior da igreja.

“A parte da frente da Igreja ndo é usada neste tipo de trabatho
porque a Igreja ela é exclusiva para os canticos de louvores a Deus ¢ a
Sempre Virgem Maria e para toda a irmandade, € um lugar de oragao, sao
os lugares principais de oracdo, que & a frente da Igreja, aonde recebe
todos os irmaos que vem.”

144 S0 trés as principais modalidades em que podem ser feitos os trabathos de quimbanda a saber: 1) uma
pessoa encomenda o “trabalbo” para “cutra” ¢ o quimbandeiro executa; 2) uma pessoa pelo pensamento,
cria um “trabalho” contra si propria; 3) um quimbandeiro ou qulaquer outra pessca que tenha
conhecimentos de magia negra, faz o “trabalho™ por sua propria conta, por motivos que julga do seu
interesse ou vormtade.

145 Manuel Hipolito de Aradjo. Rio Branco, 12/08/95.
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A forma de condugé@o dos trabalhos segue mais ou menos a
estrutura da chamada das obras de caridade, mulheres iniciaimente e na
sequéncia os homens. Ressalta-se que uma vez que o cliente é atendido
por uma entidade, este deverd permanecer com ela duranie a
continuidade de seu tratamento.

Cada conga apresenta um numero maximo de trés mediuns, sendo
o primeiro o condutor dos trabalhos e que recebe a entidade responsavel
pelo trabalho naquele gabinete de atendimentos, e os outros dois
membros séo aparelhos que recebem entidades em seus corpos,
incorporam entidades que néo s&o batizadas na casa.

Esta incorporagio visa transmitir a energia do cliente ao medium
que se posta ao seu lado em um banco de madeira. A transmisséo se da
por intermédio de um outro médium, que transmite a carga de energia do
cliente a0 médium. Paralelo a incorporagdo, a entidade continua a
gonversar com o paciente.

Realizada a transmissdo do paciente ao aparelho por outro médium,
o aparelho receptor incorpora a entidade que esta perseguindo o cliente e,
por intermédio da entidade de luz do conga, € ordenado que ela propria
desfaca o trabalho, mesmo porque, s30 nessas sessOes que Ssao
efetuados sessGes de cura de obsessbes, com cercamentos e
perseguicdes ao espirito. A presencga de pessoas estranhas neste trabalho
sé podera ser permitida com a autorizagdo do Padrinho, pois & uma das

sessdes mais delicadas, porque trata de elementos considerados

270



inferiores e qualgquer deslize podera acarretar prejuizos materiais e
espirifuais presentes na sesséo.

Ao dirigir-se & pequena sala ao lado do galpdo, a enfidade sem
luz, levada por um médium, executa no chdo um trago que a representa
(Santos, 1987:52); tais pontos expressam codigos que podem identificar o
poder e as responsabilidades da entidade (Matta Silva, citado em Gomes,
1989:122). E através do ponto riscado que os espiritos identificam o seu
plano, bem como a parte a qual estdo ligados, pois, séo espiritos que
contam os seus segredos aos homens, expressando-os através dos
desenhaos.

Feito o ponto riscado, é entdo distribuido sobre ele o material
pedido durante a consulta anterior; geralmente, em todos eles € usado a
vela. E interessante notar que a vela, dependendo do local e da intengdo
com que & acesa, possui uma fungio diferente. Em um sentido coletivo,
ela indica firmeza para proteger o Centro, mas aponta tambem uma
caracteristica individua! que & a de proteger o anjo da guarda. As velas
usadas pelos médiuns s&o acesas numa sala ao lado de onde sa0
executados 0s servicos para desfazer trabalhos de quimbanda, onde
assumem a manutencao dos trabalhos. E acesa também no Cruzeiro (cruz
exierna), com ¢ obietivo de iluminagéo espiritual. No conga, o proposito é
de firmeza. tanto no sentido coletivo, como no individual. No primeiro caso
visa & seguranca do terreiro. Na segunda, & fixag&o do anjo da guarda do
médium,

Como heranca da tradigdo catblica, a vela foi absorvida pela

Umbanda: & utilizada também para iluminacio espiritual. Com esse
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objetivo € acesa na ‘casa das almas’ ou no ‘cruzeire’, existentes nos
centros umbandistas e nas Igrejas.

“A concentracdo no espirito que necessita de orientacdo e luz,
provocada pelo atc de acender a vela, atrai ndo s aguele para quem ela
& destinada, mas todos que estiverem carentes de orientagéo e auxilio.
Como séc seres perturbados e aflitos, ligados ao lugar € aoc campo
psiquico da pessoa, transmitem, a ambos, os sofrimentos, tristezas e
aficbes que carregam consigo impregnando-os desses eflavios. Por essa
razao nunca se deve acender velas para as almas dentro de casa, a fim
de evitar que o lar se torne um nucleo de forgas sofredoras, que possam
oprimir os moradores.” (Gomes, 1989:118).

E dito que ndo é conveniente acendé-las geralmenente em um
sistema de obrigaco, pois, isto acarretaria um condicionamento, porque
os espiritos inferiores que recebem fluidos benéficos via oragdo e vela nos
dias e locais determinados ficam pelo local rondando, e isso influenciaria
de forma negativa aqueles que se aproximassem (Ibid}.

Estabelecido o ponto riscado, o proprio espirito queima o trabaiho
realizado contra o individuo através do alcool. A assisténcia junta tudo
aquilo na qual a entidade queimou através de uma espatula, semeihante a
um remo. A entidade entdo & aprisionada em uma morada do Astral
chamado de campo de concentragéio e quando estiver preparada, retorna
como entidade de luz.

Realizado o servico, é feito o banho de descarga com polvora para
desfazer os lacos fiuidicos entre obsessor e obsedado, que juntamente
com ervas defumadoras, que tem como finalidade afastar as energias

negativas e, efetuam a descarga no paciente {Gomes, 1989:114-116)

executando a limpeza malefica.
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Polvora, alcool e ervas produzem a descarga para livra-lo de maus fluidos. Enquanto isso,
a entidade sem luz ¢ levada para a frente do altar e enviada para o campo de concentragio.
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4.5 - CONCENTRACAO, LUZ E INSTRUCAO

!
A Rainha me levou & no Astral
no Castelo do Monte Azufado
14 ela mostrou-me, as chaves dos mistérios
das portas do reino encantado
i
A Rainha levou-me num saldo
de infindos mistérios de luz
aonde s6 se ouve os canticos dos anjinhos
louvando a Deus Pai Jesus
i
La sobre uma mesa de cristal
vi doze livros azuis da cor do Céu
os livros, sdo as doze, ciéncias e mistérios
o maior dos mistérios é Deus
v
Meus irméos fagcam o sinal da Santa Cruz
e se afirmem na concentracéo
que eu estou no Astral, no Castelo Azulado
prestando contas, desta sessdo
v
Os hinos, que eu canto aqui nesta sessao
em todos tem, o nome de Deus
e tudo que eu afirmo, com o seu sagrado nome
quem fem que prestar contas sou eu
Vi
A conta que eu estou a prestar la no Astral
é para Deus e a Virgem da Concei¢do

e fambém estou recebendo, os livros das ciéncias

e mistérios aqui desta sessao

(Castelo Azulado)
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Durante a maioria dos dias de quarta-feiras, sao realizados trabalhos
que visam intensificar a preparacao espiritual dos fardados da casa. Este
tipo de atividade € conhecida por preparacao de mediuns.

Para o antropodlogo Fernando de La Roque Couto 0s daimistas também
utilizam irabalhos de concentracdo. Eies obedecem toda uma norma para a
participacdo deste tipo de performance, que por sua vez, diferencia-se dos
ritos de hinario.

“A ‘Familia Juramida’ realiza tradicionalmente, além dos ritos de
hinario, os ritos de concentracdo e cura, onde se usa uma farda mais
simptlificada, a farda azul, também conhecida como farda de concentragéo,
que consta de calga comprida azul marinho, sapato azul, meias e camisa de
manga comprida branca, gravata preta e a estrela no peito, do lado direito.
O fardamento feminino consta de uma saia plissada azul marinho, sapato
azul, meia branca e camisa de manga curta branca. A estrela € a mesma,
ndo se destacando a virgindade como na farda oficial (branca). Usa-se uma
gravata borboleta preta e as vezes a estrela € pintada no bolsoc da camisa,
juntamente com as letras C. R. F., que s&o a abreviatura de Centro Rainha
da Floresta. Nao se usa a coroa como na farda branca. Nos ritos de
concentragio, em vez de se canfar e bailar, a ‘corrente’ @ formada pelo
siléncio dos irmaos reunidos em torno da mesa central onde fica o ‘Santo
Cruzeiro’. Os bancos, que durante os ritos de hinario ficam encostados na
parede, sdo puxados para o centro, ocupando o espaco antes destinado ao
bailado, para que o0s irmaos permanecgam sentados em siléncio. O rito de
concentraglo comega as sete horas, com o tergo cristdo e toma-se uma
dose maior da bebida. Segundo 0s mais antigos, nesses trabalhos a pessoa
tem oportunidade de aprofundar mais seus ‘estudos’. Apos o terco, todos se
sentam em forno da mesa, observando a separagio por sexo e idade,
permanecendo em siléncio de duas a trés horas. Apds esse periocdo, todos
se levantam e cantam sem bailado e sem instrumentos, 05 doze ultimos
hinos do hinario do Mestre fundador. Logo em seguida, sdo feitas novas
oracbes e o trabalho € encerrado antes da meia-noite. As datas
consagradas para os frabathos de concentragdo s&o os dias 15 ¢ 30 de
cada més.” {(Couto, 1989:151-152).

O tempo anual de duragdo deste tipo de trabalho efetuado na
Barquinha, € bem maior do que o realizado pelos daimistas, pois, €

realizadc em quase todas as quartas-feiras de um ano. Além disso, o ritual é

mais simplificado do que os trabalhos de obras de caridade feitos aos
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sabados, sobretudo, porque nesta performance ritual ndo encontramos
fardamento, pois, os figéis usam apenas roupas brancas. Além disto, é
dispensado o uso da cortina que é especifica das obras de caridade e das
festas oficiais.

Ao contrario dos daimistas, o tempo destinado a concentracdo nos
trabalhos de guarta-feira € menor, variando entre 1 hora e 1 hora e meia e,
ndo existe nenhuma diferenga ne posicionamento dos presentes que altere
a forma como estes se sentam nas obras de caridade e em festas oficiais.

Dependendo da quarta-feira, “novos” salmos substituem os anteriores.
S&0 as chamadas instrucdes provenientes do invisivel que, segundo eles,
trard revelacdes e elementos substanciais para que os fiéis desenvolvam
nas suas vidas material e espiritual. Estes salmos, todavia, continuam sendo
entoados através de instrumentos como baixo, bateria e teclado.

Na concepcéo dos figis, a barca é uma escola e o Daime, o mar
sagrado, um Mestre, que traz junto de si entidades professoras. Tal
conceito relaciona-se ao emprego que os caboclos e vegetalistas utiizam
para a substéncia, denotando a ela o sentido de ensinamento que se dé
durante o processo ritual. A concentragdo e parte inerente do constante
aprendizado daqueles que fazem o uso do ché na casa. Ela traz em seu
bojo revelacdes divinas que fortificam o espirito. As entidades que ensinam
através do Daime, sé&o entidades purificadas, com um maior grau de luz,
que, por sua vez, trabalham para que os irméos da casa cheguem um dia a
um plano mais elevado que ndo este onde, segundo eles, habitamos.

“Eu tive a oportunidade de conhecer um aluno de violdo do Mestre
Daniel. Ele construia os proprios instrumentos dele, artesao que ele era. E

ele era considerado por todos 0s seus primeiros adeptos um grande
professor. € o nosso professor da luz também, junto com S&o Francisco,
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Daniel é o nosso professor da luz. A caracteristica de professor, de escola,
é como nos temos naquele trabalho. Para nds é uma eterna escola. E uma
universidade gue nds cursamos por toda a vida, que s6 passamos a pronto
na eternidade, quando desencarnarmos.” 4

Isto explica crucialmente a finalidade principal deste tipo de trabalho: o
desenvolvimento medilnico, que por sua vez, visa & preparagdc do
individuo da casa para trabalhar durante as obras de caridade e em
trabalhos para desfazer servicos de quimbanda, se for necessario. O
desenvolvimento mediGnico & uma das tarefas mais dificeis realizadas pelos
participantes da Barquinha. Ela envolve pois, uma série de obrigagbes que
devem ser seguidas para que o fiél mantenha sempre em ordem o seu
contato com o invisivel.

“O trabalho da preparacéo de médiuns, se prepara com a proépria luz,
com o proprio Daime, faz a preparagéo nos médiuns, eles tomando o Daime
e continuamente trabalhando, nele vem ¢ esclarecimento da mediunidade
dele porque nds temos 36 tipos de mediunidade e cada irmé&o pode ter dois,
trés tipos de mediunidade, ele pode ser médium vidente, pode ser médium
intuitivo, pode ser médium de recebimento de entidades e pode ser
médium... é... tem uma por¢do de mediunidade, cada uma pessoa tem
varias mediunidades e pode ter s6 uma.”

Durante esta performance ritual, a quantidade de Daime servida é
ainda maior, se desejada pela pessoa. Neste sentido, nos foi dito que a
proporgio da substancia ingerida nos dias de quartas-feiras destina-se ao
“trabalho” das pessoas. E um dia de instrugo, portanto, de reflexao.

As mensagens s&o recebidas através da tuz. Alberto Groisman (1996),
em sua pesquisa sobre o conceito de luz no Santo Daime nos propicia uma

discussdo interessante, no sentido de procurar entender a concepgao

daimista acerca de luz.

6 Brancisco Hipolito de Aratjo Neto, Campinas, 10/02/96,
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“Parto do principio de que ha uma relagdo enire a cosmologia daimista
e as cosmologias dos grupos nos quais 0 xamanismo ocupa um papel
decisivo no método de acesso a dimensdes incomuns da existéncia
humana. Um destes pontos € a ‘luz’, de natureza espiritual, que produz o
conhecimento acerca do mundo dos espiritos que podemos considerar uma
categoria basica das cosmologias amazbnicas. Juntam-se a este tema
central, outros elementos, como a ‘revelagdo’, o ‘conhecimento’, a ‘verdade’,
a ‘ilusdo, a ‘visibilidade’, as ‘trevas’, todos incluidos, com suas tradugdes
especificas, nos sistemas cosmoldgicos encontrados entre 08 grupos que
admitem a existéncia de um mundo de natureza espiritual (Groisman, 1995
:08).

O termo técnico xama foi escolhido para diferenciar o individuo ou
individuos que desempenham determinadas tarefas especificas dentro de
uma comunidade. E bem verdade que este termo técnico difundiu-se no
dicionario antropologico, mas a sua utilizacao tornou-se necessaria para
diferencia-lo de palavras como mago, curandeiro, bruxo e, até mesmo
médium (Harner, s/d: 20). O xama pode ter caracteristicas de um mago,
homem - médico, curandeiro, bruxo, médium, dentre outras (Eliade, 1976),
mas c apego a palavra pode frazer algumas complicacdes ainda bastante
discutidas.

Para Eliade, 0 xama € um mestre do éxtase, logo, a atividade que ele
exerce (xamanismo), pode ser considerada como “técnica do éxtase” (op.
cit.).

Um xama & um individuo - seja ele homem ou mulher - que fem a
capacidade de algar vbéo a outros planos viajando em um estado de
consciéncia, podendo conversar com espiritos, mediando © mundo ordinario
e sobrenatural. E capaz ainda de estabelecer aliangas com espiritos de
animais, plantas, antepassados comuns e, entidades divinas, além de poder

localizar os melhores locais de caga e as atitudes que a comunidade devera

tomar em dias de privacgao.
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Este homem ou mulher, dependendo de sua cosmologia, tem a
capacidade de subir em pontos altos do céu, bem como descer nas
profundezas do subterraneo; de penetrar no fundo dos rios, de ultrapassar
barreiras de fogo ou, ainda, de vencer obstaculos de vento. E evidente que
estas sB0 apenas algumas demonstragdes de provacdes e dos tipos de
conhecimentos adquiridos por estes individuos durante a sua jornada.

Durante a sua “caminhada” por diversos planos, 0 xama aprende com
o “outro” e, através das suas viagens. O nivel de conhecimento abstraido
sera repassado para a comunidade no qual esta envolvido, seja a nivel de
inicia¢@o individual ou no sentido coletivo que envolve todo o grupo. Neste
percurso, ele adquire a luz.

“E preciso, preliminarmente, abordar o substrato simbdlico que envolve
a oposicao entre uz’ e ‘trevas’. Luz e trevas, enquanto categorias sintéticas,
ocupam lugar fundamental em muitos sistemas explicativos de criagao do
universo. Esta presenga esta intimamente ligada a correlagdo
Cosmos/Caos. Em geral, a escundaoc das ‘trevas’ esta relacionada com o
desconhecimento, simbolizado pela obscuridade do Caos. Por sua vez, a
luz’ é relacionada com ¢ conhecimento, simbolizado pela integragéo do
Cosmos (Eliade, 1979). Estas correspondéncias ndo s&0 necessariamente
colocadas da mesma maneira por todas as culturas. O que interessa aqui é
que sdo um pento de partida basico para definirmos seus desdobramentos
culturais. A tensao entre estes dois elementos cosmolégicos fundamentais,
a luz’ {0 Cosmos) e as ‘trevas’ (0 Caos) esta presente, segundo Eliade, em
muitas culturas. ‘Luz’ e ‘trevas’ sdo dimensdes essenciais da experiéncia
religiosa como categorias motivadoras e representam as dificuldades que os
seres humanos tem ao viver a experiéncia religiosa transcendente. Por
outro lado, estas cosmologias, segundo Eliade (Eliade, 1988), estao
baseadas na idéia de que o ser humano ja viveu o passado mitico, um
‘estado de divindade’, em relagdo ao qual, atraves de paixdes, da ‘queda’,
teria perdido contato. A partir desta ruptura que explica sua ‘separa¢ao’ em
relagdo a divindade, ¢ ser humano tentaria a busca de uma ‘voita’, um
‘retorno’, que, acreditaria estar na busca de uma ‘luz interior’.” (Groisman,
1995:10).

Quando o fiél da Barquinha alcanca a “luz", ele passa entdo a obter a

verdade, o conhecimente do “real” e, se projeta fora do mundo da “iluso”,
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porgue a luz esta mostrando a esses individuos o caminho da salvacéo,
onde cada ascendéncia através da miragdo torna-se uma instrucéo, regra
vital que por eles devem ser cumpridas para que preparem o espirito para
uma etapa posterior da vida.

Este tipo de manifestagdc nos mostra que existem algumas
semelhancas entre a luz daimista € a luz xamanica. No caso da luz
xamanica, as condi¢cdes que a retnem dentro de um contexto simbdlico séo
as seguintes: “iluminacao’, revelagédo e alteridade. Neste sentido, o xama
“ilumina as trevas do social’. (op. cit.) porque tudo o gue ele desenvolve,
apos passar por diversas tarefas a nivel espiritual, esta em concomitancia
com o grupo em questao.

‘Tomar o Daime € ‘entrar em comunhdo’ também, e
consequentemente, ter acesso aos espiritos guardibes gue estdo no ‘Astral’,
o plano Espiritual. Segundo as concepgles daimistas, sao estes espiritos
gue ‘iluminam’ as ‘trevas’ do mundo ilusérie da ‘ignordncia’ ou da convicgo
exclusivista de que o mundo iluséric da ‘ignorancia® ou da convicgio
exclusivista de que o mundo é composto apenas de uma dimensdo material,
fisica, visivel. Na cosmologia daimista, eles mostram o ‘caminho’, ‘aquele
qgue merecer’. “ (Op. cit. 15).

Ao penetrar nesses mundos o sujeito aprende o “real”, recebe “juz”
atraves de ensinamentos dos seres invisiveis. Para chegar ao mundo
espiritual, a pessoa tem que estar preparada, pois, 6 assim a sua jornada
rumo ao conhecimento espiritual se tornara proveitosa. Para alcancar este
nivel, concomitantemente com os daimistas, os adeptos devem ter as
seguintes caracteristicas pessoais: humildade, perseveranga,
desprendimento pessoal e confianga (Op. cit).

Para alcancar o mundo espiritual, o fiél passa por diversas provas

espirituais, que visam suplantar ¢ "mundo da ilus&o” pelo “mundo real”, dito
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de outra forma, superar o material para o espiritual. Este tipo de trajetoria na
qual o adepto atravessa diversos obstaculos assemelha-se em muito as
passagens de xamas de varias partes do globo que visam alcangar outros
planos, outras dimensdes extra-ordinarias. Varias destas provas sdo as
tentagcdes de ordem mundana. Passar por elas seria a manifestacio de
prestigio pessoal e da comunidade envolvida. Na concepgéo daimista:

“O ‘caminho’ deve estar, o mais possivel, povoado de obstaculos
iniciaticos. Neste particular, a ‘comunidade’ ocupa lugar importante na
selegéo genérica destes obstaculos, pois eles devem necessariamente
existir para colocar a prova os ‘irmaos’. Enquanto estado totalizante de
reciprocidade ideclogica e material, a ‘comunidade’ daimista € modelada
pela tradicéo oral e pelas ‘mensagens’ recebidas dos ‘seres divinos’. N&o
basta, para os daimistas, um ‘estado interior de iluminagdo’, mas também, o
contexto social onde ocorre, onde séo partilhados 0s simbolos, os atos
pessoais & 08 ‘ensinos’ recebidos do ‘Astral’ e onde o adepto pode mostrar
seu desenvolvimento. A ‘Santa Luz' ndc se manifesta aleatoriamente,
portanto, revela-se apenas aos individuos que a ‘compreendem’, que
permanecem no ‘caminho’ intima e socialmente e que a ‘irradiam’’
(Groisman, 1995:17 ).

Afravés deste tipo de experiéncia, 0 marinheiro do mar sagrado passa
a ser irradiado pelo “invisivel” e, com isso presencia no seu cotidiano a
ampliagdo do sagrado, trabalhando a si, ou seja, a sua matéria e 0 seu
espirito, bem como o outro, aquele que necessita de ajuda fisica e material
na casa durante os trabalhos do Centro, principalmente nas obras de
caridade. Assim, o fiél estara trilhando rumo ao caminho da salvacdo. Esta é
a preparacado de mediuns, trabalhos instrutivos que visam néo sé instruir o
individuo que participa das sessdes da casa, para que na sequéncia,
prestem assisiéncia a si préprios e a pessoas gue penetrem no Centro, mas

a entidades consideradas inferiores gue séo arrebanhadas durante a

trajetoria da nau.
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4.6 - QUANDO CHEGAM AS ENTIDADES PARA CURAR

!
Quem recebe as béncdos de Deus
tem vida, satide e bonanga,
Deus é o amor, Deus é a vida
e para sempre a nossa esperanga
N
Baixou agora nesta mesa
o santo poder curador;
seis Cherubins, seis Serafins,
primeiro Jesus Salvador
in
Quem tiver fé fica curado
e limpa a alma para sempre amém,
como Jesus ressucitou Lazaro,
vem a nos ressucitar também
v
Enchemos o coracao de fé
e pedimos de Deus o amor,
ele é a verdade infinita
e em tudo é o poder curador

{Poder curador)
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No dia 27 de cada més, ha uma sess&o especial que tem por objetivo
diversas finalidades, dentre elas a prestagdo de contas de tudo aquilo de
material e espiritual que foi realizado até esta data e operagdes espirituais
em enfermos.

A escolha deste dia é o resultado da influéncia da filosofia do Circulo
Esotérico da Comunhao do Pensamento que tem os dias 7, 17 e 27 como
datas representativas esotericamente falando.

Quando este tipo de trabalho coincide com os dias de trabathos
ordinarios gue comumente sao feitos na casa, os mesmos podem ser
ampliados a nivel de tempo (horas), entretanto, em muitas ocasides,
tivemos a oportunidade de observar que o nimero de horas absorvidas
nesta atividade em trabalhos ordinarios da casa coincidiam com o mesmo
tempo dos trabalhos que castumeiramente se executam na casa.

Uma observagéo bastante peculiar € a de que neste dia s&o cantados
pelos figis hinos de cura, com uma frequéncia maior, além de salmos que
fazem referéncia a prestagio de contas com seres do Astral.

Este ritual tem o seu inicio as seis e meia da noite, podendo durar
aproximadamente trés horas e meia. Ele € considerado um tipo de trabalho
oficial, tendo em vista que os adeptos se reunem 12 vezes ao ano (uma em
cada més), para a prestacéo de contas das atividades que estio realizando.

Trés camas estdo dispostas na segunda sala do lado esquerdo, pois,
a primeira sala é reservada ao timulo de Daniel Pereira de Mattos.' Todas

as camas estao cobertas com lengois brancos (a roupa do paciente deve ter

T - - — . .
*7 £ um trabalho tdo sutil, que 08 presentes ndo percebem, na maioria dos casos, quem encontra-se na saly

para ser operado.
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a mesma cor). Além disso, nenhuma pessoa esta autorizada a entrar no
recinto além dos seres curadores.'*?

Este tipo de atendimento &€ recomendado dentro das obras de
caridade, portanio, todos o0s demais trabalhos efetuados em pessoas
emergem dela. O ponto de partida, portanto, concentra-se no sabado. Neste
sentido, a cura torna-se um processo, iniciado no principal trabalho do
Centro.

A aniropdloga Maria Beatriz Lisboa Guimardes nos deixa uma
discussdo interessante acerca de doenga € cura nos centros'*® onde
realizou a sua pesquisa. Segunde ela, a cura enquanto pratica terapéutica
fornece ao individuo ndo s6 ao individuo um auto conhecimento e com isto,
este sujeito se integra a sociedade e ao cosmos.

Ouira ressalva que deve ser feita diz respeito ac universo de
individuos que se utilizam desse tipo de pratica de cura. Essa maneira de
lidar com as nogles de salde e de doenga esta inserida no contexto de
praticas ‘alternativas’ que fazem parte do cotidiano desses individuos.
(Guimaraes,1982:93).

Categorias de doenga e cura sdo tdo heterogéneas, assim como téo
heterogéneas séo as partes de uma sociedade dita ocidental. Antes da
homogeneidade, é preciso um olhar cuidadoso sobre as diversas praticas
gue possibilitam o bem estar do sujeito.

No caso da Barquinha a doenca é oriunda do espirito. O que anima
O corpo & o espirito, desta forma, a causa Ultima ndo esta no plano fisico,
mas no espiritual. Pensamento semelhante também & o de guimaries

“Para os integrantes do grupo em estudo que dizem compartilhar da

base tedrica do espiritismo, a doenga, seja ela fisica ou espiritual, provém
do espirito. O corpo fisico € apenas um mata borrao ou um fio terra ou

“3Uma responsavel fica na porta e vez por outra olha os enfermos para verificar se estd tudo em ordem.
"7 A pesquisa da autora foi realizada em um terreiro de Umbanda na zona sul do Rio de Janeiro e outra
em Lumiar - RJ, onde se situa um nucleo daimista.
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ainda, uma descarga do espirito. O que da vida ao espirito € o corpo.”
(Guimaraes,1992:95).

S&0 varias as causas de uma doenca. Estas, podem ter origens
fisicas, espirituais, psicolégicas e sociais. O individuo torna-se um ser
desarmonico ao nivel do universo. Precisa se reequilibrar novamente.

“De acordo com a visédo do grupo no homem estdo presentes todas
as ‘energiag’ que vibram no universo, variando de intensidade e de
qualidade conforme o individuo. Quando uma pessoa vive realgcando um
certo tipo de ‘energia’, vibra muito nesse sentido, sucumbindo as outras
‘energias’ que ficam paradas no seu corpo. Essa pessoa, entdo, se
desarmoniza com o todo e tem a doenga caracteristica daguela ‘energia’.
Assim, quando uma pessoa € muito irada, muito raivosa e ela cuitiva esse
sentimento exarcebado, ela fatalmente largara muitas descargas toxicas no
seu organismo e ele possivelemente ficara combalido. Ao longo dos anos os
distarbios vao aparecendo e, sendo somatizados, comecam a degenerar
determinados érgéos ou funcionamento do organismo como um todo. E
somente neste estagio que a medicina ocidental € capaz de detectar a
doenga.” (Guimardes, 1992:95).

A doenga para a autora estaria relacionada ao contexto da harmonia
da pessoa com 0 meio ambiente e, por fim, da harmonia da pessoa com a
propria natureza, envolvendo desejos e sentimentos. Ainda assim, a doenga
pode estar relacionada aos lagos estabelecidos socialmente. A relagio
social gera também, desarmonia pessoal. (Op. cit.).

“Grande parte dos distirbios psicossomaticos devem-se as relacoes
desarmonicas gue se estabelecem socialmente, especialmente nas relagbes
vividas no seio familiar. Fazendo um cruzamento com as doengas de causa
predominantemente espiritual, podemos incluir nesse caso as ‘doengas-de-
mau-olhado’, ‘quebranto’, e os ‘irabalhos feitos para prejudicar outra
pessoa’.” (Op. cit.).

As doencgas provocadas por causas estritamente espirituais séo em

geral aguelas causadas por ‘espiritos obsessores’ que ficam atras,

obsessivamente, da ‘luz’ de determinadas pessoas, retirando-lhes as suas
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‘energias’. Existem também doencas provocadas pela mediunidade nao
desenvolvida.

Os ‘espiritos obsessores’ sdo chamados de ‘eguns’, sdo os espiritos
de menos esclarecimento espiritual, ou seja, eles nao possuem o
conhecimenio advindo do mundo espiritual, sé conhecendo a existéncia do
conhecimento do mundo material. Sao, portanto, forgas desorientadas que
ficam vagando sem destino, no espaco, a procura de um corpo fragil e
desprotegido no gual possam encostar-se.

Faz-se necessario informar que as devidas operagbes realizadas
nas pessoas que procuram o Centro Espirita e Culto de Oracéo Casa de
Jesus fonte de LLuz s6 s&0 realmente recomendados quando estes pacientes
passaram por uma série de consultas prévias que tem o seu inicio de fato
nas obras de caridade, podendo, se necessario, se estender aos servigos
para desmanchar maleficios. Caso a cura ao paciente n&o surta efeito,
segundo o diagnostico da entidade que esta a frente do gabinete, é
recomendado que o mesmo passe por um processe de operagao.

Esta operagao funciona na maioria dos casos ¢como um dos Ultimos
recursos para obter um corpo e um espirito sdo. Poderiamos dizer que aos
olhos da medicina ocidental, trata-se de uma pratica paralela, muito pouco
reconhecida por especialistas da area medica. O certfo € que a devida
operagac sera realizada por um ser de luz, que adentrara o recinto onde
estd o enfermo, procurando “limpa-lo” do mau que vem assolando este
individuo.

Esta operacdo realiza-se em dias de prestacdo de contas. A

prestacéo de contas, por sua vez, nada mais é do que a demonstracac de
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tudo aquilo que foi realizado durante o més no espago. E considerado uma
entrega ao divino, para que se obtenha mais crédito (forca) no decorrer da
trajetéria da barca.

Nesta entrega, s&o contabilizados todos os trabalhos de obras de
caridade, dos servigos para desmanchar maleficios, os trabalhos de
preparagdo de médiuns (ou concentragdo), as festividades, buscas de

folha e cipo (se for o caso).



4.7 - VIAGENS DENTRO DA GRANDE VIAGEM

/
Vamos meus irméos
A passos firmes com alegria
vamos a frente com amor em Deus Jesus
com as santas romarias
l
sigo com os meus irmaos
nestas lindas romarias
seguimos cantando louvores a Deus Jesus
e a sempre Virgem Maria
i
A Virgem Mae de Deus
com os santos anjos da eucaristia
é quem entrega la no Céu para Jesus
as nossas romarias
v
Irmaos com fé e amor
seguimos as romarias
vamos entregando louvores a Deus Jesus
e a sempre Virgem Maria
'
Deus meu Jesus
ordenou santa alegria
para mim e meus irmaos com santo amor
seguir nossas romarias
vi
A virgem Méae de Deus
da gloria ao Céu nos guia
e enfrega ao seu bento fitho Ia no Céu
as nossas romarias
(Salmos das romarias)
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4.7.1 - AS ROMARIAS DA BARQUINHA

O fendmeno/processo que estamos estudando nesta dissertagéo, a
Barquinha, reveste-se historica e culturalmente de caracteristicas que nos
autorizam a considera-lo um exemplo tipico de “continuidade” de tradigéo
religiosa, sem a repercussdo dos demais centros aqui j4 mencionados no
inicio deste trabalho. A Barguinha tem, portanto, elementos do catolicismo
popular.

‘O Catolicismo Popular apresenta uma interpretacao religiosa no
universo de vida campesina, transfigurando-o perante a consciéncia coletiva
num mundo catdlico e transfigurado de suas partes pelas demais dimensbes
da vida no campo no decorrer dos tempos. Esta transfiguracéo existencial
ndo s6 colocou dentro ¢ além desta realidade palpavel um significado mais
amplo, profundo, absoluto, religioso e moralizador, mas significou também
uma remodelacac da mensagem original no povo receptor em fun¢éo de seu
condicionamento cultural historico” (Leers, 1977:134).

A tradicao religiosa do catolicismo popular citada neste trabaiho,
insere-se no chamado ciclo sertanejo. Esta tradigdo € reproduzida com
modificagbes ou atualizagdes. Assim, entendemos que o Centro Espirita e
Cultc de Oracéao Casa de Jesus Fonte de Luz carrega fortemente a
estrutura dos tradicionais centros de devogado e romarias do nordeste.

“As romagens ou romarias constituem uma tradigéo constante na
pratica religiosa do povo brasileiro. De origem medieval, as romarias
chegaram ao Brasil através da cultura lusitana. A romaria tem a finalidade
de exprimir a f&é e homenagear ¢ santo cultiuado. Com muita frequéncia,
essa expressdo de fé se manifesta pelo fato de vir pedir uma graga ou
cumprir uma promessa. Deste modo, visita-se o santo tanto para pedir
favores como para agradecer os favores recebidos do céu.” (Azzi, 1978:73).

As romarias constituem um aspecto lusitano herdado pelo catolicismo

tradicional. Essa herangca que persisie até os dias atuais néo foi

gstabelecida apenas pela Igreja catdlica, no sentido de influenciar tal
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tradicdo, mas pelos proprios colonizadores lusitanos que tinham como
grande preocupacao fixar a igreja Catdlica no Brasil. (Op. cit. 155).

Riolando Azzi, expbe com bastante veeméncia as caracteristicas de
uma personagem peculiar desta tradigdo: o romeirg, isto €, a pessoa que
participa de uma romaria. Ser romeiro para ele é sindénimo de manifestacao
de fé, da fé catdlica. Além disso, esta pessoa passa por uma série de
provas, de sacrificios que devem seguir por um determinado tempo, 0
tempo sagrado das romarias. Seguir as santas romarias, por sua vez,
representa uma manifestaggo de limpeza, onde os fardos pecaminosos
seriam deixados de lado apés o término deste compromisso religioso. Mas
isso nao significa que o romeiro esteja salvo participando deste tipo de
atividade religiosa, porque, as romarias representam um preparo para a vida
eterna, mas néo o Unico. (Op. cit.80).

S&o quatro as principais romarias existentes no Centro Espirita e
Culto de Orag@o Casa de Jesus Fonte de Luz. A primeira delas é realizada
do dia primeiro ao dia vinte de janeiro e & dedicada a Sao Sebastido; na
sequéncia, em mar¢o, ha outra para Sao José e, por fim, em outubro, a
principal romaria da casa, tendo em vista que € destinada ao mentor

150

espiritual do espago: S3o0 Francisco. E por isso que na arquitetura do

Centro, estes trés santos aparecem em destague na fachada da Igreja.151

“As rcmarias, nés temos quatro principais romarias aqui dentro desta
casa. E... uma romaria com S&0 Sebastidio, Sdo Francisco e Sao José. Do
dia primeiro de janeiro ao dia vinte, fazemos um compromissoc com S&o
Sebastido, S&o José, Sdo Francisco rezando preces, rezando cinco preces
e cantando hinos, hinos de louvores e de rogativas a Deus e a Sempre
Virgem Maria. No final nos entregamos os trabalhos, no dia 20 nés fazemos
uma festa, entregamos esse trabalho a Sao José, a Sdo Francisco, a Séo
Sebastio e pedimos a eles que levem aquele sacrificio que noés fizemos,

5 , . , . . . . - .
0Gostariamos de frisar que ha a romaria destinada a Virgem Maria, no més de maio,
1 5] - e . . - . -~ .

S350 Sebastifio ac fado direito, S8o Jose ao lado esquerdo e, no alto, S&o Francisce.
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leven a Deus e a Sempre Virgem Maria, pedindo que déem paz para o
Universo, paz para 0s inocentes, paz, compreensio pra os homens
administradores da terra pra que saibam administrar 0s seus irmdos com
amor. Tem outra no més de maio, da Sempre Virgem Maria, € 0 més de
maio, nés comegamos no dia primeiro até o dia 31 de maio, rezando dez
preces, cantando hinos de louvores, etc. a mesma coisa que nés fazemos
como 0s ouiros, todos cumprem em casa, como cumprem aqui no templo,
diariamente nés fazemos uma sessao para ser tratado o assunto da
romaria.”'*?

Durante as romarias, os santos homenageados tornam-se protetores
dos peregrinos. A aparigdo e cura obedecem certos requisitos ritualizados,
marcados fortemente nas homenagens de cada um no calendario sagrado,
que sem davida, & um calendario litdrgico catdlico. Neste sentido, ha uma
tolerancia das autoridades eclesidsticas no que diz respeito as sessdes
efetuadas pelos fiéis, porque estas, obedecem o mencionado calendario.

E nesse sentido que surge o pacto entre entidades divinas e homens,
um refarco para a manutencdo do sagrado. O homem suplica, pede a
entidade divina auxilio e protecéo para problemas diversos, se atendido,
procura demonstrar a sua graca para com © ser que o ajudou em momento
tao dificil na sua trajetoria de vida. Realiza entdo uma promessa, para pagar

153
0 voto de confianca.

As romarias s8¢ marcadas por trés momentos principais para os
marinheiros do mar sagrado. embarque, travessia e desembargue, uma
representacdo simbdlica que diz respeito a peniténeia e purificagdo dos
fiéis,

Embarcar na nau sagrada, segundo eles, tem um sentido de uma

viagem que tem um comego, um meic e um fim. Para isso, os adeptos tém a

192 Manuel Hipolite de Aratjo. Rio Branco 16/08/95.
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descrigdo de que a “barquinha” saird do cais do porto, viajando pelos trés
planos cosmoldgicos da casa. Este tipo de viagem esta pontuada por
grandes tormentas, por grandes provas, por desafios que estas pessoas
terdo pela frente durante o percurso do barco Santa Cruz. E necessario
vencer estes obstaculos para prosseguir a viagem.

Este barquinho, tem uma divis&o temporal logica no que concerne o
sentido da travessia, por exemplo, na romaria de S&o Francisco entre
setembro e outubro de cada ano, o tempo sagrado dedicado a este tipo de
atividade é de 34 dias. O barco Santa Cruz sai, portanto, do cais do porfo no
dia primeiro de setembro navegando mar a denfro; no decimo sétimo dia, o
barquinho faz a volta e retorna ao ponto de origem no dia 04 de outubro.Os
marinheiros chegam renovados ao cais, local de embarque e desembarque,
perfazendc um outro percurso que nao o inicial,

‘Dentro dessas romarias, nos temos a descricdo de que o barquinho
penetra no mar. Sai do cais do porto no dia primeiro dessa romaria; por
exemplo, no dia 10 de janeiro ele da a volta em altc mar e volta para o porto
de chegada.”'>

Este movimento circular dentro da existéncia histérica do espago em
linha reta, os fiéis designam de viagens dentro da grande viagem. Sao
gstas viagens gue marcam parte do calendario sagrado na qual pudemos
detectar a riqueza simbdlica para a construgao cosmologica do espago.
Neste sentido, ocorre uma re-significagéo simbdlica durante todo o ano, e
tambeém um tempo ciclico, que precisamente indica aos fieis novos detalhes

do sagrado na barca Santa Cruz, um constante desvendar mistérios.

'™ Observamos na Barquinha, especificamente na romaria se S0 Francisce (do dia primeiro de setembro
ao dia quatro de outubro), uma pessoa vestida como SHo Francisco, come promessa cumprida por uma
graga alcancada.

" Prancisco Hipolito de Aratjo Neto, Campinas 18/02/96.
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“Nos nos incluimos como marinheiros dos exércitos de Jesus do
Barquinho Santa Cruz para navegar dentro do mar sagrado que séo,
também, as viagens que fazemos em romaria. S&c viagens dentro da
grande viagem, que pretendemos passar toda a nossa vida rumo aos pés
de Jesus. A barquinha para nos significa nossa vida, a missdc gque Daniel
nos deixou para nos prepararmos para a volta de Jesus. Eia é a nau de
nossas vidas, navegando rumo aos pés de Jesus, fazendo um preparo
dentro daquela missio.”'*

4.7.2 - ESCATOLOGIA

As romarias denotam um sentido escatoldgico, tendo em vista gque
aqueles que delas participam tendem a se preparar material e
espiritualmente para o dia do juizo final. Esta afirmativa esta presente no
discurso dos fardados que falam que as calamidades que estao assolando o
planeta sao nada mais, nada menos que sinais da destruigao final, quando a
barca ird de encontro a Jesus que por sua vez vira sobre a terra para julgar
0s vivos e 0s mortos. Para o historiador Jacques Le Goff:

‘A vinda de Jesus € 0 inicio, a antecipacdo do reino fuiuro; as
calamidades que se aproximam nao séo o fim do mundo, séo o ‘comeco das
dores’; s0 quando o evangelho tiver sido pregado sobre toda a terra, ‘vira o
fim’. Através de Jesus, a humanidade reconcilia-se com Deus, mas ainda
ndo esta salva.” { Le Goff, 1994: 343)

Ainda, para o historiador, a nogdo escatologica expressa no
cristianismo converte-se em histéria, no sentido de que alguns evangelhos
tornam os fatos mais precisos. Como exemplo, ¢ autor utiliza o evangelho
segundo S&o Jodo, onde a vinda e morte de Cristo faz parte da ordem do
presente, entretanto, havera o dia do Juizo final, onde Jesus aparecera
novamente para julgar os vivos e os mortos.

‘Os crentes ja nao devem espera-lo com temor, mas com fé. (344-

345) O mundo presente pertence a Satd. O mundo futuro pertencera a
Deus. Mas Deus domina o tempo e a historia desenrola-se sequndo a sua
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vontade, mediante um plano tragado sobre o modelo de criagg&o, numa
semana de sete dias, no fim da qual o setimo dia vera o cumprimento da
promessa. Como para ele, ‘mil anos sdo como um dia’, dai decorre a
existéncia de |dades de Mil Anos, em gue o Ultimo serd o reino dos justos
com Deus.” {Op. cit.)

Estes tempos sdo marcados por determinados sinais que pouco a
pOUCO provocam o caos ha terra, como a guerra, a fome, a peste, desastres
naturais, problemas de ordem econdémica, etc. Durante a entrega do
trabalho nas obras de caridade e em romarias, 0 vice-presidente da casa
roga a Deus que livre toda a humanidade dos diversas problemas que estao
acontecendo por toda a terra.

Este aspecto, no gual encerram-se os trabalhos do Centro Espirita e
Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz, denota um carater
estritamente dramatico, expresso no evangeiho de Sdo Jodo, onde o centro
das atengbes esta na vinda do anticristo sobre a terra e a segunda
ressurreicdo por Cristo, ou seja, o Juizo final. Dentro deste prisma, é que
encontramos a angustia e panico das populagbes para problemas como
cometas, terremotos, inundacdes, fome, guerra, doencgas diversas, dentre
outros aspectos inerentes ao pensamento apocaliptico que contribuiu para
moldar o “cristianismo do medo’.

Neste sentido, as romarias servem para a peniténcia dos fieis, pois,
ha uma série de regras que devem ser seguidas de forma intensiva durante
estes periodos do calendario sagrado da Barguinha.

Uma destas regras diz respeito a abstengéo sexual que o adepto
deve ter ao participar das romarias; outro interdito refere-se a n&o utilizagao

de bebidas alcodlicas e a proibicdo do fumo e, por fim, ndo é conveniente

que este fiél participe de festas ndo-sacras durante estes periodos.
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O sentido expresso nestas abstengdes tem como a principal
finalidade a intensificagdo do sagrado, do eterno e absoluto. O homem
passa a viver com mais frequéncia o mundo real. Para isso, deve afastar-se
do mundo da ilusdo e de tudo aquilo que o cerca, isto é, festas, bebidas,
fumo, etc. Desta feita, o homem religioso da Barquinha estara se afastando
de tentagdes profanas e carnais e aproxima-se sobretudo do mundo
espiritual.

Portanto, as romarias denotam um sentido de purificagéo. Abstendo-
se da vida profana, o homem estard encontrando o caminho da limpeza
espiritual € material e, sobretudo, da renovagéo, pois, a cada viagem do
Barquinho Santa Cruz mar a dentro, estas pessoas voltam mudadas para o
cais do porto. No mar, lavam os seus pecados e clamam arrependimentos,
sofrem, se sacrificam para tirar de si os fardos incorporados no mundo
exterior ao espago sagrado.

Estas viagens realizadas pelos marinheiros do mar sagrado tém um
tom individual e coletivo, porque, aléem de pedirem auxilio para si durante a
romaria, ajudam seres sagrados a arrebanhar almas e entidades pagés
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durante o percurso da nau.

“‘Nessa viagem das romarias, nos fazemos um ndmero maior de
obras de caridade, efetuando o atendimento ao publico. Dentro dessas
romarias, nos fazemos atendimento todos os dias, tanto doutrinacio de
almas, quanto atendimento ao publico gue chega em busca de assisténcia
espiritual. Ela € uma aceleragéo da viagem, € uma ampliacdo da grande
viagem que temos que ir rumo aos pés de Jesus dentro do Barquinho Santa
Cruz, pilotado por Sao Francisco das Chagas, Martir S8o Sebastio, Sao
José e Daniel Pereira de Mattos, o fundador da miss&o.”'™”

Os adeptos procuram a purificagdo para uma outra vida. Esta € outra

caracteristica vital das romarias. A vida para eles, é a luz, em outras

'** Manuel Hipélito de Aratijo fala dos oficiais da casa enquanto pescadores; pescadores do mar sagrado,
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palavras, os espiritos que estdo na vida sdo os espiritos dotados de luz e,
mortos, sdo aqueles que desencarnaram sem fazer um devido preparo.
Desta forma, uma das principais finalidades das romarias é a de projetar

esses espiritos para a luz, ou seja, trazé-los das trevas e dar a eles vida.

“Vivos séo aqueles que aproveitaram essa oportunidade, fizeram um
preparo € tém uma condicéo de iluminagdo. Sdo espiritos que ndo estéo
salvos e estdo em uma condigdo de preparo melhor do que aqueles que ndo
tiveram oportunidade. Estes espiritos gue n&o estdo salvos e estdo em uma
condicdo de preparo melhor do que aqueles que nao tiveram esta
oportunidade. Estes espiritos para nds estao dentro da vida e ndo estdo has
trevas. Para nos o primeiro conceito de morte & este.”!™®

Ainda para os figis, a morte fisica € apenas uma transferéncia deste
plano para um plano superior. As romarias reforcam esta afirmacao porque
0s seus participantes trabalham de forma agucada em beneficio do espirito
e dos semelhantes, Portanto, a morte, forna-se uma passagem, um
renascimento.

“Para ngs, estamos nascendo. Esta morte fisica, esta inércia da
materia, para nds significa © nascimento para a espiritualidade, desprendido
deste fardo pecaminoso, deste peso que é a matéria, que nds consideramos
uma vida, mas que na realidade é muitas vezes a morte do espirito. E ngs,

gue estamos fazendo este pre%gro espiritual estamas nos preparando para
a verdadeira vida, a espirituat.”

4,7.3 - A ESTRUTURA RITUAL DAS ROMARIAS DO BARQUINHO SANTA

CRUZ
Esse tipo de performance ritual tem o seu inicio as 18 horas, com
duracéo de aproximadamente duas horas diarias.
Os fiéis, apds tomarem a “Santa Luz’, se encaminham para a frente

do Castelo Azulado. Existe na frente deste Castelo um caminho ladrilhado

"7 Francisco Hipolito de Aralijo Neto. Campinas, 10/02/96.
138 Francisco Hipolito de Aratjo Neto, Campinas 18/02/96.
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de tijolos. E neste caminho que os presentes organizam-se em duas filas; a
da direita reservada acs homens e a da esquerda as mulheres, obedecendo
uma diviso entre criancas, gue sempre vao a frente, e atras destas
criancas os adultos.

E importante frisar que todos os participantes levam em suas maos
uma vela. Esta vela tem o sentido de iluminagao dos fiéis na viagem que
estdo realizando na Barca Santa Cruz. Se pudéssemos olhar de cima,
veriamos um cordao humano iluminado.

Quando o principal salmo destinado as romarias € entoado, este
corddo humano iluminado penetra no parque, que € simbolicamente a barca.
Esta barca passa a ser iluminada pelos sujeitos que nela trabalharido
durante todo o percurso de sua viagem. A iiluminagéo se da pela fé.

Ressalta-se ainda que a {rajetéria que os participanies percorrem
tem um sentido mitico muito importante, pois, estes saem na horizontal do
Castelo Azulado, local de onde emanam instru¢bes sagradas, de forma
vertical. Devemos lembrar novamente que neste Castelo, que esta no
Astral, encontram-se entidades de Iluz, purificadas, que {ransmitem
revelacoes do “invisivel”. Neste caso, o Castelo tem um sentido de
guarnigao para o sujeito que participa deste tipo de trabalho.

E notavel perceber que estas caminhadas em todos os dias das
romarias constituem pequenas procissdes que saem da frente de um lugar
sagrado (o Castelo Azulado), para outro locat sacro ( a Igreja), passando por
denfro de outros lugares santificados.

“Procissdo & uma oragdo publica feita a Deus por um comum

ajuntamento de fieis disposto com certa ordem, que vai de um lugar sagrado
a outro lugar sagrado, e & tao antigo o uso delas na Igreja Catdlica, que
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alguns autores atribuem a sua origem ao tempo dos apostolos.” (D.
Sebastifo Monteiro da Vide cit. In Azzi, 1978:135).

Nesta locomocgdo do Castelo Azulado para a Igreja, os praticantes
penetram na Barca obedecendo a mesma ordem de saida, com homens a
direita € mutheres a esquerda. A frente do andor do Santo homenageado
esta o Presidente e Padrinho do lugar e atras do andor encontra-se a
madrinha & esposa do Presidente, que entoa o salmo das Santas Romarias,
recebendo o coro dos figis. A direita, como condutor da fila dos homens,
esta o Vice-Presidente e a esquerda, como condutora da fila das mulheres
estd a filha do Presidente, que é responsavel pelas cangGes da primeira
parte dos trabalhos. Este rapaz e esta moga caminham com duas criangas,
uma do sexo feminino a esquerda e outra do sexo masculino a direita.

Ao sair do saldo de baile, apenas o Presidente, o andor ¢ a sua
esposa atravessam o enorme cruzeiro que esta logo atras do parque e as
filas masculina e feminina passam apenas na lateral do Cruzeiro. Apods este
cruzamento, os adeptos penetram no interior da Igreja, pela porta principal,
apagando as suas velas e entregando a mesma para a moga responsavel
pela distribuigdo e recolhimento do material. Na sequéncia, todos tomam os

seus assentos.

MULHERES | HOMENS
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Ao adentrar na lgreja, as mulheres sentam-se ao lado csquerdo e os hemens ao lado direito,
conforme o diagrama acima. Por uma questfo de cortesia, em alguns trabalhos, como as obras de
caridade, as mulheres séo as primeiras a serem atendidades. Sa entdo é que os homens passam pelo
atendimento, E preciso frisar que esta ¢ a estrutura da agfio dos sujeitos no interior da Tgreja, mas na
extens#o de afguns trabalhos, como & o caso das obras de caridade executada no interier do salfo
Daniel Pereira de Mattos e do bailado no parque, homens e mutheres se misturam e ha a incorporagio,

Uma coroa de hinos € entoada. Os fiéis entendem que esta “coroa”
representa um numero especifico de salmos que louvam o santo
homenageado, pedindo luz, perdac pelos pecados cometidos, sande, paz,
protecdo, etc. Estes salmos, ao mesmo tempo que transmitem louvores a
entidades sagradas, refletem uma idéia de pedidos e de gracas recebidas.
As romarias encaixam-se perfeitamente naquilo que o antropdlogo Marcel
Mauss considerou como dadiva, dom, onde o atributo principal de sua teoria
consistia no dar/receber/retribuir, uma constante troca e reciprocidade. A
troca estabelece um elo de ligagao entre seres humanos e entidades de
planos invisiveis e, principalmente o santo homenageado. Desta forma, os
fiéis pedem gracas a entidade e se atendidos, retribuem na romaria
seguinte. Neste caso, este ser de |luz esta dando e recebendo aoc mesmo
tempo.

O apice das romarias se da no Ultimo dia, quando uma festa é
realizada no parque com o intuito de promover as “brincadeiras” das
pessoas e entidades que delas participaram. E quando homens e entidades

sao chamados para bailar no saldo do Barquinho Santa Cruz.
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4.8 - OS PESCADORES DO MAR SAGRADO

/
Senhor meu Deus,
me dé santas virtudes,
0 meu perdado, a minha vida
e minha saude
i
Vés sois a vida
eterna e para sempre
vOs me curais, me dé saide
que eu estou doente
i
senhor eu vos rogo
por mim e meus irmaos,
vOSs nos curais e nos limpais
e nos dé o perdégo.
v
Senhor eu vos rogo
por todos os inocentes,
tdo pequeninos, os pobrezinhos
choram doentes
"4
adoremos a Jesus
que ele nos da virtudes,
ele é a vida, ele é a luz
de eterna satde
vi
Adoremos a Deus Jesus
e a sempre Virgem Maria,
que temos vida, temos saiide,
paz e alegria
(Virtudes de Deus)



Um outro trabalho realizado na Barquinha intitula-se doutrinagdes de
almas. Estas doutrinagdes realizam-se todas as quarta-feiras dentro da
sessdo de concentracéo da casa, no dia 02 de novembro (dia dos mortos),
dentro das romarias com maior frequéncia (se possivel todos os dias da
romaria), ou no final de cada uma destas (20 de Janeiro, 31 de maio e 04 de
outubro) e, por fim, durante a semana Santa."”

‘A doutrinacéo de almas € feita nas quartas-feiras a noite, na sessio
da noite. E um trabalho que eu faco de preparagio para a irmandade, de
preparagdo para as almas penitentes que desencarnaram e nao tem
nenhum preparc para viver no mundo invisivel, entdo eu faco também um
preparo nas almas penifentes, eu fago uma doutrina, quem faz essa doutrina
@ S8o Francisco das Chagas para que ele coloque elas num campo de
concentragdo, onde elas la vao receber mais preparo para o viver eterno e
aguardar a vida de Jesus que & quem vem fazer a consagragéo final de
todos os filhos.”®"

E preciso frisar que existem dois tipos de doutrinagcdo. Aquela que é
especifica para doutrinar espiritos de pessoas que ndo fizeram um preparo
adequado aqui neste planeta e, que por isso, continuam sofrendo, “vagando
como aimas sofredoras”, sem a oportunidade de “reencontrarem-se
novamente’. E existem ainda, para eles, a doutrinagdo de entidades que
ainda ndo alcangaram um grau consistente de luz espiritual. Em uma
guarta-feira o Presidente doutrina almas penitentes e em outra, batiza os

considerados eguns sem luz, ou seja, 08 exus, sdo 0s caboclos, $ao

aqueles que fazem o trabalho de magia negra. A doutrinagao de almas

‘@ o seguinte; o filho veio para este plano com uma finalidade de se
preparar para a volta de Jesus. O filho vem, encarna, e fica neste plano, é
obrigacao o dever sagrado de fazer um preparo para a vida eterna. Ele tem

1% 0Og dirigentes dos mucleos do Rio de Janeiro e Ji-Parani nio estdo autorizados a fazer este tipo de
atividade, que so pode ser efetuada pelo Presidente do espaco.
16 Manuel Hipélito de Aradjo - 21/09/95.
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o tempo necessario. Se ele ndo fizer aquele preparo, quando ele
desencarnar, ele fica nas trevas, na escuridao como alma penitente. Alma,
quer dizer gue o sujeito ta almejando alguma coisa. Chama-se alma porque
& o espirito que ta almejando a luz, almejando o preparo espiritual.”162

Ha uma diferenga elementar no processo de doutrinagdo no gque
concerne ao lugar para as mesmas. Com excessdo do dia 02 de novembro
no qual este tipo de performance ritual € feita aos pés do cruzeiro, todos 0s
trabalhos sao efetuados no interior da Igreja, especificamente no altar da
lgreja, onde ha uma determinacio de Jesus, que esta no patamar maximo
da corte celestiai presentes no altar, para Sao Francisco que irradia o
Presidente do espago autorizando-o a fazer a doutrinagio. Este tipo de

manifestagao demonstra a hierarquia exercida dentro dos trabalhos da casa.

‘A doutrinag@o e justamente os irmdos que em vida de matéria ndo
souberam se preparar, foram para o invisivel e A ele ndo tem outra
oportunidade de uma reencarnagéo. S&o Francisco que € o mediador dos
nossos trabalhos. Ele traz esses irm&os ja com permissao divina para esta
casa, para que possa receber uma doutrina... uma doutrina em consagracado
com a pessoa dele, com o espirito dele, que nds elevamos esse irméo a um
plano, onde ele la, ele vai conitinuar de peniténcia, fazendo novas
peniténcias, até a vinda de Jesus, que disse que um dia vinha nos buscar e
esse dia chegara... ele vem nos buscar e nds estamos preparados para
receber o nosso Pai, para receber o julgamento final e receber a
consagragao para habitar o plano onde nosso Pai Eterno determinar. Os
espiritos s&o varics! todos eles no invisivel andam de pelotdo... pelotdo de
5.000, 2.000, 3.000, 4.000, 10.000com conformidade que ele recebe para
receber aqueles irmaos. E vao para o plano invisivel e vao voltar somente
com a volta de Jesus.”®

E justamente nos planos regidos pelo Astral, que vagam entidades que
precisam passar por um processo de doutrinacao. Sao os eguns sem luz, os
exus. A determinagcdo do plano celestial € a de arrebanhar almas e

entidades consideradas pagds através do processo de doutrinagdo, de

IGZI

dem.
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batismo, projetando nas mesmas luz espiritual. Este é o principal objetivo da
doutrinagdo: preparar almas, e convencer entidades a aceitar a doutrina

crista, fonte inspiradora da maior parte dos conceitos morais da casa.

‘Eu represento nesta casa, nada mais, nada menos do que um pastor,
arrebanhando este lindo grupo de irméaos, ensinando, procurando a preparar
0s meus queridos irmaos e arrebanhando as almas penitentes que em vida
de matéria nio souberam aproveitar o tempo que Deus the deu neste plano
para fazer um compromisso sagrado... e os indigenas pagdos, os seres
pagaos que ainda nao tem o simbolo do cristao, que € o simbolo da santa
cruz bendita, eu arrebanho todos esses irmdos para um dia eu ir prestar
contas dessas obras no julgamento final, entregando ao nosso salvador
Jesus Cristo 0 meu compromisso dentro dessas santas missdes que cumpri
junto com todos meus queridos irmaos. E isto ai, o significado da minha
presenca neste plano e nesta missfo... arrebanhando estas ovelhinhas para
Jesus, pescando essas almas para Jesus. Esta € a maneira que eu fui
identificado espiritualmente dentro da nossa miss&o.”"%

No caso das almas, estas, sdo arrebanhadas por Frei José Joaguim, o
Pastor das Almas. E ele quem traz e quem leva as almas para serem
doutrinadas, por intermédio de S&o Francisco. Durante os trabalhos, todos
0s presenies que encontram-se no interior da Igreja, podem receber as
almas em seu corpo, que serdao chamadas na sequéncia para serem
doutrinadas. A doutrinagdo ndo implica que ela, a alma esteja salva, mas
que a mesma foi colocada em um estado de preparacdo dentro de um
processo evolutivo, onde ela “vai purgar os seus pecados’, através de um
periodo de peniténcia. Com isso, ela estara se preparando para ©
julgamento final.

“Nos aqui nesta casa, que € uma casa de caridade de fazer 0 bem sem

olhar a quem, é... Daniel, implantou nesta casa esta doutrina de almas para
nés trabalharmos buscando as almas. Tem o pastor das almas que é ¢ Frei

1% Manuel Hipolito de Aradjo, Rio Branco - 16/08/93.
14 Manue! H. de Aranjo, Rio Branco - 21/09/95.
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José Joaquim. Ele procura as almas que est%o nas trevas, na escuridao e
traz pra esta casa essas almas e me entrega.” 8

Segundo o Presidente da casa, ao receber estas almas de José
Joaquim, elas serdo levadas para um saldo de Luz que fica aos pes do
cruzeiro. La, elas vao fazer um preparo de varios dias para receber a
doutrina. Quando estas estiverem prontas para serem doutrinadas, o pastor
das almas as Ieva_novamente nos dias certos de trabalho. O presidente me
descreveu da seguinte forma ¢ lugar para onde estdo estas almas
penitentes:

“glas habitam num campo de flores, num campo de luz, campo de
flores. Tem barraguirhas como acampamento de exército, tem
barraquinhas, tem tudo la, € um movimento grande. L4 tem administradores,
tem tudo. L4 se reza, la se canta, |a se da louvores a Deus e a Sempre
Virgem Maria, La se faz tudo o quanto é bom e as almas ficam Ia
trabalhande, morando naquele plano administrade pelo administrador, pelo
um espirito de luz.”**°

Alguns fiéis dizem ter visitado o saldo de luz onde habitam as almas
penitentes. Estas viagens sao marcadas por uma ampla subjetividade, mas
& importante salientar que enquanto simbolo do contexto do espago do
Centro, o saldo tem uma importancia coletiva e as viage'ns individuais
apenas reforcam a sua existéncia.

“Eu fui ao saldo aonde ficam as almas penitentes, aonde elas estao
aguardando a luz do batismo, aonde elas estdo aguardando a luz da
doutrina, e fica num plano Astral, sdo as chamadas legides das almas, né?
também eu fui ao cemitério... & uma cidade Santa aonde as pessoas na
verdade desencarnaram e tem que cumprir a lei de Deus, porque vocé
desce a mansdo dos mortos. E uma cidade, aonde as covas onde sdo
sepultadas as pesscas, tem uns gue conforme o seu preparo € um foco so
de iuz, e outros gue ndo tem a luz, cada qual no seu preparo. Ja as
entidades vao pra um campo de concentragao. La tem um instrutor e elas
recebem instrucdo que ndo se pode atacar o semelhante, o proximo, gue
néo se pode ofender, ai depois eles sdo batizados, ai eles recebem a luz do

195 Manuel H. de Araijjo, Rio Branco - 21/09/95.
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perddo do Pai Eterno e mudam de mistério. Ja as almas s&o douirinadas,
por exemplo, se elas morrerem de cancer, aguele pelotdo de almas gue
moerreu de cancer, um cancer localizado no estdbmage por exemplo, ai na
hora que ela recebe a luz da doutrina, ela é curada do cancer, ai ela fica
cheia de luz e nao sente mais a dor que vinha sentindo. Até receber a
doutrina, ela nao se apercebe assim que ela passou pro mundo invisivel,
mas que ta sofrendo daquele mal que foi a causa de sua morte e ai ela fica
boa, cura, ai é quando ela foi doutrinada, vai pra um outro plano Astral rezar
por todos aqui na terra e depois, conforme o desejc de Deus, vem pra
ajudar os gue tao aqui, 0s seres humanos, pra ndo se desviar, né? eu
aparelhei 0 meu pai. O meu pai veio pra receber a doutrina € depois ¢ meu
tio, o Aprigio Barros. O meu pai era Artur Baltazar, ¢ depois veio 0 meu
primo Oscar Barros que morreu em Belém e veio ano passado e veio
conversar comigo, porgue minha tia tava chorando muito 14 em Belém. Com
a perca do filho ela vivia constantemente chorando, e ele veic me pedir que
eu falasse pra ela, s6 que eu ndo sabia que ela tava chorando, eu pensei
gue ela tava chorando s6 |1& no dia, ai eu liguei porque ele pediu que
conformasse ela que néo estava bem, que ele estava feliz, tava feliz de me
encontrar aqui e que ela ndo chorasse e sim se sentisse alegre porgue na
verdade ele ndo estava sentindo nada, porque a causa da morte dele foi
um acidente de carro automobilistico de Fortaleza pra Belém, ai capotou o
carro, bateu a cabega, a nuca e deslocou o pescogo. Quando ele se
apresentou disse que eu conformasse ela que ele estava bem. Entéo eu fiz
a entrega dele pro Frei José Joaquim que € o Pastor das Almas, ai ele foi
para o0 saldo de concentragdo receber instrugbes, mas também pra ele vir,
mas ele ainda nao foi doutrinado, ele ainda vai vir, ele foi s6 entregue; agora
o meu tio ja foi doutrinado, o meu pai ja foi doutrinado.”'®

Os mediuns da casa, s80 0s responsaveis para receber essas almas,
que serao doutrinadas pelo Presidente, por intermédio de Sao Francisco, o
responsavel pela doutrinagde do Centro.

“Entéo, pelo meu intermédio, S8o Francisco faz a doutrina. Depois da
doutrina delas, 0 mesmo Sao Francisco, leva elas para um campo de luz
onde estdo as almas doutrinadas desta casa, aguardando a volta de Deus
Jesus que ve{rgafazer o julgamento final em todos 0s NEssos iIrmaocs, 0s vivos
& 0s mortos.”

Um dos exemplos mais interessantes que nos foi fornecido, foi o de

Nero, citado no capitulo | deste trabalho. Na miragéo do Presidente Manuel

167 Sheila Mendonga Lima 08/11/85.
"% Manuel H. de Aratjo, Rio Branco - 21/09/95.
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H. de Aradjo, Nero estava doutrinado e, ainda se encontrava realizando
trabalhos espirituais para “purificar-se”.

‘Uma entidade que estava ac meu lado com uma coroa muito bonita
disse o seguinte: - ele estd aqui porque foi ordenado para se fazer, ele @ um
irmao doutrinado, ele ja esta cumprindo este compromisso, autorizado por
superiores. {...) Eu sai daquela passagem ¢ Nero ficou la do lado de fora
com aquela vestiaria curta, blasfemando porque eu estava la dentro e ele
nao tinha o direito de entrar 1a. Nero n&o teve nem o direito de participar dos
corpos santos, dos corpos que estavam na Basilica de Sao Pedro. Esta luz
€ um veiculo que ieva um médium ao campo dggexpanséo da natureza no
invisivel, esta luz nos conduz aos pés de Deus.”

A doutrinacio de almas, nao mais efefuada no interior da lgreja, mas
aos pés do cruzeiro, ¢ realizada todo o dia 02 de novembro, dia dos
mortos.'®°Ha um compromisso especial dos membros da Barquinha, pois,
neste dia, varias almas sao convertidas, ou melhor, doutrinadas pelo
Presidente da Casa. Nesse tipo de trabalhc, s&o entoados 5 salmos, e
rezado um terco, intercalado pela descricao dos 5 mistérios da cruxificagéo
de Cristo. Dentro do cruzeiro ficam as pessoas que participam da
composicdo da mesa nos trabalhos realizados no interior da Igreja, aqueles
gue apdiam os trabaihos da casa e fazem parte da corrente espirifual, de
onde irradia energia para a conducéo dos trabathos da casa. Fora da grade
do Cruzeiro ficam os demais integrantes do centro e todos os presentes.

Semelhante ao trabalho de doutrinagéo esta o batisme dos eguns sem
luz, dos exus, considerados por eles “entidades das trevas.” Para o
Presidente, existe uma diferenga entre a doutrinagdo de almas e o batismo
de eguns sem luz porque as almas, em sua grande maioria ja foram

doutrinadas, porém, o que falta a elas é um prepara como cristas. Por outro

ladc, 0s eguns sem luz precisam ser batizados para ajudar a carregar a

1% Manuel H. de Araijo, Ric Branco - 21/09/95.

FIRT



bandeira da cruz, servindo portanto, ao Deus cristdo. Quando estes exus
aceitam a doutrina sao levados a um lugar mitico no Astral chamado de
campo de concentracdo. Neste lugar, os “espiritos das trevas’ serdo
convertidos em “espiritos de luz”.

‘Agueles que aceitam a doutrina de Cristo, a cristandade, séo trazidos
para esta casa, colocados num campo de concentracdo, depois, 1a no
campo de concentracao, eles vao receber dos espiritos de luz, que
trabalham nesta casa, conselhos, preparos para renegar a corrente inferior,
a corre1n7t1e satanica e incluir nesta casa, fazendo parte dos exércitos de
Jesus.”

Se José Joaquim & ¢ pastor das almas, é o Principe Dom Semido, uma
entidade da Barquinha que esta presente desde a fundac¢ao do espago com
Mestre Daniel, quem esta encarregado de ser o pastor dos eguns sem luz.
E ele quem leva os exus para 0 campo de concentracao, e, & ele gue os traz
para receberem o batismo. Sdo Semiao € um ser de tuz, ele € um oficial, um
Principe encantado. Ele € considerado o chefe de equipe e coordenador dos
trabalhos espirituais. Além do fundador, Daniel Pereira de Mattos, Dom
Semido tem um papel importante, porque ele leva e traz mensagens
espirituais o tempo que for necessario para os fiéis da casa.

‘Quando eles aceitam, o proprio Dom Semido me traz esses irmaos.
Eu fago a chamada nos dias apropriados, aparelha nos aparelhos por
pelotdo de 5.000, de 10.000, de 50.000... aparetha naquele irméo, e vem na
frente, o correspondente daquele pelotdo. Quando eu interrogo, ele se
identifica... desta que atras dele tem 10.000, 20.000, 50.000, conforme seja.
Ai eu digo: - quanios estéo contigo? ai ele diz: - tantos mil! ai & que eu vou
fazer o batismo desses elementos, assim como Jesus foi batizado no rio
Jorddo por Sao Jodo Batista, e Sao Jodc Batista e os outros apdstolos
batizados por Jesus, neste mesmo misterio eu batizo eles com ¢ nome do
Pai, do Filho e do Divino Espiritc Santo para que dali pra frente ele seja um
verdadeiro cristdo obediente e temente a Deus. No mesmo instante cu
incluo ele nos exércitos de Jesus para servir a Cristo, desse mundo a
eternidade. E eles ficam aqui neste plano trabalhando em beneficio do

' Criado na Franga aproximadamente em 980 d. C.
""" Manuel Hipalito de Araujo, 21/09/95.
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proprio espirit20 dele para pagar as culpas deles, as grandes culpas deles
com Jesus.""’

Desta forma, € possivel pensar gue o batismo funcioha como uma
especie de limpeza na terra € no mar, iocais onde habitam essas entidades
inferiores. Quando as entidades sdo doutrinadas, passam a frabalhar nos
trés mistérios, nos trés planos (céu, terra e mar), mas ainda néo tiveram a
oportunidade de chegar ao plano celestial,

Para o antropdlogo Alberto Groisman {1991), a doutrinagéo de eguns &
uma caracteristica que torna-se imprescindivel nos centros que trabalham
com a linha do Daime, como & o caso do Centro Eclético de Fluente Luz
Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS). Esta doutrinagao para eles
corresponde a uma "“batalha no Astral”, que implica em um caminho para a
salvacdo eterna de espiritos considerados inferiores, maléficos e impuros.
Estes espiritos, por sua vez, entram em conflito com os espiritos de luz, que
tentam de todas as formas, converter os espiritos pagaos.

“Na ‘batalha do Astral’ entram em acao legides de espiritos agiutinados
em torno de seus ‘comandantes espirituais’. Cada comandante age em seu
front, conforme suas especificidades, ou as forgas espirituais que estao
aliadas a ele. Tanto no campo da ‘espiritualidade’ quanto no campo da vida
diaria, sua acéo estd voltada para a ‘doutrina¢ao’ dos espiritos ‘trevosos’,
que também podem estar organizados em ’‘legides’. As ‘doengas’ estdo
ligadas a agfo dos ‘espiritos trevosos’, que podem inclusive ‘atuar’, ou seja,
incorporar permanentemente nos ‘aparethos’ dos individuos suscetiveis,
modificando o seu comportamento. A ‘batalha no Astral’ estd também
intimamente ligada ao apocalipse de S&o Jo&o, gue refere-se a uma batalha

na qual os espiritos de luz e os espiritos das trevas entrardo em conflito até
gue somente os espiritos purificados se salvem” (Groisman, 1991:105-106).

3

Além da ligagdo com o Apocalipse de Sdo Jodo,'™ o trabalho de

batismo dos eguns sem luz, esta relacionado com as cruzadas do periodo

' Manuel H. de Araijo, Rio Branco - 21/09/95.

" [ importante ressaltar, que os componentes da Barquinha diferem do CEFLURIS no que diz respeito
a0 carater messianico deste Gltimo, porque, para os adeptos do CEFLURIS o Padrinho Sebastido Mota
Melo € considerado a reencarnagio de S3o Jodo Batista.
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medieval, quando a Igreja catblica buscava arrebanhar figis que nao
estavam enquadrados na doutrina Cristd. Esta portanto, foi a conotagéo
dada pelo Presidente do espago para tentar relacionar ¢ batismo a um fato
historico, '™

Ao auxiliarem essas almas e entidades penitentes, os soldados dos
exércitos de Jesus estardo se preparando neste plano para alcangar um
grau maior de luz, até o dia do Juizo final, quando a barca Santa Cruz, no

percurso do mar sagrado, ira ancorar aos pés de Jesus.

"™ No capitulo 2 desta dissertagio, discutimos alguns simbolos que fazem referéncia as cruzadas

medievais.
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4.9 - SOBRE O BALANCO DO MAR

Hoje a noite esta tao linda
vamos todos passear
no meu barquinho sem vela
sohre as aguas do mar

|
Seguimos todos no barquinho
sobre as aguas do mar
vamos ao palacio da Natura
buscar a Rainha do Mar

11
Ela vem com alegria
para nos apreciar
com ela vem todos os encantos
para hoje aqui brincar

v

Do palacio da Natura
sequimos todos a navegar
no meu barquinho sem vela
com a Rainha do Mar

\'
Na praia esta um grande amigo
com alegria a nos esperar
é o irmao Girassol com todos o0s seus
encantos que também vem brincar
\'4
Vejo o Principe das aguas verdes
com sete fadas do mar
a linda india formosa
para hoje aqui brincar
Vil
Vejo a Rainha das Florestas
com seu exército a beira-mar
hoje nesta linda noite
com toda a alegria vem nos apreciar

VI
O barquinho vem tio sublime
sobre as aguas do mar
vem trazendo todos os encantos
do céu, da terra e do mar

IX
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Na frente vem uma bandeira
escrito Rainha do Mar
na proa vem o Principe formoso
na sua corneta a tocar

X
Hoje aqui nesta casa
todo mundo vai brincar
com todos os lindos encantos
do céu, da terra e do mar

Xl
Saudemos a Deus e a Virgem Maria
e S. José do Arribamar
salvemos a S. Joao Batista
gue hoje vao nos abencoar

XN
Salve a Rainha das Florestas
e a Santa Rainha do Mar
saudemos a todos os encantos
do céu, da terra e do mar

Xl
Seguimos todos no barquinho
sobre as aguas do mar
louvando a S. Joao Batista
e a S. José do Arribamar.”

( Vamos brincar - salmo do hinario da “barquinha”).
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Quando Daniel Pereira de Mattos faleceu, o senhor Anténio
Geraldo realizou algumas modificagbes no espago. Dentre elas a
criacio de um parque destinado as brincadeiras da irmandade com as
entidades dos trés mistérios que regem aqguela casa: o ceu, aterra e o
mar.

Os bailados realizados no parque s&o considerados uma extensac
dos trabalhos iniciados na lgreja, pois, € do interior da Igreja que ocorre
aquilo na qual eu denominaria de ampliagéo espacial, porque é da
mesa de trabalho, que tem uma forma de cruz e € um dos eixos
centrais de todo o espago, gue com o decorrer dos trabalhos oficiais ha
uma ampliacdo, isto é, novos lugares véo sendo abertos. Existe uma
mobilidade espacial, portants, podemos considera-lo como espago
mavel, pela dindmica apresentada em cada um desses lugares.

A finalidade do bailado é a de satisfazer as entidades que
trabalham nos mistérios das obras de caridade em datas especificas
santificadas, principalmente no final de Romarias como as de S.
Sebastifo, S. Francisco e S. José, quando essas entidades tém um
trabalho mais intenso nas obras de caridade. Nessas Romarias ocorre

um preparo mais agucado da irmandade. O barquinho Santa Cruz,
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como j& afirmamos,'” sai do cais do porto no primeiro dia de Romaria,
penetra em alto mar e na metade de cada uma, ele da a volta e
retorna para o porto de chegada. Durante este tipo de trabalho, um
nimero maior de pessoas sdo atendidas, além de que ha uma grande
guantidade de doutrinagdo de almas, porque estas viagens
(Romarias}, preparam os individuos na grande viagem, que terminara
quando a barca iré ancorar aos pés de Jesus."’®

As entidades chamadas para brincar tém a permissao para se
satisfazerem dos gozos materiais, no caso a danca, pois, se utilizam
dos apareihos para bailar pontos que as identificam. As entidades
também tem o poder de enviar pontos através dos aparelhos que 0s
recebem e os escrevem na seqléncia. Estes pontos louvam entidades
do Astral, da Floresta e do Mar.

As brincadeiras sdo também uma iniciagao a incorporagéo, porgue,
muito raramente ha este tipo de pratica no interior da igreja. O bailado,
por deixar as pessoas mais descontraidas através do Daime, dos

pontos e, principalmente através do movimento, faz com que estas

desenvolvam sua mediunidade através da incorporagao.

175 yerificar o tépico viagens dentro da grande viagem.

17 Durante os trabalhos oficiais, bandeiras de cores diversas sfio estendidas por todo o parque. Alem
disso, e colocade 1 estandarte em cada coluna. Esses  estandartes homenageiam
caboclos,encantados, santos e pretos velhos. E importante ressaltar que estes seres representados no
pano ndo sio misturados. As entidades na qual cbservemos nos dias de bailade foram as seguintes:
Princesa das Limeiras, Sereias, lemanja, S&o Jorge, Principe Espadarte, indio Chefe das Matas, Indio
Itapud, SHo Sebastifio, Jangadeiro do Mar Sagrado.
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A incorporagdo ¢ pratica recorrente nos bailados da casa

Pois bem, o bailado tem essa finalidade de atender as entidades
que se dispdem a prestar caridade naquela casa e, por conseguinte as
pessoas que trabalham no Centro utilizam o lugar para efetuar uma
brincadeira que resulta também em uma auto-analise da vida. A
brincadeira produz trilhas para pensar os problemas da vida, devido as

instru¢des recebidas.
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Observe a elegancia do performer em sua viagem ritmica. Podemos verificar que o ponto
entoado e executado em ritmo de valsa. O ponto intitula-se “sereia do mar”. Na foto esta
bailando I Odete. que recebe uma entidade por nome de Anastacia da Luz

Solange Arruda, analisando a danga atraves do metodo de Laban
pensou algo semelhante:

“A danga proporciona maior auto-consciéncia: quando sinto meus
0ssos, Orgdos internos, minha pele, meus movimentos, meu nucleo,
comeco um caminho para dentro de mim. Ao mesmo tempo,
desenvolvo a consciéncia do outro: se encontro meu nucleo, 0 que &
Unico em mim, minha unidade, posso perceber o outro como ser
inteiro. Minha inteireza permite que eu entre em contato, entdo posso
conhecer uma relagéo nova, sem projegao, medo ou culpa. Aléem disso,
ganho a consciéncia do espago que desenvolve o raciocinio abstrato e
o relacionamento com os outros. Adquirc a consciéncia do tempo que
desenvolve aa presteza ao agir, a percepgao do ritmo interno e a
musicalidade. Quando me conscientizo da fluéncia, desenvolvo a
percepcdo de como esta sendo feito o percurso do movimento, que
pode ser livre ou controlado. (...) O ser humano € energia e sua agao
acontece no tempo e no espaco. (...) A energia que move O Nosso
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corpo pode ser leve ou forte. Comego a movimentar-me , sem saber
COMO & nem por que e percebo que algo me respira, me espreguica,
me rodopia, me move. Ha a relagcdo entre o movimento interno em
direcio ao externo e do externo em direc8o ao interno. O movimento
em direcdo a vida e 0 movimento da vida em dire¢do a mim.” (Arruda,
1988:16-21).

Sentir a energia externa fiuindo para dentro de si traz a percepcao
de que forcas do invisivel penetram os membros da barquinha, que
as interiocrizam sentindo o todo. Quando estes exploram as suas
energias internas, as manifestam através do movimento externo. O
tempo no bailado pode ser lento ou rapido. Aqueles que bailam podem
fazer movimentos estritamente lentos, bem como movimentos rapidos.
A percepcao da fluéncia do tempo desenvolve a musicalidade. (op. cit.
21).

A autora ainda fala do movimento com trés tipos de acento. aquele
que pode estar no inicio do movimento ou da acéo, isto &, gquando se
sai da inércia, 0 acento no meio do movimento ou da agéo, chamado
de movimento de péndulo, ou ainda no fim do movimento, ou
movimento de brecar o moto-continuo (op.cit.22).

Sendo ritmico, cada componente da barquinha cria um ritmo
pessoal na danc¢a; nao foram raras as vezes que me falaram que cada
um danga para si, sobre o seu ritmo. Quando escutam o0s seus sons
interiores, estes marinheiras acabam criando masicas, exteriorizando-
as através dos movimentos. Mas eles também escutam sons de fora,
do barulho de carros, das pessoas conversando, do vento que sopra,
etc. Da mesma forma que o som interior, & possivel também recriar 0s

exteriores com gestos, ou teniar uni-los ao interno manifestando-os

através do movimento. Com isso, € possivel dangar esses sons,
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transcender o tempo, entrar na eternidade, criar um novo tempo e
comunicar-se com ele. (op. cit.22).

O lugar do parque torna-se dindmico porque os corpos 177sa0
envolvidos por eles. Ele acaba se tornando um companheiro de danca.
Desta maneira, agueles que participam do bailado percebem o lugar, 0
circulo sagrado, porgue através do olhar sobre este, € perfeitamente
possivel ver outros mundos e torna-los visiveis através dos gestos de
la para cé; ¢ quando comegam a circular no disco, na borda do calice
ségrado ou na barca, simbolos de realidades sagradas através das
ondas do Daime que vem e vao. Acerca disso, aqueles que baitam em
conjunto com © espaco tornam-se escultores-dangarinos * porque dao
forma a realidade invisivel.

O saimo de convite as entidades e a irmandade para bailar chama-
se vamos brincar, € um hino de transigao entre o interior da Igreja e o
parque. Neste salmo s&o convidadas entidades do Astral, da Terra e
do Mar para este tipo de performance ritual. S&o chamados as criangas
ou erés, 0s pretos velhos, os caboclos e os encantados como botos,
sereias, fadas, principes, princesas, etc.

No plano Astral, algumas entidades n@o tém permissac para
incorporar, s8o entidades santificadas ou purificadas que se
apresentam no trabalho, mas nac maniém contato direto com a
irmandade, como € o caso de alguns bispos que séo citados no hinario.

Os bispos s&c em meédia 33, mas tive acesso a poucos de seus

"Carpos visiveis. Estes trazem consigo aspectos do invisivel,
178Conc}epq:e"to dc Arruda para o relacionamento entre o performer ¢ o espago.
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nomes. Contudo, existem entidades do Asiral, que embora estejam em
um plano elevado, tém a permissao de “baixar’ no aparelho.

E interessante notar que todas essas entidades s&o consideradas
oficiais da casa e os componentes do Centro sao preparados neste
plano para tornarem-se oficiais quando desencarnarem. Os oficiais
apresentam-se fardados e todo o trabalho tem o dominio Astral. A
farda marca a relacdo das entidades desses planos com o cristianismo.
Quando os integrantes da barquinha referem-se a entidades do Astral,
afirmam que estas estao mais proximas do céu, diferente daquelas do
Mar e da Terra, embora ja estejam com um grande grau de luz. As
entidades do Astral prestam assisténcia a essas entidades do mar e da
floresta. O ceu & o paraiso, onde habitam seres de plena luz gue,
embora déem assisténcia aos trabalhos, ndo agem mais diretamente
COMO ocorre com a maioria dagueles seres pertencentes aos trés
mistérios.'™

Nos trabalhos oficiais do parque, existe uma divisdo no tempo e
uma ordem de classificacao de entidades. Em primeiro lugar bailam as
criangas. As criancas bailam no primeiro tempo, ou seja, na abertura
dos trabalhos durante hora e meia a 2 horas, exatamente o periodo em
gque as criangas que participam dos trabalhos oficiais podem
permanecer acordadas, © horario varia de 22,00 h as 00:00. Em
seguida as criancas se afastam e ocorre a baixada de pretos velhos,
0s quais participam dos servicos de cura das abras de caridade. Eles

também tem o seu periodo de bailar, de hora e meia a 2 horas. Estéo

'" Exemplifico os Santos que fazem parte da doutrina da casa como Sio José, Sdo Sebastiio e Sio

Francisco, o mediador do Jocal.
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em uma segunda ordem. Depois de algum tempo é realizada a subida
dos pretos velhos, entdo ¢ feita a baixada dos caboclos, que ndo ¢ téo
especifica deles, pois ai também estdo inseridos os indigenas, as
fadas, os botos, as sereias e todos os seres que ndo se classificam
como criangas e pretos velhos.

No parque, s bailam entidades que foram doutrinadas aos pés do
Cruzeiro ou aos pés do altar no interior da Igreja. Nao ha, portanto,
permissdo para que nenhuma entidade pagé participe do bailado. Séao
entidades fardadas que se aproximam dos marinheiros fardados em
fase de preparacdo para alcangar um plano de luz mais elevado. A
farda marca a relagdo com o0s simbolos cristédos entre os participantes
dos trabalhos e as entidades doutrinadas naquele espacgo. Entretanto,
& possivel a penetragio de entidades consideradas inferiores; € ai que
ocorre © aprisionamento destas entidades para uma posterior
doutrinacdo, um dos trabalhos em alto mar.

O ritmo destinado para as criangas é um ritmo de marcha, os pretos
velhos dangam mais tranquilos, geraimente em ritmo de marcha lenta
os caboclos, as sereias, os botos, as fadas, os indigenas, os principes,
estes obedecem todos os ritmos que séo tocados; a valsa, a marcha e
a balada.

Além do convite das entidades para bailar no parque, guando os
marinheiros do mar sagrado passam da formalidade para a
informalidade, existe um ponto de cobertura chamado “troco - troco”,
na qual o terreiro esta assegurado por reforgos invisiveis enviados por

Jesus Cristo . Logo apds ha a chamada das entidades e, por fim, o
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terreiro € aberio por D. Romao, entidade responsavel por este tipo de
trabalho. Antes, este tipo de atividade estava entregue a D. Semido,
gue era recebido por D. Chica Gabriel. Com a saida desta, assumiu
este tipo de fungédo Maria Leopoldina, que recebe o V& Roméo nos
trabalhos de obras de caridade.

Os pontos executados no lugar servem, além da descontragao,

para limpar e tirar os maus fluidos bem como para curar'®

aguelas
pessoas gue estdo dangando naquele circulo, considerado um circulo
de luz, pois, simbolicamente a luz da barquinha ilumina toda a
circunferéncia, irradia os performers. Enquanto ocorrem as
incorporacbes, cantam-se pontos de limpeza no pargue, € as pessoas
sdo levadas para o saldo de atendimentos, onde o Presidente envia as
entidades obsessoras para um campo de concentragdo a fim de,
posteriormente, serem doutrinadas e poderem no futuro frabalhar com
os individuos. Ao serem doutrinadas, estas passam a receber
denominagdes cristas, sdo as entidades que passam a carregar a
bandeira da cruz.

As cangbes induzem de certa forma as viagens dos participantes a
reinos distantes do Astral, da Terra e do Mar. Na maior parte das
narrativas colhidas, entidades os convidam para visitar os seus reinos
em um ou mais mistérios.

O bailado do pargue € formado pelo movimento + dangarino +

contexto + audiéncia, formando uma performance ritual. O movimento

esta ligado na perspectiva de Laban a uma estrela de 5 lados que

¥ Concepeiio de Arruda para o relacionamento entre o performer e o espago.
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juntos resultam na danca. Para bailar, € necessario portanto o corpo, o
espaco, dinamicas, relacionamentos e acao.

“Agbes dinamicas do corpo, acdes da dinamica corporal, 0 corpo
relacionado ao espaco, relacionamentos dinamicos atraves da acéo,

relacionamentos do espaco no corpo, agbes de dinamica corporai
relacionada no espaco.” (Dunlop, 1979:08).

A brincadeira do parque tem um sentido para aqueles que ocupam
o saldo de baile. Acreditando no movimento executado, a dindmica &
apreendida, as formas espaciais tornam-se compreensiveis, o todo
manifestado na danga. Mas o movimento sé ganha significagao quando
liga-se a um contexto. Unidades de acao, corpo, dinamicas, espago e
relacionamentos séo os ingredientes para 0 movimento, os 5§ pontos de
uma estrela, e eles estdo ligados e presentes em todas as
performances, existindo independentemente na mente enquanto uma
idéia. (op. ¢it.08).

Este tipo de performance ritual, antes de ser uma representacéo
por parte dos fardados torna-se uma apresentagéo das entidades
autorizadas para o bailado.

Bailar nada mais é do que uma combinacido de gestos, exposto
através de motivos individuais. Para Suzanne Langer ‘gesto é a
abstragéo béasica pela qual a iluséo da danga é efetuada e organizada.”
(Langer, 1980:163). Ele tem uma infinidade de formas. Dependendo de
uma série de condigdes internas e externas o executor da performance
pode expressar alegria, dor, anglstia € uma série de sentimentos
através das partes que compdem o corpo. Desta maneira, pode-se ter
m&os gue choram, pés que se exaltam em furia ou ombros maliciosos

e quadris sensuais.
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As caracteristicas das entidades evidenciam-se na danga. As
criangas pulam bastante, desprendem muita energia no inicio dos
trabalhos com gestos traquinas. Os pretos velhos s&o curvos, s&0
mais lentos na danga e dangam flexionando os joelhos (Guimaraes,
1993:93). Os cabocios demonstram bastante forca no bailado, as
sereias demonsfram sensualidade, beleza, séo graciosas, elegantes e
rodam com bastante fregiéncia. Elegéncia no bailado € uma
caracteristica dos outros encantados. E’ preciso ressaltar que estas
caracteristicas ndo sfo validas para todos, mas € possivel percebé-las
em alguns daqueles que bailam.

No parque as pessoas dangam para si € compartilham a danga com
as entidades que ali estdo. Algumas vezes ocorre a incorporagdo mas,
no geral, ha o predominio da irradiagdo sobre 0s presentes, porque a
maioria das entidades doutrinadas passam a ter um outro tipo de
relacdo com o aparelho.

Nos pontos execultados, algumas caracteristicas apresentam as
entidades ¢ os lugares de onde elas vém e o que vém fazer. Em
Odum, Odum, sdo chamados Odum, Cosme e Damido e todas as
criancas para brincar no terreiro. Este € o ponto de chamada das
criangas, como assim s&o designadas estas entidades pelos
integrantes do Centro. Na Umbanda s&o chamados de Erés. E precisc
salientar que apesar de virem ao saldo de baile, ou terreiro para
brincar, as criangas sdo encaradas com a maior seriedade possivel
porque atréds dessas vibragdes infantis, se escondem espiritos de

grandes poderes. Ha uma suspeita de que Odum seja Doum na
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Umbanda, isto &, aquele que veic ao mundo para fazer companhia a
seus irméos gémeos Cosme e Damido.

Este tipo de sincretizagdo de pares (Ibégji, lbeijada ou Eré na
Umbanda) com Santos catdlicos, gémeos e que foram médicos,
assemelha-se aos Erés da Africa. Como faltava Doum, colocaram-no
com seus irmaos, de guem os pequenos bastbes de pau aproximavam
as imagens de Santos Catdlicos, como uma trindade de irmanagéo.
(Guimaraes, 1993:162-163)."™

No segundo momento do bailado do parque ocorre a baixada de
pretos-velhos.

As chamadas legides de Pretos-Velhos foi formada no Brasil devido

o amplo comércio de escravos vindos da Africa. Poucos idosos vieram

"INa sequéncia demonstrarei o nome de alguns pontos de criangas e as caracieristicas
mais importantes de cada um.

Denominacédes e procedéncia:

Mestre Jodozinho neste ponto a entidade vem do alio mar;

Jodozinko du Golméia. procedente de Caruar;

Tacuramim: filho do Rei de Nagd, ¢ considerado Principe curador;

Bardo de Gore: bariozinho das ondas do mar;

Rosinha: aquela que vem e vai no balango do mar, E uma sereia;

Zezinho da Jurema vem do reine de Jurema;

Zezinho das aguas verdes: filho da cabocla brava - cabocla feiticeira;

Outros pontos que niio dexignam a entidade no sen titulo:

Mde Maria: aquela que chega para brincar com as criangas do reino de Jurema;

Chegou todos os reinos: unidio dos trés encantos { cu, terra ¢ mar) através das estrelas
do céu, dos peixes do mar e dos passares na floresta que fazem festa para lemanja,

Trés estrelas: referéncia a Cosme, Damido e Mariazinha,

Axé, Axé. ponto que apresenta Darci que chega com o objetivo de cantar, trabalhar e
brincar;

A Iua e o sol: apresenta os dois irm#os gémeos Cosme e Pramifo que baixaram no terreiro
junto a Y6 Romio,

O vento baten na roseira: sinal que V6 Romio, um prete velho acabou de buscar os Erés;

Menina Ciranda: menina que chega ao terreiro com a menina Eni, Rosinha, Sinhd, Darci
do mar e VO Juliana;

Eu pedi a Oxald: pedido ao dono do terreiro para as criangas brincarem e trabalharem no
terreito de lemanja;

As eriancinhas vem de longe. procedentes do jardim de Oxala, trazem rosas bonitas ndo
s0 para enfeitar o terreiro, mas para protegé-lo;

A lua ld ne céu brilhou: quando brilha a lua e o mar balanga € sinal de gue a sereia esta
chegando. A lua e o agite do mar neste ponto sfo simbolos que identificam a sua chegada ao
saldo de baile.
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para estas terras, tendo em vista que 0s senhores de engenho tinham
preferéncia por negros mais jovens que através do trabalho forgado
poderiam melhorar sua produgéo. Esta pequena minoria que chegou
em terras brasileiras trouxe consigo conhecimentos milenares tais
cCoOmo O uso de ervas, raizes e rezas que tinham como finalidade
limpar e curar os enfermos. Os pretos velhos praticavam os seus
rituais escondidos e assistiam for¢ados as cerimdnias religiosas da
Igreja Catdlica. Os trabalhos ocultos eram realizados na mata virgem.

Os negros recém nascidos eram batizados duas vezes, a primeira,
de forma oculta, recebendo o nome da Nagao de seus pais. A segunda
através da tradigcBo catdlica, onde recebiam ¢ primeiro nome do seu
senhor e 0 sobrenome da fazenda na gual era escravo, por exemplo:
Antonio da Coroa Grande, ou do lugar de origem: Pai Joaquim d
Angola. (Op. cit, 1993:143).

No bailado da barguinha, ha alguns pontos que os identificam como
seres curadores e como negros que sofreram quando estiveram no

cativeiro.'®

82 Catarina: Ponto de transigio das criangas para os Pretos-Velhos. Nela ha a Chamada
de Catarina para dangar no terreiro de Oxala juntamente cormn todas as entidades que trabalham
nos seus gabinetes de atendimentos no salfio das obras de caridade atras da kgreja, ou seja, Vo
Romiio, Pai Joaquim d° Angola, Rei Urubatd, Tubardo Branco, Anasticia da Luz, Jangadeiro
do Mar Sagrado, Mestre Carlos, Paruasst da Luz. Além destes, solicita a prescnga de oufros
pretos velhos como Mae Maria, Pai José e Pai Quirino;

Tiu Catering: & chamada para desmanchar servigos de feiticaria através dos poederes do
céu, da terra e do mar,

Vé Julinna e Pai José: Pretos Velhos que vem para curar através de folhinha de guing,

Navie Negreiro: lembrangas do cativeiro. O ponto remete 4 figura de Pai Quirino,

Pai Jodo: Ponio de Cura, pois, Pai Jodo e Mie Maria vem ao terreiro com este objetive.
O primeiro é caracterizado como rezador j4 a segunda como benzedeira ¢ chegam para curar
mau olhade, dores e cegueira. Pai Jodo faz a reza, Mie Maria benzagdo com galhinho de
puiné, arrnuda e manjericder,

Sio Benedito: caraciericado como um soldado. A cangéo fala ainda em 7 ramos, cada um
COIm O seu mistério;

Vové: lembranga dos tempos de cativeiro,
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Os caboclos sdo considerados da maior importancia para os
integrantes da barquinha. Seres da floresta que tém forte poder de
cura e capacidade para afastar entidades consideradas inferiores.'®

Os dltimos pontos cantados nos dias de bailado da barquinha séo
aqueles que falam no povo do Oriente. Entidades distantes que

chegam no “terreiro “ para “brincar”, ou seja, trabalhar nas curas."

Tira ponto; Refere-se a Preto Velho que tira pontoe para Xangd, lansd, lemanja e Oxals;

Preto Velho rezador. Cipriano rezador dos tempos da senzala;

V& Remiio: ponto de transigio de Pretos Velhos para Caboclos. A pedido de Jurema Va
Romio pede a Oxala para um ponto cantar. No ponlo, o vento estd forte, os mistérios sio da
lsa na gual o sol vai contar derramando os seus raios em cima da aldeia . De longe, avistam-se
o brilho das estrelas que acordam a caboclada para trabalhar no terreiro de Oxala;

183 Vejamos alguns pontos de caboclos execultados no parque:

Naquela Mafa: Referéncia a trés caboclos caracterizades com trés penachios de penas, 1rés
capacetes, trés colares. Estes cabeclos de mata virgem vem para trabalhar juntamente com o
caboclo Jangadeire do Mar Sagradoe e o Rei ‘fupinambad;

Brado do Rei Tupinambd. caracteriza-se por bradar na colina ¢ chamar o caboclo 7
flechas;

Vou chamar papai e mamie. ponto do caboclo roxe que aparece quande surge a lua
{Caboclo guerreiro do Maranhio, € mencionade neste ponto trazendo taquara ne ombro e cinta
na palma da mio;

Caboclo Jangadeiro: apresenta o caboclo com seus intrumentos de uso constante: a
espada e as [lechas;

Kid, kid: outro ponto do caboclo Jangadeiro do mar Sagrade que vem para irabathar scbre
as ordens de Santa Barbara, Yansd nas religides Afro-brasileiras;

Owvi am brade na Campina: ponto do Rei Urubat;

Mumie en chamei Ii-Id. Princesy [4-14, proveniente do Reino de Jurema através das
forgas de Oxalé ¢ lemanja;

Fudio Rei das florestas: traz o caboclo Jangadeiro do Mar Sagrado, Pena Branca, Rei
Tupinamba, Ret Urubatd, Caboclo Roxo, Arranca-Toco, [ndia Agucena, india Ceci, Cabocla
Janaina, Pena Azul e Pena Verde;

Caboclo Etd. Pombo brance, filho do Rei Oriental;

Vem Jurerma: 0 movimento do vento e o céu azul sinalizam a chegada de Turema;

Principe da Jurema: sua chegada ocorre 4 noite, quando o galo canta e, sva finalidade ¢ a
cura;

Cabocla Seronding: assim como o Principe da Jurema, a cabocla Serondina chega através
do balango do mar para curar agueles que precisam de sua ajuda;

Boiadeire: quando a lua clareia a escuriddo da necite, ¢ Rei da Jurema por nome de
boladeire chega com o seu chapeu de couro,

Cabocle flecheire: apresenta Jurema como cabocla da mata; Oxosst 0 dono das matas,
Oxum das cachoeiras € Oxala o dono do terreiro. O caboclo flecheiro € considerado cagador de
feiticeiros;

"™ Das cangBes executadas naquele lugar, duas chamam bastante a atengfio. A primeira
intitula-se KRei de Bagdd, ponto no qual anuncia a chegada do Rei através de um cavalo branco
com patas de prata. O soberanc usa colar de ouro e coroa de prata, demonstrando a ostentagfio
em arfigos de luxo dos povos do Oriente. No ponto seguinte, o Rei de Bagda se identifica: &
Dom Murile que chega no terreiro louvando a Deus e a Virgem Maria.
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E importante frisar que todas as linhas da Umbanda podem ser
detectadas no bailado do pargue.

A primeira delas é a linha de Oxala, dirigida por Jesus Cristo. Na
Umbanda, esta linha & composta por 7 falanges que formam cada
legiio. Desta forma encontram-se nela as legides de Santo Antdnio,
legido de Sao Cosme, Damido e Doum, legio de Santa Catarina,
legiao de S&o Expedito, legido de Santa Rita de Cassia, legido de So
Francisco de Assis e legido de Sdo Benedito.

Esta linha € a for¢a de expressdo maxima na Umbanda. Para os
Espiritas Apostslicos Cristédos, Oxala é o chefe do terreiro. Esta linha é
formada por diferentes racas da terra, ndo somente brancos e negros,
mas padres, frades e freiras, cujas almas purificadas atingiram a
perfeicdo. {Lima, 1993:88).

iemanja lidera a segunda linha na qual € possivel detectar trés
legides em pontos cantados na barquinha, sao elas a legido das
sereias sob a protecao de mamae Oxum, as caboclas do mar sob
protecdo e orientacdo de Indaid e as caboclas dos rios, que tém como
chefe a cabocla lara. lemanja & também chamada de “Mae d'agua’,
“‘dona das aguas’, “protetora dos marinheiros”, “mae”, "maezinha”, etc.
Ela tem a protecao de Oxum, que & dona dos rios, lagos e cachoeiras,
da fecundacao e do amor. Esta linha e composta também de entidades
de diferentes racas;, na Umbanda, caboclos, pretos velhos e exus; na
Barquinha caboclos e pretos velhos, 0s exus serdo doufrinados por

serem considerados entidades inferiores.
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A terceira linha da Umbanda, a linha de Omolu também esta
presente no baitado através da legido de Sao Cipriano, representando
as falanges da magia, legido de caboclo, com caboclos de todas as
racas, legi@o de pretos velhos, com pretos velhos de todas as ragas,
legifio de povos Orientais, com espiritos considerados evoluidos de
todo o Oriente.

A quarta linha & a de Ogum que representa S&o Jorge. Desta linha,
foi possivel verificar a presencga das seguintes legides: legiao de Ogum
Beira-Mar, que esta aliada ao povo do mar, legidc de Ogum Nagd,
associada dos rios (caboclos) € a legiao de Ogum Rompe-Mato, aliada
a Oxossi e seu povo da mata. Como € chefiada por Ogum, um Orixa
de guerra na umbanda, suas iegides s8do lideradas por guerreiros de
diversas ragas como caboclos e pretos velhos.

A linha de Oxéssi ou quinta linha representa o povo das matas. No
sincretismo religioso Oxossi € Sao Sebastido. Ele &, pois, o senhor
dono das matas. Nesta linha percebe-se a presencga de duas legides, e
a legifo da cabocla Jurema. Oxdssi, além de senhor das matas,
representa a fartura.

Na sexta linha, a de Xangd, o Orixa do fogo e do frovao na
Umbanda ha a presenca de lansa (Santa Béarbara}, caboclos e pretos
velhos.

Na sétima e Ultima linha, chefiada por Dom Miguel™ que, no
sincretismo religioso, simboliza o Arcanjo Gabriel & integrada por

Omealu (Obaluayé) entidade da salde. Esta linha ¢ tipica de pretos

" Concepgiio de Arruda para o relacionamento entre o performer e 0 espago.
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velhos.' Nela ha a presenca da legido do Pai Cabinda, que integra as
falanges do povo da Costa; a legido de Pai Jose d'Angola, com
falanges do povo de Angola; Legido do Pai Congo, com falanges do
povo do Congo; Legido de Pai Francisco, com falanges do povo de
Loanda; Legido do Pai Guiné, integrada por falanges do povo de
Guiné. (Guimaraes, 1993:92).

Nos domingos,'®” apos o catecismo, as criangas séo levadas para o
pargue para bailar. E importante ressaltar que neste tipo de atividade
ndo ha o ponto de cobertura, tampouco a chamada espirituat dentro da
Igreja. Aiém disso, nao existe uma ordem para os pontos de erés,
pretos - velhos e caboclos como ocorrem nos dias de trabalhos oficiais.
O bailado dura cerca de trés horas e os presenies ndo usam
fardamento ou roupas brancas, como ocorrem nos dias de festas

oficiais. A cor da roupa fica a critério de cada um.
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Bsta representagfio € tipicamente umbandista, Apropriei-me, na verdade, destes conceilos para

pader melhor enfender este tipo de manifestacdio no trabalho desenvolvido no pargue.

%7 Na Umbanda, os domingos sdo reservados para os Erés.
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Bailado das criangas. Neste tipo de “brincadeira”, a maior parte dos pontos cantados sao
de Erés. Nesta fotografia vemos Dona Chiquita, que recebe o caboclo arranca toco para
atender no gabinete de atendimento. Como esta entidade entidade foi doutrinada o seu
nome desde entdo no Centro é Anténio da Luz.

Em ambos os tipos de bailado, a danga € espontdnea e o
movimento sé acontece quando existe uma motivagdo interna, ou
quando cada um encontra dentro de si uma tentativa de resposta para

um desafio sobre as diversas facetas da vida.
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Bailado realizado aos domingos. Observem que os participantes ndo usam fardamento ou,
roupas brancas de forma obrigatdria, como ocorrem nos trabalhos oficiais da casa.

Os elementos internos tais como sentimentos e pensamentos
aliam-se aos externos (musica, luzes, cheiros, etc.) e produzem
movimentos que falam de “outras realidades”, de outros seres. O
Daime, um dos elementos dos trabalhos pode estabelecer uma
conexdo, um canal de ligacdo as outras dimensbes dos trés mistérios.
Ressalta-se ainda que a pratica da incorporagéo pode ocorrer sem o

auxilio da substancia.'®

%8 para finalizar este trabalho, vale a pena mencionar o que Monteiro da Silva pensa acerca da danga na
comunidade daimista,por ele estudada. A danca ritualizada e os demais atos estimulam a criatividade
dos grupaos, restituindo e tornande homogénea as duracées individuais, contribuinde para a
unificacio de diferentes ordenagdes corporeo-temporais. (Monteiro da Silva, 1983:67).
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Esta fotografia faz referéncia as brincadeiras dos dias de domingo, destinada as criangas.
Um grande nimero de adultos participa deste tipo de bailado.

Finalizando, voltamos a lembrar que o bailado tem importancia crucial
dentro das atividades da Barquinha, porque ele atende a quatro finalidades
basicas: a) o bailado enquanto pratica de incorporagao, pois, € durante as
“brincadeiras”, que os frequentadores tém a oportunidade de projetar em
seu corpo entidades oriundas de planos diferentes; b) o bailado enquanto
forma de lazer - falamos do sentido ludico da festa, onde o parque torna-se
um local do brincar, com uma estrutura ritual distinta do interior da Igreja;'®
c) as ‘“brincadeiras” como dom, no sentido de nela haver troca e
reciprocidade de forma horizontal e vertical, ou seja, a titulo horizontal,
destacamos as relacdes dos homens com os outros homens e, a nivel
vertical, a relacdo dos homens com entidades divinas; d) o bailado como

conversor, porque, no bailado, especificamente durante as incorporagdes
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trabalhos iniciados no interior da lgreja.

Embora temos que lembrar novamente que os trabalhos do parque sio considerados uma extensio dos
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ocorridas durante o seu processo, entidades maléficas s&o capturadas e
enviadas a um plano de luz; e) o bailado como pratica de cura, pois, do
circulo emergem bons fluidos e ainda, entidades de luz, que podem
propiciar um bem estar espiritual e material ao individuo que esteja enfermo.

O bailado, assim como todos os demais trabalhos da casa servem
como um dinamizador da cosmologia, onde os simbolos sd0 transmitidos
elou modificados. Os trabalhos de Daniel tentam dizer alguma coisa, pois,
os diversos atos inscritos nas performances rituais constituem agéo, logo,
expressdo. Expressar nao sO idéias, mas sentimentos. Neste caso, a
migsao deixada por ele ultrapassa os proprios muros que separam ¢ mundo
sagrado e o mundo profano. As pessoas retornam para a vida cotidiana

embriagadas pelo sagrado.
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5 - DESEMBARQUE

I

Quatro estrelas brithantes,
gracas vem nos derramar;
a primeira é Jesus Cristo,
a segunda é a Rainha Soberana,
a terceira é a Rainha das Florestas,
a quarta é a Rainha do Mar.

il
Com o divino Jesus
se fez acompanhar
a Rainha Soberana,
a Rainha das Florestas,
vem sublime nesta luz,
com a Rainha do Mar.

i
Vamos dobrar os joelhos,
diante a este altar
e oferecermos preces
para quem nos engrandece,
a Deus e as trés Rainhas,
que vem nos abeng¢oar

v
Com Jesus se acompanham
cortejos de adoragdo;
vem grandes forgas invisiveis
do céu, da terra e do mar,
sdo forgas que as trés Rainhas
nos guardam nesta sesséo.

14
Meus irmdos com amor,
vamos nos concentrar,
que nesta luz vem Jesus,
vem a Rainha soberana,
vem a Rainha das Florestas,
com a Rainha do Mar.

Vi
O nosso Senhor Jesus
vem nos abencoar,
com a rainha Soberana,
com a Rainha das Florestas,
é quem oferece este hino
para a Rainha do Mar.

(Rainha do Mar ~ salmo do hinéario da Barquinha)
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No decorrer deste trabalho, procuramos apresentar de maneira
antropologica, uma etnografia acerca do Centro Espirita e Culto de Oracéo
Casa de jesus fonte de Luz, a Barguinha. Tal estudo foi realizado a partir
das perguntas gue se tornaram pertinentes ac longo da pesquisa, como
tentamos evidenciar na introdu¢zo desta dissertagao.

Como ja frisamos, atraveés das idéias de Geertz, fazer esta etnografia
constituiu-se em uma descricdo densa no sentido de procurar aprofundar
como os fiéis da Barquinha pensam a si mesmos e como constroem a
imagem simbdiica da miss@o deixada por Daniel Pereira de Mattos. Ao
mesmo tempo, pensando acerca das informagées dos praticantes, pudemos
explicar algo sobre algo explicado. Partimos do pressuposto do detalhe e,
com isso, praticamos interpretacio.

Como fazer etnografia € modelar uma descricdo densa,'®® Geertz
menciona trés caracteristicas de descri¢do densa de forma interpretativa:

‘0 que ela interpreta @ o fluxo do discurso social e a interpretagdo

envolvida consiste em tentar salvar o ‘dito’ num tal discurso da sua
possibilidade de extinguir-se e fixa-lo em formas pesquisaveis. O kula
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dois garotos, um que piscava involuntariamente e o outro que piscava de forma conspiratoria.

“Vamos considerar, diz ele. dois garotos piscando rapidamente o olho direito. Num deles, esse ¢ um tique
nervoso; no outro, é uma piscadela conspiratéria a um amigo. Como movimentos, os dois sfio idénticos;
observando os dois sozinhos, como se fosse uma cimera, numa observagio ‘fenomenalista’, ninguém
poderia dizer qual delas seria um tique nervoso ou uma piscadela ou, na verdade, se ambas eram piscadelas
ou tiques nervosos. No entanto, embora nfo retrativel, a diferenga entre um tique nervoso e uma piscadela
¢ grande, como bem sabe aquele que teve a infelicidade de ver o primeiro tomado pela segunda. O
piscador esta se comunicande de forma precisa e especial; (1) deliberadamente, (2) a alguém em particular,
(3) transmitindo uma mensagem particular, (4} de acerdo com um codigo socialmente estabelecido e (5}
sem o conhecimento dos demais companheiros. (..) Suponhamos que haja um terceiro garoto (..), ele est
imitando alguém que, na sua opinie tenta piscar. (..) O caso € que, entre o que Ryle chama de ‘descri¢io
superficial’ do que o ensaiador (imitador, piscador, aquele que tem o tique nervoso...) estd fazendo
(contraindo rapidamente a sua palpebra direita) e a ‘descrigfo densa’ do que ele esta fazendo (praticando a
farsa de um amigo imilando uma piscadela para levar um inocente a pensar que existe uma conspiragio em
andamento) estd o objeto da etnografia; uma hierarquia estratificada de estruturas significantes em termos
das quais os tiques nervosos, as piscadelas, as falsas piscadelas, as imitagBes, os ensaios das imitacdes sio
produzidos, percebidos e interpretados, e sem as quais eles de fato no existiriam {pem mesmo as formas
zero de tiques nervosos as quais como cafegoria cuitural, s3o tanto ndo-piscadelas como piscadelas sdo
nfo-iiques), nfio importa o que

alguém fizesse ou nfio com a sua pélpebra (Geertz,1989:17),
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desapareceu cu foi alterado, mas de qualguer forma, Os Argonautas do
Pacifico Ocidental continua a existir. HA ainda, em aditamento, uma quarta
caracteristica de tal descricdo, pelo menos como eu a pratico. ela é
microscopica.” {Geertz, 1989:31).

O ponto de partida para esta investigacao etnografica se deu no ambito
do espacgo. Ele serviu como pano de fundo para ligar os trés pontos chaves
que nos referimos durante as paginas anteriores: a histéria, a cosmologia e
0s rituais.

Trabalhar a religido como processo foi fundamental, pois essa
perspectiva mobilizou os pontos principais desta dissertacdo. O primeiro
deles, o aspecto histérico, mosirou o desenvolvimento da doutrina através
dos lideres religiosos que circularam pelo espaco; qual 0 movimento
histérico em que cada um estava inserido e, a importancia que tiveram e
ainda tem para a continuidade dos trabalhos da casa.

Desta maneira, os ensinamentos de Daniel, o fundador deste tipo de
sistema doutrinario, trouxe uma série de adeptos que passaram a assumir
funcOes importantes apos a sua morte, seja na continuidade dos trabaihos
da casa que Mestre Daniel iniciou as suas atividades, seja na manutengéo
dos trabalhos em outros espagos fora do Centro fundador.

Esses desmembramentos deram margem para a criaggdo de novos
Centros tais como o Centro Espirita Daniei Pereira de Mattos, o Centro
Espirita Fé, Luz, Amor e Caridade e o Ceniro Espirita Principe Espadarte.
Todos os dirigentes destes Centros passaram pelo Centro Espirita e Culto
de Oragcdo Casa de Jesus Fonte de Luz e, por diversos motivos se
afastaram da casa, fundando um novo espago com idéias da missdo de

Daniel. Acreditamos que este tipo de pratica recorrente das doutrinas nao-
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indigenas que fazem a ingestao da ayahuasca torna-se um feito riguissimo,
porque, as rupiluras reacendem novas idéias, novos sentimentos € uma
variacao simbdlica impressionante.

Esta composicdo simbdlica a qual estamos nos referindo esta
elaborada, em parte, pela proposta de Mestre Daniel, bem como pela visdo
de mundc desses lideres religiosos, que sao provenientes de lugares
distintos de culturas diversas. Os centros, e em especial, ¢ Centro Espirita e
Culto de Orag8o Casa de Jesus Fonte de Luz torna-se um aglutinador de
culturas, mas o termo aglutinador por si 86 ndo basta. Ele torna-se um
ordenador de elementos culturais, constituindo ailgo auténtico, novo e
dinamico.

E neste sentido a Barquinha € uma nau de re-significagao. Aspectos de
sua cosmologia estéo sempre sendo atualizados, ou retirados. O Centro é
de uma incrivel flexibilidade simbélica, E o caso de considera-lo como
cosmologia em construgao.

Para melhor exemplificar o que queremos dizer por cosmologia em
construgao, vamos pegar como exemplo a construcio de uma grande barca.
A barca para ser construida, tera de ter varios tipos de madeiras diferentes
em lugares distintos. Desta forma, vamos encontrar as vigas, as tabuas, o
mastro, 0 leme, etc. todos com a madeira compativel para a barca. Da
mesma farma, encontramos suportes de encaixe para a sua construggo: os
parafusos, 08 pregos, e outros. Apos a construcdc da barca, da grande
barca, podemos observar e dizer gue a mesma esta “estruturada”.

Mas a finalidade da barca & navegar, viajar mar a dentro, dias e noites,

no calor au frio. Seu proprietario resolve entdo deixa-la mais alegre. Comeca
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pintando o seu quarto e, logo apds, comega a desenhar formas geométricas
na cabine de onde pilota a nau. Sdo pequenas alteragbes de grande
significado, que aos poucos, vai sendo comungado pelos tripulantes da
embarcagio.

Este barco viaja a lugares diferentes, enfrenta tormentas, tempestades.
Loge, a embarcacdo precisa de reparos urgentes para continuar viajando.
Sao trocadas algumas tabuas, outras sdo lixadas, e assim por diante.

E as viagens continuam. Os fripulantes, em especial o proprietario da
barca conhecem lugares diferentes e, consequentemente, pessoas distintas.
Passam a dialogar, estabelecem a froca, ddo e recebem, experienciam,
aprendem, voltam mudados. Resolvem tembrar dos lugares e das pessoas
que conheceram. Tragam novos desenhos, criam objetos que lembrem o
outro. '’

Mas a barca muda ao longo do tempo. Apesar da estrutura interna de
suporte da nau, os tripulantes procuram a cada dia que passa dar uma
roupagem diferente a ela. E assim continuam aiém da linha do horizonte a
navegar com as lembrangas presentes.

Este exemplo demonstra o que queremos dizer por cosmologia em
construc@o. As caracteristicas centrais para pensar a Barquinha refletem as
praticas religiosas que dao acs adeptos um norte, uma visdo de mundo,
como a estrutura da prépria barca. Entretanto, o0 que podemos denotar é
que novos elementos simbolicos podem ser incorporados no decorrer da

trajetéria de existéncia do espago.

1 Este feito se torna aquilo que podemos designar de Antropelogia da Saudade. (s simbolos gue nos

remetem aos bons mementos da vida.
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Desta maneira, novos elementos do catolicismo popular, do
xamanismo indigena, do espiritismo e de outras praticas religiosas e/ou
filoséficas podem ser alocados ou retirados.

Além disso, esta o hinario, que a cada dia que passa vai sendo
preenchido, trazendo novas instrucdes através de lindas melodias. Esta
Biblia de forma cantada justifica em parte 0 que queremos dizer por esse
processo de construgcéo desse tipo de sistema doutrinario.

O livro azul (hinario} representa mensagens sagradas trazidas por
entidades divinas. Cada salmo recebido retrata uma série de simbolos
recebidos pelo Presidente do espago, que tem a fungéo de repassa-los aos
fiéis de forma musicada. Este livro encontra-se no centro da mesa. E deste
ponto do espaco que tudo se torna re-significado, novo, re-modelado.

Esta re-significagéo parte do pressuposto das viagens por parte dos
dirigentes a outros planos €, com isso, as visdes que tem em outros planos
sa0 manifestadas na arquitetura do espaco.

As viagens sdo as miragbes que os dirigentes tiveram para a
construgao simbdlica do local e, neste ponto, a re-afirmagao da terminologia
cosmologia em cosntrugdo. Porque foram nestas miracdes que estes lideres
receberam revelagbes de lugares sagrados. Queriam portanto, demonstra-
los na arquitetura do espaco. Nos lugares da Barquinha hd um agregado de
simbolos que foram incorporados no decorrer de décadas.

O homem religioso da Barguinha esta imerso em simbolos e esta
marcado consciente ou inconscientemente por eles. Tudo comegou com ©

Axis Mundi do local, a capelinha rustica de taipa, de onde Daniel comecou
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os seus primeiros frabalhos. Da capelinha, partiu-se para outros lugares,
formando os eixos dos lugares, a periferia ligando-se ao Axis Mundi.

Esses lugares s3o vividos, experienciados individual ou coletivamente
durante um longo periodo de atividades religiosas designadas por eles de
trabalhos. Como ja afirmamos anteriormente, esta Barquinha torna-se um
dos centros que estabelece o maior nimero de performances rituais
apresentadas na regiao acreana e adjacéncias.

O Daime funciona como um forte componente dentro da doutrina de
Mestre Daniel, e 0s seus praticantes (fardados) fazem o seu uso dentro de
todos os trabalhos. Ele funcicha como um elemento que amplia a
consciéncia dentro dos trabalhos.

Os ftrabalhos constituem a agdo do sujeito dentro dos lugares do
espaco. Por isso, optamos por estabelecer um capitulo somente para o
espaco e 0s lugares gue o compde, com O seu vasto repertorio simbolico,
para em seguida, mostrar como esse espirita apostoélico cristdo percorre os
varios pontos da Barquinha. A agéo do sujeito enquadra-se naquilo que
podemos designar de espago performatico e, juntamente com este espaco
performatico, a ampliagéo espacial, na qual os lugares séo fundidos no
decorrer das performances rituais & efetuadas.

Os rituais da Barquinha marcam profundamente o reencontro de
tradicbes européias, indigenas e africanas. O ritual funciona como
manifestacéo dessas culturas que estao presentes em {rés caracteristicas
basicas: a prece, a miragdc e a possessdo (entendida enquanto
incorporagéo). Na primeira, os elementos catdlicos oriundos da Europa, a

miragao relacionada ao xamanismao indigena e a possesséo aos cultos afro-
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brasileiros. Para melhor exemplificar o que queremos dizer, podemos
mencionar a doutrinacio de almas, onde esses trés elementos comungam
dentro do espacgo performético e da acgéo dos sujeitos. Os trabalhos de cura
também est8o dentro dessa perspectiva. Em resumo, o reencontro dessas
tradicOes revitalizadas no ritual marca a permanente construgéo.

E preciso observar que durante os rituais, 0s homens religiosos da
Barquinha dinamizam o processo de re-significacdo. E quando algo novo
pode ser visto durante os trabalhos da misséo de Daniel.,

Isto estad evidente durante as romarias, que sdo sintetizadas como
viagens dentro da grande viagem. A mobilidade da barca provocada pelos
sujeitos que a compdBe produz esta dindmica, pois voltam mudados,
transformados. Esse € 0 sentido da construg@o, ndo s6 de produzir efeito
sobre a arguitetura do local, mas tocar os sujeitos envolvidos, os
marinheiros do mar sagrado. Seria impossivel a existéncia de um sem o

outro.
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