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INTRODUCAO

Rousseau, sintonizado com a perspectiva de pensamenio gque exerce
supremacia em sua época, enconira na problematica moral a fonte inspiradora de
sua reflexdo filosdfica. Voltando sua atencdc para os problemas gque acometem o
homem em sua vida pratica, ele sente-se tocado pela questdo da liberdade humana
e seu tolhimento na sociedade. Fsta perplexidade o irmpulsiona a refletir e especular
sobre os meios capazes de permitirem a retomada da ordem natural em seu interior.
Disposto a ver imperar os clamores da sabedoria eterna, e inclinado a perseguir os
preceitos definidores do ideal de conduta, Rousseau sustenta que ¢ homem deve
tomar, enquanto principio de sua existéncia, o ‘viver segundo a natureza”. Este
imperativo, com efeito, surge como elemento chave em sua doutrina. Segui-lo,
passa a representar prova de verdadeira sabedona, pois dai resulta & harmonia e ©
estado de perfeito equilibrio, condigdo basica para a ‘conquista da felicidade na

asfera da vida civilizada.

O apelo a vida de acordo com a natureza ou, em oufros termos, © convile a
ordem por ela estabelecida, é uma formula que suscita muitos entendimentos, no
entanto, em Rousseau, a idéia de natureza, & a propria tendéncia volitiva do ser
humano, liga-se intimamente aos sentimentos, pois o filésofo entende que estes s&0
a esséncia e a medida da interioridade do homem. Por seu intermedio, ele se revela
imune da macula de suas proprias m&os ou mesmo da historia, visto que antecedem
as manifestacbes de ordem racional nos movimentos naturais da consciéncia
subjetiva. Dado seu carater primitivo, e a indole divina da natureza humana, eles
s3c @ fonte da verdade e configuram-se em guias infaliveis do homem na

sociedade.

Esta argumentacdo de Rousseau eleva o estatuto dos sentimentos, promove
o desprezo evidente das luzes, e o éxito do ser humano é garantido com seu retormo

a st mesmo, & assim, a conguista da liberdade n&o depende inexoraveimente do



desenvolvimento das ciéncias, das lefras, e das artes, porque no movimento para
dentro de si mesmo, o homem neutraiiza as determinacdes do mundo extermno e
aprende as normas gue definem o ideal de conduta, afastando-se, deste modo, do

nsco de sua derrocada inapelavel.

Assentando os. fundamentos mabaldveis da moral na consciéncia, ou nos
sentimentos, a filosofia rousseauista conclui que o ‘viver segundo a natureza’
implica na conformidade permanente do individuo com os reclamos de sua voz
interior. Porém, aiguns. interpretes de Rousseau costumam associar a ideig de uma
vida em concordancia com a natureza, com ¢ modo de vida do ser humano na
época mais remota de seu desenvolvimento historico. Os leitores que julgam sua
ética baseados neste principio consideram que a remisséo & natureza proposta pelo
filbsofo significa .uma . retomada da existiéncia humana naquele quadro mais
incipiente de sua evolugdo. Deste entendimento, emergiu a nogo de que Rousseau
& um autor primitivista. ou regressivista. Lembre-se gue € assim . que, o definiu
Voltaire, Para este autor classico, ele propunha o retorno do homem ae mundo das
primeiras épocas com a conseqguente rentncia de todos os produtos. do saber, |
conquistados a duras penas. Rousseau deixa espago para essa espécie de leitura,
na medida em que elogia a vida simples desfrutada pelo homem nas comunidades
primitivas, e este modo de vida é visto, alids, como o modo mais proximo do que o
prescrito pela natureza. Além disso, Rousseau crilica 2 sociedade e relaciona o
aparecimento das necessidades artificiais & expans&o dos conhecimentos humanos,
entretanto, & incorreto defini-lo como primitivista ou regressivista em termos
absolutos, uma vez que para ele, voltar aos primeiros tempos, e retroceder ao plano

de total limitagao intelectual, constitui-se definitivamente numa impossibilidade.

Devido ao fato. de Rousseau relegar a raz&o e a ciéncia a.uma. _pos_ig;éo_;_ E
secundaria no momento em que reivindica o primado dos sentimentos, outro grupo.
de leitores the aplica o rétulo de irracionalista ou sentimentalista, mas a raz8o ndo é
dispensada por Rousseau na conduta da vida, Ele deixa claro que sem ela ndo se
consolida a passagem do.ser humano para o seu estado de mopaii_gj_ade. e Na0. se

efetiva, por conseguinte; o desenvolvimento de sua consciéncia moral. O homem



tem, naturalmente, uma queda para o belo no plane maral, porém, inicialmenie, ele
& presa dos seus instintos, e é a razBo que o coloca mais tarde num patamar
superior. Portanto, ainda que Rousseau reivindique o primado dos sentimentos, ndo
& acertado tomé-lo como irracionalista ou sentimentalista em termos absolutos. A
meta maior no presente estudo, com efeito, reside em mostrar que sua filosofia
contém o espirito proprio do homem modemno e que Rousseau € um pensador
sminentemente racionalista. Para atingir-se este objetivo, far-se-& uma andlise do
primeire @ do segundo Discours, do livro | do Confrat social, e dos diversos do
Emile, contande com o auxilio de importantes estudos classicos. A obra de
Rousseau apresenta, em primeiro lugar, aspectos que revelam um certo ar de
nostalgia, porém, isto ndo autoriza pregar-the o rétulo de regressivista, uma vez que
enguanto regressivista ou primitivista, ele julgaria a virtude como proveniente da
natureza, ¢ também consideraria o saber como algo maléfico em si mesmo. Mas
Housseau concebe a virtude enquanto produto da luta travada pelo homem, na
busca do seu ponto de exceléncia. O homem enaltecido pelo fildsofo é aquele
propto a fazer sua vontade paular-se por seus principios e gque percebe a
guantidade de opcbes que possui no momento de efetuar escolhas. O ser humano
situado neste estagio de evolucdo ja se encontra afastado do seu quadro extremo
de hmitacbes. Rousseau, por oulra parte, afirma que a razdo tal como é saida das
maos da natureza é uma faculdade s& e irepreensivel, e destaca ainda que ela
viabiliza o conhecimento do bem por parte do homem. Sua critica se dirige aos seus
abusos e ao estreitamento do ser humano promovido pelos racionalistas, que
efetuam o sacrificio dos seus sentimentos, & ademais; Rousseau chama atencdo
para as visiveis limitagdes da citada faculdade, que a fazem competenie apenas
para atender aos interesses humanos em sua vida pratica. Suas observagdes
criticas sobre g razdo, portanto, ndo s80 suficientes para fazé-lo um pensador
irracionalista, visto que seus lexios, claramente, depositam no homem a
responsabilidade pelo seu destino e pelo destino da sociedade e também do saber
de modo geral. | |

Rousseau possui seu espaco reservado na tradicao filosofica ocidental em

fungio, especiaimente, do seu pensamento politico e ndo ha duvidas de que ele
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tenha adguirido um. interesse maior pelas guesides dessa natureza, e ndo se .
discute o teor filosdfico de suas formulas veiculadas sobretudo nas paginas do
Confraf social. Mas, ndo & indicado reduzir sua producio as teses scobre politics,
expostas no citado. livro, pois em outras esferas de sua produgdo, -enconiram-se
tambeém elementos sofisticados. E nestas, alids, se acham, muitas vezes, 0s-
pressupostos para o correto entendimento de toda sua doutrinag e isto véie para sua. -

filosofia moral, phieto precipuo de nosse interesse neste momento.

Com este estudo, almeja-se ndo 56 mostrar, o que ja foi dito, que o ideal das
luzes marca presenga na obra de Rousseau, mas também contribuir com. a .
destruicao da imagem negativa criada em forno do filésofo, a gual ndo:admite, em

seu grau extremo, que ele tenha um lugar de destaque no edificio da tradigdo. Essa

idéia negativa formou-se, ao que parece, em razdo de sua escrita, muitissimo

peculiar, e pela absolutizago de certos argumentos isolados que suscitavam uma =
recusa da consciéncia. propria de homem moderno, o gue confirma-gue a rigueza de

sua obra é consideravelmente fributaria dos seus paradoxos. Com efeito, seu estilo.

literaric, como o de seus contemporaneos, sormado as suas dicotomias, € uma. -
armadilha para quem o 18, pois ndo € algo simples captar conceitos de um pensader
que define as mesmas coisas de diferentes modos e que nfo se constrange em. -
mover-se ao sabor dos sentimentos. Por forga deste encaminhamento, sua filosofia -
conserva uma aparéncia anacrdnica ¢ apresenia definitivamente imprecisbes em -
seu plano conceitual. Rousseau, de fato, ndo partitha com o “esprit de systéme”, -
contudo, a falta de nexo e o carater anacrdnico de seu pensamente ndo passam de:

mera aparéncia. Seus textos guardam uma perfeita conivéncia com um conjunto de
principios bem determinados previamente, e, além disso, ha elemenios que formam-
sua filosofia sofisticada e que o elevam a condicdo de perfeito representante do
“siécle des lumidreg”. Estes elementos, porém, ndo sdo faceis de serem
identificados e exigem uma leitura baslante atenta e cuidadosa dos seus escritos.
mais importantes, As interpretacdes disseminadas em tormno de suas idéias, as quais
nem sempre muito correfas, tormam pertinentes a execucgdo desse trabalho e

justificam a presente sugestdo de leitura.
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I- DA CRITICA DAS CIENCIAS E DAS ARTES A DEFESA DA VIRTUDE

1. ADESAQ A FILOSOFIA PRATICA

O prefacio do Discours sur les sciences et les arts anuncia a reserva e a
aversao de Rousseau face as construgbes filosdficas que ndo aceitam tomar como
objeto as questdes e os problemas maiores do homem em sua vida pratica. Inclinado a
tomar partido acerca dos problemas de sua genie e de seu tempo, Rousseau adere ao
que se pode chamar “principe d'utiiité”, que ele ndc cessa de invocar em diversas
obras suas.' Fle convida o leitor, seguindo nesta perspectiva, a desconsiderar os
discursos de caréater abstrato, assumindo a recusa ou mesmo o sepultamento da
metafisica.’ Pensador interessado na verdade das coisas emergentes no interior da
ordem civil, Rousseau reconhece o mérito da Academia de Dijon, pelo faio de a
mesma ter proposto para o concurso de moral, do ano de 1750, um tema nstigante e
muito pertinente. A referida Academia perguntou: "As Ciéncias e as Artes Contribuiram
para Aprimorar ou Corromper os Costumes?” No seu entender, uma questdo como
esta, nao cobra dos participantes do concurso uma reflexd@o acerca de uma sutileza
pueril, mas toca em um problema que importa, verdadeiramente, para os destinos da
aspecie humana, e apresentar uma resposta honesta para tal inguiricdo ndo é
destituide de sentido. Com base nesta compreens&o, Rousseau, no trecho seguinte,
extraido do prefacio supracitado, ao mesmo tempo que deixa o feitor ciente da ordem
de problemas de que trata o seu mencionado Discours, formaliza com termos

cristalinos sua congratulacao a mencionada Academia:

' A expressio “principe dulilité” & usada por Victor Goldschmidt. Veja-se Goldschmidt, Victor.

Anthropologie et polifique: les principes du systéme de Rousseau. 2° ed. Paris: Vrin. p.23.

2 Conforme Bento Prado Janior: “lire Rousseau est, en méme temps, penser le probléme de la fin de la
métaphysigue"(Prado Jonior, Bento, "Lecture de Rousseau”. Revista Discurso, $ao Pauio, n® 03, 1872).
{.évi-Sirauss considera que Rousseau decreta o fim da metafisica; Veja-se Lévi-Strauss, Claude..) /[
Rousseau: fondateur des sciences de Fhomme. Neuchéatel: Editions de s Baconnigre, 1962. Jacques
Derrida susternta o mesmo que Strauss, percorrendo um caminho diferente. Veja-se Derrida, Jacques.
e la grammatologie. Paris: Minuit, 1967.
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voici une des grandes et des plus belles questions qui ayent jamais é14 agitées. 1l ne s'agit point
dans ce Discours de ces subfifités métaphysiques qui ont gagné toutes les parties de la
Littérature, et dont les Programmes d'Acadeémie ne sont pas foujours exemps; mais # s'agit d’une

‘e - .3
de ces vérités gui Hiennent au bonheur du genre humain.

Inclinado a promover uma ruptura com o jargdo obscuro’, e a introduzir, no
campo da filosofia, uma escrita inovadora, que ndc se priva de trazer a marca. da
retérica® e da dialética, Rousseau se revela pouco disposto & investigacdo de
probiemas abstratos cuja tendéncia € reportar-se a enigmas insoluveis e afastados das
perpiexidades humanas, inerentes a cornvivéncia no meio social Ele partitha o
pensamenio de que todo cidad@o possui o dever de prestar um servigo util &
sociedade, e, por forga desta idéia, desfere criticas contundentes, no decorrer do
primeiro Discours, aos homens. ocupados com a meditagdo filosdfica em sua época;
pois estes individuos que so, aos seus olhos, os “plus éclairés de nos. savans et de
nos meilleurs Citoyens™, se prendem de forma obstinada a vés e infrutiferas

especulagdes.

Para Rousseau, em primeiro lugar, é ponto pacifico que todo homem precisa se
dedicar & atividade para a qual sente uma real e verdadeira inclinacdo, ndc podendo

abster-se invariavelmente de consultar as suas forgas quando se empenha em algum

® Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Jes sciences ef les arts. Qeuvres Complétes, Paris: Editions
Gallimard, Bibliotéque de la Piéiade, 19684, T Il p.03. Saklvo algurna indicagio ern cortrario, todas as
referéncias a textos de Rousseau enviam o leitor a esta edico publicada em cingo volumes durante o
pertodo de 1959 a 1995,

* “Attendu que la prémiére loi du discours étant de se faire entrendre, la plus grande faute qu'on puisse
faire est de parler sans étre entendu”(Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de I'éducation. Osuvres
Complétes, Paris: Editions Gallimard, Bibliotéque de ia Pléiade, 1969. T.1V. p.296).

% Bento Prado Junior, no texto “Lecture de Rousseau™, citado anteriormente, faz a seguinte afimacio:
“I'ouvre de Rousseau elle-méme est commandée par fes principes de |a rhetorfque (Prado Jumor Benio.
op. cit. p.59). :

5 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arts. p.19. "Rousseau (..) avail aftaqué les,
‘phitosophes’ et les avail comparés 3 ‘une troupe de charlatans criant chacun de son ¢fté sur une place
publique: Venez & moi, ¢’est moi seul qui ne trompe point'. De fait, par e choix de ses exemples aussi
bien que par l'emploi méme du terme de philosophe, Rousseau retarde: sa critique ne ‘porte que contre
ceux que son epogue-apeile des mélaphysiciens™(Goldschimidl, Victor. "Le. probleme de la cwlhsattan'
chez Rousseau”. Manuscrito, Vol. [l n® 02, 1880. p.98).
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projeto. No caso especifico do verdadeiro fildsofo, ndo & licito e correto que ele ndo
conceda a merecida atencdo aos problemas de carater concreto, gque acometem o
homem na vida em sociedade, € n&o & justo, e muito menos indicado, gue este se
aventure em descobertas que terminem por colocar a propria filosofia em questdo. Um
empreendimento desta natureza o faz um homem absolutamente pernicioso. todavia, o
fildsofo & suscetivel de se tornar aivo de elogios e reveréncias; para tanto, basta que
cotabore com a expansdo das virtudes humanas, lancando luzes Uteis a sociedade.
‘En politique, comme en morale, c'est un grand mal que de ne point faire de bien; et

tout citoyen inutite peut tre regardé comme un homme pernicieux”.”

Estdo associadas ao ponto em pauta as reflexbes desenvolvidas por Rousseau
na introducao da "Profession de foi du vigaire savoyard”, ‘em gue discute o problema
dos limites e do alcance efelivo das faculdades humanas. O homem, afirma nosso
autor, ndo recebeu da natureza os poderes para encontrar a esséncia e a substancia
de todas as coisas, por isso, revela-se impotente sempre que se trata de dar conta de
perplexidades cujos fundamentos est8o assentados no infinito. Contudo, apesar desta
insuficiéncia do espirito, o ser humano costuma superestimar as suas forgas e voliar-

se continuamente a empreendimentos vaos.

Wous voulons tout pénétrer, tout connoitre. La seuie chose que nous ne savons point est
d'ignorer ¢e que nous pouvons savoir, Nous aimons mieux nous déterminer au hazard et croire
ce qui n'est pas, que d'avoiier qu'atcun de nous ne peut voir ce qui est. Petite partie d'un grand
fout dont jes bornes nous échapent &t gue son auteur livre & nos folles disputes, nous semmes
assés vaing pour voulois décider ce qu'est ce tout en lui-méme, et ce que nous sommes par

rapport & i ®

Rousseau postula que a verdade absoluta sobre o'universof na sua totalidade,
né&o nos é acessivel devido as limitagbes ¢ as precariedédes de nossas faculdades.
Por uma parle, isto poderia servic como elemento inibidor aos que tém predilegdes
pelas verdades metafisicas. Por outra parte, néo ha uma justificativa plausivel para o
interesse em conhecer estas realidades abstratas e imatériaist pois um entendimento

mais amplo sobre elas, em quase nada contribui para a melhor sorte do homem na

! Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arfs. p.18.

& . Emile ou de Féducation. p.568-569. "Mon entendement bomé ne congoit rien sans bomes; tout Ce
gwon appelle infini m'échape’(idem, p.590),
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vida civilizada, uma vez que este género de problemas, s pode levar o homem a uma.
divida desesperadora e interminavel, destituida de uma razée justa. Concluindo seu.
raciocinio, argumenta Rousseau: “le prémier fruit que je tirai de ces reftexions fut
d'apprendre A borner mes recherches 4 ce qui m'intéressoit immediatement; & me
reposer dans une profonde ignorance sur tout le reste, et a ne m'inguieter jusquau

doute que des choses qu'il mimportoit de savoir’. ®

Para Rousseau, aquilo de gue reaimente se necessita,. € possul uma

importancia eminente, € o conhecimento das “grandes vérités utiles au bonheur du

"% Dado este fato, ac homem é recomendado o desenvolvimento € a

gernre humain’”
ampliacso de suas luzes acerca do gue se liga, de modo profundo, & sua condicgio de
existéncia na sociedade. Ao tratar de problemas associados & vida pratica, @ possivel
a obtencac de evidéncias e de idéias claras e distintas, como exigido por Descades, e,
aiém dissp, o aumento da compreensdo em torno de guesides de tal natureza,
concede subsidios para a execucao e empreendimento de melhorias nas.condighes de

sobrevivéncia na ordem civil.

A posicao de Rousseau, em relacio ac conhecimenic humano, mamfestada no

prefacio do primeiro Discours e explorada mais pacientemente na “Profession de fol’,
em que se nota uma inclinagdo pratica, juntamente com uma atitude propria dos que,
de certa forma, incorporam o espirito cartesiano, € esbogada com expressiva eficacia
na Lefire & Deschamps cuja publicagdo foi efetuada um ano antes do-apé'%ebimeh'to do
Emile e do Contrat social. Nesta Letfre Rousseau afirma n3o ser do seu ihieréése o
conhecimento de verdades metafisicas, porqﬁe, em primeiro lugar, essas escapam do
nosso alcance, e, em segundo lugar, ndo possuem utilidade paré: a vi_f:}a 'prética‘
Fechando seu argumento, o filésofo demonstra preferéncia pelas ve}déées mdrais
pois no entender de Rcusseau esta espécie de verdade, alem de enconirar»se mais
proxima de nos e de extrema importancia e de grande utuindade vasto que oS

alimenta com um verdadeiro conhecrmento,

? Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation. p.569.

1 Les confessions. Oeuvres Complétes: Paris: Editions Gallimard, Bibliotéque de la Piéiade, 1959,

T.1. p.405.
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La vérite que ['aime n'est pas tant métaphysique gue moral: (). J'aimerois bien aussi la vérité
métaphysique si (je) croyois qu'elle fut & ndtre portée. mais je n'ai jamais vil qu'elle fut dans les
livres, et desespérant de I'y trouver je dédaigne leur instruction, persuadé que fa vérité qui nous
est utliefst plus prés de nous et quil ne faul pas pour l'acquérir un st grand apparegil de
science.

Tal atitude frente ao saber humano, levou alguns intérpretes de seu
pensamento, como € o caso de Basil Munteano, a tomé—]o como um inimigo declarado
da filosofia pura, bem como um adepto do pragmatismo.’? Para Munteano: “ennemi par
nature de tout rationalisme idealisant, ainsi que des généralités abstraites qul

engendre, Rousseau restera jusqu’au bout un pragmatiste” ™

Georges Beaulavon tem, a este respeito, um eniendimento diferente de Basil
Munteano. Em “"La philosophie de J.-J Rousseau et I'esprit cartésien”, ele afirma que
n&o ¢ suficiente ser contrario as pesguisas de metefiéica pura, que se prendem a
questbes insoltveis e afastadas da vida prética, para ser rotulado de pragmatista, pois,
segundo ele, tal atitude & propria dos pensadores franceses do século XVill, salvo

raras excecfes.

§'if suffisait pour 8ire pragmatiste de se déclarer indifférent aux recherches de métaphysiqus
pure, qui portent sur des questions non mcins insclubles qu'éloignées de la vie pratique, le nom
cenviendrait assurément & Rousseau, mais aussi bien & fout son siécle, 4 peu d'exceptions:

¢'etait 1a position de Fontenelie comme celle de Vottaire, ™

Por esse motivo, o comentador considera o termo “pragmatiste” impréprio para
Rousseau, uma vez gue preconiza uma desfiguracdo de seu verdadeiro pensamento.

A sua gtitude, na realidade, tem muito a ver com o procedimento metodoldgico de

" Rousseau, Jean Jacques. Leffres & Deschamps du 25 juin 1761, in.: Leffres philosophiques. Paris:
Vrin, 1874, n.66.

2 aert Schinz, antes de Munteano, definiu Rousseau como pragmatista. Sobre o p_ragrnat_ismo de
Rousseau na leitura deste comentador ver sua obra La penséde de Rousseau. Paris: Librairie Felix Alcan,
1829, Todo o capitulo V1 deste livro é consagrado ao suposto pragmatismo de Rousseau.

" Munteano, Basl. Sofitude ef conlradictions de Jean Jacques Rousseau. Paris: A. G. Nizet, 1975,
5. 110,

“ Beaulavon, Georges. “1.a philosophie de .f.-J Rousseau et 'esprit cartésien”. Revue de Métaphysique
ef de Morale, Paris: Librairie Armand Colin, 1937. p.328.
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Descartes, embora nosse autor tome como guia, de maneira prioritaria, o sentimento
interior, e tendo como critério de verdade esse sentimento, persegue a construgéo de
evidéncias, e a prescricdo da distingdo, ao averiguar o sentido dos fendmenos

desencadeados na dinamica social.

La méthode de Rousseau, placée par lui-méme sous linvocation de Descartes et retenant
toujours queique chose de son esprit, ne sauralt assurément étre assimilée, pour la rigueur et s
profondeur, a la méthode cariésienne. Mais le point essentief reste de saveir si, en faisant une
place au senlimeni, Rousseau a pu encore, dans une farge mesurd, rester fidéle & Pesprit

is
cariesien,

Voltando novamente so prefdcio do primeiro Discours, nota-se que, apds
avaliar e aprovar o tema do concurso proposto pela Academia de Dijon, Rousseau vé-
se diante do desafio do partido a tomar, e percebe a dificuldade e expde o significado
2 ¢ peso de susteniar urﬁ pohto de vista contrario ao que é aceito por todos. Afirma

nosso avtor:

I} sera difficile, je le sens, d'approprier ce que j'ai & dire au Tribunal ol je comparais. Comment
oser blamer les Sciences devant une de pius savanies Companhies de TEbsope, - iclier
Fignorance dans une celebre Académie, et concilier ie mépris pour Petude avec le respect pour

les vrais Savans? ®

* Beautavon, Georges. “La philosophie de J.-J. Rousseau et Vesprit cartésien”. Revue de Méfaphysique
ef de Morale. £.333. Jean Wahl conclui: “Rousseau veut délivrer 'homme ‘de tout cet effrayant appareil
de philosophie’. Le coeur sera maintenant le maitre d’evidence”(Wahl, Jean. Tableau de /a philosophie
frangaise. Paris: Editions de la Revue Fontaine, 1946, p.92). “Bien plus, aucun philosophe p'est plus prés
du pur sentiment de 'exisience que Rousseau. il nous décrit ces moments ou nous sentons avec plaisir
notre existence sans prendre 1a peine de la penser. Variété de a3 philosphie frangaise! Elie s'atait fondée -
sur ta pensée avec Descartes; ka voici qui se fonde sur en état comme étranger 4 la pensée. Je pense,
donc je suis, disait Descartes. Mais-dans ces états que nous décrit Rousseau, je suis parce que je pense
& peine, on pourrait dire parce que je ne pense pas” (Idem, p.94-95).

' Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arfs. p.0s.
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D’Alembert, em sua Carla a Rousseau'’, argumenta que a verdadeira filosofia
n&o exige que se faca, necessariamente, pouco caso da gidria na carreira das ielras,
&, de modo particular, ele defende que a arte de escrever recebe o0 seu impulso mais

forte da possibilidade que tem o escritor de alcangar a estima publica:

a verdadeira fitosofia ndo consiste em pisar a gloria com 0s pés. e ainda menos dizé-lo, mas em
ndo fazer com que a felicidade dependa dela, mesmo procurando merecé-la. Portanto, senhor,
50 escrevemos para sermos lidos, e 56 queremos ser lidos para sermos estimados; digo mais,

para sermos estimados pela muitidao de gue fazemos, alias, e com razfo, tho pouco caso.

Para Rousseau, € dever, principalmente de um escritor, declarar a verdade
possuida scbre os fatos quando se dispde a escrever, "pois, am seu ponto de vista,
constitui-se numa obrigacdo moral ser verdadeiro, independenie de qualquer coisa,
Conforme as paginas do Emile: “Part d'ecrire mest rien moins quune étude oiseuse

guand on Pemploye & faire écouter la vérité”."

De modo coerente, com esse enunciado, o filosofo confere primazia a satistagdo
de sua consciéncia, e assim afirma nio tomar como mdvel de seu empreendimento
agradar, sobretudo, a intelectualidade de sua época, comprometfida com a moda:
“aussi mon parti est-il pris; je ne me soucie de plaire ni aux Beaux-Esprits, ni aux Gens

a la mode. Il v aura dans tous les tems des hommes fails pour éire

Y7 Este trabatho de d'Alembert, aparecido em 1759, do qual exirai-se uma reafirmacgio dos postulados
iluministas, em verdade & a tréplica deste autor a Rousseau que refutara as idéias de seu verbete
“Géndve”, saido em 1757 na Encyciopédie. Neste verbete d’Alembert efetuara uma apologia do leatro e
cobrara a revogagio das leis gque permitiiam a sua instalacio na terra de Calvino. Através da Lettre a
dAlembert sur les spetacles, publicada em 1758, Rousseau problematizara a iese de d'Alembert, e
afirmara que o teatro € pemicioso para os Estados que conseguiram preservar os habitos simples e
mantiveram a integridade moral de seu povo. No entanto, ele tem aiguma ulilidade nas grandes “villes’
a partir do momento em gue pode impedir o desenvolvimento das atividades nocivas aos costumes,
fravando assim a sua derrocads. Para Roussean: “a raison veut qu'on favorise les amusemants des
gens dont ies ocupaltions sont nuisible, ef qu'on détourne des mémes amusernents ceux dont les
occupations sont utiles. Une autre considération générale est quil nest pas bon de laisser & des
hommes oisifs et corrompus le choix de leurs amusements, de peur qu'ils ne les imaginent conformes 2
leurs inclinations vicieuses et ne deviennent aussi malfaisanis dans leurs plaisirs gue dans leurs
affaires”(Rousseau, Jean Jacques. Leffre 8 d'Alembert sur les spefacles. Oeuvres Complétes. Paris:
Editions Gallimard, Bibliotéque de la Pléiade, 1995, T.V. p.53).

® Alembert, Jean Leron d'. Carta & Jean Jacques Rousseau. Tradu;;ao Brasileira de Raberto Leal
Ferreira. Campinas: Editora da Unicamp, 1993, p.167-8.

" Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de F'éducation. p.673.
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subjugués par les opinions de leur siécle, de leur Pays, de leur Société”.*® No prefacio
a Narcisse ou F'amant de lui-méme, Rousseau declarou gue a sua conduta ndo seria
pautada de maneira prioritaria, pelo desejo de ser considerado pelos outros, visto -que,
ele possuia, antes de tudo, o anseio de ficar contente consigo mesme. O filosofo,
entdo, assevera: “en travaillant 8 mériter ma prope estime, j'ai appris a me passer de

celie des autres, qui; pour la plipart, se passent bien de la mierne” 2

Com efeito, o terna apresentado pela Academia de Dijon cobrava dos
candidatos ao prémio uma opinido firme e objetiva sobre o grande ideal das "lurnieres”.
Rousseau, todavia, antes de tornar publica sua opinido, bastantez pecuiiér,_:a_ssinaia a
gue se deve sua decisdo de optar pela negativa. Segundo ele, esse impuléo encontra
seu mével na forga interior que o encaminha a aderir as verdades imprassas no &mago
do seu ser e, sem nenhuma hesitacdo, o pensador admite gue obtém um grande
contentaments, & sente enorme satisfacdo quando segue desprendidamente 0s
ditames de sua chama interior, isto é, do seu sentimento mais profundo.. Esse
contentamento e essa satisfacdo, apreciados pelo filgsofo de um modo perspectivo, o
conduzem a considerar como despreziveis as consequéncias tributé_riés_ de_. sua
investida, que se volta, de forma transparente, para a ruptura com _a' opinian
preservada pela maioria dos tedricos de seu século. Eis as palavras de nosso autor: “a
ce motif gui m'encourage, il $'en joint un autre qui me détermine: ¢'est qu'aprés avoir

soutenu, selon ma lumiere naturelle, le parti de la vérité; quel que soit mon succes, il

® rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arfs. p.03.

z Narcisse ou Famant de lui-méme. Oeuvres Complétes, Paris: Editions Gallimard, Bibliotéque de
ia Pléiade, 1964, T Il p.959.
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est un Prix qui ne peut me manquer: Je le trouverai dans le fond de mon coeur 2

Notadamente, como observa Boutroux™, o fildsofo assimila a lei da historia que
se aproxima do aforismo socratico, segundo'o gual, nossos atos dependem de nds,
mas as consegléncias destes s30 reservadas aos deuses. Convencido da
impossibilidade de medir "a priori” os efeitos das palavras, Rousseau assume uma
conduta de indiferenga quanto a todos os riscos, e, em sintonia. na sua atividade
tecrico-reflexiva, assim como na sua vida pratica, com os ditames de sua consciéncia,
que ndo pretende aviltar e desconsiderar, ele procura ser continuamente verdadeiro.

Em seus termos:

Celui gui préfere la vériié a sa gloire peut espérer de la préférer & sa vie. Vous voulez qu'on soit
toujours conséquent; je doute que cela soit possible 8 Fhomme: mais ce qui lui st possible est

d'étre toujours vrat: Volla ce que je veux ticher d'éire. i

Contudo, ele considera que "verdade” e “justica’ séo dois conceitos gue nao
podem ser tormados separadamente. Assim escreve na quarta caminhada das suas

FRevéries;

La justice elie-méme est dans la vérité des choises. le mensonge est toujours iniquité, ferreur
est loujours imposture, quand on donne ce qui n'est pas pour ia régle de ce qu'on doit faire ou

“ Rousseau, Jean Jacques. Discours sur fes sciences et les arts. p.05. Em suas Cartas a Lucifio
escreve Séneca: "o sabio nfo depende dos outros, eie ndo espera 0 acaso ou o favor de um homem:
sua felicidade vem dele mesmo”(Sénéque, L.A. Leffres & Luciius. Paris: Editions Gallimard, 1962
p.786-787). G. Pire afinma que “linfluence de Bénéque sur Rousseau n'a pas encore &t étudié d'une
fagon approfondie”(Pire, G. "Linfluence de Sénéque sur les thedries pédagogiques de J-J. Rousseau”.
Annales de la Société J.-J. Rousseaw. XU 1953-1955. p.58). Segundo Pire; “éludes de valeur ont été
consacrées & la recherche de lewrs sources. Cependant, on n'a'pas fait mention de Finfluence de
Sénéque, Jaguelle est cependant loin d’étre négligeable. Quelques citations éabliront e bienfondé de
cetle opinion™(idem. p.65). O referido intérprete reconhece que “de tous les auteurs anciens - si Fon
axceple Plutarque -, Sénégue est sans doute celui qui a exercé fe plus dinfluence sur Rousseau. i
convient cependant de se garder de foute exagération”(idem. p.82). Em seu entender, o filosofo de
Genebra é autor de uma sintese original: "Rousseau a fait, inconsciemment sans doute, une véritable
sélection parmi les principes annéens, i a seulement retenu ceux qui présentalent une certaine affinité
aves sa personnalité. Loin de les confier & sa mémoire, il les a fait pénétrer dans son entendement; il les
a transformés, 'digérés’ & tel point qu'ils sont devenus sa propriéié personelle™{idem, p.84).

7 Boutroux, E. “Remarque sur la philosophie de Rousseau”. Revue de Métaphysigue et de Morale. Paris:
Librairie Armmand Colin, 1912, p.270.

 Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Helofse. Oeuvres Completes Paris: Editions Gallimard,
Bibliotéque de la Pléiade, 1964, T 1. p.27.
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crofre: e, quelgque effet qui résulle de la vérilé on est toujours inculpable guand on Ma ditte,
parce gu'on n'y a rien mis du sieﬂ.25

Portanto, manifestar conivéncia com o erro e pactuar com a falsidade tem a.conotagdo
de uma atitude injusta, na medida em que este procedimenta fere os preceitos
estabelecidos pela natureza e, por conseguinte, também rebaixa os anseios puros da

s& consciéncia ®®

Assim, diante deste dado, o filésofo toma como base do seu afazer tedrico o
desejo de dar vaz&o ao que brota da natureza na sinceridade de seu coracdo. Dono de
um “esprit romanesque’, Rousseau & impulsionado a cultivar este ideal de
transparéncia subjetiva®, e esta sua tendéncia e este seu cardter particular, o
impuisionam a considerar-se uma criatura de oufra natureza, e um caso a parte na

fiteratura de sua época. Bensoussam infere que: "C'est justement l'opinion qu'il se fait

= Rousseau, Jean Jacques. Réveries du promengur solifaire. Qeuvres Complétes, Paris: Editions
Gallimard, Bibliotéque de ia Piéiade, 1959, T.1. p.1028.

% Rousseau, na sua vida pratica, nédo conseguiu manter-se fiel aos clamores do seu seniimento interior
8, assim, ndo pdde preservar-se justo, correto, e verdadeiro. Og seus atos desconformes com os
ditames da natureza o levaram a carregar o fardo pesado da culpa € do remorso. Asg‘consequBncias
mais cruéis atdvieram da enirega gue efe efetuou de seus cinco fithos ac “‘Enfants-Trouvés” em Paris. No
livro Vit das Conifessions afirma Rousseau: “le panti que j'avois pris & Pégard de mes enfans, quelque
bien raisonné qu'il m'eut paru ne mravoit pas toujours laissé le coeur tranguille, Em meéditant mon fraité
de Feducation, je sentis que aveis négligé des devoirs dont rien ne pouvoit me dispenser. Le remord
enfin devint si vif quil.nvarracha presque 'aveu public de ma faute au commencement de {Emile, et le
trait méme est si clair qu'aprés un tel passage il est surprenant gu'on ait eu le courage de rae la
reprocher. Ma situation, cependant, étoit alors 1a méme. et pire encore par Panimosité de mes énnemis,”
qui ne chercholent qu'a me . prendre .en faute"{Rousseau. Jean Jacques. Les confessions.. n.584)" O
Emife mostra, por sua vez, que &dever do ser humano pemetuar a espécie. Quanto ao pai; cabe-he dar
alimento aos filhos, e, além disse, é também um dever seu torna-ios socidveis e fazd-los cidadfos:
“Celui qui ne peut remplir Jes devoirs de pére n'a point droit de te devinir, Il n'y a ni pauvrelé ni travaux
ni respect humain qui le dispensent de. nourrir ses enfans, et de les elever lui-méme. Lecteurs, vour -
pouvez m'en croire. Je prédis a quiconque a des entrailles et néglige de si sants devoirs quil versera
longterns sur 5a faute des. larmes améres, et n'en sera jamais consolé"(Rousseau, Jean Jdacques. Emile
ou de Féducation. p.262-263), Segundo Jean Starobinsky: “Rousseau n'a fait gwesquisser la possibilite.
d'une synthése qui rétablirait. Punité perdue. Aprés avoir posé les problémes - dans la.- dimension
histerique, Rousseau en vient 3 les vivre dans la dimension de l'existence individuelle. Celte oeuvre Gl
commence comme une philosophie. de I'histoire s'achéve en ‘expérience existentislle™(Starobinski, Jean:
Jean Jacques Rousseau; la fransparence et Pobstacle. Paris: Editions Gallimard. 1971, pi49-50).

“ Rousseau se inclina a externalizar a.sua interioridade e a tirar tudo de si mesmo. Em Rousseay Juge
de Jean Jacques afima: “d’oll le peintre et Papologiste de la nature aujourd’hui si défigurée ef si
calomniée peut-il avoir tiré son modéle, si ce n'est de son propre coeur? il Fa décrite comme it se setait
lui-méme’(Rousseau, Jean Jacques. Rousseau juge de Jean Jacgues, Osuvres Coinpléies, Paris:
Editions Gallimard, Bibliotéque de la Pléiade, 1959, T 1. p.936), E depois acrescenta: “en un mod, i falloit
qu'un homme se fut peint lui-méme pour nous montrer ainsi FPhomme primitif(ldem, ibidem).
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de lui-méme d'étre um homme unique sur la terre” *® A este respeito é elucidativa a

passagem inicial do livro | das Confessions. Nesta parte da obra, afirma Roussesu:

Je sens mon coeur ef je connois les hommes. Je ne suis fait comme aucun de Ceux que j'ai vus;
j'ose croire n'élre fait comme aucun de ceux qui existent. Si je ne vaux pas mieux, au moins je
suis autre. Si (a nature a bien ou mal fait de briser le moule dans lequei elle m'a jetté, c'est ce
dont on ne pedt juger quapres mavoir .%

Este desnudamento individual, mentalizado e posto em pratica por ele, &
justamente o fator que determina a fusao entre 2 sua e&isténcia pessoal e o conjunto
de suas idéias, e, em virtude dislo, é preciso toma-las inevitavelmente da maneira
como elas chegam & nossa consciéncia, quer dizer, & necessario aprecia-ias nesta sua

fus@o e nesia sua confusio entre a existéncia particular e a forma dos conceitos.*°

Na vis8o de Cassirer, o entrelagamento percebide entre o homem tedrico e sua
vida pessoal esta preso ao fato de que Rousseau atérﬁ«se, em primeiro lugar, 3 sua
natureza, e 80s seus problemas pessoais, chegando apénas, no momento seguinte, as
formulacdes objetivas. Vale anotar, portanto, que apeé’ar deste pénduio entre razo
objeliva e experiéncia subjetiva, Jean Jacques Rousseau nc deixa de explicitar

indagagbes pertinentes na forma da universalidade. Ernst Cassirer afirma:

com um pensador desta espécie, o contelido & o sentido da obra niio podem ser separados do
sey fundamento na vida pesscal; cada um deles 56 pode ser compreendido com o outro, num

aas - . . 31
processo repetitivo de reflexfio e esclarecimento matuo.

# Bensoussam, D. L'unité chez Jean-jacques Rousseau: une Guéfe de I'impossible. Paris, A,
G Nizet, 1897, p.150G, :

* Rousseau, Jean Jacques. Les confessions. p.05. “Les Confessions, foin d'élre yn moment en quelque
sorte étranger au systeme, apparaisent ici (...} comme 'axe fondamental du systéme (..}, L'essence du
systéme est donc le pur Sof qui se sait comme tel el se dit comme tel, sans rien masquer"(Phitonenko,
Alexis, "Essal sur la signification des ‘Confessions’ de J.-J Rousseau™. Revue de Méfaphysique ef de
Morale, n® 01, 1974, p.O7).

®of. Starobinski, Jean. La fransparence ef 'obstacle. p.08.

o Cassirer, Emst. Le probléme Jean Jacgues Rousseau. Paris: Hachette, 1987, p.14. Traducdo
Brasileira de Maria Licia Montes. S&o Paulo: Queiroz, 1980. p 383,
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Bensoussam estd de acordo com Cassirer neste ponto, pois reconhece gue se
constitui numa transgressdo dissociar Rousseau e seus sentimentos do conjunto’ de

sua cbra,

Pour l'oeuvre de certains écrivains et phitosophes on peuat presque faire abs{fachon de Fauteur
et ignorer sa vie sans rien perdre de cetie ceuvre. On peut démoriter le mécanisme intelleciuel
de lewr raisonnement, saisir le fonctionnement de ses moindres rouages, comprendre le réie de
chaque piéce sans avoir besoin de remonter 4 Fauteur du mécanisme. Avec Rousseau, il en est
tout autrement. Nous ne devons pas le considérer comme un pur rationaliste qui construit une
doctrine -objective dans fe silence des passions. Chacun de ses raisonnements a se§ sources
profondes dans la vie de Pauleur lui-méme, dans 'expérience personnelle de Rousseau, dans
l'expérience d'un homme qui se dit upigue, qui se veut usigue, qui est effectivement’ unique
mais qui ne preiend ceries pas & Punité de caractére. Chacun de ses argumenis a ses
fondements dans ia vie affective de Rousseau; chacune de ses observations passe d'abord &
travers le filtre de sa personalité trés particuliére et fe fruit qu'eile produ:t en. est profondément

5
marque.

Deve-se considerar, numa Ultima palavra, que o préprio Rousseau néo autoriza
jamais a separaco de seu pensamento de sua individualidade, sua. teoria de seu
destino pessoal. Como recorda Bernard Bouvier: “séparar homme de l'oguvre,
Fecrivain de ses ecrits, le philosophe de findividu réel et vivant, c'est peut-étre, aux
yeux de Rousseau, une des formes les plus irritantes du mensonge social au mitieu du.
XVIIi sigcle”.®

A patir das consideragdes feitas por Rousseau, em seus enunciados, relativos
ao Discours sur les sciences ef les arts, expostos nas Confessions e em outros de seus

trabalhos de caréter autobiograficos™, tem-se, com efeito, a possibilidade de angariar

* Bensoussam. D. L ‘unité chez Jeamjacques Rous.seau p.15-18.

= Bouvier, Bemard, “Jean-Jacques Rousseay”, Conférences prononcées dans I‘Auia de !’Unlvers:te 13
Genéve a 'occasion du deuxiéme centenaire de la naissance de J.-J. Rousseauy, Julien, Genéve, 1912,
citado por Bensoussan, D.-L unn‘é chez Jean- Jacgues Rousseau; une Guéle de. !’:mposs;bfe Parts A G

Mizet, 1977, p.14. B .

. Na verdade toda a-obra de Roussesu em larga medida é marcada pelo trago autObiog'_réﬁfso-,'_ € -eie, -de :
certa forma, estad presente em cada um de seus livros. Eis o que afirma Philongnko: "Mais i est 4
refnarquer 4 ce point combien est élevé le caractére autobiographique de Foeuvre de Rousseau. Nous
avons deja indiqué comment 'Epitre 4 Monsieur Parizot constituait 1a- premiére confession de Rousseau.
Mais st nous jetons un regard plus attentif sur les ousvrages de Jean jacques nous le voyons decrire sa
propre vie*(Philonenko, Alexis. "Essai sur la signification des ‘Confessions’ de J.-.l. Rousseau Revue cfe
Métaphysique ef de Morale. n* (1, 1974, p.09). I
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alguma certeza sobre o sentido e tambem sobre o lugar que € reservado a este texto

ne conjunte de sua obra, e mesmo no seu projeto filosodfico.

Proveniente de uma familia de condigdes sociais e financeiras modestas,
Rousseau estava certc de que o seu destino residia fatalmente em se tornar um
simples agricuitar35 . tadavia, a natureza o imprimira um génio, para exercer a carreira
no mundo das letras e, talvez, em escala menor, no das artes. Este seu talento natural
relative ao afazer literario, para o seu completo déspeito, nao o deixaria na

obscuridade e o conduziria & proje¢do no cenario intelectual da Franga de sua época.

mporta notar que a conguista de seu renome, & a obtengaoc da gioria e da fama,
como também, o inicio de todos os seus infortunios, .encomram 0 seu momento
inaugural, ao ser reconhecido o merito do Discours sur:;‘es sciences et les arts pela
Academia. As Confessions mostram que a sua priméira tentativa, para sair do
anonimato, havia sido empreendida alguns anos antes deste acontecimento triunfante.
Fla efetivou-se quando Rousseau apresentou o seu projeto de notacdo musical a
Academia de Ciéncias em Paris, no entanto, foi uma tentativa frustrada, porque o

referido projeto foi recusado pelas autoridades.

Com respeito & expressdo tedrica, o primeiro Discours define a sua orientagéo
filosdfica. A Deuxiéme Leftre & Malesherbes apresenta a descricgo da "iluminagao’
que acometeu Rousseau a caminho de vincennes. ™ Esta teria sido, sequndo o proprio
fildsofo, a fonte inspiradora na escrita do frabalho em tela. Numa dada passagem, a
partir do comentério acerca daquele momento de intuigéo e sensibilidade, esta Lelfre

mostra o lugar central que deve ser reservado ao referido Discours na sua obra, visto

¥« Je suis né pauvre et paysan, destiné par mon état a cultiver ia terre"(Rousseau. Jean Jacques. Ermnite
ou de Féducation. p.568).

% «parurbado por demoras na impressdo [do 'Contrat social' € do ‘Emite’], doente e deprimido,
Rousseau escreveu em janeiro de 1762 quatre cartas confessionais a Malesherbes « 0 diretor oficial de
publicagbes, ou censor -, que era um defensor da liberdade de imprensa e ja mostrava amistoso
interesse pela obra de Rousseau, Essas cartas a Malesherbes foram reaimente precursoras das grandes
shras autobiograficas que Rousseau escreveria ao longo da década e meia seguintes. Essas cartas nio
eram destinadas 4 publicagio (foram editadas a titulo postumo}, mas o seu confedo era conhecido de
muitos amigos de Rousseau e de alguns de seus inimigos™(Dent, N.JH. Diciondric Rousseau. Tradugdo
Brasieira de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996. p.19).
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que ele contém o germe de sua reflexo  moral e politica. Por este metivo, o primeiro.
Discours merece um cuidado especial, sobretudo no que se refere & sua
interdependéncia com os escritos posteriores do fildsofo e vice-versa. Concluindo, eis

um trecho significativo da citada Letfre:

Ch Monsieur si 'avois jamais pil ecrire le quart de ce gue j'ai vi et senti sous cet arbre, avec
quelle clarié jaumis fait voir toutes les contradiclions du systeme social, avec quelle force
j'aurois exposé tous les abus de nos institufions, avec quelte simplicité aurois demontré que
Phomme est bon nalurellement et gue cesl par ces mslilulions seules que les hommes
deviennent méchans. Tout ce que j'ai pu retenir de ces foules de grandes vérités qui dans un
quart d’heure m'illuminerent sous cet arbre, a eté bien foiblement epars dans les trois principaux
de mes ecrils, savair ce premier discours, celul sur l'inegalité, et le traité de-I'education, lesquels

. . 37
{rois ouvrages sont inseparables et forment ensemble un meme toul.

O Discours sur les sciences et les arts é tomado, parcialmente, como objeto de
desprezo pelo filésofo nas paginas das Confessions, pois o considera inexpressivo No

que respeita & sua construcao idgica:

cet ouvrage, plein de chaleur et de force, manque absolument de logique ‘et d'ordre; de tous
ceux gui sont-sortis de.-ma plume c'est e plus foible de raisonnement e le plus pauvre de
nombre et d'harmornie; mais avec quelque talent qu'on puisse 8tre né, Mart d'écrire ne s'apprend’
pas tout d’'un C()ur.),?’8

O éxito e o triunfo, obtidos por este texio, sdc 0s responsaveis por fodo o seu
tormento, como revela sua epigrafe anexada a edico de 1764 “voici-le malheureux
ouvrage a qui je dois {a mienne (). Quel gouffre de miséres n'eut point evité FAuteur,
si ce prémier ecrit n'eut été receu que comme il méritoit de 'étre? Mais it faloit guune
faveur d'abord injuste m'attirat par degrés une rigueur qui P'est encore plus”.> .

Noutra passagem das Confessions, encontra-se 0 testémuhho de que o
infortunio de Rousseau, ém verdade, comecou a ser desenhado, pre(':isame‘h'te, com a

sua “fluminacdo” de Vincennes. No livro VIil, escreve o filosofo: “tout le reste de ma vie

¥ Rousseau, Jean Jacques. Leftres & Malesherbes. Oeuvres Compiétes, Paris: Editions Gallimard,
Biblictéque de la Plélade, 1958, T.1 p. 113511386,

b . Les confessions. p.352.

= . Discours sur les sciences et les aﬁs {avertissement). p.1237.
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et de mes matheurs fut I'effet inévitable de cet instant d’égarement” *

No prefacic a Narcisse, o fildsofo afirma que a sua atitude diante da questio
tevantada pela Academia de Dijon, rendeu-lhe efetivamente muitos inimigos. Seu
lamento, e sua verdadeira frustragdo, residem no fato de que, boa parte destes que se
tormaram seus adversdrios, demonstraram dar maior importdncia aos seus proprios
interesses do que 4 honra da heratura. Este seu sentimento esta expresso no
fragmento seguinte: "le parti que jat pris dans la quéstion que Jexamincis I vy a

quelgques années, n'a pas manqué de me susciter une multitude d'adversaires plus

n 41

attentifs peut-&tre & I'intérét des gens de lettres qu'd 'horneur de |a littérature

Com efeito, Rousseau nAg cogifou apresentar uma resposta positiva &
inquiricdo dos académicos, porgue, desta forma, ndo estaria dizendo a verdade, e,
ademais, ndo havia estabelecido coma principio, a idéia de parecer simpatico e de
tormnar-se agradavel por meio de seus escritos. No caso do pensamenio expresso no
referido Discours, Rousseau considerou um dever, alertar para os males gerados pelos
progressos das luzes. Antes de almejar a confecgdo de um texto "bien écrit’, ele

projetou a elaboragao “d'un Livre (...} utile”

Em funcio de todas as imperfeigbes do trabalho em foco, Rousseau ndo
esperava que ele pudesse ser premiado pela Academia. No entanto, embora o
qualifigue como um escrito mediocre, ¢ pensador, por fim, admite que 0 seu
reconhecimento em Dijon o muniu de forgas, e deu-the a coragem necessaria para
continuar pautando-se pelos principios que o haviam ditado, e, assim, chegou ao
porto de levados a seu ditimoe termo, explorando, quica, o limile de suas

possibilidades.

© rmousseau, Jean Jacques. Les confessions. p.351. Para Mondolfo: “esta declaragho pessimista é
confimagiio daquela outra, serena, feila a Malesherbes [supra - nota 38], enquanio aiesia a
comtinuidade do desenvolvirmento espiritual desde o primeiro discurse até as obras maiores, e 2
importdncia central que deve ser reconhecida aquele discurso para a compreensdo de sua orientacdo
filosbfica™(Mondolfo, Rodolfo. Rousseau y fa consciencia moderna. Buenos Aires. Editorial Universitaria,
1862, p.14).

3 . Narcisse ou I'amant de lui-méme. p.959-960.

2 . Discours sur fes sciences ef les arts. p.25.
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L'année suivante 1750, comme je ne songeois plus & mon discours. jappris qu'il-avoit remporié
le prix 4 Dijon, Cette nouvelle réveilla toules les idées qui me Pavoient dictg, les anima d'une
nouvelle force et acheva de melire en fermentalion dans mon coewr ce premier levain
d'nercisme et de vertu que mon Pere et ma patrie et Plutarque y avoient mis dans mon enfance.
Je ne trouvai plus rien de grand et-de beau que d'étre libre et vertueux, au dessus de ta fortune
et de T'opinion, et de se suffire & sol-méme. Quoigue ia mauvaise honte ef la crainte des sifflets
m'empéchassent de me conduire d’abord sur ces principes et de rompre brusquement en visiére
aux maximes de mon siécle, ['en eus dés lors la volonté décidée, et je ne tardai a iexecuzer

gu'autant de temps qu'il en falloit aux contradictions pour lirriter et ia rendre iﬁomphanie

Este fragmento assegura gue o Discours sur les sciences ef les arts n&o ¢ _pa_s,s_i\_z_e_i de
ser desprezado e tido ligeiramente como superficial. Ele ressalla a __éign_if_ic__aii_ya_
influéncia que 0 fii_és_ofo recebeu de seu pai & das leituras e experién_cias- v_ivi:da__.s__ng_
periodo de sua infancia, e, além disso, por seu intermédio, pode-se cdnﬁpreender G
senfido da vocagdo maior de Rousseau que € indicar os aspectos negativos de tudo o

que esta associado aos progressos das luzes e da civilizagao.

2- A INTROJEGCAQ DA VIRTUDE DAS APARENCIAS

Passemos & analise das faces do Discours sur les sciences et les arts. No inicio
de sua primeira parie, o texto apresenta um significative elogio & civifizacdo e também .
a0s progresses das luzes na época moderna. Neste mesmo ponto salta aos othos. a
recusa do pensamento hegemobnico no periodo anterior & Renascenca. Rousseau
mostra grande desprezo pelas construcSes confusas e improdutivas da filosofia
escoléstica qus “avoit usurpé fe nom du savoir, et opposoit 4 son retour un obsiacle
presque invincible” * O fildsofo, em meio a exaltagdo da Renascenca, marifesta a

mesma idéia de seus contemporaneos em relagio aos medievais. ®

“* Rousseau, Jean Jacques. Les confessions. p.356.

4 . Discours sur les sciences et Jes arts. p.06.

* £m sua Filosofia da Historia afirma Hegel: “esses irés fatos, a chamada restauragio: das ¢iéncias, 0
florescimento das belas-artes o ¢ descobrimento da América e do caminho para as indias Orientais,
podem ser comparados & aurora que, depois de longas tempestades, pela primeira vez anuncia um belo
dia. Esse dia é o da universalidade que finalmente surge depois da longa e terrivel noite da ldade
Média, um dia que se caracteriza pela ciéncia, pela arte e pelo impulsc descobridor, ou seja, pela coisa
mais nobre e mais sublime que o espirite humano, liberto pelo cristianismo e emancipado pela lgreja,
apresenta como o seu conte(do etemo e verdadeiro™{Hegel, G.W.F. Lecciones sobre :fa filosofia de Ja
historia universal. 3* ed. Madnid: Revista de Occidente, 1959. p.353. Tradugdo Brasileira de Maria
Rodrigues e Hans Harden, Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1995 p.341).
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A condescendéncia do fexto frente ao restabelecimento das ciéncias, das artes
2 de todos os progressos das juzes, assume a forma de uma concessdo aparente. Os
movimentos seguintes do prmeiroc Discours revelam que os beneficios promovidos
pelas ciéncias e pelas artes sa&o muitoc pequenos e tornam-se guase nulos, porgue
astas empresas estimulam mais facitmente a proliferacdo de uma gama consideravel
de vicios. No apice de suas trajetdrias, elas amquiam o estado de paz e de
tranqiilidade, e acabam, de forma definitiva, com a felicidade humana na sociedade.
As ciéncias e as artes sdo0, pois, em larga medida, as responsaveis pela deterioracéo

dos costumes e pela corrupgao da alma humana,

As idéias de Rousseau pussuem uma evalugéo'complicada no Discours em
anadlise. O fildsofo reconheceu, nos seus trabalhos au'tobiogréficos. sobretudo nas
Confessions, que o escrito, além de falho em termos idgico, é insatisfatério no que diz
respeitc & profundidade e & concius@o plena de seus raciocinios. Contudo, vale
destacar que, apesar do elogio do restabelecimento das ciéncias e das artes
significarem uma hesitac8o aparente, a meta de Rousseau ndo € recusar o
conhecimento humano de um modo absoluto. Considerando-se a linha mestra do
primeiro Discours, acompanhada dos textos que a ele estéo relacionados, almeja-se
tornar claro que a objecdo do fildsofo dirige-se ao saber que aliena o homem de si

mesmo e a intransigéncia do ser humano que ndo se resigna a aceitar 0s imperalivos

ditados pela natureza, caindo assim arm excessos.

No contexio das luzes, Rousseau assume, através do Discours de 1749, uma
atitude muito peculiar frente a razdo, representada pelos seus frutos, a saber: as
ciéncias, as letras, e as artes. Ele associa o aniquilamento da virtude ao
desenvolvimento e aos triunfos destes produtos das faculdades humanas e do trabalho
permanente do espirifo. De acordo com Jean Starobinskiz “le Discours sur les sciences

et Jes arts, qui marque lentrée de Rousseau dans la carriere litteraire, est
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F'accusation du mal - du poison - qui gagne les sociétés civilisées, 4 rmesure que

progressent fes funestes lumiéres’ les ‘vaines sciences”

No século XV, & razdio & invocada contra a tradicdo no ambito da ciéneia, da
moral, da religifio, da politica, etc. Nele, vé-se brotar um entusiasmo generalizado, pois
o homem descobre que € o senhor de si mesmo e de seu praprio- destino. Assim,
naquele seculo, se questiona todo o estabelecido no plano social, e submete-se as

empresas humanas a uma rigorosa avaliacdo. Isto leva Hegel a afirmar;

nunca, desde gue o sol comegou a brithar no firmamentc e os planetas comegaram a girar a0
seu redor, se havia percebido que a existéncia do homem esté centrada em sua cabega, istp é.
no pensamento, a partir do qual ele constréi ¢ mundo real. Anaxagoras foi o primeiro a dizer
que ¢ nous rege o munde; mas 86 agora © homem percebeuy Gue o pensamento deve govemar
a realidade espiritual. Assim se deu um glorioso amanhecer. Todos 05 seres vivos pensantes
tomemoraram essa época. Naquele periodo, reinou usm sublime entusiasmo, um entusiasmo do
espirito, que estremeceu o mundo como se s6 agora tivesse acontecikdo a verdadeira
reconciliacdo do divino com o mundo. :

D'Alembert, nos Essai sur les éiémens de Pphilosophie, infere .que o modo
diferente do homem se colocar diante de si mesmo e do mundo, e a-empolgagadc com
08 novos conhecimentos, & com a beleza do meio natural, motivaram a aniquilacgo da

inercia:

néanmoins 'invention et lusage d'une nouvelle méthode de -philusopher, espece
d'enthousiasme qui accompagne les découvertes, une certaine élévation didées que produit en
nous le spetacie de I'univers: toutes ces causes ont dit exciter dans les esprits une fermentation
vive; cette fermentation agissant en tou! sens par sa nature, s'est poriée avec une espece de

H +al 1 - - P . P 43
violence surtout ce qui s'est offert 3 slle, comme un fleuve qui a brisé ses digues,”

* Starobinski, Jean. Le remeéde dans Je mal; critigue et légiimation de Vartifice & Tage des lumiéres.
Paris: Editions Gallimard, 1988. p.166-167. Com o primeire Discours, sendo mais exato, Rousseay
ganha espago enquanto fildsofo, em seu tempo, a partir da conguista do prémio da Academia.
Conforme Jean Chéteau: “avant e Discours sur les lettres,. les sciences et les ants, Jean-Jacques n'a-
produit que des ouvrages litiéraires médiocres ou des ouvrages musicaux. Mais, aprés celte période,
nous allons trouver entre 1749 et 1762, une floraison d’oeuvres capitales™(Chéteau, Jean. Jean Jacques
Rousseau; sa phitosophie de 'éducation. Paris: Vrin, 1962. 0.29).

7 Hegel, G.W.F, Lecciones sobre la filosofia de la histéria universal. p.400. Tradugio Brasileira de Maria
Rodrigues e Hans Harden. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1995. p.366.

*® Alembert, Jean Lerond d'. Essai sur les élémens de philosophie, ou sur les principes des
connoissances hwnaines. Paris: Librairie Arthéme Fayard, 1086, p.11.
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Dado © novo modo de pensar, d'Alembert ressalta que ¢ engendrada uma
rédpida mudanca nas idéias, e essa revolugdo, somada aos visiveis progressos
tecnicos ¢ cientificos, assegura ao referido seculo o titulo de século filposofico. No
ponto de vista de d'Alembert:

tout siecle qui pense bien ou mal, pourvru qu'il crove penser, et qu'il pense autrement que le
siecie qui I'a précede, se pare du titre de Philosophe {..). Notre siecle s'est donc appelié par
excellence le siecle de ia philosophie; plusieurs Ecrivains lui en ont donné le nom, persuades
qu'il en rejailliroit quelqu’ éctat sur eux; d'autres tui ont refusé cette gloire dans impuissance de
ia partager.

Neste ambiente onde € aberto 0 campo para o livre pensar, a raz8o assume a
altura de um tribunal e desempenha o papel de juiz, nfo iseniando da critica nem
mesmo as doutrinas daqueles gue sdo considerados por todos como 08 mais $3bios
do mundo grego, @ seus representanies na esfera da filosofia. A veracidade disto é

confirmada por Diderot no verbete “Encyclopédie” no qual ele afirma:

aujourd’hui que la philofophie s’avance & grands pas: qu'elle folmet 3 fon empire tous les objets
de fon reffart; que fon ton eft le ton dominant, & qu'on commence & fecouer le joug de l'auforité
& de Vexempie pour s'en tenir aux lois de fa raifon, it n'y a prefque pas un ouvrage élémentaire
& gdogmatique dont on foit entierement fatisfait. On trouve ces productions calguées fur celles
des hommes, & non fur ia vérité de ta nature. On ofe propofer fes doutes & Ariflote & & Platon;
& les tems eft arrive, ol des ouvrages qui joliffent encore de la plus haute réputation, en
perdront une partie, ou méme tomberont entierement dans Poubli, certains genres de littérature,
qui, faute d'une vie réelle & de moeurs fubfiftantes qui leur fervent de modeles, ne pauvent
avoir de poétigue invariable & fenfée, feront négligés: & d'autres qui refieront, & que jeur valeur
intrinfeS%ue fodtiendra, prendront une forme toute nouvelle. Tel eft I'effet des progrés de la
raifon.

*® aAtembert, Jean Lerond d'. Essai sur les &lémens de philosophie, ou sur les principes des
connoissances humaines. p.10. "A época em que viveu d'Alembert sentiu-se empolgada por um
movimento pujante e, longe de abandonar-se a esse movimento, empenhou-se em compreenderthe a
origem e o destino. O conhecimento de seus proprios atos, a autoconsciéncia e a previsdo intelectual,
eis 0 que the parecia ser o verdadeiro sentide do pensamento, de um modo geral, e & tarefa essencial
que, acreditava ele, a histéria the impunha. N&o se trata apenas de que © pensamenic se estorga por
alcangar novas metas, desconhecidas até emido; & que guer agorsy saber para onde o seu curso o leva g
quer, sohretudo, dirigir o seu proprio curso. Aborda 0 mundo com a nova alegria de descobrir £ Com um
novo espirito de descoberta; todos os dias aguarda novas e infaliveis revelagtes. Contudo, a sua sede
de saber, a sua curiosidade intelectual ndo se voltam somente para o mundo. O pensamento sente-se
ainda mais profundamente conquistado, mais apaixonadamente comovido por uma outra questao. A de
sua propria natureza e do seu proprio poder™{Cassirer, Emst. La philosophie des migres. Paris: Fayard,
1970, p. 40. Traduciio Brasileira de Alvaro Cabral. 2° ed. Campinas: Editora da Unicamp, 1894 p.21}

% iderot et D'Alembert. Verbete "Encyclopédie™. In.. Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des
scienices, des arts ef des métiers, New York: Pergamon, 1969, Vol L. p.1156. Fac.simile da edigio de
1781, em 35 tomos. :
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A ilustragdo & marcada, desde o seu inicio. pela reveréncia ae conhecimento
racional e pela consideracéo da atitude humana de pensar por si mesmo. Coloca-gse
em questdo o valor especialmente do argumento de autoridade. Como. afirma Kant,
visa-se com isso: “a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio €0

"% Conforme o pensador alemao, esta culpa se explica pelo receio do ser

cuipado”.
humano de utifizar-se de seu intelecto e de sua capacidade mental de uma forma n3o

iutelada.

Num iexto anterior, este mesmo fiiésofo, com o gual as luzes chegam ao seu
apogeu e ao seu momento de superacdo, mostra que a confianga no poder da razéo
impGe a subordinagdo de tudo; a isso, pois, ndo fogem os assuntos atinentes & religido

e a poiitica:

a nossa época € 3 época da critica, & gual tudo tem que submeter-se. A re.-';gféo pela sua
santidade e a legisfagse, pela sua majestade, querem iguatmente sublrair-se a efa. Mas entéo
suscitarn contra elas justificadas suspeitas e nioc podem aspirar ao sincero respeito, gue a razdo
50 concede & quem pode sustentar o seu livre e pdblico exame. &

Kant, cujo maior interesse estéd em salientar 0s limites da razéo e indicar o valor de
usa-la adequadamente, deixa entender que a ética das luzes tem, engquanto mavel, o

desejo de submeter todo o instituido. Com isso, os seus incentivadores almejam

51 Kant, Emmanuel. Qu’ esi-ce que Jes Jumidres. Paris: Flarnmarion, 1991. p.43. TradugBo Brasileira de
Florano de Sousa Femandes. Petropolis: Vozes, 1974, p.100.

=2 . Critica da razdo pura. Tradugio Poruguesa de Manuela Pinto dos Santos € Aiexaﬁﬁre Morujdo.
2% ed. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1989. p.05.
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amiquitar 0s preconceitos & vencer 0 obscurantismo, responsaveis maiores pelo
tothimento da liberdade.™

Quanto aos “primeiros ilustradores™, considerando-se cada um deles de forma
isolada, como sugere Cassirer, vé-se que eles percofrem caminhos e desenvolvem
estratégias diferentes na construg@io de suas idéias. Mas por mais gue varie, de um
para ouiro, o grau e a intensidade da confianga nas forgas infelectivas do ser humang,
a razdo persiste como ponto de encontro, como nucleo de convergéncia, € como

centro de irradiacao de todo o pensar. Cassirer argumenta:

a diversidade, a variedade das formas ¢ {80-50 o desenvoivimento e o desdobramenio de uma
forga criadora Gnica, de natureza homogénea, Quando o século XVIH quer designar essa forga,
sintetizar numa palavra a sua natureza, recorre ac nome de “razdo". A "razde” € o ponto de
enconiro @ o centro de expansio do século, a expressio de todos 0s seus desejos, de todos 05

oo 55
seus esforgos, de seu querer e de suas realizagdes.

Essa forga coatora que os unifica @ responsavel pela supremacia do sentimento
de gue chegara o tempo histdrico da humanidade no qual seria possivel desvelar o
segredo total da natureza, mantido desde sempre na ocbscuridade. Instaura-se,

definitivamente, a perspectiva indicadora de que esta podera deixar a sua condicio de

= "Aufkigrung n&o evoca, para Kant, a ampliacéo ilimitada dos conhecimentos humanos, mediarte as
fuzes' do entendimento ou da razfo, as quais, progressivamente, vio desfazendo as nuvens da
ignorancia ou as trevas do obscurantismo e do ero gue temporariamente thes resistem. Diz sim a
responsabitidade moral da raz8o pratica, que toma em maos a déstinaglo humana, € a contengéo do
juizo, no use critico que faz dos seus conhecimentos. Aufkigrung €; sair da menoridade, fazer uso do
prdprio enfendimento sem se amparar em tutores, autonomia e liberdade do pensamento. Estas as
iarefas cometidas & razdo: ndo, porém, para se entregar 4 embriaguez e & cegueira de uma
gutoconfiznca ilimitada, julgando peder enfim conquistar este mundo e o outro, mas para tomar em
méos a responsabilidade de seu proprio uso (...). Ndo ha divida de que Kant, mediante & sua critica da
razio, estd mais interessado em evitar os ermos resultantes do uso indevido da razédo do que em vencer
as trevas da ignordncia ou em estender 0s conhecimertos humanos ao dominio do supra-sensivel das
idéias metafisicas”(Ribeiro dos Santos, Leonel. Metdforas da raz8o ou economia poética do pensar
kantiano. Lishoa: Fundacic Calouste Gulbenkian, 1984, p 518-519).

* £xpressio usada por Torres Filho, Rubens Rodrigues. Ensaios de filosofia flustrada. p.89

5 Cassirer, Emst. La philosophie des lumidres. p.41 Traduglo Brasileira de Alvaro Cabral. 2° ed.
Campinas: Editora da Unicamp, 1894, p.22 O espirito racionalista, vivo em toda a parte, & manifestado
com precisdo no poema que segue de M.-J. Chénier: “Cest le bon sens, I8 raison qui fait tout/ Verty,
génie, esprit, talent et goll/ Quest-ce vertu? Raison mise en pratique,/ Talem? Raison produite avec
éclat/ Esprit? Raison qui finement s'exprime./ Le godt n'est rien qu'un bon sens délicat/ Et le génie est
ia raison sublime”(citado por Cassirer, Emst, La philosophie des lumigres. Paris: Fayard, 1980. p.280 ).



32

mistéric incompreensivel, ne medida em que a luz do entendimento, com fodas as

suas forgas, a trouxer a tona.

O espirito das luzes enconira a sua expressdo na Encyclopédie ou dictionnaire
raisonne des sciences, des arts ef des métiers, seu empreendimento mais robusto e
duradouro. Organizada por Diderot, tido por Rodgers como “o grande chefe do partido

filosofico™™

, com a assessoria de d'Alembert e a colaboracdo dos principais
pensadores da época, ela almejou expandir o entusiasmo pelas ciéncias e intensificar
o cultivo da filosofia a fim de forna-la acessivel ao povo de modo. geral. Otimista
guanto a pesqguisa e ao saber mais elevado, a Encyclopédie objetivava, no final de
contas, sua familiaridade entre os leigos, e para isto ela trabalhava. Todavia, este
processo de democratizacdc ou de vulgarizacdo do conhecimento cientifico e
filosofico, suscitou muitas controvérsias. Roberto Romano lembra o poiémilco Palissot
para o qual ¢ projefo enciclopédico era censuravel, porque, em primeiro lugar, nao
passava de um jogo de "marketing” em que Diderot e seus amigos _maniifestavam o
anseio de auto-promocéo. Palissot, adversario de Diderot & seus seguidores, se
incomoda com a prética dos “philosophes” de tratarem as ciéncias de maneira
abreviada e de nao fazerem c;_uestéc de ir as proprias fontes. Por esses fatores, &
Encyclopédie, no juizo de Palissot, € um motivo de lamentagao, apesar dela ser ao
mesmo tempo O orgulho das luzes. Argumenta, finalmente, o interlocutor: “Eis, Senhor,
minha profissdo de fé bem imparcial sobre a Enciclopedia. Podemos ap&icar—ihe o que
Pope disse do homem; ele ¢ chama vergonha e honra da natureza crem que em

muitos aspectos, a Enciclopédia é também a vergonha e a honra de nosso tempo" >

Os “ideologues” surgem, depois de Palissot, como detratcres.'do_s-"‘p'hilcsbphes_"
e do projeto enciclopédico. Segundo Mortier, estes ndo véem com bons olhos o carter
utilitéario atribuido & filosofia e rejeitam a desfeita que eles fazem dos problemas
abstratos. Também sfo reticentes quanto ao arrazoado de estender a filosofia até a

grande massa, pondo-a num nivel proximo ao dos fildsofes. Este ultimo aspecio,

* rodgers G.B. citado por Romano, Roberto. Siéncio e ruido; a séfira em Denis Dtderof Campmas
Editora da Unicamp, 1996. p.32. _ .

57 paiissot citado por Romano, Roberte, Sil8ncio e ruido, p.36.
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atinente a difus&o das luzes, é discutido por Catherine Kintzier. Ela ressatta a robustez
e a relevancia do projeto enciciopédico, no qual se encontra o plano geral da filosofia
das luzes, cuja meta reside em dissolver o fanatismo, os preconceitos, e afastar a
ignorancia. O mal deste projeto estd, segundo a intérprete, na questio da difusdo;
visa-se o volume de conhecimento com o intuito prioritario de coloca-lo ao alcance do

publico. Nas palavras de Kintzler:

e moment est venu de saisir de la question sous sa forme quantitative. Car si les lumiéres sont
bonnes absolument, philosophiquement, elles doivent P'étre aussi dans leur exiension, et tout
défaut de pubiicité jeur sera nuisible. On va donc s'a dresser a la masse et passer a un travail
de diffusion. C'est 'épogue des mouvemenis d'opinion e! du combat contre le fanatisme, des
coliections, des recensements, des éditions, du dénombrement, du colportage. 1 impotie de
gonner des instruments réefs dinstruction et de libération, de fournir les réferences rationnelies
el de les rendre publiques.

Un tel projet, dont la grandeur est sans précédent, pour lequel il a fallu mobiliser un courage
intellectuel el matérie! immense, accuse pourtant des faiblesses, précisément dans ia mesure o5
# se veut extensif. Plus exaciement lg défaut se trouve dans ia forme par taquelle it appréhende
la guestion de la diffusion >

Roland Morttier afirma que Diderct ndo desconsidara o problema imbricado no
processo de vulgarizagdo da filosofia. Sua meta de fato & torna-la de dominio do
homem comum, mas preocupa-o o risco de sua desquéiificagéo, podendo ferir a sua
dignidade, e este, nfo & o proposito que o move. “(:'Diderot) fern consciéncia das
concessdes que isto implica, dos seus limites também, mas deseja alargar a sudiéncia

da filosofia sem prejuizo para a sua dignidade” ™

Os “philosophes” se encorajam e aventuram-se neste projeto porque eles
partiiham efetivamente a idéia de que o esclarecimento e a ampliagéo gradual do nivel
de compreensao do ser humano € a via, 0 caminho seguro, para a conquista da

verdadeira liberdade e retomada da ordem natural no seio da sociedade civil.

Kant considera que a promogdo de avancos nos conhecimentos e a busca por

parte do homem de um entendimento mais amplo em relacdo aos enigmas que lhe

* Wintzler, Catherine. Condorcet: linstruction publique ef Ia naissance du citoyen. Paris: Folio, 1887,
0 126-127.

% Mortier, Rofand citado por Romane, Roberto, Siléncio e ruido. p.38.
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causam perplexidade é um acontecimento perfeitamente natural. Para: ele bem como
para Condorcet™, representa “um crime contra a natureza humana” a imposicao de
obstaculos, com a finalidade de tolher as suas possibilidades de aprendizado. Do
mesmo modo, & uma transgressdo efetuar-se uma recusa desta “determinagio

original”™’ da espécie.

Rousseau, aderindo a uma perspectiva diferente da assumida pelos
“encyclopédistes”, apesar de estar unido a eles num primeiro momentc_iaz,_'é bem mais
inclinado a expressar um pensamento negativo sobre as ciéncias, as letras, e as artes.
Isto & verdadeiro, pr'incipalmente ao considerar-se as teses -do "{.Di'scou.rs sur iesg
sciences et les arts”. No entanto, o propric Discours revela que Rousseéu n"éd defende
um ponte de vista divergente da idéia de Kant, sustentada no paragrafo acima, que,
alias, manifestou admiracfo pela sua filosofia em muitas o_portur_}i'dédes_, pois Nao
tenciona cobrar do ser humano uma permanéncia no seu primeiro estado. Catherine
Kintzler afirma que Rousseau contesta a bondade absoluta das luzes. Segundo ela,
para nosso autor: “les lumiéres ne peuvent étre bonnes prises abs.olurhént:."ar’_'. No
entender de Kinizler, R_o_usseau efetua uma apologia da _ignor'érz_c'ia' né meciida em gue
cobra pela sua institucionalizacio, todavia, em seu jizo: “révéndiq_u'ef. le droit &

Iignorance, ¢'est demander le droit d'étre esclave™.

0 »Condorcet el souscrit aux célébres mots d'ordre de l'oposcuie Réponse & la question Quiest-ce que
les Jumiéres? It el pu signer des textes qui encouragent le développement des connaissances et qui
condamnent tout obsiacle & 1 liberté de penser et d'écrire; ‘'un homme peut bien, €n ce gui le conceme,
ajouner Facquisition d’un savoir qu'il devrait posséder. Mais y renoncer, que e SO pour Sa propre
personne et bien plus ericore pour 1a postérité, ce 1a s'appelle violer les droits sacrés de MMumanite et les
fouler aux pieds’ (Kant)"(}(mtzler Catherine, Condorecetf; Finstruction publique et Ia nafssance du c;foyen
p.47).

51 Kant, Emmanus!. Qu'est-ce que les Jumiéres. Paris: Flaramarion, 1991, p.47-48. Tradugio Brasileira
de Floriang de Sousa Fernandes. PetrGpolis: Vozes, 1974, p. 108-110. :

52 antes de romper com Diderot e os demais philosophes™ “Rousseau colaborou - com -cerca. de
duzentos artigos sobre musica para 8 Enciclopédia (...}, e com um extenso 3mgo sobre economia
politica (Discurso sobre economia politica). Para os volumes suplementares, o proprio’ dicionario de
musica de Rousseau, baseado nesses primeiros artigos (..), foi usado para muitos verbetes
adicionais"(Dent, N.J.H. Diciondrio Rousseau. Tradugdo Brasileira de Alvaro Cabral. p 124)

8 Kintzler, Catherine. Condorcet: Finstruction publfique et la naissance du crroyen, p.134»135,

& ldem, ibidem,
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No ponto de vista de Rousseay, em primeiro iugar, e tambem um atentado a
natureza preconizar-se a negacfo da tendéncia e da vocag@o origindria do ser
humano para o desenvolvimento e a disseminacio do saber. Ele mostra-se reticente
em relagdo as ciéncias e as artes, pois até o presente momento elas t&m colaborado
para a corrupgdc dos costumes. Entretanto, € equivocado julgar que o filésofo
considere as luzes enguanto algo maiéfico em termos absolutos, uma vez que, a
retomada da ordem prescrita pela natureza constitul uma preocupaco primordial de
Rousseau. Os “philosophes” entendem que isto hé de ser empreendido com a
intelectualizacée e a formagdo de uma opinido publica esclarecida, enquanto gue, na
otica de nosso autor, para se atingir este alvo ndo se podera transgredir o ritmo e os
ditames da natureza. ® O fildsofo ndo sugere uma renlincia do saber, mas exige ©

assentimento e a resignacac frente ao que & imposto pelas verdadeiras necessidades.

Acompanhe-se 08 argumentos criticos do priméiro L¥scours que apontam 0s
danos fundamentais causados pelos progressos descuidados das luzes. Rousseau
julga, de inicio, que o fomento das ciéncias e das artes abrem espage, de maneira
inapelavel, para o livre curse dos vicios e que, de seus progresses resultam, guase
que inevitavelmente, a sofisticacdo dos costumes. 'O ser humano & levado a
abandonar os seus habitos rdsticos e naturais, assumindo assim uma nova natureza.
Rousseau afirma que a constituigdo humana, primitiva e originaria, seguramenie nio
era meihor do que seu estado presente, sob o ponio de vista fisico e psicoldgico.
Entretanto, ele ignorava completamente os vicios que hoje Ihe sdo familiares. Privado
de sua simplicidade e de sua inocéncia original, ele se apossa de outros valores, e

adota uma conduta artificial, marcada pela astucia e pela sagacidade.

% O fragmento que segue, extraido do Emile, fazendo referéncia & condigdo fisica do ser humano,
indica que a natureza tem as suas regras muito bem determinadas e ao homem nédo cabe transgredi-las,
mas sim reconhecé-las inteiramente; "Observez la nature, et suivez 1a route gu'elie vous trace, Elle
éxerce continuellement les enfans; elle endurcit leur tempérament par des épreuves de tout espéce; elie
jeur apprend de bonne heure ce que ¢'est gue peine et douleur. Les dents qui percent leur donnent ia
fidvre; des coliques aigues leur donnent des convulsions; de longues toux les suffoquent; les vers les
tourmentent; la pléthore corrompt leur sang; des levains divers y fermentent, et causent des éruptions
périleuses. Presque tout le prémier age est maladie ef danger: [a moitié des enfans qui naissent périt
avant Ia huitiéme année. Les épreuves failes Penfant a gagné des forces, ef sitdt qu'it peut user de la
vie, le principe en devient plus assuré.

Voila la régle de la nature, Pourquoi 1a contrariez-vous? Ne voyez-vous pas qu'en pensant fa corriger
vous détruisez son ouvrage, vous empéchez I'effet de ses soins?(Housseau, Jean Jacques. Emile ou de
Féducation. p.259-260).
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Avant que 'Art sut fagonné nos manieres et appris & nos passions a parter un {angage appréte,
nes moeuwrs étoient rustigues, mais naturelies; et la difference des procédés annongoit au
premier coup d'oell celle des caracteres. La nature humaine, au fond, n'étoit pas meiileure; mais
fes hommes trouvoient leur sécurité dans fa faciliié de se pénétrer remproquement et cet

£6
avaniages, dont nous ne sentons plus le prix, teur épargnoit bien des vices,

Rousseau considera que a virtude ndo reside nas aparéncias € que ndoc € a
sofisticac@o dos habitos que garante a nobreza natural do homem. A ostentacio de
loguacidade, a vaidade, o furor de distinguir-se, em verdade, s&0 coisas gque
denunciam parte daquilo que existe de mais desprezivel na constituicdo do ser
humano no panorama da vida civilizada. Para o fildsofo de Genebra, estas maneiras
polidas n&o passam, deliberadamente, de verdadeiros vicios, coroados no presente

como virtudes.

Qu'il seroit doux de vivre parmi nous, si la contenance extérieure &lol toujours Fimage des
dispesitions du coeur, si la décence étoit la vertu; st nos maximes nous servoient de régles: si la
véritable Philosophie éloit inséparable du litre de Philosophe! Mais tant de quaiités vont trop
rargment ensemble, et la vertu ne marche guéres en si grande pompe,ﬁ?

A moda concede primazia as virtudes das aparéncias. De uma parte, todos
comegam a querer ostentaf inteligéncia. De outra, é posto em voga o proposito de
agradar ao proximo a quaiduer preco. Assim, ja ndo é mais buscada, prioritariamente,
a satisfag8o da p;éprié consciéncia, e o espago € ocupado pela hipocrisia que “c'est

un hommage que le vice rend & la vertu”, de acordo com a tese de La Rochefoucauld

& Rousseauy, Jean facques. Discours sur jes sciences ef les arts. p.08.

5 . op. cit. p.07-08.



37

apresentada nas Maximes e reproduzida aqui literalmente por Rousseau ™ Atento 2
critica do fildsofo, Victor Goldschmidt diz gue a hipocrisia “c’est e vice, pleinement
conscient de lui-méms, qui, & Pintertion des autres, prend les apparences de la
verte”,® Rousseau infere que ela contempla claramente uma homenagem “comme
celui des assassins de Cesar, qui se prosternoit a ses pieds pour Pegorger plus

strement”.”

Nesta conjuntura em que se sobrepbe o culto dos refinamentos e das mentiras
convencionais, e as porias ficam abertas para o livre curso dos vicios, o homem sanie-
se contente, escondendo-se sob uma mascara. Pelo pensamento de Rousseau, a
sociedade e 0s costumes seriam beneficiados se ele tomasse a decisdo de abandonar

este veu espesso para mostrar-se como realmente é:

il me demande si je voudrois que fe vice se montrét a découvent? Assurément ig fe voudrois. La
confiance et I'estime renaitroient entre les bons, on apprendroit & se défier des méchans, et ia
société en sersit plus sire. J'aime mieux que mon ennemi mattaque a force ouverte, que de

. , e T
venir en trahison me frapper par deriiére.

Rousseau, favoravel a simplicidade dos costumes, entende que a transparéncia e a

nonestidade dos individuos sic benéficas para os costumes, especialmente em razéo

¥ mousseau, Jean Jacques,Observations (Réponse & Stanislas). Ceuvres Complétes, Paris: Editions
Galiimard, Bibliotéque de la Pléiade, 1964, Till. p.51, Sobre a origem deste trabatho de Rousseau
escreve Goldschmidt: “un an aprés sa publication, le Discours avait regu une réponse fort différente,
exempte de passion et de feinte, répudiant les facilités de Pignorance du sujet, animae d'un esprit, non
pas de polémique, mais de courtoisie et méme, entre collaborateurs de PEncyclopédie, de confratemite,
Cefie véponse que Rousseau lui-méme, qui dailleurs my & jamais répondu, qualifie ‘d'objection
considérable’, doit 8tre rappelée ici: I sg peut que cesoit 3 seule réplique pertinente qu'on ait jamais
opposée Rousseau™(Goldschmidt, victor. *Le probléme de la civilisation chez Rousseau”, Manuscrifo. n®
02, 1880, p.96).

® s oidschmidt, Victor. Anthropologie ef politique; les principes du systéme de Rousseau. p.80.
™ Rousseau, Jean Jacgues. Observations (Réponse & Stanislas). p.51.

1 1dem, ibidem,
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da seguranga que isto traz para a vida comunitaria.”

Rousseau destaca que no apogeu dos progressos da civilizagao .o homem €
pressionado e levadeo de forma arbitraria a elevar & condigdo de principio a arte de
agradar. A partir dai, ele toma isso como movel de seus atos, 0 que resulta numa
completa uniformizacdo da conduta subjetiva. Enfim, desde o instante em que a
expressao natural dos individuos ¢ tolhida, evidencia-se uma total fusdo dos espiritos,

e ringuém se aventura mals a parecer ¢ que &,

Aujourdhul que des recherches plus subtiles et un godt plus fin ont réduit At de: pigire en
principes, i régne dans nos moeurs une vile et trompeuse upiformité, et fous les esprits
semilent avoir €té.jettés dans un méme moule: sans cesse fa politesse. exige. Iz bienséance
ordonne: sans cesse on suit des usages, jamais son propre génie. On n'nse plus paroitre ce qu’
on est; et dans cetle contrainie perpétuelle, tes hommes qui forment ce froupesi gu'on appelle
société, placés dans les mémes circonstances, feront tous les mémes choses si des motifs plus
puissans ne les en détournent. On ne saura donc jamais bien & qui t'on a affaire.i’3

A incerteza e a inseguranga, introduzidas no cotidiano da sociedade,
asseguram a difusao de uma gama expressiva de vicios entre os honﬁené e séo
repudiados e proscr:’tos notadamente alguns excessos; mas outrr.}s costumes \ztczosos
S&0 tomados por autro lado, como virtudes. Ao cabo de tudo, neste contexto, a wrtude
por excelenma assurme uma nova roupagem, € passa a ser assomada a polldez dos
habitos, ao engenho das palavras, ao cardter de urbanidade, enfim, ao proprio estado

de desenvolvimento das luzes, no plano geral do século. Por detras desses costumes

7 géneca bem antes de Rousseau efetuou o elogio da simplicidade e alertou para 0s perigos do Ixo e
das arificiatidades na preservagio dos costumes. No Da franqgiilidade da alma ele afirma: “Tenho um
profundo amor & simplicidade, e o confesso o que amo &€ {...) um costume simples & grosseiro que se
conserva sem cuidados e que se usa sem escrupulo”(Sénéque; Lucius Annaeus. De fa franguifité de
Péme. Paris: Editions Gallimard, 1962.-p.660. Tradugio Brasileira de Giulio: Davide Leoni. $30 Paulo:
Nova Cultural, 1988. p:187.). "Que encanto (..) na esponténea simplicidade. de: um caraier que
desconhece os omamentos anificiais € que despreza disfarcar-se! (...)) que seguranga pode oferecer
uma existéneia inteira passada sob uma mascara? (Sénéque, 1. A. De fa frangiiilité de I'dme, pB88.
Tradugio Brasiteira de Giulio Davide Leoni, p.212). George Pire no artigs ja citado-anteriormente afirma
© seguinte: "Partant de ‘principes. fondamentaux identiques, dénongant les mémes: erreurs, tendant vers
un but ‘commun, fes deux auteurs devaient natursliement &difier des systémes pédagogiques pour ainsi
dire semblables’{Pire, George. “De linfluence de Sénéque sur les thedries pédagogiques. de Ji-J.
Rousseau™, Annales de la Société Jean Jacgues Rousseau. p.73).

3 Rousseauy, Jean Jacques. Discours sur fes sciences et les arts. p.08. “Tous veulent étre admirés. Voila
ia secréte el demiére fin des actions des hommes"(Rousseayu, Jean Jasques. Fragmen?s po!mrques
Ceuvres Complétes, Paris: Editions Gallirard, Bibliotégue de la Pléiade, 18964, T.IlL p.503).
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refinados, no cume de lodos os progressos, ficam escondidos os sentimentos

profundos e verdadeiros.

Quet coriége de vices n'accompagnera point cette incerfifude? Plus d'amitiés sinceres, plus
d'estime réelie; plus de confiance fondée. Les soupgons, les ombrages, les craintes, 1a froideur,
la reserve, 1a haine, ta thahison se cacheront sans cesse sous ce voile uniforme et perfide de
politesse, sous celte urbanité si vaniée que nous devons aux lumieres de notre sigcle (). On
Woutragera point grossiéremeant son ennemi. mais on te calomniera avec adresse. Les haines
nationnates s'sleindront, mais ce sera avec Yamour de ia F'airie.?4

Gérard Lebrun, comentando as idéias de Richard Sennett, expostas em The fall
of the public man, deixa entender que para este autor a méascara é a marca ou o indice
da civilidade, e isto ndo ¢ motivo para espanio ou condenagdo. Para Sennett, a
dissimutacio dos sentimentos n&o é efetuade invariaveimente por hipocrisia, pois,
antes de mais nada, trata-se de um gesto de polidez. No seu ponto de vista, segundo
Lebrun, é gragas a este procedimento que a convivéncia humana se torna suportavel,

dado que o outro é poupado do peso do proprio eu.

Discutindo esse tema, Renato Janine Ribeirf_) mostra que a etigueta, o
desenvolvimento das boas maneiras, e o refinamento dos habitos tiveram lugar na
Europa a partir do século XHil, atingindo o seu auge d@ século XV ao XVl O movel
deste processo ancorou-se, em primeiro lugar, na inten@éo de tornar o conwvivio social
agradave! e, por outra parie, colocou-se a servigo da sedimentacao e do fortatecimento

do poder dos grandes principes. Renato Janine argumehta:

A nobreza, enquanto se sedentariza nas cories, procura dominar @ sua violéncia, Para iss0 s0
ha um meio: adotar um repertdrio de formas convencionais que permitam exprimir, de maneira
aceita e reconhecida, 0s sentimentos intensos. Sem este repertdrio - gue € a base da etiqueta -
‘a paixdo e a ferocidade causariam a destruigfio da vida'

O embelezamento da vida, a adoglo de normas gentis ou corteses correspondem bem ao
processo pelo qual se reforcam os poderes centrals, dos reis ou grandes principes; assim passa

7 mousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arts. p.08-09. *(...) & triste, quando chega o
momento de recotrer 4 seus amigos, perceber que nac $30 amigos e que nAo € possivel trocar um
coragio desonesto e pusildmine por um coragdo sincero & constante, (..) @ amizade acrescenta tanto
prazer & encanio aos sucessos quanto tira sofrimento e embaragos dos reveses. E, segundo disse
Eveno, assim como o fogo & o melhor dos condimentos, da mesma maneira, misturando a amizade 2
vida, a divindade espathou brilho, dogura e temura por teda parle em gque a amizade colabora com o
prazer‘(Plutarque. Sur ja maniére de discerner un flatteur d'avec un ami. Ceuvres Morales, Paris: Chez
Lefévre e Chez Charpentier Editeur, 1844, T.H. p 444-445. Tradugdo Brasileira de Isis Borges B. da
Fonseca. Sdo Paulo: Martins Fonies, 1997, p.29-30).
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a ser horwosa nd0 apenas a guerra, com suas virtudes marciais, mas {ambém (o ainda mais) &
conduta sociavet do homem que expressa seu respeito pelo outro.”™

Rousseau, conforme ¢ comentario de Renato Janine, reivindica o espaco de
vigéncia da ig_ué!dade_saciai & da liberdade, inexistente no panoﬁrama_ do. antigo
regime, e despreza as instituigdes que impedem o homem de agir'_com 'r}z’_a"turaziidade,
de obedecer as puistes dos seus sentimenios. Nos termos de Janine: “Rousseau &
antitfusionista ou, pelo menos, contra a Husio dos espetaculos, das artes da vida na
corte ou em sociedade, faz valer a crenga na intimidade, numa intimidade rica que
seria a do homem de sentimeﬂto Outro sonho, talvez, mas que rewmd;ca forcs de

verdade” ™

Para Rousseau, a mdscara, o refinamento dos habitos, o é:elo das boas
maneiras, propiciam o florescimenic de males irreversiveis; Sab a”jurisdigéo doé
chdigos de civilidade, o homem subverte sua beleza natural. Gérard Lebrun mo_étra
que a predileco do fildsofo pela transparéncia e autenticidade nas relagbes
intersubjetivas o levam a desprezar a sociabilidade construida no paico das grandes
cidades. Ele demonstra preferenc;a pelos pequenos lugarejos e pe%as comumdades
campesinas, nas quars as pessoas encontram sempre o ensejo para se tocarem

reciprocamente. De acordc com Gérard Lebrum:

no espago pablico, o burgués do séoulo XVl obedece as regras da . civilidade (...). Aqui e ali,
cada um pratica um jogo e porta uma mascara; cada qual assume um papel, marcado pela sug
posigdo social, idade, efc. {...). A essa sociabifidade alienada, (Rousseau) opde a transparéncia
das relagbes humanas, nas comunidades agrestes e nas pequenas cidades, onde a continua

vigilancia de todos por todos toma vao o porte da méscara. |

Em Rousseau, a sorte dos costumes, na drbita da sociedade, estd subordinada
aocs progressos das ciéncias e das artes, e os avangos promovidos por estas, com o

passar das épocas, destituem efetivamente a simplicidade naturat do homem. Assim, a

s Ribeire, Renato Janine. A et;queta no antrgo reg:me do sangue 8 doce wda Sao Paulo Brasuliense
1883. p.31-32.

s . 0op. cit. p.938,

7 Lebrun, Gérard. Passeios ao Jéu. S3o Paulo: Brasiliense, 1983. p.256.
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imagem do cenario omado unicamente pela natureza é deixada pele caminho, e a

virtude, por sua vez, sobrevive apenas na tembranca. Nas palavras de Rousseau

ot if n'y a nul effet, it W'y a point de cause a chercher: mais ici I'effet ext certain, Ia dépravation
réelie, el nos dmes se sont corrompuis a mesure gue nos Sciences et nos Arts se sont avancés
a la perfection. Dira-t-on que c'est un matheur particulier a ndtre Age? Non. Messieurs: les maux
causés par nofre vaine curiosité sont aussi vieux que le monde (...}, On a vi 13 verl s'enfuir 4
mesure que lewr himiere s'élevoit sur notre horizon, ol le méme phénoméne s'est ohservé dans
tous les tems et dans fous les lieux. ©

O filésofo expbe a relagdo de interdependéncia er%tre O progresso das cidéncias e
das arles e a deterioragédo e a decadéncia dos costumes, porém, no fragmento acima,
ele indica que a fonte dos males reside ndo apenasi nos avangos do saber, pois
também existe a infludncia nefasta da “va curiosidadé” dos homens. Ali ressoam,
quica, os efeitos do seu contato com os escritos de Plutarco. De acordo com as
Confessions, 0s livros deste autor eram sua leitura favorita. Na quarta caminhada das
Réverigs, ele expressa sua afeicdo por este pensador que teria sido o primeiro a ler
em sua infancia. Rousseau diz, neste texto, que suas obras efetivamente sempre the

trouxeram algum proveito.

No De curositate, Piutarco afirma que a necessidade e a sede de
conhecimentos sao ailgo proprio do ser humano, entretanto, no seu entender, ha um
género de saber que n80 & digno de reveréncia, pois ndo possui nenhuma utilidade.
Tal especie de conhecimento & fomentada pelo curioso que, ao invés de ocupar-se
com os segredos de sua alma, e com os mistérios da natureza ou do que € atinente ao
campo da hisioria, compraz-se em cuidar da v-ida: alheia, em criar intrigas,
manifestando sua malavoléncia, enfim, em buscar os segredos do que nao the é dado
conhacer. 08 curiosos:

passando ao lado de tantos objetos belos para ver e agradéveis para ouvir, de tantas distragies
e pcupactes, eles vasculham as corespondéncias de outrem, colam a orelha contra a parede

& Rousseau, Jean Jacques. Discours sur fes sciences et les arts, p.08-10. "L.es ‘fausses jumiéres’ de la
civilisation, loin d’éclaire le monde humain, voilent la transparence naturelle, séparent les hommes les
uns des autres, paricularisent ies intéréls, défruisent toute possibilité de confiance réciprogue, et
substifuent & la communication essentieile des dmes un commerce factice et dénué de sincérité, ainsi se
constitue une société ol chacun sisole dans son amour-propre et se protége derriére une apparance
mensongére™{Starobinski, Jean. La fransparence #f Fobstacle. p.37).
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dos vizinhos, frocam cochichos com os domésticos e as servicais, sernpre de maneifa ardscada
e desonrosa.’

No entender de Plutarco, a atitude impulsiva e incontinente nao e digna de
reveréncia, pois com esse tipo de conduta, o curioso. a%érn'de_---cenirisbuir--com s5eus
inimigos, indicando o que eles guerem saber, ndo se torna mestre de -si?}répric}, Por
isso, valem mais o controle das paixdes e a subordinagéo individual as luzes da razéo,
j@ que essa & a forma de angariar-se a liberdade. O curioso reluta em acatar as leis da

razao e se perde em futilidades. Para Plutarco:

€ necessanio impedir, com cuidado, as faltas do curiosc e suas inclinacbes para tudo olhar, tudo
ouvir, e desvia-lo para ccupages teis. Assim como as aguias e lebes recolhem suas gamras ag
caminharem, de medo de gastarem a ponta e usarem o fio, nos devemos othar a curosidade
sOmy uma pomta-e um fio e ndo estraga-ia nem enfraquecéd-la nas invtilidades. 2 o

Assim como Plutarco, Rousseau entende que a busca do conhecimento é da
natureza do ser humano, mas nem todo saber é bom, e nem ioda investigacio €
salitar. O fildsofo conserva uma opinido diferente daquela que serd cultivada por-
Condorcet, pois este (llimo, imbuido de um forie ofimismo, pensa. que. todos. os-
esforgos pautados na razfio, voltados para a produgdc do conhecimento, séo
ejogidvels, porgue qe_les_ advém a prosperidade. Para Condorcet, os problemas que
assaltam o homem na época presente, devem-se & sua ignor@ncia e & sua pouca

instrugéo. No seu ponto de vista:

Ce passage orageux et pénible d'une société grossiére & I'état de civilisation des peuples
éclairés et libres, n'est point une dégénération de I'espéce humaine, mais une crise nécessaire
dans sa marche graduelle vers son perfectionnement absolu. On verra que ce n'est pas
Faccroissement des lurniéres, mais leur décadence, qui a produit les vices des peuples policés;
el gqu'enfin, loin de jamais corrompre les hommes, les lumiéres les ont adoucis, lorsqu'elles n'ont
pu les corriger ou les changer. ™" ' S '

& Plutarque. De Ja curiosité. In.: Osuvres Morales. Paris: Les Belles Letires, 1975. Tome VII. p 275 Esta
curiosidade definida por Plutarco como maléfica, cujos resquicios estio presentes, quica, na chra de
Heidegger, é comentada por Reberto Romano no artigo “Voliaire ¢ g satira™. Transformagéo, S0 Paulo,
n® 20, 1997, p.8-11. : '

*® Plutarque. De fa curiosité. tn.: Oeuvres Morales. Paris: Les Belles Lettres, 1975. Tome Vil p.278.

® Condorcet, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat. Esquisse d'un tableay historique des progrés de _}'fespﬁt
humain. Paris: Vrin, 1870, p. 26,
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Catherine Kintzler, comentando as idéias de Condorcet relativas ao direito, deixa claro
gue para ele 0 problema da privacao da liberdade, e da decadéncia dos costumes, se
justifica, sobremaneira, pelas limifacGes da ciéncia. Nas palavras de Kintzler, a
fiberdade resuita do iongo trabalho de natureza intelectual, e o cultivo do pensamento
e da razdo surge, pois, COMOo recurso precipuo para o advento da liberdade:

Cela supposait, en outre, une éthigue dans iagquelte 'estime intellectuelle gue on a de soi-
méme est un puissant facteur de hiberié.

Aucune kberlé ne peut exister sans une relation au modeéle raisonné du savoir.

Si Pon veut assurer 1a liberté, un minimum ¢'usage de ta raison est requis.”

Conforme Kintzier, Condorcet ndo faz apelo a ignoréancia e ndo coloca restrigcdo
alguma ao desenvolvimento do saber, pois seu otimismo ¢ conduz a pensar que 0
desting do homem é progredir indefinidamente, e todo o mal resulia da limitacéo das

luzes, Sobre isso ela escreve:

Les prélendus méfaits des lumiéres sont toujours dis, soit @ Finsuffisance de leur intensité, soit
a linsuffisance de leur axtension, soit 4 ces deux causes combinées. I est donc nécessaire,
pour échapper 3 la servitude technique et 3 lesciavaqe intellectuet. d' mten%sfmr et d’entengire les
connaissances: les hommes sont condamnes a un progréses perpétuet.”™

No juizo da intérprete, Rousseau opde-se, notadamente, ao racicnalismo de
seus contemporaneos, desenvolvendo primeirc um elogio da ignorancia e depois

expressando um forte sentimentalismo. Segundo Kintzler, para Rousseau:

la vérité n'est pas nécessairement le fruit du calcul et des connaissances (...); ia raison savante
n'a nulle autorité en matiére de moralité et de légitimité, [Rousseau recuse] enfin les médiations
du discours de 1a raison pour écouter ia transparence de la conscience (...}. Ly &, & c6té et au-
dessus de celle des calculateurs et des cyniques, une vérité d'une autre nature, une vériié
sensible 3 ia conscience de 'homme, une vérité qui dépasse celle qui se saisit par la raison
théorigue.®

¥ Kintzler, Catherine. Condorcet; Iinstruction publique et ia naissance du citoyen, p.36, 147 e 190.
& . op. cit. p. 95. "Condorcet a fondé un systéme sur lidée du progrés dans son ouvrage 'Esquisse
d'un tableau des progrés de Pesprit humain™(Mauzi, Robert. L'idée du bonheur dans la littérature et la
pensée frangaises au XVile siécle. Paris: Editions Albin Miche!, 1994, p.575).71l] représente
parfaitement I'optimisme rationaliste fondé sur lidentité ulopique de Ia nature et de ia raison. Toui
rationalisme se contredit lui-méme, en s'appuyant sur un fondemenit irrationnel. sur un acte de foi'(idem,
p.578).

* Kintzler, Catherine. Condorcet; Pinstruction publique et Ja naissance du citoyen, p.23.
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Rousseau transfere, de fato, a base da moralidade da razdo para a consciéncia,
e, além disso, nos seus textos, especialmente no primeire Discours, esta presente uma
forte critica da civilizag&o. No entanto, taxa-lo como apologista da ignoréncia ndo é o
mais correto, pois sua invectiva se dirige em verdade ao conhecimento gue aliena o
homem e que promove a perversdo da natureza, trazendo mais prejuizos do que
beneficios. Irradia do seu discurso, efetivamente, a recusa dos subprodutos do

progresso acelerado e cadtico, situado aquém do controle do ser humano.

Embora Rousseau admita a referida relagdo entre 0s avancos do saber e a
decadéncia dos costumes ele deixa entender que 0s progressos do conhecimento ndo
deveriam implicar, necessariamente, na degradagdo inexoravel dc; ‘ethos”. Para ele. 0
problema reside na fomentagdo e na difusdo de um género de conhecimento que é
aiheio, sobretudo, ao sentimento civico e aos deveres prép’rids ac exercibio da
cidadania. Tal espécie de saber, de natureza nociva, delermina a abaiicéc dos valorés
suscetiveis de apreco e aniguila a moralidade. Esse & responsavel pela introjecéo dos
habitos e das maneiras despreziveis, e seu reflexc encontra-se _pfes_ente na

constituicio fisica e mental do ser humano.

Antes de ser seduzido por todas as coisas futeis, familiares ao individuo que
vive no interior da sociedade corrompida, © homem considefava o séu _d_éver e
guardava um forte sentimento nacionalista, e preservava um proﬁ‘undo émbr é'pétr'ia
Atuaimente, ornado pelos artificios, ele passa a idéia de ser -dono_--de_ todas’-_as virtudes,
todavia, além de encontrar-se moraimente degradado, e ser de‘sconheézedor da palavra
“patria”, ndo conserva a coragem e a sua forga primitiva, De vigbroso- qﬁe efa,.agara 0
homem possui um corpo mole e desfibrado, e por isso esmorece faciimente diante das

menores dificuldades. Nas palavras de Rousseawu:

la richesse de la parure peut annoncer un homme opulent, et son élegance un hormme de goit;
Fhomme sain el robuste se reconnoit & d'autres marques: c'est sous Phabit rustique d'un
Laboureur, et non sous fa doryre d'un Courtisan, qu'on trouvera fa fon:e et 13 vigueur du Gorps.
La parure n'est pas moins étrangére a la veitu qui est 1a force et ta vigueur de Tame, L'Homme
de bien est un Athléte qui se plalt 3 combatre nud: #f méprise tous ces vils’ omemans qui
géneroient Iusage de ses forces et dordt la plus part p'ont étés mventes que pour cacher

quelgue difformité. &

5 Rousseau, Jean-Jacques, Discours sur les sciences ef les arfs. p.08.
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Ele julga que a ruplura da orderﬁ natural, e o abandono da virtude, se devem a0
contagic dos conhecimentos maus, pois exercem estimuio & dissolugdo completa dos
costumes pela proliferacdo dos vicios de {oda ordem. Dando fechamento a sua critica,
o fildsofo assevera; “teile est {a pureté que nos moeurs ont acquise. C'est ainsi que
nous sommes devenus Gens de biens. C'est aux Letires, aux Sciences et aux Arls &

revendiquer ce qui leur appartient dans un si salutaire ouvrage” ™

Ao longo das duas partes do primeiro Discours, Rousseau compara dois
modelos distintos de comunidades civilizadas. De um lado, ele recobra a imagem das
comunidades regidas por costumes simples, e maneiras naturais, nas quais n&o
encontraram respaldo e nac foram acolhidas as ciéncias e as artes. De outro, ele
resgata 0 panorama dos lugares em que as luzes receberam o incentivo e tiveram
autorizacio para seu aberto desenvolvimento. Seu objetivo ultimo @ mostrar que as
sociedades e os povos guiados por habitos naturais e costumes simples servem de
exemplo para os demais. Estes angarniaram, no passado, a plena realizagdo devido ao
fato de a feliz ignorancia, recebida por eles das maos da natureza, ter sido preservada

dentro de seus limites territoriais com um cuidado e um zelo invejavel.

Na pretens&o de alcancar o dado de validade universal, Rousseau ultrapassa
os limites do empirico e da forma a algo gque possui uma existéncia muito mais
simbélica do que historica. Cassirer ressalta ser isto comum em fildsofos que edificam

grandes sistemas éticos. Esses se valem consideravelmente da imaginagao:

é caracteristico de todos os grandes filosofos o ndo pensarem em termos de mera realidade.
Sugs idéias ndo podem avancar um Unico passo sem ampliar 8 até transcender os limites do
mundo real. Possuidos de grande poder intelectual e moral, 05 mestres éticos da humanidade
foram dotados também de uma profunda imaginagdo. Sua visdo imaginativa penmeia € anima

¥ Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arfst. p.08.
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todas as suas afrmagles.

A descricde efetuada por Rousseau, aprendida por Cassirer como . uma
realidade de existéncia simbotica®, & defendida por Victor Goldschmidt como algo de
cardter ideal. Ele também concorda que Rousseau se distancia do . planc histérico
devido & sua pretensdo de formuiar uma nocio objetiva e universalizante acerca do

homem natural ®

La démarche du Discours §'écarte progressivement du présent: les «inductions histeriques»
morirent que V'état présent n'a rien d'exceptionnel, et les «ralsonnermentsy reiracent la genése
idéal d'une décadence en quelque sorte intemporelie, et qui n'est nullement fe privilege de notre

. 80
époque.

Nao obstante, a meta do fildsofo € a de enconirar meios para diminuir os males gue
assolam o mundo & 0 homem concreto no tempo presente, pois ndo & pequena sua

perplexidade diante das discrepancias e das imorzlidades que acontecem a sua volla.

Rousseau, em primeiro lugar, rememora ¢ caso particular da Roma antiga que,
apesar de n&o ser a unica representante das cidades virfuosas, € tofﬁada como
maodelo. Nos tempos republicanocs, ela, por intermédio de seus habitantes, alcangou o
friunfo politico e militar no combate com outros povos. Neste periodo, os romanos nda
tinham sido privados de suas virtudes militares, e mantinham acesos 0s s:entimentos

patridticos, porque estavam cientes de seus deveres em rejagdo a patria e aos seus

% Cassirer, Emst. Essal sur Fhomme. Paris: Editions Minuit, 1975, p.91. Tradugfio Brasileira de Toméas
Rosa Bueno. 530 Paulo: Martins Fontes, 1994, p. 102

¥ =A descrighio de Rousseau do estado de natureza ndio pretendia ser uma narrativa historica do
passade. Era uma interpretagfo simbdlica concebida para retratar e formar um novo futuro para a
humanidade“(Cassirer, Emst. Essai sur Fhomme, p.93. Traduglo Brasileira de Tomas Rosa Bueno, p.
104), Jean Starobinski assinala: “i faut bien remarquer que |'état de nature n'est pas un impératif moral,
il mest pas une norme pratique, & laguelle nous serions invités & nous conformer: c'est un postulat
théorique, mais qui recolt une évidence presque concréte, par ta vertu d'un langage qui sait donner a
Fimaginaire tous les caractéres de la présence™(Starobinski, Jean. La transparence et l'obstacle. p.344-
3453,

% “Bien gue le Discours ne formule pas explicitemnent une théorie de la nature, c'est bien en réference 2
ce concept que Rousseau décrit la sociélé non corrompue™{Goldschmidt, Victor. Anthropologie et
pofitigue. .59,

% Goldschmidt, Victor. Anthropologie et politique. p.45.
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semelhantes. Segundo Rousseau, devido as virtudes naturais, cultivadas e
preservadas no seu interior, Roma pdde se sobrepor acs seus inimigos, e obteve
celebridade. Seu &xifo, pois, justifica-se por essa consideracdo e esse respeilo de

geus governantes, que nao desconsideraram as qualidades naturais de seus cidadfos.

Rousseau promove o louvor de Roma nos tempos da republica, porém, a
ignorancia que @ identificada e enaltecida pelo fildsofo, no seu quadro social, no 2 a
gue aproxima o8 romancs da indolencia e da inocéncia primitiva, De fato, os
habitantes da antigs Roma ndoc eram incentivados a apropriarem-se dos
conhecimentos vaos, possuidos pelos homens dos tempos modernos, &, em razéo
disto, ndo estavam munidos das feigbes, da engenhosidade, e da astucia
caracterizadora da personalidade destes Oltimos. Mas os primitivos romanos ja se
encontravam, de modo efetivo, distanciados do paraiso originario, na realidade,
astavam situados precisamente a melo caminho destes dois extremos. Pela dlica de
Rousseats, eles eram dotados de: "un ton philosophe sans pédanterie, des manieres
naturelles et pourtant prévenantes, egalement &loignées de la rusticite Tudesque et de
la Pantomine ultramontaine™.”* Situando os romanos nesta posicdo, o filésofo anuncia
preliminarmente que a virtude propriamente dita ndo coaduna com a bestialidade, &
indoléncia, & o estado de pré-consciéncia que caracteriza © homem das primeiras

epaca.

Comentando esse ponfo do pensamento de Rousseau, Robert Mauzi afirma que
o filosofo genebrino ndc vé a verdadeira virtude, & nem mesmo a felicidade e o
sentimento de total realizagdo, como algo natural, Na realidade, isso € frutc de uma
conquista, e ndo é concedido ac homem, pelo autor de todas as coisas, como uma
dadiva.

Rousseau eut en effet le mérnite de révéler 4 ses conternporaing ¢e qui n'etalt pas pour eux ung

évidence: la veriu n'est pas toujours facile. Loin d'étre naturelle, elle codte des effors. Elie

obfige Fhomme & se diviser, 3 prendre parti confre lui-méme, & se résister et 3 se vaincre. Par

suite, le rapport entre la vertu et le bonheur n'est pas toujours un rapport de simultanéité. au
moment oft 'on accomplif un acte vertueux, il arrive que f'on souffre. On ne devient heureux

. . . : , . g2
gue bien plus tard ef pour des raisons moins immédiates, plus complexes qu'on ne Mavait cru.

*! Rousseaun, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef fes arts. p.o7.

2 Mauzi, Robert, Lidée du bonheur dans la littérature ef fa pensée francaises au XVille siécle. p.163
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Os romanos, dos tempos da to venerada ignorancia, experimentavam a
felicidade, em larga medida, dada a iniciativa de seus governantes que repeliram os
conhecimentos maus e perniciosos de seu interior. Rousseau destaca gue ©
contentamento, assim como a propria virtude natural, deixou de existir em tal ambiente
desde a época em que eles passaram a pensar o contrdrio, e resolveram permitir a
proliferagdo das luzes, nas suas divisas, pela fomentagdo das ciéncias e das artes,
Em seus termos: “les romains ont avoué que la vertu militaire s'étoit éleinte parmi eux,
a mesure qu'ils avoient commencé a se connoitre en Tableaux, en Gravures, en vases

d'Orphéverie, et a cultiver les beaux arts” *

Rousseau declara que a imagem mais recente de Roma causaria grande
espanto a Fabricio se ele voltasse a vida, pois aquela figura iustre que ajudara a
henrar o nome desta célebre cidade, no vislumbraria mais um quadro de simplicidade
de costumes. De modo parecido com S&neca, Rousseau denuncia ¢ dano causado
pela intervencio dos sdbios, e por suas artes funestas, que levaram Roma a dar
passagem a toda sorte de excessos.* Com a intromissac de tais figuras despreziveis,
efetivou-se o -abandono dos lares rusticos, da linguagem e dos habitos simples, das
virtudes guerreiras, dos sentimentos patridticos, e das necessidades verdadeiramente
naturais. No final de seu reinado de gidria, os romanos tornaram-se escravos dos
mesmos homens gue haviam vencido. O filésofo pde na boca de Fabricio palavras que

cobram pela expulséo de tais individuos perniciosos e sem qualguer importancia.

Vous les Maitres des Nations, vous vous étes rendus les esclaves des hommes frivoles que
vous avez vaincus? Ce sont des Rhéteurs gui vous gouvernemt? C'est pour enyvichir des

* Rousseau, Jean Jacques. Discours sur fes sciences ef les arfs. p.23.

* George Pire comenta que Séneca € avesso ans argumentos especiosos, & conserva a certeza da
infiudncia negativa das ciéncias ¢ das arles sobre a virtlude a medida em que elas se expandem. Pire
cogita que no trecho seguinte, extraido das Cartas @ Lucilio, faz-se presente uma das fontes das idéias
que Rousseau toma emprestado do fildsofo romano: *Ia sagesse antique n'enseignait rien. d autre que ce
quil fallait faire ou pe _pas faire; alors les hommes &laient beaucoup meilleurs: depuis que jes gens
savants sont apparus, il n'y a plus de gens de bien. Cefte vertu simple et franche s'est transformée en
une science obscure et artificieuse; on nous apprend a ergoter et non 3 vivre™(Lettres, 95, 13 et 14 cf. a
referéncia de George Pire em “De I'influence de Sénéque sur les théories pédagegiques de Rousseau”.
Annales de ja Société J.-J. Rousseau. p.64). Este comentador ressalta que Mile Richenbourg encontrou
este mesmo pensamento em diferentes passagens dos Essais de Montaigne, Para George Pire € um
problema ainda néo resolvido a influéneia de Montaigne sobre Rousseau. Ele defende a existéncia de
uma relacio direta entre Rousseau e Séneca.
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Architectes, des Peintres, des Statuaires et des Histrions, que vous avez arrose de volre sang la
Gréce et 'Asie? Les dépouilles de Carthage sont Ia proie d'un jolieur de filiite? Romaing, hitez-
vous de renverser ces Amphithédires; brisez ces marbres; brilles ces tableaux; chassez ces
esclaves qui vous subjuguent, ef dont les funestes arts vous corrompent. Que d'autres mains
s'lustrent par de vains talens; le seul faltent digne de Rome. et celyi de conquérir e monde et
d'y faire régner la vertu.”

Rousseau afirma que 0s gregos antigos, a exemplo dos romanos dos tempos da
republica, tambeém no sofreram o castigo de verem a corrupcao dos costumes ganhar
corpo em seu meio, a partir do contagio dos conhecimentos maus: “les anciennes
Républiques de la Gréce avec cetle sagesse qui brilioit dans la pllplart de leurs
institutions avoient interdit & leurs Citoyens tous ces métiers tranquilles et sédentaires

qui en affaissant et corrompant le corps, énervent si-tot a vigusur de 'ame’ %

Na historia menos longingla da Grécia, ndo obstante, se vislumbra o contraste
a partir da relacéo e da comparacao entre Alenas e tsparta. Rousseau argumenta que
esta Ultima cidade, através da intervencéo de seus governantes, decidiu escorragar
para fora de seus muros as ciéneias e as artes, em companhia de seus
protagonizadores. Por forga desta atitude, els a!cahgou a gléria e obleve o seu
renome. Por outra parte, no solo grego, Atenas optou pelo incentivo a civilizagdo, e em
consequéncia disso, Esparta deixou como legado, c@nforme Rousseau, a lembranga
de suas virtudes, manifestadas por seus atos herdicos. Atenas, pelo contrério, serve

até hoje de modelo para todas as nag¢lbes corrompidas, nas quais se encontra requinte

¥ Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arts. p.14-15,

% . op. cit. p.23. © problema da difusBo das luzes ocupou a atengao dos fildsofos no séoule XVilL
Nestes (limos fragmentos do primeiro Discours apresentados em nosso texto esta claro que Rousseau
defende o fortalecimento da virtude em detrimento da ampliag@io do saber. Entretanto, sua maior
preocupagiio se volta para os males produzidos pelos conhecimentos maus. O contagio desta espécie
de conhecimento, e da paixdo que 0 motiva, gerou na antiglidade o interesse de Plutarco. No De
curiosiate ele indica a via para se resistir contra o desejo de tudo corthecer: *s mais segurg remédio
contra esta paixBo & criar cedo o habito de nos ensinar a nés mesmos esia maestria de si e de nos
exercet, porque & pelo costume que esta doenca se desenvolve progredindo pouce a pouco™(Phutargue.
De Ia curiosité. In.: Osuvres Morales, Paris: Les Belies Leftres, 1975. Tome VI p.277. Tradugao de
Syeli Maimone Ramos). No De garmuitate Phatarco continua a abordagem do tema do homem e do
conhecimento, Neste, a parolagem ndo é vista enquanto um mal menor do que a curiosidade. Roberfo
Rainang, para o qual Plutarco € chave no entendimento das diversas filosofias das Juzes, em Siténcio ¢
ruide investiga o problema do contdgio partindo da anéfise do De garrufitate chegando até Diderot no
qual persiste, especialmente no Neveu de Rameau, a critica da tagarelice, do falatéric. Neste livro, pela
figura de Jean Frangois tem-se 0 celicismo em relaglio A civilizagBo. Mas a meta de Diderot, como a de
Plutarco, é a ssivaguarda do “logos™ integro e pleno de sentido. isto é 0 mesmo que se da, talvez, com
Rousseau. Para essas andlises consulte-se: Romano, Roberio. Si#éncio e ruide, p.153-172.
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de sobra, porém ndo se acha provas da existéncia de moral, de bons costumes, e nem

de cidadios.

L'événement marqua cette différence. Athénes devint le séjour de la politesse et du bon golit. le
pais des Orateurs et des Philosophes. L'élégance des Batimens y répondoit & celle du langage.
On y voyoit de toutes parts te marbre et ta tolle snimés par les mains des Maitres les plus
habiles. C'est d’Athénes que sont sorlis ces cuvrages surprenans qui serviront de modéles dans

. g7
tous les 8ges corrompus,

Rousseau & tocado efetivamente pelo que se apresenta como mostra de virtude.
No Paralléle de Socrate et de Caton, redigido pouco depois do Discours em analise,
ele atribui & queda de Roma & corrupgio de seus costumes, e ac abandono de sua
constituicdo primitiva na qual a virtude era subsistente. Neste texto, onde essa
qualidade ¢ julgada rara, Socrates e Catdo sdo tomados enquanto modelos. Segundo
Rousseau, Sdcrates indicou aos seus contempor@neos o caminho do verdadeiro
conhecimento, tornando-os sabios: por fim, coroou o seu ideal com sua morte. Ja
Catéo, em seu juizo, foi o predicador da virtude, fazendo seus conc.idatﬁéos' apreciarem
a arte militar, rendendo-os, assim, felizes. O primeiro, em resumo, mostrou-se digno de
instruir 0 povo, e o segundo, por seu turno, de o governar. Ambos imortalizaram-se
dada a grandeza de suas almas que ao termo contou mais do que as suas préprias

belas agbes. Conforme Rousseau:

Vimmortalité est du€ aux grandes actions, mais i y a une distinction plus giorleuse qui
nappartient qu'a grandes dmes. Le courage, la fortune, fe genie et les talens sont des attributs
communs et il y a un vulgaire pour les heros ainsi que pour les Rois. C'est en vain quon sa
tourmente a tirer son nom de la foule obscure st faul qu'il retombe dans celle des grands
hommes dont la terre a été couverte guon ne comtera bientt plus, et qui’ retomberont
infailfiblemant un jour dans la nuit des tems.®

3- O ARREFECIMENTO DAS VIRTUDES MILITARES E MORAIS | _

Rousseau entende, e expressa com clareza no primeiro Discours, que o cultivo
das ciéncias e das artes ndo & proprio para a 'preservagéo e -'-puriﬁcagéci -d'os
costumes, pois essas ndo ensinam o homem a arriscar a vida pe!a patna € Menos

ainda o fortalecem e o incitam & coragem. Elas, além de atuarem na corrupg;ao

¥ Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arts. p.12.

s Parafigle de Socrate et de Caton. Oeuvres Complétes, Paris: Editions. Gaihmard beimieque de
la Plerade 18984, T. iil. p.1808,
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inexoravel da alma do ser humano, transformam o individuo numa criatura fisicamente
desfibrada,

Tandis que jes commeodités de la vie se multiplient, que les arts se perfectionnent et gque le luxe
s'etend; e vral courage s'eénerve. les vertus militaires s’évanouissent, et ¢’'est encore 'ouvrage
des sciences et de tous ces arls qui s'exercent dans 'ombre du cabinet {..). En effet (. SHious les
exemples nous appresment qu'en ceite mardiale nolice of en toules celies qui lut sond
semblabies, t'etude des sczences est bien plus propre a amollir et efféminer fes courages, qu'a
ies affermir et ies animer

As facilidades e os beneficios de ordem material, pelos quais o ser humano é
contemplado com g difusdo e a expansao das ciéncias e das artes, perdem seu valor,
na medida em que o homem & escravizado com a absofgée de um conjunto expressivo
de necessidades artificiais. Engquanto o homem da mais remota antigtidade era
tathado para suportar adversidades como, por exemplo, a fome, a sede, e a fadiga,
nos tempos atuals, devido a influéncia das luzes. ele € um ser extremamente fragil, e
desanima com a maior facilidade, ndo tendo resisténcia para aglentar 0§ menores
contratempos,m Outrora, ele era, naturalmente, dotadd para o combate, mas hoje, na
condicBo de membro de um exército, para ficar pronio para o desafio. depende da
reabilitagao de suas forgas, desvanecidas pelo luxo e pelo cultivo das ciéncias e das
artes. Seu éxito na batalha somente & possivel se tiver resisténcia suficiente para

suportar os trabalhos excessivos, enfrentar o rigor das estagdes e as intempéries, etc.

Para Rousseau, se as ciéncias & as artes fossem benéficas, 02 povos da China
deveriam ser dotados de uma incomparavel sabedor’ia, & feriam que se conservar
independentes e invenciveis, no entanto esses povos, de posse de todas as luzes, ndo
tiveram forcas suficientes para se preservarem e fugirem das cadeias que, atualmente,
o8 encarceram. Logo, © mesmo que aconieceu com 0s Qregos mais proximos de nos é

também evidenciado com os demais povos que deram apoio ao cullivo das ciéncia e

* Rousseau, Jean Jacques. Discours sur fes sciences el les arts. p.22.

™ No fragmente subseqiiente, Konrad Lorenz realiza uma. afirmacio cujo prendncic é feilo
explicitamente por Rousseau fanto no primeiro quanto no segundo Discours: "as formas luxvosas de
vida que s30 resultado do infernal circulo vicioso instaurado pelos aumentos da produgdo e da
necessidade levardo, mais cedo ou mais tarde, 0s paisss ocidentais 4 decadéncia"(L.orenz, Konrad. Os
oito pecados mortais do homem civilizado. Tradugao Brasileira de Henrigue Beck. 2° ed. SAo Paulo:
Brasiliense, 1991, p.39).
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das artes. Enfim, ndo existe uma boa razéo para que os chineses honrem. no interior
de seus muros, a civilizagdo, assim como n&o hd um motive convincente para

mitificarem a existéncia dos sabios que a promovem.

Mais g'il n'y a point de vice qui ne les domine, point de crime gui ne leur soif familier; si les
lumieres des Ministres, ni ia prétendue sagesse des Loix, ni 13 muitiiude des Habitans de ce
vaste Empire n'ort pu je garantir du joug du Tartare ignorant et grossier. de guoi i oml servi
tous ses Savans? Quel fruit-a-i-il retiré des honneurs dont ils sont comblés? Seroif-ce d'éire

. . 101
peuplé d'esclaves el de méchans?

Estas afirmagtes de Rousseau articulam-se muito be_m com a passagem do
primeire Discowrs, na q&ai ele assinala a gue se deve a origem das ciéncias e das
artes. Para ete, estas ndo tém seu nascimento justificado na iniciativa. bondosa dos
homens, ndo sdo elas frutos de uma curiosidade desinteressada, mas, sendo fithas do
estado de ocio, tais preciosidades tiveram seu impulso inicial nos. vicios e nos
interesses exclusivos dos particutares."” Marcadas pela sua falha de origem, as
ciéncias e as artes tém a pretensdo de querer dar conta da substancia Gitima do
universo. Se isto, por uma parte, € impossivel pela via que elas seguem, por outra, &
objetivo questionave!:

te faux. est susceptible d’une infinité de combinaisons; mais fa vérile n'a qu'une maniére d'dtre.

Qui est-ce daiffeurs, qui 1a cherche bien sincérement? méme avec la meifleure volonté, 3

quelles margues est-on sir de la reconnoiire? Dans cette foule de sentimens diftérens, quel sera
notre Criterium pour en bien juger? Et ce qui est le plus difficile, si par bonheur nous ia frouvons

a la fin, qui de nous en saura faire un bon r.fs:.-zc;:e?103
Originarias dos vicios dos homens, e impulsionadas por uma va pretenséo, as
ciéncias e as artes s&o perigosas por seus efeitos praticos, porque como donas desie

historico negativo, elas concedem todo o respaido e sustentacdo para a preguica e

' Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arfs. p.11. “Remarguons, avant o’ alter plus
loin, que ces (..} séries d'exemples historiques comprennent, chacune, cing termes, presentes dans
Yordre cronologique, dont le demier [ta Chine, la Suisse, Henri V] est emprunie a ih:stoare
contemporaine™(Goldschmidt, Victor. Anthropologie ef politique. p.29).

2 Ao falar da genealogia das ciéncias e das arles Fontenelle argumenta: T Astronom:e esi fille de
IOisivité: la Géométile est fille de ['Intérdt; et sil étoit question de la Poésie, Aous. frouverions
apparemment qu'elle est filie de FAmour"(Fontenelle, Bemard de Bovier de. Enfretiens sur la pluralité
des mondes habités. Oeuvres Compietes Pans Librairie Arthéme-Fayard, 1991, Tiz p.23.

% Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arts. p.18.
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perda de tempo. Todavia, para Rousseau, o tempo é algo muito precioso, e dele

abusar represents um grande mal.

Nesta idéia em relagdo ao valor e a preciosidade do tempo, encontra-se uma
das fontes de sua condenacdo dos cultivadores da filosofia. Eie considera que os
filosofos, em primeiro lugar, preccupam-se mais em Serem notados, e desta forma
refegam a segundo plano o compromisso com a verdade. Em segundo lugar,
merguihados no mais profundo descanso, munidos da habilidade de que s3o
naturaimente dotados, dedicam-se a destruicdo do que € verdadeiramente sagrado e
admiravel no homem, ou sejg, o amor tacito pela virtude. Marcado por seu carster
divino, o ser humano é afeito ao cumprimento do seu dever, e caminha sempre
retamente sem ter que tomar a filosofia como um bem necessario. Certo disto, o

pensador genebrino argumenta:

ces vains ef fulifes déclamateurs vont de tous chiés, armes de leurs funestes paradoxes; sapani
les fondemens de la foi, et anéantissant a vertu. Hs soutrient dédaigneusement 3 ces vieuxs
mots de Patrie et de religion, et consacrent leurs talens et leur Philosophie 4 détruire et avilis

fout ce qu'il y a de sacré parmi les hommes. o*

Na dtica de Rousseau, o género de saber exibido por estas notoriedades nédo &
digno de ser considerado. Os fildsofos seriam mais sensatos se 08 reservassem 23

seus fithos & a seus amigos.

Philosophes Hlustres {...). Répondez-moi, dis-je, vous de qui nous avons recu tant de sublimes
connoissances; quand vous ne nous auriez jJamais rien appris de ces choses, en serions-nous
moing nombreux, moins Dien gouvernés, moins redoutables, moins florissans ou plus

1
pervens’? o

Segundo Rousseau, como anotamos nas paginas precedentes, as ciéncias e as
belas-artes, assim como a propria filosofia, possuem sua origem € natureza na

pemiciosidade e vicios dos homens. Elas n&o terlam florescido, e definido este

"™ Rousseau, Jean Jacques. Discours sur fes sciences et les arts. p.19.

0= . op. cit. p.18-18.
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caminho tortuoso, se eles entendessem a importancia de se resignarem a seguir,
unicamente 0s Seus compromissos, e se voltassem a atender as necessidades ¢

exigéncias impostas esirnitamente pela natureza:

Qui voudroit en un mot passer sa vie & de stériles contempiations, si chacun ne consultant que
les devoirs de Phomme et fes besoins de la nature, n'avoit de tems gue pour la Patrie, pour les
matheureux et pour ses amis? Sommes-nous donc faits pour mourir attachés sur'les bords -du
puits ol: ia vérité s'est retirée? Cette seule réflexion devroit rebuter dés les premiers pas lout

homme qui chercheroit séreusement & s'instruire par {'étude de ia F'hrlasophte

Nesta passagem, notadamente, Rousseau concebe como fundamental o saber que

torna o homem ciente de seus compromissos e convicto de suas reais necessidades.

No primeiro Discours, o fildsofo sustenta que um mal ainda pior, @ mais
indesejavel do que o desperdicio e o abuso do tempo, evidenciado no cultive das
fuzes, encontra-se no engendramento efetivo do luxo e da sofisticag@o. Como todos 0s
frutos da razdo, o luxo é nascido do écio e da vaidade humanos. De modo habitual, ele
anda passo a passo com as ciéncias e as artes, e dificiimente ambos aparecem

separados um do outro.

Neste ponto do Discours sur les sciences ef les anfs em que lem lugar a
refutacdo do luxo, Rousseau contesta a idéia preservada por Voltaire. Por intermedio
de seu poema Le Mondain, e depois pela Défense du Mondain ou Fapologie du luxe,
publicados respectivamente em 1736 e 1737, este ultimo salienta a pendria e o atraso
geral que, no seu entender, caracterizam a realidade do mundo nas pri.'meiras épocas.
Voltaire, por meio de seu discurso, almeja claramente enaltecer 6 género de vida
levado pelo homem nas modernas sociedades civilizadas. Em meio a sua apologia e
reveréncia do estado civil, destaca-se, sobremaneira, uma notavel defesa do fuxo e
dos requintes de modo geral. Voltaire considera o iuxo como o indicio mais claro da
grandeza de um Estado, e toma-o, simultaneamente, enquanto meio e fonte certa de

estimulo para a multiplicagio de todas as riquezas.

%8 pausseau, Jean Jacgues. Discowrs sur les sciences ef fes arts. p.17-18.
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Voltaire ndo vé mérito e encanto algum no estado de pobreza, e de extremada
ignorancia, desfrutado pelos homens nas primeiras épocés. Em seu juizo, o pericdo no
quat ele vive & 0 bom tempo, a verdadeira idade de ouré, haja vista, nele se desfrutar
de todos os beneficios trazidos pela indistria. Dada a abundancia, o prazer se oferece
ao homem sob formas variadas, perfeitas, e delicadas. Tem-se o beneficio dos
vultosos frulos conquistados pelas ciéncias e as arte.:s, Goza-se, por exemplo, do
privilégio da propriedade privada, dos pratos requintados, dos belos jarding, e das
artificialidades e comodidades de todas as espécies. O referido filésofo & grato &
natureza por ter nascido na época atual, pois no seu ponto de vista, deixendo-se de
fado a hipocrisia, € preciso reconhecer gue hoje é évistado o verdadeiro paraiso

terresire.

Voltaire ndo experimenta qualguer sentimento de nostalgia ao lembrar-se da
realidade das primeiras épocas, e partilha a idéia de que todos os produtos dos
extensos esforgos humanos sdo dignos de serem estimados pela coletividade. O
trecho que segue, extraido de Le Mondain, indica que Voltaire ndo possui temor de
ser enquadrado no circulo daqueles gue Rousseau diz fazerem parte do mundo que

criticam.

Ce temps est tout {aif pour mes mosurs.
Jaime le luxe, et méme {a mojiesse,

Tous les plaisirs, les arls de tout espéce

La proprieté, le godt, les omements: _
Tout honnéte homme a de tels sentiments.
It est bien doux pour mon cogur {rés-imonde.
De voir ici Fabondance & la ronde, '
Mére des arts et des heureux travaux,
MNous apporter, de sa source féconde,

Ei jes beseins et des plaisirs nouveaux.
L'or de [a ferre et les trésors de l'onde,
feurs habitants et les peuples de 1'air,

Tout sert au juxe, aux plaisirs de ce monde.
O le bon temps. Que siécle de ferl :
Le superfiu, chose trés-nscessaire,

P e b B e 5 07
A réusi Fun et lautre hémisphére.

97 oltaire, Le mondain. Oeuvres Compldtes, Paris: Gamier Fréres, 1880. p.83-84. “L'apologie du luxe
(...} 1a profusion et le dinamisme des désirs. Elle élimine l’inquiétud__e morale, exalte ia volupté, ouvre un
targe champ & tous les caprices, aux improvisations, aux impatiences. Elle justifie par des considérations
gconomigues - les passions individuelles enrichissent ta nation - le bonheur du mouvement™(Mauzi,
Robert. L'idée du bonheur dans ia littérature et Ia pensée frangaise au XVlile siécle. p.656).
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Rousseau considera que o luxo carrega consigo um terrivel paraddxo, porgue
até pode denunciar um quadro de riguezas, e servir inclusive para multiplica-lias. No
entanto, qual lugar fica reservado & virfude se € imposta a l6gica do enriquecimenté a
qualguer prego? Tal forma impositiva toma o luxo o grande reSponsa'véi pela
dissolug@o completa dos costumes. Com essa atitude, ele coloca em perigo a
estabilidade dos impérios para os quais € imprescindivel manier os bons costumes:
‘que faudra-t-it conclure de ce paradoxe si digne d'étre né de nos jozjrs; et que
deviendra la vertu, guand il faudra s’ehrichir a quelgue prix que ce soit? Les anciens
Politiques parloient sans cesse de moeurs et de vertu; les nbtres ne parlent Que de
commerce et d’argent”. ' | |

O fitosofo entende que para os impérios vale muito mais ter cidadios, e garantir
sua durabilidade, sendo virtuosos, do que serem brithantes e vulneraveis. Para tal, é
preciso que o dinheiro ndo seja 0 senhor absoluto dentro do Estado: “que nos
politiques daignent suspendre leurs calculs pour refléchir & ces exempies, et qu'ils
aprennent une fois qu'on a de tout avec de largent, harmis des moeurs et des
Citoyens”.'®

O primeiro Discours mostra, notadamente, que ¢ luxo com todo seu poder
perpetua na sociedade, & medida que ele avanga, um cendric completo de
uniformizages. Ele consolida, ao cabo de tudo, a corrupcdo do gosto, porque os
individuos, de modo geral, sdo coagidos a ter as mesmas predilecées. A propgsito, o
homem, agraciadc pela natureza com real talento, e com sublimes virtudes para o
trabatho artistico, ndo pode fugir do espirito de seu seculo, pois desta forma ele corre
o risco de ser penalizado com a marginalizagio, Rousseau afirma que este individuo,
cuja maior recompensa reside nc reconhecimento d.e seus coniemporaneos, em
funcdo do temor de tal castigb, esquecera os. principios de natureza ética e fara de
tudo para ndo ser desconsiderado. Ele “rabaissera son genie au niveau de son sidcle,

et aimera mieux composer des ouvrages communs qu'on admire pendant sa vie, que

10 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef fes arfs. p.19.

R . op. cit, p.20.
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des merveilles quw’on nadmireroit que longtems aprés sa morte”.'™ O artista ao invés
de seguir seu proprio génio, e construir obras de grande valor, que poderiam até
parecerem exodticas, edifica empresas simpldrias paté fugir dos maus tratos 2 do
ostracismo. Com este ato, no entanto, ele deixa de prestar um servigo util & sociedade
e, de forma impiedosa, renuncia a mostrar seu verdadeiro ialento, abstendo-se de
tornar-se um modelo e recusando a servir como exemplo digno de ser honrado por

seus contemporaneos.

O Discours sur les sciences et les arts indica que existe uma grande diferenca
entre o {alento artificial e a propria virtude, Esia L}Itima possii a caracteristica de
agpresentar-se, acs olhos do publico, enquantc modele de boas atitudes. Com o
renascimento das ciéncias e das artes, a virtude denegrida e rebaixada cedeu lugar a
concessdo de honrarias e congratulacdes aos talentos agradaveis e j@ ndo se leva
mais em conta, desde entdo, se um livro & Jlil, se um homem possui probidade, se

suas atitudes sao exemplares, etc.

Nas Confessions Rousseau salienta que o dinh_:eiro & a fonte do mal no mundo
modermno. Ele sente-se profundamente incomodado corh sua existéncia, e manifesta o
desejo de ndc ser seduzido pelo vil metal, pois considera que o mais odioso e
desprezivel na civilizacdo € justificado pelo seu invento. Interpretando este
pensamento, Philonenko afirma que o dinheiro “est bien le maltre du monde et le
principe explicatif de la dégénérescence des sciences et des arts”. Philonenko
acrescenta que “dés lors qu'un artiste veut &tre payeé, c'en est fini, et si la musique a

dégénéré, ¢'est pour une affaire dargent”. "

Rousseau afirma que diante de uma situagdo como esta, o artista, na
expectativa de receber aplausos e elogios, e também, esperando como sugere
Philonenko, lucrar financeiramente com seu trabalho, esquece o valor real da

producfo artistica, tomada em si mesma. Em raz&o disso, ele pinta quadros e modela

"0 mousseau, Jean Jacques, Discours sur les sciences et Jes arts. p.21.

"1 philonenko, Alexis. “Essai sur la signification des ‘Confessions’ de Jean Jacques Rousseau”. Revve
de Métaphysique ef de Morale. n® 01, 1874, p.21.
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esculturas que dic mostras de tudo, menos de verdadeira virtude. No primeiro
Discours, o filésofo ressalta que as produgdes destes, ao cabo de suas trajetorzas

representam a imagem das extravagéncias da razéo e dos sentimentos:

nes fardins sont ormés de statués ot nos Gateries de tableaux. Que penseriez-vous que
représentent ces chefs-G'oceuvres de arl exposés a l'admiration publique? Les défenseurs de la
Patrie? Qu ces hommes plus grands encore qui l'ont enrichie par leurs vertus? Non. Ce sont des
images de tous les égaremens du coeur el de la raison, Hirées soigneusement de lancienne

. . ) . N 112
Mythologie, et présentées de honne heure 3 la curiosité de nos enfans.

Mais adia:nte., ele argumenta que o sabio ndo tem grande interesse pela fortuna,
mas ndo é insensfvel & gléria, e esta méa consideragio da virtude, evidéhbiada neste
meio, cujo pr;vdegto é concedido aos talentos agradaveis, o conduz fataimente a
negligéneia e a pregwg:a Nao obstante peia sua decisfio natural de naa dar t}uwcios a
opinido publica, ele paga em tal contexio, um prego ainda mais caro: sua
irreversibilidade the garante o peso de ter que conviver, de modo mexoravei com a
situagdo de miséria e de esquecimente: “voila ce qu'a ia longue doit prodwre par-tout
la préférence des talens agréables sur les talens utiles, et ce que Iexpenence n'a que

trop confirmé de:puls e renouve!iement des sciences et des arts”.'”

Tem-se condigOes de efetuar aqui, um répida aproximacéo entre Rousseau e
Diderot. isto que se identifica em Rousseau como sindnimo de “virtude” nas artes &
denominado “ing&nuo” por Diderct. Aguilo que no genebrinc € apenas um “talento
agradavel”, no enciclopedista indica o “amaneirado”, *afetado”. Neste Gltimo, como em
Rousseau, o ingénuo contém a beleza, a originalidade, e a expresséo da verdade.
Roberto Romano argumenta;

tudo o que & verdadeiro ndo é naif”, mas tudo o que & 'nalf é verdadeiro, ‘has de iUma verdade

picante, ariginal e rara’. Quase lodas as figuras de Poussin e de Rafael sdo ‘ingénuas’. Elas

possuem certa onglnalidade da natureza’ uma graga com a qual nascéram, que nfo thes foi
dada pela mstrtu;gaa

"2 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et Jes arts. p.25.

3 op.cit. p.26.

4 Romano, Roberto. Siféncic e ruido. p.167.
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Pelo "amaneirado” a verdade ndo se faz notar na pintura ou no plano dos costumes. A

‘maneira’, nas artes, descarta a semethanca da imitacdo com a propria coisa.

Avancemos mais um pouce no primeiro Discours. No entender de Rousseau, &
desigualdade infroduzida entre os homens pelo  favorecimentc aos talentos
agradaveis, e pelo rebaixamento da verdadeira virtude, permite gue existam cientistas,
escritores, artistas de todos os géneros. No entanto, de outra parte, os homens tteis e
os verdadeiros cidaddos tendem & diminuicdo, e 0s poucos que subsistem séo

marginalizados na sociedade.

Nesta altura do texto, o filosolo aproveita o ense para decigrar seu
inconformismo com o tratamento e as condicdes a que sdo submetidos os agricultores,
os trabathadores rurais, responsaveis pelo sustento das familias nas cidades em sua

época. Sobre isse escreve:

Nous avons des Physiciens, des Géometres, des Chymistes, des Astronomes, des Poéles, des
Musiciens, des Peintres; nous n'avons plus de citoyens, ou s'it nous en reste encore, disperses
dans nos campagnes abandonnées, ils y périssent indigens et méprisés. Tel est I'état ol sont
réduits, tels sont les sentimens gu'obtiennent de nous ceux qui nous donnent du pain, et qui

o o= 115
donnent du lait 3 nos enfans.

Para Rousseau, ndo se encaixa com as prescrigdes da natureza a condicac de
marginalizacdo e o ni\?ei social deploravel e aviltante do povo menos abastado, e
especiaimente dos camponeses, na Franga do século XV Em seu juizo, os homens
que vivem e trabatham no campo, semeando 0s frutos da terra, merecem {odo 0
respeito, pois constituem-se num exemplo claro de virtude, na medida em que se
mantém resignados & obediéncia das leis, e ndo relutam em agir, sendo pelo

cumprimento do dever."

15 pausseau, Jean Jacques. Discours sur Jes sciences et fes arfs. p.28.

"8 «s miséria da grande massa dos camponeses franceses era verdadeiramente espantosa, ela vinha
agravando-se incessantemente, desde o reinado de Luis X3V, 3 medida gue aumentavam os gastos do
Estado e se refinava o luxo dos senhores, tomando esse caracter de extravagéncia de que nos falam
certas memdras da época"(Kropotkine, Pedro. La gran revolucion. México: Editora Nacional, 1967.
p.38).
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A Rousseau, como revelam as Confessions, gera perplexidade e espanto. ver
que ©0s camponeses, gue possuem uma condigo um pouco’ mais. privilegiada,
precisam esconder os frutos de seus trabalhos para fugirem da acaoc arbitraria do
poder mondrguico, que efetua a cobranga de altissimos impostos, e que espolia quem
ndo simule passar fome, quem néo finge estar na mesma condigéo de miséria geral,
comum das zonas campesinas na Franga de sua época. Rousseau teve oportunidade
de tomar conhecimento desse fato que muito © impressionou ho ‘contato com um
camponés que o acolheu em sua casa, apds perder-se em uma de suas caminhadas.
Dele. o fildsofo recebeu um fiel testemunho. Nas paginas das Confessions Rousseau

registra sua impressaoc.

Tout ce quil me dit 4 ce sujet, et dont je n'avois pas la moindre idée, me fit une impression qui
ne s'effacera jamnais. Ce ful 13 le germe de cette haine inextinguible qui se developpa depuis
dans mon coeur conire les vexations qu'éprouve te malheursux peuple et confre ses opresseurs.
Cet homme, quoiqu'aisé, nosoit manger Je pain qu'il avoit gagné a fa sueur de son front, et ne
pouvoit éviter sa ruine qu'en montrant 13 méme misére qui régnoit autour de.Jui. Je sontis de sa
maison auss indigné qu'atiendri et déplorant e sort de ces belles conirées & qui la nature n'a
prodigué ses dons gue pour en faire ia proye des barbares publicains‘”?

"W nousseau, Jean Jacques. Les confessions. p.164. Rousseau & preciso a80. destacar 0 cariter
excessivo dos impostos. Como mostra Philonenko: “Callery pense que la mise en scéne de Rousseau
est bien maladroite et guelie ne peut prouver qu'une seule chose, c'est que paysan auquel $'ést sdresss
Jean-Jacques wétait quun avare (..). Une étude plus approfondie, celle de Marcel Marion [Hisfoire
financiére de la France depuis 1715, Paris, 1914}, contredit sans peine et absolument les théses de
Callery: par ol I'on voit que les souvenirs de Rousseau sont bien plus exacts el ses pensées beaucoup
plus justes quron ne pourrait Pespérer. Une page violemment contestée se trouve, aprés un second
examen minutieux gui indique que |a taille, impot onéreux était plus avilissant qu'excessif, réhabilitée.
Rousseau & voulu dire vrai"{(Philonenko. A | “Essai sur la significations des ‘Confessions’. Revue de
Métaphysigue ef de Morale. n° 01, 1974, p.17). Conforme Kropotkine: "o povo gemia sob o peso dos
impostos extraidos pelo Estado, dos censos pagos ao senhor, dos dizimos percebides pelo clero e do
trabatho pessoal imposto pelos trés. Populagtes inteiras estavam reduzidas 3 mendicancia e recortiam
aos caminhos em nimero de guinhentos, mil, vinte mil homens, mulheres e criangas-em cada provincia;
mais de cem mil mendigos constavam oficiaimente em 1777 (Kropotkine, Pedro- La gran revolucion.
n11).
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Philonenko comenta que Rousseau ao atentar, nesta citada passagem das
Confessions, para os reclamos do povo, apercebe-se das terriveis injusticas do
mundo e dos homens, descobre os fundamentos de seu pensamenio politico, e

realiza um requisitorio contra o Antigo Regime '®

4- A BONDADE DA CIENCIA E O PENDOR RACIONAL DO HOMEM

QO Discours sur les sciences ef les arts causa forte impacto em seus |eitores,
€ gera grande repercussdo, devido especialmente ao conjunio de assertivas de
Rousseau que salientam o aspecto negativo do renascimento das ciéncias e das
artes na época moderna. Como dissemos nas paginas precedentes, Rousseau
ressaita a ligacdo entre a corrupclo dos costumes e o desenvolvimento e o
progresso das luzes. N&c obstante, o fildsofo ndo tem intencdo de negar o
conhecimento e a civilizagdo de um modo absoluto. Logo no introito do primeirc
Discours ele anuncia que n&o sdo, definitivamente, incompativeis a ciéncia e a
virtude. Com efeito, esta passagem do texto mostra que as invectivas de Rousseau
voltar-se-8c para a defesa da virtude, e ndo para a recusa e a desfeita total do
saber. Eis as palavras do fildsofo: "ce nest point la Science gque e maitrate, me

suis-je dit; ¢'est la vertu que je défends devant des hommes vertueux” ''®

Na resposta ao rei da Poldnia, Dugue de Lorena, que Rousseau redigiu,
como tantas outras, para aclarar as duvidas e confrovérsias suscitadas por seu
primeiro Discours, ele afirma que a cidncia, sem sombra de dividas, € naturalmente
boa. Nos seus termos: “la Science est trés-bonne en soi, cela est évident, et i

faudroit avoir renoncé au bon sens, pour dire le contraire”.*?°

A exemplo de Montaigne, Rousseau reconhece gue o homem manter-se-ia

tranglilo e feliz se permanecesse definitivamente na ignorancia. A natureza,

"8 Cf Philonenko, A . “Essai sur la signification des ‘Confessions’ de Rousseau”. Revve de
Metaphysique et de Morale. n° 01, 1974, p.16.

*® Rousseau, Jean Jacques, Discours sur fes sciences et Jes arts. p.05.

120 .Observations (Réponse & Stanislas). p.36.
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bastante providente, colocou barreiras no seu caminho até o conhecimento, na
intengdo de preservé-io dos males que advém das buscas inlteis, e comisso, quis
também neutralizar a possibilidade de ele vir a ser acometido pelo assaito de suas

paixfes. Para o pensador de Genebra:

le luxe, ta dissolution et Pesclavage ont ét& de tout tems le chatiment des efforts orgueilieux
que nous avons faits pour sortir de 'heureuse ignorance oll la sagesse éternellé nous avaoit
placés. Le voile épais dont elle a couvert toutes ses opérations, sembloit nous avertir assez

P . e a s 121
gu'elie ne nous a point destinés & de vaines recherches.

Visando proteger ¢ ser humano destas conseqgléncias indesejaveis, resultantes da
atividade cientifica e especulativa, a natureza o moldou com poucas necessidades,
e deu-lhe os meios para atendé-las, sem maiores esforcos: “la nature a voulu vous
préserver de |a science, comme une mere arrache une arme dangereuse des mains
de son enfant, que tous les secrets gu'elle vous cache sont autant de maux dont slie
vous garantit”.'#

Contudo, pela interferéncia de forcas externas, 0s homens tornam-se
intransigentes e ndo se contentam mais com a ordem prescrita peia natureza.
Privados da pureza original que os caracterizava, eles terminam por abusar de suas
faculdades, e d8o forma, assim, aos produtos de suas quedas. Finalmente, eles
encontram-se mergulhados, de modo pleno, num estado de inquietude, total
desequilibrio, perfeita infelicidade. Para Rousseau: “les hommes sont pervers; iis
seroient pires encore, sils avoient eu le maltheur de naitre savans’.'® Tal

perversidade se manifesta quando eles se negam a seguir a rota tracada pela

! Rousseau, Jean Jacnues. Discours sur les sciences ef les arfs. p.15.
2 Idem, ibidem

1
= |dem.
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sabedoria etema. Como Séneca™, Rousseau é partidario da idéia de que a
telicidade humana na sociedade decorre do modo como o homem se relaciona com
as leis naturais, pois o individuo que vive de acordo com os ditames da natureza

assegura sua plena realizac@o e demonstra grande sabedoria,

O Discours sur les sciences of les arts indica, em oufro ponto de seu
desenyo!vimento, que a alividade do espirito, assim como esta tendéncia para
buscar os porqués das coisas, é alge proprio e perfeitamente condizente com a
natureza humana. Esta espécie de labor, e esta inclinacdo natural, recebem impulso
e estimulo de uma necessidade propria 8o individuo. Rousseau ascreve: “Fesprit a
ses besoins, ainsi que le corps. Ceux-ci font les fondemens de la société, les autres

en font Vagrément”'®

Noutra passagem da resposta ao rei da Poldnia & afirmado que o homem
exercita sua vocagBo quando se empenha na disseminacdo de novos
conhecimentos, porque quando se prende nesta tarefz manifesta toda sua
sublimidade, e, neste instante, liga-se ao autor das coisas e realiza o fim por ele
prescrito; “L’Auteur de toutes choses est la source de'la vérité: tout connolire est un
de ses divins attributs. C'est donc participer en quelque sorte 4 la supréme

intelligence, que d’acquérir des connoissances et d’etendre ses lumiéres”. 2

A terceira caminhada das Réveries du promeneur sofitaire diz que a
perplexidade humana, experimentada seguidamerte diante dos enigmas do

universo, conduz o homem & busca do sentido e da razdo de ser de lodas as coisas:

" *Comegamos por um principio geralmente aceito pelos estdicos: é mister sequir a natureza, ndo

afastar-se de sua rola, conformar-se 3s suas leis & modelos - eis 2 verdadeira sabedoria! A vida feliz
consiste, portanto, na vida conforme a natureza; cifra-se, primeiramente, na satde perfeita e
inafterdvel da alma; seus outros elementos sfo & coragem, a forca, a magnanimidade, a paciéncia, a
resignacio ante os acontecimentos™{Sénéque, De fa vie hewrueuse. Paris: Les Belles Lettres, 1994,
p.04. Tradugio de Reinholdo Aloysio Ulimann). George Pire {1953-5) afinma que a férmula expressa
por Séneca neste fragmento seduziu e exerceu significativa influéneia sobre o pensamento de
Rousseau.

'® Rousseau, Jean Jacques, Discours sur fes sciences ef les arts. p.06.

8 . Observations {Réponse & Stanisfas). p.36.
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“ia méditation dans la retraite, {étude de la nature, la contemplation de l'univers
forcent un solitaire & s'elancer incessamment vers Pauteur des choses et & chercher
avec une douce inquietude la fin de fout ce qu'it voit et cause de tout ce quil
sent”."¥

Descartes, nos Frincipes de la phiosophie, afirma que o homem se
caracteriza por possuir uma nog&o confusa sobre a natureza das coisas, no COMego
do seu crescimento, visto que nesta fase de sua vida, ele ndo estd de posse de
todas as suas forgas mentais. “Mous avons été enfans avant que d'étre homme -
escreve o fildsofo - lorsque nous n'avions pas encore fusage: entier de nolre
raison”.'® Para Descartes, no entanto, a natureza ndc autoriza ao-homem a
parmanéncia definitiva em sua fase infantil, mas determina, de medo imperativo, &
tarefa de alcangar gradativamente a sua maturidade. Quando esta se consohida, o
homem chega ao auge de sua existéncia, e nesse ponto do processo. de expansac e
crescimento, ficamos perfeitamente habilitados para nos conduzirmos retamente, e

para bem julgarmos, quando “nous avons atteint f'usage entier de notre raison”.'?

De modo proximo a Descartes, Rousseau concebe gug 0 homem inicialmente
é muito limitado. Para o pensador de Genebra, na idade infantil, existem faculdades
cujz existéncia € possivel notar-se apenas em poténcia, no entanto, a. natureza
prescreve que elas deverfo ser ativadas e desenvolvidas até alcangarem o cume de
todas as suas possibilidades. O Emile afirma que isto é alge que tende a
acontecer, de forma guase natural, a medida gue o homem for crescendo, & esse
processo encontra.  seu ponto conclusivo quando ele atinge - seu pleno
desenvolvimento fisico e mental. Nas palavras de Rousseau: “homme en

générain’est pas fait pour rester toujours dans I'enfance. il en sort au tems prescrit

27 Rousseau, Jean Jacques, Réveries du promeneur sofifaire. p.1014.

2 Descartes, Rend. Les principes de Ja philosophie. Oeuvres et Lettres, Paris: Editions Gallimard,
Bibliotéque de la Pléiade, 1953 p571. '

128 .op. cit. p.607.
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par la nature, et ce moment de crise, bien qu'assés court, a des longues

influences”. ">

Embora exalte 0 homem dos primeiros tempos, enleado em sua ignorancia
feliz, ele reconhece, como Descartes, que o ente humano é marcado pelo designio
de exercitar e aprimorar as suas potencialidades até os seus limites extremos. Nisto

consiste, efetivamente, o sentido essencial de sua existéncia.

Vivre, ce est pas respirer, c'est agir, c'est faire usage de nos organes, de nos sens, de nos
facultés, de toutes les parties de nous-mémes qui neus donnent e sentiment de ndtre

existence. L’homme qui a e plus vecu n'est pas celui qu: a complté e plus d'annees; mais
celui qui a le plus senti la vie.”

As invectivas de Rousseau almejam, claramente, o repudio da ciéncia
desfibrada e embaracosa que aliena 0 homem de si mesmo & o torna corrompido.
Combatendo os abusos, o filosofo ndo tenciona a negacdo dos valores humanos, e
nem objetiva efetuar uma recusa do desenvolvimento ativo do espirito. Ele
reconthece a dignidade do homem, e declara sua supremacia em relacdo as demais

espécies vivas.

As assercfes do livio IV do Emile sustentam que o ser humano ocupa o
primeiro lugar na cadeia geral dos seres, devido, sobretudo, & sua inteligéncia e as
suas poténcias racionais e volifivas. Veiamos parie de suas palavras a este respeito

no mencionada trabalho:

Aprés avoir découvert ceux de ses altributs par lesquels je connois son existence, je reviens
a mot et je cherche guel rang j'ocoupe dans 'ordre des choses qu'elle gouverne et gue je
puis examiner. Je me trouve incontestablement au prémier par mon espéce: car par ma
volonté et par les instrurmens qui sont en mon pouvoir pour 'exécuter, {'ai pius de force pour
agir sur tous les corps qui m'environent, ou pour me préter ou me dérober comme it me plait
4 teur action, guaucun d'eux n'en a pour agir sur moi malgré moi par ia seuie impulsion
physique, et, par mon intelligence, je suis le seul qui ait inspection sur le tout. Quel étre ici-
pas, hors Thomme, sait observer fous les autres, mesurer, calculer, prévoir leurs
mouvemens, leurs effets, et joindre, pour ainsi dire, le sentiment de Fexistence commune &

0 rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation. p.48%.

= . 0p .cit. p.253.
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ceiui de son existence individuelie? Qu'y a-t-it de si ridicute 3 penser que tout est fait pour
moi, si je suis e seul qui sache tout raporter 4 ui?'

Em suma, Rousseau entende que apds Deus ndo ha outro ser no universo que
supere 0 homem em perfeiggo, & admite que se lhe fosse dado o direito de escother
o seu lugar na ordem global e coletiva dos seres, ndo ousaria, de maneira alguma,

guerer ser outra criatura, sendo homem.

0 elogic da razdo, explicito nesta passagem anterior do Emile, ndo pode
conduzir 0 leitor a pensar que Rousseau limita o homem a sua capacidade
intelectiva, porque ele € contrario ao estreitamento humano promovide pelos
racionalistas, No irecho abaixo, retirado dos Fragments politiques, ele defende que
o homem & mais do que razéo, e, em seu pensamento, trata-se de um ser sensivel

que temn como guia primordial sua consciéncia ou seu sentimenio interior:

Yerreur de la plupart des moralistes ful toujours de prendre Fhomme pour un éire

essentieliement raisonnable. L'homme n'est qu'un &re sensible qui consuife uniquement ses
. . L . o . . s P 133

passions pour agir, et §-qui la raison ne sert qu'a pallier les sotlises gu’elles iy font faire.

Como assinala Bensoussam'™, Rousseau costuma imprimir sentidos
diferentes aos mesmos termos nos seus multiplos escritos. No termo “razao”, ele
ndo s oscila ab defini-lo, como altera, de um texto para ouiro, seu papel na
conduta da vida. Dent 'comenta que Rousseau discute a natureza, émbitb, e poderes
da razédo em perspectivas ¢ contexios variados. Este intérprete afirm_é que a razao,
para Rousseau, ¢ impotente quando esi&o em jogo os fundamentos das convicgoes
morais e religiosas. De acordo com certas passagens do Emile, seu papel mais

relevante consiste em desenvolver a consciéncia no homem e leva-lo a ciéncia

3 Rousseay, Jean Jacques. Emile ou de Péducation, p.581-582,
123 . Fragments pofitiques. Oeuvres Complétes, Paris: Editions Gallimard, Bibliotéque de la
Pléiade, 1864, T 1l p.554.

halr ot qui reste constant cependant dans loutes ses ceuvres, ¢'est Pemploi fréquent de termes clefs
de son vocabulaire avec des sens variables selon les textes. Cela constitue un grand obstacle pour fe
lecteur qui veut comprendre Rousseau sans intermédiaire et se trouve & loriging de cértaines
contradictions qu'on reproche & cet écrivain”(Bensoussan, D. L'unité chez Jean-Jacques Rousseau.
p.179)
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plena do bem. Devido as suas limitagdes e a sua impoténcia frente ao conhecimento
da verdade, como a sua inferioridade e dependéncia em relacdo & consciéncia, ela
& um instrumento falivel capaz de encaminhar o homem & perdicdo, tornando-o
presa de suas paixdes. Argumenia Rousseau nos Fragments pour Emile, como o
faz em outros de seus tantos escritos: “la raison humaine est a8 mes yeux un

instrument si foible et st misérable, que je ne la crois pas méme en état de

démontrer sa prapre faiblesse” '

Diferente da razdo, a consciéncia € uma forca infalivel que contém um poder
absoluio sobre a vontade humana, pois significa um principio inate, que encaminha
o homem a apreciar profundamente o bem e a justica, apesar de requerer o trabalho
@ a agao do iempo para ser despertada. Segundo .Dent, a voz da consciéncia
orienta & induz o ente humano & agir de acordo com 0s designios determinados por
Deus que ¢ reponsavel pela ordem justa e eterna do todo:

a voz da consciéncia ndo € uma revelacdo direta, pessoal, da vontade de Deus para

qualquer individuo em particular. £, antes, 0 eco na alma de cada um da harmonia gue

existe nas profundezas da personalzdade humana e que, se for ouvido, ms;};rara o homern a
proceder, por suas proprias agles, de acordo com ¢ labor amoroso de Deus. "

No Discours sur Jes sciences &t les arts, com efeito, Rousseau evoca a
imagem de Socrates, e confere a0 sabio grego o papel de seu porta-voz. Apesar de

emprestar-lhe palavras ficticias, fazendo uso de sua fértil imaginacio'™, ele se

'

identifica com o Socrates da Apologia e o toma enquanto modelo. O filésofo afirma

gue Socrates examina os poetas, os artistas, os oradores, os sofistas, e contesta a

5 Rousseau, Jean Jacques. Fragments pour Emile. Oeuvres Complétes, Paris: Editions Gallimard,
Bibliotéque de lg Piéiade, 1869, T.IV. p.876.

1% Pyent. NLJ.H. Diciondrio Rousseau. Tradugdo de Alvaro Cabral. p.78.

il “Limagination du philosophe ne sera donc pas seutement gonflée d'images poétiques pbsédantes
oy téléguidée par les souvemirs confus de quelgues épisodes de la premiére enfance. Elle est
habitée, servie par une mémoire qui est un réperioire de personnages exemplaires, un magasin de
modéles, personnagens exemplaires el modéles étant fournis par PAntiquité.

Jeandacques, pourtant, n'est grec ni d'esprit ni d'intention, If n'appartient pas. semble-t-it, a ce
XVile siécle que aprés fa transition, au XVie siécle, du Yibertinage érudite’, les historiciens se
plaisent & mettre en continuité avec la Renaissance, cellui du moins d'un néc-paganisme cherchant
dans une antiquité idéalisée des sages et des héros, témoins d'une humarité dont 'excellence ne doit
rien & {a révélation chrétienne”(Gouhier, Henri. Les méd:tat:orzs métaphysiques de Jean Jacques
Rouszseay. 2° éd. Paris: Vrin, 1984, p.185).
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presuncao de todos esses, pois julgam terem o conhecimento da esséncia de todas
as coisas. O pensador grego se vé acima deles pelo fato de ter & simples
compreensédo de que nada sabe; apds interrogar-se sobre qual o estado, ou
situagdo, que lhe é mais a seu gosto, diz preferir 0 seu. Rousseay, no trecho abaixo,
reproduz quase ac pé-da-letra as palavras de Platéo: “me mettant 3 la place de
FOracle et me demandant ce que Jaimerois fe mieux étre, ce que je suis ou ce qu'ils
sont, savoir ce qu'ils ont appris ou savoir que je ne sais rien; j'ai répondu & moi-

méme et au Dieu: Je veux rester ce que je suis”.'*®

Por amor a verdade e pelo desejo de preservar a ciéncia adquirida por meio
da s& raz&o, Socrates repudia os "Grecs artificieux et subtils qui séduis_oiént la védu
et amolissoient le courage de ses concitoyens”, e que baseados nos seus falsos
talentos pretendehﬁ passar por sabios e ndo conseguem resguardar-se "du vice

dans le séjour des Muses”. "™

Henri Gouhier anota que Rousseau se inclina a inverter os termos, sugerindo
que Socrates tealiza a apologia da ignordincia para se fazer o mensageiro de uma
filosofia inovadora, No prirﬁeiro Discours o preceito socratico "eﬂ sei 'qué nada sei’
serve como rico instrumento para a critica das ciéncias e das artes. Este principio
gue o jeva a descoberta da futilidade da ciéncia encaminha-o a compreenséo de
que o mais importante de tudo consiste no homem se conhecer a si mesmo. A licao
do preceito inicial ¢ complementada no prefacio do Discours sur linégalité pelo
‘conhece-te a ti mesmo” que vai definir seu movel @ agcompanhéa-lo em toda sua

trajetéria.

Rousseau reconhece que a filosofia exemplar assenta seu ponto de partida

na atitude de modéstia q'ue permite entender que a verdade & algo a ser

* Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arfs. p.13. (..} de sorte que perguntei a

mim mesma, em nome. do eracu!o se preferia ser como sou, sem a sabedoria . deles. nem sua
ignorancia, ou possdir, como.eles, uma e outra; e respondi, a MirM mMesmo e ao. oracule, que me
convinha mais ser como. sou “(Platdo. L'apologie de Socrate. Tradu¢o Brasileira de. Jaime Bruna,
S0 Paulo: Nova. Cu!turai 1996, p. 33-34).

**® Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef fes arts. p.14 e 13.
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perseguido. No julgamento de Gouhier: “ii est entendu gue toute philosophie
sérieuse commence par un acte d’humilité”.’* Resta sempre vivo em Rousseau a
imagem de Sécrates "apbitre de la docte ignorance™' cujo ensinamento maior
reside na adverténcia da dificuldade para se conhecer efetivamente a verdade e
também na indicacdo daquilo que interessa realimente saber. Nas Leffres morales
escreve Rousseau: “plus on s'imstruit moins on sait et.l’on est tout étonné gu'au lieu

dapprendre ce quon ignoroit on perd méme la science qu'on croyoit avoir”. '

Rousseau admite na sua resposta ao rel da Poldnia que existe um género de
ignorancia indesejavel cuja origem reside nos vicios humanos, e que inclusive
colabora para sua multiplicacdo. Esta espécie de ignorancia, nascida de um
espirito degradado e insatisfeito consigo mesmo, é desprezivel porque avilta a
humanidade no homem. Ela & ‘une ignorance féroce et brutale, qui nait d'un
mauvais coeur et d'un esprit faux; une ignorance criminelle qui s'étend jusgu’aux
devoirs de Phumanité; qui muitiplie les vices, qui dégrade 1a raison, avilit 'ame et

rend les hommes semblables aux bates. "'

Diferentemente da ignorancia de matriz socratica, esta ndo tem a capacidade
para levar o homem a buscar-se a si mesmo. Rousseau gfirma que 0 ser humano
permanece vulneravel e exposto a toda sorte de penas e privacbes enguanto nao
assume uma posicdo radical e ndo adota como principio mergulhar na sua
interioridade, questionar as suas crengas, seus pensamentos, etc. O trecho abaixo,
retirado das Letftres morales, indica que 0 estudo de si mesma e a descoberta da
arte de viver é a via para a conquista da felicidade, sentido maior da existéncia

humana no mundo civilizado:

0 soubier. Henri, Les miéditations métaphysiques de Jean Jacgues Rousseau. p.189.
141 Ty .
fdem, ibidem.

2 poussesu, Jean Jacques. Leffres morales. Oeuvres Complétes, Paris. Editions Gallimard,
Biblictéque de Pléiade, 1969, T.IV. p.1001.

e . Observations {Réponse & Stanislas). p.54.



70

Tout ce que nous possedons ne sert qu'd nous montrer ce gQui nous manque et favte de.
savolr comment il faut vivre nous mourons tous sans avoir vécu. 8'% est quelque moyen
possible de se delivrer de ce doute affreux c'est de I'étendre pour un tems au delfa de ses
bornes naturelies, de se défier de tous ses penchans, de s'éiudier soci méme, de porter au
fonde de son ame le flambeau de la véritg, dexaminer une fois tout ce quon pense, touf ce
qu'on croit, tout ce qu'on sen! et tout ce qu Un doit penser. sentir et croire pour élre heureux

autant gue le permet [a condition hurnaine.'

A “docte ignorance”, nascida do amor natural que o homem fem pela virtude,
conduz o individuo ac encontro de si mesmo e a busca do conhecimento
verdadeiro, Por sua infludncia, ele assume um absoluto desprezo pela opinido
publica e desfruta a satisfagdo plena aicancada na convivéncia com é's',ua propria
pessoa. Essa ignorancia doce e preciosa constitui-se no; “trésor d'une ame pure et
contente de soi, qui met toute sa félicité a se replier sur elle-méme, & se rendre
temoignage de son innocence, et ma pas besoin de chercher un faux et vain
bonheur dans Popinion que les autres pourrcient avoir de ses Jumiéres” "“*Tal
espécie de limitagdo do entendimento, diferente da cegueira nociva, originada da
perniciosidade humana, estimula o individuo ao abandono da va Curidsidade, a8
assim, ele atém-se as coisas passiveis de tornd-lo melhor. Como dita a méaxima
socratica, segundd Plutarco, o homem sensato nfo corre o risco de ‘ser i‘himigo dos
deuses e sobretudo do deus Pitico, pois n&o fcontradiz) o ‘conhece-te a ti mesmo’ e

tem este saber como a mais essencial a ser adquirido]”.'*

O primeiro Discours, com efeito, sustenta que as ciéncias € as artes “doivent

leur naissance & nos vices”'¥, e a tendéncia que elas possuem de incidir sobre
estes, leva-0s a se agravar e a se aprofundar. Esta mesma idéia aparece impressa

na Leftre & Voltaire du septembre de 1755, em que Rousseau associa,

" Rousseau, Jean Jacquss, Lettres morales. p.1087.

3 . Ohservations (Réponse & Stanislas). p.54.

148 Plutarque, Sur la maniére de discermer un flatteur d'avec ami. p.447. Traducio Brasileira de Isis
Borges B. da Fonseca, 880 Paulo; Marting Fonles, 1847, p.29-30. “Esta [filosofia de Sdcrates] tinha
por finalidade conhecer seus proprios defeitos e corrigi-los™(Phtarque. De la curiosité. in.: Oeuvres
Morales. Paris: Les Belles Lellves, 1875, Tome VIl p 2873,

" Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et fes arts. p.17-18,
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reiteradamente, os males proprios da humanidade a disseminagdoc dos
conhecimentos v&os. Ele argumenta que os "males” e os citados “conhecimentos’
chegam a parecer independentes uns dos outros. Entretanto: “il y a dans le progrés
des choses des liagisons cachées que le vuigaire nappergoit pas, mais qui
réchapperont point a foeil du sage quand il y voudra réfiéchir'.'*® O fildsofo nao
tem dlvida de que as ciéncias e as artes devem 0 seu nascimento & impertinéncia
e aos vicios dos homens, e ele entende que elas, com 0s seus progressos. tendem
a perverté-los, aniquitando o estado de paz,

Le gout des Letires et des Arts nait chez un Peuple d'un vice intérleur qu'it augmente, et s'il

est vrai que tous ies progrés humains sont pernicieux & Pespéce, ceux de Vesprit el des
connoissances qui augmentent ndtre orgueil et multiplient nos égaremens, accélerent bientdt

149
nos matheurs.

Plutarco afirma que existe uma esfera da alma humana que nos estimula a
termos afeicdes nocivas e perigosas as quais s&o suscetiveis de encaminhar-nos ao
erro e a perversidade. Tal orbita do espirito, totaimente oposta a raz&o e a virtude,
desempenha um papel semelhante ao do adulador que, disfargado de amigo, néo
nos orienta ao caminho da verdade, e nos toma presa de nossas paixdes. Nas

palavras de Plutarco:

o badulador, cujos discursos s&o incapazes de fortalecer em nds a sensatez e a razdo, sabe
130-56 nos familiarizar com as volGpias carnais, fazer nascer ardores despropositados,
excitar o citme, suscitar a elevagio insuportdvel e oca do orgulho, acompanhar nossa
afligho com suas lagrimas ou, por calunias e pressentimentos comtinues, encher de
-azﬁume, pequenez & desconfianga uma aima levada a malevoléncia, 3 baixeza e 4 ma-
fé,

As paixdes agugam a sede de conhecimentos no individuo e o conduzem as
ciéncias e as artes. Apesar de sua forga, e do império dos vicios, os quais

despertam uma curiosidade malsa e o desejo de tudo querer conhecer, nao ¢ licito

S Rousseau, Jean Jacques. Lelire 3 Voffalre du 10 septembre 1755. Oeuvres Complétes, Paris:
Lditions Gallimard, Bibliotéque de 1a Pléiade, 1964, T8, p.227.

148 _ Lettre & Voltaire du 10 septembre 1755, p.227.

0 pistarque. Sur fa maniére de discerner un Ratfeur d'avec un ami. p.439. Traducio Brasileira de isis
Borges B. da Fonseca. S5o Paulo: Martins Fonles, 1997, p. 67-68.
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conferir as luzes, de modo geral, um carater absolutamente negativo e desprezivel.
Essas, tanto para Rousseau como para Plutarco, sao boas em si mesmas. O
prefacio a Narcisse revela que se constifui, alias, num erro, atribuir as ciéneias e
as artes 2 culpa por todo o mal existenie na sociedade, pdque "elles y ont
seulement leur bonne part, et celui sur-tout qui leur appartient en pfdpr’é, c'est
d'avoir donné & nos vices un couleur agréable, un certain air honnéte q."Ui Nous

empéche d'en avoir horreur”. "™

O encaminhamento da retomada do bom caminho nao requer o desprezo ou
a recusa do saber tomado em si mesmo, mas exige que se evitermn 08 eros ja
cometidos, dando-thes nomenciaturas diferentes. Logo: "Considérc)i’.l's_ dtmc tes
Sciences et les Arts en eux-mémes. Voyons ce qui doit résulter de leur progrés; et
ne balangons plus a convenir de tous les points ou nos raisonnemens se trouveront

d'accord avec Ies inductions historiques”. "™

A constatacdc do mal que acomete a si mesmo e ao mundo impulsiona

Rousseau a langar-se o desafio de investigar os meios capazes de trazer sua

atenuacdo ou mesmo produzir sua cura. Philonenko assinala que - sua filosofia

assume, deste entdo, um cardter de pensamento médico, e ‘le terme de reméde”

se torna “une des clefs de linterprétation de [sa] pensée”. '™

Nos termaos de Stambmskl a ref!exao de Rousseau emna o Ieitor a
confrontacdo samuitanea cc;m o male as aiternairvas para a sua cura ou. remedio
Para o intérprete, longe de assumirem nos escritos do genebrind uma forma
simples, os planos de cura ganham matizes muito variados de um trabalho para

outro. "l faut donc essayer de saisir la maniére dont i ies aﬁ’ronte Ies confronte les

> Rousseau, Jean Jacques. Narcisse ou I'smant de luj-méme. p.964.

12 . Discours sur les sciences el jes arls. p16.

™ philonenko, Alexis. “Essai sur la signification des ‘Confessions’' de J.-J. Rousseau”. Revue de
Métaphysique ef de Morale. n® 01, 1974, p.03. “Devant ceite chute, devant cette intuition de la
catastrophe (...} elle [la philosophie] se constitue d’abord comme la pensée medical du monde. Le
Discours sur fes sciences et les ans (..} ce célébre discours donc n'est que {a constation du tersible
mal qui ronge les sociétés: le cancer des coeurs. Peut-on remédier?"(idem, p.03).
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enfreméle, dans une oeuvre qui apporte, sur le guérissable ef Pun guérissable, fun

des plus étonnants tdmoignages qui soient” ™™

Nos textos consagrados &s controvérsias e a polémica geradas pelo primeiro
Discours  surge a metéfora do remédio, e as energias reparadoras tém, em um
primeiro momento, o carater de paliativo. No prefacio a Narcisse, Rousseau diz que
as ciéncias e as artes foram as causadoras de muitos danos & moral, mas, na
sequéncia do raciocinio, ele afirma ser necessério contar com elas para se
promover o adiamento da decadéncia galopanie dos costumes. Distrair e entreter s
homens com tais afazeres & uma boa maneira de suavizar seus espiritos ferozes e
reduzir a brutalidade que lhes é caracteristica. Por essa via, tem-se a garantia de

que eles ndo ampliardo os males que eles mesmos produziram:

fes mémes causes qui ont corrompu les peuples servent quelquefols & prévenir une plus
grande corruption; c'est ainsi que celui qui s'est gaté Ie tempérament par un nsage indisoret
de la medicine, est forcé de recourir encore aux médecins pour se conserver en vie: et ¢'est
ainsi qui les arts et les sciences aprés avoir fait éclore les vices, sont nécessaires pour ies
empécher de se fourner en crimes; elies les couyrent ay moins d’un vemis qui ne permat pas
au poison de s'exhaler aussi librement (), Mon avis est donc (...} laisser subsister et méme
d’entrelenir avec soin les Académies, les Colléges, les Universités, les Bibliothéques, les
Spectacles, et fous les aulres amusemens qui peuvent faire queique diversion 3 a
méchanceté des hommes, et les empécher d'occuper leur oisivetd 3 des choses plus
dangersuses. Car dans une contrée ot il ne seroit plus question d'honnétes gens ni des

. . N . . . . 155
bonnes moeurs, it vaudroit encore mieux vivre avec des fripons qu'avec des brigands.

Na seqléncia deste mesmo texto, Rousseau sugére uma conciliagcdo, a partir
da gual ele invoca a alternativa de se extrair o remédio do proprio mal. Neste
momento em que o filosofo indica como fonte terapéutica o proprio veneno, torna-se
compreensivel que tudo o que o homem adquiriu ao longo de sua histdria, ndo pode
ser inteiramente rejeitado: “quoigque ces choses aient fait beaucoup de mal & ia

société, il est trés essentiel de s'en servir aujourd’hui comme d'une médecine au mal

™ Starobinski, Jean. Le remeéde dans fe mal. p.166.

* Rousseau, Jean Jacques. Narcisse ou Famant de ui-méme. 1.972.
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gu'elles ont cause, ou comme de ces animaux malfaisans qu'il faut écraser sur la

morsure. ¢

Esta metéfora que sugere a retirada do remédio do proprio mal deu origem a
intuicao fundamental do pensamento politico de Rousseau, e ela aparece impressa
no fragmento subsegliente, recortado da primeira vers3o do Contrat social
“efforcons-nous de tirer du mal méme le reméde qui doit le guérir. Par de nouvelles
associations, corrigeons, sl se peut, le défaut de l'association générale (...).
Montrons {...) dans Part perfectionne la réparation des maux que I'art commence fit a.

fa nature”. '™

Na Lettre & Voltaire du 10 septembre 1755 reaparece a figura do remédio e,
Nesse texto, Rousseau reitera que as luzes s8o uteis para se evitar que o0 mal se
torne maior. O filosofo assinala que ele proprio é beneficiado com o exercicio desta
atividade, e realizando sua propria defesa, destaca que o trabalho intelectual Ihe

torna a vida suportivel.

Biais il vient un tems ol le mal est {el que les causes mémes gui Pont fait naitre sont
necessaires pour 'empécher d'augmentsr; c’est le fer gu'il faut laisser dans fa playe, de peur
que {e blessé n'expive en Parrachant. Quant 4 moi si 'avois suivi ma prémiére vocation et
gque je n'eusse ni fu ni &crit, j'en autols sans doute é1é plus heureux, Cependant, siles lettres
éioient rmaintenant anéanties, je serois privé du seul plaisir qui me reste. C'est dans lewr sein
gue je me console de fous mes maux: ¢'est pammi ceux qui les cultivent que je golte les
douceurs de Pamilié et que [apprends & jouir de la vie sans craindre la mord, Je leur dois ie
peu gue je suis; je leur dois méme l'horneur d'étre connu de vous.'™®

196 Rousseay, Jean Jacques. Narcisse ou Famant de fui-méme. p.974. “Dans le cas favorable oo, par
un meilleur usage, le mal lui-méme parvient 4 guerir le mal, la voie est ouverle pour une grande
réconciliation, et rien de ce gue les hommes onl acquis au cours de leur histoire ne doit &re
compiément rejeté™(Starobinsky, Jean. Le remeéde dans Je mal. p.171).

i . Premigre version du confrat social. Qeuvres Complétes, Paris: Editions Gallimard,
Bibliotégque de Ia Pléiade, 1964, T.Hl. p. 288. Este mesmo iexto aparece nos Fragments polifiques:
*Efforgons nous de tirer du mal méme le remede qui doit le guerir; par de nouvelies associations
reparons le vice inteme de Passociation generale (). Montrons (...) dans Part perfectionné Ia
reparation des maux que art commencé fit 4 Ja nature’(Rousseau, Jean Jacques. Fragmen(s
politiques. p.479). o

158 . Lettre & Voltaire du 10 septembre 1755. p.227.
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Na resposia ao rei da Potdnia Rousseau bate na mesma tecia e afirma que
peia supresso das ciéncias e das artes ter-se-ia um grande prejuizo, porgue isto,
além de néo nos libertar dos vicios, nos deixaria envolto num estado pior do que a
ignorancia. Argumentando em favor da preservaco das luzes, Rousseau as indica
como perfeitos paliativos, muito embora sugira que se pense na possibilidade de se

modificar por seu intermédio as paixfes dos homens.

Gardons-nous d'en conclure qu'l failie sujourd’hul bridler loutes les Bibliothéques et détritire
lzs Universités et jes Académies. Nous ne ferions gue replonger 'Europe dans la Barbarie, et
les moeurs n'y gagneroient rien.

Laissons donc les Sciences et les Arls adoucir en quelgue sorte la {féracité des hommes qu'ils
ont corrompus; cherchons 4 faire une diversion sage, et tdchons de donner ie change & leurs

. . N i " 159
passions. Offrons quelques alimens & ces Tygres, afin quils ne devorent pas nos enfans.

Noutra passagem desta mesma resposta, Rouéseau mostra-se pessimisia ¢
afirma serem os males que afetam o homem, e degradam o0s costumes, produtos de
danos ireversiveis. Neste caso, € desconsiderada a possibilidade do paliative, ou a
retirada do remédio do préprio mal, ou mesmo uma remissdo, porque & cogitada
uma substancia medicinal ou um elemento reparador de natureza mais forte. Ele &
algo que vern de fora: trata-se aqui da hipotese da revolugdo gue tanto pode trazer

o remédio magico como promover um mal ainda maior:

mais on n'a jamais v de peuple une fois corrompu, revenir a la vertu. En vain vous
prétendriez détruire les sources du mal; en vain vous Steriez les alimens de la vanité, de
Voisivite et du luxe; en vain méme vous raméneriez les hommes 3 celle pramidre égalilé,
conservatrice de linnocence et source de {oute vertu: feurs coewrs une fois gates te seront
todjours; it n'y a plus de reméde, & moins de guelque grande révolution presque aussi a
craindre é%ue fe mal gu'elle pourroit guérir, et qu'il est blamable de désirer et impossible de
;:ﬁrévoir.1

Apesar da repercusséo e do alarde gerado pelas ideias de Rousseau, ele
ndo se afigura um pregador revoluciondrio, mas toma para si mesmo a tarefa

exclusiva de efetuar a dentincia, de diagnosticar. Aos homens dolados de

™ Rousseau, Jean Jacques. Observations (Réponse & Stanisias). 1p.55-56.

0 op. cit. p.56.
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habilidades para a resolucao das coisas na esfera da pratica, Rousseau delega a
miss&o e a tarefa de aplicar o remédio e promover a cura dos maies. Nas jinhas de

Mon portrait escreve ele: "Je suis observateur et non moraliste. Je suis le Botaniste

qui décrit la plante. C'est au medecin quil appartient d'en regler F'usage”. ™

Possul um sentido muito semelhante ao fragmento precedente, extraido do
Mon portraif, o trecho que segue dos Fragments de lettre & Christophe de
Beaurnont: |

J'ai pénétré e secret des gouvernemens, je l'ai revelé aux peuples non pas afin quils
secouassent le joug, ¢e qui ne leur est pas possibie, mais afin quils redevinssent - hommes
dans leur gsclavage, et gu'asservis & leurs maitres ils ne le fussent pas encore a leurs vices.
S'is ne peuvent plus &tre des Cilloyens, ils peuvent encore étre des sages. L'esclave Epicigie
en étoit un. Quicongue ne reconnoit que les loix de la verlu et celles de la necessité n'est

. P I . 18
ptus asservi aux hommes. Celiui-la seul sait &tre fibre et bon dans les fers. g

Noutra das respostas as criticas ao Discours sur les sciences et les arts,
Rousseau expressa-se de modo bastante similar. No texto abaixo, mais uma vez,
ele se coloca come simples observador que detecta a doenga, mas nfo se
responsabiliza pela aplicag@o do remédio. Neste escrito, de quebra, suwge

reiteradamente o argumento que ressalta a irreversibilidade do mat,

J'ai déja dit ailleurs que je ne proposois point de bouleverser 1a société actusiie. de briller les
Bibliothéques et tous les livres; de détruire les Colléges et les Académies: et je-dois ajolter
ici gque je ne propose point non plus de réduire les hommes & se contenter du simple
necéssaire. Je sens bien, quil ne faut pas former le chimérique projet d'en faire d’honnétes
gens: 'mais je me suis orli obligé de dire sans déguisement la vérité qu'on m'a demandée.
Jai vl le mal et tAche d'en trouver les causes: D'autres plus handis ou pius insensés pourront
chercher le reméde. >

"1 Rousseau, Jean Jacques. Mon portrait. Osuvres Complétes, Paris: Editions Gallimard, Biblioiéque
de fa Piéiade, 1959, 7.1 p.1120.

2 . Fragmenis de fleffre & Christophe de Beaumont. Qeuvres Completes, Paris: E'd'itions
Gallimard, Biblioléque de 1z Pléiade, 1969, T.IV. p. 1014,

163 . Derniére réponse de J.-J. Rousseau de Genéve. Ceuvres Complétes, Paris: Editions
Gallimard, Bibliotéque de ia Pléiade, 1964, T i, p.95.
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Para Rousseau, constitui-se em algo vdo, projetar um retorno sfetive na
roda do tempo. Na Letfre 8 Henriette, publicada alguns anos depois do Emile e do
Confrat social, o fildsofo sintetiza seu pensamento, dizendo que nao existe forma
para o homem retornar ao estado de inocéncia, caracteristico de sua idade infantil,
porque a simplicidade de costumes, uma vez perdida, ndo pode mais ser recobrada.
A acao reflexiva, por seu turno, téo logo cieserwcmarida',S jamais pode ser abandonada
pois a partir do momento em que o homem comeca a pensar, ele esta condenado a

pensar para sempre. Logo:

Commengons par écarter fes délibérations inutiles. Il ne s’agit plus de vous réduire 4 coudre
et broder. Henriette, on ne quitte pas sa t&te comme son bonnet, et Fon ne revient pas plus &
la simplicite qu'a 'enfance; Pesprit une fois en efervescence y reste toujours, et quinconque a
pensé pensera toule sa vie. C'est 12 plus grand malheur de I'élat de réflexion: plus on en sent
les maux, plus on les augmente; et tous nos efforts pour en sortir ne fond gue nous y
embourber plus prc}fcmciément,764

Em face disto, & indtil ficar merguihado no clima de nostalgia dado que o
reencontro do paraiso das primeiras épocas € uma impossibilidade. No texto
abaixo, recortado do terceiro dialogo de Rowusseau juge de Jean Jacgues, o filosofo
reforca a idéia de que o seu projeto tedrico visa precisamente a retenc&o da
decadéncia dos costumes, e ndo se constitul numa defesa do retrocesso do tempo

ou mesmo da aniquilagdo de tudo gue existe.

La nature humaine ne retrograde pas et jamais on ne remonte vers les tems dinnocence et
d'égalité quand une fois onr s'en est éloigné; c'est encore un des principes sur lesguets il a le
plus insisté. Ainsi son objet ne pouvoit étre de ramener les peuples nombreux ni les grands
Etats & leur prémiére simplicité, mais seutement d’arréter s' étoit possible le progrés de ceux
dont 1a petitesse et |a situation les ont préservés d'une marche aussi rapide vers ta perfection

et et . 185
de |a société et vers la déterioration de Fespéce.

4 Rousseau, Jean Jacgues. Leffre & Henrieffe du 07 mai 1764. In.: Gouhier, Henri {019} Leffres
philosophiques. p.132. “Uhomme ne commence pas aisément 3 penser; mais sitdt qu'il commence it
ne cesse plus. Quicongue 3 pensé pensera toujours, et 'entendement une fois exercé & ia réfiéxion
ne peut plus rester en repos”(Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de P'éducation. p.550).

185 . Rousseau juge de Jean Jacques. p.935.
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No entender de Rousseau, é quimérico almejar que o homem ndo use suas
poténcias do espirito gue deixaram  seu estado de faculdades virtuais. Assim como
estas ndo pedem ser suprimidas, também ndo é possivel aniquilar o edificio do

saber e extirpar as ciéncias e as belas-artes.”

Finaimente, na hermenéutica de Starobinski, a reabsor¢éo do s_éntimen.t_o de
plenitude, a retomada efetiva da unidade perdida, exigem que o homem
desenvolva, sobremaneira, todas as suas forgas espirituais. Por este caminho, 0
homem tem condicbes de, extraindo o remédio do mal, angariar uma condic8o

semelhante aquela na gual ele se encontrava no seu pento de partida. .

Aprés avoir accusé les puissances séparatrices développées en Thomme au cours de son
histoire - réflexion, amour-propre, faculté dabstraction, tmagination, dépendance et
aliénation des consciences - Rousseau décowrage expressément fout tentation de
rétrograder. il faut pousser plus loin encore le développement gui nous a rendus malheureux:
perfetionner la réflexion, mettre en oeuvre Pamour-propre, diriger Pimagination, rendre
I'alienation réciproque et compiéte. Cest ia seule chance de retrouver, sous une nouvelle
forme {politique, moraie}, 15 plénitude premigre (naturelle, animale} que linstrusion du mal
avait c;iéc:!om;:hc:_sée.1

Os paragrafos que trazem o fechamento do Discours sur les scignces et les
arts apontam o problema da relacdo mantida entre o saber e o poder politico na
sociedade da epoca de Rousseau. Para o genebrino, a fonte do mai reside no fato
dessas duas instancias encontrarem-se movidas por interesses discordantes, e ndo

formarem, por conseguinte, uma perfeita unidade, ficando, desta forma, impedidas

% Francis Imbert da uma importante referéncia do dinamismo que envolve as relagbes antagdnicas
de “natureza” e “cultura™ “le ‘Genre humain d'un 8ge’ ne puisse étre le ‘Genre Humain d'un auvtre
age”: de 1& que I’ ‘intérét personnel’ du sauvage n'ait aucun rapport avec [ ‘intérét personnel’ du
civilisé ou encore inégalité naturelle avec I'inégalité civile, de 1a que dans I"évolution de la société I
‘Ame et les passions hurnaines’ ne cessent de s' ‘aliérer, de ‘changer de nature’. Ainsi les relations de
ia Nature et de ia Culture donnent lieu & des combinaisons en continuelies ransformations. De sorte
que fout désir de retour vers une nature originelie reléve de iliusion. L.a nature est 4 jamais a venir,
elle reléve d'une praxis educative et politique (..). It en est du sujet d'étre & jamais exité de toute
‘union’ parfaite, Aussi bien, un tel élat doit se reconnaitre comme deéjd depuis loujours perdu, plus
précisément, sa perle, jamais consentie, ne doit jamais cesser de s’‘accomplir pour que le sujet
advienne. Tel est I'epjeu du devenir humain gue Rousseau éclaire dans les champs politique et
éducatif(imbernt, Francis. Confradiction et afération chez J.-J. Rousseay. Paris: E_'d_it‘i'ons
L'Harmattan, 1897, p.09 e 12, ' ' '

7 starobinski, Jean. Le reméde dans e mal. p177-178.
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de realizar seu verdadeiro fim, cujo sentido consiste em atendsr 2o interesse de
toda a comunidade.

Francis Imbert sustenta que Rousseau n&o desconsidera a funcdo tedrica
das ciéncias, das arles, e da filosofia, muito menos o papel dos homens de grande
inteligéncia na sociedade. O fildsofo, sem cometer tal transgressdo, denuncia a
fungao ideolbgica a que se prestam as luzes do saber num ambiente em que ndo
existe um nexo ou um acordo entre a “virtude” e o “poder politico”. Neste quadro
social, 05 sabios, os verdadeiros génios, subsisterh marginalizados e assim, a
civilizagdo, cujo movel € promover a liberdade, de forma incongruente, atende aos

interesses que preservam o regime politico baseado na desigualdade moral e na

ascraviddo.

il y a un systéme de services réciproques invariant, une relation de causalité «nécessaires,
enire le développement des sciences, etc. ef celui d'une constitution politique structurée a
Fordre de Pinégalité. C'est parce qu'efles se prétent & un usage idéologique que les sciences,
etc. sont parlie prenante du jeu politique; c'est parce qu'elles coniribuent, méme sans le
saveir et malgré elles, & préserver les «Trines» que les Princes les wvoyent toujours avec
plaisir se développers. :

A 1% nota acoplada ao Discours em analise indica que os principes séo
favoraveis ao cultivo e a disseminacio das artes agradaveis ¢ das superfluidades.
Eles entendem perfeitamente que tais coisas significam ariificios para ©
aprisionamento e a escravizagdo ainda maior dos homens: “les Princes voyent
toujours avec plaisir ie gout des Aris agréables et des superfiuités (...). lIs savent
frés-bien que tous 1es besoins que le Peuple se donne, sont autant de chaines dont

il se charge”."®

Rousseau reconhece que toda a forga das ciéncias e das artes revela-se por

meic do poder que elas possuem, de levar 05 homens a aceitar a privagdo da

' \mbert, Francis. Confradiction ef altération chez J.-J. Rousseau. p.174-175,

%% Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences et fes arts. p.07.
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liberdade. No andar da carruagem, eles tornam-se crigturas felizes, mesmo na

escravidao, devido ao conformismo estélico que elas produzem.

Tandis que le Gouvernement et les Loix pourvoient & ia sdreté et au bien-8tre des hommes
assembiés; les Sciences, les Lettres ef les Arts, moins despotiques &t plus puissans peut-
étre, etendent des guirlandes de fleurs sur les chaines de fer dont iis sont chargés, élouffent
en eux le sentiment de ceile liberté originelie pour laguefle ils sembloient &tre nés, teur font
aimer leur esclavage et en forment ce gu'on appelie des Peuples policés. Le besoin éigva les

« . o1
Trines, les Sciences et les Arts les ont affermis. i

No prefacio do Narcisse é relevante a referéncia sobre a natureza das
instituiches poiiticas, Numa sociedade bem organizada poiiticameri{e, éegunda o
citado texto, todos cumprem seus deveres e nac sobra tempo para a Dcupégéo com
coisas vas: “dans un Etat bien constitug, chague ciloyen a ses devoirs 2 ferhplir; et
ces soins importants lui sont trop chers pour fut laisser le loisir de vaé}uer'é de

frivales spéculations™ "

No entender de Francis Impert, © mal das ciéncias € das artes n&o reside no
seu desenvolvimento, mas no mascaramento que elas promovem dos problemas de

ordem pratica, relacionados a esfera politica, que sdo de interesse geral. Isto é algo

® Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arfs. p. 08-07.
. Narcisse ou l'amant de lui-méme. p.965. Na Republica escreve Platio:

“toda a alma, reconduzida & sua conformacio mais perfeita, de posse da temperanga e da justica,
juntamerde com a reflexfo, atinge um estado que tem um valor tanto acima do corpo que adquire
forga e beleza, junto com a sande, como o da alma & acima do corpo?

- Exatamente.

- Porventura quem tiver entendimento n&o viverd concentrando todas as suas forgas. para este
objectivo, honrando, em primeiro lugar, as ciéncias que trabalharo a sua alma nesse sentido, ¢
desprezando tudo 0 mais?

- E avidente"(Platio. La république ou de Ja justice. Osuvres Complétes, Paris; Editions Galhmard
Bibliotéque de la Pléiade, 1950, T.I. p.1203. Tradugdo Portuguesa de Maria Helena da R. Pereira. 6°.
Lishoa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1880),

“Agora, quanto &s honrarias, tendo em vista 05 mesmos principios, receberd e saboreara de bom
grado umas, aguelas gue entender que o lomam melhor; mas das que twerem um efeito dissolverte
sobre o estado da sua alma, fugird defas em particular e em piblico.

- Por conseguinte, ndo estard disposto a ter actuagdo politica, se realmente se preocupa com tais
questdes.

- Pelo perro! - exclarnei eu - estard, e muito, na sua propria cidade, mas talvez ndo na sua patria, 2
menos que concorra um acaso divine”(idem, p.1203-1204). Roberto Romano analisa estas
passagens da Repdblica, € mais uma outra, em que Platdo fala do homem ético e sabio, que nio
dispbe-se a inspecionar fulilidades. Para tal, consulie-se: Romano, Roberto, A crise dos: paradigmas
e a emergéncia da reflexfo ética, hoje. (lexto a ser publicado), 1988 p. D4,
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que acontece devido a sua fetichizagBo empresndida pelos individuos, e pela
funcdo ideclogica a gue elas sdo submetidas. Assim, as luzes contribuem para a
salvaguarda dos interesses dos grupos dominantes, mas, no final de tudo, os
proprios senhores dos homens terminam prejudicados, ‘porque elas se apresentam
como um empecitho no que toca aos interesses emancipatdrios da espécie humana

como um todo.

Méme la science la plus authentique, celle qui ignore la «vanitér, iz «jalousies et la «fureur
de se distinguers, pour ne déveiopper qu'une fonction de connaissance, méme celle science
temoigne «aujourd’hui» d'une epere pour {Etaty Cest-d-dire, dune ceraing winutilités
sociale due a son non-engagement dans les questions de 1a pratique: celles qui concernent le
«bien commimy {a recherche de principes d'une société autre. La science des «Genies» se
trouve, en conséquence, Palfiée d'un systéme gui évite soigneusement de méttre &
contrbution ies «imiéres» en vue d'imaginer une organisation meifleure de ia société Fi,
dans cette situation, nt fe politique ne bénéficie des «umiéres» ni ie «génien des conditions

Gqui li permettraient de réaliser toutes ses'potentiaiités,m

O papel ideoidgico assumido pela ciéncia, no ponto de vista de Francis imbert, ndo
& gratuito, trata-se de um fato ancorado numa intengdo perfeitamente racional. O
mascaramento das questdes praticas e a despolitizacio dos individuos, devem-se,
por uma parte, ao interesse das luzes de angariar o sucesso. Para tanio, &

imprescindivel que desviem a atengfo geral dos problernas mais emergentes.

Starobinski desenvolve um comentario que possQi alguma semelhanca com o
de Francis Imbert pois ele também considera que 6 filosofo genebrino ndoc &
contrario as ciéncias e as artes em si mesmas. O problema que indica, em seu
entender, € a desintegracdc da unidade social e o fato das iuzes estarem
atuaimente colaborando com este processo. Segundo Starobinski: “on constate,

dans les circonstances actuelles, que les aris et les sciences favorisent cette

2 mbert, Francis. Confradiction et afération chez J.-J. Roussedu. p.176. Esta critica da ciéneia
poderia ser aproximada i que efetuou Habermas: "A ideologia hoje transparente que domina de
forma implicita no Gitimo plano e fetichiza a ciéncia & mais iresistivel e vai muite mais Jonge que
ideclogias de tipo antige porgque, mascarando os problemas da préatica, ela justifica ndo somente o
interesse parcial de uma classe determinada a dominacio e simultdneamente reprime a necessidade
parciat de emancipacéo de urna ouira classe, mais ainda afeta até o interesse emancipatﬁ)rio da
espécie no seu conjunfo"{MHabermas, J. La fechnigue ef la science comme idéologie. Paris: Editions
Gallimard, 1973. p.55). ' '
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désintégration et Paccélérent. Cependant, rien ryempéche qu'iis me servent 3 des

fins meilleures™.'™

A restauragéo da totalidade social, a supressio do conflito entre o peder
politico e as luzes da sabedoria, 880 o proposito que move Rousseau. Fle é
predisposto  a absorver os produtos do saber em geral, contanto que eles fagam
parte de uma totalidade harmoniosa. Rousseau pensa que 0s governantes
Huminados pelas luzes do verdadeiro conhecimento seriam Capazes de ter
intuigGes importantes. O desafio, portanto, reside em dissolver a i-nc.cmpa'tiib'ii'idade

entre a virtude e o poder politico porque & isso que se configura num problema:

c’est alors seulement qu'on verra ce que peuvent fa vertu, la science et Fautorité animées
d'une noble émulation et travaillant de concert & la félicité du Genre-humain, Mais tant que la
puissance sera seute d'un cfté; jes lumidres et ia sagesse seules d'un aubre; les savans
penseront rarement de grandes choses, les Princes en feront plus rarement de belles, ef tes

s n R 174
Peuples continuaront d'étre vils, corrompis et matheureux.

A miss@o de efetuar essa coesdo no interior da ordem civil, Rousseau a
endereca aos principes e as academias. Os primeiros devem convencér—s'e_ da
importancia que representa poder contar com a colaboragéo dos mais _sébids entre
seus cidad&os, por meio de seus ensinamentos. E aprazivel 'que os individuos
dotados de verdadeiros talentos para as atividades do espirito saiam de sua
condicfio marginal, e possam ter o privilégio de disseminar os seus conhecﬁimentcs

s

com garantias e protecdo.”” Fssa, provavelmente, ¢ a maior expectativa guardada

por estes, pois é o modo como eles podem ser dteis 3 sociedade. Argumenta

" Starobinski, Jean. La transparence et fobstace. p.A7-48.
' Rousseau, Jean Jacques, Discours sur fes sciences et fes arts. 0.30.

"’> “Rousseau constate un phénoméne fondamental propre a la création philosophique des XViie et
XViiie sigcies: les grandes philosophes ne sortent pas des écoles et des structures sociales officialles;
ce sont marginaux"(Namer, Gérard, Rousseagu sociologue de fa connaissance. Paris: Klincksieck,
1978, p122). “"Os intelectuais das luzes, de maneiras diversas, trabatham como os seus
antecessores da Renascenca e do século XVIl quase sempre fora 405 guadros universitérios. O -
maior monumento 4 informacdo cientifica e humanistica do periodo, a Endiclopédia- diderotiana,
reuniu alguns membros das academias de ciéncia e de letras, mas foi ignorada ou perseguida pelos
mestres do Quartier latin"(Romano, Roberto. Universidade; entre as luzes e nossos dias. in.: Doria,
Francisco Antonio (Coord.) A crise da Universidade. Rio de Janeiro: Revan, 1998. p.23).
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Francis Imbert: “si les Rois ne dédaignaient pas ‘d'admettre dans leurs conseils les
gens les plus capables de bien conseilier, alors, Pensemble de ia société pourrait
béneficier des apports conjugués de compétences philosophiques-scientifiques et
politiques”."”® Imbert complementa dizendo gue por meio dessa medida surge a
possibilidade de se remodefar a sociedade atual, aproximando-a da instituicdo
marcada pela legitimidade. Desta forma, se “pourrait alors se développer une
socteté plus juste, plus ‘rationelle’ mais pour autant, pas encore légitime!. La

legitimité ne se réalise qu'au moment oG le Peuple enfre en scéne comme

Souverain, te! est, sans aucun doute, le ‘remede radicat”.'”

Neste esfor¢o para salvaguardar a virtude, Rousseau, em certa medida, por
cortesia aos principes € aos académicos, elogia as academias de lefras, "ces sages
institutions affermies () et imitées par tous les Rois de 'Europe”.”® Para ele, essas
nstituictes representam o instrumento adequado par}'a se conter o impuise dos
letrados. Com a proposicdo de temas capazes de reavivar a virtude, elas podem
impulsionar os homens de letras a lancarem luzes Gteis 3 sociedade, e, da mesma
forma, possuemn as condicbes para fazer com que eles sejam dignos de suas
préprias glérias. Tais instituicdes, “serviront du moins de frein aux gens de Letires,
qui tous aspirant a 'onneur d’étre admis dans les Ac:'adémies, veillerort sur eux-
mémes, et tacheront de ¢'en rendre dignes par des cuvrages utiles et des moeurs
irreprochables” '™

Apesar de ser {80 enfdtico ao diagnosticar os males que as ciéncias ¢ as

artes frouxeram aos costumes, Rousseau ndc as considera nocivas em si

8 embent, Francis. Contradiction ef alfération chez J.-J, Rousseau. p177-178.

e . op. cit. p.178.

% Rousseau, Jean Jacques. Discours sur fes sciences ef les arts. p.26. "Rousseau en appelle aux
princes ef aux academies (par politesse sans doute envers I'Académie de Dijon) mais derriére la
courtisanerie de cerfaines formuies, on pergoit nettement Ie voen d'un retour & unité, d'un réveil de
ia confiance, dune cormunication reconguise. Alors, rien de ce que les hommes ont pensé et
invenié ne serait rejeté, tout serait repris dans le bonheur d’'une vie réconciliee™(Starobinski, Jean. La
transparence et Fobstacle p.48).

' Rousseau, Jean Jacques. Discours sur les sciences ef les arts. p.26.
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mesmas, & admite que o seu cultivo é indicado para um contingente de pessoas
privilegiadas pela natureza. Tais individuos, de indole peculiar, possuem a
habilidade natural que 0s deixa em condigdes de se ocupar com & atividade
cientifica e especulativa, sem precisar contar com o acompanhamento de mesires.

tles dispensam, invariavelmente, o auxilio atheio na abertura de seus caminhos.

il wa point faliu de mafires 4 ceux que la nature destinoit 4 faire des discipies. Les Verulams,
les Descaries et les Newtons, ces Precepteurs du Genre-humain n'en ont poind ey eux-
mémes, et quels guides les eussent conduits jusqu'otr feur vaste genie les a portés? Des
Maitres ordinaires nauroient pu que retrecir Jeur entendement en le resserrant dans [‘éiroite
capacité du leur: C'est par les premiers obstacies qu'ils ont appris 4 faire des efforis, et quiils
se sent exercés & franchir Pespace immense quils ont parcouru. S faut permetire a
quelgues hommes de se fivrer & Pétude des Sciences et des Arts, ce n'est qu'a ceux qui ¢
sentiront la force de marcher seuls sur feurs iraces, et de jes devancer: C'est 4 ce petit

nombre gu'il appartient d'élever des monumens a a gioire de Pesprit hurnain, 0

O fitbsofo, definitivamente, partitha a idéia de que a naturera imprime em
cada homem o génio e a destreza para desempenhar alguma atividade Gt a
sociedade. Deste modo, tem-se 0s que receberam a habilidade para seguir a
carreira no mundm das letras, e outros que foram destinados para. diferentes
atividades praticas. Em La Nouvelle Heloise ele diz, a proposito, que todo homem
& dono de uma virtude de carater natural, e possui seu lugar reservado na ordem
mais abrangente do 'tcda O autor das coisas delegou ac homem somente a
incumbéncia e o desafio de realizar a descoberta do seu natural. Resta-lhe,
posteriormente, o frabatho de realizar seu aperfeicoamento & seu desenvolvimento

plenoc:

outre 1a constitution commune & V'espece chacun apporte en naissant un temperament
particulier qui délermine son génie et son caractere, el gu'il ne s'agit ni de changer ni de
contraindre, mais de former et de perfectionner. Tous les caracteres sont bons et sains en
eux-mémes, selon M. de Wolmar: I p'y a point, dit-il, d’ermeurs dans la nature. Tous les vices
gquon impute au naturel sont Peffet des mauvaises formes quil a regues. il n'y a point de
scélérat dont les penchans mieux dirigés n'eussent produit de grandes verius, I n'y 3 point
d'exprit faux dont on n'eut tiré des talens utiles en e prenant d'un certain bigis, comvme ces
figures difformes et monstrueuses qu'on rend belles et bien proportionnées en les mettant a
leur point de vue. Tout concourt au bien commun dans le systéme universel. Tout homme a

® Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Jes sciences et les arfs. p.29.
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sa place assignée dans e meilleur ordre des choses, i s'agit de trouver celte place et de ne
pas pervertir cet ordre.'?

No vis&o de Rousseau, 0 homem & uma peguena particula do universo, que tem o
seu fluxo regido por movimentos absolutamente coordenados. Subordinando-se 2
esta ordem eterna, ele deve aceitar seu destino, porgue é rigorosamente um

contra-senso desobedecer a legislacdo da natureza.*®

Henri Gouhier afirma que o discurso elaborado foor Rousseau, permiie que se
compreenda que as ciéncias e as artes nao sdo maleficas em si mesmas, ndo
possuem a tendéncia de corromper 0s costumes e que o mal consiste no fato delas
provirem dos vicios dos homens.'® No entanto, como mostra a Derniére réponse a
Bordes, nem todos séo viciados, pois existem homens; como Socrates, por exemplo,
que s&0 dotados de grandes virtudes e constituem-se em inteligéncias superiores e
0 cultivo das luzes por parte de pessoas desta natureza ndo traz nenhum problema,

n&o acarreta mal de espécie alguma,

8i des intelligences célestes cultivoient les sciences, il n'en résulteroit que du bien, j'en dis
autant des grands hommes, qui sont fails pour guider les aultres. Socrales, sgavani e
vertueux fut Mhonneyr de Fhumanité; mais les vices des hommes vulgaires empoisonnent les
plus sublimes connaissances et les rendent pericieuses aux Nations {.). 8i nul auire que
Socrate ne se fiit pigqué de Philosophie & Athénes, le sang dun juste welit point crié

vengeance contre {3 patrie des Sciences et des Arts.'%

Na Lleftre & Voltaire du 10 septembre 1755 Rousseau afirma ser

interessante 08 verdadeiros sabios orientarem os homens, porém, & uma

¥ Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Héloise. p.563,

2 (1ma idéia semelhante em relaciio a virtude natural tinha sido desenvolvida por Séneca. No
fragmento seguinte ele destaca que ndo hd sentide no homem forgar ¢ seu natural: “isdcrates
arrancou com viva forga Eforo do forum gquando se convencey de que este era mais indicado para
escrever histdria. Jamais um talento que se forga produz ¢ que se esperava; e forgar a natureza e
sempre indtil! {...). Devemos avaliar nossas proprias empresas e colocar na balanga nossas forgas
fn0ss0s projetos. Com efeto, devemos sentir-nos sempre Superiores & tarefa que realizamos: um
fardo desproporcionado 50 pode esmagar quem o carrega’(Séneque, LA, De la tranquilité de Fame.
p.872. TradugAo Brasileira de Giulio Davide Leoni. S0 Paulo: Nova Cultural, 1988, p. 203).

3 0f. Gouhier, Henrl, Les méditations métaphysiques de J.-J. Rousseau. p.178.

" mousseau, Jean Jacques. Derniére réponse 8 Bordes. p.72-73.
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trangress@o a humanidade inteira fazer papel de conselheiro. Cada individup é
recomendado para uma atividade especifica e tem o seu papel a cumprir na
sociedade. Isto ndo advém, de forma aiguma, do arbitrio, pois quem realiza ial

prescrigao € a natureza.

Convenez-en, Monsieur; 5l est bon que de grands Genies insirfuise_ﬂi tes hormmes, il faut que
le vulgaire regoive leurs instructions: si chacun se méle d'en donner, que les voudra
recevoir? Les boiteux, dit Montaigne, sont mal propres aux exercices du corps, et aux

. \ . . 1
exarcices de Pesprit les ames hoiteuses. %

No Discours sur fes sciences et les arts ndo sdo eximidos e poupados da
critica os vulgarizadores da filosofia, os comentadores de segunda ordem, que
surgem prolificos na Franga do século XVHI. Esta classe de irtelectuals, na dlica de
Rousseau, empenha-se em facilitar ¢ acesso de todos & fil_os_c;ﬁ:a, e, am
decorréncia disso, muitos que ndo sdo talhados para cultiva-la - seriamente,
encontram a ocportunidade para promover sua disseminacdo. Tem-se, entdc, o
manuseio inadequado dos textos, do qual resulta a sua completa deterioracdo. Em
resumo, Rousseau considera o auxilio dos comentadores dispensavel para os

homens que a natureza destinou a obtengéo de éxito na carreira das letras,

Que penserons-nous de ces Compilateurs d'ouvrages qui ont indiscretement brisé la porfe
des Sciences et introduit dans leur Sanctuaire une populace indigne d'en approcher; tandis
quit seroit 4 souhaiter que fous ceux qui ne pouvoient avancer loin dans ia camiére des
Lettres, eussent été rebuttés dés l'entrée, et se fussent jettés dans des Ars utiles & Ia
société, Tel qui sera toule sa vie un mauvais versificateur, un Geométré subalferne, seroit

peut-étre devenu un grand fabricateur d'étoffes. '

Por intermédio da Demiére réponse de Rousseau a Bordes conclui-se néo

ser recomendavel que o povo, na sua totalidade, se entregue & atividade cientifica,

" Rousseau, Jean Jacques. Lette & Voltaire du 10 septembre 1755. p.227.
"8 Discours sur'les sciences et les arts. p.29. Palissot ao formular suas asserches contra os
plancs da Enciclopédia diderotiana néio poupa os “philosophes”, como crifica fambém o dogmatismo
dos homens vinculados a igreja. Os primeiros, em seu entender, no intuito de abrirern as portas do
canhecimento de carater cientifico para o povo todo, trabalham com idéias i elaboradas, ndo
consultam as verdadeiras fontes, e simplificam todas as questdes, fazendo o papel de’ sabios pela
metade. Para este comentario de Palissot, aqui parafraseado, veja-se: Romane, Roberto. Siéncio e
rufdo, p.36. '
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porgue notadamente, ha pessoas dotadas pela natureza para realizar essa
atividade. *J'ai déja dit cent fois qu'il est bon qu'it y ail des Philosophes, pourvil que
je Peuple ne se méle pas de Pétre”.' Rousseau defende aqui a idéia do
conhecimento cientifico enquanto propriedade de uma minoria dotada de grandes
méritos naturais. Deste modo, ele se revela contrano, ii{sstraiivamente, a0
pensamento de Diderot, assumido depois por Condorcet, para o qual a ciéncia deve
ser familiar a todos, pois & o conhecimento que possibilita a instauracdo definitiva

da liberdade e que permite a existéncia de moralidade social.'™

5- AVIA DE ACESSO A ORDEM ETERNA

Os termos conclusivos do Discours premiado em Dijon indicam gue a ordem
prescrita pela natureza, apresenta-se ao homem por meio do movimento que ele
realiza de retorno a si mesmo, porém, o dado origindrio € descoberto pelo individuo
num esforco ndo ancorado na razdo. A natureza € tomada por Rousseau como
sindnimo de sentimento interior, o que se deprende de varias passagens de seu
Gitimo trabalho, a saber, as Réveries du promeneur solfaire. Mas, na Leftre
enderecada a Jacob Vernes, publicada em 1758, tem-se, antecipadamente, ©
testernunho de que essa idéta, presente em seu pensamenio, deve ser

compreendida realmente a partir dos sentimentos. Nesta carta, o filésofo escreve:

¥ pousseau, Jean Jacques. Derniére réponse & Bordes. p.78.

18 miderot dedicou-se, como se sabe, 4 empreitada de popularizar a ciéncia. Como parte de sua
meta, a pedido da rainha da Rissia, Catarina |, elaborou um projeto de educacao do qual resultou ©
Planc de uyma universidade para o governo da Rissia. No juizo de Romano, seus trabalhos se
“inserem num quadro mais amplo, ac mesmo tempo politico e cientifico, a critica do saber dominante
pelo despotismo real. Neste plano [plano de uma universidade], as academias da Europa € da
Franca em paricular, ao definir pardmetros epistemnologicos estrites, efetivavam a reserva de
mercado de trabaltho para uma elite a servigo do Estado absolutista. Diderol, d'Alembert, com sua
critica gos despotismos de um modelo cientifico, uhem-se & grande democratizagio das ciéncias,
movimento que se inicia na Renascenga e se interrompe na contra-revolugfio termidoriana™(Romano,
Roberto. Universidade; enlre as luzes e nossos dias. In.: Doria, Francisco Antonio (Coord.) A crise da
universidade. p.33). :



86

“FYai donc laissé ia la raison, et fai consulte ia nature, C'est-a-dire le sentiment

intérieur qui dirige ma croyance indépendamment de ma raison”. '®®

Para Rousseau, os sentimentos séo a medida da interioridade do homem, e &
por seu intermédio, que se traduz a dimensdo mais profunda e auténtica do. ser
humano. O contato com esta instancia da natureza do homem, como indica Gerd
Bornheim, possibilita o resgate do seu ser em toda a pureza e simplicidade: "a partir
desta interioridade podemos compreender a natureza, e uma natureza isenta ainda
da macula de méos humanas, estranha e anterior a cuitura, e de uma pureza divina

e que nos pade revelar o absoluto”.”™

Rousseau, pelo fato de considerar que o homem deve. viver de acardo com a
natureza e pensar que o sentimento interior é o dado mais primitivo e mais
arraigado no amago de seu ser, o evoca como guia do individuo na vida civilizada.
Para ele, o cultivo da razéo tende a afastar o homem de sua verdadeira natureza, e
por isso, na passagem final do primeiro Discours, recomenda que se realize a
suspensao do juizo e do raciocinio. Pelo seu ponto de vista, esta € a maneira
adequada do individuo ndo se perder e ndo se perpetuar definitivamente fora de si
measmo. Na referida passagem escreve Rousseau:

0 vertu! Science sublime des ames simples, faut-il donc tant de peines et d'appareil pour te

connoitre? Tes principes ne sont-ils pas gravés dans fous les coeurs, ef ne suffit-il pas pour
apprendre les Loix de rentrer en soi-méme et d'écouter ia voix de sa conscience dans ke

8 Rousseau, Jean. Jacques. Letire 3 Jacob. Vernes du 18 fevriére 1758, In.- Lettres ph;fosopmques
p.54. “Em Descartes, como na fi losofia-que dele derivou, a interionidade esgota S8 LM uma dimanséo:
racionalista, expressa no. ‘cogito’, e os fildsofos fazem a analise da razdo, estudam a razfo e 0
conhecimento racionat, A interivridade de Rousseau ¢ bem outra, pois para ele interipridade &
sinénimo- de sentimento, e este & considerade superior 8 raz8o"(Bomheim, Gerd. Aspectos filos6ficos.
do romantismo. Porto- Aiegne instituto Estadual do- Livro, 1959. p. 24).

% Bormheim, Gerd. Aspectos flbsoficos do romantismo. p.24.
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sitence des passions? Voila la véritable Philosophie, sachons nous en contenter. ©

Por meio da abstragéo e dos esforgos pautados na raz&o, o homem é encaminhado,
portanto, para fora de si proprio e por esse motivo, essa ndo é a saida para a
construgdo da verdadeirg filosofia pois a que nos da acesso as verdadesiras leis da
natureza, encontra  sua sedimentagdc com o retorno do individuo & interioridade.
Perseguindo essa via, e alcancando a natureza real, o homem tem efetivas

possibilidades de alcancar sua perfeita autonomia.

Desde o seu primeiro ato expressivo enguanto filésofo, Rousseau demonstra
fidelidade & idéia de que ndo é pela ampliacdo do saber, nem pelo desenvolvimento
geral das poténeias intelectivas, que o homem alcanca sua melhor sorte no mundo
civilizado. O Discours sur les sciences et les arts denuncia sua perplexidade diante
dos abusos da razio, das procuras vas, e do afastamento do homem de sua pureza

e simplicidade original.

O postutado imperativo, pelo qual se detecta a exigéncia de que o individuo
retormne & interioridade e reconheca a voz de sua consciéncia, devido a sug notada
mfatibilidade, contém o nucleo fundamental da ética de Rousseau, sendo exposto
em diversos textos surgidos apds a publicagéo do primeiro Discours. A referéncia a
realidade desta forga interior, de natureza infalivel, capaz de livrar-nos de todo
irfortanio, € encontrada, inicialmente, no fragmento seguinte de suas observaghes
dirigidas ao rei da Poldnia: "Nous avons un guide intérieur, bien plus infaillible que

tous les livres, et qui ne nous abandonne jamais dans le besoin. C'en seroit assez

™ Rousseau, Jean Jacques. Discowrs sur fes sciences ef les arts. p.30. Esta férmula cara ao

pensador genebrino, como diz Derathé em Le rationalisme de Rousseau (p.27.), € encontrada por
Charles-Edwin Vaughan iguaimente em Diderot no artigo ‘direito natural’, publicado na Encyclopedie,
como se observa em The political writings of Jean-Jacques Rousseau. Nesla obra, 0 autor apresenta
o fragmenic que segue do texio do “philosophe” “La volonté générale est dans chaque individu un
acle pur de Pentendement qui raisonne dans le silence des passion sur ce que I'sornme peul exiger
de son sembiable, et sur ce que son semblable est en droit d'exiger de lui” (Vaughan, Charles-Edwin.
The political writings of Jean-Jacgues Rousseauy. Cambridge, 1915. T4 p.432).
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pour nous conduire innocemment, si nous voulions I'écouter toljours”. '™

No trecho acima, a referéncia se dirige a s& consciéncia, colocada como
caminho para a redencdo na carta em homenagem & Republica de Genebra que
serve de introdugdo ao Discours sur Porigine et les fondements de f’inégéﬁté p'armi
les hommes. Nessa, mais uma vez, o filésofo delega & raz30 uma importéncia
secundaria, insiste na idéia de que o individuo precisa reconhecer o clamor da sua
consciéncia. Tem-se o testemunho disso em sua laconica afi'rmac}é’ci):: “Je vous

conjure de rentrer tous au fond de votre Coeur et de consulter la voix secrette de

votre conscience.”'®

Contrério, em larga medida, & civilizagdo e os seus “progressos”. Rousseau
rompe com a valorizacdo do intelecto como era subsistente em seu tempo" e ao
procurar construir o seu préprio caminho, assenta nos sentimentos a fonte e o
esteio da moralidade. Ele exige, finalmente, que o individuo oriente sua conduta e
seus atos de modo absoluto por esta sua forca interior. Nas paginas do Fmile se
identifica a referéncia de que os sentimentos reconhecidamente antécedem o
pensamento no trabalho, e nos movimentos naturais, da consciéncia individual:

Nous sentons avani de conoitre (...}. Les acles de Ia conscience ne sont pas des jugemens,

mais de sentimens; quoigue toutes nos idées nous viennent du dehors, les sentimens qui les

apprécien__t sort au dedans de nous, et G'est par eux seuls que. POUS COPNOISSONS |3
convenance ou disconvenance qui exisie entre nous et les choses que nous devons

. 184
rechercher ou fuir,

Cassirer afirma que: desse esforgo de Rousseau para superar o espirito
Idgico-matematico de seu século e do anterior, o qual reduzia o homem a um

simples mecanismo, resulta a descoberta da esséncia da natureza hurhana pois

" Rousseau, Jean Jacgues. Observations (Réponse & Stanislas). p.42. “La conscience chez
Rousseau prévient la réflexion et permet d'arriver par une sorte dintuition au résultat auquel a raison
pourrait nous conduire par la voie de la réflexion”(Derathé, Robert. Le rationalisme de J.-J.
Rousseau. Paris: Presses Universitaires de France, 1948. p.79), S

"3 Rousseau, Jean Jacques. Discours sir forigine et les fondemens de Finégalité parmi fes hommes.
Oeuvres Complétes, Paris: Editions Galfimard, Bibliotéque de 1a Piéiade, 1964, TIII. " p.116.

b . Emite ou de Péducation. p.599.



91

essa se revela pelos sentimentos que se apresentam como a sua dimensdo mais
profunda. Recorrendo a eles, o ser humano tem a oportunidade de recobrar a boa
direcdo e alcancar sua completa autonomia. Os sentimentos possuem o caréter de
uma razao pratica, e ao atender aos seus apelos 0 homem assume os preceitos
definidores do ideal de conduta, habilitando-se, assim, a conduzir-se retamente. Na

interpretacéo de Cassirer:

o sentimenio é doravante posto bem além da ‘impressfo’ passiva e bem acima da simples
percepgao sensivel; ele engloba a atividade pura do julgamente, da avsliacio, e da tomada
de posicdo, Semente desta forma ele ascendeu ao Jugar central Gue ocupa no conjunto das
poténcias da atma, ™

Rousseau chama o homem a consciéneia na expectativa de que ele atue livre
de toda a determinagdc exterior. Como sugere Lebrun, Rousseau almeja ver o
individuo, constituindo-se em soberano e para tanto, exige gue ele se subordine
astritamente a lei. Esta e a forma de “échapper a I'emprise de quelgue homme que
ce soit, faire s'effacer jusqu'a 'ombre du Maitre”.'® Nesse movimento de retorno a si
mesmo, ele aprende intuitivamente o sentimento presente nas entranhas de seu ser,
o qual tem a forma de uma norma objetiva, de uma lel moral. O sentimento
assemeltha-se, pois, como ja dissemos anteriormente, a uma razdo pratica. Mondoifo
sustenta, de um modo semelhante a Cassirer, que tal sentimento & capaz de
preservar-se enquanto fundamento da moral uma vez que ele vai além das
manifestacdes & inclinagbes subjetivas: “este senfimento (...}, como ja foi dito, se
gleva a visdo universalista da personalidade e, por isso, se torna capaz de inspirar
a lei antes que a maxima particularista e de conduzir a intuicdc da humanidade

como fim em si e do reino dos fins”.'"

3 cassiser, Ernst. Le probléme Jean Jacques Rousseau. Paris: Hachette, 1987. p.102.

% Lebrun, Gérard. “Contrat social ou marché du dupes?” Revista Manuscrito, n® 2, 1980. p.34. "Ce
que Rousseau nous propose de reconstruire, c'est bien 1a Cité ‘au sens qui 5'est effacé chez les
modernes’[C,S piéiade. T [, p.361], celle gue Hegel va appeler sous peu 'ia Cité éthique’. C'est d'elie
gl a besoin, et de son. affectivité compacte, pour exorciser le Mattre sans que la Lot soit ressentie
comme un nouveau despote’(idem. p.32-33).

¥ mrondoifo, Redolfo. Rousseau y Ja consciencia modemna. p.i11.
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No desenvolvimento preliminar de sua ética, Kant toma este sentimento como -
seu sustentaculo. Ele o discerne de supostas manifestaces. particularistas e
isoladas'™, e, além disso, nfo o considera como inverso aos -atos de. ordem
racional. Nao € por acaso que Kant, apos ler o Confrat social, de modo paciente e
exaustivo, definiu Rousseau como o Newton da moral. Para o fildsofo de

Koenigsberg:

Newton foi o primeirc a ver a ordem e 2 reqularidade unidas. 3. perfeila simplicidade onde,
antes dele, ndo se.descortinavam senio desordem e confusa diversidade: e, desde entio, os
cometas deslocam-se em trajetdrias geométricas. Rousseau foi 0 prireiro a descobrir, sob a
diversidade das forrnas convencionais, 3 natureza profundamenie escondida do homem € a

; o cia . 188
lei secreta segundo a qual suas observaches justificam a providéncia.

Cassirer, em Kant, vida y doctrina, comenta esta nota do pensador alemao acerca
de Rousseau. Segundo Kant, enguanto Newton descobriu a lei que governa o curso
dos astros, ele investigou e estabelecsu a norma objetiva das inclinacdes e atos
humanos. Com Rousseau, Kant passou a entender que a verdadeira liberdade se
efetiva pela destruigdo dos vinculos do homem com as determinacdes advindas do
mungdo externo, e isto acontece no momento em que ele retoma 3 natureza, isto &, &

interioridade. Conforme Cassirer:

assim como Newton o havia ajudado a interpretar o fendmeno do universo, Roussea windica-
Ine o caminho para chegar a uma interpretacio mais profunda do ‘noumenon’ da liberdade.
{(scube compreendé-la partindo de seu verdadeiro centro, da idéia da liberdade, gue era a

idéia central de sua propria \arida).2

Na “Profession de foi du vicaire savoyard’, Rousseau éxpiora mais
pacientemente os enunciados dos dois Discours, relativos ao primado da

conscigncia nos atos mentais ou espirituais do individuo. Nesse trabalho, ele a toma

%8 =a1s sentiment admis comme principe de 1a morale # conférait une portée universelle ou un abjet
universel. Il distinguait fe sentiment (das sentiment) des sentiments particuliers tels que la sympathie,
et il définissait la faculté qu'a 'nomme de ne pouvoir juger le particulier que dans Puniversel”(Delbos,
Victor, "Rousseau et Kant”. Revue de Métaphysique et de Moraie. T. XX, n° 01, 1812, p.438-436).

1% Kant, Emmanuel. Remarques fouchant les observations sur les sentiment du beau et du-sublime.
Paris: Vrin, 1994. p.140. Tradugio Brasileira de Alvaro Cabral, S :

*® Cassirer, Emst. Kant, vida y doctrina. 2° ed. México: Fondo de Culura Econémica, 1958, p.112,
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novamente como uma forga inextinguivel, de natureza emineniemente diving, ¢ a
define como guia mais seguro que a razdo na perfeita conduta da vida. Rousseau,
como citado nos desenvolvimentos precedentes, retira a razdoc do lugar de
fundamento da moral. Apesar de reconhecer {oda sua importancia, ele pensa que é
a consciéncia, o sentimento interior, que rege a conduta humana de forma
conveniente. Ao contrrio da razdo, essa forga € de natureza infalivel, e suas
diretrizes permitem ao homem ¢ seu tniunfo definitivo porque € por seu intermedio,

que ele alcanca o restabelecimento de sua harmomia com a sabedoria etermna:

conscience, conscience! instinct divin, immorelie et céleste voix, guide assuré d'un &ire
ignorant et borné, mais intelligent et libre; juge infaillible du bien et du mal, qui rends
Phomme semblable & Dieu; c'est toi qui fais I'excelience de sa nature et la moralite de ses
actions; sans {0l je ne sens rien en mol gui Mm'éléve au dessus des hétes, que le irisie
privilége de mégarer d'erreurs en erreurs 4 Faide d'un entendement sans régle. et dune

. o 20
FaIson sans prncipe.

Derathé afirma gue Rousseau constrdi uma teoria inovadora submetendo a
razéo & diregdo da consciéncia. Ele identifica esta luz interior do individuo com a
voz da natureza e aposta piamente na sua infaiibilidade. () fiidsofo faz da razéo uma
facuidade subalterna que ndo pode ficar abandonada a si mesma sob pena de
extraviar-se, porque é a consciéncia, ou o sentimento interior, que lhe dita as

regras, © que de certa forma a iluming.

Le sentiment irdérieur, C'est la voix de ia nature ou de la conscience, qui raméne la raison
dans e chemin de la vérité et Pempéche de s’égarer. Abandonée a elie-méme, la raison
risque de se corrompre et d'engendrer les pires sophismes. C'est le sentiment intérieur gut
sert de régie 2 entendement sain 2t de prncipe & la droite raison. I} ne s'agit donc plus icl

21 mousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation. p, 600-801. “Il est donc au fond des ames un
principe inné de justice et de vertu sur léquel, malgré nos propres maximes, Nous jugeons nos actions
et celles d'autrui commes bonnes ou mauvaises, el ¢'est & ce principe que je donne le nom de
conscience”(idem p. 598).
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, o o , o
des bornes de la raison, mais bien de ia subordination de la raison au sentiment inférieur,

Nos desenvolvimentos de La Nowvelle Héloise, Rousseau, seguindo sua
orientagéo inicial, pde de lado os argumentos sutis e especiosos e concebe que se
o homem dependesse unicamente da razao, ha muito tempo & teria perecido.
Nesse livro, ac reiterar que o individuo deve reconhecer sua luz interior & absorvé-
la como  seu precioso guia, Rousseau afronta outra vez o esforgo de reflexdo,
desqualificando a potencialidade dos argumentos, e os desconsidera como via para
atingir-se o sumo bem. Em resumo, a rota da reflex&o e dos argumentos contribuem
para o aviltamento da virtude, pois conduzem o individuo para fora de sl mesmo, e

auxiliam decisivamente na sua desnaturacdo. Rousseau escreve:

Je ne te rappelierai point tous ces argumens subtils que tu or'as toi-méme appris & mépriser,
qui remplissent tant de Jivres et mont jamais fait un honnéte homme. Ah! ces tristes
raisonneurs! quels doux ravissemens leurs coeurs n'ont jamais sentis ni donnés! Laisse, mon
armi, ces vains moralistes, et rentre au fond de ton ame: c’est 1 que tu retrouveras toujours ia
source de ce feu sacré qui nous embrasa tant de fois de 'amour des subfimes verus; c'est 14
que fu verras ¢e simutacre élernel du vrai beau dont la contemplation nous dnime d'un saint

. . : o s o 203
enthousiasme, el que nos passions souillent sans cesse sans pouvoir jamais Peffacer,

Um contato preconcebido do leitor com os escritos de Rousseau pode trazer -
come consequéncia sua exclusio do rol de filosofos que representam as “lumigres”
Ele coloca de falo em questdo o dogmatismo dos racionalistas que ndo se
perguntam sobre os limites da razdo e ndp cogitam pensar na sua falibilidade.
Porém, Rousseau nédo se faz estranho ao projeto de seu século, pois ndo deixa de

trabathar com vistas & emancipagdo e autonomia humana, sendo que o estudo

*2 Derathé, Robert. Le rafionafisme de J.-J. Rousseau. p.73. Eis um imporiante comentdrio de

Derathé inserido no apéndice do presente livro: "Rousseau affime que la conscience est un

sentiment, il veut surtout dire quelle ne résulte pas de la réflexion, car elle est pour lui une donnée

primitive, upe connaissance immédiate, une véritable intuition. Rousseau a tenu 3 désigner ia

conscience par le ferme de sentiment pour bien souligner le caractére immeédiat de (2  connaissance

quetle implique, par opposition au raisonnement. Mais cela n'exclut nullemént que 1a conscience |
renferme des éiéments rationnels, gu'elle soit elle-méme en un sens raison™(idem. p.188). -

* Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Héloise. p.223
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atento de suas idéias permite se captar o reflexo da consciéncia propria do homsm

moderno,

Considerando-se especificamente os seus postulados éticos, ndo ¢
convincente julga-lo “irracionalista”, em termos absoldtos, pois diversos de seus
textos testemunham que ele ndo considera a razao coma elemento dispensavel na
conduta correta da vida. A razdo condenada e depreciéda por ele nao & a tomada
em si mesma, assim coma ele ndo tem por objetivo de{ratar as ciéncias e as artes
em si mesmas. Para Rousseau, tal faculdade. como & séida das méos da natureza,
constitui-se num dom divino, numa forca absolutamente sa e irrepreensivel, e por
iss0 mesmo, ele a elege, associada a luz da consciéncia ou do sentimento interior,
como guia do homem ne ambito da vida civilizada. O fundamento desta nossa
interpretag&o encontra seu ponto de apoio em La Nouvelle Héloise em cujo texto o
filosofo enaltece a mencionada poténcia do espirito. Essa congratulacao, todavia, &
realizada ao lado de uma reticéneia quanto acs seus abusos, que € o que se coloca

de fato como um problema em seu pensamento. Segundo Rousseau:

Le coeur nous trompe en mille maniéres ef n'agit que par un principe fovjours suspect; mais
la raison n'a d’autre fin que ce qui est bien; ses regles sont slres, claires, faciles dans ia
conduite de fa vie, et jamais elle ne s'égare que dans d'inutites spéculations qui ne sont pas

205
faites pour elle,

Derathé deixa entender que Rousseau condena o uso inadequado da razéo,
retvindicando que o homem n&o exceda os seus limites naturais e que evite de ser
levado e corrompido pelas suas paixdes. Rousseau ndo efetua, pois, uma

condenacao absoluta da referida poténcia do espirito; “c'est a nous qu'il appartient

4 =pousseau {..) est préoccupé d'élever hornme au bien universe! et de le faire participer
volontairemnent 4 un ‘ordre intelectuel’ qui logiquernent ne peut étre congu gue par la raison”(Derathé,
Robert, Le rationalisme de J-J. Rousseau. p.136). "Ce que Rousseau condamne dans les texies
d’apparence antirationaliste ¢'est en realité ia phifosophie des lumiéres, ef tous ceux qui, comme las
encyclopédisies, ne voient de salut pour 'homme que dans le progrés des connoissances”(idem,
p.178). "Pour Rousseau la raison reste un guide s@r dans son usage pratique, tandis gu'elle risque
des égarer dans son fonclion speculative Jorsquielle 'aventure au deld de ses limites
naturgies {idem, p.177). :

* Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Hélofse. p.370.
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de faire un bon usage de notre raison en evitant de la faire sortir de ses limites

naturelles et de ja laisser corrompre par les passions” 2%

Rousseau subordina a razdo ac sentimento interior, em primeiro lugar, pelo
fato de ser ele que a preserva ilesa. Por outra parte, o fildsofo pensa que 2 razao
nao possui poder sobre a nossa vontade, sendo o homem, no seu ponto de vista,
conduzido primitivamente pelo impulso do seu mencionado sentimento de cunho
interior. Em sintese, escreve Derathé: “est donc le sentiment intérieur qui empéche.
tes hommes d'abuser de Ie.ur raison et en ce sens il est la condition du bon usage de
la raison. Supprimons le sentiment intérieur et il 'y a pius droite ou saine raison
chez 'homme™* N&o obstante, Rousseau ndo descarta 2 razdo e, de forma
alguma, vé esta faculdade e z consciéncia como poténcias rivais. O sentimento
interior tem o importante papel de servir-lhe de guia € de a conduzir ac caminho da
verdade, porém, a razao é imprescindivel porque depende dela o desenvolvimento
da consciéncia no ho_mem. Isto significa, conforme Derathé, que ambas se prestam:
um servige mutuo: ‘elles sont inséparables, car si la conscience ne peut se
dévelloper chez homme sans les lumiéres de ia raison, en revanche celle-ci ne

peut se maintenir saine que par la présence en nous de fa conscience” 2%

A Nouvelle Héloise, com efeito, indica que seguir a voz interior n&o significa
se deixar levar pelas inclinaces, pelos desejos efémeros, capazes de gerarem o
terror em virtude do arrependimento, da culpa, e do remorso. Para Rousseau, a
conduta moral, plenamente adequada as regras da natureza, revela a'perf"eiia
sintonia do homem com o seu dever

*® Derathé, Robert. Le rafionalisme de J.-J. Rousseay. p.158.

B . op. Sit. p .72,

<08 - Op. Cit. p.134. “Clest sur la célébre théorie de la conscience que Fon s'appuie en général
pour faire de Rousseau un apologiste du sentiment. C'est 13 en effst que 'on trouve sous 1a plume de
Rousseau jes formules si souvent citées o if parait condamner l'usage de la raison, trop sujette a
s'egarer {a referénecia aqui é g Pierre Maurice- Masson]"(dem, p.74). “Roussean retire 3 ta raison la
direction de notre conduite pour la confier au sentiment. C'est ainsi que 'on interpréte les plus
souvent fa pensée de Rousseau, classé de ce fait parmi les détracteurs de 1a raison et les apoiogistes
du sentiment”(idem, p.75).
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mais celui qud reconnoil el sed le pere commun des hommes se croit une plus haute
destination; Pardeur de la remplir anime son zele, et suivant une regle plus sire que ses
penchaﬁrég, if sait faire le bien qui lui colte, el sacrifier les desirs de son coeur a fa loi du
devoir,

Rousseau afirma que o individuo, enquanto ser moral, é passivel de fazer
sua vontade pautar-se por seus principios. Ele possui o discernimento de suas
diferentes possibilidades de escolha, tem a percepgao da variedade de opgdes que
possui. Contude, € a conscigéncia que o torna apto para livrar-se dos excessos,
porgue o previne, efetivamente, de suas paixdes e de séus erros, fontes de todo seu
infortunio. O fragmento abaixo, exraido do romance supracitado, coloca as
poténcias racionais subjetivas novamente em segundo ,i;iano e € interessante notar
a referéncia de Rousseau em relacio & forca da chama interior, assim como a

indicagao acerca de sua permanente resisténcia.

Je le vois, je le sens; ia main secourable qui m’a conduite § fravers les ténabres est celle qui
leve & mes yeux Je voile de Perreur et me rend  moi malgré moi-méme. La voix secretie qui
ne cessoit de murmurer av fond de mon coeur s'éleve el lonne avec plus de force au
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A quebra de harmonia com a natureza acontece quando o individuo reluta em
escutar, ou ousa a ficar indiferente, & voz de sua consciéncia, pois tal fransgresséo
produz, sobremaneira, o desconforto e impde sobre o individuo o peso da culpa e
do remorso. A providéncia eterna previne a desordem péia temor que ele possui de
sofrer o assalto destes sentimentos terriveis e torturantes. No trecho seguinte, Julia
revela-se grata & sabedoria eterna que a protege e a iﬁnpede da triste queda e da
corrupeao moral. A forga que vibra no seu coragdo a eleva e a afasta habilmente do

inforfunio e da dilaceraco.

L'auteur de toute vérité n'a point souffert que je sortisse de sa présence coupable d'un vil
parjure, et prévenant mon crime par mes remords i m'a montré l'abime ol jallois me
précipiter. Providence étemeile, qui fais ramper l'insecte et rofiler les cieux, tu veilles sur ia

“® Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Héloise . p. 363

2w . Op. cit. p.358,
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rmoindre de tes oeuvres! Tu me rappelles au bien que tu m'as falt aimer, daigﬂg ?ccepier
. . . . . - Va
d'un coeur épuré par tes soins 'hommage que {oi seule rends digne de t'éire offert!

Sintonizado com os ditames da natureza, o ser humano afasta-se da turbuténcia e

garante, pois, 0 bem-estar e a felicidade, sentido maior de sua existéncia.

6- O METODO E O ESTILO LITERARIO

Nota-se que muito das dificuldades para entender a filosofia de Rousseau se
deve ao seu método de exposicao e ao seu estilo Wterario, e por isso far-se-a, neste
momento, algumaé obsérvagées sobre este aspecto de sua obra, com o propésito
de alertar o leitor para a peculiaridade que a envolve. Na esfera do estiio literario,
com efeito, é maniféstadc; todo o génio criador de Rousseau, pois, se no plano dos
conceitos ele resigna-se muito mais a dar vida a idéias que enconiram suas fontes
no passado, na Orbita da escrita dispde-se a edificar um estilo proprio e original 27
N&o concordando com os padres convencionais da escrita sisternatica, Rousseau,
em primeiro lugar, dé muita importancia a harmonia. em matéria de estilo, como se
observa pelo frecho que segue da cartg enderecada a Rey, seu editor. Isto o faz
protagonista de uma novidade no mundo literario de sug época. “Iharmonie me
parait dune si grande importance en fait de style que je la mets immédiatement a

prés la clarté, méme avant la correction” 2™

Analisando-se com atengfo a estratégia usada por Rousseau na edificacdo
de suas idéias, vé-se a primazia concedida & espontaneidade no seu processo de

estruturagzo, pois ele se revela fiel ao propésito de criar uma linguagem liberta de

" Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelie Héloise. p 356.

*™ Eis 0 que afirma Cassirer a respeito dos iluministas: “estudando as obras dos mas famosos e
influentes autores, .somos surpresndidos pelo fato de nelas se nio encontrar qualquer teoria
completamente nova. As mesmas idéias sdo0 repetidas constantemente - ¢ ess3s ideias ndo foram
criadas pelo século XVHI. Rousseau gosta de fazer paradoxos, mas quando se trata de politica, 2 sua
linguagem € diferente e muito s6bria. Na sua concepcio do fim e método da filosofia politica, na sua
doutrina dos inalienaveis direitos do homem, & dificil encontrar qualquer coisa que ndo ternha paralelo
e modelo nos lvros de Locke, Grotius e Pufendorf(Cassirer, Emst. O mito do Fstado. Tradugio
Brasileira de Alvaro Cabral, Rio de Janeiro: Zahar, 1976, p.193-194).

% Rousseau, Jean Jacques. Lettre & Rey du 08 juiliet 1758. citado por Bensoussam, D, L'unité chez
Jean Jacques Rousseau; une quéfe de limpossible. Paris: A.G. Nizet, 1977, 144,
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quaisquer regras.”” O fragmento abaixo, retirado dos Ebauches des Confessions,

talvez seja o texto gue melhor ilusire o sentido radical de seu procedimento em
matéria de estilo;

Je prends done mon parti sur fe style comme sur les choses. Je ne mattacherai point a ie
rendre yniforme; jaurai toujours celui qui me viendra, 'en changerai selon mon humeur sans
sorupuie, je dirai chaque chose comme je la sens, comme je ia vois, sans recherche, sans
géne, sans m'embarrasser de fa bigarrure. En me livrant 3 ia fois au souvenir de limpression
receue et au sentiment présent je peindrai doublement Pétat de mon ame, savoir au moment
ol Pevenement m’est arrivé et au moment ol je 'at décrit, mon style inégal et naturel, tantdt
rapide et tantt diffus, tantBt sage et tantét fou, fanidt grave et tantdt gai fera iui-méme parie
de mon histoire.*’

Rousseau declara-se avesso ao espirito de sistema cultivado peios grandes
filosofos metafisicos e expressa desta forma um lugar-comum de sua epoca. De
modo particular, ele opta por registrar o gue conserva arraigado em sua
interioridade pela via da manifestacao livre e espontanea, em consonancia com o0s
reclamos de sua conscigncia.?’® Como consegiiéncia desta decisdo, ou como causa
de um meétodo proprio de pensar, e também por um modo particular de interpretar as
coisas, sua filosofia veicula com insisténcia teses inusitadas e, as vezes, marcadas
pelo mais perfeito antagonismo. Em fung@o disto, ela mantém-se propensa a
receber uma variadade significativa de apreciagbes, por parte de seus leitores,
umas bem diferenciadas das outras. O pensador de Genebra, autor bastante

peculiar, ndo projetou para si o ideal de vir a ser um grande e auténtico filosofo,

4 g0 havia algo acerca do qual estivessem de acordo as pessoas da €poca em seu juizo sobre
Rousseau, era em gue todos viam nele o campe@o na luta contra a tirania da regra’(Cassirer, Ermst.
Kant, vida y doctring. p 110} :

M5 mousseau, Jean Jacques. Fragments autobiographiques, ébauches des Confessions. Qeuvres
Compidtes, Paris: Editions Galtimard, Bibliotéque de la Pigiade, 1959, T.]. p.1 154.

218 wshey Jean-Jacques, clest le 'sentiment intérieur’, c'est la ‘conscience’ qui sont les héritiers de
quelques-une des fonctions du Dieu de la théologie traditionnelie. Par conséquent, 13 véracité de fa
narration s'accornplira au regard du sentiment intime, dans finstantanéité de rémotion communiquée
& Pécriture. A Tafiocution d'un destinataire transcendant se substituera le phatos de Pexpression
fidéle: on ne s'étonnera donc pas de voir Rousseau reprendre @ Montaigne et aux épistoliers lating le
‘quic quid in buccam venil’, pour lui attribuer, cette fois, une valeur quasi ontologique: fa spontangitd
de Pécriture, calquée en principe sur la spontanéité du sentiment actuel (lequet se donne cornme une
amotion ancienne revécue) assure Pabsolue authenticité de ia narration. Le style, au dire méme de
Rousseau, prend dés lors une importance qui ne se fimite plus a la seule mise en ceuvre du langage,
4 la seule recherche technique des effets: il devient emphatiquement ‘auto-référentiel’, il prétend
renvoyer immanguablement a la vérité ‘interieure’ de Pauteur{Starobinski, Jean. L'oeil vivant I la
refation critique. Paris; Editions Gallimard, 1970. p.95).
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tanto que, no final de sua trajetdria, inclusive, chegou a negar que tenha feito
realmente filosofia. As palavras com as quais inicia a sua "Profession de fol du
vigaire savoyard” s&o importantes para se compreender o proposito geral que o
move, na sua condicdo de homem de letras. Eis como se coloca diante dos seus

leitores, e do mundo de seu tempo, & o que solicita dos mesmos:

Mon enfant, mattendez de moi ni des discours savans, ni de profonds raisonemens: Je ne
suis pas un grand philosophe, et je me soucie peu de Pétre. Mais ] Vai quelquefois du bon sens
et j'aime toujours 1a vérité, Je ne veux pas argumenter avec vous, ni méme tenter de vous
convaincre; il me suffit de vous exposer ce que je pense dans la simpiicité de mon cosur.

17
Consultez le vitre durant rmon discours: c'est tout ce que je vous demande.”

Por seus termos fica bem claro que nao é sua meta querer dar conta da substancia

ultima do universo,

Nesse plano, Burgelin afirma gue Rousseau estrutura um sistema de
dicotomias, porgue toma enquanto moével de seus experlmentos mentais  ©
expediente de pensar por contrastes. Tendo em conta essa assertwa nao se trata |
mais de um problema apenas de estilo, mas da apropriacdo de um certo metodo de
raciocinio. Escreve o referido comentador: “ce mest pas pour lui un S{mple procede |
de style: les notions s’offrent & lui en couples d'opposés: bonté, mechancete etre
paraitre; liberté, esclavage; nature, société. Ce qui souvent reste pour nous |
distinction devient contradiction et lutte 2'®

Rousseat, de sua parte, nSo preserva a crenca de que seja problematico ser
paradoxal enquanto homem e escritor e ressaltg gue os paradoxos, além de
imprescindiveis, s&o elementos que marcam presenca no percurso de uma reflexéo.
O problema real e concreto, para ele, reside no individuo pactuar e coritribuir com a
proliferagéio de preconceitos. Fis a maneira como se expressa no Emﬂei "fééteurs
vilgaires, pardonez-moi mes paradoxes. Il en faut faire quand on réfléchit, et quoi.

? Rousseau, Jean Jacques. Emile-ou de I'éducation. p.565-566,

**® Burgelin, Pierre. La philosophie de Fexistence de Jean Jacques Rousseau. 2* édition.. Paris: Vrin,

1973, p.02.
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préjuges’.

Em diversos trabathos, Rousseau mostra-se decepcionado com a leitura que
muitos estudiosos fizeram de seus livros. Na  Leftre écrite de la montagne ele
admite que uma obra de reflexB8o contém, de fato, muitos sentidos, todavia, julga

que seus adversarios imprimiram a seus trabalhos formulas contrarias aos seus

verdadeiros pensamentos:

mais dans un Livre de raisonnement, combien de sens divers ne peut pas avoir la méme
proposition selon la maniere dont F'Auteur I'employe et doat it ia fail envisager? It n'y a peut-
&tre pas une de celles gu'on m'impute 3 laguelie au lisy o0 je Fai mise ia page qui précede
oy celle qui sult ne serve de réponse, et que je n'aye prise en un sens différent de celui gue
jui donnent mes accusateurs.22{J

Na Letftre & Christophe de Beaumont o fildsofo refere-se a seu fiel acordo
com certas maximas e cerios principios bem definidos, e, além disso, na passagem
subsequente, frisa que sempre foi uma intengao pura gue 0 Moveu.

Jai écrit sur divers sujels, mais toujours dans les mémes principes: teujours la méme

morale, la méme croyance, les mémes maximes, et, s Yon veut, les mMEmes opinons.
Cependant on a porté des jugemens opposés de mes livres, ou plutét, de FAuteur de mes

2% phusseay, Jean Jacques, Emile ou de I'éducation. p.323.

2 Leffre éerife de Ja montagne. Oeuvres Compiétes, Paris: Editions Gallimard, Biblioteque de
la Pléiade, 19684, Tl p.708. Rousseau & um destacado representante do pensamento modemo.
Porém, ao que tudo indica, a afirmacao seguinte de Ribeiro dos Santos ndo vale para ele: “em cenlas
fases da sua histéria sonhou a filosofia com a instauragio de uma gramatica e de um dicionaric do
pensamento em que estivessem definidos ¢ sentido proprio de cads conceillo e as correspondéncias
e regras de relagdc possiveis enire todos 08 conceitos fundamentais. £ esse um ¢os objelivos que
perpassam a filosofia modema e no qual se empenham alguns. dos seus mais destacados
represeniantes, fossem eles de orientagdo empirista ou racionalista™(Ribeire dos Santes, Leonsl.
Metaforas da razho ou economia poética do pensar kantiano, p.27).
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livres; parce qu'en m'a jugé sur les matieres que i'ai traitées, bien plus que sur mes.

221
sentimens.

Em La Nouvelle Héloise Rousseau indica que ndo € dono da verdade, e
afirma ter cometido muito erros, em diversas ocasides, mas complementa dizendo
que nunca deixou de conSIderar em suas investidas, as diregdes morals de sua
consciéncia. Notadamente, o filosofo percorre o seu caminho com a pretensao de
encontrar a verdade, sem assentar 0s seus juizos numa intencao desagregadora e

maldosa;

J'ai vécu €t je meurs dans la communion protestante qui tire son unique regle de {'Ecriture
Sainte et de ia raison; mon coeur a toujours confirmé ce que pronongolt ma bouche () j'ai
toujours chercheé sincerement ce qui &loit conforme 3 1a gloire de Dieu et 3 |a vérité. J'ai pu
me tromper dans ma recherche; je n'ai pas Porgueil de panser avolr eu toujours raison; j'al
peut-étre eu toujours tort: mais mon intention a toujours &té pure, et j jai toujours cru ce que je

disgis croire.

Desde o século XVill a filosofia de Rousseau é objeto de poiémica, pois &,
efetivamente, pouco moldada para trazer 0 consenso entre seus feitores. Muitas das.
controvérsias por ela promovidas se justificam pelos intencionais paradoxos e
também pela incompletude dos raciocinios do filosofo. Louis Proal tentando

perseguir a logica de tal pensamento concluiu:

On peut dire de Rousseau: c'est une chaos d'idées éloquentes contradictoire. I est toujours
sincére, mais sur un grand nombre de questions it a des opinions différentes: il ne dit que ce
qul pense, mais ce quil pense est souvent le contraire de ce quil a déja écrit; i a des
opinions successives, différentes, contradictoires.. On pourrait faire un livee  intitulé:

21 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de réducation. p.928.

222 _ La Nouvelle Héloise, p.714. O contentamento de si mesmo é uma nogao que ocupa um
fugar centrat na filosofia de Rousseau. Este ganho se apresenta como a maior recompensa do ato

virtuoso. Nas Leffres morales” escreve 0 fildsofo: “dans quelque état qu'une ame puisse &tre it reste -
un sentiment de piaisir 3 bien faire qui ne s'efface jamais et qui sert de prémiére prise 3 toutes les
autres vertus, ¢’est par ce sentiment cultivé qu'on parvient @ s'aimer & se plaire avec soi"(Rousseau,

Jean Jacques. Letfres morales. p.11186).
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Rousseau réfuté par lui-méme, en divisant chague page en deux colicnes, ol le pour et le
3
contre seraient exposs, 2

Comentando a filosofia de Rousseau, d'Alembert reconhece aue ele nio
poupa 0s paradoxos, no entanto, © “philosophe” sugere que tal sistema ndo se
reduz @ um emaranhado de idéias soltas e destituidas de sentido. Fle nota a
intencdo univoca gue o permeia e, ademais, identifica o piano ogice e racional que
o norteia e o perpassa do comego ao fim, Eis as suas palavras dirigidas ao filésofo
de Genebra; |

Senhor, o cardler da filosofia de V. Sa € de ser firme em suya marcha. Postos os principios,
2s conseqiiéncias sdo o que podem ser, tanie pior para nds. se 530 desagradaveis; mas, por
mais que elas ¢ sejam, nunca sdo ¢ bastanfe para obrigar V. Sa a reconsiderar os principios.
Muito longe de temer as objegDes que poderiam fazer confra 05 paradoxos. V. Sa se
antecipa a essas objegdes respondendo a elas com novos paradoxes. Parece-me ver em V,
Sa, ¢ a comparacdo sem davida ndo o ofendera, aguele intrépido chefe dos reformadores,
gque para s¢ defender de uma heresia propunha oulra mais grave, que comegou atacando as

indulgéncias & acabou abolindo a missa.’

Kant contribui significativamente com suas observacbes em relagdo ao
método e a escrita de Rousseau. Ele via-se como um estudioso gue sentia toda a
sede de conhecimento que podia sentir um homem, e afirma, que foi Rousseau,
quem ¢ alertou para o fato de que ndo reside nisto estritaments o valor total do ser
humano. Pelo contato com seus escritos, Kant se deu conta, em primeiro lugar, do
que & a humanidade do homem. Rousseay 0 remeteu a sua interioridade, e o levou
de encontro ao sentimento natural e origindrio pelo qual o individuo aprende a si
mesmo e, discerninde o bem do mal, descobre a regra definidora do ideal de
conduta. Rousseau, com efeito, teve 0 mérito de liberta-lo  definitivamente da

superestimacgdo intelectualista que concede crédito somente & pura reflexdo. Eis

223 proal, Louis. La psychologie de J-J. Rousseau. Paris: Félix Alcan, 1930. p.292. Beaulavon refula
Proal lembrando-nos de gue as contradictes de Rousseau restringem-se ao planc verbal: "a moins
d'admettre que les écrils de Rousseau ne soient quiincohérence et pure extravagance, force nous ef
bien de P'en croire quand H assure gue ses contradictions sont verbales, et de chercher, en distinguant
les sens divers qulil donne aux mémes mots, 4 pénétrer jusqu'd sa vraie pensée’(Beaulavon,
Geomges. "La philosophie de J.-J. Rousseau et Pesprit cariésien”. Revue de Méfaphysique et de
Moprale. p.334-335).

24 plembert, Jean Lerond . Carta a Jean Jacques Rousseau. Tradugdo Brasileira de Roberto Leal
Ferreira. Campinas:; Editora da Unicamp, 1993, p.164,
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uma parte das palavras do filosofo de Koenigsberg impressas nas suas Anofacies
as guais foram editadas em 1764, ou seja, dois anos apés a publicacdo do Emile e

do Contrat social

Fu sou por qosto um estudioso. Sinfo toda a sede de connhecer, © desejo inquielo de
estender meu saber, ou ainda a satisfagdo de todo o progresso a cumprir. Houve wm tempo
onde ey sonhava gue tudo isto constituia @ honra da humanidade, e desprezei o povo, gue £
ignorante de tudon. Foi Rousseau quem me abriv os olhos. Esta ilusoria vantagem
desapareceu; aprendi a honrar 05 hormens e me consideraria muito mais inGtil que o mais
humilde obreiro se ndo crésse que esta considerago pode influir a fodos os demais um valor

para instaurar os direitos da hurmanidade. 28

Kant sentiur muito encanto pelo estilo literario de Rousseau. 'Con‘ta-'se-_que ele
costumava fazer diariamente uma caminhada vesperting, no local -ondeﬁ rﬁorava,
sempre na mesma hora, € que no transcurso de 1762 teria choéado'-'os" seus
vizinhos, ao cessar de fazer esses sgus passeios habituais, € o'rpmp.i'm_e:n'to desta
sua rotina cotidiana foi atribuido a leitura do Emile, que recebera da Franca. Lendo
Rousseau, pacientemente, Kant colheu a iogica profunda de seu pensamento, &
captou seu carater pertinente e sua substancialidade, e pode notar que, por defras
da aparente desordem daquelas ideias, subsistia uma perfeita unidade, pois sias
obedeciam a um plano racional bem definido, vinculado a um conjunto de nogbes e
principios estabelecidos previamente. Tal convivéncia com os textos de Rousseau o
convenceu de que para julgd-lo somente com a razdo seria necessario lé-lo
atentamente, _ve’arias vezes, antes de chegar a uma conclusao definitiva, pois apenas
desta maneira, seria possivel bem interpreta-lo. No texto seguinte, extraido das
AnotagBes, Kant declara a si mesmo: “Necessito ler e reler Rousseau até que nao
me cative a beleza da expressdo e eu possa analisé-lo todo com a razao

somenta” *°

5 kant, Emmanuel. Remarques fouchant Jes observations sur fe sentiment du beau et du sublime.

p.127-128). Conforme Brigitle Geongel: *l'aveu que Kant fait ici n'est pas ia reconnalssance des
découveries intellectuelles que lui a ouvertes Rousseau: c'est la confession de Fimpact morai gu'eut
sur lui cette pensée ef de la fransformation de la maniére de voir, de sentir, de se- conduire. . autarit
que de penser, qui en résulta pour lwi”{Geonget, Brigitte. Note a8 Remarques. p.128).

B Kant, Emmanuel. Remarqgues fouchant les observations. p.114-115.
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Na segléncia deste seu escrito, Kant afirma que nfo € apenas o encanto
estético das obras de Rousseau o Unico fator que atrapaiha a anglise friz e serena
de seus contedos, pois quem enfrenta as suas idéias com proposito sério, deve
estar atento para ndo enlear-se também nas tramas ndo menos perigosas de sua
dialetica. Para Kant, o genebrino, além de veic.uiar feses absurdamente
contrastantes, abusa de sua habilidade literaria e utifiza-:, de modo impar, o recurso

da retérica e da elogiéncia:

a primeira impressdo que extrai das obras de Jean Jacques Rousseau um leitor qus nao
recorra a elas somente por distragio e passa-tempo, é a de gue se enconiram nele ums
extraordindria agudeza de espirito, o nobre brio do génio e uma alma sensivel em um grau
to shto como quem sabe ndo tesham dado juntos em nenhurn outro escritor de nehuma
época nem de nenhum povo. A impressdo sequinte & a de espanto ante idéias tho estranhas
e tio absurdas, 130 contrapostas a todo ¢ usual que este autor sustenta e que chega um &
presumir que 56 expGe para poder demonstrar seu talento extraordindrio e a forga magica de
sua elogliéncia e para parecer como um homem original que. com suas novidades
cativadoras e desconcertantes, se destaca por sobre todos os seus rivais no campo do

N . 227
génio.

Cassirer, seguindo as pegadas de Kant, mais recentemente destaca que
Rousseau de fato ndo edifica uma filosofia nos moldes dos grandes sistemas
metafisicos, e, alias, segundo este autor, tal procedimento rigido nem é proprio dos
pensadores franceses, no século XVilL. Rousseau notadamente, move-se de
maneira solta e flexivel na construcdo de suas idéias, e sem arquitetar um sistema
rigoroso € plenamente ordenado, e sem expor os seus contetdos doutrinais na
forma dogmatica, apresenta-se como um fildsofo licido, profunds e sobretudo
coerente. Para Cassirer, isto & passive! de ser captado, e percebido perfeitamente,
contanto gque se efetue uma leitura acurada e cuidadosa de seus escritos mais

imporiantes.

Ses idées ont entre elles une cohésion bien plus rigoureuse et une connexion bien plus
intime que ia forme d'un exposé toujour iache, ef décousu sous bien des rapports, ne permet,
a premiére vue, de Fapercevoir, Eles reposent sur un fonds solide, méme si ce fonds n'est
pas exclusivement logique, méme sl n'est pas possible de Je dissocier des convictions
morates et religieuses de Rousseau, de son sentiment de la nature et de son sentiment
original de. a vie. De l'unité de ces convictions ot de 'unité de ce sentiment découle, it me
semble, cetle unité de sa pensée que [ai affirmeé et essayé de démomntrer & I'side de ses

%7 Kant, Emmanuel. Remarques fouchant les observations. p.127.
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oeuvrzesé Et méme [a forme de ses oeuvres ne coniredit pas cefte unité, aulant que i'en peux
. i
juger.

Deprende-se das afirmacdes de Cassirer que o pensamento de Rousseau &
tributario de conviges solidas e profundas do autor e isto & o gue lhe concede
sofisticacdo e coesdo. Em suma, Cassirer, assim como Kant, sustenta que tal
pensamento para ser bem interpretado requer estudo cuidadoso, porque essa € a
unica forma de néo se enlear nos seus paradoxos e captar seu verdadeiro teor e

substancialidade.

“ Cassirer, Emst. Bulletin de fs Sociéte Frangaise de Philosophie. citado por Starobinski, Jean.
Préface da Le probléme Jean-Jacques. Paris. Hachette, 1987, p. . No apéndice de Le rationalisrme
de J.-J. Rousseau Robert Derathé afirma: "I'étude de M. Cassirer représente le plus vigoureux effor
de synthése entrepis jusqu'ici pour saisir la pensée de Rousseau dans son ensemble et en montrer la
cohésion profonde. Pour M. Cassirer, I'oeuwe de Rousseau est un édifice solids dont 1a ¢ié de voite
est le Confrat social; Fidée de loi forme ja base detout le systeme”(Derathé, Reben. Le rationalisme
de J.«J. Rousseau (supra - apéndice). p.185). George Pire tem uma opiniao- semelhante a Cassirer:
“Foeuvre de Rousseau n'est pas caractérisée par ceite incohérence que lui prétent ses détracteurs: au
contraire elle constitue une remarquable unité”(Pire, Georges: *De linfluence de: Séneqgue sur les
theories pédagogiques de J.-J. Rousseau™. Revue de Metaphysique et de Morale. p.63). Gusiave
Lanson vai por esta mesma linha de interpretac3o; “on voit comment les chefs-d'oguvre de Rousseay
s'attachent aussi fortement a la personne de leur auteur. On ne s'afiendrait pas que cetle peuvre s
une, si logigue, si ramassée en un petit nombre de principes, fit transcription d'une vie si éparse, i
aventureuse, si agitée; et cela est pourtant™(Lanson Gustave. Histoire de 1a littérature frangaise. Paris:
Hachetie, 1966, p.785).
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Il- A NATUREZA DO HOMEM NO QUADRO DAS PRIMEIRAS EPOCAS

1. O PROBLEMA MORAL: CENTROQ DE IRRADIACAD DAS IDEIAS

O Discours sur les sciences ef les arls apresenta, no comego de sua
primeira parte, um elogio caloroso de Rousseau ao restabelecimento e aos
progressos das ciéncias e das arfes no mundo modemno.  Todavia,
simultaneamente ao forte apiauso de todas essas maravithas do conhecimento,
o texto afirma gque muito mais importante e muito méis dificil do que se conhecer
o universo, no seu ambito fisico, & “rentrer en soi pour y &ludier homme et
connoitre sa nature, ses devoirs et sa fin”.*® Nesta passagem do Discours,
Rousseau admite que o empreendimento reaimente salutar e digno de
reveréncia consiste no estudo do homem; ou, melhor dizende, consisle no

homem conhecer 8 st mesmo.

O argumento sintético do primeiro Discours que ressalia a relevancia do
conhecimento da natureza humana é retomado por Rousseau no prefacio do
Discours sur Porigine et les fondements de linégalité parmi les hommes. Nesta
obra, o autor genebrino reitera que ¢ mencionado saber é ¢ mais importante de
todos, entretanto, dado o seu grau de dificuidade, efe encontra-se num estado
de desenvolvimenio precario e incipiente: *la pius .-utile et la moins avancée de
toutes les connoissances humaines me paroit étre celle de fhomme, et ['ose dire
que ia seule inscription du Temple de Deiphes_conienoit un Precepie plus

important et plus difficile que tous les gros Livres des Moralistes” **

O preceito socratico do “conhece-te a ti mesmo” propde a execucao de
algo extremamente complicado. O que justifica, efetivamente, esta dificuidade

para se resgatar a esséncia do homem, uitrapassando os limites da aparéncia?

29 mogsseay, Jean Jacques. Discours sur les sciences et les arts. p.08. Em relacdo a este
snunciado comparative de Rousseau que pde o conhecimento do universo num ptano
secundario Goldschmidt se pronuncia da seguinte maneira; “cetie opposition (.} s'inspire
directement du socratisme, dépréciant, en faveur de la connaissance de soi. les vaines
recherches rmétéorologiques, tet gu'il trouve son expression classique au début des Mémoarables -
Xénophon, 1, i, pardgrafo 11-12 -"(Goldschmidt, Victor. Anthropologie et polftique. p.48-48).

0 . Discours sur l'inégalité.p.122.
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Henri Gouhier comenta que os progressos realizados pelo ser humano ao longo
dos tempos, acarretaram o estabelecimento de um conflito evidenciado pela
oposicdo entre a natureza e a histéria, pois o0 homem, ao cultivar-se e edificar a
civitizagao, afastou-se de sua condigio primitiva, e aprender-se no presente tal

qual € tmplica retomar uma realidade inexoravelmente perdida.

Toute philosophie du «connais-toi» est une invitation & chercher ce qui cache Momme &
ui-méme pour 'amener & se connaiire tet qu'il est,

Le «connais-toi» socratique suppose une difficulté de se connaitre qui trouve son
explication dans I'histoire: 'homme est devenu autre qu'il n'est; une fois encore, devenir
s'oppose a étre; mais le devenir est ici celui de I'homme et il s'oppose § I'étie de
Ynomme: en d'autres termes, c'est Phistoire qui s'oppose 4 |a natt,nrs_a'.231

Nas suas Leftres morales Rousseau lamenta a precariedade do saber
que se revela de maior utifidade, sem dar referéncia, no entanto, so f:aréter
arduo de sua efetivagdo: “malheursusement, ce qui nous est precisement le
moins connu est ce qu'il nous importe le plus de connoitre savair 'homme” 22 Og
Dialogues de Rousseau juge de Jean-Jacques, por outra parte, testemunham
que a felicidade humana na sociedade requer gque se conSiga “distinguer la
realité de l'apparence, et "homme de la nature de 'homme factice et fantastique

que nos institutions et nos préjugés lui ont substitue”, 2

Retome-se a leitura do Discours sur finégaiifé. Qual o significado deste
trabalho para Rousseau? No livro VIl das Confessions ele afirma que se trata
de um de seus escritos melhor slaborado, cujo propdsito fundamentai consrste
em levar adiante as suas idéias iniciais: “est un de mes bons ecrits (ou) je
commengcai de mettre a découvert mes principes un peu plus que ;e navais fait
jusqualors” ™ Tal trabalho revela-se como um novo esforco de med:tag;ao sobre
a natureza do homem e sua vocacgdo, nele persistindo a passagem dos mesmos

principios tedricos expostos no primeiro Discours. Mas, como afirma a Leffre &

' Gouhier, Henri, Les méditations métaphysiques de J.-J. Rousseau. p.12.

> Rousseau, Jean Jacques. Leffres morales. p.1092.

23 Rousseau juge de Jean Jacques. p.728.

73 . Les confessions. .388.
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Usteri, Rousseau muda um pouco de atitude e assume o papel de verdadeiro
filbsofo: "os principios que havia estabelecido como orador em meu Discurso
Sobre as Ciéncias, eu 05 examinel como fildsofo no Discurso Sobre a

Desiguaidade”, escreve Rousseau ™

Os principais intérpretes de seu pensamento n&c possuem uma idéia
convergente acerca da significacdc Ultima do  Discours sur finégalité. *°
Todavia, eles reconhecem a presenga de uma substancial argumentacao
antropologica edificada a partir do interesse do autor em investigar a3 esséncia

da natureza humana.

No Emile ou de 'éducation Rousseau manifesta o mesmo cuidado
acerca do_conhecimento do homem esbogado rapidamente nas paginas dos
dois Discours. Neste livro, porem, ulilizando-se de um oulrg procedimento
metodolégico, o fildsofo realiza, como mostra Nguyen, uma ampliagdo do seu
pensamento antropoldgico, nac fechando os othos' para o quadro em que se
enconira merguihada a especie humana no tempoe presente. Ele dispbe-se &
realizar um estudo da condicdo de existéncia do ser humano, levando em conta

o seu estado na esfera de sua vida prética.

le projet de Rousssau dans 'Emile, c’'est de cherchier & connaitre 'homme dans sa
réslité essentielle par fa voie d'une expérience imaginadire de I'éducation.

L'Emite est bien un traité d'anthropologie ou, pour reprendre les termes mémes de
Pauteur, un «étude de la condition humaines.

% Rousseau, Jean Jacques. Leftre & Usteri citado por Mondolfo, Rodolfo. Roussesu y fa
consciencia modemna. p.15

28 9 o second Discours est une théodicée (Starobinski, Jean. J.-J. Rousseau; la transparence ef
fobstacie. p.346). “Le second Discours en dépit des apparences, n'est pas un reécit historique (...}
mais un ouvrage de droit naturel™(Goldschmidt, Victor. Anthropologie et politique. p.639). “Le
premier Discours &tait un traité de morale. Le deuxiéme est une oeuvre politique, qui place
d'emblée Rousseau dans la lignée des grands penseurs politiques’(Leclerce, Jean-Louis.
introduction & J.-J. Rousseau, De linégalité parrmi les hommes. Paris: Editions Sociales, 1965

p.31).

7 Nguyen, Vinh-De. "Du Discours sur Tinégalité a Emile: le parcours anthropologique de
Rousseau”. Phifosophigues, Guebec, Vol XV, n® 02, 1988. p 416 ¢ 418.
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Pelo fato de considerar a existéncia de um vinculo inexoravel entre moral
& politica, Rousseau reluta em tomar ambas esferas separadamente. Em se
tratando de uma pesquisa antropoldgica, ele julga equivocado aprender o
homem isoladamente apenas: “il faut étudier la société par les hommes. et les
hommes par la societé: ceux qui voudront traiter séparément la politique et Ia

morale, n'entendront jamais rien & aucune des deux” ™

O comentarioc de Virnh-De Nguyen em relacdo & antropologia de
Rousseau € importante, pois mostra, em primeire lugar, gue o Emile soluciona a
problematica levantada pelo fildsofo no prefacio do  Discours sur finégalité.
Deste mode, o segundo  Discours tem as suas limitagdes, enquanto discurso
antropoldgico, e, em fungdo disso, ele deve ser relativizado e nio pode ser
assumnido enquanto fundamento definitivo de todo o sistema, Neste trabalho, ac
investigar © homem, considerando-o enquanto espécie, o fildsofo abre apenas
uma perspectiva, a qual ndo coincide naturalmente com a do Emile, dado 2

diversidade do procedimento metodoldgico. Infere Nguyen:

Dire que YEmile représente la solution du probiéme de lanthropologie rousseauiste, ¢'est
s'‘obliger & reconnaitre |a particulerité, donc les limites de Fanthropologie du Second
Discours. A ta fumiére des remarques precédentes, it nous semble permis d'affirmer que,
dans la recherche passiornée de la nature humaine de Rousseau, ce Discowrs ne
represenie quun aspect et n'offre qu'une perspective. Déjd dans ce discours, if a
suggéré & ses lecteurs de ne pas prendre cette weuvre . pour son  discours

anthropologique fondamentat et défi nitig 2

As consideragfes de Rousseau acerca do estudo da natureza humana
conduzem o leitor ao entendimento de que este &, realmente, objeto préprio e

essencial de seu trabalho de investigacdo. Todavia, € importante assinalar que

“% Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de l'éducation. p. 524. No livro IX das Confessions
Rousseau afirma que desde o momento em que ele projetou as primeiras idéias de SuaAS
instituitions polfitiques  suas: “vues s'éteient beaucoup étendues par Fétude historique de Ia
morale. Javois vu gue tout tenoit radicalement a la- politique, et que, de quelque fagon qu'on s'y
prit, aucun peuple ne sercit jamais que ge que la nature de son Gouvemement le feroit
étre”{Roussesu, Jean Jacques. Les confessions. p.404). :

* Eis 3 problemmatica; "quelles expériences serofent nécessaires pour parverir 3 ‘connoiire
'homme naturel; et quels sont fes moyens de faire ces expériences au sein de la
sociéte?"(Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Finégalité. p.123-124).

8 Nguyen, Vinh-De. “Du Discours sur linégalité 4 I'Emile”. Philosophiques. p.419.
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seu ideal ndo é apenas a fundac&o de um saber antropologico e que, na

verdade, a fonte de sua meditagao filosdfica, o nicleo de onde ela irradia, é a

marat,

O conceito de homem natural do segundo Discours tem seus limites,
como sugere Nguyen No entanto, como as pretensdes no presente estudo
congistem em melhor compreender o sentido da critica que Rousseau
desenvolve a moral, basta reconstruir a genealogia do mal realizads pelo

fildsofo no referido texto.

O gue estimula Rousseau ao desenvolvimento de sua reflexdo sobre o
homem? O gue justifica o seu interesse de aprendé-io no seu estado de pura
natureza? Rousseau conserva, basicamente, a idéia de que a natureza, durante
o pericdo gue precede a intervencio do homem, guarda uma ordem na qual ndo
cabe a desarmonia e a perversdo, Tal pensamento encontra sua expresséo

sintética no comego do livio | do Emile;

tout est bien, sorant des mains de I'auteur des choses: tout dégénére entre les mains de
Fhomme. I} force une terre & nourrir les productions d'une aulre; un arbre & porer les
fruils d'un autre. Il méle et confond Jes climatls, les élemens, les saisons. I mutile son
chien, son chevai, son esclave. H bouleverse tout, it défigure tout: il aime ia difformité,
les monstres. I} ne veut rien tel que I'a fait ia nature, pas méme homme; # le faul
dresser pour [ui comme un chaval de manége: il le faul contoumer & sa mode comme un

. . 241
arbre de son jardin,

Este texto indica que o rompimento no curso natural das coisas provoca a
desordem da natureza e que o homem é culpado por isto, j& que esta ruptura é
engendrada pelas suas proprias maos. Ele, no seu estado originario, &€ um ser
em perfeita harmonia; & uma criatura boa gue amé, de forma incondicional, a
ordem e a justica, todavia, o propric homem sofre com as transformacbes
continuas da natureza. Estas forcam a organizacdo da sociedade, e a vida em
grupo o transforma num ser corrompido, desde o momento em que incorpora um

novo ser. A Deuxieme Lettre a8 Malesherbes afirma: “homme est bon

M pousseau, Jean Jacques. Emile ou de éducation. n.245.
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naturellement et {..) Cest par ces institutions seules que ies hommes deviennent

méchans” 2%

De acordo com a assertiva de Rousseau, 0s vicios atribuidos ao coragao
do homem n&o nascem com ele, mas sdo advindos de sua quebra de harmonia
com a hatureza, pois esta o coloca a funcionar retamente: ela lhe d& os meios
para satisfazer as suas parcas necessidades, e alcancar a sua preservacao,
sem trazer-lhe qualquer prejuizo. A Leffre a Christophe de Beaumont na qual
Rousseau defende-se das acusagbes de impiedade e irreligifo, motivadas pelas
teses impressas no Emile, sintetiza os principios centrais de sua filosofia moral.
Esta carta defende que ndo existe originariamente perversdo no universo, dado
que a natureza nao comporta em si mesma deformidade e imperfeicgo. Pelas
suas maos tudo caminha para o bem, visto gque seus movimentos se

caracterizam, efetivamente, por serem sempre refos.

Le principe fondamental de tout morale, sur lequel j"ai raisonné dans tous mes Ecrits, et
que j'ai développé dans ce demier avec toul la clarté dont j'étois capable, est que
'’homme est un étre natureliement bon, almant 12 justice et l'ordre; qu'll n'y a peint de
perversité origineile dans le coeus humain, et que les premiers mpuvemens de ia nature
sont toujowrs droits. J'ai fait voir que Punique passion qui naisse avec homme, savoir
Famaour de soi, est une passion indifférente en elle-méme au bien et au mal, qu'elie ne
devient bonne ou mauvaise que par accident et seion les circonstances dans lesquelles
elie se développe, J'ai montré que lous les vices gquon impule au coeur humain ne lui
sont point naturels; 7ai dit 1a maniere dont ils naissent; i'en ai, pour aiasi dire, suivi ia
généatogie, et {'ai fait voir comment, par Paltération sucessive de leur honté originelle,
ies hommes deviennent enfin ce qu'ils sont. 2%

No  Discours sur linégalité, na qualidade de pensador da moral,
Rousseau estabelece como meta, escrever a historia dos progressos humanos
que, com ¢ passar dos tempos, determinaram a queda do homem, € a sua
conseguente dilaceragéo, & partir do rompimento com a ordem prescrita __peia
natureza. interessa ao filésofo, neste livro, de modo especifico, identificar o

encadeamento de coisas que aniquilam taf ordemn. Esta ruptura levou os homens

2 ppusseau, Jean Jacques. Lettre & Malesherbes, p.1136.

243 . Lettre & Christophe de Beaumont. Qeuvres Complétes, Paris: Editions Galfimard,
Bibliotéque de la Pléiade, 1989, T.1V. p.935-936. '
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a aceitarem, ao termo de tudo, © acordo politico gue sela o estado inicial de paz

e equilibrio, e que produz finaimente a escraviddo e a dependéncia mitua,

De quot s'agit il donc précisernent dans ce Discours? De marquer dans le progrés des
choses, e moment od le Droit succedant & fa Viclence, la Nature fut soumise 3 ia Loi;
d'expliquer par quel enchainement de prodiges ie fort put se resoudre & servir le foible,
et le Peuple & acheler un repos en kdée. au prix d'une félicité r{%r-zlle.244

As passagens introdutdrias do  Discours sur linégalité  revelam que
Rousseau considera de extrema importancia o resgate da natureza essencial do
homem, assim como O resgatle e a apreensdo dos alicerces e dos sustentaculos
da sociedade civil. Este conhecimento, no seu ponio de vista fornece as
perfeilas condigbes para se compreender e julgar corretamente o homem em
sed estado presente. Rousseau expressa o interesse de descer ao estado de
natureza por ilgar ser 0 meio adequado para a resolugdo do problema do
diretto natural. Goldschmidt afirma que o filésofo, neste ponto, mosira-se em

perfeita concordancia com a tradicao filosdfica. O texto em questdo:

isole ia description de I'état de nature dans la premiére partie, au leu d'inclure dans
celie-ci le récit qui s'achéve par je pacte,

La premiére partie du Discours retrouve son accord au moins formet, avec la tradition.
«L.a nécessité de remonter jusqu'a I'état de nature» ne se justific pas seulement par ses
résultats négatifs (et doublement négatifs: la réfutation et I'absence d'une genése de
Fétat civily mais par Vesquisse d'une anthropologie, condition, reconnue par tous, d'une
recherche sur le droit naturel. '

C'est seutemnent la nature de homme qui peut nous instruire sur e dro#t naturel. Or clest
14 précisément Yexigence prociamée par ia tradition: Rousseau. pour sa part, essaiers

dy satisfaire, **

Rousseau, como Grotius, Pufendorf, Locke, Hobbes, dentre outros
confrafualistas, reconhece a necessidade & a importancia de alcancar o
verdadeiro estado de natureza. Porém, considera que, esses fildsofos
mencionados, nao obtiveram éxilo e ndo alcang@aram a referida meta: “les

Philosophes qui ont examiné les fondemens de la société, ont tous senti Ia

M Rousseau, Jean Jacgues. Discours sur Iinégalité. p.132.

Goldschmidt, Victor. Anthropologie ef politigue. p.220 e 221

245
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necessité de remonter jusqu'a I'état de Nature, mais aucun deux ny est
arrivé” **® Rousseau entende que eles efetuaram uma iluséo refrospectiva por se
utilizarem de métodos de investigacao inadequados. Tais métados se mostraram
falhos, sobretudo, no que tange a sua radicalidade, e | por fdrg:a disso, eles ndo
puderam aprender o homem natural “tous, pariant sans cesse de besain,
d'avidite, d'opression, de desirs, et d'orgueil, ont transporté a 'état de Nature
des idées qu'ils avoient prises dans fa société; lis parioient de 'Homme Sauvage

et ils peignoient 'homme Civil" 27

Derathé afirma que, segundo Rousseau, os citados autores teriam se
equivocado guanio ao método de pesquisa, ndo levando em conta a
perfectibilidade no homem, ndo conseguindo, assim, reconhecer as alteragbes

que a vida em sociedade provoca no ser humano:

au lieur d'étudier 'homme par une méthode «génetiques qui teur auralt permis de
«déméler Ja gradation natureile de ses sentiment», i ont procédé «analitiguernient. Au
lieu de prendre 'homme tel qu'il avaient sort des grmains de la naturer, ils ont observé
les hommes gu'ils avaient sous les yeux, sans se rendre comple gue s£s hommes

: " . s e e . Lo, . 248
avaient eété formes par des siécies de civilisation et de vie en société.

A importancia de se resgatar a imagem perdida do homem das primeiras
épocas é sublinhada por Rousseau, no entanto, ele entende que se trata de

uma tarefa ardua. Em primeiro lugar, a alma humana, seguinde todas as

** Rousseau, Jean Jacques. Discours sur I'inégalité. p.132.

7 Idem, ihidem. "Pour le bien connaltre [hommel], if faut savoir déméler la gradation natureile
de ses sentimens et ce n'est point chez les habitans d'une grande ville quiil faut chercher le
premier trait de la nature dans Vempreintre du coeur humain, Ainsi, cette méthode analytique
n'offre-t-elle qu'abymes et mystéres, ou le plus sage comprend e moing"{Rousseau, Jean
Jacques. Fcorits sur I'Abbé de Saint-Pierre. Oeuvres Complétes, Paris; Editions Gallimard,
Bibliotéque de | Piéiade, 1964. T.liL. p.612). Segundo Goldschmidt: “cette méthode anaiytique,
c'est-a-dire, privative, au fieu de remonter 4 I'état de nature en reste toujours & Pétat de société
ef, au leu d'atfeindre Phomme naturel, nous falt voir seufement un homme civilisé et tendu
malheureux, pour avoir éi¢ soumis 8 ‘une privation douloureuse’ ou, plus exactement, parce
qu'on aura ‘transport{é) un systéme un $tre qui ne peut subsistr gque dans un
autre™(Goldschmidt, Victor, Anthropologie ef politiqgue, p.224). Kant diz fazer uso do método
analitico: “Rousseau. Ele procede de maneira sintética e parte do homem natural; eu procedo de
maneira analitica e parto do homem civiizado (Kant, Emmanuel. Remarques fouchant les
ohservations. 0.99).

248 myerathé, Robert. Jean Jacques Rousseau ef la science polifique de son temps. 2° édiion,
Paris: Vrin, 1979 p.132. :



transtormacfes da natureza, assumiu também uma nova configuragao, porém, o
conjunto expressivo de grandes revolugdes a privaram, sobretudo, de sua
beleza e simplicidade original, e hoje ela se encontra pervertida e desfigurada.
No texto do segundo Discours o fildsofo vé a mutagdo como um processo
corruptor e deteriorador e fransparece em suas palavras um notével sentimento
.de dor por aqueles acontecimentos, de certo modo irrepardveis e irreversiveis,

Em seus termos:

semblable 4 Ia statue de Glaucus que le lems, 1 mer ef les orages avoient tellement
défigurée, gu'elle ressembloit moins & un Dieu qu'a une Béte féroce, 'ame humaine
altérée au sein de la société par mille causes sans cesse renaissantes, par Pacquisition
d'une multitude de connoissances et d'erreurs, par les changemens arrivés & 1a
constitutions des Corps. et par e choc continue! des passions. a. pour ainsi dire, changé
d’'apparence au point d'ére presgue rméconnoissable *

MNao e uma tarefa simples, por outra parte, identificar no homem do
presente sua natureza original, distinguindo-a do que foi incorporado por eie no
curso dos tempos, pois o estado de natureza ndo passa de um postulado
sspecufativo que concede a si mesmo uma historia hipotética. Tal estado,
portanto, € um estado que ndo existe mais, e que talvez nunca tenha existido.

Rousseau argumenta:

n'est pas une légére entreprise de déméler ce qu'#t y a d'originaire el d'artificiel dans 1a
Nature actuelie de 'homme. et de bien connoitre un Ftat qui n'existe plus. qui n'a peut-
&lve point exisié, qui probablement n'existera jamais, et dont il est pourtant necessaire

d'avoir des Nolions jusies pour bien juger de ndtre état préseht.m

Henri Gouhier mostra que o estado de natureza ndo é uma é&poca
histdrica, mas uma hipotese de trabalho. Ele, portanto, & um estado a-temporal,
sem lugar no espago fisico, ndo podendo, dessa forma, se encontrar diante de

- nds, nem em um tempo passado, e muito menos em aigum fugar do futuro.

i s'agit donc de connaitre un état dit de nature qui, pratiquement, échappe a loule
observation: il ne peut 8tre vu, puisquit r'est pas I «état présenty, ni prévu puisque
Feétal présent» ne le projefte pas comme un a-venir probable, ni ressucité & Ia facon
d’'un souvenir, puisque rien ne semble prouver quit ait jadis été vécu () L'état de
nature n'est ni un {ait présent, mi un fait futur, ni un fait passé {...). L.'état de nature dont

2 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Findgalité. p.122.

=0 . op. cit. p.123.
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ta connaissance de Fhomme présente requiert des «notions jusiess n'est ni devani nous
ni derriére nous; i n'est ie nom ni d'une histoire anticipée ni d'une épogue prehistorigue;
Il 'appartient pas & la série des fails qui. méme voiles, fissent oy tisseront ou ont tssé ia
reafité hislorique: it est, tout simplement. extra- hmtonqzm Comme fal i ae reléve pas

d'un recif mais constitue une hypothése de travail *

Rousseau afirma que os fatos no atingem a questdo da natureza
essencial do homem. por isso ele propde que ndo sejam considerados, Seu
ideal ndo & perseguir uma verdade historica, e cometer © mesmo erro dos
tedricos jusnaturalistas, mas identificar os principios efetivos que governam o
homem no seu estado de natureza e por esse motivo, recorre & construcso de
raciocinios hipotéticos. Ele entende que por meio defes se pode identificar uma
série de causas e efeitos. bem encadeados, capazes de apresentar uma
explicacdo do mundo tal e qual ele se oferece aos nossos olhos Esses
permitem, por outra parte, a obtencio de nogdes justas sobre o homem em sua
condicao originaria;

commencons donc par écarter fous les faits. car iis ne touchent point A ia guestion, 11 ne

faut pas prendre les Recherches. dans lesquefies on peut entrer sur ce Sujet. pour des

verité  historiques, mais  seulement powr des raisoanemens hypothétinues

conditionnels; plus propres a eclaircir la Nature des choses qu'a montrer la véritable
origine, et semblables 4 ceux que font fous les jours nos Physiciens sur ia formation du

Monde

Rousseau, como os demais filosofos contratuslistas, é alvo de criticas
contundentes na medida em que negligencia os fatos e ndo faz apelo a histéria
para explicar 0 advento da sociedade civil. Tal critica comeca. ho século XVIit,
com David Hume que julga o contrato social uma quimera, e passa depois por

Saint-Simon que aprecia o dado hipotético como um. postulado dogmatico

' Gouhier, Henri. Les méditations métaphysiques de J.-J. Rousseau, p.13.

=t Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.132-133. “Les faits ‘ne touchent paint & 5
question’ de I'état de nature parce qu'elle n'est pas une question de fait mais reiéve d'une espéce
de géomaéirie anthropaiegsque it convient, pour ainsi dire, de dessiner une figure humaine sans
consistance historique et, puisqul $’agit d'un étre hurnain. c'est un ‘éire en situation' mais dans
une shuation-limite par rappert aux situations historiques®{Gouhier, He_nr:. Les méd;taffons
métaphysiques de J.-J. Roussegu. p.15). “Dans l'exorde, les théoriciens du drofl naturel (et
impliciterment. du droit divin} sont condamnes sévérement, entard. suroul. quils essaient de
justifier Vinjustifiable état aciuet par des théses qui. souvent. snvoquent l'aworiie de Fhistoire (. ):
dans Ja préface, ils sont seulement critiqués, et en termes plus civils, pour leur anthropoingie
grronée qui empéche de relrouver Phomme originel (Gokischmidt. Viclor Anthropologie ot
politique. p 113).




analogo a teoria do direito divino, visto que. para este autor, irata-se de uma
sublime mistificaqéo.253 Nessa perspectiva, cuja énfase recai no apelo a histéna,
encontra-se o apogeu da crifica ne pensamento de Marx. Embora este autor
encontre em Rousseau a fonte de algumas de suas idéias chave. a partir da
critica que © genebrino desenvolve das desigualdades e das injusticas sociais. &

da elaboracfio da sua teoria da soberania popular””’

. Marx ndo o poupa pela
sua nogao abstrata de homem. e pela sua desconsideracdo dos conflitos que
envolvemn os individuos. inseridos em seus ambientes concretos de luta pela

sobrevivéncia.

Delia Volpe afirma que ha um abismo entre 0 método de Roussean & o
método de Marx, O primeirs apoia-se no seu moralismo humanitario de direito
natural, e no seu espiritualismo, enguanto 0 segundo. adota o materialismo
histdrico que se pauta pelo critério da iuta de classes. Della Volpe reconhece
que a esiratégia de Rousseau € impotente para entender os homens como seres
interdependentes na ordem civil e, por for¢a da natureza, sociais e politicos,

cuja sorte permanece ligada nexoraveimente aos acontecimentos da historia,

Rousseau figa o valer da pessoa @ a sua sorte a uma investida exira-historiva {.) & por
isso =6 pode justificar uma solucdo parcial, burguesa. do problema de um
reconhecimenio social. verdadeiramente democratico, dos méritos & necessidades de
cada pessoa, dado que o sacrum-a priori da pessoa humana s$6 pode justificar um
individualismo ahbstrato, exasperado. e consegilentemente aqueie tino de socierade

. N . . . ; 255
semi-anarquica e impotente que & a sociedade burguesa. liberat.

3 ©f. Bobbio, Norberto. Estudos scbre Hegel: direifo. sociedade civil Estado. Tradugdo
Brasileira de Luiz Sérgio Henriques ¢ Carlos Nelson Coutinho. 27 ed. Sao Paule' Editora da
Universidade Estadual Paulista/ Brasiliense, 1895, p. 33, .

B4 «Mesmo guando o seu contratualismo jusnaturalista esteja liquidado, fica ainda por explicar 3
sua enorme infiuéncia mediante os seus critérios da 'vontade popular sgberana’. do 'soberanc’
gque ‘sd pode ser representado por si propro’ efc - sobre o proprio Marx, como se viu. e além
disso sobre todo o desenvolvimanto hisiorico do socialismo, desde a cormuna de Paris de 70 ao
estado socialista { com a sus ‘centralidade democratica’)” (Della Volpe, Galvano Roussesu &
Marx; a liberdade igualitsdria. Traducdo Poruguesa de Aptonio José Pinto Ribeiro  Lishoa
Edigdes Selenta, 1982, p.115).

25k
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Na Critica ao programa de Gotha Marx constrét g imagem de Rousseau
como um pensador utopico e de inclinagéo retdrica e movido pelo interesse de
refutar os autores do referido programa, os lassalianos, pela superficialidade e a

inconseqiéncia de sua atitude, Marx redige o seguinte’

conscante a primeira lese, ¢ lrabalho era a fonle de inda a riqueza e de tnda a cultra,
isto €, sem trabatho, ndo era possive! iguaimente a existéncia de uma sociedade. Agora,
inteiramo-nos, opostamente, de que sem a sociedade ndo pode existir o trabatho G Do
mesmo modo, tera sido possivel dizer-se que o trabatho indtil & inclusive prejudicial 3
comunidade, s¢ pode converter-se em ramo industrial dentro da sociedade, que so
dentro da sociedade pode-se viver do acio etc, gle, numa palavra, copiar aqui Rousseats
inteiramente.”>

Della Volpe assinala que Marx ao formular a sua critica ao pensamento
moral e politico de Rousseau, comele o exagero de vé-to enguanto critico menor
da sociedade e causa-the mais espanto, perceber que tal julgamenio se
estende ao préprio Contraf social, que é a obra pela gual o genebrino mostra-
se como um critico maior das aberragdes e das injusticas sociais verificadas na

sociedade.

£ evidente que o Rousseau autor do Discurso sobre as Ciéncias e as ares {.)ede
cutros textos semelhantes, o Rousseau critico retdrico menor da sociedade, se toma
para Marx, no impeto literario da sua polémica politica, todo o Rousseau. fiem mais nem
menos; & naturalmente o equivoco de Marx & muito mais singular & notavel pelo fato de
ocorrer naquela, que, dentre as suas obras. esta mais marcada pelo espirto filoséfico de
Rousseay ¢rifico maior das sociedades e das suas desiguaidades e injusticas {...). Uma
contradigio profunda e inconsciente a0 mesmo !empe,zsy

N&o obstante, no términe da primeira parte do segunde Discours,

Rousseau afirma que os citados raciocinios hipotéticos, seguramente, ndo o

255 Marx, K. Critica a0 programa de Gotha. Sic Paulo: Alfa-Omega. s/d. Vol 1. p.210. A respeito
das idéais de Marx expostas no presente frabatho escreve Qlgaria Matos: "Rousseau termina o
primeiro livio do Contrato por uma observacio que deve servir de base a todo sistema -sociab:
a0 invés de restaurar g igualdade natural, o pacto social substitui a desigualdade fisica (naturaf)
pela ‘igualdade moral € legitima’, ao descartar a desigualdade de Yorga ou de génio’. todos se
tomam iguais por convencio e de direito: a igualdade juridica camufla a desigualdade sociat e
econdmica das condicbes reais de existéncia. E disto que Marx fala na Critica ao Programa de
Gotha"(Matos, Olgaria C.F. Rousseau, uma arqueoiogia da desigualdade. S&o Paulo: M.G.
Editores, 1978. p.109). -

7 Della Volpe, Galvano, Rousseau e Marx; a liberdade igualitdria. Tradugio Portuguesa de
Ardnio José Pinto Ribeiro. p.115-118.
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encaminham & formulagdo de meras conjecturas. No seu entendimenio, eles
representam © meio mais adequado para 2 descoberta dos principios, de
validade universal e absoluta. que orieniam e conduzem os homens nas

primeiras épocas do desenvolvimento da humanidade. O filosaofo argumenta;

fes consequences que je veux déduire des miennes ne seront point pour cela
conjecturales, puisque, sur tes principes que je viens d'elablir. on ne sauroit former
aucun aulre systéme qui ne me fournisse les mémes résuftats, e! don je ne puisse tirer
les mémes conclusions 2>

Starobisnki comenta que Rousseau, para apreender o homem no estado
de nalureza, e para tornar-se um historiador, ndo desce ao comeco dos tempos,
e nao utiliza o recurso da memdria. O fildsofo, na realidade. volta-se para si
mesmo, pois julga que pelo retorno @ interioridade é possivel vislumbrar o
universo procurado. Desta forma, tem-se todas as condigdes para decifrar as
mesmas normas absolutas encontradas pela remiss&o ao passado longingio e
por meio de tal estratégia, passa a ser desnecessario o retorno as origens reais,
e tambem torna-se dispensavel o empreendimento das reconstrucdes historicas.

Escrave Starobinski:

le recours & lintériorité atieint Ia méme réalité, déchiffre les mémes normes absolues
que 'exploration du passé le plus reculé. Ainsi ce Gui 8lait premier dans l'ordre des
terps historiques se retrouve comme ce qui est le plus profond dans fexpérience
actuelle de Jean-Jacques. La distance historique nest plus que distance intérieurs. et
cetie distance est bientSt franchie, pour celui qui sait s'abandonner pleinement au
sentiment qui s'éveille en |ui. Désormais ia nature (comme fa présence de Dieu pour
Saint Augustin), cessant d'éire ce %u‘ii ¥ a de pius lointain derriére nous, s'offre comme
c2 qui est le plus central en nous. "

Rousseau pretende descobrir a si mesmo, e a nogSio de natureza,
presente em seu pensamento, reiteradamente, deve ser compreendida a partir
dos sentimentos. Entretanto, no Discours sur linégalite, ele efetua a genealogia
do mal, tomando sempre aquilo gue tem um cardter de universalidade, e que
permanece afastado de suas inclinacdes ¢ pendorés subjetivos. Por isto, antes

de comecar a primeira parte do referido Discours, afirma:

™ rousseau, Jean Jacques. Discowrs sur Findgalité. p 162

8 Starobinski, Jean. La transparence ef I'nbstacle. .31,
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o Homme, de queique Contrée que tu sois, guelles que soient tes opinions. écoute: voici
fon histoire ielle que jai cry ia lire, non dans les Livres de tes semblables gui sont
menteyrs, mais dans ia Nature qui ne merd jamais. Tout ce qui sera d'elle; sera vrai: il

, .\ . s . . 260
'y aura de faux que ¢ce que 'y aurai méleé du mien sans le vouloir,

2- A CONSTITUICAQ FiSICA DO HOMEM ORIGINARIO

Para empreender o resgate da imagem perdida do homem das primeiras
épocas, para efetuar a descricdo de sua histdria e, sobretudo, para caracteriza-
o quanfo & sua constituicdo fisica, moral e psicoldgica, que .se'constitui no
mével fundamental da primeira parte do Discours sur P'origine et les fondemenis
de l'inagalité parmi jes hommes, Rousseau o supde tal como é visto estruturado
no tempo presente. ‘marchant a deux pieds. se servant de ses mains comme
nous faisons des notres, portant ses regards sur toute la Nature, et mesurant

des yeux la vaste étendue du ciel” *'

Na nota anexada a esse ponto do Discours, Rousseau afirma que ©
homem, por forga da natureza. € um ser bipede. Victor Goldschmid! indica que
08 seus argumentos, nesta nota, voliam-se & justificacdo da sabedoria da
natureza, Do ponto de vista de Rousseau, ela molda o homem da forma que
methor the convém, constituindo-o, assim., plenamente habilitado a sua
conservagdo. O ser humano teria, logicamente, mais dificuldades se fosse
quadripede; ele se desiocaria de uma forma menos cdmoda e ndo possuiria 0

mesmo angulo de visao:

0 Rousseau, Jean Jacgues. Discours sur Findgafité. p.133. No terceiro didlogo de Rousseau
juge de Jean Jacques o pensador genebrine afirma; “d'od ke peintre et 'apologiste de-la. nature
aujourd'hui st défigurée et si calomniée peut-il avoir tiré son modéle, si ce n'est de son propre
coeur? H Pa dégrite comme it se sentait lui-méme”{Rousseau, Jean Jacques: Rousseau juge de
Jean-Jacques. p.336). Goldschmidt, baseando-se em Leo Strauss, realiza o seguinte comentario
a panir da andlise deste texto dos Dislogues;  pourrait-on ajouter, un savant'du rang de Leo
Strauss, ne nous prévienti pas avec raison: ‘'on doit opposer le caractére onirique de la
contemplation sofitaire de Rousseau & Ia vigilance de la contemplation philosophique’(Strauss,
Leoc. Droit naturel et histoire.p.302). Cette demiére remarque est incomestable. Aussi ne
s'applique-t-elle qu'a un texte de Réveres, alors que, parlant du Discowrs sur finégaiité, le méme
auteur considére qud est Touvrage le plus philosophigue de Rousseau; il contient ses réfiexions
fondamentales (idermn, p.273)" (Goldschmidt, Victor. Antfiropologie ef politigue. p 123}

! Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Uinégaiité. p.134.
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auv lieu de diriger sa viie horizontalement. comme l'ont tous les sutres animaux. et
comme i 'a lui-méme en marchant debowt. lui edt tenu, marchant & quatre pieds. les
yeux directement fichés vers g terre, situation trés peu favorable & ia consarvation de

lindividu (...}, marchant & guatre nous nous frainons sur Ies genoux, te fout el fait un
Animal mat proportionné et marchant peu commodément ™

Considerando o homem inserido no quadro do estado de natureza,
Rousseau efetua, nos passos subseglentes do  Discours sur linégalité. uma
reflexdo acerca do seu modo de vida e de seu estado sob o ponto de vista de
sua condigao fisica e orglnica, afirmando, de inicio, gue o ser humano possui
menos forca fisica e menos agilidade do que muitos animais de outras espécies.
Porém, ao seu ver, ele, neste primeiro momento, vive disperso pela Terra,
abandonada a sua fertilidade natural. e enguanio os animais possuem um
instinto especifico, o homem, ndo possuindo um que he seja exclusiva, se
apropria de todos e nuire-se da grande parte doé atimentos que aqueles tém

que dividir entre si. Assim, ele alcanca sua subsisténcia com maior facilidade. e,

por outra parte, ndo mantem uma relagdo de ‘dependéncia com 08 seus

semethantes, ficando seu unico vinculo, restrifo, neste primeira momento, a
natureza com a qual conta para satisfazer as suas necessidades prementes e
naturais, cuia caracteristica basica € a de serem extremamente simples e

limitadas.

Os principais intérpretes do pensamenio dé Rousseau sugerem que a
idéia de que © homem, no estado de natureza, 'vive isoladamente. aparece
enquante um principio basico da filosofia rousseauista. No juigamento de
Derathé, para se chegar 2 uma nocéo justa acerca da condigo fisica, moral e
psicolégica do homem nas primeiras épocas, bem como uma idéia correta sobre
o seu género de vida, & necessario reconhecer que ele se encontra disperso

sobre a Terra, dependendo apenas da natureza:

%) pousseau, Jean Jacques. Discours sur Jes sciences ef les arts (note ). p.134. “Tous les
arguments anatomiques en faveur de ia bipédie s'inspireni-ils de considérations finalistes: vu ia
mianiére dont 12 téte de 'homme est attaché & son corps’. la marche § guatre pieds edt créé une
‘situation trés peu favorable & la conservation de lindividu', tous les quadrupédes sont pourvus
d'une queue qui leur est ‘ulile’; 1a quadrupédie edt fait de I'nomme 'un animal mal propoertionné et
marchart peu commodément ™ { Goldschmidt, Victor. Anthropoiogie et politique. p.244).
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Visolement de P'hormme naturel est pour Jui 18 notion fendameantale dont tout te reste se
déduit par voie de conséquence, C'est pour I'avoir méconnue qu'aucun de ceux aui ont
parlé de 'état de nature n'a su le consevoir exactement,

Pour déterminer quelle est la mentalité et le genre de vie des primitifs, i raisonne sur ce
principe que Fhomme naturel méne une existence solitaire, sans nul commerce avec ses
sembiables, sans en reconnaﬁre aucun individuellement, sans méme soupgonner qu'ils

sont de ia méme espéce que im

O homem das primeiras épocas pode se dar ao quo de vwer nesta
condicao, porque a terra & fértil e suas necessidades sao bastante reduzldas A
estes fatores se devem, inexoravelmente, a sua auto-sufmencsa, a sua
integridade fisica e moral, e a sua bondade. Este panorama, suscétii;el de gerar
encanto, é aniquilado com o advento da sociedade pela qual o" ser 'humano se
torna dependente do seu semethante dado ac assalto de suas panxoea e a

sedimentac&c dos seus vicios. Nas palavras de Derathé, a:

dependance n’est point conforme & la nature qui n'a soumis Fhomme qua ia
dépendance des choses. La «dépendance des hommes» est 'effet de nos passicns qui
accroissent demesurément nos besoins, et ne nal qu'avec la vie en sociéié. Elle est Ia
source de tous nos vices puisque, pour mieux tirer profit de son sembiable,  Phomme
cherchera a Fasservir par fa force ou 2 te fromper par la ryse

O citado comerztédor conclui afirmando que toda a energia 'di'spehdida:por
Rousseau em suas obras de politica, escritas depois do segundo bfsr;ours,
visam a retomada da ordem natural, na qual o homem depende apenas da
natureza: “c'est 3 suppr:mer cette dépendance que vise tout ie systeme poltthue

de Rousseau, en substituant ia loi 4 Phomme et Ia volonte générale aux voiontes

3 Derathe, Robert. Jean Jacques Rousseau ef la science poitique de son temps. p. 134 e 133,

4 . Le rationalisrne de Rousseau, p.97.



At abE

123

particuliéres.”?*

Para Rousseau, o homem das primeiras épocas vive disperse em meio
aos animais, e desfruta de sua liberdade natural em toda a sua plenitude,
preccupando-se tao somente com sua conservagdo, © que ndo chega a
representar um problema. Ele encontra-se privado, absolutamente, de toda a
especie de luz, e suas paixdes ndo ultrapassam seus desejos e necessidades
fisicas. Sua caréncia, em primeiro lugar, é reduzida & alimentacéo e abrigo e
esia, por sua vez, é suprida com grande faci!idade' dado que a natureza coloca

{ais bens ao alcance seguro de suas maos. Segundo Derathé:

f'une des idées essentielles de la psychologie rousseauiste est que ia plupar des
passions sont d'origine sociale of doivent leur développement 3 des lumiéres ou & des
connaissances que Yhomme ne pewl acquériy gue par un commerce constant avec ses
sembilabes. Comme les Stoiciens, il fait une distinction entre les impuisions primitives ou

ies ;:uam::i“laﬂts;.256

De acordo com ¢ segundo Discours, o estado de natureza se caracteriza
por guardar um grande equilibric @ por conta disto, ndo acontecem mudangas
bruscas e radicais, e a8s coisas s30 subordinadas a um curso bastante uniforme.
Dentro deste pancrama de estabilidade, a natureza generosa e benfazeja
concede tudo 0 que & precise para o homem viver naste estado. Contando com
isto, e tendo suas faculdades desenvolvidas no sentido de sua conservagao, ele
desfruta uma vida tranqglila e conserva-se afastado das preocupacOes que
atormentam os civilizados. Nos Ecrits sur J‘Abbé de Sainf-Pierre argumenia

Rousseau:

28 Derathé, Robert. Le rationalisme de Rousseau. p.87. “O homem natural é sdo. forte e
equilibrado fisica e moralmente. Estas caracteristicas originais se conservaram até que nenrhum
teve necessidade de outro: a independéncia entre os homens é o carater sobressalente da
ordem natural: para afrontar as vicissitudes de sua existéncia - iula contra as outras espécies,
catastrofes naturais etc. - o homem teve necessidade de entrar em relagdo com outros homens.
isto determinou cutra imporiante diferenca com respeito & situag@o precedente: o homem de
natureza pura, que & urn ser isolado, para subsistir depende somente das coisas; o homem da
sociedade, pelo contrario, para poder sobreviver depende dos homens. A prmeira condicio ndo
prejudica @ independéncia; a segunda faz do homem um ser dependenie”(Santillan, José F.
Fernandez. Hobbes y Rousseay; entre fa sutocracia y la democracia. México: Fondo de Culiura
Econdrica, 1988. p.66).

% berathé, Roberl. Jean Jacques Rousseay et la science politique de son temps. p.138-139.
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Phomme, au fond n'a nul rapport necessaire avec ses semblabiles i peut subsister sans
teur concours dans foute ia vigueur possible; il n'a pas tant besoin des soins de Fhomme
gque des fruits de la terre; et ia terre produit plus gqu'il ne faut pour pourrir fous ses

habitants. >

Conforme a parte conclusiva do Discours sur linégalité, as parcas
necessidades do homem natural & que garantem, em uma primeira instancia,
sua independéncia em relacdo & seus semelhanies. Rousseau. considera,
reiterando uma tese de seu trabalho premiado em Dijon, que o homem CiVilizado
torna-se escravo e dependente, justamente por forca das necessidédes de

caraler artificial que cria para si mesme:

de libre et independant qu'éloit auparavant 'homme, le  voild par une mullitude de
nouveaux besoins assujéti, pour ainsi dire, 4 toute I3 Nature, ef sourtout & ses
sembiables dont # devient 'esclave en un sens, méme en devenant leur maiire; riche, i
a besomn de leurs services; pauvre, il 3 besoin de leurs secours, et la médiocrité ne le

met point en &tat de se passer deux.2®

Noutra passagem da parte final do texto em anslise, Rousseau complementa,
dizendo que as necessidades artificiais, as comodidades de diferentes espécies,
criadas pelo homem, sio maléficas, visto que, aiém de tornardhe o outro
absolutamente necessario, o corrompem fanto fisica quanto espiritualmente a
partir do momento em que se transformam em verdadeiras necessidades. Nos
termos de Rousseau, g criagdo por parte do homem, em seu novo estado, das:
commodités inconnues & leurs Peres (..} fut I3 le premier joug qu'ils 5'imposérent s_éns ¥
songer, ef la premiere source de maux gu'ils préparerént a feurs Descendans: car outre
quils continuérent ainsi & s'amolir je corps et l'esprit, ces commodités ayant par

Phabitude perdu presque fout leur agrément, et étant en méme tems dégénerées en de
vrais besoins, la privation en devint beaucoup plus cruelle gue [a possession n'en éloit

N v s ,.. . . pait]
douce, et i'en étoit malheureux de les perdre, sans étre heureux de les posseder.”

Goldschmidt comenta que © homem primevo, subordinado ao sew instinto

de conservacio, despreza o conforto e as superfluidades que s&o objeto de zelo

* Rousseau, Jean Jacques. Ecrits sur TAbbé de Saint-Pierre. p.604.

268 . Discours sur Finégalité. p. 174-175.

28 . op. cit. p.168,
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dos civilizados. Nao fosse, em Ultima analise, a influéncia dos faiores externos,
que estimulam o desequilibrio da ordem natural, 0 homem certamente seguiria

acomodado numa vida simples, e n&o deixaria de ser livre, trangUiio e saudave!

Linstinct de conservation, établi dans Venquéte physique, est suffisant pour garastir 4
I'‘homme naturel son indépendance et pour Iy rendre inwtiles toules les ccommodiesy
inventées par la civilisation. C'est qgu'en 'absence de toute maladie. Pinstingt de
sonservalion, objectivé dans ie corps, ne porte pas en lui-méme la cause de sa
degradation: ia samé, pour lui, ne résuite pas d'«une résistance 3 la matadie. elle est son
état naturel et un état qui, natureflement. n’a pas de cdniraire,2m

Inserido no quadro paradisiaco do estado de natureza, o selvagem vive
de um modo solitario e sem cuidados, sua Unica atividade consiste em zelar pela
sua conservacdo, tendo como unico instrumenio o seu propric corpo, &, em
virtude disso, permanece sempre preparado para toda e qualquer
gventualidade. Pelo fato de se achar, desde os primeiros ancs de sua vida,
exposto a rudeza do clima e as mudangas bruscas das estagdes, e de ter 3
incumbéncia de zelar pela sua sobrevivéncia e, no caso das fBmeas, pela
sobrevivéncia de sua prole, consideravelmente vulnerdvel ao ataque dos
animais ferozes, ele adquire um vigor fisico que representa o apice do que ©

género humano pode alcangar.

Para Rousseay, esta invejavel constituicdo fisica adquirida pelo selvagem
se atribui, de modo estrito, & forca da necessidade, uma vez que destituido de
{al vigor e robustez, ele fatalmente pereceria. No seu entender, é justamente isto
que a natureza faz com 0% que sé&o mal constituidos. Em suas palavras:

ia Mature an use précisement avec sux comme Ia Loi de Sparte avec les Enfans des

Citoyens; elle rend forts, et robustes ceux qui sont bien constitués et fait périr tous les
autres; differente en cela de nos sociélés, ol U'état, en rendant jes Enfans onéreux aux

0 cotdschnidt, Victor. Anthropologie st politique. p.271.
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. N <4 . 271
Péres, les tue indistinctement avant leur naissance.”’

Rousseau acredita gque o homem primeve encontra-se dispos{o a
promover a sua conservagdo sem prejudicar o seu semethants. Os animais
ferozes podem representar um perigo na ocasido em que estiverem
experimentando uma fome excessiva. O selvagem ndo deixa de atuar para
garantir a sua conservagio, mas so cessa de temé-los quandb percebe que
possui & vantagem de poder aceitar ou recusar o combate na ocasido em que
precisa medir forcas com eles. Os bichos néoc tém a condigéo de supremacia, @
que o homem é dotade da faculdade que the permite escother. Essa, apesar de
existir originariamente apenas em estado potencial, é ativada no momento da

necessidade,

Os males que afetam o ser humano no mundo civilizado s80 vistos por
Rousseau como produtos exclusivos dos atos dos homens. O grande erro
cometide por eles for terem abandonado a maneira simples de vida das
primeiras epocas. A harmonia edificada e ordenada pela natureza enconirou
seu fim quando © homem se rendeu a pressdo do mundo externo, e ao
constrangimento engendrado por suas paixdes, incorporande a sua vida toda 2

espécie de artificios advindo das luzes.

Na nota de numero IX do segundo Discours Rousseau refuta
Maupertuis, dado que este autor, ao avaliar 0s bens e os males da existéncia
humana, chega a conclus@o de gue a vida ndo & uma grande dadiva para o
homem. O equivoco deste pensador, seqgundo Rousseau, consiste em ndo levar

em consideracdo a realidade na qual se enconfra inseridc o homem das

' Rousseau, Jean Jacques. Discours sur inégalité. p.135. "O homem natural é um ser em

perieito estado de equilibrio fisico e moral. Nutrido pela ferilidade dos bosques e em constante
exercicio fisico, adquire o vigor, a forga e a agilidade gue em troca faltam ao homem
civil*{(Santillan, José F. Femandez. Hobbes y Rousseau, enfre la aufocracia y la democracia.
p.64). "C'est le soin de sa conservation et la sofitude ol i ne peut competer gue sur lui-mame qui
obligent 'hemme primitif & cet exercice gul fait de son coms un ipstrument universel et
suffisant™(Goldschmidt, Victor. Anthropologie ef politique. D266},
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primeiras epocas, pois no seu entendimento. a vida & um fardo pesado somente

na sociedade, onde persistem as injusticas e a pura desordem:-

un Auteur célébre calculant les biens et les maux de la vie humaine of comparant les
deux sommes, a trouvé que la derniére surpassoif Pautre de beaucoup, el qua tout
prendre la vie étoit pour Fhomme un assés mauvais présent. Je ne sis point surpris de
sa conclusion; i a tiré tous ses raisonnemens de la constitution de Fhomme Civil s'8 it
remonté jusqu'd 'homme Naturel, on peut juger quit elt trouvé des resuitats trés
ditférens, qu'il eGt appergl que I'homme n'a guéres de maux que ceux qu'il s'est donnés
ui-méme, et gue la Nature et justifide. ik '

O homem nos tempos atuais & presa da inquietude e das afliches. Esses
sentimentos resultam de um processo que teve ¢ seu movel na perversidade e
no amor-préprio dos homens. Na concepcdo de Rousseau, eles se enguadram

no grupo dos que poderiam ter sido evitados™?

, fodavia, o fildsofo reconhece a
exisiéncia de males absolulamente naturais e inexti’fpéveis, com 08 quais, alias,
se precisa aprender a conviver adequadamente. Q ﬁomem das primeiras épocas
& acometido por problemas restritos, dado gue as suas fontes s&o muito
limitadas, ndo obstante, ele néo pode evitar agir diante das feras quando estas
buscam sustento e conservacio. Isso ndo é uma coisa complicada, pois ele tem
a altermativa de brigar ou correr. Ha entraves de fato mais penosos para o
selvagem. N&o é possivel comparar o problema referido acima com a impoténcia
da infancia, as enfermidades de cardter natural, a velhice. Esses males estdo
sobrepostos ao desafio de lidar com as feras, e configuram-se precisamente nos

verdadeiros representantes de toda a nossa fragueza.

2 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur [inégalité fnote IX). p.202. H& uma proximidade da
teoria de Rousseau com a formula de Séneca presente no trecho que segue: “MoITemos piores
do que nascemos; isto € culpa nossa e ndo da natureza(Sénéque, LA Lefires & Lucilius, Paris:
Les Belles Letires, 1995, 1.1, p.87. :

73 «Cp n'est pas sans peine que NOUS SOMMES parvenus & nous rendre si matheureux. Quand
d'un cfté 'on considére les immenses fravaux des hommes, tant de Sciences approfondies, lant
darts inventés; tant de forces employées; des abismes comblés des montaignes rasées, des
rochers brisés, des fleuves rendus navigables, des terres défrichées, des lacs creusés, des
marais dessechés, des batimens énormaes élevés sur 1a terre, 12 mer couverie de Vaisseaux et
fde Matelots; et que de autre on recherche avec un peu de meditation ies viais avantages qui
ont resulté de toul cela pour le bonheur de lN'espéce humaine. on ne peul qu'étre frappeé de
Fétonnante disproportion qui régne entre ces choses, et déplorer Faveuglement de 'horame gui,
pour nourrir son fol orgueil et je ne sais quelie vaine admiration de lni-méme, le fait courir avec
ardeur aprés toutes les miseres dont # est susceplible, el que la bienfaisante Nature avoil pris
soin d’écarter de lui"{Rousseau, Jean Jacques, Discours sur finégalité (note . p.202).
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No entender de Rousseau, a velhice € um mal que ndo pode ser extinto
pela sabedoria humana, no entanto, para o selvagem ela ndo significa um
grande problema. A exemplo de Montaigne, Rousseau entende que é
justamente a consciéncia da morte que faz com que o homem, de maneira
invariavel, a tema profundamente. O selvagem. no seu quadro extremo de
limitagdes, n&o pode viver esse drama, pois ndo possui capacidade para ter real
consciéneia da morte, dado que, para tanto, precisaria ser menos precéria a
dimenséc de suas luzes. Os velhos, por este motive, perecem um determinado
dia sem experimentar sofrimento. Definitivamente, este fendmeno; gerador de

desespero entre os civilizados, transcorre num clima de grande naturalidade

Chez les Vieillards, qui agissent el transpirent peu. fe besoin d'alimens diminue avec ia
faculté dy pourvoir, Et comme Ja vie Sauvage éloigne deux la goute et les
rhumatismes, et que la vieillesse est de tous les maux celui que les secours humains
peavernt le moins soulager, ils s'éieignent enfin, sansdqu ‘on sapperg;owe gu'ils cessent

7
d'étre, et presque sans s'en appercevoir eux mémes.”

Ao voltar a sua atengdo para o problema das doencas artificiais,
Rousseau ressalta que elas sdo familiares ac homem que vive em sociedade e
dando seu parecer sobre as suas origens, o filésofo, reavivando uma idéia
edificada pelos estoicos, afirma que a sua histéria esta atrelada ao processo de
desenvolvimento da civilizagio. Como Séneca, por exemplo, Rousseau atribui a
fonte das doengas aos excessos e as paixdes ou necessidades produzidas na
vida em sociedade. Estes elementos geram o desequilibric que se manifesta na

desarmonia do homem com a natureza e no conflito dele consigo mesmo.

O selvagem, com poucas fontes de males, dispensa o uso dos remédios,
nao necessita,' efetivamente, de médicos, e desconhece quase todas as
doengas, exceto as feridas e a velhice. Abandonado a si mesmo, quando
doente, nada espera além da natureza e da acdo do préprio tempo.

Enfin, quelGue ulile que puisse éire parmi nous la medecine bien administrée, il est
toujours certain que si le Sauvage malade abandonné & lui-méme n'a rien 4 espérer que

% Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p. 137,
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de la Nature, en revanche il n'a rien 3 craindre que de son mal, ce qui rend souvent sa
o . . 275
siuation préferahle 3 la notre.

O segundo Discours indica que a medicina nio é uma arte passivel de
ser reverenciada, pois, em primeifro lugar, é perniciosa na medida em gue
impede o ser humano de sofrer a acdo do préprio tempo. Rousseau partiiha a
idéia de que todo o esforgo voltado a interferir nos ditames da natureza significa
um mal, haja vista entender que o homem precisa se dispor a aceitar 0 que é
ditado pela sabedoria eterna para ndo perverter a ordem. No Emile, o filasofo
afirma que a intervencéo no desenvolvimento das epidemias e das doencas

naturais prejudica a constituicao fisica e moral do ser humano.

Voulez-vous trouver des hommes d'un vrai courage? cherchez-les dans les lieux o0 i} n'y
a point de médecins, oG F'on ignore es consequences des maladies, et ol l'on ne sOnNge
guére & la morl. Naturellement Fhomme sait souffir constament, el meurt en paix. Ce
sont les médecing avec leurs ordanances, les philosophes avec leurs préceptes. les
prétresz%vec feurs exhortations, qui Favilissen! de coeur, et lui font desaprendre 3
meurir,

Rousseau considera, numa curta afirmacgdo, que antes de se dar valor ao
desenvolvimenio da medicina, seria melhor os homens perceberem gue as
doangas encontram suas fontes no género de vida que levam em sociedade. No
seu entender, & medicina ndo pode fornecer remédios na proporgéo dos males
que o0 homem causa 8 si proprio. Tal arte revela-se impotente para reverter os
rumos da historia, e o homem ndo pode contar com ela para garantir sua
preservagédo e durabilidade. A intervengdo nos rumos trithados pelo saber e pela
civilizagdo, por meio do reencaminhamento politico e pedagdgico, surge como

alternafiva para se assegurar a perpetuacio da espécie.

% Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Vinégaiifd. p.138. O homem natural raramente

adosce; se sofre um acidente, sara rapidamente, A maioria das enfermidades s8o obra da
civilizacfio, causada pelos excessos dos ricos e pelas caréncias dos pobres. A salde no sstads
de natureza ¢ conservada sempre pela maneira simples e regular que brota da natureza.
também porque as necessidades do homem natural se reduzem & alimentacio e & procriagdo da
especie”(Santillan, José F. Femandez. Hobbes y Rousseau, entre la autocracia y la democracia.
p.64}.

78 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de 'éducation. p.270.
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3- NEGACAO DA TENDENCIA SOCIAL DO SER HUMANO

A imagem do estado de natureza, e da condicfio de existéncia da espécie
humana, construida por Rousseau ne segundo Discours, o encaminha, seguindo
a trilha de Hobbes? . ao confronto com a mais solida tradico. pois ele desfaz-
se da idéia de que o homem possul uma disposicao natural parg a vida em
grupo, que & sociavel por natureza’® Predomina desde a Antiguidade, na
esfera da filosofia, a tendéncia de se considerar o homem como um ser
naturalmente social & 0 argumenic usado para justificar este ponto de vista
sustenta que o ser humano € impotente para suprir suas necessidades naturais.
vivendo de maneira isolada Aristileles, na Politica, afirma que, se o homem
ndo fosse um animal social e politico por natureza, ele seria Deus. ou fera, e
n\éo homem, haja vista que somente Deus dispensa a assisténcia e o auxilio
alheio na gestdo de sua sobrevivéncia. Por oufra parie, o homem séria Lma
criatura indigna de receber o designativo de homem, pois revelar:seAia incapaz

de soerguer o edificio do saber e de dar forma & cvilizagao. Aristoteies escreve:

estas consideragdes deixam claro que a cidade é uma criag8o natural, e que o homem £
por natureza um animal social, e um homem gue por natureza, e ndo por mero acidenie,
n&o fizesse parte de cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da humanidade
(como o ‘sem cld, sem leis, sem lar' de que Homero fala com escamio, pois .ap Mesmo
tempo ete e avido de combates). E se poderia compara-lo a uma peca isolada do Jogo
de gamao

Platdo, antecipando-se a Aristdteles, se vale do mesmo argumernto para

justificar a inclinag@o natural do homem a sociabilidade. No seu entender, o

47 |ourival Gomes Machado afirma que a aposicio entre Hobbes e Rousseau se reduz a alguns
pontos determinados: “Rousseau, que estudou interessadamente a obra de Hobbes, opde-se a
alguns de seus principios. Limita-se, contudo, a tais pontos, de comum silenciando ou apenas
deixando implicitas as concorddncias. Em conseqgiéncia, se aquela oposicdo pode apresentar
algum interesse, ¢ historiador das idéias a ela ndo baverd de iimitar-se, nern admiticd que
predomine a ponto de ofuscar os nexos de continuvidade que, inegavelmente, ligam o
pensamento dos dois filosofos™(Machado, Lourival Gomes. Hormemn e sociedade na feoria polftica
de Jean Jacques Rousseau. $S8o Pauio: Livraria Marting Editora, 1968, p.80-91.

¢ “Mais quel est le portrait, l¢ mode de vie de cet homme naturel? Le Discours sur ¥ megahte
présente uh sauvage pur-animal Hivré par la nature au seul instinct, solitaire, uniquement occupe
a satisfaire ses besoins alimentaires e sexuels suprémement heureux” (Bens;mon Jean.
Refraction des idees politigues de Rousseau dans loeuvre de [aclos. citado por Launay, M:chel
Jearn Jacgues Rousseau e son femps. Paris: AG. Nizet, 1969, p 244},

7% Avistoteles. La politique. Paris: Vrin, 1982, p. 28-29. Tradugio Brasileira de Mério da Gama
Kury. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1988.
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homem & forgado a aproximar-se do seu semelhante e a criar a sociedade

devido a sua impoténcia para se conservar e subsistir vivendo solitariamente:
uma cidade tem a sua origern, segundo creio, no facto de cada um de nés naoc ser auio-
suficiente, mas sim necessitado de muita coisa (...}, Assim, portanto, um homem toma

outro para uma necessidade, e outro ainda para outra, &, como precisam de muita coisa,
reunem numa s6 habitagSo companheiros e ajudantes. A essa associacldo pusemos o

nome de cidade *°°

Em Platéo, como em Aristételes, a sociedade surge enquanto meio de
assegurar a sobrevivéncia humana. A vida social assents o seu fundamento.
portanto, na necessidade. Mesmo depois em Hobbes, para o qual o homem nao
é social por natureza, & sociedade & vista como algo util e imprescindivel. Para
este autor modemo, © homem, no estado de natureza, é movido por suas
paixbes e encontra-se num ambiente de permanente conflitc e a3 sociedade
surge como artificio que vem assegurar a preservar;éo da vida. Com essa, as
relagbes humanas passam a ser reguladas por principios, estritamente,
racionais, © o homem consente em subordinar-se a uma ordem e um poder

COMuUIm.

Rousseau, a exemplo de Hobbes, contesta a sociabilidade natural do ser
humano, mas o carater associal do homem. em seﬁ ponto de vista, se funda no
fato de que, saido das maos da natureza, ele & um ser auto-suficiente e
dispensa 0 socorro alheio na gestéo de sua sobrevivéncia, pois a terra & fértil e
suas necessidades s&0 pequenas. N&o ha, porianto, o que motive as
assoctagbes uma vez que ndo tendo ouiras necessidade sendo as fisicas, é
impulsionado a viver espalhado sobre a Terra, sem experimentar qualquer
afligiio e conhecendo apenas aquelas caréncias, 0 homem se basta a si mesmo.
Dessa forma, tornam-se dispenséveis 0s agrupamentos j@ que ele, além de
contar com a natureza para se manter, nao tem o outro como uma ameaca, pois

esse, jamais vai ter 0 desejo de prejudica-lo. Logo, a exigéncia de romper com o

% Platao. La républigue ou de la justice. Oeuvres Complétes. Paris: Editions Gallimard,
Bibliotéque de la Pléiade, 1950, T.1 p.914. Traduglo Portuguesa de Maria Helena da R, Pereira.
6° edi¢io, Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1990. :
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estado de isolamento brota de uma forga que ultrapassa os limites estritos da

pura natureza,

O Essai sur forigine des langues aponta a incompatibiidade que ha
entre a idéia de socialibilidade e o quadro em que o homem se enconira rias
primeiras épocas Ele desfruta do sentimento de plenifude: goza da mais
perfeita liberdade, vive em meio & abundancia natural, & nao ha o gue justifique
um abandono desse estado.

Suppozes un printems perpétuet sur la terre; supposez par tout de I'eau. du bétail, des

paturages; supposez les hommes sorlant des mains de la nature une fois dispersés

parmi tout cela: je mimagine pas comment ils auroient jamais renoncé & leur liberté
primitive et quitié 1a vie isolée ef pastorale si convenable a feur indoience naturelle, pour

simposer sans necessité P'esclavage, les travaux, les miséres inséparables de I'état
T
sociat.

O Discours sur lnégalité afirma que o homem degenera quando se
torma sociavel, pois do ponio de vista de sua constituicdo fis'ica,. diminui - seu
vigor natural e, além disso, é reduzida sua coragem, e do ponto de visté mo'rzai e
psicologico, perde os valores originais e autdnticos & se torna uma criatura
cindida, em permanente contradicdo consigo mesma. Para Rousseau, tais
maleficios acometem igualmente os animais quando transforma.dos em seres
domesticos. Eles degeneram e tornam-se criafuras incriveimenie frouxés e
desfibradas.

La nature traite tous les animaux abandonnés & ses soins aves une prédilection, qui
sembie montrer combien elle est jalouse de ce droit. Le cheval, e Chat, le Taureau,
FAne méme ont la plapart une taille plus haute, tous une constitution plus robuste, pius
de vigueur, de force, et de courage dans les fordts que dans nos maisons; ils perdent la

B o ‘arreur de Pufendorf, e, aprés lui, d'Helvétius et des Encyclopédistes a été de croire que les

besoins physiques contribuent 4 rapprocher les hommes, ators qu'ils ont en réalité pour effet de
les disperser’(Derathé, Roberl. Jean Jacques Rousseau ef la science politique de: son.femps.
p.146). “Les besocins vitaux, ¢'est-d-dire les bescins physiques, n'ont pour effet ni de rapprocher
les hommaes, comme le crovail Pufendord, ni de les rendre ennernis les uns des autres, comme le
soutenait Hobbes, mais ‘Ia nécessité de chercher a vivre force les hommes 4 se fuir’, LU'état de
nature mest donc ni une guerre générale, ni une ‘vie sociable’, mais un état de dispersion ou
d'isolement. Dans ‘son étatl primitif”, Fhomme est un étre solitaire qui se suffit & lui-méme, car,
ses désirs étant bornés au ‘nécessaire physique’, ses forces sont proportionnées 5 ses besoins ef
il peut sans inconvénient se passer de l'existence de ses semblables™(idemy; p.146-147), -

2 Rousseau, Jean Jacques. Essal sur forigine des langues. Oeuvres Complétes, Paris: Editions
Gallimard, Bilbliotéque de la Pléiade, 1995, T.V. p. 400-401.
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moitié de ces avaniages en devenant Domestiques, e Von dirolt que tous nos soins 4
bien traiter, et nourrir ces animaux, n'aboutissent qu'a les abatardir. Il en st ainsi de
fhomme méme: En devenant sociable et Esclave, it devient foible, craintif. rampant, et
E man_iggg de vivre molie et efféminée acheve dénerver & la fois sa force et son
courage,

Rousseau sugere que a vida em grupo é prejudicial para o ser humano. A
passagem seguinte, extraida do livio | do £mile,  em complemento ao texto
acima do segundo Discours, deixa transparecer que o homem tem ganhos
efetivos enguanto vive disperso sobre a terra, sem precisar contar com o auxilio
de seus semelhanies. Nessa suz condicdo origindria, apesar de Aristdteles, de
Barbeyrac, de Locke®™ de Diderot® dentre outros autores, o homem se

conserva e se maniém saudave! e com toda a sua vitalidade. Tal fato conduz

% pousseay, Jean Jacques. Discowrs sur linégalité. p.138. "Rousseau transpose Phistoire
naturelle dans l'anthropolegie. Dans e cadre des ‘conditions sauvage et domestique’, it pose,
srire 'homme et Panimal une analogie qu'il renforce d'un argument a fortiori: de méme que la
réflexion fait de Fhomme ‘un animal dépravé’, ies ‘commodités’ que I'homme (& force de
réflaxion) s'invente dans 'état de civilisation, e font degénérer plus sensiblement’ que Fanimal
domestique, par rapport 4 sa condition sauvage”(Goldschmidl, Victer. Anfhropologie et politigue.
0.265),

4| ocke permanece proximo de Rousseau ao considerar 0 estado de natureza como um estado
de paz, diferentemente de Hobbes que o v& como um estado de guerra de todos contra tedos.
Porém, ele se afasta, ao contrario de Hobbes, quando afirma que ¢ homem € dotado de um
appefitus societatis. No Segundo tratado ele se pronuncia do modo que segue: “Tendo Deus
feito o homem criatura tal que, conforme julgava, ndo seria conveniente para o proprio homem
ficar 80, colocou-0 sob fortes obrigacdes de necessidade, conveniéncia ¢ inclinagdo para amasta-
lo & sociedade, provendo-o igualmente de entendimento e linguagem para que continuasse a
gozé-ta”(Locke, John, Deuxiéme fraité du gouvernement civil. Paris: Vrin, 1967. p.118. Tradugao
Brasiteira de E. Jacy Monteire. 2% ed. S#o Pauio: Nova Culftural, 1978. p.64).

25 No verbete “Société” da Encyclopédie  argumenta Diderot: “tout indique gque V'essence de
rhomme est d'étre sociable, qu'il ne peut existir séparé des autres. L'art d'étre heureux consiste a
prendre conscience de cette vérité, La morale, 3 la considérer du point de vue d'autrui; ce que
jattends des autres, le autres l'attendent de moi (.). Telie est, en effel, la nature el fa
constitution de 'homme que, hors de 1a société, it ne saurait ni consesver sa vie, ni perfectionner
et dévelloper ses facultés et ses talents, ni se procurer un vrai et solide bonheur {..). Tous nous
invite & 'état de société: ie besoin nous en fail une nécesité, le penchant nous en fait un plaisir et
les dispositions que nous y apporions natureliement nous montrent que c'est en effet fintention
de notre Créateur (...). Nous trouvons ce principe gravé dans notre coeur; si, d'un cité, le
Créateur a mis Pamour de nous-méme, de autre la méme main y 8 imprimé un sentiment de
bienveillance pour nos semblables; ces deux penchants, quoigque distincts lun de I'aufre, n'omt
pourtant rien d'opposé; et Disu, qui fes a mis en nous, les a destinés & agir de concert, pour
sentraider et nullement pour se détruire. aussi les coeurs bien faits et généreux trouvent-its la
satisfaction la plus pure 3 faire du bien aux autres hommes, parce quils ae font en cela que
syivre une pente gue ig nature leur a donnée. Les moralistes ont donné & ce germe de
bienveillance je nom de sociabilité"(Diderot. Denis. Encyclopédie, artivie Société, Assézat-
Tourneux, T.XVI. p.131-134 citado por Ehrard, Jean. Lidée de nature en France Ia premiére
maitié du XVitle siecle. Paris: Editions Albin Michel, 1994, p.585).
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Rousseau ac extremo de afirmar que o homem nao ¢ definitivamente moldado
para viver de modo comunitario. Eis suas palavras:
Les hommes ne sont point faits pour 8ire entassés en formilliéres, mais ép}ars sur la terre
qu'iis doivent cultiver. Plus ils se rassemblent, plus ils se corrompent. Les infirmités du
Corps ainsi que les vices de Pame sont linfaitlible effet de ce concours frop rembreatix.
L'homme est de tous les animaux ceiui qui peut le moins vivre en froupesaux. Des

hommes entassés comme des moutons périroiend touts en rés peu de tems. L'haleine
de thomme est morielle 4 ses semblables: cela n'est pas moins vrai au propre qu'au

266
figuré.

Depois de refutar a tese da sociabilidade natural, ¢ afastar-se assim £omo
Hobbes, do lugar-comum professado pela tradicgo, Rousseau se interroga em
relagao ao motivo pelo qual se efetiva a troca de uma situagao privilegiada por
outra no minimo guestionavel. O fildsofo almeja, pois, encontrar a razéo que
encaminha o homem a se distanciar de seu estado original para firmar os

indissoldveis lacos sociais,

A primeira hipdtese, na obra de Rousseau, indica que o _hqme_r_n sai do
estado de natureza, e estabelece as associacdes, em virtude de éconte.éirﬁentos
excepcionais, de ocasos turbulentos, que promovem o abalo e o desequilibric
da ordem natural. No Discours sur linégalité o acidente que torna o homem
sociavel & visto pelo fildsofo come um “funeste hazard qui pour' l’uti_lifé.- commune
elt d@ ne jamais arriver””™ O Essai sur Forigine des langues apresenta uma
justificativa semelhante. No capitulo IX Rousseau sfirma que os agrupamentos
humanos s&o formados devido a fatos excepcionais que aniguilam a harmonia
propria da ordem natural. Para ndo perecerem, os homens foram levados a se

reunirem em grupos.

Les associations d'hommes sont en grande partie I'ouvrage des accidens de Ia nature;
les déluges particuliers, les mers extravasées, les eruptions des volcans, les grands
tremblemens de terre, les mcendies allumés par la foudre et qui détruisoient les forets,
tout ce qui diit effrayer et disperser ies sauvages habitans dun pays diit ensuite les

¥ Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation. p.276-277.

7 . Discours sur Finégalité p 171,
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rassembler pour reparer en commun {es pertes communes.”®
Conclui-se, através desse juizo, que se ndo fosse @ ocorréncia de tais sventos
excepcionais, o homem ter-se-ia mantido indefinidamente em seu estado

primitivo,

A segunda hipdtese para explicar 0 abandono do estado de natureza diz
gue o homem foi levado & instituicdo da ordem civil em decorréncia dos
acréscimos do processo civilizatdrio. Tornou-se recomendavel a organizagdo do
poder politico depois que se complexificou a vida humana com ¢ sumento
pépulacional, a expansdo demografica, e o desenvolvimento progressivo das
facuidades humanas, mais a exploracdo continua dos frutos da terra. Tudo isso,
somado ac despertar da competicao e do egoismo, estabeleceu uma realidade
conflifuiosa que colocou em risco a perpetuacio da espécie. Esse entendimento

sobre a histdria permitiv a Rousseau dizer o seguinte:

Je suppose ies hommes parvenus 3 ce point ou les obstacles gqui nuisent 3 leur
conservation dans 1'état de nature, 'emportent par leur résistance sur les forces que
chague individu peut employer pour se maintenit dans cet état. Alors cet état primitif ne
peut plus subsister, ef le genre humain périroit s'il ne ¢changeoit sa maniere d'étre >

Rousseau ndo abre m&o de pensar gue as associagbes e as

comunidades politicas se fundam por meio de convencdes. Ele considera a

*® Rousseau, Jean Jacques. Essal sur Forigine des jangues. p.402. “La négativite, Torigine du
mal, 1a société, Farticulation viennent du dehors {.). Le passage d'une structure 2 Fautre - par
exemple de I'état de nature d Pétat de sociélé - ne peut étre expliqué par aucune analyse
structurefle: un factum extérieur, irrationnel, catastrophigue doit faire irruption, Le hasard ne fait
pas partie du systéme™(Derrida, Jacques. De /la grammatologie. Paris; Editions Minuit, 1967.
p.363-365). “La provocation extérieure vient interrompre un état ‘stationnaire’ d'une durée
indé&terminge, - Vétat de nature. C'est f'état of ke besoin trouve son assouvissement immédiat &
ofl, de ce fait, le désir w'a pas 'occasion de se manifester”(Starobingki, Jean. L'oeil vivant I la
relation critique, p.145).

9 mousseau, Jean Jacques, Du confral social. Qeuvres Complétes, Paris: Editions Galfimard,
Bibliotéque de la Pléiade, 1964, Tl p.2380. "On me tout ce qui sépare Rousseau de son siécle
d'abord il re croit pas a 1a sociabilité naturelle, La vie en société n'est pas Vaboutissement fatal
dgune tendance étemeile de homme, mais ie résultant d'un accident historigue et dune
convention, qui auraient irés bien pu ne pas étre. Hl ne faut dong pas espérer trouver dans ia
partie la plus sportanée de nous-méme de quoi faire face aux dificuliés soulevées par les
rapports hurnains. La nature n'est jamais parfaitemnent accordée a Vordre social. C'est 3 la raison
seule de décider, méme si elle choisit d'assumer, en les valorisant, certaines inclinations
naturelies™(Ehrard, Jean. L'idée de nature en France fa premiére moitié du XVille sidcle. p.632}.
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familia como sociedade natural, mas ela perde esse cardter quande os fithos
decidem manter-se atrelados acs pais, recusando a vida de um modo livig e
independente. A partir desse momento, ela assume a qualidade de sociedade
politica e deixa de ser um conglomerado saido das maos da natureza. Nos
termos de Rousseau: “l'ordre social est un droit sacré, qui sert de base a tous
les autres. Cependant ce droit ne vient point de la nature; il est donc fondé sur
des conventions”.*® Tal como Hobbes, Rousseau entende que s6 a presséo da
necessidade, e do proprio interesse, € capaz de tornar o homem sociavel,
conduzindo-o a formagdo da sociedade civil. Ambos consideram que o homem &
governado pelo instinto de conservagdo e que pela influéncia dessa forga
coatora € levado a dar forma 2 sociedade politica. Tanto Rousseau como
Hobbes defendem, portanto, que essa ndo pode ser sendo produio dessa

criac8o artificial.

Veja-se agora, a terceira hipotese de Rousseau sobre as causas que
impulsionam o homern ao abandono de sua condicdo natural. Essa hipdtese,
com efeito, produz um deslocamento de sua fonte, & estabelece um conflito com
as inferéncias precedentes. O desencadeamento das turbuléncias promovidas
por motivos estranhos ndo € mais o fator que leva o homem ao advento da
sociedade, porque a sociabilidade, e a capacidade para contatar de forma
assidua os semelhantes, assim como a racionalidade, embora ndop se
constituam numa disposigdo natural do individue, integram o seu complexo de
poténcias virtuais. Enquanto os homens sd possuem necessidades fisicas, ndo

existe o que motive as associagdes, no entanto, a vida supﬁe' um fluxo continuo,

0 Rousseatu, Jean Jacques. Du cordral social. p. 352. "Rousseau aceita gque no_cur}so da historia
h& existido diversos tipos de sociedade, mas sustenta de maneira firme que para findar
especificarnente a sociedade politica ¢ necesséario a estipuac@o voluntaria do. pacto social é
claro que no sisterna de Rousseaw se distinguem perfeitamente & unifio natural da unifio por
contrato™(Santillén, José F. Fernandez. Hobbes y Rousseau: entre la autocracia vy Ia democracia.
p.58-59). '
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e isto impede que eles se mantenham na sua condigdo primitiva,®' Eles sfo
levados continuamente a possuir novas necessidédes, e a introjecdo dessas
acontece tanto pela pressdo do meio externo, como pelo movimenio de sua
interioridade e o curso natural de suas paixbes. No final de tudo, em face desse
duplo constrangimento, ¢ homem se vé diante da exigéncia de suprir suas
necessidades fisicas, mas também as morais e psicolégicas. O Emife no
fragmento a seguir, supbe que o homem ¢é destinado a estabelecer um comercio
permanenie com o seu semeihante, devido a amplitude de suas caréncias que

extrapolam os estreitos limites das necessidades fisicas.

Mais si, comme on n'en peut douter, I'nomme est sociable par sa nature, ou du moins
fait pour fe devenir, # ne peut Pétre que par d'autres sentimens ineés, rélatifs a son
espéce; car 4 ne considérer gue fe hesoin physique, il doit certainement disperser les

; 2
hommes, au lieu de les rapprocher.”™

Notadamente aqui, Rousseau faz os tratos entre os homens nio dependerem
mais dos fendmenos desastrosos do meio natural. A propdsito, Jean Ehrard
mostra que, embora Rousseau recuse a sociabilidade natural, ele inova ao
dizer que a sociedade faz parte do destino do homem, porém, isso depende do
seu trénsito de uma vida puramente instintiva ao estado de império da razéo. A
autopreservagao impde o recurso a inteligéncia racional quando esse chega ao
auge de sua evolucdo; essa exige, no final de sua trajetoria, o estabelecimento

dos governos,

Tantét en revanche la vie en sociélé, condition de vie spirituelle et morale, semble ia
veritable destination de 'homme; Rousseau rejette le dogme philosophigue de la
«sociabilité natureles, mais il le réintroduit aussitdt sous une forme nouvelle: Fhomme
de la nature n'est pas sociable, mais il est fait pour fe devenir. Cessant de présenter le
passage de 'état de nature & I'état social comme Peffel d'un funeste enchainement de

1 «peig que respeita 2 aquisicio de novas caracteristicas psicoldgicas, se deve dizer que sua
visdo evolucionista the permite ter uma idéia diversa da dos outros escritores jusnaturalistas.
Estes tinham uma idéis estatica das caracteristicas aniropolgicas e psicoldgicas do ser
humano; para Rousseau, em contraposigio, 0 homem, de igual maneira que a histdria, € um
ente sujeito & mutagbes. Cambio histbrico e cambio das caracteristicas do hornem sao
elementos profundamente vinculados. A idéia de Rousseau sobre 0 homem € portanto uma idéia
dindmica"(Santillan, J. F. Hobbes y Rousseau; entre la autocracia y la democracia. p.73).

2 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation. p.500.
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«causes fortuites», Rousseau rend grace a la sagesse du oréateur qui @ voulu adapter
R . . . 293
dans les dewux cas les facultés de 'homme a ses besoins,

Ehrard nota, nos textos de Rousseau, ser a sociedade o gue permite ao
homem alcancar a humanidade. O fildsofo reconhece, segundo Ehrard, que a
vida social, ainda que traga prejuizos, permite ao ser humano realizar-se e
atingir, pois, seu ponto de exceléncia.” O citado comentador, contudo, ndo se
abstém de frisar que Rousseau trabaltha com o paradoxo na medida em que

afirma ser a vida social algo ao mesmo tempo da natureza e contra ela.

Civilisation et vie sociale sont-elle donc en méme tempe naturefles et contre nature?
Rousseau semble jouer sur te sens du mob, a la fois essence et processus, Ja nature est
tantot un état, tantdt un devenir, Incertitude de vocabulaire? Sans doute, si l'on s’abstient
d’y voir simplement_ une négligence d'expression. L'équivogque du mot.nous éclaire sur

205
les exigences contradictoires d'une pensée vivante.

Para Derathé, a passagem do estado de natureza para o estado civil. é a
parte mais falha do pensamento de Rousseau. Na sua concepgao, tal debilidade
se deve ao fildsofo primeiramente afirmar que a capacidade para viver de modo
comunitario & despertada por fatores. externos, por circunstancias fortuitas, que
bem poderiam n&o ter ocorrido. Neste caso: “n'est nullement en vertu d'une
nécessité interne mais seulement a la suite dun concours fortuit .de
circonstances gue la raison a pu se développer chez 'homme” **® Mas, na visgo

de Derathé, se o destino do homem & tornar-se racional e socidvel .0 seu mével

3 Enrard, Jean. L'idée de nature en France la premiére moitié du XVille sidcie. p.-7_51 .

#%4 =13 société est 1a source et je fondement de tout morale, de {out les Vateurs L’homme de la
nature n'était pourvu ni de raison, ni de conscience. Son innocence Jui était donnée avec. son
étre, et il aurait été bien incapable de s'élever par lui-méme jusqu'a cette vertu dont il avait
d'ailieurs nul besoin. il n’appartient qu'a 'homme social d'dtre raisonable et moral. On ne peut
danc pas le considérer comme déchu par rapport 4 Phomme naturel. C'est le confraire qui est
vral. La société permet d'aborder aux 'régions intelectuelles’, d' ‘acquérir la notion sublime de
Fordre, de 1a sagesse et de ia bonté morale..; de nous élever par la grandeur de I'dme au-dessus
des faiblesses de la nature.... Par la médiation de P'état social, Thomme peut se flatter d’ ‘imiter
ta Divinité méme’. Ce sont les ‘vrais dédommagements” qui compensent 4 fa fois [es ‘pertes de-la
nature’ et fes 'abus de la société’. Bt Rousseau conclut; ‘ainsi le bien et le mal coulent de méme
source™(Ehrard, Jean. L'idée de nature en France Iz premidre moitié du XVille sidgcle. p.597).

3 . op. Cit. p.751.

* Derathé, Robert. Le rationalisme de Rousseau. p.17.
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nac poderia se encontrar em uma fonte externa, mas deveria decorrer do propric

movirmento da natureza do homem:

Car peul-on en méme temps affirmer, comme le {ait Rousseau, que homme est
sociable et raisonable par nature, ef faire dépendre le développement de ia raison et de
la sociabitité de simples waccidents de s natures, de. «concours singuliers et fortuits de
circonstances, qui pouvaient fort bien ne jamais arrivers? 5i c'est «la raison qui fail
homme» elle doit se dévellopper d'efie-méme en veru d'une nécessité interne, sans
guoi Pbumanité risquerait de ne pas réaliser les virtualités fondamentales de sa nature,

. I 7
et par conséquent de manguer sa desﬁnaison,zg

Derathé sublinha que 0 homem vive por um longo tempo com {odas as
suas poténcias espirituais, por assim dizer, adormecidas e isto permite a
Rousseau excluir definiivamente a sociabilidade do estado de natureza. A
ativago das faculdades mentais depende, de maneira efetiva, do processo de
civilizacdo pelo qual 0 homem & impulsionado a criar a sociedade politicamente

organizada que € subordinada ao governo da razao,

ta sociabilité, selon Rousseau, est un seatiment inné, tout comme la raison st une
facuité innée, Mais Fune et lautre n'existent chez I'homine naturel qu’ «en puissance»,
car teur développement est lié & des conditions qui ne se trouvent réunies que dans fe
miliey social. §l faut & 'homme des connaissances pour «deveniry sociable, et il ne peut
ies acquérir que par un commerce constant avec ses semblables.

Quoeique naturelle dans son principe, 13 sooiabilité ne se manifeste donc gue tardivement
au cour de Pévoiution hurnaine, et n'apparait sous sa forme achevée gu'au terme d'une
longue suite de progrés. Eile n'est pas le motif qui fait sortir les hommes de I'état de
nature, puisque son développement est postérieur & T'établissement des sociétés. Caux
qui la placent & rorigine de la vie sociale prennent une fois de plus Veffet pour fa

268
cause.

Para o filésofo, de acordo com Derathé, o estado de natureza ndo € 0 mais
adequado para o homem, pois nesse ele & impedido de atingir a humanidade.
Apesar daquela lacuna em seu pensamento, lembrada pelo referido intérprete,
quando trata de definir a passagem para o estado civil, Rousseau reconhece

gue o concurso emire os homens é necessario para a atualizacdo de suas

% Merathé, Rober. Le rationalisme de Rousseau. p.18-20.
2% . Jean Jacques Rousseau ef la science politique de son temps. p.148-149. "E impossivel
conceber que no estado de natureza no qual 0 homem transcorria sua vida sem necessidade de
desenvolver a razdo e as relacbes com os outros homens, tal convengao fosse possivel A
institucionalizagdo do Estado se faz possivel depois de um largo processo histdrico nie qual os
homens tornam-se racionais e socigveis"(Santiftan, J. F. Mobbes y Rousseau. enfre lg auforracia
y la democracia. p.68). .
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faculdades virtuais. O homem ndo se torma ente de razdo enquanio N80 precisa
do auxilio de seu semeihante e subsiste vivendo de modo solitario: “Thomme
isolé demeure toujours e méme, il ne fait de progrés qu'en société (...). Ce riest
gu'en devenant sociable qu'i devient un &tre moral, un animal raisonable, le roj

des autres animaux, et limage de Dieu sur la terre” *

4- A PIEDADE E O AMOR DE S MESMO

Na primeira parie do Discours sur linegalité, Rousseau, no intuito de
completar sua investigacdo acerca do homem natural, considera-o, finaimente,
do ponto de vista de sua constituicdo moral e psicoldgica. Neste segundo
momento, ele coloca come meta, averiguar, de modo especifico, os 'princf:p’ias
gue regem a conduta do ser humano no estado de pura natureza é‘paré tanto, o
filosofo abdica de recorrer acs escritos de carater cientifico, @ mesmo aos fatos
refacionados com o assunto, pois considera que por essa via apenas'se toma
ciéncia do homem tal como ele se encontra nos tempos presentes. Nao € do seu
interesse, efetivamente, seguir a via de tantos outros fildsofos que se
propuseram a -aicang_af o estado de natureza e ficando no meic do caminho,
terminaram pintando é si mesmos. Rousseau medita sobre as opéragc‘ies mais
primitivas da alma humana e desta maneira, percebe que ¢ -hmméfn, saido das
méos da natureza, é governado por dois principios que antecedem a0 uso
propriamente dito da razdo. Pelo primeiro desses principios, o amor de si
mesmo, o homem é impuisionado a buscar seu bem-estar e sua conservagio.
Esse o encaminha de fato a se colocar em primeiro plano, levando-o a ter uma
conduta egoista. N&o obstante, a segunda forga coatora, a piedade ou
compaixao, ¢ incentiva a experimentar urma repugnancia profunda’ por ver
qualguer ser sénsivel, especialmente um semelthante, merguithadoe em estado de

desgraca e experimentando sofrimento.

Clest du concours et de ia combinaison gue ndtre esprit est en &tat de faire de ces deux
Prncipes, sans quil soit nécessaire d'y faire entrer celui de la sociabilité, que me

¢ nousseau, Jean Jacques. Fragments polifiques. p.533 e 477. "Dieu a voulu ‘que 1’ homme fiit
sociable’, cest que la somete est fe lisu o # doit répondre de sa vovation', o it do:t connartre ie
bien et ie mal, et devenir tout ce qu'il peut étre™(Duche!, Michséle, Anfhropo!og:e et hrsfo:re aiy
sigcle des lurnigres. Paris: Albin Michel, 1995, p.353).
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paraissent découler toutes les régles du droit naturel: régles que ia raison est ensuite
forcée de retablir sur d'autres fondemens, quand par ses développemens successifs elfe
est venue & bout d'étouffer la Nature ~°0

Rousseau ndo define a ciéncia como base inelutavel e necessaria da vida
moral, pois em seu entendimento, ela representa uma fonte certa de corrupgdo
dos costumes, dado que afasta o homem de seu estado original. O ser humano
com malores possibilidades de conduzir-se retamedte & 0 gue permanece mais
proximo da condicdo natural e dai advém sua reveréncia ao individuo pautado
por costumes simples e que vive afastado das iuzés e da civilizacdo. Esse &
mais inclinado & preservacéo do equilibrio dos principios inatos: sem requerer a
assisténcia das luzes da razdo, acata as prescrigdes da natureza e procura o
seu bem-estar, sem trazer prejuizos ao seu semelhanie, excelo em casos
excepcionais, em que € levado a se colocar realmente em primeirc lugar.
Rousseau entende que os citados principios inatds, gravados no amago do
homem subordinado acs habitos simples e naturais; dao-the as condi¢des para
que ele tenha uma vida moraimente s3 e irrepreensivel. Nio é por intermédio do
cultive da razdo e do impuise so desenvolvimento da ciéncia, portanto, que o
homem torna-se virtuoso e assegura a sua melhor sQrte na vida civilizada: “quoi
qu'il puisse appartenir a Socrate, et aux Esprits de sa trempe. d'acquerir de s
vertu par raison, il y a longtems que la Genre-humain ne seroit pius, si sa

conservation medt dépendu que des raisonnemens de ceux qui le c:t:em}:)t:)seen’t”,3m

Rousseau, com base nesta convicgao, nos movimentos finais do prefacio
do segundo Discours, desaprova os esforgos correntes, voltados a promover a
desnaiuragdoe do homem que o encaminham para fora de si mesmo. Para

nosso autor, nao & transformando-o em hiésofo, como quer Sdcrates, por

W poussesu, Jean Jacques. Discours sur lindgaiité. p.126,
T op. cit. p.156-157. “Grace au ciel, nous voila délivrés de tout cet effrayant appareil de
prifosophie; nous pouvons éire homme sans 8lre savans; dispensés de consumer ndtre vie a
létude de fa morale, nous avons & moindres fraix un guide plus assuré dans ce dédale immense
des opinions humaines, Mais ¢e 'est pas assés gque ce guide existe, # faut savoir le reconnoitre
&t le suivre"(Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Péducation, p.601}. “La conscience est le plus
éclairé des philosophes; on n'a pas besoin de savoir les Offices de Ciceron pour étre homme de
bier™(idem, p.767). '
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exemplo, que se garante a preservagio de sua natureza, pois € a consciéncia
que o toma um ser integro, conduzindo-0 a ndo deixar exercer supremacia 0 seu
impulso egoista, isto &, o seu amor-préprio, que emerge tacitamente do trabalho

de reflexéo. Contudo, diz Rousseau:

On n'est point oblige de faire de homime un Philosophe avant que d'en faire un homme,
ses devoirs envers autrui ne Jui sont pas uniquement dictés par les tardives legons de fa
Sagesse; ef tant gu'it ne resistera point a 1’ rmpulsmn intérieure de Ja commisération, if ne
fera jamais du mal a un autre homme ni méme & sucun &tre sensible, excepte dans ie
cas 1égitime ol sa conservation se trouvant intéressée, il est obligé de se donner la

- N -
préference & fui-méme.

Gouhier indica que neste ponto do  Discours sur linégalite  Rousseau,
pelo fato de suspeiiar das inicigtivas intelectualistas, ndo preserva'Sc'Jcrates'
como modelo e, a simpatia manifestada no primeiro  Discours, devido a posicéo
do sabio grego diante do avango do falso saber, tem aqui, o seu reverso. Para
Rousseau, Socrates € um perfeito racionalista na medida em que afirma gue a
virtude & passwel de ser alcanc;,ada contante que se ceda plenamente aoc
comando das forg.as da razdo. Segundo o genebrino, nisto reside, em larga
medida ¢ seu erro, dado gue a razéo néo é toda a natureza do homem e, além
disso, tal faculdade revela-se ineficaz na conduta da vida. Nas palavras de

Henri Gouhier;

Socrate est donc un héros de la raison. Or, cetie grandeur est en guelque sorte partieile,
car a3 raison r'est pas toute la nature. De 13 une ceriaine réserve dans admiration du
moraliste qui doit penser au «genre humaines, D'une part, matheureusement, histoire
des sciences découvre 3 leur origine nos vices, d'autre part, heureusement, la nature
inspire des sentiments qui suppléent a Inefficacité de la raison. La valeur exemplaire du
cas Socrate est donc limitée par le développement intellectuel qu'elle 'suppo'se._soa'

Rousseau constrot uma imagem do estado de natureza bem diferente de
Hobbes, pois esse o vé como um estado de permanente conflito, devido a falta
de um poder comum instituido. Em seus termos: “durante o tempo em que oS8
homens vivemn sem um poder comum capaz de os manter a todos em respéitq

eles se encontram nagquela condiglo a que se chama guerra; e uma guerra que

2 rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.126.

B Gouhier, Henri, Les méditations métaphysigues de J.-J. Rousseau. p.191.
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é de todos os homens contra todos os homens” * Do ponte de vista de Hobbes,
as variaveis determinantes desse estado de coisas s30 neutralizadas, pois, com
o advento do poder politico, cuja definicdo e estabelecimento da-se com um
pacto de convengéo, por meio do qual, 0s homens consentem submeter-se ao
seu chefe. A figura do comandante encontra seu fundamento na paixdo que
assalta os homens, especialmente o medo da morte, que é a maior responsavel
pela origem deste tipo de sociedade, de carater ndo democratico, pela qual os

individuos t&m, no entender de Hobbes, a garantia da vida. Para Derathé:

est evident {_..) que les termes du contral social chez Hobbes sont dictés par la condition
misérable ol se trouvent fes hommes dans 'état de nature. Clest parce que 'état de
nature est un état d'anarchie féroce et de guerre générale que les hommes consentent &
afiéner sans réserve leur liberté naturelle et acceptent de se soumettre & un pouvoir
absolu, Tout leur parait préférable a la guerre naturelle de chacun contre tous: instinct,
c'est-a-dire 1a peur de a3 mort, aussi bien que ia raison ies incite 4 y mettre fin par tous
les meyens.ms’

Derathé afirma que Rousseau apresenta dois tipos de argumentos para
refutar a tese defendida por Hobbes. Em primeiro: fugar, usa um arrazoado de
carater psicologico. Segundo ele, o fildsofe de. Malmesbury engana-se ao
ampliar 8 gama de paixfes propria do homem nas primeiras épocas. Para
Rousseau, o estade de natureza € de paz porque o homem, guiado unicamente
pela piedade e o amor de si, busca a sua conservagao, sem maiores esforcos, e
desconhece 08 excessos em virtude de serem suas paixdes bastante limitadas.
Ele vive feliz no referide estado imutavel e a-histdrico, peio fato de ndo ter
familiaridade, sobretudo, com as paixtes e necessidades artificiais. O segundo
argumento de Rousseau para negar o estado de guerra & de carédter juridico. ™
Para nosso autor, o verdadeiro estade de gu_érra pressupde um conflito
proiongado, e no mundo das primeiras épocas, em contraposicdo ao mundo

atual, isto n30 & possivel, pois os individuos sdo auto-suficientes e vivem em

¥ Lobhes, Thomas. Léviathan, trafté de la matiere, de la forme ef du pouvoir de la république
ecclésiastique ef civile. Paris: Editions Sirey, 1871. p.124, Tradugio Brasiteira de Jodo Paulo
Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. 2° ed. S&c Paulo: Nova Cultueat, 1979, .75

3 nerathé, Robert, Jean Jacques Rousseau ef fa science polfﬁque de son temps. p.130.

¥ Na obra supracitada Derathé trabalha mais demoradamente esta critica de Rousseau a
Hobbes. Derathé se ocupa com os argumentos de Rousseau das paginas 131 a 141,
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isolamento. Os contatos inter-pessoais ocorrem esporadicamente e ndo criam
vinculos afetivos, e as contendas, raras, duram quando muito um gnico dia. Nos
termos da primeira versdo do Contrat social. “I'erreur de Hobbes nest donc pas
avoir etabli P'état de guerre entre les hommes indépendans et devenus
sociables mais d'avoir supposé cet état naturel & Pespéce, et de avoir donné

pour cause aux vices dont it est Peffet” "

Rousseau considera, assim como Hobbes, que o ser humano desconhece
no estado de natureza, o que seja a bondade e a virtude, pois sua condicdo
limitada © impede de formular essas nogOes, mas apesar de seu amoralismo
imegral, ele funciona retamente. Para Rousseau, especialmente, a natureza lhe
concede o privilégio de viver de modo simples, suas necessidades séo restritas,
e tudo de que precisa estéd ao alcance de suas maos. Essa vantagem. somada
ac desconhecimento das paixdes e dos vicios familiares aoc homem civitizado,
Ihe proporciona uma conduta exemplar; “les sauvages ne sont pas méchans
précisément, parce gu'ils ne savent pas ce que c'est qu'dtre bons; car ce nest ni
le developpement des lumiéres, nj le frein de la Loi, mais le caime des passions,

et lignorance du vice qui les empéche de mal faire” ™

O livie | do Emile possibilita entender qgue o estado de consciéncia é

alcangado guando se atinge a idade da razéo e se passa a viver em sociedads.

La raison seule nous apprend & connoitre e bien et le mal. La conscience qui nous fait
aimer 'un et hair Vautre, quoigu'indépendande de fa raison, ne pedt donc se devei!oper
zans efie Avant 'age de raison nous faisons le bien et le mal sans le conngitre, et it n'y a
point de moralité dans nos aclions, quoiqu'il v en ait quelquefms dans le sentiment des

actions d’autrui qui ont rapport 4 nous.

Salinas Fortes comenta que, para Rousseau, o homem das primeiras
épocas & voltado a obedecer a ordem que preside o universo porque tudo é bom

ao sair das maos do autor das coisas. Salinas, no entanto, afirma que ¢ homem,

¥ Rousseau, Jean Jacques. Fremigre version du Contraf social. p.288.

08 . Discours sur Finégalité. p.154.

i . Emile ou de J'éducation. p.288.
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no entender do fildsofo, n&o possui condigbes de discernir, no seu estagio zero
de evolugdo, o bem do mal, & em razdo disso ndo lhe toca qualquer preceito de

moralidade:

no estado primitivo, dependendo exciusivamente da natureza e nio de seus
semeihantes, e confinado &s puras sensacfes, o homem & insensivel tante ao belo
moral quanto ao mal. A alteragio dos seus besoins, com a passagem para o estado civil
dara origem a novos sentimentos e o desenvolvimento das luzes foralece estes

. 310
sentimentos.

Rousseau afirma que a natureza fez o homem bom e a sociedade, apesar
de poder torna-lo virtuoso, o transforma numa criatura ma e corrupta. Nos seus
termos: “la nature a fait 'homme heureux et bon mais (...} Ia société le déprave
et rend miserable” ™' Essa bondade original, entretanto, ndc tem a conotacao da
verdadeira virtude que € conquistada com luta e perseveranca. Victor
Goldschmidt sublinha a importancia de se ter clara tal distingdo. No estado de
natureza, no qual nao se alcangou o desenvolvimento da consciéncia, impera o

governo dos instintos e a essa forga, unicamente, o homem subordina seus atos.

Ici encore, # faul revenir & l'etat de nalure, en commengant par écarter les menages de
contre-sens sur Vidée de borté naturelte. L'homme a 'état de nature mest ni bon ni
méchant au sens moral de ces mots, Jean-Jacques Rousseau reprend ici le vieux théme
de Saint Paul il 11y 3 ni bien ni mal 1& 00 une 1oi ne définit pas pour les consciences fe

. 312
bien et ¢ mal.

Na Lettre a d’Alembert Rousseau assinala que a bondade original do
homem & definida pela sua tendéncia e inclinagdo a preservar a ordem da
natureza. Em razdo disso, 0 homem € justo e verdadeiro e a consciéncia, mais

tarde, € beneficiada por este amor inato no homem.

1% portes, Luiz Roberto Salinas. Rousseaw: da teoria & prética: S&o Paulo: Atica, 1976. p.117.

3 Rousseau, Jean Jacques. Rousseau juge de Jean Jacques. p.934,

w2 Goldschrmidt, Victor. Anthropologie ef politique. p.24. “La vertu est moralement supérieure a

{a bonté: elie est e triomphe de la volonté sur ta nature et {ait seule le mérite de 'homme, La
bonté au contraire nest que Yeffet d'un bon naturel: tout homme ‘bien ré" peut étre bon sans
effort et par conséquent sans mérite. Rien n'égale Penthousiasme de Jean-Jacgues pour fa vertu,
et si la vie sociale lui parail préférable A I'étal de nalure, ce n'est point, comme {affinnaient
Pufendorf et Diderot, parce qu'elle accroit le bonheur de thomme, mais uniquement parce
qu'elle Péléve & un niveau supérieur de moralité en fe farcant 3 devenir vertueux™{Derathé,
Rober. Le rafipnalisme de Rousseau, p.317).
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Quant & moi, dut-on me traitter de méchant encore, pour oser soutenir que "omme est
né bon; je e pense et crois I'avoir prouvé; la source de Fintérest qui nous attache 3 ce
qui est honnéle et nous inspire de taversion pour le mal. est en nous et non dans les
pigces, It n'y a point d'art pour faire produire cet intérest. mais seulement pour s'en
prevaloir. L'amour du beau et un sentiment aussi naturel au coeur humain gue 'amour
de soi-méme; il 'y nait point d'un arrangement de scénes; l'auteur ne I'y porte pas, il 'y

. " . - . 313
trouve; et de ce pur sentiment quiil flate naissent les douces larmes quil faif couler.

N&o € da natureza do homem ter o semelhante necessariamente como
rival, pois ele & um ser, cujo amor da ordem. faz distanciar«se. do combate
permanente. O homem & dotado de um impulso egoista, 6 amor de si mesmo,
que o leva a buscar a sua conservacio, no entanto, esse & temperado pela
piedade. Essa forga coatora o conduz a repugnar o sofrimento alheio®" Ela é
uma virtude natural que precede o desenvolvimento da reflexd3o e o uso estrito
das poténcias racionais e constitui-se em algo extremamente Utif ao homem. ser
fraco e vulnerdvel do ponto de vista bioldgico e sujeito a tanmtos males
inevitaveis. Por essa faculdade, ele funciona como quem desconhece o que &
ser crugl ¢ podendo encontrar 0 seu alimento em um lugar qualguer, jamais
impedird oufro semelhante, com menores condigbes fisicas, de prover sua
subsisténcia. Por essa sua disposicdo natural, ele considera uma crianga, um
velho enfermo, e é absolutamente incapaz de ndo se compadecer com a fome

de um deles.

La pilié est un sentiment naturel, qui modérant dans chaque individu Pactivité de Famour
de soi méme, concourt 4 la conservation mutuelle de toute I'espéce. C'est elie aui Nous
porte sans réflexion au secours de ceux que nous voyons souffrir: c'est elle qui, dans
I'etat de Nature, tient lieu de Loix, de moeurs, et de vertu, avec. cet avantage gue nul
mest terté de désobéir 4 sa douce voix (...}, C'est elie qui, au lieu de cetie maxime
sublime de justice raisonnée; Fais & autrui comme tu veux qu'on fe fasse. ‘inspire & tous
les Hommes cette autre maxime de bonté naturelle bien moins parfaite, mais plus gtile
peut-&tre que la précédente. Fais fon bien avec le moindre mal d'autrui gidif est possible.
Cest en un mot dans ce sentiment Naturel, plitdt que dans des argumens sublils, gqu'i
faut chercher la cause de fa répugnance que tout homme éprouvercit & mal faire, méme

o . s I 11
indépendamment des maximes de I"éducation.

3 Rousseau, Jean Jacques. Leffre & d’Alembert. p.22.
" “if faut se rappeler que ce deuxiéme ‘principe’ est &tabli contre Hobbes. La pitié, dans l'etat de
nature, n'est rien d'aulre que la fimitation imposée 4 Finstinct de conservation: elfe empéche
celui-ci de devenir exorbitant, le maintient dans ses bornes naturelles et ne lui permst pas de
s'élendre aux confins de funivers™(Goldschmidt, Victor, Anthropologie of podifigue. p.340).

¥ Rousseau, Jean Jacques. Discowrs sur Iinégalifé. p.156.
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Conforme Rousseau, os bichos comovem-se da mesma forma guando
avistam um semelhante sofrendo, e iguaimente nio passam sem ingquietacdo ao
iado de outra criatura da mesma espécie que esteja morta. Para Rousseay, tal
fato, como a atitude materna face a sua prole, € um caso exemplar em que se

gvidencia o movimento puro da natureza.

O fildsofo sustenta que a compaix@o guarda uma intensidade que varia de
acordo com o grau de identificagdo entre os seres de uma mesma espécie e
gue, em se tratando do ser humano, ndo é na idade da razaéo e no mundo
civilizado que isto se evidencia com maior forga. Neste Ultimo estagio, o homem
e boagido sobremaneira por seu amor-proprio, que floresce por forca da
gtividade reflexiva, & esse frabalho do espirito, alids, lhe permite o©
engendramento da consciéncia moral. O homem consegue se certificar, por fim,

em relagdo ao que e mais conveniente para si nas diferentes situagdes.

La commiseration sera d'autant plus énergique que animal Spectatsur s'identifiera plus
intimement avec t'animal soufirant. Or il est évident que gelte identification 3 di &ire
infinement plus étroite dans I'état de Nature que dans I'état de raisonnement. C'est ia
raison qui engendre Famour propre, et c'est la réflexion qui le fortifie; Cest elle qui replie
Fhomme sur lui-méme: c'est efle qui fe sépare de tout ce qui le géne st i‘afﬂige.316

Nesse ponto do segundo Discours, no qual Rousseau trata da piedade,
salta aos olhos, finalmente, a critica dirigida a ﬂlbsoﬁa. Para ele a atividade
filosbfica conduz o homem & diminuigac do sentimento de humanidade, pois o
desliga do mundo terreno. Embora vivendo o risco continuo de ver afforada a
compaixdo com a dor daquele que clama, o fil(’}.sofo, inclinado a assumir a
impassibilidade, lorna-se indiferente ao sofrimento de seu semelhante, visto que

sufoca sua disposicao solidaria e fortalece seu egoismo.

3% nousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.155-156. . ne faut pas confondre
FAmouwr propre ef FAmour de soi-méme; deux passions trés différentes par leur nature et par
feurs effets. LAmour de soi-méme es! un sentiment naturel gui porte tout animal & veiller 4 sa
propre conservation et gui, dirgé dans 'homme par ia raison et modifié par la pitié, produit
Thumanité et Ia vertu, L'amour propre n'est qu’ un sentiment rélatif, factice, et né dans 1a sociéte,
gui porte chaque individu & faire plus de cas de soi que de towl aolre, qui inspire aux hommes
tous tes maux qu'ils se fort mutuellement, et gui est 1a véritable source de Mhonneur"(Rousseau.
Jean Jacques. op. cil. (note XV}, p.219).
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C'est fa Philosophie qui llisote; c’est par eile qu'il dit en secrel, a l'aspect d'un homme
souffrant, peris si tu veux, je suis en sureté. H n'y a pius que les dangers de la société
- gnfiére qui iroublent le sommeit tranquille du Phitosophe, et qui larrachent de sont lit. On
peut impunément égarger son semblable sous sa fenestre: il n'a qu'a mettre ses mains
sur ses oreifles et s’argumenter un peu, pour empécher la Nature qui se revolie.en lui, de
tidentifier avec celui qu'on assassine. L'homime Sauvage n'a point cet admirable talent;
et faute de sagesse et de raison, on le voit toujours se livrer etourdiment au prefrsder

sentiment de P'Humanité >’

Esse género de critica & filosofia que aponta sua tendéncia a encaminhar
o homem ao indiferentismo, e a tornar cada vez mais robusto ¢ seu amor-
proprio, nd8o € uma novidade na obra de Rousseau e n&o encontra aqui sua
expressio final. A insensibilidade produzida pela reflexfo filosdlica e pintada
inicialmente no prefacio a Narcisse® °, recebendo, depois, sua complementagdo

na nota de numero XXX, acoplada ac Emife ou de F'éducation:

en général 'esprit raisoneur e philosophigue attache a la vie, effémine, avilit les ames,
cancentre toute tes passions dans ia bassesse de l'intérest particulier, dans 'abiection du
moi humain, et sape ainsi a petit bruit (.). Comme gue toul aille, peu importe au
prétendu sage, pourvy au'il reste en repos dans son cabinet. Ses principes ne font pas
tiier les hommes, mais ils les empéchent de naitre en déltruisant les moeurs qui les
multiplient, en les détacham de leur espéce, en réduisant toutes leurs affections a un
secret egoisme aussi funeste & la population gu'a la veriu. Lindifférence philosophique
ressemble & la tranquilité de I'Etat sous le despotisme; g'est la tranqguifité de 1a mort; elle

. . 1
ast plus destructive que 1a guerre meme,3 7

Na segunda parte do Discours sur l'inegslité, Rousseau retoma a sua
critica do ponto de vista sustentado por Hobbes. Nessa altura do texto ele afirma
que durante o periodo no qual os homens permanecem independentes,
bastando-se a si mesmos, e ndo vivem preocupados com as considerag&es
motuas, fazendo pouco caso das manifestagcdes de desprezo, eles s&o bons e
felizes. O selvagem vive nessa condic8o: ndo possui astucia e sabedoria para

compreender qual é a vantagem de contar com a presenca solidaria de seu

*7 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur I'inégalité. p.156.

3 g godt de la philosophie relache tous les liens d’estime et de bienveillance qui attachent les
hommes 4 [a sociéts, et c'est peut-étre le plus dangereux des maux qu'elle engendre (). {Le
philosophe] réunit en sa personne tout l'intérét que les hommes verlueux partagent avec leurs
semblables: son. mépris. pour les autres fourne au profit de son orgueil: son amour-propre
augmente en méme proportion que son indifférence pour le reste de Funivers. La famille, la
patrie deviennent-pourfui des mots vuides de sens: it n'est ni parent, ni citoyen, ni homme; il est
philosophe™{Roussesu, Jean Jacques, Préface 3 Narcisse. p.967).

3 . Emile ou de Péducation (note XXX, p.633.
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semelhante quando mais the convém e também ndo entende a validade de

mostrar-se diferente do que realmente é.

O selvagem, que reside em si mesmo, é um ser de uma s6 face O
homem civilizado, carente do aplause alheio, aprimora-se cada vez mais na arte
de agradar e 0 proprio meio em que esta inserido, o forga a correr atras do
respeito dos demais. Assim, ele ndo vacila em mascarar-se, € pouco se
constrange em burtar ou mesmo recusar os imperativos da natureza. A partir do
momento em que todas as potencialidade naturais do homem foram colocadas

em altividade:

it fatut bientdt les avoir ou les affecter; |l falut son avantage se monirer autre que ce
gu'on étoit en effet. Etre e} paroitre devinrent deux choses tout 3 fait différentes, et de
cette distinction sortirent e {aste imposant, 13 ruse trompeuse, et {ous les vices qui en

; 320
sont e cortége.

Logo que o homem comeca a ampliar 0 seu horizonte de compreensio do
mundo, e define os primeiros deveres de civilidade, a partir dos quais ©
desprezo passa a ser uma coisa inconcebivel e inaceildavel, nascem os
sentimertos viciosos ¢ indesegjados, como, por exemplo, a inveja, a vergonha, a
vaidade. Neste exato instante, € dada vida aos: germes responséveis pela
instauracdo da desigualdade, e peio abandono do estado de felicidade e de
inocéncia. Rousseau afirma que no periodo em que isso € evidenciado, o
homem ja se encontra longe do seu estado inicial, e em seu entender, pelo fato
de desconsiderar isso, Hobbes chegou & concluséo de que ele & perverso e

necessita de um déspota para controlé-lo. Ao contrério:

rien mest si doux que lul dans son état primitif, lorsque placé par fa nature & des
distances égales de la stupidité des brutes et des fumiéres funestes de Fhomme civil, et
borné égaternent par finstinct et par ia raison 2 se garantir du mal qui le menace, i est
refeny par la pitié Naturelle de faire lui-méme du mal 2 personne, sans y élre porté par

. - . . . 321
rien, méme aprés en avoir regi,

"0 mousseau, Jean Jacques. Discours sur Findgalité. p.174. "Dans ce Siécle o4 régnent si
fierement fes préjugés et 'erreur sous le nom de philosophie, les hommes, abrutis par feur vain
savoir, ont fermé leur esprit 8 la voix de [a raison, et leur cogur 3 celle de la nature"(Rousseay,
Jean Jacques. Lettre a d'Alembert. p.74).

= . Discours sur linégalité. p.170.
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Nessa altura do segundo Discours, ocorre oulro paradoxo, visto que
Rousseau aponta a época aurea da humanidade, ndo no mundo dos primeiros
tempos, mas enire o0 presente e aquele periodo longinguo. Ele vé a referida
¢poca no meio termo dos dois exiremos. Logo, o tempo favoravel ndo é
gxatamente 0 das primeiras epocas e 80 pouco este periodo atual das
modernas sociedades civilizadas. O paradoxo veiculado pelo filosofo contém
duas faces: primeiramente, deixa de ser obielo de sua apologia 0 estado de pura
natureza. Depois, se questiona a nogdo mesrfza de perfectibilidade, porque
Housseau sugere que o0 homem deve parar neste estdgic de seu
desdobramento por ter atingido o equilibrio exato. Tal paradoxo, contudo, € mais
aparente, Lpois nada impede que ¢ homem mantenha corformidade com 2

nafureza desenvolvendo suas potencialidades nos seus limites extremos.

A celebridade da epoca caracterizada por Rousseau como a juventude do
mundo, justifica-se pelo fato de que o homem nela ascende & vida moral e
atinge a consciéncia de sua liberdade, e de posse das faculdades cognitivas
superiores, assume a responsabilidade pelos seus atos & nfo mais opera
unicamente pelo instinto. Nesta fase de seu progresso, ele esta distante tanto da

estupidez dos brutos como das luzes funestas do homem civilizado. -

Alnsi quoique les hommes fussent devenus moins endurans, et que la pitié naturelie efit
déja souffert quelque altération, ce période du développement des facultés humaines,
tenant un juste milieu entre indolence de Pétat primitif et la pétulante activité de ndtre
amour propre, dut &tre I'époque ta plus heureuse, et 1a plus durable. Plus on y réflechit,
plus on trouve gue cet état eloit le moins sujet sux révolutions, le meilleur 2 'homme, et
qu'it rfen a du sorlir que par quelque funeste hazard qui pour Fulilité commune eiit di ne
jamais arriver. L'exemple des Sauvages gu'on a presgue tous.trouvés 4 ce point semble
confirmer que le Genre-humain étoit fait pour y rester toujours, que cet état est Ia
véritable jeunesse du Monde, et gue tous les progrés ulterieurs ont été en apparence
autant de pas vers la perfection de Vindividu, et en effel vers la décrépitude de

s 342
Pespéce.

Nesta fase de seu crescimerio, ¢ homem leva uma vida simples que se
conforma melhor com o ordenamento correto da natureza. Ele se contenta com
sua moradia modesta, limitando-se a construir coisas que dispensam ¢ concurso

de muitos bracos. Enquanto permanece em tal situagdo, ¢ ser humano se

* Rousseau, Jean Jacques, Discours sur linégalité. p.171.
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conserva independente, na medida em gue o trabalho ndo € absolutamente
necessario e, por conta disso, desconhece o dissabor da desiguaidade e da
propriedade. Em suma, o homem se revela livre na plena acepgéo do termo e

vive feliz.

Rousseau, como ja sinalizamos, nao confunde a bondade natural com a
verdadeira virtude. Patricia Springborg comenta que para ele, como para os
estdicos, ndo € certo gue o homem das primeiras épocas, preso 4 sua estera
extrema de limitacdes, conhecendo nada mais do que suas necessidades de
carater natural, seja um ser realmente virtuoso. Rousseau compreende que a
inocéncia é uma dadiva da natureza, mas a virtude requer o esforco e a
consequiente capacidade de discernir as coisas. O homem da época de ouro, ao
contrario do situado nos primeiros tempos, possui tat capacidade, e por isso, faz
sua vontade pautar-se por seus principios, e nac se encontra & mercé de siyas

paixbes como o homem atual. Conforme Springborg:

a moralidade ndo depende da natureza mas de como fazemos nossa vontade pautar-se
por seus principios. Neste sentido "a vida segundo a natureza” estd longe de ser a vida
do homem gprimitivo na qual, como acontece corn os animais, comanda os instintos.
Rousseau, do mesmo modo que o0s estdicos, definiu a liberdade como sendo &
habilidade de adotar uma regra de comportamento e de segui-la: & capacidade de
subjugar desejos supérfiuos. isto & um ato moral que $6 pode ser praticado pelo homem
gue j& tem a percepcio da escolha e da variedade de opgles que ¢ inocente homem
primitivo ignorava. A virtude ndo é assim produto’ da natureza mas da capacidade

323
morat,

O livro V do Emile permite compreender melhor que a bondade natural
ndo & a virtude, Esta Gltima @ fruto de um longo pfocesso que tem na forga da
vontade a sua mola propulsora. Ela & conquistada, assim como a verdadeira
felicidade, quando o ser humano triunfa sobre si mésmo_

Mon enfant, il n'y a point de bontheur sans courage ni de vertu sans combat. Le mot de
verty vient de foroe; la force est la base de toute verty. La verty nappartient qu'a un éire

3 springborg, Patricia. Rousseau & Marx. In, Fitzgerald, Ross (org.). Pensadores politicos
comparados, Traducle Brasileira de Antonio Patriota. Brasilia: Editora da Universidade de
Brastlia, 1983, p.211.
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foibie par sa nature et fort par sa volonté, c'est en cela que consiste le mérite de
homme juste.324

A virtude se manifesta quando o homem vence as suas paixées, pois nesie
momento, ele conguista a liberdade efetiva tornando-se verdadeiramente o

senhor de si mesmo.

Qu'est-ce donc que Fhomme vertueux? C'est celui qui sait vaincre ses affections. Car
alors i suit sa raison, sa conscience, i fait son devoir, it se tient dans Fordre &t rien ne
Pen peut écarier. Jusquici tu n'étois libre qu'en apparence; tu n‘avois que la liberté
précaire d'un esclave d qui l'on n'a rien commandé. Maintenant sois libre en effet;
8pprend532é5 devenir lon propre maitre; commande & ton coeur, & Emile, et tu seras
vertueux,

Estes raciccinios finais de Rousseau, colocam uma interrogacfio  sobre a
grandeza da hberdade natural Para o fildsofo, ela garante a bondade do
homem, mas ndo Ihe concede 0s meios para atingir a virtude e realizar o fim que
the prescreve a natureza, que ndo o destina a se perpetuar limitado em suas

disposicdes espirituais.

5- O HOMEM ENQUANTO SER DOTADO DE FACULDADES VIRTUAIS
Rousseau concebe o homem natural como um. ser de horizm-_tes muito
limitados. Para ele, trata-se de uma criatura impossibilitada, ou mesmae incapaz,

de ultrapassar as barreiras do instinto, pois no seu primeiro estado, gle apenas

% Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Péducation. p.817.

25 . op. ¢it. p.818. “C Emile! Ol est 'homme de bien qui ne doit rien 3 son pays? Quel qu'il

soif, il lui doit ce qu'il y a de plus précieux pour 'homme, la moralité de ses actions et amour de
la vertu, Né dans le fond d'un bois i} eut vécu plus heureux et plus libre; mais n'ayant rien a
combatire pour suivre ses penchans il eut été bon sans mérite, il n'eut point été veriueux, et
maintenant il sait '8tre malgré ses passions. La seule apparence de l'ordre le porte 4 le
connoitre, 3 Faimer(Rousseauy, Jean Jacques, Emile ou de I'éducation. p.858). “Le Sauvage n'a
guére qu'une bonté négative, seul 'homme social peut accéder & la vertu proprement dite, qui
suppose le dévetoppement de la raison"({Ehrerd, Jean. L'idée de nature en France la prernidre
moitié du XVille sigcle. p.750). "Pour Rousseau, la fiberté ne se congoit pas sans 1a raison. C'est
ta raison qui rend Fhomme libre en lui permettant de dominer ses passions, Il ne faut pas
conforndre en effet ‘a iiberté naturelle’ du sauvage avec ‘ia liberié morale’ de I'homme vivant en
société, La premiére, sans rapport avec ia moralité, est I'indépendance, tandis que la seconde
est la soumission progressive de la volonté individuelle & la conscience et a la raison. En outre 13
liherté moratle est bien supérieure 3 Vindépendance naturelie et Rousseau n'hésite pas-a sautenir
dans Emile qu’ ‘on est plus libre dans Ie pacte social que dans I'état de nature™(Derathe, Robert.
Le rationslisme de Rousseau, p.112-113).
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percebe e sente, 0 gque ¢ comum a todos os animais e as reduzidas operacdes

de sua alma somente the permitem aceitar ou recusar algo.

Gragas g uma providéncia sabia da natureza, o homem das primeiras
epocas € dotado de faculdades espirituals que se conservam adormecidas e
revelam a sua qualidade de forgas apenas potenciais. Tais faculdades séo
despertadas e entram em atividade nas ocaéiées em gue se tomam
absolutamente necessarias para a conservagdo do individuo e por este motivo,
elas nunca se fazem supérfluas. Derathé vé como uma nogdo fundamentat da
filosofia rousseauista essa idéia da ativacio das forcas espiituais do homem
nos momentos criticos: "Pidée fondamentale de Rousseau est que, par une

sagesse de [a nature, les facultés de 'homme ne se développent qu'au moment
u 326

ol elles deviennent nécessaires pour sa conservation

Devido ao fato de encontrar na agdo do instinto o suficiente para a sua
congervagao no estado de natureza, ¢ homem ﬁcé isente da necessidade de
uma razao cullivada, vivendo, assim, entregue ao éentimento de sua existéncia
presente. Seu conhecimento restrito e limitado, como a dimensdoc de suas
faculdades, contribui para ndo the despertar curiosidades. Longe das paixdes
ficticias que atormentam os civilizados, o ser primevo supre suas necessidades
gssenciais com grande facilidade e ndo aspira a cutras maiores. Em tal estagio,
& incapaz de realizar a associacao de déias e ndo possui Nogdo Jdo que venha a
ser o tempo futuro. Nas patavras de Jean Starobinskii "a Pétat de nature,
Fhomme vit dans I'immédiat; ses besoins ne rencontrent pas d'obstacles et son
désir ne dépasse pas les objets qui lui sont immeédiatement offerts. H ne cherche

jamais & obtenir ce qu'il W'a pas”.™

Os projetos do ser humano nas primeiras épocas, se estendem, guando

muito, até o fim do dia, A sorte que the confere o tempo, permite-lhe gozar de

3 parathé, Roberl. Le rationalisme de Rousseau. p.10

3 srarobingki, Jean. La transparence et Fobstacle. pi77.
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uma vida muito trangiila, sem qualguer tipo de inquietacdo, razao pela gual
permanece integrado consigo propric e ndo encontra motivos para abandonar

esse seu estado.

Mais sans recourir aux témoignages incertains de I'Histoire, qui ne voil que tout semble
eloigner de I'nomme Sauvage la tentation et les moyens de cesser de l'étre? Son
imagination ne lui peint den, son coeur ne {ui demande rien. Ses modiques besoins se
trouvent si aisément scus sa main, et i est si foin du degré de connoissances nécessaire
pour désirer d'en acquéds de plus grandes, gu'll ne peul avoir ni prévoyance. ni curosité.
Le spelacle de la Nature lui devient indifférent, a force de lui devenir familier. C'est
toujours Je méme ordre, ce sont toujours les mémes révolutions: il '3 pas 'esprit de
g'étonner des plus grandes merveilles; et ce n'est pas chez lui qu't faut chercher la
Philosophie dont fhomme a besoin, pour savoir observer une fois ce qu'it a vil tous les
jours. Son ame, que rien n'agite, se livre au seul sentiment de son exisience actuelie,
sans aucune idée de 'avenir, quelgue prochain qu'il puisse étre, et ses projets bornés

comme ses. vies, s'étendent & peine jusqu’a 1a fin de la joumée.3

Destituido de necessidades excepcionais, 0 homem primevo néd atua em
vistas do progresso. Inexiste uma razao justa para que ele volte a engendrar
forcas com a pretenséo de desenvolver a ciéncia e expandir seus horizontes de
compreensdo do mundo. Ele, como os demais animais, recebe da natureza as
virtudes para alcancar a sua defesa e a sua recomposicio, sem fazer sacrificios.
Funcionando de um modo quase mecanico, ele ndo necessita, como oé bichos,

de nada além do que ela the fornece para conservar toda a sua integridade.

Poder-se-ia pensar que Rousseau coloca o homem no mesmo plaho dos
bichos se fosse encerrada a leitura por aqui. Mas isso ndo acontece por.c,.ue o
filosofo introduz em sua teoria o conceito de facuidades. virtuais. Emile
Durkheim, conforme Derathé em Le rationalisme de RouSSeau, € o primeiro
leitor & salientar 3 importdncia de tal nocdo dentro de seu 'pensamento‘
Durkheim, no texto a seguir, alerta que o instinto € visto pelo autor genetﬁrino
como um mecanismo suficiente para a adaptacdo do homem nos primeiros
tempos. Mas, segundo Durkheim, ele nZo subsistiria no meio soc_iai de posse
apenas desta faculdade, visto que a vida, nesse meio, exige o recurso a razao

que é ativada no seu tempo certo.

%8 pousseau, Jean Jacques. Discours sur finégalifé. p.144.
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I (le sauvage) mavait gue linstinct e linstingt lui suffisait, mais il ne linduisait
aucunement & la vie sociale. Pour vivre en société, il lui faliait fa raison qui est
Pinstrument d'adaptation au milieu social comme linstinct est linstrument d'adaptafion
au milied physique. Elle vint & son heure; mais elle n'était que virtuelle dans le
principe.329

A maior parte das filosoflas toma a razdo, ou a facuidade do
entendimento, como o elemento primordial que distingue © homem dos animais.
Descartes no Dfscaﬁrs de la méthode considera a razdo enquanto elemento
gue eleva o homem, dentro da natureza, até um patamar superior aos demais
seres vivos: “car pour la raison ou le sens, d'autant gu'elie est la seule chose qui
nous rend hommes et nous distingue des bétes, je veux croire gu'elie est tout
entiére en un chacun™** John Locke no Ensaio sobre o entendimento humano
vé na luz natural ou na razdc o fator que determina a dignidade da espécie
humana. Para este pensador “par raison (..} jentends une Faculté par ou l'on

suppose que 'Homme est dintingué des Bates” ™'

Rousseau, rompendo com a tese hegemonica, exalta o homem pela sua
capacidade de tomar consciéncia de sua liberdade, dizendo que por meio deste
poder de apreender-se como um ser asutdnomo, 0 ser humano se revels
originariamente superior aos bichos, eternos escraves dos instintos. Este carater
subsiantivo define, de modo preliminar, a sua grandeza, pois nele reside, em

umg primeira instancia, a dignidade da espécie.

N'est donc pas tant 'entendement qui fait parmi les animaux fa distinction spécifique de
I'homme que sa qualité d'agent fibre. La Nature commande 3 iout animal, et |3 Béte
obéit. L’homme éprouve la méme impression, mais if se reconnoit libre d'acquiescer, ou

2 burkheim, Emile. “Le contrat social, histoire du livre”. Revue de Métaphysique et de Morale,
janvier-février, 1918, p.10. citado por Derathé, Robed, Le rationalisrme de Rousseau, p.13.

¥ Descartes, René. Discours de Ja méthode. Oeuvres et Lettres, Paris: Gallimard, Biblictéqgue
de ia Plélade, 1953, p.126.

33 Locke, John. Essai phifosophique concernant Fentendement humain, v, IV, chap. X\t par. 1.
citado por Derathé, Robert. Le rafionafisme de Rousseau. p.09,
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de resister; et c'est surtout dans la conscience de cette liberé que se montre ia
2
spirfuatité de son ame. 7

Para as bestas, a natureza impde a determinagdoc compulsiva de agir
disciplinadamente, sem desviar-se de seu caminho, impedindo, desta maneira,
de serem os guias de seus proprios destinos, agentes de suas proprias
historias, protagonizando acertos ou desacertos, realizando pegquenas ou
grandes descobertas. O homem se mostra capaz de agir por decisdo propria,
porque antes de qualquer coisa, & uma criatura distinta em funcdoc de sua
qualidade de agente livre, de sua capacidade de tomar consciéncia de sua

iberdade.

Pelo texto de Rousseau, ao que parece, o homem aprimora seu dom
natural, na medida em gue interage com ¢ meio externo. Tal Quaiidade de
agente livre, revela-se como a sua poténcia mais forte, dispensando-b da
necessidade de desenvolver sua capacidade intelectiva. Afeito a2 sua
conservacéo, ele, ao tomar conscidncia de sua liberdade, tem as diretivas para
escother e seguir o seu caminho, pautando-se pelo que € mais recomendévei
no entanto, precisa haver algo que motive a tomada de consciéneia de sua
liberdade.

Para Diderot, n&o € congruente com a natureza do homem a rentncia do
ato de pensar, pois é ele que mostra a sua verdadeira esséncia. No artigo "Droit
naturel”, pubticado na Encyclopédie, ele afirma: “celui qui ne veut pas raisonner

renongant a la qualité d’homme, doit étre fraité comme un tre dénature” ™

2 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.141-142. "On peut donc dire que
Rousseau se sépare définitivernent et de Buffon et de Diderot quand il définit Yhomme par ‘sa
qualité d'agent libre’, ef non par cette ‘faculté raisonnable’, produit d'une organisation supérieure,
par ‘un ordre de connaissances et didées particulidéres & I'espéce humaine, qui érmanent de sz
dignité et qui Ja constituen™(Duchet, Michéle. Anthropologie et histoire au siécle des- Iumréres
p.333)

%% Diderot, D. Verbefe Droit naturel. In.: Diderot, D & Alembet, J.L.. Encyclopédie ou dictionnaire
raisonng des sciences, des arfs et de métiers. Parig: Garnier, 1986. p.339
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Na parte inicial do  Discours sur Finégalité, identifica-se o extremo de o
pensamento ser julgado por Rousseau como contrério 3 natureza. "Si elle nous
a destines & éltre sains, J'ose presque assurer, que I'état de réflexion est un état

contre Nature, et que 'homme qui médite est un anirmal dépravé” >

No passo seguinte do escrito em guestdo, a liberdade, entendida
primeiramente como o fator que enobrece o homem, é considerada como fonte
de danos uma vez que, justo por seu intermedio, ¢ homem aprende a
desconsiderar a regra prescrila pela natureza e mergulha nos excessos: “la Béte
ne peut s'écarier de la Regle qui lui est préscrite, méme guand # lui seroit
avantageux de le faire, et (...) 'homme s’en écarte souvent & son préjudice”. ™
Rousseau toma a liberdade como uma faca de dois gumes, dizendo que, dela
dotado, o homem vive o risco de cair no desregramento e que isto acontece
guando Ihe falta habilidade para desfrutd-la adequadamentie. Desta falta de
discernimento pode resultar a sua perdicdo com ¢ desencadeamento de
doencas ou pela sua prapria morte. No juize de Rousseau, amiude: “hommes
dissolus se livrent a des excés, qui leur causent la fievre et la mort, parce que
PEsprit déprave les sens, et que la volonté parle encore, quand la Nature se

tait "¢

O homem do ponto de vista biclagico € passivel de ser colocado abaixo
dos bichos, no entanto, além de ser um agente livre, ele & um ser perfectivel,
Essa sua gusalidade substancial, depois do poder de tomar consciénicia da
liberdade, € o fator que estabelece o contraponto. Através desta faculdade, que
ndo deixa espago para contestagdo, enquanto elemento diferenciador, ele

desenvolve efetivamente o sentimento de superioridade em relac&o aos animais.

34 pousseau, Jean Jacques. Discours sur finégalité. p.138.

33 . op .cit. p.141,

3% \dem, ibidem.
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No entender de Rousseau, a perfectibilidade é a poiéncia responsavel

7 por seu

pelo desenvolvimento de todas as forgas mentais do ser humano.
intermédio, o homem termina engendrando uma verdadeira metamorfose em si
mesmo e assumea wma nova natureza. Por contraposicdo aos bichos, .ao final de
sua trajetoria, ele torna-se uma criatura irreconhecivel, se considerarmos a sua
conformacgdo original. Argumenta Rousseau: “un animal est, au boul de
quetgues mois, ce gu'il sera toute sa vie, et son espéce, au bout de mille ans, ce

gu'elte étoit fa premiere année de ces mille ans "

O segunde Discours mostra que a perfectibilidade, embora sendo uma
faculdade virtual, alcanga seu efetivo desenvolvimente com a presséo continua
advinda do meio externo, pois ndo existe, no estado de natureza, uma causa
natural que possa leva-la ao movimento, Goldschmidt, bem como Duchet™, a
consiera como um mecanismo de defesa que, antes de ser um instrumento
voltado contra o proprio homem, & uma arma capaz de conduzi-lo a adaptacdo

diante das novas situagdes.

Eile laisse les choses en étatl, elle n'en compromet pas fa stabilite. Etle doit seulement
permettre 3 'homme quand cette stabilité sera rompue, pas des causes externes et sans
qu'il vy soit de sor fait, de répondre & cetie rupture, C'est dong une faculté de défense et
de riposte, non diinitiative. Elle reste lige ( et subordonnée) aux besoins.>*

7 “S'oppeosant 3 l'instinct animat, {a perfectibilité est plus vide de contenu que celui-ci. Elfe nest

ni invention ni réflexion, elle n'est pas raison, pas plus qu'elle n'est liberté. Elle est seulement ta
condition préalable et formelle qui rend possibles toutes ces facultés™(Goldschmidt, Victor.
Anthropologie ef politique, p.288).

8 Rousseau, Jean Jacques. Discowrs sur linégalité. p.142.

338 *Housseau normme ‘perfectibilité’ 1a faculté qui, ‘3 'aide des circonstances’, va développer

‘successivemnent toutes les autres’. Cette faculté supplémentaire est ce qui rend possible tous les
développements ultérieurs, mais en méme temps elle subordonne les progrés de i'esprit & des
circonstanices exiérieures qui auraient pu tou! aussi bien ne pas se présenter (...}, Pour gue ia
perfectibilité cesse d'étre une facuité virtuelle, pouwr que Thomme commence & user
d'entendement, et acquiére quelgues Jumiéres’, it faut gu'une suite d'événements vienne
'arracher insensiblement & ce pur sentiment de Pexistence, 3 ce repos narcissique, qui font le
honheur de 'homme sauvage et semblent éloigner de jui pour jamais 'la tentation et les moyens
de cesser de Fétre™(Duchet, Michéle. Anthropolagie ef hisfoire au siécle des lumieres, p.333-334)

0 Goldschmidt, Victor. Anthropologie et politigue. p.290.
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A perfectibilidade, n&o obstante, guarda um terrivel paradoxo visto que,
por seu intermédio, o homem & conduzido a sentir o sabor do progresso e por
este motivo ela é fonte de males. Goldschmidt diz que tal facuidade & marcada,

efetivamente, por uma vocaco antagdnica:

on a vu gue la sanié, pour homme naturel. n'a pas d'étal opposeé. Les maladies ne
prennent naissance Quavec la civilisation. Mais ja perfeclibiiité, qualité naturelie
pourtant, est faculté des confraires: de «lumiéresy. et d'«wemrmeurss, de wvicesy et de

avertusy, de grandeur et de décadence, d’humanité et dimbécitiité >*'

Embora g perfectibilidade ndo seja responsave! pela saida do homem de
sua condigdo ornginal, com seus dias franquios, mergulhado na sua mais
perfeita inocéncia, ela contribui ou torna possivel o avango de suas operagdes
mentais. Com ela, o homem presencia, paradoxaimente, o despertar de suas
vitudes e observa o nascimenio dos seus vicios e dos seus erros. A
perfectibilidade, no final de seu percurse, ao mesmo tempo dignifica o ser

humano e o torna um rival de si mesmo e da natureza.

No segundo Discours, Rousseau afribui o despertar da perfectibilidade,
por uma parte, a circunstancias externas que bem poderiam ndo ter se
apreseniado, mas, por outra parte, relaciona a sua ativacdo as paixbes humanas
gque exigem, de modo inexoravel, satisfagdo. Neste ponto, Rousseau se insurge
contra a fria insensibilidade dos racionalistas, argumentando que as caréncias
geram as paixdes, as quais produzem conseqglentemente a razéo e esta, por
sua vez, estimula o robustecimento das paixdes, cuja tendéncia & darem forma a
novas necessidades; “les progres de P'Esprit se sont précisement proportionnés

aux besoins, que les Peuples avoient recus de ta Nature, ou auxqueis les

. Gowdschmidt, Victor, Anthropologie et politique. p.292.
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circonstances les avoient assujetis, et par consequent aux passions, qui [es

portoient & pouvair 4 ces besoins”.*”

Para Rousseau, todavia, as caréncias que desperiam a perfectibiiidade, e
possibilitam © desenvolvimento da razdo e o progresso das luzes, s&o mais
frutos das paixdes de natureza ficticia, porque o selvagem esta subordinado ao
impulso da natureza, e por isso experimenta unicamente as paixées que dela
advem. Ou sejg, ele s6 tem familiaridade com as paixdes, de cunho natural, as
guais sd&c movidas e impulsionadas simplesments pelo seu desejo de

conservagac.

L'homme Sauvage, privé de toute sorte de lumiéres, n'eprouve gue les Passions de
celle derniére espéce; Ses desirs ne passent pas ses besoins Physigues; Les ssuls biens
qu'it connoisse dans PUnivers, sont fa nouriture, une femeiie, et le repos; ies seuis maux
qu'it craigne, sont la douleur, el {a faim; Je dis la douleur, el non la mort..car jamais
Fanimal ne saura ce que ¢'est que mourir, et la connocissance de la mort, et de ses
terreurs, est une des premieres acquisitions que homme ait faites, en s'éloighant de la

.. . 243
condition animale.

Platdo, no Politico, afirma que o homem, durante o pericdo em que esta
sob a protecdo diving, dispensa quaiquer arte ou industria, pois 0 necessario
para gerir a sua conservagio the € posto nas maos pela natureza, como dadiva.
E exatamente da pressao que ele sofre para se preservar, quandd passa a se
aencontrar em estado de abandono, que resuita as mudancgas que conhecemos.

Nos primeiros tempos, ndo tiveram gualquer industria ou arte, e foi desde este momento

de grande abandono, em que seus alimentos deixaram de vir-hes espontaneamente, e

em que ndo sabiam ainda procura-ios, pois que nenhuma necessidade os havia, até
emtdo, obrigado a isso, gue, segundo as antigas tradicbes, nos foram dadas, pelos

32 pousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.143 Por esta hipotese somos convidados
a pensar na ativagio das poténcias humanas a partir de um movimento interno e progressivo do
proprio sujeito. Esta alternativa nos € sugersida pela afirmagio de Michéle Duchet: “Toute
coreduite humaine creuse ainsi un écart enfre instinct et volonté, entre les 'fonctions animales’ et
les ‘opérations de Fame’. Lhomme primitif ressemble a un animal farouche, mais agissamt
librement, i§ use la faculté accordée 3 son espéce et invente & chaque instant son
humanité”(Duchet, Michéle. Anthropologie et histoire au siécle des lumieres, p.339).

343 pousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.143,
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deuses, ligbes e ensinamentos indispensaveis: o fogo por Prometew: as arles por
R - 4
Hefesto e sua companheirs; as sementes e as plantas por outras divindades. ™

Rousseau parece estar muito préximo de Platdo neste ponto, pois como o grego,
ele julga que o homem vive inicialmente num mundo paradisiaco e dele sai por
um rompimento com a ordem natural e que issc ocorre, em virtude de uma uma
falta sua, de um erro irreparavel. Tal falta reside, em primeiro lugar. no abuso
das suas faculdades que produzem o surgimento de necessidades artificiais. A
esta alternativa colocada como causa do abandono da idade de ouro, que para
Platdo significa um mito enquanio para Rousseau € um dado hipotético, soma-
se¢ g forga dos acontecimentos tragicos desencadeados no meio ambiente.
Apesar desse Ultimo fator, os dois autores consideram que ¢ alvo do homem no
consiste em perpetuar-se com necessidades e paixdes reduzidas, visto gue faz
parte de seu destino, assumir 2 perfectibilidade e atingir sua piena autonomia,

guiade pelas forgas de sua raz&o ¢ de sua consciéncia,

Rousseau entende que o homem para chegar a seu estado presente, nos
planos espirituais, precisou vencer intervalos muito grandes e que 1$50 tornou-
se possivel, em termos efetivas, pelo concurso das forgas externas,
responsdaveis pelo abalo e desequilibrio da ordem subsistente no estado de
natureza.

La perfectibilidade, les verlus socigles, et les autres facultés que homme Nature! avoit

recues en puissance, ne pouvoient jamnais se developper d'elles mémes, qu'elies avoient

hesoin pour cela du concours fortuit de plusiers causes élrangeres qui pouvoient ne
jamais naitye, el sans lesquelles # fit dermeuré stemellement dans sa constitution

e, 345
primitive,

Quanio ao desenvolvimento da linguagem, Rousseau conjectura que no

comeco dos tempos, ela era um elemento desnecessario. No estado de natureza

344 piatdo. Le politigue. Qeuvres Complétes, Paris: Editions Gallimard, Biblictéque de |a Pléiade,
1950, T4 p.367. Traducio Brasileira de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. 4* ed. 830 Paulo:
Nova CuHural, 1987, p.220.

345 Rousseau, Jean Jacgues. Discours sur tindgalité. p 162,
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os hormens ndo mantém correspondéncia entre sive e além disso, ndo existe
propriedade, 03 homens se abrigam em lugares indeterminados e,. geraimente‘
por um unico dia ou noite. Machos e fdmeas encontram-se a0 acaso e, saciado
0 desejo, separam-se facimente sem que a palavra se faga necessaria. ‘La vie
errante et vagabonde - afirma Rousseau - ne laisse 2 aucun idiome le tems de

prendre de la consistance” >

A linguagem mais primitiva do ser humano € associada por Rousseau ao
grito da natureza. Tal forma de comunicacao era usada pelos homens, por forga
do instinto, principaimente nas situagbes em que necessitavam de sSOCoMos, ou
quando sentiam dores violentas, ndo sendo, portanto, de uso constante. Com o
passar dos tempos, no enianto, as idéias produzidas deste modo, comegaram 3
se ampliar e fol descoberto um numero maior de singis e uma lingua mais
extensa, a qual uniram-se gestos mais expressivos. Michéle Duchet diz que isso
se deve tanto ao aberto desenvolvimenio da perfeciibilidade quanto a formacéo
dos agrupamentos humanos e ao forialecimento da interdependéncia mutua.
Aos homens € facilitado o uso da palavra com a interferéncia daqueles fatores,

reforcados pelos maleficios de ordem natural.

La langue des castars et cefle des fourmis sont naturellzs et non point acguises, «la
langue de convention n'appartient qu'a 'hormmen. L'invention du langage n'est qu'un
effet de la perfectibilité, cette faculté qui «& P'aide des circonstances, développe
successivement toutes les autres». Pourtant le Discours comparait le langage des
hommes en troupe a celul des comeilies ef des singes; et les progrés du langage vy
allaient de pair avec ceux de la socialité, selon un schéma meécaniste, e commerce
établi enire Jes hommes rendait pey & peu le iangage «plus nécessaire» el «diverses
causes pariiculiéres» {inondations, tremblements de terre, révolutions du globe)

pouvaient accélérer ces ;::-rcucessus.:s“8

8 e premier besoin des langues {ou plutéi d'un langage) n'existe pas dans 'éfat de pure

nature, o0 les homumes vivant "épars (...) parmi les animaux’ et n'ayant encore nui besoir fes uns
des autres, n'ont nul désir de ‘communiquer”{Goldschmidt, Victar. Anthropologie ef polifique,
p.346),

347 Rousseau, Jean Jacgues. Discours sur l'inégalité. p.147.

3 Buchet, Michéle. Anthropologie et histoire au sidcle des lumigres. p.347.
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Ha um elo forte entre sociabilidade, desenvolvimento da comunicagio, e
plena ativagdo das forgas mentais do ser humano. Num contexto mais complexo
de relagbes sociais, a linguagem falada transforma-se numa necessidade. No
termo de seu processo de desnaturagio, o homem encontra-se apto a se
comunicar pela fala, assim como tem a posse de fodos 0Ss seus recursos
mentais. Isto permite a Rousseau inferir na parte final do segundo Discours:
“voild donc toutes nos facultés développées, la mémoire et imagination en jeu,
Famour propre intéressé, la raison rendle active et l'esprit arrivé presqu'au

terme de la perfection, dont it est susceptible” **°

Q segundo Discours, especialmente na primeira parte, indica que o
homem das primeiras épocas, ignora o significado do convivio entre pessoas,
ndo compreendendo o gue sejam as obrigacdes mutuas. kmpossibilitado de usar
a razdo, e sem abusar de suas faculdades, ele se deixa levar pela tranglilidade
de suas paixbes, seguindo desconhecedor do sentido do termo vicio, e islo é

suficiente para impedi-lo de mal proceder.

il paroit d'sbord que les hommes dans cet élat n'ayant enlre gux aucune sote de
refation morale, ni de devoirs connus, ne pouvoient re ni bons ni méchans, et nwavoient
ni vices ni vertus, & moins que, prenant ces mots dans un sens physigue, on nappelie
vices dans Findividu, les qualités qui peuvent miire & sa propre conservation, el verius
celles gqui peuvent y contribuer: auquel cas il Taudroit appeller le plus verfueux, celui qui

. : . . . . 350
résistercit le moins aux simples impulsions de {a Nature.

0O homem originario sujeito a paixdes muito restritas, preocupado em
realizar sua defesa, ndo é propenso a envolver-se com disputas perigosas, tanto

ﬁue: se nao fosse a incumbéncia que possui de buscar o seu alimento, e a

3% mousseau, Jean Jacques. Discours sur Vindgalité. p.174. “Toute 1a vision anthropologique se
trouve ainsi modifiée par ce regard porté su loin, au-deld de toute société, vers un animal
farpuche, solitaire, sitencieux et nu, qui est peut-éire 'homme des premiers temps. Uerreur des
philosophes est d'avoir projeté sur Thomme sauvage’ Fimage déformante de Fhomme vivant en
sociélé ou en iroupe, d'avoir fait de la socialité et du fangage des critéres d'humanilé, el d'avoir
ainsi donné des 'bomes’ 3 ia nalure. Pour tracer une frontiére entre 'snimalité et Phumanite, il ne
faul retenic que “ce qui est essentiel & lespéce’, en se gardant de privilégier une certaine fagon
d'étre hormme, devenue avec le femps une seconde nalure. Avec Rousseat commence e grand
vertige des origines, qui reste un des thémes de meéditation de 'anthropologie modeme™(Duchet,
Michéle. Anthropologie et histoire au sidcle des lumidres, p.337-338).

0 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Finégalité. p. 152.
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caréncia sexual que cobra pela sua satisfagdo, ele desconheceria quaiquer
elemento perturbador. Este seu primeiro desafio nao chega a constituir-se num
verdadeiro problema, mas trdgico & o fervor natural que o impulsiona ao
COMErcio com o sexo oposto, pois €s$8a sua paixéo latente, definida como a.f.nor,
& voltada a conservagao da espécie, mas pode até destrui-la, haja vista 'que
ultrapassa de longe o furor da fome e é capaz de produzir grandes revoiug:c"}és.'
Movido por ela, o homem absorve uma energia excepcional que ¢ encaminha &

perda total do mado e do temor.

Parmi les passions qui agitent le coeur de Phomme, it en est une ardente, impétueuse,
qui rend un séxe necessaire a Fautre, passion terrible qui brave tous les dangers,
renverse tous les obstacles, et qui dans ses fureurs semble propre & détruire le Genre-

s B . . i
humain qu'elle est destinée a conserver.”

Rousseau classifica o sentimento do amor em dois grupos naturaimente
distintos. O primeiro & relacionado de forma estrita & necessidade fisica do
individuo e neste caso, trata-se do desejo comum a todo o génerc animat, pelo
qual o ser humang, em particular, é levado a unido intersexusl. O segundo e
relativo ao sentimento moral. Este ditimo género de sentimento, de sua parte, €

revelado pefo interesse gue uma pessoa manifesia por outra do sexo oposto.

G elemento moral no amor é visto por Rousseau como um artificio,
porque representa uma inveng@o propria do homem civil, Criado pelo ser
humano na vida em sociedade, este sentimento encontra nas mulheres um forte

aliado. Rousseau considera que séo elas que mais zelam pela sua preservacéo.

O homem dos primeiros tempos & incapaz de possuir nogdes de meérito ou
beleza. O amor engendrado pelo sentimento moral & muito refinado, e nao
poderia obviamente prendé-lo, visto que ele é um ser incapaz de produzir idéias
e de fazer comparagbes. Deste modo, sem realizar distingbes, 0 homem -éegu.é o
seu temperamento natural, e se satisfaz com qualquer muiher.ﬁf".Res_;tri.tb'ao
aspecto fisico do amor, ele isola intmeras dificuldades conhecidas somente

pelos homens civilizados. O simples fato de ndo entender no que consiste uma

*' Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégaiité. p.A57.
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preferéncia, neutraliza a chance de lutas intensas, capazes de produzir um

quadro de grandes crueldades. A privacdc da faculdade de imaginar, também

contribui para afasta-lo de muitos prejuizos.

Guiados pelo impulso da natureza, os homens das primeiras épocas s3c
levados ao enconiro do prazer e satisfazem as -suas necessidades que se

extinguem ao final da realizagao de todo o desejo.

C'est dong une chose incontestable que Famour méme, ainsi gue toutes les aulres
passions, n'a acquis que dans ia sociéte cette ardeurs impétueuse qui le rend si souvent
funeste gux hommes, et it est d’autan! plus ridicule de représenter fes Sauvages comme
s'entrégorgeant sans cesse pour assouvir jeur brutalité. que cette opinion est
directement confraire a l'experience.

Para Rousseau, muitos confundem a realidade do homem da mais remota
antigliidade com a realidade de outras espécies animais. Enire os bichos, de
fato, & comum a ocorréncia de acontecimentos muito peculiares: uns brigam
entre si, em fungdo da acentuada desproporcionalidade existente entre ©
namero de machos e o numero de fémeas, Outm:s combatem em virtude dos
intervalos nos quais a fémea rejeita de forma visivel a presenga & a

aproximagao do macho,

Tais cases ndo sdo aplicaveis 8 espécie humana, pois o numerc de
fémeas geralmente ultrapassa o de machos, e nunca se observou em éepoca
alguma, por outra parte, que as mulheres tivessem um periodo no qual
precisassem cessar o coito devido @ necessidade de isolamento. E, pois, um
equivoco, a defesa da tese de que o combate evidenciado entre certos animais,
pela posse das fémeas, acontega de forma idéntica entre os homens dos

primeiros tempos,

Com efeito, o0 homem selvagem, vitima de paix8es limitadas e subsistindo
numa condicdo de guase total auto-suficiéncia, ndo estabelece vinculos

permanentes com o seu semethante. Com os sentimentos e as luzes proprias de

32 pousseau, Jean Jacques. Discours sur Findgalité. p.158.
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seu estado, ele, sem almejar prejudicar o outro, busca a sua conservacio

auxiliado estritamente por suas forgas instintivas.

Impulsionado pela natureza, o selvagem persegue 0 seu alimento, que
ela lhe fornece em abundancia, e vai ac encontro do individuo do sexo oposto,
com o proposito de satisfazer sua necessidade vital. Desse contato, promovido
por esta tendéncia cega, nao resultam lacos de comprometimento muatuo e
mesmo a prole, que resulta de tal comércio, ndo € o bastante para criar elos

permanentes de afetividade e convivéncia. De acordo com Rousseau:

le premier sentiment de 'homme fut celui de son existence, son premier soin celui de sa
conservation. Les productions de ia Terre lui fournissoient tous les secours nécessaires,
l'instingt le porta & en faire usage. La faim, d'autres appetits lui faisant éprouver tour 3
tour diverses maniéres d'exister, it v en eut une qui l'invita & perpetuer son espéce, &t ce
penchant avaugle, dépourvi de toul sentiment du coeur, ne produisoit quun acte
purement animnal. Le besoin satisfait, les deux sexes ne se reconnoissoient plus, et

l'enfant méme n'étoit plus rien & la Méra sidt quil pouvoit se passer delte >

As necessidades pelas guais o homem & acometido em seu estado de natureza,
$80 insuficientes, portanto, para priva-lo de sua liberdade natural. Desta ele

desfruta em sua plenitude, embora se mantenha, nesse seu estagio, como presa
do instinto.

¥ mousseau, Jean Jacques., Discours sur Finégalité. p.164.
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- O HOMEM NO ESTADO DE MORALIDADE: A IDADE DA RAZAO

1- 0 PROCESSO DE CIVILIZACAO E A INSTITUCIONALIZACAD DO PODER
POLITICO

Como assinala Norberto Bobbio, no Discours sur 'inégalite, Rousseau se
ocupa, em um primeiro momento, em descrever o estado de pura nalureza € a
condigae originaria do ser humano. Através deste primeiro instante do texto, surge a
auto-suficiéncia do homem e seu estado de plenoc bem-estar em fungdo da
generosidade da natureza. Segundo o referido intérprete, no passo seguinte
Rousseau volta a sua atengao para o rompimento definitivo da ordem prescrita pela
natureza, e, neste ponto do trabatho em questdo, indica as diferentes etapas por
gue passa ¢ homem neste itinerdrio de afastamento do seu ponto de partida, No
percurso, destaca-se o advento da propriedade privada, gue infiui decisivamente no
despertar do amor-proprio. Tal empresa é precedida pela inveng8o da metalurgia e
da agricuitura. Este longe processo alcanga 0 seu cume, com 0 desencadeameanto
do estado de guema gue torna imperativo o advento da sociedade politica,
alternativa adequada para tornar a vida possivel no mundo civilizado. Nos termos
de Bobbio:

No Discurso sobre a origem e 08 fundamentos da desigualdade entre os homens (1754),
Roussesu descreve, num primeiro tempo, ¢ estado de natureza, isto €, a condigdo do
homem natural, gue ainda ndo vive em sociedade por njo the ser necessaria, bastande-the a
generosa natureza para a satisfagho das necessidades essenciais, e é feliz com seu estado;
num segundo tempo, descreve o estado de comupgdo em que o homem cai apos a
instituicfio da propriedade privada, que estimula, agudiza e perverte os instintos egoisias, e
apos a invengdo da agricuttura e da metalurgia, hoje se dira de técnicas que muitiplicam o
poder do homem sobre a natweza e séo transformados em instrumentos de dominio do

hiomem sobre o homem por parie dos mais habeis e dos mais foﬁes.y54

Efetuar-se-a agora, uma répida andlise desta parte conclusiva do Discours

sur Forigine de linégalité. Rousseau reconhece a existéncia de males co-naturais

34 manbio, Norberto. Estado, governo, sociedade; para uma teoriz geral da politica. Tradugdo
Brasileira de Marco Aurélic Nogueira. Rie de Janeiro: Paz e Terra, 1987, p48. "Contra 2 opini&o
comumn segundo a qual a civilizagdo & progresso, Rousseau sustents que em realidade a civilizagdo
traz a decadéncia do género humano; cada passc adiante leva consigo um tortalecimento da
dependBncia, as desigualdades e a opressdo (..). A segunda parte do segundo Discurso consiste em
uma desoricdo com acentos forternente negativos da pervergic da natureza humana, considerada ac
mesmo tempo junto com o processo de constituiglo das instituigbes sociais e politicas™{Santiflan,
José F. Fernandez. Mobbes y Rousseau; entre la autocracia y la democracia. p.71-72),
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a0 homem, como é o caso da infancia, da velhice, das doencas naturais, e da morte,
no ertanto, malgrado esse fato, o fildsofo considera que os males, a gue o ser
hurmano é sujeitadc na vida em sociedade, sao produtos exciusivos dos seus
préprios atos. Rousseau reivindica sobremaneira a obediéncia do ser humano as
prescricdes da natureza, pois em seu entender, disto resulta & vida feliz e a
verdadeira sabedoria. No livro VIl das Confessions ele afirma; “insensg, qui vous
plaignes sans cesse de la nature, aprenes que tous vos maux vous viennent de
vous”. * Este trecho forma um bom par com o fragmento seguinte do Emife: “il faut
en dépit de nous &tre en tout tems ce gu'll plait & a nature (._}. Tout ce qui géne et

contraint la nature est de mauvais goot” **

Na parte inicial do segundo Discours, Rousseau afirmara que o paradisiaco
mundo das primeiras épocas atingiu seu termo final guando o homem resolveu
abandonar a vida determinada pela natureza: “la pluspart de nos maux sont notre
propre ouvrage, et (...) nous les aurions presque tous évités, en conservant ia
maniére de vivre simple, uniforme, et solitaire qui nous étoit prescrite par la

» 357

Nature” ™ O tempo e o lugar da unidade e da felicidade do ser humano tem g sua

dissolucdo quando o homem se recusa a seguir os ditames da sabedoria eterna.

A forga natural que encaminha ¢ ser humano ac movimento € o instinto de
autoconservacaoc. A segunda parte do Discours sur lorigine de !’inéga!ifé- mostra
gue o homem, movido por essa energia coatora, e conduzido ao afastamento de
sua condiggo primitiva® Diante da ameaca de perecer, devido as dificufdades
emergentes em sua vida pratica, ele & levado a desenvolver mecanismos para

vencer 08 obstaculos e gerir a sua defesa. Victor Goldschmidt comenta que os

* Rousseau, Jean Jacgues. Les confessions. p. 389.

36 -Emile ou de I'éducation. p.706.

3% . Discours sur inégalité. p.138.

¥ ey pringcipio de c:ausabdade gue move o homem é a satisfacio das necessidades e a primeira
destas necessidades € a autoconsewac;ao assimn que ndo podendo garanti-la no enfrentamento com
a natureza & 45 outras espécies, os primeiros contatos com os homens tiveram lugar sob o impulso
da autoconservacio”(Santiitan, Jose F. Ferndndez. Hobbes y Rousseau; entre ja autocracia y 1a
dermocracia. p.73).
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entraves que encaminham o homem a abandonar o estado de natureza, associam-
se ac meio natural que the impede de extrair faciimente seu sustento; junie-se a

Isso, a dificuldade que ele encontra para manter-se vivendo de forma solitaria:

les hommes quittent le premier siade de 'étst de nature, quand des «difficulifsy se
présentent et que les «peines» se multipliert. Autrement dit, quand Famour de soi ne trouve
plus de quoi se satisfaire aisément et quand il est contrarié, non pas du fait des autres
hommes, mais par suite de I'environnement naturel, >

inicialmente, basta ao homem o recurso estrito aos dons que lthe foram
concedidos pelo criador, como dadiva, para garantir a sua subsisténcia, mas depois
ele precisa aprender, invariavelmente, a vencer os obstaculos impostos pela
natureza, superar 08 animais ferozes que sentem fome, e ultrapassar os seus

semelhantes que comecam a t&-lo como um rivai;

il falut apprendre & fes vaincre: la hauteur des Arbres, qui empécholl d'atteindre & leurs
fruits, ta concurrence des animaux qui cherchoient & s'en nourrir, fa férocité de ceux qui en
vouloient & sg propre vie, tout 'obligea de s'appliquer auyx exercices du corps; i falut se
rendre agile, vite & la course, vigoursux au combat. Les armes naturelles gut sont les
branches d'arbres, et les pierres, se trouvérent bientdt sous sa main. 1l appsit a surmenter les
obstacles de ta Nature, 3 combatire au besoin les autres animaux, & disputer sa subsistance

N R . . v 360
aux homimes mémes, ou 3 se dédommager de ce qu'if falail céder au pius fort,

Rousseau afirma que o desenvolvimento da capacidade de se aperceber das
coisas e de realizar comparacgies, trouxe ac homem o sentimento e a convicgdo da
sua superioridade em relagdo aos animais. inclinado naturaimente 3 sua auto-
preservaclo e a manutencao de sua integridade e seguranga, ele procurou irar

proveito disso adotando uma linha de conduta de acordo com a conveniéncia.

H s'exerga 2 leur dresser des piéges, it leur donna le change en mille maniéres, et quoigue
plusieurs le surpassassent en force as combat, ou en vitesse & ia course: de ceux qui
pouvoient lui servir ou lui nuire, i1 devint avec le tems le maitre des uns. et le fleau des

361
autres.

*** Gotdschmidt, Victer. Anthropologie ef pofifique. p.413,
** Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Iinégalité. p.165.

361 . op. ¢it. p.165-166,
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Goldschmidt assinala que o homem, segundo Rousseau, percebe-se a si
mesmo como superior, pelo ato de comparacio, todavia, na 6tica do intérprete, o
mais relevante neste ponto & a tomada de consciéncia que o ser humano efetua

quando se da o desencadeamento do conflito.

C'est par le procéde de la comparaison, que 'homme finil par se juger supérieur aux
animaux, et égal & ses semblables. Quant au premier point, Ja nouveauté, ici, et fe progrés
ne sont pas a proprement parler dans ia comparaison méme, mais dans |2 prise de

conscience de la confrontation &t de E'affrontement,ssz

Rousseau argumenta que o olhar do homem sobre 0s animais, pelo qual ele
constata a sua supremacia, o encaminha a medir-se também com o seu semethante.
Em virtude do seu sentimento de superioridade em relag&o aos bichos, ele arroga-
se o direito de se considerar o primeiro enquanto individuo. Tendo, no moments
seguinte, como tonica de seus atos, 0 zelo de seus proprios interesses, e estando
notadamente privado de sua ingenuidade e de sua inocéncia original, ¢ homem
passa a levar em conta, sobremaneira, as vantagens que pode ter o comercio com

08 cutros homens,

instruit par 'expérience gue Pamour du bien-étre est ie seu! mobile des actions humaines, il
se trouva en état de distinguir les occasions rares ol Pintérét commun devoit le faire compter
sur ['assistance de ses semblables, et celles plus rares encore o la concusrence devoit ie
faire defier d’'eux. Dans le premier cas il s'unissoit avec eux en troupeau, ou toul au pius pay
quelgque sorte d'association libre qui n'obligecit personne, et qui ne duroit qu ‘autant que le
besoin passager qui Tavoit formée. Dans le second chacun cherchoit & prendre ses
avantages, soit & force ouverte, s'it croyoit le pouvoir; soit par adresse et subtllxie s’il se

sentoit ke plus foible. ">

No entender de Rousseau, como produto dos crescentes progressos, tanto
na esfera da indastria como no plano de suas forcas espirituais, o homem foi

conduzido, gradativamente, a abandonar a sua vida errante e a esiabelecer os

% Goldschmidt, Victor, Anthropologie et politique, p.411.

** Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité, p.166. “[Il y a} développement simultané d'une
socialité positive et d'une socialité negative, d'une sorte de bienveillance, fondée sur Tintérét
commur’, et d'une agressivité, née de la défiance. C'est parce que 'homme a conclu, en observant
ses sermblables, que leur manigre de poser et de sentir était entiérement conforme a ta sienne’, que
s'identifiant & I'autre, il se fait son allié ou son eanemi sefon les circonstances qui leur dicient & fous
deux les mémes 'régles de conduite™(Duchet, Michéle. Anthropologie et h;sto;re au s:écfe de
iumiéres, p.145).
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nucleos familiares que se aficercaram pouco a pouco Nos sentimentos fraternais e
paternais, brotados da convivéncia e da reunido mais prolongada dos seres
humanos. Dadas as significativas modificacdes, ao termo surgem, nos diferentes
jugares, nacgbes parficulares cuja unidade de caracteres ¢ assegurada pela
afinidade das pessoas no que diz respeito & concepcdo de vida, bem como pela

influéncia dos fatores ambientais, pela alimentacao, etc.

Les hommes errans jusqu'ici dans les Bois, ayant pris une assiéte plus fixe, se rapprochent
lentement, se réunissent en diverses troupes, et forment enfin dans chaque contrée une
Nation particuliére, unie de moeurs et de caractéres, non par des Réglemens et des Loix,

. - . s . : . 364
mais par le méme genre de vie et d'alimens, et par Vinfluence gommune du Climat.

A seqliéncia do Discours sugere gue o desenvolvimento e o progresso da
industria e das luzes do espiriio, somado & reunido constanie dos homens,
fortaleceu  seus lagos de dependéncia mutua e que da convivéncia mais
proiongada, e do costume do homem de estabelecer relacdes enire as coisas, brota
uma certa nogdo de mérito e de beleza Vivendo definitivamente fora de si mesmo,
ele coloca o sentido de sua existéncia, em ser considerado pelos outros, guardando
sempre a expeciativa de receber aplausos e c:ong;ratfz,llagc‘ie:s.365 Nesse estado de
coisas se torna, no pensar de Rousseau, inadmissivel ser objeto de desprezo, pois
segundo o fildsofo, um ato desta natureza fere profundamente a honra do ser
humano e por isso, ele cobra constantemente a consideragéo ininterrupta de seus
semelhantes. Do desprezo e dos afefos negatives, resulta o aberto desenvolvirmento
dos conflitos @ o homem se transforma num ser vingativo e cruel, fortalecendo-se,
notadamente, o seu sentimento de inveja, de odio, e tomando corpo a sua vaidade,

a sua artificialidade, etc.

Sitét que les hommes eurent commencé a s'apprecier mutueliement et que lidée de la
considération fut formée dans leur esprif, chacun prélendit y avoir droil; et i ne fut plus
possible d'en manquer impunément pour personne. De 14 sortirent les premiers devoirs de la
civilité, méme parmi les Sauvages, et deld tout tort volontaire devint un outrage, parce
qguavec le mal qui resultoit de Tinjure, Poffensé v voyoit je meépris de sa personne souvent
plus insuportable que le mal méme. C'est ainsi que chacun punissant le mépris qu'on i

%4 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Finbgalité, p.169. -

3 vQuant 3 Mantithése méme d'une vie en soi et d'une vie hors de soi, on la commentera, phutdt que
par des auteurs postérieurs el en vogue, par le stoicisme de _Sénéque ol elle puisse, de foute
évidence, son inspiration littéraire"(Goldschmidt, Victor. Anthropologie et pofitique. p.787).
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avoit t&moigne d'une maniére proportionnée au cas qu'il ia:'-;oﬂ de i-méme, les vengeances
devinrent terribles, el les hommes sanguinatres et Crupis

Por intermédio deste processo, pelo qual € minada a tranqwi;dade e
destruida a felicidade do ser humano, s&o rompidas a liberdade e a igualdade g
expandem-se € $¢ desenvolvem os vicios em geral. Ao final de tudo, o homem
termina se tornando dependente ndo 36 dos seus s'emelhanies,'como de suas
necessidades artificiais. Em se tratando destas Ultimas, o paradoxo reside, como
tinha definido preliminarmente o primeiro Discours, no fato de gque 0s i.'ns'trumemos
criados pelo homem pa’fa gerar a sua preservacgao, acabam por _des_ﬁe'mpe.nhar o
papel de algozes, pois frazem comodidades que se transformam em coisas
imprescindiveis. Construidos para permitirem ac homem uma vida mais facil, tais
utensilios, atém de o fazerem uma criatura fisicamente desfibrada, estimulam a
insatisfagdo e o descontentamento, posto que ja ndo the basta mais 0 suprimento
das necessidades restritas impostas pela natureza. Os referidos instrumentos, .
unidos ao luxe por eles engendrados, representam um bem se for considerado o
assessoramento que eles prestam ao homem na sua vida pratica, porém, sob outro -
ponto de vista, significam um mal que os seres humanos deixam como legado aocs
seus descendentes. O seu cardter funesto se manifesta pelo estimule gque
concedem ao desperiar de desejos e necessidades insacidveis e, por esta via, eles

trabalham decisivamente para o aprisionamento total da espécie.

Dans ce nouvel élat, avec une vie simple et solitaire, des besoins trés bornés, et les
instrurnents qu'it avoient inventés pour y pourvoir, ies hommes jobissant d'un fort grand loisir
lernploiérent & se procurer plusieurs sortes de commodités inconnues 3 leurs Peres; ef ce fuf .
ta le premier joug guils s'imposérent sans y songer, et la premiere source de maux quils
préparérent A leurs Descendans; car oufre quiils continuérent ainsi a s'amolir le corps et
Pesprit, ces commodités ayant par Phabitude perdu presque tout leur agrément, et étant en
méme temns dégénérées en de vrais beseins, la privatio en devint beaucoup plus cruelle que

MSRousseau, Jean Jacques. Discours sur Inégalité. p.170. “La comparaison. Ce procédé avait permis
& I'nomime de compreendre 58 supériorité sur les autres animaux et les ‘conformités’ entre iui et ses
semblables. 1l sert, & présent, 3 mettre de [a différence entre ses semblables, 3 les percevo:r Ao
plus seulement comme des hommes, mais comme des individus et, par 13, 3 faire passer & Facte les
inégalités naturelles. il sert encore, en s'attachant, selon la formuie constante de Rousseau, au mérite
et & la beauté 2 produire des ‘serdiments de préférence’. Enfin, il sert, par un refour sur soi, 3
réclamer dautrui la préférence qu'on i accorde et a4 metire ainsi des différences, non plus
seufement entre les semblables, mais entre eux et soi-méme. Cette progression est naturelle, et avail
été annoncée dés le départ. 'Se contemplant au premier (rang)} par son espece, il se préparaif de loin
a y prétendre par son individu™{Goldschmidt, Viclor. Anthropologie et politique. p.444).
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la possessiongn?’en étoit douce, et i'on étoit malheureux de les perdre, sans &lre heureux de
les posseder. ®

Pela leitura da segunda parte do Discours sur Forigine et les fondements de
linégalité, compreende-se gue o abandono da vida simples ¢ moderada, e a
consequente complexificacdo das relacdes humanas  bem como a adogdo de um
novo modo de julgar as coisas, € uma decorréncia natural dos avangos e dos
implementos crescentes da industria que @ acompanhado, lado a tado, pelo
alargamento das luzes e do horizonte de compreenééo do mundo, por parte do
homem. '

Uma atividade desenvolvida pelo ser humano, tem uma funciio importante no
encadeamento de todos os progressos. o trabalho. Totalmente dispensdvel nas
primeiras epocas, pois o homem supre as suas necessidades contando com a
assisténcia gratuita da natureza, ele € transformado em algo necessario desde o
momento em que o homem assume uma condi¢do mais sedentdria, e passa a viver
comunifariamente. Em decorréneia dessa nova condicdo, 0 ser humano se depara
com entraves e dificuldades gue prejudicam a busca de seu sustento e o
empreendimento de sua conservagéo. Pressionado a encontrar a sua provisdo, ao
homem ndo sobra outra alternativa, sendo a incorporacdo do trabalho & sua rotina

diaria,

Conforme o livro it do Emile, o vinculo e a interdependéncia dos homens

estabelecidos na sociedade, tornam o trabalho uma atividade imprescindivel:

hors de la société, homme isolé ne devant rien 4 personne, a droit de vivre comme il lui
plail; mais dans la société, ol il vit nécessairement aux dépens des autres, il leur doit en
travail le prix de son entretien; cela est sans exception. Travailler est donc un devoir
indispensable a 'homme social. Riche ou pauvre, puissant ou foible, tout citoven oisif est un

fri;c;on.m3

*7 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Findgalité. p.168.

368 . Emite ou de Péducation. p.470.
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interpretando esta passagem do pensamento de Rousseau, Goldschmidt
afirma gue o trabalho é uma necessidade para o homem que vive em sociedade e
que, tal atividade, dispensavel nas primeiras epocas, no interior da ordem civil, faz
do homem um ser integrado ao seu meio. Por seu intermedio, ele tem a
possibilidade de aicangar a sua independéncia individual e fazer do objeto de seu

trabalho ou do seu quinhdo de terra cultivado um elemento de sua propriedade.

«Travailler est donc un devoir indispensable a fhomme socials. Si bien, en fin de compte,
qu'a suivre cette ligne de pensée (qui n'est pas, on vient de le voir, celle du contrat}, c'est le
travail qui, & ia fois, assure Vindépendance individuelle et noue tes rappons saciaux. En quoi’
il supplée, dans sa fonction et remplace dans son ambition meédiatrice. la propriété qu'it élait

requis, au départ, de fonder en droit.”

Em um primeiro momento, o homem se langa a colheita dos frutos da terra
que the sdo fornecidos em abundancia. Esta conduta exploratdria carrega consigo,
desde ¢ inicio, o risco do esgotamento da fartura. Devido as dificuldades
enconiradas para empreender tal extracdo, que visa ao empreendimento de sua
subsisténcia, em conjunto com a referida ameacga, surge a fabricagdo de utensiiios
capazes de auxiliar o homem nesta empreitada e disto resuita, ao termo de seu
itinerdrio, o advento da melalurgia. Esta arte revoluciondria é seguida do
desenvolvimento da agricultura que se faz necesssria, porgue os homens gue
forjam e transformam o ferro em instrumentos Uteis para o trabalho, deixam de ter
tempo disponivel para encontrar o seu proprio sustento. Dai adveio a presséo para
a descoberta da arte agricola, cujos principios ja eram conhecidos do homem pelo

menos teoricamenis.

Linvention des autres arts fut donc nécessaire pour forcer le Genre-humain de s'appliquer &
ceiui de I'agriculture. Dés quwil falut des hommes pour rourric ceux-13. Plus ie nombre des
ouvriers vint 4 se multiplier, moins it y eut de mains employées a founir 4 la subsistance
commune, sans quil v eit moins de houches pour ka consommer; el comme il falul aux uns
des denrées en échange de leur fer, les aulres trouvérent enfin le secret d’employer le fer 3
la muftiplication des denrées, De 1& naquirent d'un cbié e Labourage et iagr:cu!ture et de

3 GSoldschimidt, Victor. Anthropologie et politique. p.535. “C'est cette transformation de Fhomme en
taboureur qui st ie signe le plus sensible de Ia civilisation et de [a socialisation: le partage des lerres
et Pétablissement des ‘premidres régles de justice’ en sont les conséguences necessalres“(rdem
p.484).
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Pautre I'art de travailler les rmétaux, et d'en multiplier les u’sages,am

Victor Goldschmidt comenta que a metalurgia e a agricultura $80 responsaveis pelo
que Rousseau considera a grande revolugo e na concepcéo deste seu leitor, a
agricultura dependeu do advento da metalurgia para tornar-se uma realidade

efetiva. Sem esta vitima, tal arte ndo teria sido desenvolvida,

Métatiurgie et agriculture sont les causes, conjointes et minimales, qui vont déclencher ce
que Rousseau appelie 13 «grande révolutions (..). Bien que «le principe» de I'agricuiture fiit
«connu jongtemps avant que la pratique en it etabli», cet art n'aurall jamais pu naitre sans

ia métatiurgie

Para Rousseau, ndo ha verdadeiro ganho com a invengdo da agricultura e da
metalurgia, visto que por intermédio dessas artes, s30 consolidados, efetivamente,
08 lagos de dependéncia entre os homens, pois eles deixam de bastar @ si mesmos,
e precisam contar com o auxilio altheio para realizar qualquer tarefa. Essas
empresas impbem o imprescindivel socorro alheio e com elas, & abandonada a
construc@o dos instrumentos artesanais, que dispensam o congurse de varias maos
para serem feitos e & engendrada a mentalidade de que as coisas mais simples, e
0s instrumentos arcaicos, n&o tém ulilidade, tornando-se objeto de apreco, por
conseguinte, 0 que traz requinte e sofisticacdo, o que ;ésté na moda. £ descoberta,
por outra parte, que @ interessante um homem contar com & provisdo para dois e
por este caminho, o ser humano é conduzido a sua ruina, tendo-se, ao final de

tudo, a aniquilacao definitiva da liberdade e da iguaidade.

Des Pinstant qu'un homme eut besoin du secours d'un autre; dés quon s'appercut qu'il étoit
utile & un seu! d’avoir des provisions pour deux, Fégalité disparut, la propriété s'introduisit, le
travail dévint nécessaire, et les vastes foréts se changérent en des Campagnes riantes qu'il

0 pousseau, Jean Jacgues. Discours sur Pindgalité. p.173. "Rousseau accorde plus dimportance aux
deux revolutions technigques, qui, en introduisant des changements importants dans la maniére de
vivre des hommes, modifient sensiblement leurs rapports: la premiére forme ‘Teélablissement et |a
distinction des familles’, ia seconde, marquée par linvention de la:métailurgie ef de I'agriculture, met
fin 4 Fétat sauvage, La premiére introduit 'une sore de propriété’, la seconde consacre le passage &
'état de propriété™(Duchet, Michéle. Anthropologie ef histoire au siécle des fumidres, p.341-342).

1 Golgschmidt, Victor. Anthropologie st politique, p.479.
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fatut arroser de ia sueur des hommes, dans tesquelles on vit bientdl Pesclavage et la
misére germer et crofire avec fes mmssons

Na seqléncia do pensamento desenvolvido por Rousseau no segundo
Discours, s80 reveladoras suas consideragBes acerca da propriedade privada.
Santillan comenta que esse € o momento crucial do processo civilizatério, porque
com sua institucionalizacdo, o estado de natureza encontra o seu Ulitimo termo.
Por forca disso, Rousseau considera sua criagdo como o momento chave na

trajetdria do homem em sua inapelavel derrocada. O intérprete infere:

o filésofp de Genebra indica como etapas significativas do processo de civilizagio o
nascimenio da divisfo do trabalho, da agicultura e da melahrgia, mas a elapa mais
imporiante de tal processo € o reconhecimento da propriedade. Fsta-é a etapa fundamentai
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da sociedade civil «enguanto civilizada», mas todavia ndo poiitica.

A propriedade ndo é vista por Rousseau como passivel de ser reverenciada.
Conforme indica Goldschmidt, ela consolida a desigualdade e a rupiura da
liberdade natural, @ com o seu advento, o homem, na luta por sua sobrevivéncia,

imita-se a se conduzir € em se pautar estritamente pelo seu amar-préprio.

l.a propricté n'est pas, comme chez les théoriciens, admise au départ comme une institution
univoque et bienfaisante, quil s'agirait seulement de pourvoir. d'un raisonnement. de
justification. Elle est, au contraire, mise en question comme la source «de miséres st

2 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.A71.

7 Santilian, José F. Fernandez. Hobbes y Rousseau; entre la autocracia y ia democracia. p.75. *No
sistemna de Rousseau a evolugdo histérica, como é desurita no segundo Discurso, é vista como um
processo de civilizagdo, o que nBo significa necessariamente formalizagBo politica. A
institucionalizagfo do poder politico, com efeito, sobrevem somente, da mesma maneira que para
todos os outros jusnaturalistas, com a estipulacio do contrato social {.). A d:ferenga entre o uso
tedrico e o uso histérico do par estade de natureza-sociedade civil reside no seguinte: com o uso
tedrico Rousseau indica um cambio imediato e qualitativo; com ¢ uso historico descreve um cambio
gradual e guantitativo que, se bem importante desde 0 ponto de vista social € antropolégico, ndo
alcanga a condigdo politica sem a estipulag@o do contrato social. Poranto, na base da visdo politica
de Rousseau pesmanece a exigénoia de que o passo do estado de natureza (ndo-politico) a
sociedade civil (politico} ndo seja um processo gradual, senfo um passo que represente uma nitida
fratura, da mesma maneira que como sucede nos outros jusnaturatistas nos quais os dois termos sio
parte de um principio oposicional, como elementos antitéticos. Para passar de um ao outro é
indispensavel o contrato social’(idem, p 69-70). Para Goldschmidt: “fa thése que soutient Rousseau,
contre g tradition, c’est gue le genre humain s'est civilisé avant de s'étre pofitisg, autrement dit, gue
la civilisation est antérisure a I'état divil, et gue c'est elle gui a perdu humanité (part o,
rétroactivement, le Discours sur les sciences et les arts recoit un éclairage nouveau e un
approfondissement, aussi  imprévu  que gohérent avec Jes recherches présentes de
Pauteur)”(Goidschmidt, Victor. Anthropologie et politique, p 463).
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dhorreurs», et il g'agit d'en decouvrir, sutant que te titre juridique, lorigine réelle, ce qui
o . . ) 374
revient a fa comprendre 3 la fois comme un droit et un fait.

Os movimentos iniciais da segunda parte do Discours sur linégalité indicam
que a propriedade inaugura o estado de civilizac8o. Simultaneamente, tais
passagens do texto mostram que a criagdo da propriedade é justificada pelo
equivoco cometido por aquele que se obstinou a considerar como seu o que era um
bem de todos: "le premier qui ayant encios un terrain, $'avisa de dire, cecr ef & moi,
et frouva des gens assés simples pour e croire, ful le vral fondateur de |a sociéte
civile”.¥® O homem que tomou esta iniciativa, no entender de Rousseau, abriu o
caminho para muitos dos males gue nos acometem, de maneira incessants, no

tampo presente. De acordo com a célebre invectiva: -

que ge crimes, de guerres, de meurires, que de miséres ef d’horreurs, n'elit point épargnés
au Geare-humain celul qui arrachant les pieux ou comblant e fossé. el crié 4 ses
sembiables. Gardes-vous d'ecouter cet imposteur; Vous 8ies perdus, si vous oubliez que ies
fruits sont A tous, et que Ja Terre n'est a personne.a?s

Mais adiante, 0 Discours afirma que o homem das primeiras épocas néo
estava em condighes de diferenciar ¢ teu do meu. Nessa fase, ele vivia merguthado
no estado de pré-consciéncia, no amoralismo integral, e a nog¢do de propriedade
demorou, portanto, um fempo prolongado até encontrar sua formacgio na

consciéncia individual. Rousseau afirma que no insiante em que o homem articulou

¥4 Goldschmidt, Victor. Anthropologie et politique. p.532.

5 Rousseau, Jean Jacques. Discours swr linégalité. p.164. “Le fait brut qui exprime le noyay
dirrationalité et de scandale de cette institution, c'est toujours la prise de possession el sa
proglamation: ‘ceci est 2 moi’. Aussi est-ce a ce noyau que s'attaque la selution du contrat. La
communauté qui, aprés avoir dépouillé jes particuliers de tous leurs biens, les leur rétrocéde
intégralement, en changeant Tusumation en un véntable droit’, légalise un fait et crée
souverainement un droit elle examine aucun litre, ne prend en considération, ni le travail, ni te
besoin, elle n'a égard qu'a ce fait brut de occupation, et le convertil en droit™(Goldschmid!, Victor.
Anthropologie et politique. p.533}..

*¢ Rousseau, Jean Jacques, Discours sur linégalité. p.164. “A critica de fundo gue Rousseau fanga
comtra a propriedade € que esta da lugar a uma determinada forma de desigualdade, a desigualdade
entre proprietarios e ndo-proprietarios, quer dizer entre ricos & pobres, A propriedade € o
reconhecimento publice das desigualdades e portanto do dominic que vai em detrimento da
iherdade. Rousseau assinala que ¢ reconhecimento do direite de propriedade € a consegiiente
distingho entre sicos e pobres fol o primeiro termo  da  institucionalizagBo  das
desigualdades™(Santiltan, José F. Femdndez. Hobbes y Rousseau; enfre Ja aufovracia y la
democracia. p.75).
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essa ideéia e sua realidade tornou-se efetiva em termos praticos, é provavel que a
antiga ordem tenha chegado ac seu limite & ndo tivesse mais como se manter. “Mais
il y & grande apparence, qu'alors les choses en étoient déja veniies gu point de ne

pouvoir plus durer comme elles étoient” ™"

No ponio do segundo Discours, onde o fildsofo descreve o moede como se
deu 0 desenvolvimento da agricultura, encontra-se outros argumentos que elucidam
a questdo do surgimento da propriedade. Neste passagem do texto, ele associa a
criagéc da propriedade a prépria relagdo interativa que o agricultor mantém com o
quinh&o de terra cultivada. O trabalho na terra, exige, em primeiro lugar, distribuir
um pedago de chio para quem nela labora pelo menos duranie o periodo do cultivo.
Do usufruta prolongado de um mesmo terreno, juntamente com o direito adquirido
sobre o produto da colheita, resultou provavelmente a propriedade. Rousseau

infere:

il est impossible de concevoir lidée de la propriété naissante d'ailleurs que de la main
d'oeuvre; car on ne voit pas ce que, pouwr s'approprier les choses quit n'a point faites,
Fhomme y peut mettre de plus que son travail. C'est ie seul travail qui donnant droit au
Cuitivateur surie produit de ia terre qu'il 8 labourée, Iui en donne par conséquent sur le fond,
au moins jusqu'a la recolte, et ainsi d'année en année, ce qui faisant une possession
contin{ie, se transforme aisément en pmpriéié,zm

. Tem-se aqui, de acordo com as palavras de Goldschmidt, duas explicacbes
para a origem do direito de propriedade. Uma que indica para o ato de ocupacio, e
outra que define o seu surgimento pelo trabatho, Rousseau se aproximando de

Locke, em um primeirc momento, se afina mais com a3 segunda alternativa.

L'origine du droit de proprigté s'explique, comme on lenseigne couramment, par deux
théories qui s'affrontent; théorie de Poccupation ou théorie du fravail. A parir de I, on voit
clairement ce que signifie 1a thése de Rousseau sur la emain-d’oeuvres, dautant, peut-on

ajouter, gue Locke avait déja formulé celie méme idée >"®

Goldschmidt salienta que a ocupacdo de um terreno ndo da origem ao direito

77 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur lnégalite. p.164.

i

op. cit. p.173

** Goldschmidt, Victor. Anthropologie ef politique. p.498,



179

de propriedade no sentido estrito do termo®™, pois requer-se definitivamente o
reconhecimento da propriedade para té-ta como de direito. Sua regulamentacac tem
vez com o advento das regras de justica que vém proteger o primeiro ocupante,
embora seu fortalecimento comece a se estabelecer pela posse permanente e
também pelo trabalho continuo na terra® Contudo, de acordo com Goldschmidt,

sua consoclidag&o ocorre de fate, com o advento do pacto social gue define o

conjunto de leis civis positivas:

cette idée ne parviendra & maturité, et te droit qu'elle désigne ne sera propremert constitué
qu'apres le pacte, c'est-a-dire avec Métablissement de 1a o civile. Nous n'en SOIMIMes, pour
linstant, qu'a la préfiguration du premier stade de I'élat civil. celui gui se caractérisera par
«i'eiablissement de la loi et du droit de propriéié,m

No mavimento seguinte do segundo  Discours, Rousseau sintetiza os seus
argumentos precedentes e destaca que, do adventc da propriedade e da
desiguatdade nascente, bem como dos progressos e da expansao das luzes do
homem e de sua utilizaglo na esfera da vida pratica, resultam o arrefecimento e a

aniquilag@o da ordem natural. Avangando, o texto acrescenta que o ser humano,

7 «On peut donc dire qu'au début de P'état de nature, la propriété est une sorie de droit de premier
occupant, qui @ pour objet les fruilt de la terre, puis 1es créatures inférieures (péche et chasse). Ce
droit w'a pas la permanence d'un droit réel (e probléme du ‘gaspillage’, ni celui de 1a ‘thésaurisation’,
n'a meme pas & étre envisagé), il "a pour ‘garantie’ que 'abondance de {a nature, et pour ‘contrile’
que son auto-limitation sous Mempire de la pitié. Au deuxiéme niveau, ce méme droit porie, moins sur
le fonds méme de la terre, que sur fes constructions que 'homme y éldve: le droit de prermiar
occupant se consolide alors par une activité personnelle (que Rousseau n'appelle pas encore:
‘travail} et prend une certaine permanence quil n'a voit pas d'abord. Il peut donner lisy 3 des
querelles, mais ce n'est pas encore un droit exclusif (que abondance persistante des terres aurait
rendu inutile™(Goldschmidt, Victor. Anthropologie ef polifique. p.510).

¥ «Cependant, e droit de premier occupant ‘ne devient un vrai droit guaprés Pétablissement de la
propriéié’. Or cet établissement (bien que Rousseau ne le dise pas expliciternent), se fait, tout
comme dans Je Discours, en deux étapes, séparées par la conclusion dy contrat. Dans un premier
temps, e droit d’occupation, bomé d'abord, par fe besoin et e travail, & une parcelle de terre, va se
limiter par rapport aux aulres occupants, et la parcelle devient ainsi une part: Tacle positif qui
intervient alors, c'est ce que le Discours appelle le ‘partage des terres’, (Sa part étant faite, il doit sy
bomer). On peul penser que cet acte confiime les possessions, plutdt quil ne les distdbue. # a
essentiellement pour objet de coordonner les rappors, auparavant isolés et individuels entre tel
accupant et el terrain, ef de les transformer en des rapporis personnels entre les occupants mémes.
it ajpute par 14, au droit de possession, I'idée d'exclusivité, mais celle-ci, comme on '3 indiqué plus
haut, s'entend moins contre des tiers que contre le possédant lui-méme (Tacte positif qui le rend
propriélaire de quelque bien Pexciut de tous le reste’)"(Goldschmidt, Victor, Anthropologie et politique,
ps3h.

1 . op. cit. p.510.
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menos pela necessidade de promover a sua preservacio do que pelo desejo de tirar
vantagens e acumular um conjunic maior de bens materiais, passa a tomar ¢ seu
semelhante como adversario, como perfeito inimigo, e imbui-se da vontade

irrevogavel de vé-lo derrotado.

L'ambition dévorante, 'ardeur d'élever sa fortune relative. moins par un verifable besoin gue
pour se meflre au-dessus des autres, inspire & tous ies hommes un neir penchant 3 se nuire
mutuellement, une jalousie secrete d'autant plus dangereuse que, pour faire son coup plus en

~ . P . 3
stirefé, elle prend souvent le masque de {a bienveillance.

O presente estado de coisas gera um quadro de extremada desordem.
mstituindo-se a guerra de todos contra todos, identificada por Hobbes no estado de
pura natureza. Nao obstante, para Rousseau, se trata, efetivamente, da Gltima etapa
deste estado, visto que na época mais remota do desenvolvimernto da humanidade
subsiste a paz. Este quadro presente, torna imperativo o contrato social, dnica
alternativa para aniguilar a desordem que ameaga a vida.™ Conforme Derathé,
essa € uma opini&o comum sustentada por Hobbes e Rousseau, mas também. por
Locke e Pufendorf, muito embora estes dois Glitimos defendam que o estado de

natureza seja um estado de paz.

Méme ceux qui, comme L.ocke et Pufendorf, rejettent Phypothése initiale de Hobbes et font
de I'état de nature un étal de paix, sont obligés de reconnaitre que, faute d'un juge commun.
pour arbitrer les conflits, et d'une autorité capable diimposer 4 tous le respect de 1a loi
naturelle, la paix de I'état de nature est .zl assurée et que Findépendance naturefie des
hommes engendre inévitablement enire eux un état de guerre. C'est pour mettre fin a cet

! Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Pinégalité. p. 175. “L'inégalité n'est pas dictée par la nature,
mais engendrée par un long processus historigue gui a fail peu 3 peu de Thomme naturel’ Thomme
policé’ que nous connaissons. La source du mal social est en effet dans cette ‘perfectibilité’ qui
distingue 'homme de 'animal: de 13 linvention des arts et leurs progrés, le parfage des terres et Ia-
division du fravail, qui ont.mis fin & lindépendance et 'égalité primitives, jusqu'a aboutir a cet état
d'aliénation dans lequel vil désormais Thomme sociable’, prisonnier de passions aussi funestes
quartificielles™(Ehrard, dean. Lidée de nature en France la premiére moltié du XVille siacle, p.534-
535), '

4 *Puisqu'avant de s'élire un Roi fe peuple est un peuple, qu'est-ce qui Fa fait tef sinon le contract
social? Le contract social est donc la base de toute societé civile, et c'est dans [a nature de cet acle
qu’it faut chercher celle de fa société qu'il forme”{Rousseau, Jean Jacgques. Emile ou de éducation,
p.839).
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état de guerre que les sociétés civiles ont &6 crées. o

O estado de guerra torna necesséria a construgdo da sociedade politica.
Segundo Derathé, os raciocinios de Rousseau desenvolvidos no segundo Discours,
e tambem no  Contraf social, deixam entender que os homens pereceriam caso nao
tivessem este artificio para atenuar os conflitos: “dés quils vivent en société, leurs
passions sont une source de conflits perpétuels et le genre humain aurait péri dans
cette guerre générale, si les hommes n'avaient senti la nécessité de renoncer a leur

indépendance naturelle et navaient imaginé un artifice pour vivre en paix”. **®

Naquele ambiente conturbado, o dano maior recaia sobre os ricos, pois eles
nao tinham a garantia da preservacdo de suas vidas e, sobretudo, mantinham na
vulnerabilidade seus bens materiais e assim como destruiam os seus inimigos,
também viviam expostos aos riscos de sua propria aniquilag@o. Expondo aos seus
concidadaos a desvantagem de conservar-se tal estado de coisas, que ndo dava
garantias a ninguem, eles propuseram a realizacdo do pacto social pelo gual todos

se subordinariam iguaimente ac governo e as leis.

“Unissons-nous”, leur dit-i#l, “pour garantir de T'opression tes foibles, contenir les ambitieux, et
assGrer & chacun la possession de ce qui iui appartient: Instituons des réglemens de Justice
ef de paix auxquels tous scient obligés de se conformer, qui ne fassent acception de
personne, et qui réparent en quelque sorte les caprices de la fortune en solmettant
également [e puissant et le foible 4 des devoirs mutuels. En un mot, au lieu de toumner nos
forces contre nous mémes, rassemblons les en un pouvoir supréme qui nous gouverne selon
sages Loix, qui protége et defende tous les membres de Passociation, repousse les ennemis

%3 Derathé, Robert. Jean Jacgues Rousseau et ja scierice politique de son temps. p.174-175. *On voit

par quet détour Rousseau finit par revenir & la position initiale de Hobbes, et affirme 4 son tour la
guerre generale de chacun comtre tous. Ce détour lui évite de fomber dans les contradictions de
Pufendorf et de Locke. Ceux-ci en effet, aprés avoir soutenu que Fétat de nature est ‘un état de paix
st d'assistance mutuelle’, sont finatement amenés & en faire aussi un état de guerre™(fdem, p.178).

B op. cit. p.177. Conforme Sakinas Fortes: “os homens ndo conseguem permanecer no justo
mei¢’, O equilibrio se rompe. A competicdo enire os individuos se intensifica ao mesmo tempo em
que sio feilas novas descoberias téenicas - a metalurgia e a agricultura - 2 em gue se dio novas
revoluglies nos modos de vida. A perfectibiiidade, diante da aclo dos fatores desencadesantes,
irabatha incessantemente.. QO resultado de todas estas transformacdes é o "estado de guerra’. Como
sair dele? A solucio aparente € o ‘estado civil', a vida em comum regulada por leis. Achamoe-nos
entdo diante do momento inaugural da vida polifica™(Forfes, Luiz Roberto Salinas. "Rousseal; ¢
mundo palitico como vontade e representaclo”. Revista Filosofia Politica. p.80-91}.
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communs, el nous maintienne dans uné concorde éternsile.

Os pobres, no julgamento de Rousseau, foram faciimente convencidos dos ganhos
resultantes da sociedade politica e sem compreender a dimensdo do prejuizo,

renderam-se piamente a tal proposta, certos de estarem garantindo suas liberdades:

tous coururent au devant de lpurs fers croyant assiirer leur iberté; car avec assés de raison
pour sentir les avaniages d'un établissement politique, ils n'avoient pas assés d'experience
pour en prévair ies dangers, les plus capables de pressentir les abus éloient précisément

ceux gui comptoient d'en proﬁter.38

Embora ¢ mencionado pacto encontre-se fundado no consentimento dos
homens, ele é arbitréric e ndo constitui a sociedade de direito porque autoriza a
desigualdade social e coloca a todos enire grades. Com ele, e o referido processo
de civilizacdo, é punidc mesmo 0 que se torma  senhor. A exemplo doé pobres, o
rico desce ao estado de escraviddo haja vista que necessita impreterivelmente do

servigo dos desabonados. Em sintese: “riche, i a besoin de leurs services; pauvre, il

* Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégaiité. p. 177. Para Santilian: “a eshpulag;ao do pacto
social é necesséria guando 0s antagonismos se voltam tio fortes que ameacam corr destruir a tedos
nadg importando se SA0 ricos ou pobres isto sucede porque os ricos dominavam por meio da forga,
mas este dominic era-incerto porque & forga podiam recorrer também os pobres Existia somente um
direito precario apoiado sobre a forga gue por st mesma ndo era capaz de garantir permaneniemente
nem a propriedade riem a ordem. De tal maneira, o pacto que institui a ‘sociedade civil (enquanio
‘politica’) é proposto pelos ricos pelos seguintes rnofives: 1) os ricos n#o tinham razbes validas para
justificar seu dominio, 2) n3o contavam com a forga suficiente para exercer permanentemente tal
dominio; 3) o rico sofria porque ndo lograva manter seguros seus privilégios na luta contra todos, 4)
nao tinha nem sequer a solidariedade dos outros ricos, porque estes estavarn divididos por um seio
reciproco {..). A este ponto 0s ricos propbem o pacto, apresentando-o como a solugdo dos
antagonismos e como uma garantia de seguranga para todos. Este pacto &, aparentemente, o
reconhecimenio da liberdade e da igualdade mas na reslidade e a institucionalizagéo da opressio e
da desigualdade. O pacto se volia necessario para poder Iegltlmar o deminio dos ricos que 56 a forga
ndo pode justificar (...). Entre a via da forge e a via da razdo (aparente), os ricos, para poderem
legitirnar seu dominio, escolhermn a segunda. Por isse Rousseau qualifica este pacto como uma ‘razéo
aparenie’ ¢, em sentido estrito, ileg itimo porgue sua aprovacdo se d4 sobre bases ndo equnatwas As
razoes adotadas pelos ricos para’ convencer 30s pobres residem em que a unido- prociuz:da pelo
pacto serd para os débeis uma garaniia’ contra & opressao; um freio contra os ambiciosos: a garantia
do direito de propriedade, a instituigSo da justica e da paz, um meio para tratar a todos como iguais;
o instrumento que obriga & obediéncia geral, a convergéncia das forgas particulares para criar a forca
suprema, a constituicio do governo das leis, yma forga de protegio intema e externa. Embora o
pacto seja a legitimacic da ordem civil €, em substancia, itegitimo porque na reslidade é. um
aprofundamento da debilidade dos ndo proprietarios, uma nova forga justificadora’ do dominio dos
ricos, a deshruiclo de liberdade natural; o reconhecimento geral da lei de propriedade e das
desigualdades; a legitimacio da usarpacdo; uma vantagem para 0s ambiciosos, em sintese, o pacio
dos ricos € um engano™(Santilan, José F. Femandez. Hobbes y Rousseau; entre fa atﬂocrac:a 4 Ta
democracia. p.716-77).

¥ Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Finégalité. p.177-178.
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a besoin de leurs secours, et la médiocrité ne le met point en état de se passer

deux’ '389

Ehrard n&o interpreta o pacto de carater ilegitimo, que pde fim & igualdade e
a liberdade, como um acontecimento acidental, pois, em seu ponto de vista, sle &
produto de uma evoluglo necessaria cujo aspecto deplordvel reside na legitimacdo

do despotismo e da opressao:

Pitat n'est pas un arbitre impartial entre les classes, mais l'instrument palitique de Topression
d'une classe par une autre: au nom de l'intérét géneral, et en réalité parce qu'ils ont tout 8
perdre au desdrdre, ce sont les riches qui prennent linitialive du contrat social. Aussi le
despotisme n'a-il ren d'accidentel, il est fe demier degré d'une évolution nécessaire qui

conduit de la propriété au pouvoir légitime. et de cefui-¢i au pouvoiy arbitraire. >

Segunde Nascimento, & sugestdo do pacto pelos ricos @ parte integrante de
um jogo politico, cuja tbnica consiste em conduzir 08 pebres a acreditarem que
obtém beneficios efetivos com a sua realizacdo, quando na verdade, a vantagem
recai em favor dos primeiros. Dada 2 astucia que lhes é caracteristica, eles
conseguem enganar os desabonados, persuadindo-os facimente a aceitar 0 seu
dominic € a sua supremacia:

ao propor a criaglo de um poder supremo, o 1ico se coiocé am posicdo de igualdade com os

demais membros dessa associago, de uma igualdade juridica, pois as leis garaniem a cada

um a posse de tudo o que lhe pertence. Ninguém pode, a partir de entdo, invadir o dominio
athelo, sob pena de punigio. Isto significa gue, a partir do paclo, a2 desigualdade de riquezas

* Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.175. Nos termos de Goldschmidt, “solitaires,
les hommes n'éprouvent pas de 'besoin réciproques’. Or i3 servitude, autant gu'elle suppose le
besoin du maftre, requiert celui de 'esclave: ‘il est impossible d'asservir un homme sans Pavoir mis
auparavant dans le cas de ne pouvoir se passer d'un autre’. Phrase génigle qui anticipe un
développement de la deuxiéme partie, ol Hegel a pu déchiffrer aisément sa dialectique du maiire et
du serviteur. Flie n'est pourtant que la formulation, ja iraduction plus exactement en termes
physiques, du rapport juridique par lequel les théoriciens tentent de justifier 'esciavage naturel; elle
en est, par 1 méme, la réduction a I'absurde™(Goldschmidt, Victor. Anthropologie et politique. p.381-
382). Observe-se, pelo trecho posterior, a proximidade de Rousseau com o pensamento de Séneca:
“estamos todos ligados & fortuna: para uns a cadeia € de ouro e frouxa, para outros € apertada e
grosseira; mas que importa? Todos os homens pardicipam do mesmo cativeiro, e aqueles que
encadeiam os outros ndo sho menos algemados; pois tu nio afirmaras suponho eu, gue 0s ferros sao
menos pesados quando levados no brage esquerdo. As honras prendem este, a rigueza aquele outro;
este feva 0 peso de sua nobreza, aquels o de sua obscuridade; um curva a cabega s0b a tirania de
outrem, outro sob a propria tirania; a este sua permanéncia num lugar € imposta pelo exilio, aguele
outro pelo sacerdGcio. Toda a vida ¢ uma escravidio™(Sénéque, L. A. De fa tranguilité de éme.
Paris: Editions Gallimard, 1962, p. 677-878. Tradug3o Brasileira de Giulio Davide Leoni. 880 Paulo;
Nova Culturat, 1988, p.208).

¥ ehrard, Jean. L'dée de nafure en France la premidgre moitié du XViile sigcle. p.535.
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fica assegurada. Se, no estado de natureza, a situaglo de instabifidade ndo tomava possivel
a posse permanente de alguma coisa sem riscos, agora, tudo aquilo que se adquiriu, por
todos 05 meios possiveis, se forna propriedade indiscutivel. Doravante hé uma insténcia
superior que garante a pesse de tudo aguile que ja se tinha antes. O maior beneficiario dessa
nova situaclo é aquele que possuia mais bens, ¢ rico. Por outro iado, o pobre, que ja ndo
possuia muita coisa, continuard na mesma situagdo. As leis fornecerdo a todos a condigao
nova da igualdade juridica apenas. e se constituirfio no mascaramento da desiguaidade de

fato, >

Para Rousseauy, a legitimidade de toda a instituicdo esta na salvaguarda da
liberdade humana e por 830, a sociedade oriunda do pacto primitivo, promovido
pelos ricos, expressa maxima negatividade. N&o obstante, o fildsofo é convicte de
que a sociedade tomada em si mesma nao se constitut num mal 2 que o verdadeiro
contrato social ndo subordina um homem a oufro homem. Cassirer nota, nos textos
de Rousseau, que a8 emancipacdo humana nao reguer a recusa absolula da
sociedade. O fildsofo coloca como desafio, a construgdo tedrica de uma instituicio
oolitica capaz de trazer como resuitado a obediéncia do homem a si mesmo, porque
nisto reside a legitimidade do convénio cuja realidade ndo se evidencia no

panorama da sociedade advinda do pacto primitivo. Escreve Cassirer:

emangipar o individuo ndo significa, portanto, para Rousseau, arranci-lo a ioda e gquaiquer
forma de sociedade, mas encontrar uma forma tal de sociedade que preserve a pessoa de
todo individuo com a forga solidaria da associagiio politica, de mado que o individuo, tendo
conciuido um pacto com todos os outros, somente obedece, nio obstante, a si mesmo nesse

. 392
acorde recipfoco.

2- ARETOMADA DA ORDEM PRIMITIVA COMO IMPERATIVG
Os paragrafos conclusivos do segundo Discours, contém o enunciado de que.

a liberdade e a vida humana s&o bens essenciais da natureza do quat 0 homem n&o

¥ Nascimento, Milton Meira do . "O contrato social, entre 3 escala e 0 programa”. Discurso. n® 02,
1984. p. 126-127. "C'est e riche’ qui va prendre Tinitiative de proposer un pacte qui mette fin a-1'état
de guerre. Ce riche, ¢'est hien, avec une gifabulation renouvelés, st intégré dans la logique du récit,
‘e prermier gqui ayant enclos un terain (.Y, Les ‘hommes grossiers, faciles 4 séduire’, ce sont bien les
‘gens assez simples pour le groire’, Enfin le. développement, annoncé au début de la seconde Partie
(reprenons donc les choses de plus haut) se termine précisément ici, et c'est ici que s'achéve fa
déduction de Pidée de propriété qui devait nous conduire 'a ce derpier terme de I'état de nalure’, 3
savoir 3 Pinstant du contrat™(Goldschmidt, Victor. Anthropologie et politique. p.567).

*? Cassirer, Emst. La philosophie des lumiéres. Paris: Fayard, 1970, p.262. Traduglo Brasiieira de
Alvaro Cabral. 2® ed. Campinas: Editora da Unicamp, 1994, p.347.
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pode, de modo algum, abster-se {otalmente, ou ser destituido. Nag diretrizes
preliminares de sua antropolagia, esbogada na primeira parte do texto em questdo,
Rousseau argumentou que na liberdade reside a esséncia do ser humano e que
nessa faculdade co-natural, o homem tem depositada toda a sua dignidade e dads a
sua qualidade de agente livre, ele pode arrogar-se o direito de se ver acima dos
bichos, eternos escraves dos instintos. Por conta disse, ndo € concebivel que o ser
humano seja privado da liberdade, assim como € uma transgressdo a sua renuncia
absoluta de seu gozo, pois um ato dessa natureza nega a humanidade do homem.
Esta maneira de compreender as coisas, permitiv a Rousseau escraver o gue segue

nas paginas do Discours sur finégalité:

Je ne m'arréterai point a rechescher si, [a liberté élant Ia plus noble des facultés de I'homme,

ce n'est pas dégrader sa Nature, se mettre au niveau des Bétes esclaves de Llinstint,

offenser méme YAuteur de son élre, gue de renoncer sans reserve au plus précieux de tous
393

ses dons.

No escrito em pauta, ao refletir acerca das instituigbes politicas, Rousseau
contesta o ponto de vista de Pufendorf, devido ao fato deste tedrico do direito
natural ver o pacto social como um artificio que autoriza o despolamento da
liberdade & da propria vida, da mesma forma como ele abdica da fortuna ou da
propriedade. Na dtica de Roussesu, o direito de propriedade néo passa de fruto de
mera convencéo e instituicdo dos homens, enguanto q'ue a vida ¢ a tiberdade séo
bens essenciais da natureza, aos quais seria uma incongruéncia se renunciar
totalmente: “en s'Otant 'une on dégrade son étre; en s'dtant Vautre on 'anéantit
autant quil est en soi; et comme nu! bien temporel ne peut dédommager de fune et
de Vaulre, ce seroit offenser & la fois la Nature et ia raison que d'y renoncer a

quelque prix que ce ot >

% Rousseay, Jean Jacques. Discows sur linégalité. p.183.

34 _ .. op.cit. p.184. "Mais, & bon Dieut (..} quel vice, ou plutdt que! matheureux vice? Voir un
nombre infini de personnes non pas obéir, mais servir, non pas étre gouvernss. mais 1yrarm:ses
rayant ni biens, ni parents, femmes ni enfants, ni leur vie méme qui soit 4 eux!™(La Boélie, Etienne
de. Discours de 13 servifude volorifaire. Paris: Flammarion, 1983, p.133-134).
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O segundo Discours afirma que o sentido mesmo, da fundacdo dos
governos por parte dos povos, esta na expectativa que eles guardam de desfrutar
com garantias de sua liberdade. Foi a astucia dos ricos e a ingenuidade dos pobres
que permitiram a estes ultimos aceitar o aperto das correntes com a realizacdo do
pacto social, pois eles acreditavam, naquela ocasido, estar, em verdade, garantindo

sua independéncia.

1 est donc incontestable, et c’est la maxime fondamentale de tout le Droit Politique, que les.
Peuples se sont dormé des Chefs pour défendre leur liberté et nen pour les asservir. Si nous

. . . . . . o . .. . 395
avons un prince, disoit Pline & Trajan, ¢'est afin quil nous préserve d'avoir un Maitre.

Rousseau faz da liberdade um bem supremo, e no trecho a seguir, extrafdo
do Confrat social, ele a toma simultaneamente como zlgo de direito e de dever

inexoravel do ser humano:

ftous] naissent hommes et libres; leur liberté leur appartient {...). Renoncer 3 sa liberé c'est
rencncer 3 sa qualité d’homme, aux droits de 'humanité, méme & ses devoirs. Il n'y a nul
dédomagement possibie pour quicongue renonce & foul. Une telle renonciation est

. . . . o ez s Lo B
incompatible aves Ja nature de (horome, et c'est dter toute moralité  ses actions. >

No textoc de 1754, Rousseau contesta a sociabilidade natural do homem,
questiona a sua aventada tendéncia politica, como o faz no inicio do livro | do
Contrat social, e concebe a formacéo do Estado e o advento dos governos comeo
resultado de um acorda efetuado entre os homens,* Tal convencao, descrita no

primeiro trabaiho, diferentemente do articulado no Contfrat, promove a recusa da

** Rousseau, Jean Jacques. Discours sur inégafité. 181. *C'est ta liberté, qui est toutefois un bien si
grand et si plaisant, qu'elle perdue, fous les maux viennent a ia file, et les biens méme. gui demeurent
aprés effe perdent entiérerment leur godt et saveur, cosrompus par la servitude“(La Boétie, Etienne de.
Discours de la servitude volontaire, p.138). “Mais certes tous les hommaes, tant qu'ils ont quelgue
chose d’homme, devant qu'ls se laissent assujétir, it faut un des deux, gu'ils soient contraints ou
decus: contraints par des armes étrangéres, comme Sparte ou Athénes par les forces d’Alexandre, ou
par les factions, ainsi que la seigneurie d'Athénes étaif devant venue entre le mains de Pisistrate. Par
tromperie perdent-ils souvent la liberté, et, en ce, ils ne sont pas si souvent séduits par autrui comme
iis sont trompés par ewx-mémes”(idem, p.144).

** Rousseau, Jean Jacques, Du contrat social. p.356.

*! Para Rousseau, segundo Cassirer: “6 muilo mais admissivel que o homem tenha chegado ao
estado social impelide por um destino inexoravel, pela coergio fisica da natureza exterior- e pela de
suas emogbes e paixdes, do que tenha liviemente decidido criar a sociedade™(Cassirer, Emst. La
phitosophie des lumiéres. p.271. Tradugio Brasileira de Alvaro Cabral. 2° ed. Campinas: Editora da
Unicamp, 1894, p.360).
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ordem natural e pbe os homens entre grades. O efeito desse pacto primitivo reflete-
se nas paginas desse segundo texto. Logo nos seus primeiros movimentos 1é-se o
seguinte; "Thomme est ne libre, et par-tout il est dans les fers. Tel seroit fe maitre

des autres, qui ne laisse pas d'étre plus esclave qu'eux’

Lembre-se que para Rousseau, os homens sac o0s UGnicos responsaveis por
tal estado de coisas. A vigéncia atual da opressdo e do caos na esfera da
moralidade é resultado dos seus proprios atos. No entender do filésofo, mudar a
forma do que foi engendrado pelo homem, conferindo-lhe uma impressdo proxima
a0 modo como as coisas saem das maos da naturezas, apresenia-se como uma
obrigago e um desafio para todes. O Emile revela gue ndo é realmente afeito a
transformacdo apenas o que é criado pela natureza: “tout ce guont fait les hommes,
les hommes peuvent le détruirer Il Ry a de caracleres inéfacables que ceux
quimprime la Nature, ef la Nature ne fait ni princes, ni riches, ni grands

Seigneurs”. ™

A resignacao do ser humano frente ao tolhimento da liberdade é apreciada
por Rousseau como uma nsurgéncia acs ditames da natureza. O seu confarmismo

com as imposicHes oriundas do mundo externo, fere as leis da sabedoria eterna, na

** Rousseau, Jean Jacques. Du confrat social. p.351. De acordo com Goldschmidt: "Part politique
imite la nature, et la constitution ‘de 'Etat est I'ouvrage de l'arl’. Mais cel ouvrage, tout comme ies
ouvrages de la nature, est soumis & la génération et 3 la corruption. Aprés Montesquieu, Rousseau
retrouve icl une verité de la pensée antique, énoncée, en particulier, par Polybe. C'est a iHlustrer celte
veérité que sert, avant tout, l'image du cercle”{Goidschmidt, Viclor. Anthropologie et politique. p.7586).
Muite embora a sociedade do segundo  Discours  seja construida a parlir de uma hipdiese de
trabalho, ela ndo possui uma existénecia apenas ideal e corresponde a instituicBo de cardter historico.
Eia, em uitima andlise, equivale provavelmente a Franga de seu tempo. Tendo-se em conta o
comentdrio precedente de Goldschmidt e abrindo as paginas do - Emife, vé-se Rousseau esbogar o
pressentimento de que os regimes despédticos da Europa de sua época nao poderiam se efemizar e
estavam com os seus dias contados. Escreve o fildsofo: “Veus vous fiez 3 Pordre actuel de 1a société,
sans songer que cel ordre est sujet 2 des révolutions inévilables, et gu'll vous est impossible de
prévoir ni de prévenir celie qui peut regarder vos enfans, Le grand devient petit, le riche devient
pauvre, le monamque devient sujet: les coups du sort sont-ils si rares que vous puissiez compter d'en
dtre exempt?"(Roussean, Jean Jacques. Emile ou de Féducation. p.468). Por terem atingido jA o seu
apice, as monarquias européias ndo poderiam perpefuar-se. Assim, na nota de pé de pagina relativa
ao fragments precedente, complementa Rousseau: “Je tiens pour impossibie, que les grandes
monarchies de Furepe aient encore longlems & durer; toutes ont brillé, et tout Etat qui brille est sur
son déclin. J'ai de mon opinion des raisons pius particulieres que cette maxime, mais il n'est pas a
propos de les dire, et chacun ne les voit gue trop'(idem, bidemn;.

39 . op. Cit. p.468.
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medida em que promove o constrangimento e a arbitrariedade. As paginas de La
Nouvelle Heloise sugerem que assim como & incongruente a passividade humana
diante da privagdo da liberdade, também configura-se numa insensatez o seu
sofrimento com maleficios dos quais ele pode perfeitamente se eximir; “sans doute,
il y & du courage a souffrir avec constance les maux gu'on ne peut éviter, mais il n'y
a qu'un nsense qui souffre volontairement ceux dont it peut s'exempter sans mal

faire, et c'est souvent un trés grand mal d'endurer un mal sans nécessité” *®-

Rousseau repudia a negagdo da liberdade humana como o fazem seus
conternporaneos, denire os quais se pode destacar Voltaire. Direcionando-se a
atengdo, por um momenio, ao verbete “égalité” do Dictionaire philosophique de
Volitaire vé-se que ele procura ressaltar o mal que representa a dependéncia
mantida pelos homens na vida em sociedade, mas ndo demonstra qualquer
constrangimento em justificar, por outro lado, a desigualdade social. Seu esforgo e
sua energia séo dispendidos, unicamente, em nome do advento e da preservacio

da liberdade civil. Nos seus termos:

tout les hommes seraient donc né necessairement égaux, sils étaient sans besoins: la
misére attachée & notre espéce subordonne un homme & un autre homme: ce n'est pas
inégalité qui est un malheur réel, c'est fa dépendance. I} importe fort peu que tel homme -
s'appelle sa haufesse. tel outre sa sainfeté. mais il est dur de servir 'un ou Foutre (...). 1i est
impossible dans nofre matheureux globe gue les hommes vivant en société ne soient pas
divisés en deux classes: Y'une, de riches qui commandent; 'autre, de pauvres qui servent
{...}. Tous le pauvres ne sont pas matheureux. La fiupaﬂ- sont nés dans cet éat, et le travail

continuel les empéche de trop seatir leur situation. o1 '

Rousseau, além de insurgir-se contra a recusa da liberdade humania,
reivindica a igualdade-.fnoral e politica. Ele evoca a re‘tomada. da ordemé cuia
presenca € evidente no -pahorama do estado de natureza, onde néo & c:ompone'nte
do cendric a desigualdade efetiva e a dependéncia matua dos -hor-:nens',' como

também n&o vigora, notadamente, a miséria social. No juizo do fildsofo, portanto: “it

¥ Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Heloise. p.382. “Reste donc la liberté éire naturelle, et par
méme moyen, & Mo avis, (ue Nous Ne SOMIMes pas mf: seulement en possession de notre franchise,
mais aussi avec affeciation de la défendre’(l.a Boétie, Ctienne de. Discours de Iz servitude volontaire,
p.141).

™ Voltaire. Dictionaire phifosophique. Qeuvres Complétes. Paris: Garnier Fréres. p.475-476.
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est manifestement contre la Loi de Nature, de guelgue maniére qu'on la définisse,
quun enfant commande a un vieillard, qu'un imbécille conduise un homme sage, et

quune poignée de gens regorge de superfluités, tandis que ia multitude affamée

manque du nécessaire” '

O pensamento de Rousseau, no tocante a este ponto, denuncia sua
identificacdo  com o estado social dos oprimidos da Franga de seu tempo. O
genebrine € humilde em sua origem social, e, aiém disso, come testemunham varios
de seus textos, sofreu concretamente o peso dessa condicdo ao longo de sua vida.
As idelas de Voltaire, por sua vez, parecem assumir a forma de uma justificativa de
sua condig@o e de sua procedéncia social. Fle apresenta-se como uma espeécie de
poria-voz das classes mais abastadas. Seu claro indiferentismo indica o carater
genuinamente burgués de sua posicdo ideologica, E isto que entende, como se
pode notar, Galvano Della Volpe: “este indiferentismo e agnosticismo social é o
reverso da bela medaltha da sua efigie moral: da sua humanidade iluminada e

tolerante, requintadamente burguesa” **

"1 Rousseau, Jean Jacques. Discours sur Minégalité. p.194.

* Della Volpe, Galvano. Rousseau e Marx; a fiberdade igualitéria. p.104. Segundo Hauser: “ndc hé
em toda a historia da cultura européia exemplo de uma correlagio pessoal de significado simbéiico
mais profunda do que a que existe entre Voltaire e Rousseau. Contemporaneos, se ndo exatamente
membros da mesma geracho, a quem inimerss ligagbes materiais e pessoais uniam rutuamente,
COM amigos COMUNS @ Comuns adeptos, ambos colaboradores de um empreendimento ideotbgico 14
nitidamente definido no ponto de vista literario como o foi a Enciclopédia, e ambos considerados
Ccomo 05 precursores da Revolugdo gue maior influéncia exerceu em seu favor, ocupavam, no
entanto, situaghes opostas, de um e outro lado, da enorme diviséria que separava a modema
Europa, individualista e anarquica, de um mundo em que os elos da velha cultura formalista ainda
n&o se haviam rompido inteiramente (...). Com Rousseau, as mais vastas camadas da sociedade, a
burguesia inferior e a massa andnima do povo, 05 oprimidos e os sem-lei, encontraram, pela primeira
vez, expressdo na literatura. £ verdade que ja os ‘filésofos’ do iluminismo muilas vezes se punham
do lado do pova, mas apresentavam-5e apenas cOmo seus inlercessores e protetores. Rousseau € ¢
primeire que fala como sendo ele proprio um dos do povo e que fala por si, quando fala pelo povo; o
primeiro que induz nos outros a rebelido, porgue ele priprio € um revoltado. Os que o precederam
eram reformadores, filantropos, queriam um mundo melhor: ele é ¢ primeiro verdadeiro
revolucionario™(Hauser, Amold. Hisldria social da liferatura e da arte. Traducdo Brasileira de Watter
H. Geenen. 4° ed. S8o0 Paulo: Mestre Jou, 1984, p.722-724). A convicglo de Rousseau diante dos
direiios naturais do homem repercutiu no ponto de ser tomada como uma verdade aceita sem
contestacio por aqueles que o sucederam. No entender de Condercet. *(..) Rousseau, avec plus de
précision, d’étendue et de force, et il mérita la gloire de les placer gu nombre de ces vérités qu'il n'est
plus permis, i d'oublier, ni de combattre™(Condorcet, Jean-Antonio, Esquisse d’un tableau historique
des progrés de Fesprit humain. p.152). No Emile escreve Rousseatr “Vous pouvez me faire mourir
de douleur, mais n'esperez pas me faire oublier les droits de Phumanité; ifs me sont plus sacrés que
les votres, je n'y renoncerai jamais pour vous™{Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation.
n.812.813). '
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Rousseau demonsira, especialimente nos dois Discours, uma queda taivez
maior para assinalar os males engendrados pela histdria, manifestando pouco
otimismo quanto ao progresso e avango das luzes, e se revelando, com maior
facitidade, o anunciador das catastrofes que resultam dos vicios, dos jogos de
interesses, e do amor-proprio. Entretanto, a sua obra n&o ¢ reduzida a visédo
negativa da historia e da civilizac8o, pois ele conserva boa dose de esperanca no
homem. Mesmo ndo sendo um pregador da acéo revolucionaria, ele ndo deixa de

idealizar as normas de uma sociedade politica legitima. **

O Fmile ou de I'éducation sustenta, com efeito, que a natureza motdou ©
homem com plenas condicbes de construir o seu préprio destino. Eia dotou-o de
poténcias do espirilc peias guais ele pode escolher perfeitamente C que e melhcr
para si mesmo, sem precisar prejudicar o seu semelhante, e ¢ autorizou a exercitar

sua vocacao racional e usufruir, inteiramente, de sua liberdade.

Ne nous est-il donc permis de changer I'élat d'aucune chose, parce que tout ce qui est est
comme # 1'a voulu? Faut-it ne fen faire en ce monde de peur d'enfreindre ses loix, el quoi gue
nous fassions pouvons-nous jamais les enfreindre? Non Milord, {a vocation de Fhomme est
plus grande et plus noble. Dieu ne F'a point animé pour rester immobile dans un quiélisme
etemel. Mais il lui a dopné iz liberté pour faire le bien, Ia conscience pour je. vculmr et ia
raison pour le choisir. H I'a constitué seul juge de ses propre actions. # a écrit dans son coeur:

fais ce qui test saiulaire et n'est nuisibie a personng.

Com este fragmento, torma-se nitido, que a inércia e a acomodagio diante dos
acontecimentos do mundo ndo se enquadram na determinacio orig’ina-i' do homem,
porgue a natureza efetivamente o projetou para ser o senhor: de St mesmo e o

responsavel absoluto. pe!o seu destino.

¥4 vContrairernent 3 Turgot et aux théoriciens du progrés, Rousseau nest enclin & faire confiance &'
I'histoire et aux ‘lumigres’, 1l ne s'attend pas 3 wvoir f¢ bonheur public courcnner l'effort de la
philosophie. I se fait plus volontiers lannoncigteur des catastrophes, [pourtani] se résigne
imparfaitement & Péchec de Thistoire, {ef] ne renonce pas & formuler les nommes: d'une vie- sociale
conforme 3 Iz gitim#té, méme si d’ abord ces normes ne sont assurées de trouver nulle past-leur
appilication”(Starobinski, Jean, 1789; fes embiémes de la raison. Paris: Flammarion, 1979. p.175-178)..

% Rousseau, Jean Jacques. La Nouvelle Héloise. p.383-384,
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3- DIRETRIZES DA LIBERDADE HUMANA NOC PLANO COMUNITARIO

Em diversos textos, Rousseau expressa grande insatisfaco por ver tolhida a
hiberdade do ser humano na ordem civil, e esta idéia assume, tanto em sua obra
guanto em sua vida, o lugar de nogéo fundamental. O fragmento abaixo, extraido
das Confessions, é talvez aquete que melhor revela o significado dessa para ele,
pois vé-se a manifestaco de seu anseio profundo de viver solto. sem compromissos

e preocupactes, sem o peso dos constrangimentos.

J'adore la Hiberté: {'abhorre ta géne, 1a peine, 'assujetissernent (), En toute chose fa géne et
I'assujetissement me sont insupporiables, iis me feroient prendre en haine le plaisir méme
(...). Jaime & marcher 3 mon aise, et marmdter quand il me plait. La vie ambutarte est calle
qu'il me faul Faire route a pied par un beau tems dans un beauy pays sans éire pressé, et
avoir pour termne de ma course un obiet agréable; voita de touies fes maniéres de vivre celle

qut est ie plus de mon goﬁt.‘qOB

Rousseau se dedica, notadamente, em seus dois primaires Discours, como
destaca Kant nas Conjecturas sobre o inicio da historia humana, a denunciar, de
mode especial, 0 conflifo estabelecido entre a natureza humana e a civilizagéo.
Porem, segundo Kant, ele almeja ver instaurada a liberdade na ordem civil e por isso
ndo se limita a assinalar a existéncia do mencionado conflito. Assim, o Fmile e o©
Contrat social pdem-se a investigar uma solucio para o problema, e nosso autor
especula sobre as condigbes de possibilidade na implementagdo das iuzes, sem que
se dé v choque entre elas e a disposicio natural que caracteriza efetivaments a

espécie. Nas palavras de Kant, Rousseau almeja descobrir:

como ha de progredir & civilizagdo para deserwolver as disposicdes da humanidade conforme
a seu destino enguanio espécie moral sem entrar em contradic8o com ela enguanto espeécie
natural. Contradigdo da qual { dado que o saber com relagio 8 verdadeiros principios de
educagldc dirgidos simultineamente ao homem e ao cidadfo guem sabe nfo fendo
comegado todavia a aplicar de um modo conveniente) surgem guantos mates afligem a vida

humana, assirm como todos os vicios que a desonram.

™ Rousseau, Jean Jacques. Les confessions. p.38, 190 e 172,
7 Kani, Emmanuel. Corjectures sur les débufs de Fhistoire humaine. Paris: Editions Gonthier, 1947.
p.118-120. "D'une maniére généraie, il ne convient pas de majorer le ‘pessimisme’ de Rousseau: son
‘approche oplimiste de 'homme’ ne se borne pas a la pédagogie, d'autant moins que celle-ci, pour
nous cormme pour lui-méme, ne se sépare pas de la politigue. ‘La force de FEmile, c'est d’étre un
manifeste révolutionnaire™(Goldschmidi, Victor. Anthropofogie et poiifique. p.763),
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Veja-se a reconstrucdo dos argumentos de Rousseau que formam o eixo
central do Contrat. Neste livro, © maior cuidado do fildsofo consiste em viabilizar
teoricaments a retomada da ordem natural. A ruptura com esta ordem, a partir do
pacio promaovido pelos rcos, acarretou para o homem a perda da felicidade; mas, -
em gque pese a nostalgia, ndo existem meios para se restituir-o estado originario em
sua plenitude, e um projeto que vise hoje, nos remeter ao estado de pura natureza,
no julgamento de Rousseau, reflele uma grande iluséo. A questdo que se coloca
para o ser humano no momento atual & eminentemente de direito politico. Gérald
Aliard sugere que o fundamento do Contrat social consiste em trazer ao homem,
pela alteragdo no seu modo de vida, os bens gue Ihe so de direito pela natureza, e
tendo isto como 0 seu movel, o livio ndc se exime de esclarecer que na“}o' asfamos

mais inseridos no paraiso das primeiras épocas.

l.es hommes sort naturellement égaux et bres et () cette égalité et cetfte liberté trouvent
leurs source &t fondement dans leur nature, pour ne pas dire dans 'état de nature. Or & un
moment donné de lhistoire d'un groupe, ces propriétés primordiales de homme sont
menacées par les circonstances, elles deviennent physiguement, ou plus exactement
biologiquement, impossibles. C'est pourguoi i faut trouver un nouveau mode de vie gui sache

assurer autant que possible ces biens naturels de base, *®

O sexto capitulo do livro | do Contrat social afirma que o resgate da ordem
enunciada pela natureza, & 0 conseqiente adventc da liberdade de cardter
convencional, exigem uma espécie de convénio entre os homens, tendo como ponto
fundamenial a canalizaggo ¢ o vinculo das forgas individuais no seu todo. Na
impossibilidade de criar poténcias novas, o impasse no ambito politico & resolvido
guando se encontra: “une forme d'association gui défende et protege de toule la
force commune la personne &t les biens de chaque associ@, et par lequelle chacun
s'unissant 2 fous n'obéisse pourtant gqu'a [lui-méme et reste ausst libre

qu'auparavant?"*®

Tal empresa de tipo ideal, gue soluciona o problema do direito politico, é
sedimertada pelo pacto social, cuja subsisténcia se ampara no respeito as

% Aliard, Gérald, "Au-deld et en decd de Fhomme social”. Philosophigues, Quebec, Vol. X1V, n® 02,
1987. p.271.

*° Rousseau, Jean Jacques. Dy cordrat social. p. 360.
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proprias formulas que tém como interesse o bem comum. Esse artificio, que da vida
a sociedade de direito, congrega suas clausulas numa Gnica, a qual agambarca
mutuamente a totalidade das mesmas, definindo-se pela alienagio completa da
tberdade e da vonitade dos individuos ac plano objetivo gue unifica todas as
vontades. Neste plano, ocorre a perda da liberdade natural, mas o homem surge

enquanto ser autdnomo, comprometido consigo mesmo.

Ces clauses bien emlendues se réduisent foutes 4 une seule, savoir Paliénation lotale de
chaque associé avec tous ses droits & toute la communautd; Car premisrernent, chacun se
donnant tout entier, ta condition est 8gale pour tous, &t |a condition &tant égale pour tous, nul
n'a intérét de ia rendre onéreuse aux autres.

Na seqléncia do texto, Rousseau afirma que o ato de alienagdo total,
efetuado pele homem, produz uma instituicdo altamente coesa, uma vez que, em
primairg lugar, os direitos individuais fornam-se um bem de toda a comunidade, e
isto tende a isolar ¢ eventual prejuizo de um particular. De oufro ponto de vista, este
ato, além de conceder garantia maior a2 todos os direitos, ndo propugna uma perda
significativa que possa toma-lo injustificavel, pois, cdmo resuitado final, surge ©
homem, enquantc ser autdnomo. Este, definitivamente, abandona sua
independéncia natural e passa a fazer parte do corpo politico inaugurado pelo pacto
sacial, mas, longe de entregar-se nas maos de um senhor, se submete & 81 mesmoe
€ aparece como emissario da vontade geral sob a qual repousa a ordem social vista

anteriormente como um direilo sagrado.

Bt donc on écarte du pacte socisl ce qui n'est pas de son essence, on trouvera guil se réduit
aux termes suivans: chacun de nous met en commun sa personne et toute sa puissance sous

% Rousseau, Jean Jacques. Du contrat social, p.360-361. “Os homens necessitam uns dos outros:
eis o ponto de pariida. Como uni-los maniendo-o5 a0 mesmo tempo [res? Eis a aporia da vida
coletiva, eis o grande paradoxo de toda politica. Os valores que comandam toda a construgdo sdo,
comg se sabe, a liberdade e 3 igualdade. Suponhamoes estes valores. atuando plenamente na
consciéncia de uma multiplicidade de individuos de boa vontade. Qual a solugdo da equagho? Como
conciliar igualmente & Bberdade de iodos com as necessidades da vida coletiva, com as vicissitudes
da convivéncia fornada indispensavel e inevitavelmente restitiva da independéncia natural? A genial
solugho tedrica encontrada por Rousseau, numa aniecipacdo da autonomia kantiana, estd justamente
na nogdo de soberania da vontade geral. Qu seja, na alienagdo total de cada associado com todos 0s
seus direitos a foda a comunidade, segundo enuncia lapidarmente a cldusula do pacto social. Por
paradoxal que possa aparecer, ¢ momento do pacto situa-se numa espécie de ‘estado de natureza
social. Por outras palavras, achamo-nos aqui dianie de um estado ides! da convivéncia entre 0s
homens que falvez nunca tenha existido e gue talvez nunca venha a existir'(Fortes, Luiz Roberto
Safinas. "0 mundo polifico como vonfade e representacio”. Revisfa Filosofia Politica. p.83).
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la supréme direction de ia volonté générale; e nous recevons en corps chaque membre
comme partie indivisible du tout.*"!

O ato de associagio legitimo eleva o homem ac estatuto de soberano, e
nesta posicdo, ele atua de acordo com a vontade geral, isto &, em conformidade com
O seu interesse, ndo ameagando a sua propria integridade. Com éfeito, Rousseauy
aponta um problema: ha uma grande diferenga entre a vontade geré% do individuo,
enquanto cidadao, e a sua vontade enquanio homem particular, sudifo do soberano.
Frente a este impasse, a garantia da independéncia mutua entre 0s homens e a
sorte mesma do corpo politico exige de todos os contratantes a obediéncia

mnexoravel a vontade geral. Nos termos do filésofo:

afin donc que le pacte social ne soit pas un vain formulaire, il renferme taciternent cet
engagement qui seul peut donner de ia force aux autres, gue guicongue refusera d'obéir 4 a
volonté genérale y sera contraint par tous le corps: ce qui ne signifie autre chose sinon qu'on
te forcera d'éire libre; car telie est la condition qui dornant chague Citoyen 2 [a Patrie e
garantit de toute dépendance personnelie; condition qui fait Iardifice et le jeu de la machine
politigue, et qui seule rend [gitimes les engsgemens civils, lesquels sans cela serpient

absurdes, tyranniques, et sujets aux plus énormes at:rus.412

Os dois capitulos finais do livro | do  Contrat sociaf  avaliam os ganhos
resultantes do acordo legitimo realizado entre os homens. Rousseau afirma que o
pacto social responde pela passagem do estado de natureza para a sociedade civil e
conseglentemente por uma transformacdo significativa na natureza do homem. No

estado de natureza o ser humano é guiado por suas forgas instintivas, mas apds o

' Rousseau, Jean Jacques. Du contrat social. p.361. "E verdade que os cidadBos renunciaram de

urna vez por todas 2 independéncia natural (indépendance naturelie) que vigora no estado de

natureza, mas {rocaram-na por um outro bem mais precioso. Passaram agoraz a ser individuos na

acep¢ho mais elevada do termo, verdadeiros saditos voluntarios, enquanto no passavam antes de

um feixe de instinlos ¢ de apetites sensuails. Somente a adesfo a vontade geral (volonté généraie)

constitui 4 personalidade autbnoma. E Rousseau nio hesita em colocar esse objetive da ordem social

estabelecido por contrato muito acima do estado de natureza, que ele parecia, inicialmente, glorificar

mais do que tudo”(Cassiver, Emst. La philosophie des lumigres. p.262. Tradugdo Brasileira de Alvaro

Cabral. 22 ed. Campinas: Editora da Unicamp, 1994. 347). “Pour que la S0ciété soit bien instituée, i
faut que le peuple ne contracte qu'a avec lui-méme, ‘condition qui fait tout Vartifice et fe ‘jeu de la

machine politique’. Condilion sans laquelie Pacte d'association n'est gu’'un acte de necessrte ot non

'de volonté’, Chacun se donnant.a tous ne se donne 3 personne: il perd 'sa liberié naturétie et un draoit

ifimité 3 tout ce qui le tente et qu'il peut atteindre’; mais # gagne ‘la Tiberté civile et'la prc_)p_nete_ de tout

ce qu'il possede’, 4 quoi S'ajoute ia liberté mora!e qui seule rend homme vraiment maitre de lui”. Par
le pacte social ainsi formulé, tous deviennert égaux ‘par convention et de droit’. Volonté et liberté sont -
en guelque sorie le fondement moral du nouvel ordre politigue”(Duchet, Michéle, Anthmpolog:e ‘ot

histoire au sigcle des lumigres. p.370-371),

2 Rousseau, Jaan Jacques. Du conirat social. p 364
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convénio ele assume o estatuto de ser moral e passa a escutar a voz da razio que
comega a reger 05 seus atos. Logo, ele deixa de ope.rar segundo prescrigdes do
raundo exierno e conquista a verdadeira liberdade; considerando os ditames de sua
consciéncia, ¢ homem segue a lei estatuida por si mesmo e angaria, de fofma
mvariavel, a aludida condigdo. Conivente com as determinactes da natureza, o ser
humano adquire no estado civil: “Ia liberté morale, qui seule rend 'homme vraiment
maitre de iui; car limpulsion du seul appetil est esclavage, et l'obéissance 2 la loi
qu'on s'est prescritte est liberté”. “'® Rousseau julga, como se pode notar, que toda lei

verdadeira @ liberdade,

Hegel € mais inclinado a criticar o contratualismo mesmo que ndo pretenda
dispenséa-lo e sim leva-lo a superago, porém, neste ponto concemente & liberdade,
ele parece absorver ou pactuar com o pensamento de Rousseau Em seu
julgamento;

de fato, tods lei verdadeira & uma liberdade, pois ela cortém uma determinacao ragional do

espirito objetive; portanto, um contetido da liberdade. Ao conirdrio, nada se tornou mais

corrente do que a representagdo de que cada um deverda lmitar sua liberdade em relagdo a

liberdade dos outros; e de que ¢ Estado seria a condigBo dessa limitagdo reciproca, e as leis

seriam as limitagOes, £m tais representacbes, a fiberdade s6 é apreendida como bet-prazer e
arbitrio contingentes”. '

Na sua polémica anti-contratualista, segundo Losurdo, ndo se enquadra a
recusa dos direitos inalienaveis do homem. No caso da liberdade, a diferenca é que
gle a concebe enquanio produto final, enquanto resultado do processo histérico e da
superacdo humana. Assim, a plenitude ndo pode estar no paraiso das primeiras
épocas, visto gue a liberdade efetiva advém da determinacic do homem que
persegue o0 seu ponto de exceléncia. Neste afa, ele contrdi o Estado ao chegar ao

seu patamar mais elevado. Domenico Losurdo argumenta:

g liberdade &, sim, um direite natural e inalienavel, mas de uma natureza produzida pela
histéria, de uma 'segunda natureza’. A fiberdade e os direftos inalienaveis ndo estdo atras,
mas sio o resulado do progresso, da luta complexa e contradiloria do homern para edificar

3 Rousseat, Jean Jacques. Du cortfrat soeial. op. cit. n.365.

4 Hegel, G.WF. Enciclopédia das ciéncias filosbticas em compéndio, Traducfc Brasileira de Paulo
Menezes. S50 Paulo: Lovoia, 1985, p.309,
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um mundo no qual pessa realizar-se e reconhecer-se, E & nessa “segunda naturéza’ que ©
homem toms ‘consciéncia da sua kberdade e racionalidade subjetiva’ ‘"™

Tal liberdade se coloca longe da formal estabelecida pela doutrina contratualista
que, no ponto de vista de Hegel, confunde o direito publico 2 o privado, e formula

UmMa nocéo privatista e abstrata do Estado e do direito,

Voitando novamente a Rousseau, vé-se que na sociedade, oriunda do pacto
tegitimo, segundo ele, o homem encontra o caminho para o desvelamento das suas
forgas espirifuais que s6 existiam em poténcia. Em meio a este ambiente, ele amplia
0 seu horizonte de compreensao do mundo, suas idéias se estendem por forca do
exercicto de sua infeligéncia, e sua sensibilidade também resulta aprimorada na
medida em que sua alma se eleva: “si les abus de cette nouvelle condition ne fe
degradoient souvent au dessous de celie dont il est sorti, il devroit bénir sans cesse
Vinstant heureux qui 'en arracha pour jamais, et gui, d'un animal stupide et borné, fit

un étre intelligent et un homme™. “1°

Rousseau apontou no Discours sur Finégalité que os homens diferem
naturalmente de seus semelhanies por seus talentos, seu vigor fisico, pelas

gualidades de sua alma, porém, essas diferencas eram inoperantes nas primeiras

Y% Losurdo, Domenico. Hegel, Marx e a fradigho liberal. Tradugio Brasileira de Carlo Alberio
Femmando Nicola Dastoli. 88c Paulo: Editora da Unesp, 1988. p.64. “Hegel elabora uma idéia de
progresso como superagao da imediaticidade, como histdria (...). O Estado € a superagio do estado
de natureza e da violéncia e da prepoténcia que o caracterizam. ‘Unicamente com o reconhecimento
de que g idéia de liberdade & verdadeira apenas enquanto Estado” ocorre a superago da escravidio
e, portarto, o reconhecimento reciproco (idem, p.97.

" Rousseau, Jean Jacques. Du confrat social. p.364. "Les ‘institutions politiques’ répresentent donc
Fart en s0i, parce que les entraves mémes qu'slles donnent 4 liberté naturelle sont fes conditions du
‘progrés de nos plus excellentes facultdés’, lesguelles nauraient pu se développer, en dépit de tous les
progrés accomplis  jusquici, dans ‘celie parfaite indépendance et cefte liberté sans
régle™{Goldschmid!, Victor, Anthropologie ef politique. p.570).
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épocas, posto que os homens ndo concorriam com os semelhantes, e isto ndo é o
mesmo que acontece na sociedade surgida do pacto primitivo, pois nesta vigora
acirrada competicdo. Contudo, pelo pacto legitimo, institui-se, além da verdadeira

liberdade, a igualdade de carater convencional. No juizo de Rousseau:

au lieu de détruire I'égalité natureile, le pacie fondamental substitue au contraire une égaiite

moraie et légitime 4 ce que Ja nature avoit pu mettre dinegailité physique enire les hommes,

et que, pouvant élre inégaux en force ou en génie, iis deviennent tous égaux par sonvention
o 417

et de drofl.

O Contrat social desde o seu aparecimento no século XV, motiva a ira de
muitos leitores e disto resultam inumeras criticas contundentes. O argumento mais
dure que lhe € dirigido congrega-se em torno da idéia de gque Rousseau leria
realmente, a pretensdo de promover a liberdade individual, mas acabou fornecendo
materiais para uma forma exirema de coletivismo,  sufocando o homeam e o
absorvendo no todo. Essa e a logica dos regimes despiticos e totalitarios com os
quais Rousseay colaboraria a partir do Confrat. Tal € a opinido sustentada, por
exemplo, por Benjamin Constant em De fa liberté des anciens comparée a cefle des
modernes, onde o lberal ferrenhe afirma que Rousseau anuncia uma forma de
liberdade tal como os homens preservavam no mundo antigo. Parafraseando
Condorcet, o autor infere que os antigos gnoravam a éogéo dos direitos individuais
e assemelhavam-se a maquinas em que a lei regulava as molas e dirigia as
engrenagens. Com base nisto, Constant se recusa a concordar com Rousseau em
algum ponto, pois, segundo ele, o pensador genebrinb preconiza uma intervencao
na liberdade individual, ao considerar a verdadeira liberdade como fruto da

soberania exercida peio povo.

J.-J. Rousseau (..} iransportant dans nos femps modemes une étendue de pouvoir social, de
souveraineté colleclive qui appartenant & d'aulres siécles, ce génie sublime gu'animait
rarmour le plus pur de la liberté a fourni néanmoins de funestes prétextes a plus d'un genre

7 Rousseau, Jean Jacques. Du contrat social. p.367.
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de tyrarmie.‘218

Ao longo de uma conversa sobre o Contrat social com Dusaulx. um amigo,
Rousseau diz reconhecer a debilidade deste seu livro, afirma a necessidade de
refazé-lo, e lamenta, nesta ocasido, a impossibilidade de levar isso & cabo: “quant a
mon Contrat social, ceux qui se vantent de Pentendre tout entier sont pius habiles
gue moi. Cest un livre & refaire, mais je n'en ai plus ni la force ni le temps".*'®
Goldschmidt comenta que estas frases de Rousseau nao inibem a discussdo em
torno dos paradoxos que permeiam o seu mencionado trabalho, e a busca do seu
significado filosdfico e a resolucéo de suas aporias, em seu entender, € possivel,
contanto que se debruce sobre o pensamento do autor e se investigue o seu sentido

profundo. A respeito das palavras do genebrino a Dusaulx, argumenta o intérprete:

pris tel qu'it nous est rapporié, ce jugement ne peul guére se commenter que par de
questions, ainsi que 'a fait Vaughan, avec autant de prudence que de tact. Sa signification
psychologiqus nous échappe entiérerment, puisque le seul qui aurait pu ta révéler 4 Dusaulx,
s’en est abtenu. Rapproche de cette vérité fondamentale qu'est la «contradiction manifester i
pourrail se com_‘%reendre a partir de 13 pensée méme de l'auteur, et découvrir sa signification
phiiosophique.4

Nascimento afirma algo sobre o livio em questdo que encaminha 0
equacionamento de algumas dificuldades. Ele diz que as teses de Rousseau situam-
se precisamente na esfera do “dever ser” da politica e ndo configuram um programa
de ag&o. Avangando no seu raciocinio, o comentador afirma ser uma coisa distinta a
aplicacéo dos principios do Contrat, como faz o fildsofo, da elaboracio de um plano
politico, de um programa de acdo. Preso no nivel do direito, Rousseau cria o

% Constant, Benjamin. De la liberté des anciens comparée a celle des modemes. Paris: Librairie de
Guilaumin, 1872. p.549. Corfofme Jacques Juliard: = en 1818, Benjamin Constant prononca a
I'Athénée royal de Paris une conférence qui fournissail fa ¢lé de sa philosophie politique et gui était
destinée & passer 3 la postérité. En queiques pages aussi denses que pénéirantes, le grand
pariementaire de la Restauration expliquait que 13 liberté, ce bien si précieux 4 tous les hommes, avait
un sens différent, voire opposé, selon gue Ton se plagait dans l'Antiquité ou dans le meonde
modeme"{Juliard, Jacques, La faute & Rousseau; essal sur fes conséquences hisforiques de lidée de
souveraineté populaire. Faris: Editions du Seuit p.12-13)

¥ Dusaulx, Jean. Des mes rapports avec Jean Jacques Rousseau. Paris, 1798, p.102. citado por
Juliard, Jacques. [a faufe 8 Rowsseau, p.18.

2 Goldschmigt, Victor. Anfhropologie ef pofitique. p.631.
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instrumento para avaliar os fatos™', porem, tal aparato conceitual que tem a forma

de uma escala ndo se afigura, e ndo pode ser confundide, com um receituario
pratico- politico.

MNas anolacfes & margem do "Contrato social”, Voltaire deixara claro (...) gue espera de
Rousseau alguma coisa gue va modificar direlamente a vida peolitica, um programa potitico,
guande ndo considera a distingdo fundamental que Rousseau faz entre scherania e governo
{...}. A partir dai, surgird uma linha interpretativa do “Contralo social” sempre no sentido de
toma-lo como um programa parg 3 acio politica. Essa wradicAn € reforcada petos
revolucionarios de 1789, reafirmada por Proudhon e muitos outros ne sécguio seguinte, e

chega i€ 08 nosSs05 dias.*?

A despeito dessa tendéncia, o pensamento de Rousseau exposto 1ogo no inicio do
Contrat indica que ndo é acertado toma-lo como um homem pratico. Assumindo a
condico de filésofo, ele faz questio de se diferenciar dos homens que pbem as
coisas em funcionamento: *on me demandera si je suis prince ou legisiateur pour
écrire sur la Politique? Je réponds gue non, et que c'est pour cela que jéecrs sur fa
Politique. Si j'étois prince ou législateur, je ne perdrois pas mon tems a dire ce qu'il

faut faire: je le ferois, ou je me tairois”. *®

O fundamento do Contrat social & avaliado por Robert Derathé com a
reconstrucdo da doutrinag sobre a scberania popular. Este comentador, em artigo de
1978, reGne argumentos para refutar a interpretagéo de Vaughan, semelhante a de
Benjamin Constant e, mais recentemente, de Emile Faguet, dentre outros tantos

exegetas de Rousseau. Segundo Derathé, para Vaughan:

il y a divergence el méme contradiction entre les hypothéses initiales de Rousseau et les
conciusions de son livre. Rousseau est primitivement parti de lindividualisme de Locke pour
aboutir finalement & une conception radicalement opposée, a «une forme estréme de
coflectivismer. Ce que s'est proposé Rousseay, c'est dincorporer Vindividu dans 1a cité et de

Fabsorber dans 'Etat 4 la maniére de P!atan.‘m

2 sayant dobserver, i faut se faire des régles pour ses observations: il faul se faire une échelle pour
y rapporter les mesures qu'on prend, Nos principes de droit politique sont cetle échelle. Nos mesures
soni les loix politiques de chagque pays™(Rousseau, Jean Jacques. Eynile cu de l'éducstion. p.837).

“2 Nascimento, Miftort Meira do. *0O contrato social; entre a escala e o programa”. Revista Discurso, n°
17, 1985, p.122-123.

23 pausseau, Jean Jacques. Du confrat social. p.351.

 Perathé, Robert. "Souveraineté et liberté dans la doctrine pofitique de Jean Jacgues Rousseau’.
Cabiers de la Revue de Théologie et de Phitosophie. Neuchatel, n® 02, 1978. p.113-114.
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Na opinido de Derathé, a leitura de Vaughan ndo esta de acordo com o
verdadeiro pensamento de Rousseau em dois pontos essenc'iais, Atendo-se,
inicialmente, ao postulado de que o pacto social aimeja dar forma a um corpo moral
e coletivo, Vaughan define o corpo palitico como estranho aos individuos que ©
compdem, € islo o encaminha a julgar Rousseau como responsavel por uma
concepsao organicista de Estado, o que € incorreto. Esta concepcdo de fato, evoca
a absorgdo do individuo pelo grupo do qual ele faz parte. Num segundo momento,
Vaughan avalia a causula maior do pacto social que prescreve a alienacso total de
todos os contratantes, com todos os seus direitos em prol da comunidade como um
todo. Devido a esta alienacdo ser seguida, na teoria de Rousseau, por uma
restituicdo, efa representa ac cabo uma troca vaniajosa. Derathé afirma que
Vaughan, apesar de ndo mudar a sua tese acerca de Rousseau, & obrigadc a
reconhecer que o poder soberano contém seus limites. A teoria da vonttade geral, na
dtica de Vaughan: "du moins selon les intentions de I'auteur, about en somme &
enfermer {absolutisme de ia communauté dans un réseau complet de limites, &
restituer pratiquemement & lindividu une grande partie des droits quil a

théoriguement aliénés” *®

Derathé para refutar os argumentos de Vaughan, toma por base o trecho
posterior, retirado do Emile, na verdade um fragmento do Contrat social.

les particuliers n’étant scumis gu'au souverain et Fautorité souveraine rétant autre chose que
la volonté générale, nous verrons comment chague homme obelssant au souverain n'obén

qu’a lui-méme, et comment on est plus libre dans le pacte social que dans P'état de nature 426

Deprende-se que os alicerces do Estado tém sustentacuio numa- forca
comurm: a vontade geral que o dirige, e essa vontade, na medida em_qué é 'a_piicada,
consolida a scherania. Antes do pacto social, esta poténcia unitaria em realidade se
constitui de varias forcas, mas, com o pacto social, tem-se o encontro das varias

vontades que assumem © cardter de uma sé a qual se chama, comumente, forga

% aughan, C. E. The polifical writings of Jean Jacques Rousseau, Vol |, p.70-71 citado por Derathé,
Roberl. *Souveraineté et liberté dans |2 docirine politicue de Jean Jacques Rousseau”. Lahjers de fa
Revue de Thécologie of de Philosophie. p.114,

2% Rousseay, Jean Jacgues. Emile ou de Féducation. p.841.
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publica. Na visdo de Rousseau, a meta do convénio & concretizada e o estado de
direito se estabelece desde o momento em que tal forga, a vontade geral, o sustenta
definitivamente. Diferente das outras vontades, esta tem por mdvel, unicamente, o

bem comum, & por isso, se faz imprescindivel. O fildsofo escreve:

Je crois pouveir poser une maxime incontestable, que ia volonté générale peul seyle difger
ies forces de FElat selon iz fin de son institution, qui est le bien commun (). Comme ia
volonté tend ioujours au bien de I'dtre qui veul, que la volonté pariculiére a tovjours pour
objet Vinterést privé, et la volonte générale lintérest commun, il S'ensuit que cette derniére est
ou doit étre seule le vrai mobile du corps social. '

Housseau concebe a soberania como emergente do exercicio politico
continuo do povo. De acordo com Roberto Romano, redﬁido em assembiéia, o povo
a consolida, transformando-a em democracia, na medida em gue expressa a
vontade gerai,428 Esta Ultima neutraliza a possibilidade do soberano surgir enquanto
individuo isolado ou na qualidade de monarca. Definidamente, a vontade geral &
una, indivisivel, & ndo se transfere a terceiros, pois se conforma na expresséo da
soberania, e essa ndo é suscetivel de representacio. Rousseau argumenta: "Je dis
donc que la souveraineté n'étant que exercice de ia volonié génerale ne peut jamais
s'aliéner, et que le souverain, qui n'est qu'un &tre collectif, ne peut étre représente

que par lui-méme; le pouvoir peut bien se transmetire, mats non pas la volonté” **

O Contrat social apresenta a distingdc introduzida por Rousseau entre
governo e scberano. Conforme seus desenvolvimentos, o pacto delega ao povo 0
exercicio do poder supremo, e assim ele assume a posicdo de legisiador, enquanto
o govemno se define comoe agente oficial do poder executive, e cabe a este, apenas
o lugar de sudito do soberano. Os governantes, portanio, se constituern apenas em
depositdrios do poder, ministros do soberano, e ndo surgem como senhores do
povo. Roberto Romano argumenta:

21 Rousseay, Jean Jacgues. Premidre version du contrat social. p.295.

2% of Romarno, Roberio. *Soberania popular conceito realizade e abolido na Comuna de FParis”
Revista Panta Rei, L.ondrina, vol. 02, n° 02, 1997. p.45. :

2% pousseau, Jean Jacques. Du confraf socigl p.368.
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sempre que o governante assume uma autoridade independente do soberanp, ele viola ¢
«iraité social», disgsolvendo o proprio Estado. constituinde um nove Estado 6 composto pelos
préprigs governantes, exciuinde os cidadios. Estes, a padir deste momento, retornam .8
liberdade natural, e ndo sfo obrigados. embora sejam constrangidos, a obedecer.«O
soberano s0 pode ser representado por ele mesmos. Deste modo, deputados eleitos ndo
podem ser «representantiess, mas «comissérios», ou «delegadosn. O que 0 Fovo «en
personney ndo faz, ndo & lel; um povo srepresentados njo é povo, nem fivre, ™

Retome-se o artigo citado de Robert Derathé. Nele, o intérprete afirma que a
independéncia tem sua garantia no trago equitativo evocado na vontade geral, que
gncontra o0 seu triunfo na lei, a sua expressao estrita e manifesta. Esta Gltima &
colocada acima dos homens, e eles s&o convidados a curvarem-se perante ela. O
soberano nao se constitui come tal enguanto ndo atende aos ditames da lel que

abarca o0s objetos e as vontades comuns. Afirma Derathé:

ia volonié générale ne peut se prononcer gque sur un objet dintérdl commun qui concerne

egatement tous ies citoyens et non sur un objet particulier qui ne se rappore qu'd l'un ou & .
guelgue-uns dentre eux. La souveraineté est, dans son essence, la législation ou Ia

puissance légisiative, Ce quila caractérise, cest quelle ne fait aucune distinction éntre tous

les citoyens ef que les loix sont les mémes pour tous. Elie ne peut avantager les uns aux

dépens des autres, car {a loi est égale pour jous.

Derathé indica que para Rousseau, a meta de todo sistema legislativo - é a
defesa da liberdade e da igualdade. O par liberdade-igualdade ocupa © lugar de
bem supremo, Na concepgio de Rousseau:

si f'on recherche en guoi consiste précisément le plus grand bien de tous, qui doit étre la fin

de tout sistéme de légisiation, on trouvers quil se réduit 2 ces deux objels principaux, la
fiberté, et 'égalité. La liberté, parce que toute dépendance particulier est autant de force Otee

au corps de VEtat, 'égalité, parce que 1a fiberté ne peut subsister sans elle, 2

Este texto, no entender de Derathé, ndo tem sido apreciado como necessarnio; ele

contém a chave de todo o pensamento politico rousseauista.

 Romano, Roberto. “Soberania popular: conceito reafizado e abolido na Comuna de Paris”. Revista
Panta Rei, Londring, vol. 02, n® 02, 1997, p.45

"M Derathé, Robert. “Souveraineté et liberté dans la doctrine pofitigue de Jean-Jacques Rousseau’.
Cahiers de ia Revue de Théologie et de Phifosophie. p.118-119.

% Rousseay, Jean Jacques, Dy coniraf sccial. p.391.
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Na tradigdo filosdfica, predomina a idéia de que a liberdade nao pode ser
alcancada com a igualdade. Hegel *° como tantos outros autores, pensa desla
forma, mas Rousseau, no Confrat social, sustenta que a iguaidade é imprescindivel

para o advento da liberdade. Eis, finalmente, como se pronuncia Derathé:

alors qu'on affirme communément que Fégalité ne peut 8tre maintenue qu'aux dépens de la
fiberté, Rousseau soutient, au contraire, gue égalité est Ia condition sans laquelle iis ne
pourraient etres libres dans P'etat civil. Aussi ne faut-it pas oublier que la volonté générale
«tend par sa nature 3 I'égalité» et que, sans cela, elle ne saurait &tre touiours droite envers
les pariicuiiers.

4- A LIBERDADE HUMANA NO PLANO MORAL

Volte-se, por fim, 0 olhar para os argumenios de Rousseau no Emile ou de
Féducation. Este, apresentade ag publico apds o langamento do Confrat social, tem
como nucleo a formagdo do homem natural, ou a desnaturacdo do homem dos
primairos tempos, sem o que ndo & possivel consolidar o Estado tal qual é pensado
nos desenvolvimeritos do livro precedente. O Emife nao se apresenta como um
manual pratico de educagio, pois, da mesma forma que ¢ Confrat, € extremamente

tedrico  serve mais como instrumento de reflexao. Ao longo de suas paginas,

3 «Com o Estado, enira em cena a desigualdade: a diferenga entre poderes governantes e os

govemados, as autoridades, magistraturas, presidéncias, etc. O principic conseqiiente da igualdade
rejeita todas diferencas, e assim ndo deixa subsistir nenhuma espécie de ordenamento estatal ().
Antes de tudo, no que toca & igualdade, a proposiglo corrente de que ‘todos ps homens so iguais
por natureza’ encerra o mal-entendido de confundir o natural com o conceito; deve-se dizer que por
natureza os homens sfo, antes, somente desiguais’{Hegel, GWF. Enciclopédia das ciéncias
flosdficas em compéndio. Tradugdo Brasileira de Paulo Menezes, S&o Paulo: Loyola, 1895, p.308).
Segundo Roberto Romano: “se jurtarmos Hberdade e iguaidade. aoc mesmo tempo, uma destrdi a
emengenma concreia da owtra {..}. A :gualdade lfevada ao infinilo abole as diferencas individuais,
conditic sine qua non da liberdade: “se € logico consigo mesmo, o principio da igualdade rejeita todas
as diferengas (Unterschiede) e ndc deixa subsistir nenhuma espécie de Estado’ (...). Liberdade ¢
igualdade, erbora sejam as nogdes mais correntes na fala da burguesia adepta da Revoluglo
Francesa, 530 ‘as mais supericiais’, Ao par iguaidade-tiberdade, contrapfe Hegel um outro: liberdade
e justica (Gerechtigkeit). O filbsofo desce mais fundo, quando explica sua rejeicdo do absoluto
encamado na iguaidade. Segundo ele, a expressdo todos os homens sdo naturalmente iguais’
confunde o natural (visivel, exterior, mecanico) com ¢ conceito (invisivel, interior, orgénico). Cu seia,
toma como existéncia (Dasein) uma idéia, ou toma uma idéia como existente de imedialo. Ora, para
que 8 idéia se manifeste visiveimente nas instituigbes, @ preciso a longa mediagde do tempo, e a
paciéncia do trabatho e do conceito’(Romano, Robero. Corpo e cristal; Marx roméntico. Rio de
Janeiro; Guanabara, 1885, p.31-32).

3 Darathd, Robert. “Souveraineté et liberté dans la doctrine politique de Jean Jacques Rousseau”.
Cahiers de Ia Revue de Théologie ef de Philosophie. p.118-120. "Dans Du conirat sccial, Rousseau
faisail de I'égalité ia clef de vodte de I'association pofitique et linstrument de Ja liberté civile"(Kinizler,
Catherine. Condoreet; Pinstruction publique ef Ia naissance du cifoyen, p.174).
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Rousseau, desempenhando seu papel de fildsofo, expbe o conjunto de principios

que devem noriear toda agdo pedagdgica possivel,

Importa aqui, sobremaneira, o referido ponto central do texto que encontra 0s
seus alicerces no livro 1. Juntamente com este ponto, tem-se interesse em analisar
brevemente os argumentos de Rousseau, relativos as paixdes disseminados no
transcurso dos diversos momentos do citado trabalho. Passe-se ao primeiro topico.
Rousseau inicia destacando o papel da educacio no processo formative do homem
natural, uma vez que, no seu entender, ela significa, para o ser humano, o que 0

cultivo representa para o crescimento dos vegetals:

Qn faconne les plantes par la culture, et fes hommes par l'éducation {.). Nous naissons
foibles, nous avons besoin de forces: nous naissons dépourvus de toul, nous avons besoin
d’assistance; nous naissons stupides, nous avons besoin de jugemen{ Toul ce gue nous
ravons pas a ndire naissance et dont nous svons besoin élant grands nous et denné par

I'éducation. ™

Para Rousseau, se o homem vivesse, atualmente, no interior da' natureza, eie
poderia dar-se ao luxc de crescer, mantendo-se subordinado as suas proprias
inclinagbes, mas como este ndop é o caso, visto que o homem esta inserido na
sociedade, € recomendavel que ele conte com a presenga de um mestre, de um
instrutor, para conduzi-lo pelo bom caminho. Seu destino n&o hé de ser muito
promissor s& permanecer abandonado a si mesmo, sem receber orientacdc no seu
processo de crescimento.

Dang 'état ol sont desormais les choses, un homme abandonné dés sa naissance 3 iuk-
méme parmi les autres seroit le plus défiguré de tous. Les préjugés, Paulorité, la necessité,
Péxempie, toutes les institulions sociales dans lesquelles nous nous trouvons sumergés,
efoufferoient en [ui fa nature, et ne mettroient ren & la place. Elie y seroit comme un
arbrisseau que e hazard f4it naitre au milieu d'un chemin, et que les passans font bientot

périr en le heurtant de ioutes paris et le pliant dans tous les sens.*°

Conforme o livro | do  Emile, a meta primordial do ato educativo deve ser
tornar o homem perfeitamente apto a viver fora do estado de natureza, pois manter

na ordem civil ¢ ser humano das primeiras épocas significa, para Rousseau, produzir

435

Rousseau, Jean Jacgues, Emile ou de l'éducation. p,.246-147.

38 . op. cit. p.245.
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ou Mesmo conservar a ruplura e a contradicio do homem consige mesmo. Na
sociedade, ele precisa ter ciéncia de seus deveres para cumprir ¢ seu papsel de
cidadao, e por isso as melhores instituicBes sociats sf0 justamente as gue methor
sabem desnatura-lo. Assistide por uma tal instituicdo, plena de credibilidade, o

homem compreende que ndo € um ser isolado. Segundo Rousseau:

tes honnes Instifutions sociales sont celles gui savent ie mieux dénaturer Fhomme, lui Hter son
existence absolue pour iui en donner uneg relative, et transporter le maoi dans l'unité commaune;
en sorte que chaque particulier ne se croye pius un, mais partie de l'unité, et ne soit plus
sensible que dans le tout 7

O FEmife sustenta que a tarefa fundamental da educacfo, conivente com a
natureza, consiste em fazer do homem um ser auté‘monﬁo & independente dianie de
seus semelhanies e para tanto, cabe ao preceptor ou 2 instituicdo social, em
primeiro lugar, encaminha-to para o lugar que lhe é reservado pela natureza: "dans
lordre social, ol toutes les places sont marquées, chacun doit élre élevé pour Ia
sienne. Si un particulier formé pour sa place en sorf it n'est plus propre & rien” *®
Este enunciado de Rousseau é estendido ao livro 1l do trabalho sobre educacgéao e,
nesta parie do texto, ele reforga que ac homem compe{e concordar com e seu lugar
reservado na ordem do todo, pois ndo ha sentido em revoitar-se contra a let da
necessidade.

& hommel resserre ton existence au dedans de toi, et tu ne seras pius misérable. Reste 2 1a

place que la nature t'assigne dans la chaine des élres, rien ne t'en pourra faire soflir te

regimbe point contre 1a dure lof de la necessite, et n'épuise pas & vouloir luf resister des
forces que le ciel ne t'a point données pour étendre ou prolonger ton exislence, mais

seulement pour ta conserver comme il Jui piait et autant qu'il Wi plait. Ta liberte, ton potvoir ne
g'étendent quaussi loin gue tes forces naturelles et pas au defd; tout le reste n'est

gu'esclavage, illusion, prestige.

A fim de isolar o homem do risco de danos desnecessarios, a boa educagio
prescreve-the uma vida em conformidade maxima com a natureza. Cabe-the, assim,

incitar o homem a absorver uma resisténcia que o torne capaz de suportar todas os

31 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation . p.249.
“¢  op. oit. p.251,

B2 op. oit, p.308. “Celui qui voit bien Fordre du tout, voit ia place ol doit &tre chaque partie; celui
qui voit bien une partie, et qui la connolt & fond, peut &lre un savant homme; Fautre est un homme
judicieux, & vous vous SOUVenez gue Ce que nous NoUs Proposons: d'acquérnr, est moins la science
que ie jugement™(idem, p.4066). '
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géneros de contratempos e todos os golpes da sorie: “on ne songe qu'a conserver
son enfant; ce n'est pas assés: on doit lui apprendre & se conserver étant homme, a
supporter les coups du sort, & braver l'opulence et ta misére, a vivre ¢'il ie faut dans

les glaces d'istande ou sur le brulant rocher de Malthe" *“*

Rousseau entende que imbuir o homem, no inicio de seu crescimernto, do
saber necessario para ¢ cumprimento de seus deveres, e dar-the condigbes de
suportar qualquer dificuldade, é a forma de fazé-lo adequado ac exercicio de sua
autonomia t8o logo atinja a fase adulta e possua vontade propria. O filosofo escreve:
“préparez de loin le régne de sa liberté et fusage de ses forces en laissant & son
corps Phabitude naturelle, en le mettant en état d’étre toujours maitre de lui-méme, et
de faire en toute chose sa volonté, sitot qu'il en aura une” ' Aqui Rousseau recusa
o habito enquanto algo artificial, pois considera que ele favorece o surgimento de
novas necessidades e impede a subsisténcia da liberdade. Em compiemehtagéo ao
seu raciocinio, ele argumenia na nota XXXVI do livro 1 do Emile que, no tocante ao
habito, cabe ao homeam unicamente aprender a aceitar os apelos da razdo: " la seule
habitude utile aux enfans est de s'asservir sans peine a la necessité des choses, et
la seule habitude utile aux hommes est de s’asservir sans peine a la raison. Toute

autre habitude est un vice” *?

A obra em questio indica, mais adiante, que o bem-estar do ser humanc na
sociedade é resultado da adequacdc das habilidades e das paixdes do homem &

sua constituicdo natural. De acordo com Rousseau:

0 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de I'éducation. p.253.

@ _.op. cit p.282.
2 ap cit. p.421. La Boétie n4o via o habito com bons olhos: “T'on ne peut pas nier que la nature
n'ait &n nous bonne patt, pour nous tirer 3 ol elle veut et nous faire dire bien ou mal nés, mais si faut-
it confesser gu'elle a en nous moins de pouvoir que la coutume: pour ce que le naturel, pour bon qu'
s0it, se perd 57§ n'est entretenu; et la nourriture nous fait toujours de sa fagon, comment que ce soit
riaugré ta nature'{La Bodlie, Etrenne de. Discours de fa servifude volontaire, p.145-146). "Disons
donc ainsi, qu'a homme toutes choses lui sont comme naturelies, 3 quoi il se nourrit et accouturne;
mais cela seulement Iui est naif, & quoi la nature simple et non altérdée Tappelle: ainsi la premicre
raison de la servitude volortaire, cest la coutume: comme des plus braves courtauds, qui au
commencement mordent e frein et puis s'en jouent, et [& o0 naquére ruaient contre Ja selle, ils se
parent maintenant dans les homais et tout fiers se gorgiassent sous la barde (idem, p.130).
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it faut considérer 'homme dans homme, et lenfant dans V'enfant. Assigner & chacun sa place
et I'y fixer, ordonner les passions humaines seion la constitution de I'nomme est tout ce gue
nous pouvons faire pour son bien-8tre. Le reste dépend de causes éirangéres gui ne sont
point en ndlre ,:;x;ut,woir,‘ma

Rousseau afirma no livre 1l do Fmile que a felicidade humana na Terra é
medida peta proporgdo das penas e dos sofrimentos d"o homem, €, nesta altura do
texto, a felicidade & vista enquanio estado negativo, jé. gque 0 homem mais feliz é ¢
que sente menos dor. O livro Il enuncia que a onica dos ates humanos consiste na
busca da felicidade, e por esta parte da obra se perc:ébe que aquela definicdo de
felicidade serve bem mais ao homem dos primeiros tempos, pois a felicidade do
civilizado supbe o desenvolvimento fotal de suas poténcialidades. Nos termos de

Rousseau:

tout homme veut étre heureux, mais pour parvenir 3 I'étre i fagdroit commencer par savoir ce
que ¢'est que bonheur. Le bonheur de 'homme nature! st aussi simple que sa vie, il consisie
3 ne pas souffir {a sanié, la liberté, le necessaire le constituent. Le bonheur de Fhomme
moral est autre chose. ** :

O homermn civil, ja inserido na moralidade, e afastado do seu quadro extremo
de limitaces, possui necessidades diferentes das sentidas pelo ente humano dos
primeiros tempos, porque incorporou Novos gostos, novas vontades, seguindo ©
impuiso de sua maneira sempre renovada de viver. Este processo de mudangas,
que acarreta uma fransformacio em sua natureza, € julgado como algo previsto pelo
autor de todas as coisas:

Fauteur des choses ne pourvoit pas seulement aux besoins qu'il nous donne mais encore 3
ceux que nous nous donnons nous-mémes, et c'est pour metire toujours le desir & cité du
besoin quil fait que nos gouts changent et s’altérent avec nos maniéres de vivre. Plus nous
nous éloignons de I'etat de nature, plus nous perdons de nos gouts naturels; ou plustot
Fhabitude nous fait une seconde nature que nous substituons telliement 3 la prémiére que nul

drentre nous ne connoit pius celle-ci.

3 pousseau, Jean Jacques. Emife ou de Féducation. p.303. “Changeons de gouts avec les années,
ne déplagons pas plus les ages que les saisons, il faul &tre soi dans tous les tems et ne point lutter
contre la nature: ces vains efforts usent 1a vie, et nous empéchent d’'en user(idem, p.685)" "l faut en
dépit de nous Btre en tout tems ce quiil plait 4 fa nature (...). Tout ce qui géne et contraint la nature est
de mauvais godt*(idem, p.706). "L'essencial est d'étre ce que nous fit 12 nature; on n'est toujours qQue
trop ce que les hommes veulent gue Fon soit"(idem, p.736).

W op. ot pdd4d.

45 opcit. p.407-408,
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Nota-se pelos desenvolvimentos do Emile que o ser humano n&o € moldado
para continuar sempre no seu primeiro estado, pois ele se encaminﬁa para
engendrar novas necessidades e assumir novas formas de viver. No entender de
Rousseau, desde o instante em que abandona sua condicdo imicial e entra para a
ordem civil, n&o & mais permitido ao individuo ver-se come um ser isolado, e cabe-
Ihe o entendimento de que sua vida esta subordinada a um novo estado de coisas, e
desconsiderar, principalmente, a existéncia da propriedade e da cadeia de inter-

retacbes que he vincula aos outros homens € pdr em risco a sua conservacao:

un homme qui voudroit se regarder comme un étre isoié, ne fenant du tout a rien et se
suffisarit a lui-méme, ne pousroit ére que miserable. 1| fui seroft méme impossitie de
subsister, car trouvant ta terre entiere couverte du tien et du mien, et mayant rien & i que
son corps, d'ol treroit-il son nécessaire? En sortant de Vétat de Nature, nous forgons nos
sembiables d'en sortir aussi: nul n'y peut demeurer malgré les autres, et ce seroit réellement
en sorir, que d'y voulokr rester dans Pimpossibifité d'y vivre. Car ta premiere joi de la nature

. 44
&5t je soin de s& conserver, ®

Ao projetar a formag&o do Emilio, Rousseau ndo evoca um retorno da roda do
tempo. Ele possui d2 fato a tendéncia maior a julgar a civilizacdo e a historia
negativamente, mas esfe personagem ficticio, que ele assume o compromisso de
educar conforme os ditames da natureza, ndo tem nada a ver com' 0 selvagem
iogado no meio da floresta, porque é modelado como uma criatura pronta "ﬁara ficar
integrada consigo mesma vivendo no meio social. Rosseau dota-lhe do sentimento
pleno de si e de sua existéncia, concede-lhe a liberdade na piena acepcdo do termo

& N80 0 desenha, portanto, tal qual 0 homem das primeiras épocas. Para Rousseau:

il y a bien de la différence entre 'homme naturel vivant dans I'état de nalure, ¢t 'homme
naturel vivant dans I'état de société. Emile n'est pas un sauvage a releguer dans les déserts;
c'est un sauvage fait pour habiter les villes. H faut quil sache y trouver son nécessaire, tirer
parti de Isurs habitants, et vivre, sinon comme eux, du moins avec eux,

Na seqglUéncia, Rousseau afirma que Emilio & inclinado a experimentar males
reduzidos, visto que cc}nquistou a autonomia, aprendendo a seguir sua razio em

defrimento da autoridade advinda do mundo externo. Desta forma, fez-se firme ¢

“ Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Féducation, p.467.

M __op. cit. p.483-484.
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resistente, assumindo, pois, enquanto regra dos seus atos, nao transgredir a ordem
elerma.

Emile est laborieux, tempérant, patient, ferme, plein de courage. Son imagination nullement
altumée ne lui grossit jamais les dangers: il est sensible a peu de maux, et il sail souffrir avec
constance, parce qu'il n'a point appris & disputer contre la destinée. A Pégard de la mort, il ne
sait pas encore bien ce que c'est, mais accoutumé & subir sans resistance la loi de ta
necessite, quand 1l faudra mourir, il mourra. sans gernir-et sans se débatire; c'est tout ce que
la nature permet dans ce moment abhoré de tous., Vivre libre gst peu tenir aux choses
humaines est ie meilleur moyen d'apprendre & mowmir,

0 homem da natureza idealizado por Rousseau € uma criatura integrada
consigo mesma. Ele se diferencia do selvagem, na medida em que é moldado para
viver socialmente, e tem como designio cultivar os mais altos valores humanos.
Embora sua liberdade ndo torne licito o abuso de suas proprias faculdades, n&o é
componente de sua constituicdo a bestialidade e a falta do poder de raciocinio que &
uma caracteristica sua nas fases mais remotas de seu desenvolvimento. No ponto
de vista de Rousseau: “le méme homme qui doit rester stupide dans les forets doit
devenir raisonable et sensé dans les villes quand il y sera simple spectateur” *® O
filésofo considera, portanto, que a formagdo do homem natural nao pressupde ©
aprisionamento do ser humano no seu estado de estupidez e de isolamento. Para
ele, & ponto pacifico que o homem deve conquistar 2 autonomia e agr na sua idade
adulta totalmente por vontade propria.

Mais considerez prémiérement, que voulant former homme de 1a nature il ne s'agit pas pour
cela d'en faire un sauvage et de le reiéguer au fond des bois, mais gqu'enfermé dans le
tourbillon social, il suffit qu'il ne 'y laisse entrainer ni par les passions ni par les opinions des
hommes, quil voye par ses yeux, quil sente par son coeur, qu' aucune autoriié ne le

gouveme hors cefle de sa propre raison.

Voltaire interpreta de modo peculiar esse trago da ética de Rousseau. Para
ele, o genebrino sugere que o homem abandone todas as luzes e retome a sua

condigéo inicial no panorama das primeiras épocas. Este autor ao ler o Discours sur

*® Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de I'éducation. p.487-488.

A

. Op. cit. P55,

.. Op. Cit. p.550-551. Il ne faut pas confondre ce qui est naturel 3 Iétat sauvage et ce qui est

naturel 3 M'état civil™(idern, p.764).
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fonigine et les fondemens de linégalité. o qual recebeu das maos do proprio

Rousseau, reagiu ironicaments e seu iuizo tornou-se conhecido em demasia:

J'ai regu, monsieur, votre nouveau livre conire fe genre humain; je vous en remercie (..). On
r'a jamais employé tant desprit @ vouloir nous rendre bétes; i prend envie de marcher 3
quatre palles, quand on lit votre ouvrage. Cependant, comme i} v 3 plus de soixante ans que
j'en ai perdu Phabitude, je sens malheureusement qu'il m'est impossible de ia reprendre et je
laisse cette allure natureile 3 ceux qui en sont pius dignes que vous et mot, ;B

Voltaire permanece conservando a mesma idéia de que Rousseau guer nos
transformar em animais, e depois de ler ¢ Confrat social escreve a Bordes e a

Damilaville com o mesmo tom de ironia da Leffre precedente:

Ah! Monsieur, vous voyez bien que Jean-Jacques ressemble & un philosophe comme un.
singe ressembie al'homme; il me parait que ses livres et fui ont 6té reconnus sous le
masque. >

Vaici, mon cher frére, 1a réponse de P'oracle d'Epidaure. it me parait qu'it a raison dans tout ce
qu’il vous ciit.

Vous serez de 50n avis sur Jean-Jacques. I} connait mieux que personne la méchanceté de
ce misérable, dont le coeur est aussi mal fait que 'esprit. C'est fe chien de Diogéne qui est

attaqug de la rags.

kssa leitura de Voltaire, que associa o pensamento de Rousseau ao dos
cinicos, parece ndo ser muito correta como ja se pode ver pelos argumentos acima.
Em Rodolfo Mondolfo, com efeito, encontra-se safirmagdes que reforcam a
desconfianga diante do ponto de vista voltaireano. Mondelfo assinala que Rousseau
e us cinicos diferem em um ponto essencial no autor genebrino o conceito de
natureza humana incorpora as forgas potenciais do homem, e nos cinicos o homem

& definido dentro do seu quadro extremo de limitagdes.

A natureza € sentida por Rousseau como um ideal de perfeicdo; pelos cinicos, como um
limite dentro do gual os homens devem restringir-se; a liberdade para um & essenciaimente
desenvolvimento ativo da interfonidade, no que o homem sccial ndo deve ser inferdor a0
selvagem; para 0s outros € ruptura violenta dos vinculos sociais de familia e de nacdo,

™ voitaire. Leffre & J.-J. Rousseau du 30 sepfembre 1755. Ceuvres Compidtes, Paris: Garnier
Fréres, 1880. p.446-447

92 . Lettre & Bordes. Qeuvres Complétes. Paris: Gamier Fréres, 1880, p.487.

455 . Lettre & Damilaville. Oeuvres Complétes. Paris: Garnier Fréres, 1880. p.482
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ensinada e praticada com a vaclncia mendicanie; na natureza humana um busca a
humanidade, os oulros fendem a glosificar a aﬂimalit:iade,45-4

Rousseau tem uma nocdo perfeita do que distingue o homem atual do
selvagem. O que admira neste Gltimo e seu carater espontaneo e julga que é devido
a esta qualidade que ele conserva a liberdade interior, possuindo um sentimento
profundo de sua existéncia. Nas palavras do fildsofo: "le sauvage vit en lut-méme;
rhomme sociable toljours hors de lui ne sait vivre que dans T'opirion des auires, et
c'est, pour ainsi dire, de leur seul jugement qu'il tire le sentiment de sa propre
existence.®™ Mondoifo afirma que os cinicos se limitam a apreciar no selvagem, a
suposta selvageria. Rousseau, em contrapaosicdo, adere & perspectiva que serve de
antipoda ao desconhecimento dos valores humanos, © que permitia a Didgenes
perseguir seu ideal de natureza em meic aos animais e acs antropofagoes, e dai
celebrar o banquete de Tiestes e o incesto de Edipo. Ele transita pela via gue lhe
permite alcangar a pureza do ideal moral. Sua fonte de inspiragdo, no entender de

Mondolfo, esta situada numa norma ética superior.

Goulet-Cazé ndo despreza a posiclo assumida, por exemplo, por Didgenes,
pois sua atitude e seus principios, no entender dessa comentadora, denunciam a
presenca de um filésofo profundo. Ele repudia as luzes e a civilizagdo a fim de
indicar 0 que seria o verdadeiro caminho da felicidade.™ Em seu juizo, se pode
alcancad-la percorrendo um caminho mais curto o qual dispensa o estudo e a
ventilacdo de conhecimentos. Para Didgenes, tal bem supremo resulta da paz
interior, da abdicagdo das coisas materiais, da renuncia das artificialidades. De
acordo com Goulet-Cazé:

4 aanndolfo, Rodolfo. Rousseau y la consciencia modema. p.19-20,
435 mousseau, Jean Jacques. Discours sur finégalité. p 183,

#6409 pe méne pas des années durant une vie de “chien’ uniquement pour satisfaire 4 un golt de la
provocation ou pour transmettre un message philosophique gui se veut originel. Demiére Ia causticité
de Didgenes, derrigre sa volonté de choguer, nous percevons une attitude philosophique sérieuse,
autant qu'avait pu Pétre cefie d'un Socrate, 57 S'est appliqué & faire tomber un a un les masques de la
vie civilisée el & opposer & I'hypocrisie ambiente ses moeurs de ‘chien’, c'est parce quil pensait
pouvoir proposer aux hommes une voie qui les conduirait au bonheur’{Goulet-Cazé, Marie-Odile.
L ascése cyniqus; un commentaire de Diogene Laéree. Panis: Vrin, 1986. p.22).
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Diogéne montre, lui, qu'on peut atteindre beaucoup plus facilement fe bonheur en fimitant au
maximum ses bescins. Parvenu a se débarrasser du typhos, le sage cynique est attdpxns en
ce qu'il 'a besoin ni des richesses, ni de {2 civilisation, ni des faveurs de Ja fortune. Comme il
ne Sent a rien de ce qui lui est extérieur, on ne peut rien i Gter qui compromette son
bonheur,

Fundamentaimente a ética de Didgenes, e do cinismo, afirma o retormo do
homem para o estado de pura natureza, pois a perda da felicidade deve-se ao
desenvolvimento das luzes, ao processo de intelectualizacio, 4 invencdoc das regras
que restringem g liberdade. Didgenes, ac contréario de Rousseau, persegue o retorno
a0 paraiso das primeiras épocas, identificado como estado de natureza e tomado no
sentido historico, visto que € avesso a atividade do espirito . Nas palavras de Goulet-

Caré:

dans le mode de vie que, personnellement il adopta. Didgene s'est engagé sur ta voie d'un
relour 4 un état de nature odginel que 'homme & ses yeux n'avrait jamais dii quitier.

Cetle voionté d'un retour 4 ta nature est profondément ancrée dans le cinisme. Cidégene a le
sentiment, quand il s'en traine & se libérer des contiraintes sociales, et quiil affronte les ponoi
kata phisin, de renoeur avec un paradis perdu: «Didgene répétait 3 cor et & ori que fa vie
accordée aux hommes par les Dieux est une vie facile, mais que cette facilité leur est cachée,
du fait qu'ils recherchent gateaux de miel, parfums et autres raffinements du méme genres

Rousseau, notadamente, no almeja ver 0 homem retornando go estado de
pura natureza, tal como vislumbram os cinicos. Conforme Santillan: “IFle] ndo se
opde a civilizacdo: opde-se somente ao tipo de civilizagdo que corrompe o homem
em lugar de tornad-lo methor’ *® Na nota de nimero IX do Discours sur Vinégalite,
Rousseauy critica os seus leitores que o tomam enquanto primitivista. Ele é
categorico ao atribuir ao homem a responsabilidade pelos males gue o acometem na
época presente: “'homme n'a guéres de maux que ceux qu'il s'est donnés lui-méme

(...). La Nature nous fait payer cher le mépris que nous avons fait de ses lecons”.*®

7 Goulet-Cazé, Mare-Odile. [’ascése cynique. p.38.

458

. op. cif. p.59.
*? Santildn, José F. Fernandez. Hobbes y Rousseau; entre Ia autocracia y la democracia. p.80.

** Rousseau, Jean Jacques. Discours sur l'inégalité. p.202 e 204. "C'est Pabus de hos facultés qui
nous rend matheureux et méchans. Nos chagrins, nous soucis, nos peines nous viennent de nous. Le
mal moral est incoritestablement nétre ouvrage, et le mal physique ne servit ren sans nos vices qui
nous Font rendu sensible™{Rousseau, Jean Jacques. Emife ou de 'éducation. p.587).
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Gerald Allard comenta que n&o é correto confundir o «homem naturai»
idealizade por Rousseau no Emile com o «homem do estado de natureza», uma
ver que se tratam de termos com um significado distinto na obra do fildsofo.
Enguanto o homem dos primeiros tempos é concebido como um ser limitado e Drese

808 seus instintos, o homem natural do Emile é moldado para ser ¢ senhor de si
mesmo. '

L'objectif poursuivi dans I'Emite est de montrer comment éduguer cu former un homme
naturel. H ne faul pas confondre cefte expression, «homme naturels, avec une autre du
vocabulaire rousseaviste qui lui rassemble assez; «homme dans P'éial de natures. L'homme
dans {'état de nature est un &tre humain qui dépasse & peine Pélat d'animalité. A 'opposs,
'homme naturel, Emile, n'est pas voué a vivre en sauvage solitaire au fond des foréts, ni
méme en ilfettré balourd dans une sociélé sous-développée, au contraire. fidéal que

Rousseau vise pour iui est plus prés de 'nomme «autarciquer des ('_~3rer:s,‘461

De acordo com Rousseau, o homem deve, invariaveimente, refletir sobre a
necessidade de avancar no tempo. Sua vocacio consiste em assumir sua
racionalidade e tomar irrevogavelmente as rédeas de sua vida. Dada esta sua
profunda conviccBo, Rousseau endereca as palavras seguintes a Voltaire em

resposta a sua critica do sequnde Discours:

Vous voyez que je n'aspire pas a nous rétablir dans notre bétise, quoique je regretie
heaucoup, pour ma part, le peu que ['en ai perdu_ A vitre égard, Monsieur, ce retour seroit un
miracle, si grand a ia fois et si nuisible, quil n'appartiendroit qu'a Dieu de le faire et gu'au
Diable de le vouloir. Ne tentez donc pas de retomber & quatre pattes, personne au monde my
reussiroit moins que vous. Vous nous redressez trop bien sur nos deux pieds pour cesser de

vous tenir sur les vatres. &%

U Allard, Gérald. "Au-déla et en degd de homme social: Jes pdles de Ja pensée de Rousseau”
Phifosophigues. p.280. “vivie avec' n'est pas vivre comme Emile sera un homme plenement
développé: sensible, rationnel, civifisé, fail pour vivre dans une .société, méme 1 n'en fera pas
vraiment parlie, méme £l sentira ef enfrentiendra toujours une distance morale entre eux et jui"(iderm,
ibidem).

2 Rousseau, Jean Jacques. Leffres & M. Voltaire du 10 octobre 1755, Qeuvres Compléles, Parsis:
Ediions Gallimard, Bibliotéque de la Pléiade, 1964, T.IH. p.226. A despeito de toda a sua oposigéo,
¢ ‘bon sauvage’ de Rousseau ndo se confunde com o pamilivo, pois deve aceltar a culfura, embora
submetendo-a a uma perspectiva nova, o sentimento da intedosidade (). A incompreensio que
reveion Voltaire guando disse sohre Rousseau que, se devessemos sequir g doutrina deste, em
pouce tempo estartamos caminhando de quatro, como o5 animais, aplica-se muito mais ao Sturm und
Drang, pois & mordacidade de Vollaire responde um lovem poeta, Seume, cansado da cultura: vé,
‘nés selvagens somos meihores homens™(Bomheim, Gerd. Aspecios flosdficos do romantismo. p.27-
28)
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Rousseau n&o efetua, portanio, uma negagdo do que & humano no homem. O
filosofo toma suas faculdades distintivas como objeto de exaltacio, e indica que pelo
recurso a elas, ele tende a alcancar a liberdade e eximir-se da necessidade de se

apoiar na razéo dos seus semethantes.

5- O DOMINIO DAS PAIXOES

Desde o inicic do Emile, Rousseau defende a tese de que o homem deve
aprender a equilibrar suas forgas e seus desejos. No livro |, a proposito, a referéncia
a isto & bem sucinta. Ali o fildsofo gfirma que o desenvolvimento da capacidade de
conter os desejos gue ultrapassam as forgas naturais do homem deve ter o seu

ponto de partida logo nas primeiras fases do seu crescimento.

Qutros subsidios, a respeito do tema, séo fornecidos por Rousseau no livro 1
do Emile. Nesta altura do texto, o fildsofo deixa transparecer uma consideravel
preocupacao em tomo da auicnomia futura do homem. De infcio, o ser humano, no
entender de Rousseau, n&o é uma criatura suscetivel de gldria ou de miséria dado
gue nao se constitui ainda num ser moral, e Ndo possui consciéncia de si mesmo.
No entanto, o recurso para seu éxito nos tempos vindouros é produzido com o
cultivo paciente de suas forgas o que vai tomar dispensavel, de maneira gradativa, o
socorro alheio: "un autre progrés rend aux enfans la plainte moins-né{:esséire, cest
celui de leurs forces. Pouvant plus par eux-mémes, ils ont un besoin moins fréquent
de recourir & autrui. Avec leur force se dévelope |3 conoissance gui les met en état
de la diriger” *®

Mais adiante, o texto mostra gque o segredo da verdadeira felicidade ndo esta
em aniquilar os desejos e as paixdes humanos. Conforme Rousseeu,' déve_—s_é &
existéncia de ambos o desenvolvimento pleno da humanidade. Numa passagem do
livro 1li, o filtbsofo afirma: “il n'y a que la passion qui nous fasse agir”. A real
sabedoria também n&o consiste em elevar as for¢as espirituais do ser humano. Isto

néo deve ser posto como algo primazial, pois tal estratégia ndo guarda; no entender

3 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Péducation. p.301,

s . 6p. cit. p.453.
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de Rousseau, uma completa adequagio com o movimento proprio da natureza. A
altemativa certa consiste em pdr os desejos na mesma proporgio  das
potencialidades do individuo. A ardem definidamente natural, pois, encontra-se na
equniavidade das forgas.

En guoi donc consiste la sagesse humaine ou ia route du vrai bonheur? Ce nest pas
précisernent a diminiier nos desirs: car s'its étoient au dessous de ndtre paissance, ung pardie
de nos facultés resteroit oisive, et nous ne jouirions pas de tout ndtre étre. Ce n'est pas non
plus & étendre nos facultés, car si nos desirs s'étendoient a fa fois en plus grand rapport, nous
n'en deviendrions que plus misérables: mais cest 3 diminuer l'excés des desirs sur les
facuites, et a metire en égalité parfaite la puissance et la volonté. C'est alors seulement gue
toutes les ferces étant en action 'ame cependant restera paisible, et que Mhomme se trouvers
bien ordoné.*®

Para Rousseau, antes do ser humano tormar-se uma criatura racional
necessano se faz trabalhar no progresso de suas forgas fisicas, visto que, na sua
Otica, & reverter a ordem, pressiona-lo a exercitar, desde cedo, o pensamento. Ao
mestire compete atentar, de inicio, para as faculdades fisicas do infante, pois o bom
desenvolvimento fisico garante o exercicio sensato de sua inteigéncia nos tempos
futuros. Quande o individuo alcanga um poder que supera a dimensdo de suas
necessidades prementes, se desenvolve ¢ se consolida a sua capacidade
intedectiva. Esta virtude surge, portanto, apds a formagao do excedente das forgas
organicas. Como € a capacidade mental que vai conduzi-lo na vida apos atingir o
apice do seu crescimento, convém formé-lo de maneira adegquada e fortalecé-io
fisicamente. Tal ¢ a forma de possibilifardhe o sucesso posterior no recurso & sua

inteligéncia.

A mesure que étre sensilif devient aclif, § acquiert un discernement proporonnsl 4 ses
forces et ce n'est qu'avec la force surabondante a celle dont il a2 besoin pour se conserver que
se géveloppe en lui fa faculté spéculative propre & employer cet excés de force 3 d'autres
usages. Voulez-vous done cuitiver Fintelligence de vitre éldve, cultivez les forces qu'elle doit
gouvemner. Exercez cortinuellement son comps, rendez-ie robuste et sain pour le rendre sage
et raisonable; guit travsille, quit agisse, quil cowe, quil crie, Qi soit toujours en
racuvement; qu'il soit homme par la vigueur et bientdt d sera par la raison.

5 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de éducation. p.304.

6 op. cit. p.359.
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No livro 1lt do  Emile, Rousseau reitera que a fraqueza do ser humano se
justifica pelo excesso das paixdes. O homem revela-se um ser miseravel quando as
suas forgas ficam abaixo dos seus desejos, de suas necessidades, e, segundo
Rousseau, o segredo consiste no seu fortalecimento que € obtido com a reducgdo

daqueles excessos.

Dot vient |a foiblesse de 'homme? De linégafité qui se trouve entre sa force et ses desirs.
Ce sont nos passions qui aous rendent foibles, parce gu'it faudroit pour les contenter phis
forces gue ne nous en donna ia nature. Ciminuez donc les desirs c'est comme si vous
augraentiez les forces; celui qui peut plus qu'il ne desire en a de reste, it est cestainermnent un

atre trés fort. %7

Na seqiéncia do texto, o fildsofo destaca que o momento mais precioso da
vida humana, situa-se no periodo em que o individuo vé& as suas forgas crescerem
mais depressa do que as suas necessidades, e isto acontece quando ele tem por
volta dos doze ou treze anos de idade. Nesta fase de seu crescimento, cuja duracio
€ muito curta, 0 homem pode dar-se ao luxo de bastar-se a si mesmo, visto que nio
possui necessidades ficticias, tem tudo que precisa para se manter, e ndo - é vitima
da opinido atheia.

Cet intervalie ol lindividu peut plus qu#l ne desire, bien qu'il ne soit pas le tems de sa plus
grande force absolie, est, comme je I'ai dif, celui de sa plus grande force relative. i est le
tems le plus précieux de la vie; tems qui ne vient quune seule fois; tems trés court,
d'autant pius court comme on verra dans 1a suite, quit lui importe plus de e bien empleyer.ﬁ

7 Roussean, Jean Jacques. Emile ou de f'éducation. p.426. “Rousseau est d'accord avec Descartes
pour affiner que homme peut ef doit gouvemner ses passions. Pour lui comme pour Descartes les
pagsions ne sont bonnes qu'autant qu'on sait les maitriser; ‘Toutes sont bonnes, dit-it dans 'Emite,
quand on en reste le maftre; toul sont mauvaises quand on s’y laisse assujetir... If ne dépend pas de
nous d'avoir ou de n'avoir pas de passions, mais if dépend de nous de régner sur elles. Tous les
sentiments que nous dominons son légitimes; tous ceux qui pous dominent sont

criminels’(Il, 417 ¢f dans le Traité des Passions de Descartes les articles 50, 211 et 212).
Ceres Rousseau congoit fout autrement que Descartes les remédes aux passions: il pense qu'il faut
les vaincre par efles-mémes’ en les opposant l'une & Vastre; mais on sait que cette conception se
trouve égalernent chez Spinoza. Rousseau a toujours soutenu que l'esclavage de 'homme provient
de l'empire qu’exercent sur lui ses passions et toute I'éducation morate d'Emile tend 2 le délivrer de ce
joug {Derathé, Roberl. Le rationalisme de Rousseau. p.120).

“* Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de I'éducation. p.427.
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A autonomia humana encontra esteio aqui no seu vigor fisico que the concede toda
a forga relativa possivel. Sua maior forga absoluta serd alcangada quando a

supremacia estiver ancorada nas luzes de sua razdo.

Rousseau partilha a idéia de que a verdadeira liberdade se conquista dia apbs
dia, ¢ 0 homem pode alcanga-a, contanto gue aceite privar-se de algumas coisas
para isolar males indesejaveis. Nisto reside a lei da natureza, gue nunca cessa de se

manifestar, e ¢ ser humano possui a alternativa de ouvi-la, ou ndo.

La lof de fa necessité toujours renaissante apprend de bonne heure d Thomme & faire ce qui
ne il plait pas pour préevenir un mal qui i déplairoil .daventage. Tel est fusage de la
prévoyance, et de cefte prévoyance bien ou mat réglée. nait loute ia sagesse ou toute |3
misére humaine. '

No livio IV do  Emile, Rousseau repete ser o excesso das paixbes fonte
segura de danos, e complementa ressaltando que existem fatores na sociedade que
estimuiam e determinam a ampliagdo dos desejos e das necessidades do homem.
Para que o equilibrio natural entre as caréncias e as forcas do individuo no se
rompa, convém empreender-se uma ampliacdo no grau dos conhecimentos, numa
proporgéo igual ao volume das paixdes, a fim de que esses tenham condicdes de
regra-ias. |

Quand on n'est pas maitre de rmodérer un dévelopemnent trop rapide, il faut mener avec la
méme rapidité ceux qui doivent y correspondre, en sorte que l'ordre ne soit point intervert:
gue ce qui doit marcher ensemble ne soit point séparé, et que Phomme, tout entier 4 tous Jes
momerls%cde sa vie, ne sort pas a el point par une de ses faculiés et A tel auire point par les
autres.

Na seqiiéneia do livro em analise, Rousseau introduz elementos novos a sua
teoria. Ele, primeiramente, apresenta uma definicio de homerm a partir da qual este
deixa de ser simples e surge c:cfno uma criatura ambigua; De um lado, o homem &
visto como sabio e amante do belo moral, e de outro, ele & pintado como uma
crigtura vil e escrava, que se entrega com facilidade as paixfes desenfreadas. No

primeiro caso, é ativo e obediente a voz de sua razdo, e no segundo, & pacifico e

% Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de féducation. p.444.

AT

0op. cit, p.557.
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totaimente predisposto ao recuo diante das tentacdes descabidas Rousseay alerta
para o fato de que o ser humano € o unico ser ativo por si mesmo. Considerando-o
do'ponto de vista fisico, ver-se-& que n#o & passivel de reveréncias, posto gue, por
este lado, revela-se uma presa facil dos sentidos, das paixdes, erfim, dos desejos
imoderados, que sdo a sua verdadeira voz. Mas, a vontade ndo é subordinada
estritamente & sensibilidade, pois tem como guia a sua consciéncia e por seu
intermedio, o homem alcanga a liberdade na medida em que triunfa sobre as. suas

paixdes.

J'at un ¢orps sur lequet fes auires agissent et qui agit sur eux: cette action réciproque n'est
pas douteuse; mais ma volonté est indépendante de mes sens, je consens ou- je resiste, je
succombe 0y je suis vaingueur, ef je sens parfaiternent en moi-méme guand je fais ¢ce que {'ai
voulu faire, ou quand je ne fais que céder & mes passions. Jai toujours 48 puissance de
voulelr, non la force d'exécuter. Quand je me livre aux tentations j'agis selon Vimpulsion des
objels externes. Quand je me raproche cette foiblesse ie n'écoute que ma volonté; je suis
esclave par mes vices et libre par mes remords; le sentiment de ma liberté ne s'efface en moi
que quand je me deprave et que empéche enfin ia voix de fame de s'élever contre la loi du

1
c:-::sr’ps.‘d7

O Emie indica no sey ponto seguinte gue o homem tem definida sua
vontade pela agdo de sua inteligéncia, de sua capacidade de julgar e correlacionar
as coisas e que, movendo-se desta maneira ele se revela um ser ativo, livre, e
independente. £ essa substancia imaterial, no entender de Rousseau, que o anima,
€ sem a agdo desta, ele permaneceria uma criatura sem expressdo e perfeitamente
fimitada do ponto de vista de suas qualidades espirituais.

Je ne conneis 1a volonté que par le sentiment de la mienne, et lentendement ne mest pas
mieux connu. Quand on me demande guelle est ja cause gui détemmine ma volonté e
demande a mon four quelle est la cause qui détermine mon jugement: car il est clair que ces
deux causes n'en font qu'une, et si fon comprend bien que I'homme est actif dans ses
jugemens, que son entendement n'est que e pouvoir de comparer et de juger, on vera que
sa fiberté n'est qu'un pouvoir semblable ou dérivé de celui-a; i choisit le bon comme i @ jugé
le vrai, $'il juge faux il choist mal. Quelle est donc ia cause qui détermine sa volonté? c'est
son jugement, Et quelie est 1a cause qui détermine son jugement? c’est sa faculté infelligente,
c'est sa puissance de juger: la cause déterminante est un lui-méme. Passé cela, je n'entends
plus rien, 42

1 Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de I'6cducation. p.585-586.

472

. Op. ¢it. p.586,
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Para Rousseau, a natureza destinou o homem ao bem, dotando-o de suas
faculdades especificas, imprimindo no seu amago um principio de bondade e de
justica, porem, ela guer que ele assuma 3 direcdo de sua vida, e por i3s0 ndo o
impede de usar as suas forgas como ele achar melhor, pois uma disposicao
coniraria gcarretaria o tothimento de sua liberdade. Enguanto agente livre, o homem
pode desviar-se de sua rota e fazer o mal. No entanto, é ele quem arca com as
conseqléncias disto, ja que sua perversidade ndo é capaz de perturbar a ordem
revelada pelo sistema do mundo. Por is80, a sabedoria eterna estabeleceu sua
moderacdo pela interferéncia das luzes de sua consciéncia. A fransgresséo de

suas leis the traz, invariavelmente, 0 mal estar e a infelicidade,

Si 'homme est actif et libre, il agit de lui-mémea; tout ce quil fait Shrement n'entre point dans le
sistéme ordonné de la providence, et peut ui ére impuié. Elie ne veul point te mal que fait
'homme en abusant de tz liberté qu'elie lui donne, mais efle ne l'empéche pas de le faire; soit
que de la part d'un Bire si foible ce mal soit nul & ses yeux; 508t qu'elie ne pit 'empécher sans
géner sa liberté, et faire un mal plus grand en dégradant sa nature. Elle 'a fait iibre afis qu'il fit
non te mal, mais le bien par choix; elle I'a mis en état de faire ce choix en usant bien des
facultés dont eile |'a doie: mais elle a tellement bomé ses forces que I'abus de ia fiberé
gu'elle iui laisse ne peut troubler l'ordre général. L.e mal gue 'homme fait retombe sur tui,
sans rien changer au sistéme du monde, sans empécher que l'espéce humaine elie-méme ne
se consesve maigré qu'elle en ait, Murmurer de ce gue Dieu ne l'empéche pas de faire le mal,
c'est mumurer de ce quil la fit d'une nature excellente, de ce gu't mit & ses aclions fa
moralité qui ies ennoblit, de ce qu'il lui donna droit 4 13 vertu. La supréme jouissance est dans
e contertement de soi-méme; c'est pour mériter ce conténtement gue nous sommes placés
sur ia terre et doliés de la fiberié, que nous sommes tentés par fes passions et retenus par la
conscience ¥

O Emile afirma que para uma pessoa adulta é um dever moral o exercicio da
continéncia. O homem maduro possul a cobrigacio de seguir sua razdo e sua
consciéneia z fim de dominar seus apetites. Sua fraqueza, na verdade, & obra sua,
poig recebe o assentimento da vontade, e, em gue pese o fato do habito fortalecer
as vicissitudes, ndo € comrefo pensar, segundo Rousseau, que a vontade €
impotente para combater © mal. A verdadeira vontade € capaz de fazer o ser

humano lutar e desenvolver a virtude do mesmo modo gue ele preserva sua vida.

i mest point vrai que k2 penchant au mal soit indomptable et gu'on ne soit pas maitre de e
vaincre avant d'avoelr prs 'habitude d'y succomiber (...). Cest 1a seule tiédeur de ndtre volonté
qui fait toute ndtre foiblesse, ef Fon est toujours fort pour faire ce qu'on veul fortement: volendi
niki difficife. Ob si nous délestions le vice autant que nous aimons g vie, nous nous

% mousseau, Jean Jacques. Emife ou de Féducation. p.587.
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abstiendrions aussi aisément d'un ¢rime agréable que d'un poison mortel dans un mets
. 474
délicieux.

O ultimo livio do  Emile ou de Péducation faz referéncia. iniciaimente, ao fato
de que o autor de todas as coisas moldou o homem para ser o primeiro na escala
geral dos seres mortais. Assim, ao mesmo tempo que o dispds a possuir desejos
imoderados, concedeu-lhe a razdo para efetuar a contengdo desses desejos.
Fazendo-o livre, a providéncia ¢ impulsionou a adquirir o gosto de agir retamente

dando-the a satisfagcdo como recompensa.

L'Etre supréme a voulu faire -en tout honneur a Fespéce humaine; en dennant & thomme des
penchans sans mesure i lul donne en méme fems ia fof qui les régle, afin qu'il solt Hibre et se
commande & ui-méme; en ie fvrant 4 des passions immodérées, il joint 3 ces passions a
raison pour les gouverner; en livrant la femme 2 des desirs illimites, it joint & ces desirs ta
pudeur pour les contenir. Pour surcroit, il ajolite encore une récompense actuelie av bon
usage de ses facuilés, savoir le golit qu'on prend aux choses honnétes lorsqu'on en fait la

régie de ses actions.

Os argumentos articulados por Rousseau, no momenio seguinte do texto,
deixam entender que o homem possui males reduzidos no inicio de seu crascimento.
Eles se limitam as caréncias que afetam o seu corpo, como é o caso da fome, das
doencas naturais, enfim, a falta de abrigo. O bom processo de formag:éé.néo 0 toma
imune ao assalto das paixBes, e ndio o livia dos males da alma, dos quais &
imperalivo gue aprenda a imiscuir-se ou mesmo administra-los, tanto guanto The

permiie a natureza.

Quand tu es eniré dans 'age de raison je t'ai garanti de l'opinion des hornmes, guand ton
coeur est devenu sensible, je U'al préservé de limpire des passions. {L..) cher Emiile, j'ai eu
beau tremiper ton ame dans le Stix, je n'af pu la rendre par tout invulnérable; i s'éléve un
nouvel ennemi gue tu n'as pas encore appris a vaincre et dont je ne puis pius te sauver. Cet

% Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de Péducationt. p.650-651. “Para Lucrécio a origem do mal
ndo era tanto o progresso como tal, mas as intengbes dos homens os quais se permitiam ser
dominados por desejos insacidveis que tinham a capacidade e o dever de controlar, Muito embora
Rousseau, como Epicuro € 08 estoicos, tenha relacionado as necessidades e a expansdo do
conhecimento como fatos mutuamente determinantes, assim como eles, Rousseau ndo se disphbs a
arghir que as necessidades. eram por conseguinte determinadas socialmente, constifuindo sua
inehitavel expansido algo sobre o gual ndo possuimos nenhum controle ou para. o qual ndo temos
nenhuma responsabilidade (...). Rousseau susientou o papel da faculdade de julgamento admitindo a
intervencio da vontade humana enfre 2 sensacio e 0 desejo"(Springborg, Patricia. Rousseau e Marx.
In.: Fitzgeraid, Ross (org.) Pensadores polfticos comparados. Tradugio Brasileira de Anionio Patriota.
Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1983. p.210}.

415

Rousseau, Jean Jacques. Emife ou de 'éducation. p 695,
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ennemi C'est toi-méme. La nature et ia fortune {'avoient {aissé libre. Tu pouvois endurer la
migére; tu pouvois supporter les douleurs du corps, celles de 'ame Pétoient inconiies: tu ne
tencis & rien qu'a ia condition humaine, et maintenant fu tiens & tous les attachemens que tu
tes donnés; en apprenant d desirer fu t'es rendu Pesclave de tes desirs. Sans que rien
change en 1oi, sans que rien toffense, sans que rien touche & ton étre, que de douleurs
peuvent attaquer ton ame! Que de maux tu peux sentir sans éire malade! Que de morts tu

peux souffrir sans mourirt Un mensenge, une erreur, un doute peut te meftre au clesespoir."’*?6

Rousseau sustenta que a vida humana se transforma num fardo pesado, ndo
pelas caréncias impostas ao homem pela natureza, mas porque ele cria demasiada
afeicdo por seus desejos artificiais, e, a medida que tal afeicdo aumenta, maior é a
sua inquietaco diaria. O fildsofo sugere que o homem ndo estabeleca uma relacéo
de dependéncia com os objetos do seu desejo, pois nada a que se figa ha de se
perpetuar a sua disposicdo. Antes de se pautar por seus desejos. o homem deve

obedecer & lei do dever, a tnica capaz de dissolver as suas aflicdes.

Ainsi soumis 4 tes passions dérégiées. que tu vas rester § plaindre? Toujours des privations.
toujours de pertes, toujours des aliammes; tu ne joiliras pas méme de ce gui te sera laissé. La
crainte de toul perdre t'empéchera de rien posseder; pour r'avoir voulu suivre gue fes
passions jamais i ne les powrras satisfaire. Tu chercheras loujours le repoes, i fuira todjours
devant oi, tu seras misérabie et tu deviendras méchant; et comment pourrois-tu ne pas étre,
mayant de loi que tes desirs effrénés? Si tu ne peux supporter des privations involontaires,
comment f'en imposeras-tu volontgirement? Comment sauvras-lu sacrifier e penchani au
devoir et resister & ton coeur pour ecouter ia raison?¥’

O livro V do Emife indica que a natureza previne e protege o homem dos
males que ela the impde, tornando-o geralmente apio & suporta-los, porém, ndo se
pronuncia acerca dos males que ele produz para si. Segundo 0 texic em analise, as
paixbes costumam florescer mesmo que ndo seja da vontade humana, e ¢ problema,
na verdade, nao reside nisto. Ha perniciosidade quando o homem é impotente para
manté-las sob sua custddia, haja vista ser um dever seu domina-las plenamente,
pois representa uma incongruéncia o homem ceder as suas paixbes desmesuradas,
bem como € um erro almejar aguile que foge do seu aicance.

C'est une erreur de distinguer les passions en permises et déffenduss pour se livrer aux
prémiéres et se refuser aux autres. Toutes sont bonnes guand on en reste le maifre, toutes
sont mauvaises quand on s’y laisse assujetir, Ce qui nous est deffendu par is nature c'est

6 pousseau, Jean Jacques. Emile ou de F'éducation. p.815-816.
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d'étendre nos attachemens plus loin que nos forces, ce qui nous est deffendu par ia faison
c'est de vouloir ce gue nous ne pouvons obtenir, ce qui nous est deffendu par la conscience
r'est pas d'étre tentés, mais de nous laisser vaincre aux tentations. Il ne depend pas de nous
d'avoir ou de n'avoir pas des passions; mais il dépend de nous de régrer sur effes. Tous les
semimens que nous dominons sont iégitimes, lous ceux qui nous dominent sont .cri_r_nine}s\ Un
homme mest pas coupable d'aimer [a fernme d"autrui, s'#f tient cette passion matheureuse
asservie 3 la lot du devoir; if est coupabie d'aimer sa propre fernme au point dimmaler tout &

478
cet amour,

Rousseau encerra o debate sobre as paixdes no Emile, convidando o homem
a seguir as leis ditadas pela natureza, pois estas, regrando os seus atos, 0 impedem
de ser um perfeito miseravel. No seu ponto de vista, o ideal de conduia encontra
suas formulas registradas no fundo do coracao, e todos os problemas decorrem da

negligéncia do ser humano em relagio a elas.

Des foix! o est-ce quit v en a, ef 00 est-ge qu'elles sont respectées? Par tout tu n'as vu
regner sous ce nom gue lintérest particulier et les passions des hommes. Mais les loix
éternelies de la nature et de Pordre existent. Elles fiennent lieu de {oi posifive au sage; slies
sont écrites au fond de son coeur par la conscience et par la raison, cest & celles-13 qu'th doit
s'asservir pour &tre:libre, et il n'y a d'esclave gue celui qui {ait mat, car il le fait foujours malgré
iul. La liberié n'est dans aucune forme de gouvernement, elie est dans le couer de homme
fibre, il |2 porte par tout avec lui. Lhomme vit porte par tout 1a servitude. L'un serort esclave a

Génédve, et Vautre libre & Paris, 4

A verdadeira sabedoria, da qual resulta a vida feliz e 3 liberdade efetiva, revela-se,
em seu juizo, pela resignacdo do ser humang as leis do dever e pela compreensio
do individuo sobre seus limites. Afeicoar-se demais ao que € perecivel e querer o

que nao se pode alcancar, e abrir espacc para a inquietude e o sofrimento.

% Rousseau, Jean Jacques. Emile ou de I'éducation. p.819.
a9 . op. cit. p.857-858. “Vouloir sortir de sa fonction c'est dépendre des autres, c'est se lgisser
entrainer par 'opinion, par le prestige {...). Etre libre consistera donc a obgir & 1a loi morale et civique
qui nous donne une fenclion: celte tol, nous semblons ia recevoir du dehors, mais en fait elle nous
vient de notre conscience, elle est inscrite au fond de notre coeur, cest nous-méme qui nous 1a
prescrivons™{Chateau, Jean. Jean Jacques Rousseau, sa philosophie de l'éducation. p.192).



CONCLUSAQ

As analises precedentes permitem notar que o paradoxo é um elemento
praesente na filosofia de Rousseau e que o poder que ela possui de gerar polemicas e
produzir controvérsias, deve-se, em larga medida, a ele. Mas, além de emprega-lo na
articulagdo dos seus conceitos, o fiidsofo ndo se rende, a exemplo dos demais
autores de sua época, ao “esprit de systéme”, realizando séus experimentos mentais,
de modo particular, a0 sabor dos sentimentos. Por outra parte, defende algumas
teses inusitadas, que embora ndo sejam sempre oniginais, assumem, as vezes, uma
aparéncia anacronica. Esses elementos dificultam, de forma considerdvel, a
compreenséo do seu pensamento, porém, utilizando as palavras de Henri Bergson,
proferidas recentemente, Rousseau ¢ o auténtico ﬁlé$efo sobre o qual todos
acreditam ter um conhecimento prévic e estarem em condigdes de discutir, sem se
dar ao trabatho de enfrentar seus escritos, o que se constitul num equivoco.

Rousseau ja chegou, em vérias ocasifes, a ser desqualificado enquanto
fildsofo, todavia, nunca fol colocada em duvida a sua habi[%dade e o seu talento
como escritor. No século XVill, Sainte-Beuve, sem ressaltar o aspecto revolucionario
de suas idéias, o enaltece pelos seus dotes poglicos & pela sua habilidade literaria.
Para Sainte-Beuve, de acordo com Roger Fayolle, ele € “le créateur de la réverie,
celui qui nous a inoculé le sentiment de la nature et le sens de la réalité, le pére de la

littérature intime et de la peinture intérieur”.!

Segundo Fayolle, Sainte-Beuve, coma tantos outros leitores de Rousseau, ndo
estava livre para reconhecer 0 valor de sua filosofia, pois ele era tido como um dos
responsaveis pelos males que atingiam a humanidade em seu tempo. No trecho
shaixo, ele diz que é possivel estudar sua obra, contanto que se limile a tecer
observaches sobre o escritor, haja vista ser o panorama politico muito complicado,

e, sobretudo, adverso ao filosofo:

' sainte-Beuve citado por Fayolle, Roger. Sainfe-Beuve ef le XVille sidcle ou comment les révofutions
srivent. Paris: Librabie Armand Colin 1972, p.231.
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Nous essaierons {d'etudier Rousseau) en nous bornant le plus que nous pourrons a la
considération de Pécrivain, mais sans nous interdire les remarques sur les idées et la
caractére de homme. Le moment présent n'est pas irés favorable a Rousseau, a qui fon
impute d'avoir ét¢ auteur, fe promoteur de bien des maux dont nous souffrons.”

Kant também destaca sua destreza na arte de escrever, mas ele vai além de
Sainte-Beuve, e mesmo sem deixar de chamar atencdo que Rousseau, as vezes,
sustenta teses antagOnicas, imprimindo um carater dialético ao seu pensamento,
procura mostrar que a sua filosofia n2o € composta de idéias desconexas, possuindo
grande valor e substancialidade. O pensador alemao, grande arauto da filosofia
ocidental, &, ac mesmo tempo, intérprete sérioc e confidvel de Rousseay,
ultrapassando as dificuldades que seus textos impdem, aprende-o, portanto, corﬁa

um fildsofo profundo e coerente.

O filésofo de konigsberg partitha a mesma opinido de um numero restrito de
filésofos que se pdem, ao longo do  século XV, em defesa das idéias de
Rousseau, revelando expressamente admiracdo pelo autor genebring, pois é mais
comum, nesses iempos, identificar 0s que o fazem aivo de criticas contundentes.
Seus adversarios mais fervorosos, desde aquela época, desqualificam suas idéias
definindo-as como essencialimente primitivistas e regressivistas, ou entdo
irracionalistas, pois Rousseau, em tal dtica, manifesta um consideravel desprézo pela
civilizagdo e pelos seus progressos, e, além disso, ao invés de conservar a razao
enquanto fundamento inelutavel da moral, a relega para um segundo plano,
enaltecendo sobremaneira os sentimentos e confiando a esse tal sustentaculo.
Armold Hauser, intérprete mais recente do filésofo, o considera elaborador das idéias
romanticas ¢ irracionalistas que se estenderam por toda Europa, fazendo forte
oposi¢cio ao pensamento hegemdnico na época das luzes. Este autor define
Rousseau como um primitivista, porgue, segundo ele, o pensador de Genebra, frente
ao incbmodo com os avangos da civilizagdo e com o crescimento da desigualdade
social, sugere o regresso do ser humano ao estado de natureza, definindo isso
como alternativa para alcancar-se o triunfo definitive. No entender de Hauser, ele'é
original uma vez que se rebela contra os progressos da civilizagdo, objeto de

reveréncia em sua época, e sustenta que as implementagtes do saber ¢ o5 avangos

? Fayolle, Roger. Sainte-Beuve et le XVille siécle ou comment les révolutions arrivent. Paris: Librairie
Amand Colin, 1872, p.103.
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da histéria, em verdade, alteram o curso natural da humanidade, representando

entraves muito mais do que fontes de libertacdo. Nas palavras do comentador:

a verdadeira onginalidade de Rousseau consistiu na sua iese — monstruosa relativamente ao
humanismo do #uminismo - que afimava gue o homem cuite € degenerado, e oda a hisiéria
da civitizacio uma traiciio do desting original da humanidade, & que. por conseqii@ncia, a
doutrinag fundamental do Huminisme, a crenca no Progresso, vinham a revelar-se, qQuando
profundamente analisadas uma supersticao.”

Victor Goldschmidt comenta que Rousseau € o autor que inaugura ©
problema da civilizac8o nos tempos modernos: "cest Rousseau gui crée proprement,
dans ies temps modernes, le probleme de la civitisation”* De acordo com este
imérprete, o fildsofo ressalta o conflito estabelecido endre a natureza humana e as
juzes do saber, e is50 acontece jé a partir do Discours sur les sciences ef les arts, o
que imprime ao texto o poder de causar impacto e de gerar escandaio, e esse seu
ethos, na visdo de Goidshmidt, € um elemenic importante para se alcangar ©

entendimento sobre a sua origem & seu verdadeiro sentido.

C'est par sa puissance de ‘scandale’ (Fexpression est de Rousseaw) qu'a agi d'abord le
Discours sur les sciences et les arts, el o'est elle qu'il faudrait pouvoir restituer, non seulernent
pour ressaisir Pévénement historique que constitue sa publication, mais pour rétablic je
Discours dans son sens méme. °.

A argumentacio de Rousseau, neste texto, & voltada, como em seus trabalhos
posteriores, a destacar 0s aspectos negativos, as falsidades, e o fetichismo gerado
com 0 progresso das luzes, pois o pensador considera que a forma excessivamente
otimista de aprecia-las impede o homem de avaliar seus excessos. No entender do
fildsofo, as ciéncias e as artes sfo, realmente, culpadas por muitos dos males que
assaltam a humanidade em seu tempo, no entanto, sua critica & dirigida muito mais a
um género especifico de civilizacdo e a uma espécie determinada de homem, a
saber, a que promove o robustecimento dos males sociais. Portanto, o referido

Discours n3o visa detratar e rebaixar a instituiclo verdadeira, que abre o caminho do

* Hauser, Amold. Histdria social da fiferatura e da arte. Traducao Brasileira de Walter H. Geenen.
4%, S0 Paulo: Mestre Jou, 1983, p.721

4 Goldschmidt, Victor. *Le probléme de la civilisation chez Rousseau”™. Manuscrifo, n® 02, 1980. p. 94,

* idem, ihidem.



226

bem e tenciona conservar ¢ homem integrado consigo mesmo, e nem 0s homens

virtuosos e dotados de verdadeiros talentos. Goidschmidt argumenta:

Le Discours ne s'en prend ni-aux sciences {la science est trés bonne en soi, cela est évident;
et il faudrait avoir renoncé au bon sens, pour dire fe contraire’). ni 4 la philosophie (Bacen,
Descaries, Newton sonl cités pour leur ‘vaste génie’, comme ‘précepteurs du genre humain’,
et recommandeés aux rois pour &re admis ‘dans leurs conseils”), ol aux Beaux-Arts {fe ‘célebre
Arpuet’, Carle et Pierre Van oo, Pigalle, ‘hommes extraocrdinaires par leurs taients', loin d'éire
accusés de corrompre la morale, sont mis en garde contre linfluence néfaste que la
dissolution des moeurs' et, & sa suite, la ‘corruptiocn du golt pourraient avoir sur leur art (...},
Le Discours ne vise pas la civilisation en tant que suscitée par les génies créateurs (...}, mais
en tant gue dégradeée et corrompue par ses usagers.”

Rousseau sustenta que as mudancas no plano da civilizacdo e também na
natureza do ser humano sdo quase inevitaveis, pois € impossivel, em primeiro lugar,
travar a roda do tempeo, e, além disso, ¢ homem ndoc possui meios de recobrar sua
condicao de existéncia desfrutada em seu ponto de partida. O Discours sur l'inégalité
revela que o estado de natureza, no qual o homem gorza seus dias tranglilos,
alcanca o seu fim com os abalos desencadeados no mundo externo, sem 0s Quais o

homem permaneceria limitado sob o ponto de vista de sua condigio espiritual.

La perfectibilité, les vertus sociales, et les autres facultés gue 'homme Naturel avoit regues en
puissance, ne pouvoient jamais se developper d'elles mémes, gqu'elles avoient besoin pour
cela du concours fortuit de plusiers causes étrangeres qui pouvoient ne jamais naifre, et sans
lesquelles # it demeuré étarneliement dans sa constitution primitive.’

Coagido pelo instinto de autopreservacio, que é a forga que o encaminha ao
movimento, o homem, frente as primeiras dificuldades, é levado a aprender a vencé-
las, e dai resultam os seus progressos. Todavia, no segundo Discours, ao tratar do
advento da propriedade privada, este acontecimento capital que determina o fim do
estado de nalureza, Rousseau afirma que guando ela foi instituida, j4 se estava em
um estagio em que as coisas ndo poderiam se manter de acordo com a ordem
primitiva. No momento em que se deu a inauguracio da propriedade, segundo
Rousseau: “it v 2 grande apparence, qualors les choses en étoient déjd veniies au
point de ne pouvoir plus durer comme beaucoup d'idées antérieures” ®

® Goldschmidt, Vicior, "Le probléme de a civilisation chez Rousseau”. Manuscrito. n® 02, 1980. p.234.
" Rousseau, Jean Jacques. Discours sur linégalité. p.162.

8 op cit. p.164.
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Rousseau considera, efetivamente, que a vida supbe um fiuxo permanente, e
o destino do homem ndo é perpetuar-se no seu primeiro estado, pois ele ndo se
tornaria ser humano no sentido estrito do termo. Dent, comentando a tendéncia que
existe de tomar Rousseau como adepto de um retorno do homem aos primeiros
tempos e partidario de um suposto primitivismo, destaca que ele reverencia =
simplicidade de costumes, e diz que os povos regidos por habitos menos sofisticados
se encontram vivendo mais proximos do modo como prescreve a natureza. No
ertanto, Rousseau, segundo Dent, compreende que a condicdo do homem da mais
remota antigliidade n&o é autenticamente humana, pois ele & limitado no que tange
ao sey angulo de compreenséo do mundo, sendc suas faculdades existentes apenas
enquanto forgas potenciais. Ele vai tomar-se homem, realmente, apenas quando
essas faculdades forem desenvolvidas. Nosso autor, como testemunha o segundo
Discours, ndo enaltece o ente humano que se encontra ncﬁ inicio dos tempos, mas o
gue j& ascendeu ao estado de moralidade. Neste texto, ele ndo faz apoiogia da
sociedade e nem do homem de sua época, pois tal ordem social ndo ¢ legitima e o
nomem & degradado em virtude dos abusos de suas faculdades. Todavia, Rousseau
n&o pensa, segurdo Dent, que compete-he, impreterivelmente‘ projetar um retorno
408 primeiros tempos, € que aquele estagio inicial da hurﬁanidada seia o ideal. Nos
termos do comentador:

apesar de sua atitude obviamente favordvel para com a disposicio pacifica e a vida simples
do ‘bom selvagem’, Rousseau ndo tinha davidas de que tal crisfura & uma tal vida ndo séo
inteiramente humanas, uma vez que a gams total de capacidades e potencialidades humanas
ndo estd desenvolvida. (..) apesar de sua evidente nostaigia, em algumas de suas
referéncias ao homem natural € 20 bom selvagem, de um paraiso perdido, & claro que ele njo
pensa que ial estado seja viavel para o homem moderno. Entretanto, a crenga, nutrida ha
tanto tempo, de que Rousseau alimentava uma nostaigia incondicional favordvet a reversio a
algurs primitivismo idealizado, tem sido lenta em dissipar-se.”

Do ponto de vista do conhecimento, Rousseau sustenta que o mal advém das
buscas vas em que nao se enguadra, de modo aigum, o conhecimento de si. O
fildsofo reconhece a existéncia desse saber gue naoc € nocivo, pois, em seu
entender, a certificagdo do homem sobre sua propria natureza, no sentido mais
profundo, é a via para o restabelecimento da harmonia e da ordem prescrita pela

" Dent, N.J.H. Dicionério Rousseau. Tradugéio Brasileira de Alvaro Cabral. p.47-48.
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nalureza. Em funcloc destia com}icgéo, Rousseau evoca Socrates inicialiments
enquanto modelo, no primeiro Discours. N&o importa muito a consisténcia histérica
da imagem do fildsofo grego por ele construida, ja que o empresta, de fato, palavras
ficticias ao afirmar que realiza a apologia da ignorancia. O relevante aqui, é a
investida do sabio grego conira o falso saber dos sofistas. Henri Gouhier indica que
Rousseau inicia sua trajetdria se inspirando no preceito socratico que alerta para o
valor da humildade face o fendmeno do conhecimento, assentindo, depois, que o
“conhece-te a i mesmo’, preceito enunciado pelo oraculo de Delfos, contém o que
ha de mais substancial, porque nesta esfera se associam “saber” e “virfude’, que

nao s&o, efetivamente, coisas incompativeis. Sobre esse ponto, anota Gouhier:

(..} trés spontanément, le jeune réformateur s'est identifié 4 Socrate. Dans Je premier
Discours, son “le sais que je ne sais rien” ouvre la critique des sciences et des arts. Dans fe
second, son “connai-toi” ouvre ['@nquete sur ta nature de Thomme et son histoire. Les deux
tegons, d'ailleurs, sont complémentaires: savoir que je ne sais rien, C'est déja me connaitre et
d'autre par, il faut bien découvrr Ja vanité des sciences pour compreendre que ia plus utile et
fa plus urgente est celle de Phomme".™

Rodolfo Mondoifo destaca que a derrocada dos costumes, para Rousseau, €
devida, unicamente, ao aperfeicoamento do saber que aliena o homem, levando-o a
perder a consciéncia de st mesmo. Segundo o intérprete, este é o grande mal que ha
para combater, pois ele impulsiona o ser humano a seguir os ditames da moda, a
nao se mostrar como realmente é, e a desconsiderar o valor de perseguir a
satisfagdo de sua consciéncia,

Eis agui o mal, eis aqui o inimigo por combater: a perda da consciéncia, a que ¢ conduzido o

homem pelo culio dos refinarnentos, das mentiras convencionsis, da ostentaglo da

inteligbncia e do saber, nos quais se busca a admiragdo do proximo bem mais que a
satisfagio da propria inteligéncia."’

Mondolfo registra que a luta de Rousseau € travada contra os abusos da
civiizagéo que sufoca o homem e tothe sua liberdade, impedindo-o de integrar-se
consigo mesmao. Interessado sé em combater os excessos, o fildscfo tem em mente
como tinalidade dftima permitir ao homem alcancar sua interioridade para ele aportar

como urmn ser verdadeiramente livre. Assitn, ndo pensa em pdr obstaculos no seu

' Goubier, Hentd. Les méditations metaphysiques de J.~J. Rousseau. p.189.

1 Mondolfo, Rodolfo. Rousseau y fa consciencia modema. p.25.
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caminho em dirego ao cultivo dos mais altos valores humanos, porque compreends
gue £ por meio destes que atinge o auge de sua maturidade intelectual e moral e

conguista © saber gue realmente o interessa. Portanto:

a luta que ha empreendido é dirigida contra a cultura embaragosa, que permanece exterior ao
espirito e o sufoca, porém ndo contra o desenvolvimento ativo do espiritc, cuja liberdade ¢
dignidade quer bem mais reintegrar: € a reivindicacio da interioridade, nfio a negacho da
humanitas. ™

Rousseau reivindica o refomo a natureza que é realizado pela atencao
individual aos apelos da consciéncia, do sentimento interior, questionando, assim, a
via intelectualista usada para atingir essa meta, pois a _'verciacie & manifestada no
movimento remissivo efetuado  pelo homem, acompanhado da neutralizaco das
paixdes. Tem-se aqui a transferéncia do fundamento da moral da razdo para a
consciéncia, porque o homem, para se certificar de seus deveres e da natureza mais
profunda de sua alma e viver tranglilo & em harmonia consigo mesmo, néo depende
do trabalho intelectual, mas apenas precisa voltar-se a si mesmo e escutar ¢ seu
sentimento interior. Desta forma, o ser humano aprende 05 preceitos definidores do
weal de conduta e fica habilitado a conduzir-se retamente. Pela consulta & sua voz
interior, ele se subording, unicamente, a3 si mesmo, destruindo todas as
determinacdes do mundo externo. O sentimento interior, pois, torna-o autdnomo,
inspirando a moralidade dos seus atos. Derathé afirma que Rousseau torna-se
original ao ressaltar o valor dos sentimentos para a vida moral. Enquanto 08
racionalistas produzem o sstreitameantc do ser humano e o sacrificio dos seus
sentimentos, ele compreende que o seu {riunfo pleno requer o recurso, em primeiro
lugar, a consciéncia, ao sentimento interior, que & sua dimensao profunda e mais
arraigada no seu amago. Fis o argumento de Derathé, relativo a esse ponto:

Ce qui fait Poriginalité de Rousseau, c'est bien d'avoir réhabilité le sentiment et montré qu'il
etait indispensable & !a vie morale, alors que la plupart des philosophes faisaient dépendre
uniguement des lumiéres de la raisor’. Pour Rousseay, ce rest pas 3 la raison seuie que les
hommes doivent de s'élever & ia justice et & la verty, S'ils sont des éires sensibles, sengibles
sans doute aux maux d'autrui, mais surtout sensibles & {a beauté du bien mais surtout
sensibles 3 la beauté du bien morat et a | 'attrait de la vertu.™

2 Mondolfo, Rodolfo. Rousseau y la consciencia modema. p.22-23.

'? Derathé, Roberl. Le rafionalisme de Rousseau, p.108-107.



230

Apesar de Rousseau se insurgir conira a tese hegemdnica, ndc € correto
toméd-lo como irracionalista ou primitivista em termos absolutos. Ele sugere que o
homem retorne a natureza, pois essa & a forma de ele se tornar integrado consigo
mesmo, mas tal retorno ndo supde o abandono da sociedade e nem a recusa das
forgas espirituais subjetivas e do saber em geral. Seu imperativo da volta do homem
a st mesmo, funda-se na crenga de que, em contato com sua natureza mais intima,
ele recobra o seu bom caminho e readquire o gosto pelo belo moral. A atencio a sua
voz interior, a obediéncia a lei do dever, o coloca em condiches de funcionar
retamente. N&o ha, portanto, em seus argumentos, uma renuncia da fei, quando fala
em retorno & interioridade. Cassirer, em resumo, afirma ser “um contrasenso
absoluto, no plano histdrico, interpretar, como o fez na Alemanha o periodo do "Sturm
und Drang', o evangelho da natureza como se significasse que era necessario

eliminar o reino da lei para retornar a natureza” ™

Os “phitosophes”, autores vinculados ao circulo da Encyclopédie, revelam-se
entusiasmados com os poderes da razdo e o desenvolvimento das ciencias e das
artes. Eles acreditam que a retomada do curso proprio da natureza na ordem civil
deve resultar inexoraveimente do saber e da ampliagdo progressiva do entendimento
humano, pois, em seu entender, os males que afetam o homem tém suas fontes
assentadas na superstigdo, na ignorancia, e na falta de conhecimentos. Rousseau
rompe com essa perspectiva de pensamento, embora nao julgue que ¢ homem deve
se perpetuar no seu primeiro estado. Preccupa-the, na verdade, essa tendéncia gue
anuncia uma recusa da ordem da natureza por meio de um processo implementativo
que tende a fugir do controle humano. Ademais, ele considera dogmatica essa
atitude que cogita a possibilidade de satisfacio somente pelo actmulo intermitente
de novos conhecimentos. Em seu julgamento, todavia, esses pensadores deveriam
se interrogar em relacdo aos limites da razdo e sobre a sua notavel falibilidade.
Segundo Rousseau, essa faculdade é impotente para elucidar as perplexidades,
cujos fundamentos estejam assentados no infinito, sendo capaz apenas de auxiliar o
homem na resoluc@o dos problemas relacionados ao ambito de sua vida -pt"ética‘

Além disso, é por seu intermédio que o ser humano vislumbra o caminho do bem e

'* Cassirer, Emst. La philosophie des lumiéres. p.263. Tradugio Brasileira de Alvaro Cabral. 22 ed
Campinas: Editora da Unicamp, 1994, p.348.
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assume o estado de moralidade. Rousseau, notadamente, partitha um racionalismo
de caréter moderado, n3o professando, de forma alguma, uma recusa da razéo, pois,
em seu juizo, ela, enquanto algo saido das mé&os da natureza, é uma facuidade
absolutamente s e irrepreensivel. Derathé comenta que seu grande alvo é salientar
a concretude de suas limitacbes, que, alias, ndo representam um defeito, mas uma
dadiva da natureza, visto que é imprudente querer ter a ciéncia de tudo, assim como

ha coisas que ndo merecem uma efetiva atencao.

Le rationalisme de Rousseau est un relativisme: Rousseau est un rationaliste conscient des
timites de ia raison (...). Jamais d'alleurs il n'a considéré ces limites comme un défaut de notre
raison, il y voit pluidt un effet de la sagesse de la nature, car nous pouvons sans préjudice
ignorer ce qui passe la portée de notre entendement, puisquiil ne nous imposte pas de le
SHVOIT.

Rousseau destina & razdo uma posigdo secundaria na medida em que
defende que o homem é comandado por seu sentimento interior, pela sua
consciéncia. Entretanto, o Emile, especialments, afirma que o ser humano so atinge
a condicdo de ser moral e aicanga a verdadeira liberdade, triunfando sobre suas
paix0es, com o seu auxilio. Para ele, conforme Derathé, a liberdade moral é bastante

superior @ liberdade natural, e essa ¢ alcancada com o recurso individual a
consciéncia e a razéo.

Pour Rousseau, la liberté ne se congoit pas 5ans 1a raison. C'est Ia raison qui rend 'homme
fibre en lui permettant de dominer ses passions. H ne faut pas confondre en effet ‘1a fiberié
naturelle’ du sauvage avec ‘la liberté morale’ de 'homme vivant en société. La premiére, sans
rapport avec la moralitd, est lNndépendance, fandis que la seconde est la soumission
progressive de fa volonté individuelle a Ia conscience et  la raison. En outre Ia liberté morale
est bien supérieure 3 lindépendance naturelle et Rousseau n'hésite pas a soutenir dans Emile
qu'on est plus libre dans le pacte social que dans P'état de nature.™

O filésofo frisa que as forgas racionais ndo dominam a vontade humana,
embora lhe apontem o caminho do bem. Elas requerem, sobretudo, o auxilio ds
conscigéncia para ndo se extraviarem, posto que, esta Ulima, de certa forma, a
preserva llesa e a ilumina. Poréem, sem a razdo 0 homem ndo abandona seu
amoralismo integral, o que significa, em suma, que as duas faculdades nao sdo

" Derathé, Robert. Le rationalisme de Rousseau. p.176.

16 .op, cit, 112-113,
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poténcias rivais. Conforme Derathé: “elles sont inséparables, car si la conscience ne
peut se dévelloper chez 'homme sans les lumiéres de i3 raison, en revanche celle-ci

ne peut se maintenir saine que par la présence en rous de la conscience™ "’

Portanto, Rousseau, em ditima andlise, ndo negligencia as qualidades
distintivas do ser humano e as faz objeto de reveréncia, pois considera que sao elas
que possibilitam ao homem atingir sua perfeita autonomia. Recorrendo & razéo e ao
seu sentimento interior & consultando seus apelos, ele alcanga o seu fim auténtico, e
é dispensado da necessidade de apoiar-se nas forgas de seus semelhantes,

encaminhando-se a funcionar tal como exige a ordem estabelecida pela natureza.

' Derathé, Robert, Le rationalisme de Rousseay. p.134.
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