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NOTA SOBRE AS CITACOES DOS ESCRITOS DE NIETZSCHE

Tendo em vista que ndo ha fradugdo para o portugués de todos os escritos de
Nietzsche e que as disponiveis nem sempre séo confidveis, serd apresentado o texto
ariginal no rodapé, exiraido das edigSes criticas iniciadas por Giorgio Colli @ Mazzino
Montinari em 1967, Kritische Studiensausgabe (KSA), em 15 volumes e Kritische
Studiensausygabe der Samtlichen Briefe (KSB), em 8 volumes, ambas editadas
pela W, de Gruyter/DTV, que permitem © acesso ndo somente aos textos mais
conhecidos, como também aos manuscritos.

As citacOes dos escritos de Nietzsche serfo feitas utilizando-se algumas siglas
j& consagradas pelo uso e, na medida da necessidade, criando-se algumas novas,
como segue:

NT - O Nascimento da Tragédia

1c1) ~ [Die Geburt der Tragddie]

Co.Ext.1 - Consideracbes Extemnpordneas & David Strauss, o Devoto e o Escritor

[UB, i - {UnzeitgeméRe Befrachiungen |. David Strauss: der Bekenner und der
Schriftsteller]

Co. Ext. 0 - Consideracties Extemporaneas W. Da Utilidade e Desvantagem da
Historia Para a Vida

{uB, ] ~ {Unzeitgemée Betrachtungen . Vom Nutzen und Nachteil der

Historie fiir das Leben)]

Co. Ext. it - Consideracbes Extempordneas Ii: Schopenhauer como Educador
B, i - [UnzeitgeméRe Betrachtungen ill. Schopenhauer als Erzieher]

Co. Ext. IV - Consideragbes Extemporaneas V. Richard Wagner em Bayreuth
UsB, Iv) - [Unzeitgemé&fie Befrachtungen WV: Richard Wagner in Bayreuth]

- Demais escritos n&o publicadas dos anos de 1870 a 1873

KSa 1 - [Nachgelassene Schyriften: 1870 - 1873]

- Demais fragmentos do periodo enire 1869 ¢ 1874
KSA7 - [Nachgelassene Fragmente: 1869 - 1874]
HH - Humano, Demasiado Humano |



[MA, 1] - [Menschliches, Allzumenschliiches |]

0s - Humano, Demasiado Humano \i: Misceldnea de Opinibes e
Sentencgas o

[VM] - [Menschliches, Allzumenschliches . Vermichte Meinungen und
Spriche]

AS - Humano Demasiado Humano . O Andarilho e sua Sombra

IW§] - [Menschiiches, Alizumensch. Ii: Der Wanderer und sein Schatten)

A - Aurora

M) ~ [Morgenrite]

GC,1-V - A Gaia Ciéncia
{FW, 1-V] -[Die fréhliche Wissenschaft]

- Demais fragmentos do pericdo entre 1875 e 1879
[KSA, 8] - [Nachgelassene Fragmente: 1875 - 1879]

- Demais fragmentos do perfodo entre 1880 e 1882
[K8A, 9] - [Nachgelassene Fragmente: 1880 - 1882]

ZA, 1 -V - Assim falou Zaratustra
{ZA, 1 - W] - [Also sprach Zarathustra)

- Demais fragmentos do periodo entre 1882 e 1884
[KSA 10] - [Nachgelassene Fragmente: 1882 - 1884]

ABM - Além de Bem e Mal
[JGB] - [Jenseits von Gut und Bose)

GM, i~ - Para a Genealogia da Moral
IGM, 1 - W] -[Zur Genealogie der Morall

- Demais fragmentos do periocdo entre 1884 e 1885
[KSA 11] - [Nachgelassene Fragmente: 1884 - 1885)

- Demais fragmentos do pericdo entre 1885 1887
{KSA12] - [Nachgelassene Fragmente: 1885 - 1887]

CW ~ 0 Caso Wagner
[WA] - {Der Falf Wagner]

viii



cl - O Crepdsculo dos ldolos

{GD] - [Gétzen-Démmerung)

AC - O Anticristo

[AC] - [Der Antichrist)

EH - Ecce Homo

[EH] - [Ecce Homo)

DD - Ditirambos de Dioniso

[DD] - [Dionysos ~ Dithyrarmbem)]

NW - Niefzsche contra Wagner

[NW] - [Nietzsche contra Wagner]
- Demais fragmentos do periodo entre 1887 ¢ 1889

[KSA 13] - [Nachlassene Fragmente: 1887 - 1889]
- Cartas de Nietzsche

IKSB 1 -8] - Kritische Studienausgabe der Samtlichen Briefe Friedrich Nietzsches

Normaimente, & sigla seguir-se-& um numero em aigarismo arabico, que
correspondera ao aforismo, obedecendo a forma como o proprio Nietzsche dispde
seus escritos. Para alguns casos, antes do algarismo arabico, havera ora um
algarismo romano, para as obras cujas partes s8o numeradas, ora a referéncia ao
titulo, para aquelas obras em que as partes ndo sdo numeradas, mas nomeadas. Por
exemplo, para indicarmos a referéncia de Nietzsche a seus escritos como “ar das
alturas® deveremos citar: EH, Prologo, 3. As excegbes serfo para o Zaratustra, cujos
agforismos ndo s@o numerados, mas nomeados (nesse caso sera indicado, apbs o
ndmero da parte em algarismo romano, o nome do aforismo); e para os Fragmentos
Postumos, em gue sera utilizada apenas a sigla KSA {Kritische Studienausgabe),
sequida de um ndmero em algarismo arabico para indicar o volume e outro para
remeter & pagina.! O mesmo vale para a remiss30 as cartas (KSB).

' Fizemos esta op¢do para evitar as longas citagSes com meses ¢ anos. Para eventuais
comparagbes dos textos que citamos dos fragmentos ndo publicados com a KGW (Kritische
Gesamtausgabe), sugerimos a tabela de concordancia das paginas das edi¢des KGW ¢ KSA in:
KSA 14,213 - 250



RESUMO

O objetivo desta tese é demonstrar gue, nos escritos de Nietzsche sobre a
moral, n&o ha uma negacao da moral ou da filosofia, e sim da pretensio da filosofia
& da moral em conferir a seus postulados o carafer de dogmas, objetos de fé, fins
titimos, em relagdo aos quais 0 homem e o mundo sfo apenas meios. Trata-se, por
um fado, de uma contraposicdo aquelas formas de interpretar 0 pensamento de
Nietzsche que, tomando, de maneira descontextualizada, expressbes como “nada €
verdadeiro, tudo é permitido...” (GM [ll, 24), associam-no a um apregoador do
relativismo no campo filoséfico e do laisser aller no campo moral, ou a um precursor
do que se convencionou chamar de “pbs-modernidade’. E, por outro lado, de afirmar
gue nesses escritos o que se tem é a recondugdo da moral e da filosofia ao papel de
meios num processo que tem a elevacio do homem por “meta’.

Para demonstrar essa possibilidade de leitura, seréo tomados como referéncia
principal os escritos posteriores a Assim falou Zaratustra, (em particular Além de
Bem e Mal e Para a Genealogia da Moral), entendendo-se que € especialmente
. neles que se articulam os novos conceitos como “vontade de poder’, “além-do-
homem” {0 primeiro entendido como a caracteristica basica de toda moral e ©
segundo como o tipo fisiolégico que Nietzsche defende em seus escritos), que
oferecem a Nietzsche a linguagem prépria para tratar de problemas proprios e para
expor sua perspectiva no campo da moral. A partir desses escritos e das
peculiaridades que thes s@o priprias, & feita uma andlise do procedimento
genealégico de Nietzsche, de sua concepgéo dindmica da vontade de poder, de seu
perspectivismo e de sua compreenséo da moral ocidental como décadence. Por fim,
s&o apresentados alguns tragos da moral que se oculta, mas que também se delineia
na critica de Nietzsche a moral.



ABSTRACT

The aim of this dissertation is to demonstrate that in Nietzsche’s works about
moral there is not a denial of moral or philosophy, but a denial of the intention of
philosophy and moral to confer on their postulates the character of dogmas,
gsomething sacred, the ultimate goal, in relation to which man and world are only the
means.

This dissertation is, on the ong hand, a contraposition fo those ways of
interpreting Nietzsche’s thought which, taking expressions such as "nothing is true,
everything is allowed...” (GM i, 24) in a decontextualized manner, associate him to a
supporter of relativism in the philosophical field and of the laisser afler in the moral
field, or to a forerunner of what has become commonly known as “post-modernism”.
On the other hand, we internd fo claim that Nietzsche's writings lead moral and
philosophy back to their role of means in a process which takes man's uplifting as its
“target”.

i order to demonstrate the possibility of this reading, the works published after
Thus Spoke Zarathustra (specifically Beyond Good and Evil and Toward a Genealogy
of Morals), are going to be the main source of reference considering that it is specially
them that the new concepts of “will o power” and *beyond man” (the Superman) are
articulated {the former understood as the basic characteristic of all moral and the
latter as the physiological type that Nietzsche defends in his writings), concepts which
offer Nietzsche his specific language to deal with his specific problems and to explain
his perspective in the moral field. Based on these writings and their peculiarities, we
are going to present an analysis of Nietzsche's genealogical procedure, of his
dynamic concept of will to power, of his perspectivism and understanding of Western
moral as décadence. Finally, some traits of Nietzsche's hidden moral, which are
outlined in his criticism to moral, are going to be presented.



INTRODUGAD

Ao se fazer uma reflex&o que pretende colocar a moral em questdo, é
importante ter claro, de inicio, que o simpies fato de existir uma moral ndo significa
um problema. Da mesma forma come néo significa um problema que uma moral se
coloque em oposicio & “natureza” ou a “raz&o”, ou que ela venha a langar méo de
alguma forma de crueldade para produzir algo no homem. Tomando ¢ caso particular
da "natureza’ e olhando para a longa historia do homem, ¢ gue se tem € muito mais
uma “tirania contra a natureza® que uma liberalizac8o, um Jaisser aller ou uma
*amoralidade”. Alids, pode-se mesmo afirmar que um excesso de liberalizacéo e uma
*amoralidade’ constituem formas ainda mais “contrarias a natureza’ que a imposicéo
de uma moral, pois o homem sempre precisou dispor de certo rigor quando quis
fazer de si algo mais elevado, tanto nas artes, nas letras, quanio no campo dos
costumes. Quando quis poder algo mais.

A principio, também, pode-se dizer que nfo ha problema algum em gue uma
moral, motivada por uma vontade de poder, de expansdo e dominio, pretenda se
impor sobre as demais, afirmando-se como a melhor e afirmando gue o tipo de
homem que defende & o methor. Afinal, ¢ querer dominar e o lancar mao das mais
explicitas “imoralidades” faz parte da historia da afirmacéo de toda moral, que
dificiimente prega como regra de conduta aquilo que faz para se impor sobre as
demais e que dificiimente teria conseguido se impor caso seguisse as regras que
praga.

Talvez o problema se inicie quando determinada moral resolva negar
justamente ¢ jogo da vontade de poder que esta presente na emergéncia das mais
diversas morais e que permeia as relacbes entre elas. Essa moral, se apresenta
entdo ndo como uma moral, mas como “a moral, colocando-se acima de seu proprio
palco de emergéncia para poder se impor como moral dominanie e confrolar as
regras do jogo, podendo fazé-lo parar quando the aprouver. Esse tipo de estratégia é



prépria & rﬁural conhecida como “moral da compaix&o”, “moral do ndo egoismo” ou,
mais propriamente, “moral socratico-platonico-crista’.

A partir da constatacdo de que colocar a moral como problema significa toma-
la enquanto vontade' de poder, abrem-se duas possibilidades: a primeira é a de
criticar a moral (a da “compaixao’, em particular) enquanto impecitho para o homem
atingir seu pleno brilho; a segunda é a de avaliar a moral, inclusive a “moral da
compaixdo®, como meio para se obter a elevacéo do tipo homem. Essa segunda
possibilidade, mais interessante que a primeira, ndo se detém na observacio do
aparato solene da moral, mas a toma como parte no jogb da vontade de poder,
considerando que sua oposicdo & vontade mantém ativo' justamerite o querer no
homem; mais ainda; que aoc invés de impedir o conflito, ela o eleva a esferas
superiores, espiritualizadas, tornando possivel algo absolutamente novo, aigo que,
sem a sua intervencio, nem poderia ser pensado. ' " '

Considerando, no entanto, que essa moral ndo se caracteriza por querer
qualquer superacdo do homem em algo mais elevado, mas sua manutencic numa
espécie de “morbidez’, torna-se clara a necessidade de uma critica a ela. Uma critica
que permita avalid-ia e torna-la um meio para a elevago do homem. Uima critica que
passa pela exposicao das estratégias de que ela lancou méo para se estabelecer
como “&" moral € para apresentar seus valores como “valores em si”. Entre essas
estratégias, deve-se considerar: o o

a) o ocultamento de sua realidade de vontade de poder; da piuralidade que se
encontra em seu inicio, da forma como se sobrepds as demais, da viciéncia em seu
processo de consolidacio; . -

b) o falseamento na confecgdo de seus valores — que ndo sac “puros” como
ela postula, mas produzidos por interesse de poder, como toda moral = que ganha
contornos especials, quando se considera que seu movimento inicial, enquanto
“produtora de valores”, se dd a partir de uma “caricatura® de seu oponente, que a
incomoda, & que ela pretende converter esses valores {préprios do ressentimento)
em valores universais e absolutos, validos para além da realidade do jogo de poder
em que foram produzidos; T



¢) a producéo de uma metafisica que the permite apresentar aquilo gue é bom
para ela como 0 “bem em si” e sua verdade como “a verdade” (ora porque ela estaria
fundamentada na natureza, ora porque tratar-se-ia de uma vontade divina, ora por
ser racional, util etc); afirmar a necessidade de uma ascese do intelecto {pois estes
‘conceltos purocs® somente s30 alcangaveis através de um “intelecto puro™),
desvalorizar este mundo (pois esses conceitos metafisicos, aquela “outra realidade”,
s&0 critérios de julgamento e parametre de modificagdo deste mundo), que sd teria
valor enquanto uma “ponte” para aquela “outra” realidade,

d) a criagdo, tanto em tese (como um de seus pressupostos) quanto na pratica
{pela “mbralizagﬁc” do homem europeu) de um tipo de homem moralmente “bom”, a
partir do enquadramento no modelo que ela oferece, e “racional’, a partir do
reconhecimento (e aceitacdo) das calegorias de causa e efeiilo como
gorrespondendo a algo ontologicamente “real”

Deixando de lado qualquer pretensgo de julgar essa moral por sua utilizacao
de esiralégias e violencias para se impor sobre as demais, pode-se apontar como
um primeiro parametro para avalid-la 0 mesmo que se utiliza para avaliar uma
arvore. por meio de seus frutos. Ora, o fruto da suspensio da vontade de poder, da
sstagnacio do conflito — que comresponde a uma espécie de nirvana — € um tipo de
homem “bomy”, na medida em que “bom” equivale a “manso”, “doméstico”, “doente”.
Um homem que ndo suscita mais temor ou respeito e que ja néoc é digno de ser
apreciado. Um homem mediocre, sem sabor, que ndc tem mais porque e conira
quem lutar, sem perspectivas, vazio, que s6 vé diante de si o nada.

Esse individuo, frute dessa moral, tende a ndo colocar mais a propria moral
em questdo e especiaimente a ndo vé-la como problema. Assim, essa moral atinge
seu objetivo e, ac mesmo tempo, fecha as portas para a possibilidade de se pensar
algo para além dela ou para além desse homem. Qculiando sempre sua realidade
Uitirna, que & vonlade de poder, ¢ apresentando-se acima de qualquer interesse ¢
disputa de poder, essa moral pOde atravessar os Ultimos milénios sem sofrer sérios
guestionamentos.



Repensar 0 homem e as possibilidades que se associam a ele &, portanto,
repensar essa moral, coloca-a como um problema e transvalorar os valores que a
sustentam. isto é possivel negando seu pressuposto basico (de que ela é *a” moral)
e reintroduzindo-a no jogo da vontade de poder, o que significa recoloca-la na
historia, permitindo vir a tona que: no lugar de sua emergéncia ndo ha uma unidade,
mas a pluralidade; gque ela & apenas uma entre outras, e que por uma série de
artimanhas congeguiu se impor, interpretar conforme seu interesse as regras do jogo
e dominar, e, por fim, que ela €; em ultima instancia, vontade de poder operando.

Somente superando a pretenséc dogmadtica da moralffilosofia, revendo a
relacac hierarguica enire o homem € a moral, na forma como se convencionou
estabelecer no Ocidente, € que sera possivel refoma-la como meio para a elevacio
do homem. Neste sentido, critica-la ndc & apenas negé-la, mas leva-a adiante,
recoloca-la na fluidez propria de todo acontecer de tal forma que ela possa se auto-
suprimir.

O que se pretende com este trabatho é demonstrar que essa proposicéo de
critica & moral, bem como essa confianga no papel demilrgico da moral para a
elevacdo do homem (falvez mesmo daquela moral que parece querer negar o
homem e o mundo), se faz presente nos escritos de Nietzsche, especialmente nos
escritos posteriores a Assim falou Zaratustra, quando ele passa tanto a dispor de
mais coragem e liberdade para tratar de tais assuntos quanto a apresentar um
“amadurecimento” rumo a uma linguagem prépria e a um procedimento préprio. Tal
amadurecimento se explicita de forma privilegiada em Além de Bem e Mal e em Para
a Genealogia da Moral, nos quais se encontra presente a critica de Nietzsche &
moratl e a avaliagho de seu papel e das possibilidades que ela abre para o homem, e
também se explicita o engajamento de Nietzsche no campo da moral.

Quanto ao desenvolvimento deste frabatho, optou-se por organiza-io em trés
partes. A primeira se compbe de uma contextualizacio e andlise de algumas
peculiaridades dos textos que deverfo servir de base para-a andlise que se segue e
de uma apresentag@o do que denominamos de procedimento genealdgico de
Nietzsche. Uma segunda contém uma andlise e avaliagio de alguns conceitos-chave



do pensamento de Nietzsche que norteiam sua critica 4 moral, a saber, “vontade de
poder”, “perspectivismo” e *niilismo®. E a terceira parte apresenta uma andlise da
interpretac@o da moral por Nietzsche, por meio de uma diferencia¢do entre a moral
que ele critica e aquela que ele preserva (pois necessita até mesmo para elaborar
sua critica), e uma analise (a partir de uma reflex&o sobre o tipo de homem que ele
defende e cré tornado possivel pelas proprias torpezas do processo civilizatorio) de
alguns tracos do que ele denomina de “uma moral do futuro’.



PRIMEIRA PARTE

ALGUNS PRESSUPOSTOS PARA A ANALISE:

Contextualizacdo dos textos a serem utilizados e apresentagio de alguns
aspectos do procedimento geneaidgico de Nietzsche



I.1 PECULIARIDADES DOS TEXTOS DE NIETZSCHE SOBRE A MORAL
POSTERIORES AD ZARATUSTRA

Antes de analisar a forma como © conceito de vontade de poder se articula
com a critica de Nietzsche & moral e com a moral que ganha forma em seus escritos,
& antes também de avaliar as possibilidades de elevacdo do homem que estes
escritos apontam na moral, convém que se faga uma contextualizacio dos escritos
de Nietzsche que permitem tais reflexBes — 0 que significa contextualizar os escritos
sobre a moral posteriores ao Zaratustra —, apontando as peculiaridades que os
tornam imporiantes para esta andlise. Desta forma, este capiiulo tera uma fungéo de
“pressuposto” para a construcdo dos demais e sera organizado tomando comoe ponto
nuclear a quest&o da linguagem prdpria, que Nietzsche passa a dispor nos escritos
posteriores ac Zaratustra.

A contextualizacio dos textos sera feita tendo em considerago a
peculiaridade do texto de 1887 (Para a Genealogia da Moral} para o projeto que se
inicia apos o Zaratustra (um projeto de “fransvaloracio de todos os valores® —
conforme sera visto) e sera disposta da seguinte forma: no primeiro item, far-se-d a
apresentacéo de algumas consideragfes quanto as reflexdes de Nietzsche sobre a
moral, anteriores & Genealogia da Moral, em seguida, terd lugar uma répida
analise dos novos conceitos 'que- aparecem em Zaratustra, definitivos para a
distingdc que se busca apontar entre os escritos sobre a moral, anteriores e
posteriores a esta obra; e, num terceiro momento, sera feita uma anédlise da relagao
da Genealogia com as outras obras de Nietzsche, especialmente sob o aspecto da
continuidade, apontando aquilo que & peculiar ao texto de 1887.

1.1.1 Reflexdes de Nietzsche sobre a moral, anteriores & Genealogia da Moral
O maior mérito da Genealogia da Moral néo estd em apresentar temas novos
do pensamento de Nietzsche, suas reflexdes sobre a moral datam de varios anos



antes de 1887. No Prologo, numa espécie de revisdo das reflexdes anteriores a
Genealogia, Nietzsche afirma que elas iniciaram guando tinha 13 anos de idade’. A
indicacdo de uma data tdo remota, mais que apontar para um fato, demonstra que a
preccupacgio com a moral sempre esteve presente em suas reflexdes.

Embora o proprio Nietzsche afirme que suas reflexdes sobre “a origem de

nossos preconceitos morais™

sejam anteriores a 1878, é nesse ano, sob o titulo
Humano, Demasiado Humano, que elas séo levadas a publico pela primeira vez,
num texio constituido de aforismos, gue reune apontamentos elaborados,
basicamente, entre os anos de 1876 e 1877.

Tomando  Humano, Demasiade Humano como ponto de partida, e
considerando as proprias citacbes de Nietzsche no quarto paragrafo do Prefacio® a
(Genealogia, pode-se dizer que ndo had, enguanto eixo tematico, uma ruptura
substancial entre os escritos de 1878 a 1887. E em fungéo dessa continuidade,
especialmente em relacéo ao eixo tematico, que ele podera afirmar que as reflexbes
de 1887 se alinham a “umna desconfianca cada vez mais radical™ e brotam “a partir
de uma raiz comum™®, que se aprofunda cada vez mais, passando por Aurora, Gaia
Ciéncia e, de forma especial, por Assim falou Zaratustra e por Além de Bem'e Mal. -

Esse tipo-de afirmacéo, no entanto, ndo autoriza a apontar uma linearidade
nos escritos de Nietzsche ® Entre as principais diferencas, tomando como referéncia

' GM, Prefacic, 4.
Z 0f; GM, Prefadio, 2 [die Hemunﬁ unserer moralischen Vorurtheile™). Para as cﬂ:at;oes de Nsetzsche
apresemtar-se-&, no corpo: do trabalho, uma tradugdo em porlugués e, no rodapé, o texto original. As
referéncias sequirdo o modelo j& descrito, e as tradugles utilizadas serdo de Paulo César de Souza
(Afém-de Bemr e Mal, Para & Geneagipgia da Moral & Ecce Homo), de-J. Guinsburg (O Nascimento da
Tragédia), de Méario da Silva (Assim falou Zaratustra) e de Rubens Rodrigues Torres Filho (outros
textos que porventura se-encontremn traduzidos na coletdnea publicada na colecdio Os Pensadores}
Para outros textos g para os fragmentos péstumos apresentar-se-a uma tradug.éo prépria. Caso néo
concordemos com as tradugbes daqueles tradutores (da mesma forma ¢omo ndo houve concordancia
com as fraducbes de dois dos irés titulos que foram citados anteriormente), modificar-se-a 0 fexto ¢
acrescentar-se-a a indicagdo “traduciio modificada® .
3I-Elec:fvta HH, 1, 45; 96; 99; 135; 08, 89, A8, 22; 23, 26 e A, 122,

* GM, Prefdcio, 5 [Fin einer immer grundsatzlicher Argwohn’].
5 > GM, Preficio, 2 ['aus einer gemeinsamen Wurze! heraus™]. '

® Dentre as varias divisbes dos escritos de Nietzsche, a mais aceita é aquela que aponta trés
momentos, usuaimente denominados ® pessrmlsmo romantico”, “positivismo cético” e *reconstruciio da
ohra’. Nesses diferentes momentos, se ndo € possivel falar de um amadurecimento do. autor, ao
menos pode-se constatar que ele passa a utilizar diferentes instrumentos e a colocar-se de forma
diferente em cena. Refere-se 4 essa divisdo do pensamenio de Nietzsche, entre outros, Scarlett
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0 escrito de 1878 e o de 1887, ndo se pode deixar de destacar a critica & metafisica,
pois se, por um lado, é certo que j& em 1878 Nietzsche considera a metafisica o
produto do preconceito moral, aigo demasiado humano e nada “transcendente”’, e
pretende solapar suas bases, por outro, é certo também que em 1878 ele acredita na
ciéncia como instrumento para a critica & metafisica, uma idéia da qual s6 ira abdicar
apos o Zaratustra, quando passara a apresentar a propria ciéncia como uma forma
tardia da propria metafisica.” E também somente apés o Zaratustra que Nietzsche ird
dar a sua critica & metafisica um carater de critica & vontade de verdade?® No
entanto, a diferenga entre esses dois escritos que mais interessa e gue justifica a
escolha pelo segundo @ a presenga, neste Ultimo, de conceitos novos, especialmente
0 de vontade de poder, que dard novos contomos & sua resposta de 1887 sobre a
origem de nossos preconceitos morais, acrescentando a abordagem dos mesmos
eixos temdticos outra conotacdo e permitindo que o proprio Nietzsche identifique a
sxpressdo de 1878 de suas idéias a respeito de nossos preconceitos como “modesta
e provisoria™, proprias a um momento em que ¢le se movia “ainda sem liberdade,
sem linguagem propria para essas coisas proprias, € com recaidas e hesitacbes
diversas”'®. Nietzsche ainda vai precisar de algum tempo para encontrar uma
“linguagem propria”, para que seus “frutos” — que néo deixam de ser, “‘no essencial,
0s mesmos” — se tornem “mais maduros, mais claros, fortes, perfeitos!”!".

Em Além de Bem e Mal: preludio de uma filosofia do futuro, Nietzsche retoma
suas reflexes anteriores a Assim falou Zaratustra, acentuando a imbricacdo entre a
critica aos valores morais e a critica a metafisica. J& no Prélogo, o autor aponta seu
adversario ao afirmar que “o pior, mais duradouro e perigoso de todos os erros até

Marton, que a endessa apds submeté-la a uma série de questies e comparagbes. Cf.: Niefzsche: das
forgas césmicas aos valorss humanos, p. 23« 27.
7 1. adiante, 11.3.7. As referSncias ao nosso préprio texto serdo feitas indicando a parfe em algarismo
mmano e, em seguida, o caplffulo e o Hom em algarismos arabicos.

Cf p. ex.: GM ill, 24s5. Cf. adiante, 1121 e 1L.2.2.

® M, Prefacio, 2 ['die Herkunft unserer moralischen Vorurtheile® .. *haben ihren ersten, sparsamen
und vordufigen Ausdruck...7].

* GM, Prefacio, 4 ["noch unfrei, noch chne eigne Sprache fiir diese eignen Dinge und mit mancherei

Riickfaligkeit und Schwankung®].



aqui foi um erro de dogmaticos, a saber, a invengéo por Platdo do espirito puro e do
bem em si*'% Ainda no Prélogo, ele apresenta a idéia de uma auto-supresséo da
filosofia dogmatica, por seu préprio desdobramento, e o papel de seus proprios
escritos na histéria da filosofia, que é o de levar a tenséo produzida pela metafisica
até suas (ltimas conseqiéncias, gerando essa auto-supressdo. No entanto, o que
difere mais acentuadamente o escrito de 1888 do Humano, Demasiado Humano e 0
liga particularmente & Genealogia, é o fato de Nietzsche apontar a vontade de poder
nas origens dos preconceitos morais, da cultura e da ciéncla, e analisar, nos escritos
de 1886/87, as diferentes formas de vontade de poder que se encontram nessas
origens. Tanto que seu trabatho nesse periodo pode ser identificado como uma
espécie de “fenomenoclogia da vontade de poder”™®, algo que pode ser descrito como
uma interpretacéo das interpretagtes morais.’?

Por fim, no texto de 1886 s@c colocados os temas centrais de Fara a
Genealogia da Moral. Poder-se-ia mesmo afirmar que, em relagéo a Além de Bem ¢
Mal, o textc de 1887 ndo apresenta qualquer novidade significativa: no primeiro,
Nietzsche busca uma construcdo sintética e I6gica de suas idéias, a0 passo que, no
segundo, passa a uma construcio textual mais discursiva, explicitando mais suas
idéias e, ao mesmo tempo, realizando uma agdo pratica: pelo ‘peculiar
desenvolvimento de seu procedimento genealdgico, que € o que dé um cardter
proprio a Além de Bem e Mal.®®

" GM, Prefacio, 2 [‘Es waren in der Hauptsache schon die gleichen Gedanken”™. ... “dass sie reifer;
helier starker, vollkommoner geworden sincdi™,

2 ABM, Prefacio ['dass der schiimmste, langwierigste und gefihriichste aller imthiimer bisher ein
Dogmatiker-irrthum gewesen ist, ndmilich Plato’s Erfindung vom reinen Gelste und vom Guten an sich”
- tradugao modificadal.

Concerto sugestivo, e ainda ndo publicado, gue tomo emprestado do professor R. Maurer

" Esta idéia esta expressa de forma privilegiada no aforismo 108 de Além de Bem e Mal. nao existemn
fendmenos morals, apénas uma interpretagio moral dos fendmerios...” ["es gibt gar keine moralischen
Phanomene, sondem nur eine moralische Ausdeutung von Phanomenen...”]. Deve-se ter claro, no
entanto, que esta preocupacdo ndo se limita aos aforismos que tratam da questao da’ vontade de
poder (por exemplo, 0 13, 22, 23, 36, 51 e 259), uma vez que o prépric tiuio Além de Bem e Mal jb é
denotador de uma opgio em relagio as possiveis formas de se explicitar, em sua pluralidade, a
vontade de poder, pois ele ac menos “ndo™ é “Além de Bom e Ruim” [“Jense:ts von Gut und Schlecht“
-tradugao modificada] (GM, |, 17). Cf. adiante, [1.2.1.

% No se quer afirmar, agui, que em suas obras anteriores Nietzsche néo fag:a geneaiogxa mas que
em Para a Genealogia da Moral, este procedimento ganhard contornos ainda mais acentuados e
proprios.
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I.1.2 Assim falou Zaratusira e a introdugdo dos novos conceitos

Zaratusira se inscreve no desdobramento do pensamento de Nietzsche de
forma muito peculiar, ndo porgue nele o problema da moral néo seja tratado, ou pelo
gstilo poético e literario, que permite ao autor, a maneira de Platdo, usando um
personagem como mascara ', “expor’ mais do que “ensinar’ suas idéias, mas porque
no Zaratustra ganham forma, pela primeira vez, os concsitos-chave do pensamento
‘maduro” de Nietzsche, que the conferem um carater de novidade em relagdo aos
escritos anteriores e permitem entender © que significa tratar de problemas proprios
com uma linguagem propria.'” E uma linguagem gque ndo se resume apenas ao estilo
poético peculiar a esta obra - pois, nesse caso, desapareceria ja em 1886, quando,
em Além de Bem e Mal, Nietzsche volta a escrever de forma aforistica —, mas a algo

que ele define como sendo “incomparavel”, cuja aproximacio afirma ja@ poder ser

% O termo “méscara® possui uma série de sentidos nos escritos de Nietzsche. Destaca-se, neste
trabatho, a sus utilizaclo para designar uma superficle (cf. ABM 230), a maneira como uma
determinada vontade de poder (que é apenas um atuar e colocar-se e cena, que sd tem lugar
naquela cens e que desaparece com ela - cf. adiante, 11.1), entra em cena. Atras desta mascara nao
havera “algo” ou “alguém®, mas sempre uma outra méscara (¢f.: ABM 288). No caso da maéscara, que
uma filosofia &, (ABM 8, 25 e 230), ela pode ocullar, de imediato, duas posturas diante da propria
méascara. A primeira & aquela do fildscfo que pode ser associado go artista tragico, o fildsofo que sabe
gue seu colocar-se no palco (sua filosofia) é apenas uma mascars. Esse filésofo (Nietzsche) sabe
também que atrds de uma mascara nac estd “colado” um roste gue poderia reivindicar o lugar da
mascara, thando-a. Ele reconhecs como Gnica realidade o palco onde emergem as mascaras, o jogo,
& flusdo, o baile de mascaras (cf. adiante, cap. iL.2.5). Pode-se dizer que, para ele, o primeiro segredo
gue Sua mascara esconde (Sua segunda méascara) & sua vontade de aparéncia (ABM 239), de tomar
parte no jogo, e sua vontade de aparéncia oculta uma forma de atuar, umna vontade de poder muito
peculiar que nio quer a rigidez das verdades, mas a fluidez das aparéncias. A segunda postura que €
ogulta imediatamente atrds da méscara chamada filosofia € a “vontade de verdade™. Trata-se dos
fiidsofos que se displem a momer por suas “verdades” (ABM 25, <f. adiante, 11.2.1), que ndo as
admitent como mascaras (ABM, 5) e que se propdem a desmascarar qualguer fantasia, ilusio ou
mentira em nome da “verdade”. Estes fildsofos nfo podem ter qualguer reveréncia diante da mascara
{Unica realidade para os primeiros), mas reverenciam aquilo que imaginam atras {(além) de toda
méascara {ilusio). A vontade de poder que pode ser identificada atras desta vontade de veniade &
portanto uma vontade do estatico, diferente do movimento proprio a este mundo, que ela interpreta,
em Gltima instdncia, como uma Husdo, Estas duas posturas frente & mdéscara resumem nédo a
complexidade da forma como Nietzsche utiliza o termo, mas o modo come nos apropriamos dele
neste trabalho, associando-0 (assim como a uma moral), normaimente, a fonmas de vontade de poder.
7 cf. p. ex.. EH, Por que escrevo tc bons fivros, 1, onde se jé: "Pensemos ent3o em um casoe
exiremo: que um livro fale de puras vivéncias, que estdo inteiramente fora da possibilidade de uma
expenéncia fregiiente ou mesmo apenas rara - que Seja a primeira linguagem de uma série de
experiéncias’ [‘Denken wir uns nun einen Aussersten Fall, dass ein Buch von lauter Edebnissen redet,
die ganzlich ausserhalb der Méglichkeit einer hdufigen cder auch nur selineren Erfahrung liegen, —
dass es die erste Sprache fiir sine neue Reihe von Erfahrungen ist™].
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seniida por “uma centena de indicios™® na Gaia Ciéncia e que “explode” com ©
Zaratustra, a saber, 05 novos conceitos: “eterno retomo do mesmo”, “além-do-
homem” & *vontade de poder’, aos quais se deve acrescentar a “morte de Deus”. E
desses conceitos, principaimente, que Nietzsche vai langar mao para tratar de vethos
ternas, e serdo eles que farfio a diferenga quanto & abordagem da questio da moral
nos escritos posteriores ao Zaratustra.

A expressdo “Deus esta morto™®

. particularmente, n&o aparece pela primeira
vez no Zaratustra, mas em 1882, na Gaia Ciéncia, pela boca do homem louco (“der
tolle Mensch’), que afirma: “Deus estd morto! Deus permanece morto! E nés o
matamos!"®. A questio da morte de Deus, especialmente se for considerado que ela
& anunciada pelo homem louco, traz uma série de implicagtes impossiveis de ser
resolvidas aqui sem que se abandone o objetivo inicial deste trabalho*' Partanto, ela
s6 interessa, neste momento, em funcgdo de sua implicagéo moral,* pela relagéo que
a concepgéo de uma verdade para além “desta realidade” tem com a negacio “desta
realidade”, das “coisas terrenas”, que passam a ser associadas & idé'__i:a de “pecado™®
e depreciadas em nome daquela “outra realidade’, até chegar a uma “falta de sentido
a todo acontecer” A partir do Zaratustra, acentua-se a concepgéo do moderno
teismo®™ como astrategia de uma forma de vontade de poder, que se expressa na

forma de um querer niilista®® E, portanto, como meio de se opor a2 essa forma de

'® EH, Zaratustra., 1 ['In die Zwischenzeit gehdrt die “gaya scienza’, die hundert Anzeichen der Nihe
von etwas Unv&rgleichilchem hat"].

2 ZA, Prefacio, 2 ["dass Gotf fodt isti™).
2 GC, 125 FGott ist todt! Gott bisibt todtt Und wir haben ihn getddtett]. A respe:to da morte de Deus
no Zaratustra, of. também, na Segunda Parte, 0 palagrafo “Nas ithas bem-avenfuradas™,
2" Como se sabe, ndo interessa-a Nietzsche provar a ndo existéncia de Deus; Muito mais importante
para ele € avaliar as condighes de emergéncia e as consegiiéncias do declinio da & em Deus para a
forma de valoragéo predominante no ocidente. Sobre a questfio do -ateismo em Nietzsche, h& uma
vasta bibliografia, da gqual uma lista, com comentadores de diferentes posicdes sobre o terna, pode ser
encontrada em Vattimo, 1992, 120 - 123, Chamarmos a atengiio de forma especial-para o capitulo "Der
Tod Goltes und die Un'rwertung in W, Kaufmann, Nietzsche, 1982; para a obra de K. Jaspers:
Nietzsche: Einfihring in das Versténdnis seines Philosophierens, e para o texto de Hetdegger
“Nfetzsches Wort ‘Gott ist Tot™.

Cf p. ex.: Cl, Incursdes de um extemporaneo, 5; ABM, 83; AC, 7 e 17.

2 5. p. ex.: ABM, 62.¢ AC, 33.
4 -, KSA 11, 626 ['Sinnjosigkeit alies Geschehens!’]. Cf. também:HH, Prefécio, 3 e, adiante, 1.3.6.

» O cristianismo, enquanto um teismo, € apenas uma entre outras formas de se conceber ¢ de se.
re!aclonar com divindades. Cf., p. ex., GM {15,

®Cf: AC, 8. CF.: GM, I, 28.
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vontade de poder, de quebrar amarras e de dar liberdade para a criagdo de novos
valores,” que Nietzsche coloca como um problema moral a questdc da morte de
Deus. Tanto que, em paralelo & exortagdo de Zaratustra a seus discipuios
("permanecei fidis a terra e ndo acrediteis nos que vos falam de esperancas
ultraterrenas!®) e a outras afrmages {tais como “ateismo e uma espécie de

segunda inocéncia sao inseparaveis"®

), Nietzsche deixa claro que o “ideal contrario”
ndo & o ateismo, especiaimente o moderno, gque é apenas uma forma de
desdobramento da vontade de verdade. ™ Para ele, um ateismo pode produzir uma
abertura de olhos "para o ideal contrario”™', da mesma forma como a morte de Deus
& a ﬁdeiidade a terra sdo condicBes para se poder pensar algo novo, além do
homem.

“Eu vos ensino o além-do-homem. O homem é algo que deve ser superado.™?
Sem a perspectiva do além-do-homem, a morte de Deus cairia numa banalidade
“num vulgar ateismo e numa vulgar depravacéo moral™. Mas se, por um lado, a
doutrina do além-do-homem esté favoravelmente associada a idéia da morte de
Deus, por outro, o termo “além-do-homem™ & fator de controvérsias, algumas das
quais o propric Nietzsche j& conhecia, como a questdo do “culto de herdis™*
Segundo ele, essas interpretagbes surgem em fungdo das dificuldades proprias que
enfrenta algo reaimente novo, como uma nova linguagem, quando busca ser
compreendida por leitores que a reinterpretam a partir de um quadro préprio que,
muitas vezes, & 0 oposto do que ele pretende expressar. Conforme sera visto (I11.2),
com & expressdo “além-do-homem”, Nietzsche retne num conjunto o cardter de
oposicao, especiaimente em relagdo ao “Uitimo homem™® e o de promessa, ao

a7 p. ex.: EH, Zaratustra., 8.

% ZA, Prefacio de Zaratusira, 3 [lch beschwire euch, meine Briider, bleibt der Erde freu und glaubt
Dienen nicht, weiche euch von {iberirdischen Hoffnungen redent™.

7 GM, i1, 20 [*Atheismus und eine Art zweiter Unschuld gehdren zu einander™).

B CEGM, 1, 24 e 27.

3 ABM, 56 [...sich die Augen firr das umgekehrie ideal aufgemacht” - tradugio modificada). Cf.: GM
I, 27

% ZA, Prefacio de Zaratustra, 3 [“ich lehre euch den Ubermenschen. Der Mensch ist Ftwas, das
gherwunden werden soli” - traducio modificadal.

® g Fink, 1988, 73, -

3 ¢f. adiante, 11.2.6.

* ZA, Prefacio de Zaratustra, 5 [Fletzten Menschen®]. Cf.: EH, Por que escrevo 180 bons livros, 1.
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mesmo tempo gue a utiliza como superficie na qual esboga alguns fracos de sua
moral ideal. B

Diferentemente do que se poderia pensar em um primeiro momento, néo ha
uma contradicdo entre os conceitos “eterno retorno do mesmo” e “além-do-homem”,
mas, como afirma K. Lowith, uma relagdo de necessidade entre ambos: “a doutrina
do além-do-homem € o pressuposto para a doutrina do eterno retorno, porgue
somente o homem, gue tiver superado a si mesmo, pode querer fambem o eterno
retorno de todo o existente™®. Acrescente-se, ainda, que somente “a alma nobre tem
reveréncia por si mesma™ e que é a veneracdo por si que da-a condiclo para o
eterno retorno, que possibilita o “amor fati”. \gualmente & questdo da morte de Deus,
também a doutring do etemo retomo interessa aqui como parte de uma
argumentacdo no campo da moral, como algo tornado possivel apds a experiéncia
do niilismo, como uma formula que Nietzsche utiliza para dizer sim ao homem e ao
mundo (“este mundo”), e ndo como uma perspectiva cosmolégica™®

Desses conceitos novos, “vontade de poder” desperta um interesse especial,
pois reune, de forma mais completa, as caracteristicas -de uma perspectiva
globalizante que permite entender a problematica da moral nos escritos de Nietzsche
posteriores ac Zarafustra. Como é sabido, Nietzsche planejava, ja em 1885, usar
essa expressao. como titulo de uma obra que abrangeria seu projeto de uma
“transvaloracao de todos os valores” e, sob esse titulo geral, expor os demais
conceitos que surgem pela boca de Zaratustra. Se a questdo do desdobramento

% awith, 1087, 189 {"Die Lehre vom Ubsrmmenschen ist die Voraussetzung fiir die Lehre von der
ewigen Wiederkehr, weil nur der Mensch, der sich selbst iberwunden hat, such die ewige Wiederkebr
alles Seienden wollen kann’}. Cf. adiante, l11.2.9.

¥ ABM, 287 [*die vornehme Seele hat Ehrfurcht vor sicir’}.

% N#o ha interesse, aqui, no etemo retoms cornoe uma possibilidade cosmolégica, uma perspectiva
que, segundo Roberto Machado (1997, 141ss), pertence aos animais de Zaratusira e ndo ao préprio
Zaratustra, que toma essa hipdtese como uma ficcdo, como uma nobre mentira poética que the
permite expressar a idéia de uma afimnacdo integral e incondicional do mundo como ‘ele é. Citamos,
no entanto, um texto do proprio Nietzsche que merece atengao especial pelo interessante
entrelagamento entre a perspectiva cosmolégica e a perspectiva ética. Trata-se do famoso aforismo
de 1885 (KSA 11, 810 - 611), no qual a perspectiva do mundo como vontade de poder, como
afirmag8o do querer atuar incessante das forgas, do incessante guerer dominar; como um dizer sim a
si mesmo, num movimento de auto-aceitagfo, se entrelaga com a idéia do etemo retomo. Qutras
indicagdes de leitura sobre "o etemo retomno do mesmo” podem ser, em aleméo, K. Lowith {Niefzsches
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dessa possivel obra & discutivel, ndo o € o fato de que a vontade de poder, como
uma perspectiva abrangente, pode envolver os demais conceitos, que passam &
figurar em seu conjunto come argumentacdo. N&o interessa fomentar, com essas
consideragbes, uma discuss@o sobre 0 maior ou menor valor deste ou daguele
conceito, mas afirmar que, sob a perspectiva da vontade de poder, é possivel obter
um interessante ganho com a leitura dos escrifos de Nietzsche sobre a moral,
posteriorss ao Zaratusira, um ganho bem maior que aquele gue se teria tomando
882 expressdo como uma negacao sistematica de toda moral, ou como a
proposigdo de uma moral semelhante a um “culto de herdis”.

1.1.3 Relagéo de continuidade entre a genealogia e outras obras de Nietzsche

A relac@o que normalmente se estabeleceu entre Além de Bem e Mal e Para a
Genealogia da Moral foi de continuacao, apéndice, complemento etc. A origem dessa
interpretaciio ndc esta em afirmacdes de comentadores, mas no propric Nietzsche ®
Também & Nietzsche guem apresenta Aém de Bem e Mal numa linha de
continuidade e esclarecimento em relagfio ao Zaratustra,® o que daria a Genealogia
a condigdo de apéndice de um apéndice e colocarta sua independéncia limitada ao
seu cardter de complemento e explicacdo.” E a partir dessas afirmacbes de
Wietzsche que alguns comentadores passaram a se referir aos escritos produzidos a
partir de Assim falou Zaratustra como uma especie de glossério ao Zaratustra, uma
maneira de exprimir de forma filosdfica idéias ja presentes em seu poema,

Philosophie der ewigen Widerkehr des Gleichen) e, em portugués, 5. Marton (Niefzsche - das forgas
césmicas aos valores humanos).

# Cf., p. ex.: KSA 12, 231, na seguinte proposigio de titulo: “Além de Bom e Ruim? Um escrito
polémico-fllostfico. (Complemento e elucidagio do Gitimo livro publicade ‘Além de Bem e Mal)”
[Menseits von Gut und Schiecht? Eine philosophische Streitschrft. (Zur Engénzung und
Verdeutlichung des letzverbffentiichten Buches “Jenseits v. Gui und Bose’)". Cf. também: KSA 12, 135,
gquando ele nomeia seu entio ensaio como: “Alem de Bem e Mal. Preiudio de uma filosofia do futuro
{...] Nova edigho inteligivel. Segundo volume. Com um anexo: Guia do pensamenio. Um meio de
audliar & um estudo sério da primeira parte de meus esoritos” ["Jenseits von Gut und Bose. Vorspiet
einer Philosophie der Zukunfl. (...} Neue versténdliche Ausgabe. Zweiter Band. Mi einem Anhang:
Gedankenwegweiser. Ein Hiilfsmittel zum ernsthaften Studium meiner Schriften”]. Cf. ainda: KSB
5.2585.

Y KSB 8, 140.

' Cf. Tongeren, 1089, p. 7.
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Esta condigio de apéndice e glossério colacaria, no minimo, certas suspeitas
em relacéo & importancia que se tem atribuido ao. escritc de 1887 e ao que se
chamou de um procedimento genealdgico, que tem nele um momento privilegiado de
seu desenvolvimento. Deve-se observar, no entanto, que mesmo a. opinido .de
Nietzsche acerca de seu escrito se altera em diferentes momentos. Por exemplo, em:
Ecce Homo, ele diferencia seu Zaratustra de seus escritos posteriores, dispondo-os
em dois blocos distintos ao afirmar. “depois de resolvida a parte afirmadora de minha
tarefa, era a vez da sua metade negadora, que faz o Ndo: a transvaloragéo mesma
dos valores existentes, a grande guerra™® Tem-se, portanto, apos a composigéo do
poema — no qual apresenta, de forma artistica, de que maneira um tipo além-do-
homem {Zaratustra) se toma o que € — uma nova parte de um projeto mais amplo,
uma parte que se inicia com Além de Bem e Mal, uma parte distinta de Assim falou
Zaratustra, na qual ele passa a se ocupar com o que define como uma “declaragao
de guerra contra a moral™. Sobre a peculiaridade do carater desses escritos
posteriores ao Zaratustra, em especial sobre a Genealogia, pode-se apontar ainda
sua afirmacéo, em Ecce Homo, de que “as trés dissertagbes que compdem esta
genealogia sdo — quanto 2 expressao, intencéo e arte de surpresa — talvez ¢ que de

"4 Também em outro escrito de 1888, ele se

mais inquistante até agora se escreveu
refere & Genealogia da Moral nos seguintes termos; “talvez nfo haja qualquer virada
mais decisiva na histéria do conhecimento religioso e moral®®, definindo-a como sua
“pedra-de-toque” (Prifstein} para tudo o que lhe pertence. Ressaitando  a
peculiaridade de Parg a Genealogia da Moral, W. Stegmaier afirma que, “enguanto
ele [Nietzsche] a escrevia, ela era para ele um novo comego. Ela iniciava, como um

escrito polémico, um grande e aguerrido ‘movimento contrario’, o qual, com efeito,

“2 EH, Além de bem e mal, 1 "Nachdem der jasagende Theil meiner Aufgabe gefdst war, kam die
neinsagende, neinthuende Hitfte derselben an die Reihe: die Umwerthung der bzshengen Wefthe
seibst der grosse Krieg” tradugdo modificadal. :

* ¢, Prologo e KSB 8,192 ["Kriegserklirung gegen die Morafl].
“ EH, Genealogia da moral ['die drei Abhandlungen, aus denen diese Genealogie besteht, sind
vielleicht inr Hinsicht auf Ausdruck, Absicht und Kunst der Uberraschung, das Uuhezmhchste, was
bxsher geschrieben worden ist'}.

“cw, Epilogo ["es giebt vielleicht keine entscheidendere Wendung in der Geschlchte der rahglosen
ung moralischen Erkenntniss® ... “Dies Buch, mein Priifstein fir Das, was zu mir gehdrt..™. CF
também: AC, 24, :
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abarcava todos os seus outros escritos”®. Tudo isso torna, no minimo, aceitavel que
se fale da Genealogia como algo de cardter totalmente novo, uma forma peculiar de
declarar guerra, de fazer guerra e de avangar por sobre a moral, para além dela.

As varias consideracbes analisadas permitem que se conclua que os
conceitos novos do Zarafustra sado retomados nos escritos seguintes em novas
explicitacbes, por exemplo, sob a forma de aforismos, em Além de Bem ¢ Mal, ou de
um “escrito polémico”, em Para a Genealogia da Moral. Mas permitem também,
como conclusgo, afirmar que esses novos escritos representam um novo “projeto”,
que ele normalmente nomeia “transvaloracéo de todos os valores”, ou ao menos uma
nova face deste projeto, em um movimento novo da obra, no gual a critica é mais
acirrada e o proposito de levar a moral e a vontade de verdade a dar seus Ultimos
nassos ganha novos contornes, Outra conclusdo possivel - & neste momento a mais
importante - é que os escritos posteriores ao Zaratfustra ganham personalidade a
partir dos conceitos iciados com o Zaratustra, 0s quais possibilitam ao autor
retomar e radicalizar temas abertos, por exemplo, em Humano, Demasiado Humano.

Para agueles leitores menos indulgentes, que insistem em ver nessa
‘miscelanea de opinides e sentengas” um argumento para minimizar o mérito de
Parg a Genealogia da Moral, reitere-se que, para esta interpretacéo, ndo € o carater
de novidade que confere riqueza a Genealogia. Ela pode até mesmo ser aceita como
um “esclarecimento”, sem perda de seu real valor, enquanto *método”, pelo
procedimento que nela se desenvolve, objetivando a elevacio do préprio conflito.
Pode-se mesmo dizer que nela ha uma explicitacao, em termos praticos, de uma
“tecria” que ndo esta exaustivamente explicitada em seu texto, pois surge para ser
um “escrito polémico” (Streitschrift), e é justamente isso que constitui sua
especificidade.

“ Stegrnaier, 1994, 26. [FWihrend er [Nietzsche] sie [Para a Genealogia da Moral} schreibt, wurde sie
fiir ihn 2y einem neuen Anfang. Sie leitete, als Strelischyifl, eine groRe kdmpferische ‘Gegenbewegung’
gin, die dann in der Tat alle seine weiteren Schriflen umfatite "] Cita: KSA 12, 224
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1.2 SOBRE O PROCEDIMENTO GENEALOGICO

0 procedimento genealdgico sera o instrumento tanto para Nietzsche apontar o
tipo de vontade de poder que se encontra nas origens dos preconceitos morais
modernos quanto para ele desestabilizar estes preconceitos, que se apresentam como
entidades fixas, em nome de outro tipo de vontade de poder mais afirmadora do homem
e da vida. |

O que Nietzsche entende por genealogia ndo pode ser reduzido a uma formula
definida e estatica. Mesmo a cldssica compreenséo da genealogia como a investigagéo
das condicbes que permitram a origem, transformagdo, deslocamento e
desaparecimento de formas, discursos ou instituicdes em relacdes de poder, como se
vera, nao é suficiente para dar conta do procedimento nietzschiano, especia!rﬁenté em
se tratando de uma andlise desse procedimento nos escritos de 1886 a 1887. Nietzsche
os articula como o exercicio de uma forma de vontade de poder e como uma arte de
interpretacéo, que ultrapassa em muito qualquer associacdo com a idéia de pesquisa,
produgéo e acumulo de conhecimentos. |

Neste capitulo seréo expostas algumas informagbes e andlisadas aigﬁmas
questdes que permitam precisar o procedimento de Nietzsche (0 que ndo deve
significar uma tentativa de defini-lo). Quanto &s exposigbes, far-se-a4 uma primeira
abordagem do termo “genealogia®, seu surgimento, significado e a forma como é
apreendido e utilizado por Nietzsche; em seguida, no item geneaiogia, gerieaiagiéta e
um primeiro contato com a questdio dos valores, sera feita uma abbrdagem' dd'que
caracteriza uma “investigacdo” como sendo genealdgica e © pépel' 'pré'prio do
genealogista que, a partir da tomada do termo “genealogia” por Nietzsche, dificiimente
se afasta do contextc de uma axiologia. Quanto & parte mais analitica, sera feita uma
primeira disting8o entre a genealogia de Nietzsche e a de cutros genealogistas da
moral, em seguida, nos itens a linguagem como problema e a relagdo enire a
genealogia e a historia, serdo analisados os limites que uma compreenso tradicional




da linguagem e da historia impde & pesquisa genealdgica e a forma como Nietzsche as
concebe e se apropria delas em seu trabatho.

2.1 O termo “geneslogia”

O termo “gen’, ou ‘gene”, que juntamente com o sufixo “logia” (estudo,
conhecimento), compde o termo “genealogia’, designa, modernamente, os
cromossomos nos quais se localizam os fatores hereditarios, a heranca dos
antepassados na espécie, que determina (geneticamente) a formacéo da geracao atual
ou de um individuo. Em sua origem grega, o termo “genealogia’ pode ser associado ao
radical “gened’, que designa “género’, “espécie” ou, mais propriamente, “geracdo” e
‘familia”; e ao radical “génos’, que designa “nascimento’, “origem’. Da composicdo
desses radicais com o sufixo “logia” tem-se o significado do termo “genealogia’ na
fingua grega, que € “linhagem”, “descendéncia” ou , mais especificamente, o estudo dos
progenitores e ascendentes de um individuo ou familia.

Na lingua alema, a utilizaco do termo “genealogia”’ procede do século XVII' e
tem seu uso associado ao conhecimento acerca da linhagem dos antepassados que
constituem o “tronco” de uma familia, como se pode verificar pela moderna utilizacgo do
termo,?

Entendido como pesquisa sociolégica para a definigdo de tragos de parentesco
entre familias e pessoas, o termo “genealogia” teve dois significados distintos. Um
primeiro, mais propric de sociedades marcadas por lagos de consangiinidade no
estabelecimento das relagbes basicas de hierarquia, nas quais a pesquisa genealégica
se associa a garantia de certos direitos e se faz para comprovar a participacéo de
alguns individuos em determinadas familias, normalmente de ascendéncia nobre. Um
segundo, mais moderno, que toma o estudo genealégico dos tragos de uma familia,
seja ela pobre ou rica, para auxiliar na compreenséo de um determinado agrupamento
social pelo conhecimento dos tragos basicos de uma ou mais familias, 0 que visa
facilitar a compreens@o das relacbes entre familias e do aparecimento de

! Stegmaier, 1994, 63.

* Cf., p.-ex.. Der Brockhaus: "Sondagem sobre a Enhagem, pesquisa dos antepassados, doutrina sobre a
origem das relagies de parentesco enire pessoas ou familias...” ["Geschiechierkunde, Ahnenforschung,
Lehre von der Herkunft und den Verwandischaftsverhiitnissen von Personen oder Familien...”].
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solidariedades inesperadas, resisténcias imprevisiveis ou reagbes imponderadas.
Nesse sentido genérico, de pesquisa sociolbgica, a genealogia pode ser vertical ou
horizontal. Entende-se por uma pesquisa genealdgica vertical tanto a busca de um
ascendente guanto de um descendente, conforme se queira estabelecer os
antepassados de um determinado individuo, ou a descendéncia de um determinado
progenitor. Por sua vez, uma pesquisa genealdgica horizontal aponta para ©
estabelecimento de lagos de parentesco e relagbes entre familias. -

Por esse primeiro e répido contato com o termo “genealogia”, ja se tem a idéia de
uma busca do conhecimento das “origens”, daquelas “marcas” inscritas como sintomas
nos corpos das geragdes presentes; uma busca gue remete ao passado, a geraches
que foram, por exemplo, submetidas a dominacdes, que passaram por guerras ou per
longas etapas de privacdes ou, diferentamente, por esiagios de fartura. Falhas e
acertos v30 constituindo os tragos de uma familia e se inscrevem no herdeiro.® E
inscricBes ndo ocorrem gracas a algum antepassado divino, mas & pluralidade de
elementos que se misturaram com a permanente entrada em cena de novas figuras e
consequentemente novos “gens’, os quais se associaram até formar a atual “famifia”. E
deste movimento de aparecimento de marcas que o genealogisia procura fazer a leitura
até onde pode atingir, antes que se perca na escuridac do passado.

Ma filosofia, &€ Nistzsche quem utiliza pela primeira vez o termo “geneslogia®, e o
toma preservando seu sentido de busca de heranga dos  antepassados; de
conhecimentos sobre a origem daquele que ainda vive.* Mas, quando se trata da
utitizagdo do termo “genealogia” por Nietzsche, deve-se acrescentar 4 idéia de
“pesquisa” {melhor traduzida pelo termo “investigagéo’), da:busca pela origem e pela
heranca deixada pelos antepassados, ¢ seu engajamento, a partir do gqual sua
investigacao ganha forma.

3 ¢ BC, Prefatio, 2, especnalmente na apresentagio da filosofia em geral, da metafisica, da ética e, em
especial, do valor que se confere & vida, como respostas dissimuladas a necessidades fisiolégicas, que
podem ter suas origens reveladas numa espeécie de exegese do corpo, tomados como sintomas fisicos
«..dos seus éxitos e fracassos, de sua abundancia, poder, autocracia na histéria, ou entdo de suas
obstrug:oes cansacos, empobrecimentos, seus pressentimentos do fim, sua vorztade de fim...* T..als
Symplome, (..} des Leibes, seines Gerathens und Missrathens, seiner Fiilie, Machtigke:t
Selbstherrichketlt, in der Geschichte, oder aber seiner Hemmungen, Erniidungen, Verarmungen }
* Cf.: Stegmaier, 1094, 63.
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Alem da prépria idéia de busca das “origens”, pode-se também inferir, agora, a
partir da utifizag8o do termo “genealogia’ antes de Nietzsche, alguns pontos que
corresponder&o ao conceito, na forma como ele passarg a utilizéa-lo. Primeiro: a busca
pela entrada em cena das marcas que constituem a geracdo atual ndo remete a
unidades, mas a pluralidades que se agitam e se confrontam na dinamicidade das
‘origens” do que temos hoje. Segundo: para resistir 2o seu necesséario destino, que &
finaimente perder, no escuro do passado, as “pistas”, os “fios condutores” da entrada
em cena daquilo que produziu a heranca — o fio das emergéncias que se multiplicam
numa progresséo geométrica, quanto mais se avanga na propria procura - ©
genealogista deve ser cuidadoso na coleta de dados, deve reuni-los de forma
meticulosa no “cinza” dos documentos e, ac mesmo tempo, admitir que sua pesquisa
supbe um trabalho com hipbteses, com perspectivas, que séo as (nicas que podem
caminhar até 1&, onde a falta de documentos sobre a “origem” torna o olhar impossivel.
Terceiro: a pesquisa sobre uma familia normalmente se faz, ou é encomendada, por
alguém da propria familia, por alguem diretamente interessado nos resultados da
pesquisa. Ele, o genealogista é, porlanto, parte da familia. Faz a genealogia de si
mesmo e nac pode negar ¢ solo de onde parte sua pesquisa, pois é este solo mesmo
gue ele procura entender.

1.2.2 GENEALOGIA, GENEALOGISTA E A QUESTAO DOS VALORES

Q procedimento genealdgico, apontado anteriormente como a agéo propria do
genealogista, tem sua origem, em Nietzsche, como uma contraposicio, uma resposta
efetiva ao “mais sinistro dos hospedes’ que se instala: a tendéncia ao conformismo
nillista do homem moderno. Segundo Nietzsche, na raiz dessa tendéncia encontra-se
um problema axiolégico: a tentativa de cristalizacéo de um conjunto de valores que
possui, como meta, a auto-diminuicdo do homem® e, como uma de suas estratégias,
para se perpetuar no “palco dos acontecimentos”, ¢ reforco a tendéncia de ngo se
colocar mais @ moral e os valores em questac®. Portanto, a genealogia tem sua

5 ¢f.; Brusotti, 1992, 81ss.
¢ Cf.: ABM, 228 e adiante, HiL1.1.
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emergéncia diante da necessidade de se recolocar em movimento o que tende a se
estagnar, a se converter em “agua parade’.

Cutra face desse mesmo problemia € a forma como os filésofos, por exemplo,
Kant e Hegel, colocam-se diante dos valores estabelecidos no Ocidente, sem se
perguntarem, em momento algum, pelo valor desses valores; tomam-nos como
pressupostos intocdveis e os utilizam para estabelecer suas férmulas sobre a morai, a
ciéncia, a politica etc.” A partir do momento em que assumem os valores como sendo
anteriormente dados ora por Deus, ora pela natureza, ora pela razéo, sua labuta passa
a consistir, por um lado, em justifica-los e, por outro, em torna-los compreensiveis,
penséaveis, racionais. Por esta caracteristica de se colocarem & servigo de valores
anteriormente dados € que Nistzsche os denomina de “trabalhadores filoséficos™,

Diferentemente do procedimento desses “filésofos”, © genealogista toma como
tarefa revirar as profundezas, numa andlise das forgas em joge no momento da
emergéncia dos vaiores e de sua manutencdo enquanto valores. Pressupondo que “/e
haut et Je bas, le noble ef Je vil ne sont pas des valeurs, mas représentent Felément
différentiet dont derive la valeur des valeurs elles-mémes™, o genealogista ira se ccupar
da busca deste “elemento diferencial’, que se encontra na “origen” de tais valores e de
sua manutencao,

Por seu ato basico de colocar o valor dos valores em questio, ¢ genealogista ja
esta rejeitando a postura de “servigal da filosofig” e procurando realizar a tarefa propria
do filésofo, qual seja a de criar valores. Mas, para isto, ele precisa ter em sitambém um
“elemento diferencial’, um tipo de vontade de poder nobre, que lhe dé& a autoridade de
se colocar diante dos valores com ¢ mesmo respeito que “golpes de martelo” podem
ter. Ele precisa negar 0s pressupostos estabelecidos, ou nac serd diferente dos
“trabathadores filosdficos”, pois o *brandir de seu martelo” ndo € uma banal agéo
destruidora que deixarla em ruinas aguilo que na concepcdo da filosofia tradicional
“erg”; & estas mesmas ruinas, a mercé das infindaveis interpretacbes de um relativismo
sem sentido. A acéo do marielo é antes uma forma de demolir uma prisdo, de revelar
uma figura que se esconde na pedra, na qual dorme “uma imagem, a imagem das

T Cf: ABM, 211,
8 ABM, 211 ["philosophischer Arbeiter’],
® Deleuze, 1991, 2.
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imagens”. Ela &, portanto, acéo de uma vontade criadora, plastica, como define sua
ag#o o proprio Nietzsche ao afirmar: *...em diregBo ao homem, com constéancia para o
nove, leva-me minha fervorosa vontade de criar, assim é levado meu martelo &
pedra’™®. Trata-se, portanto, de um projeto construtivo, no qual o procedimento
genealégico se articula com uma “ransvaloragéo [e ndo uma mera destruicdo] de todos
o8 valores’. A agBo criadora do genealogista se assemelha a ago da “‘crianga de
Heraclito”, & o homem, a pedra & qual dirige seu martelo, “desperta por si um interesse,
uma tensao, uma esperanca, quase uma certeza, como se com ele algo se anunciasse,
algo se preparasse, como se 0 homem n&o fosse uma meta, mas apenas um caminho,
um incidente, uma ponte, uma grande promessa...”’’. Por seu “elemento diferencial’ o
genealogista se insere na paradoxal historia do homem para leva-la ainda mais adiante.

O filosofo, como Nietzsche o concebe, € um determinador, um criador de valores,
e seu agir, como alguém que dé nomes, pressupde um “pathos de distancia™. Uma
necessaria tomada de distancia da massa disforme, gue se constitfuiu em nome do
‘bem-estar geral’, para poder legisiar. Ele precisa ter por principio que sua acio néo
pressuplbe justificativas, que ela se justifica em si mesma, em sua cbra, em sua propria
acao plasmadora. E & para poder plasmar que o filésofo tem que arriscar o diferente,
tomar como hipdtese o que é estranho & moral, num esforgo por ser diferente daguilo
que 0 constitui, por se afastar de seus pressupostos. Este € o esforgo de Nietzsche que,
apesar de seu proprio "solo”, do propric comprometimento com suas “raizes”, com os
valores “dados”, enfim, com a culfura de seu tempo, procura apontar algo diferente. E
mais, procura fazé-lo a partir justamente deste “solo”, néo se comprometendo com o0s
subjugamentos passados, mas tomando-0s e tomando também aos proprios “operarios
da filosofia” como instrumentos, meios para seu fim. A Nietzsche s6 & possivel atingir tal
grau de liberdade sendo um “imoralista™=,

Pode-se aqui, num rapido parénteses, rever a forma pela qual Niefzsche vai
configurando o termo “genealogia”, indo para alem de um “conhecimento” genealdgico

' EM, Zaratustra, 8 [“ein Bild, das Bild der Bilder” ... *...zum Menschen treibt er mit stets von Neuen, mein
inbrimstiger Schaffens-Wille; so tribt’'s den Hammer hin zum Steine” - tradugio modificada).

T GM 1, 18 [Per erweckt fiir sich ein Interesse, eine Spannung, eine Hoffaung, beinahe eine Gewissheit,
ais ob mit ihr sich Etwas ankiindige, Etwas vorbereite, als ob der Mensch kein Ziel, sondem nur ein Weg,
ein Zwischenfall, eine Bricke, ein grosses Versprechen sei,..” -~ tradugio modificadal.

2P, ex.; ABM, 257 [*Phatos der Distanz"] Cf. também: GM I, 2 e 11, 16.
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das origens, desprendendo-se do termo “pesquisa” no sentido de simples. acumulo de
informacdes e também do termo “método”, considerado como “caminho’, “via® mais
apropriada para se chegar a uma verdade que se encontraria perdida no passado. Com
Nietzsche a “vontade de verdade” da genealogia & “vonfade de poder’**. Ela se exprime
simultaneamente como critica e como agéc Criadora.

Ainda num sentido muito especifico do termo no pensamento de Nietzsche, a
geneaiogia é interpretacéo. Fla se propde a reinterpretar, a inverter o sentido da
interpretacdo dominante. Assim sugere Nietzsche: “e bem poderia vir alguém que, com
intenc@o e arte de interpretacdo opostas, soubesse ler na mesma natureza, tendo em
vista os mesmos fendmenos, precisamente a imposigéo tiranicamente impiedosa e
inexprave! de reivindicacbes de poder‘”s, mostrando, tanto pela contraposicdo dada
pela inversdo quanto pela possibilidade mesmo da inversdo, gue os valores tomados
como “dados” pelos fildsofos s@o também “interpretacdo e ndo texto”, um “estado de
forcas”™® E, diante da possibilidade, de mesmo & sua “perspectiva’ se contra-
argumentar que também ela ndo € texto, mas interpretaco, responde Nietzsche: “bem,
tanto methor”"’. O que ele pretende é tomar as regras do jogo, -assumir o proprio
“impulso tiranico™™® da filosofia, sem, contudoe, querer ocultar o solo de onde se exprime,
sua realidade perspectiva. Com isto, Nietzsche ndo se propbe simplesmente a
“desmascarar” a filosofia ou a pretens@o a verdade des fildsofos; como estes, pretende
portar uma mascara (tendendo mesmo para uma caricatura) como forma de mostrar
que todas as demais filosofias também sfo mascaras. A diferenca € que ele nao

519

procura cristalizar sua perspectiva como uma “verdade””, com o que estaria negando o

'3 ¢f. adiante 1.1.1.
* ABM, 211 [Mihr Wille zur Wahrheit ist - Wille zur Macht”].
S ABM, 22 [Pund es kinnte Jemand kommen, der, mit der entgegengesetzten  Absicht und
Interpretationskunst, aus der gleichen Natur und im Hinblick auf die gleichen Erscheinungen, gerade die
tyrannisch-riicksichteniose  und -unerbittliche Durchsetzung von Machtanspriichen * herauszulesen
verstunde”] Cf. adiante, H.2. _ :

S Cf.; Deleuze, “Pensamento Nomade”. In: Escobar (org.), $/d, p. 13.
7 ABM, 22 [*- nun, um so besser!”].
® ABM, 9 [“tyranische Trieb™.
® Em ABM, 25, Nietzsche recomenda aos filésofos; “evitem o martirio! O sofnmento ‘pela verdade’!"
[*hitet euch vor dem. Martyrium! Vor dem Leiden ‘um der Wahrheit willen'l”]. Mais adiante, ne mesmo
texto, pode-se ler também: “afinal, sabem muito bem que ndo pode ter importéncia o fato de vocés terem
razfo, sabem gque nenhum fildsofo até hoje teve razdo, e que poderia haver uma veracidade mais
louvavel no pequeno ponto de interrogacio que colocarem depois de suas palavras de-ordem e doutrinas
favoritas (e ocasionalmente de si mesmos) do que em todos os solenes gestos e triunfos diantes de
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logo das perspectivas, mas fazer seguir o proprio jogo, manté-lo em movimento — se &
que ele poderia parar. Nietzsche atua come uma “vontade de poder ativa™ que torna o
interpretar ativo, que pelo seu dizer “sim” ao proprio jogo quer oferecer-the a
possibilidade de dar seus préximos passos & com isto levar o0 homem moderno & sua
auto-superacéo. O genealogista Nietzsche néo pode dispensar, por exemplo, o texto de
Para a Genealogia da Moral, pois carece dele, assim como carece do “cinza’® dos
documentos. Mas o proprio texto se compbe como parte de um procedimento. Ele,
portanto, antes de querer “provar alguma coisa, aiguma “verdade’, fixando-a num
“texto”, busca servir-se do texto para se apossar das regras do jogo, para, “ac seu
modo, fazer guerra”. Também seu texto € apenas “sinal” do atuar de uma determinada
forma de vontade de poder.

1.2.3 Diferencas entre a genealogia de Nietzsche e a de outros genealogistas da moral

Nietzsche nao nega o valor de outros pesquisadores que se ocuparam da origem
dos valores morais, mas faz constante mencdo, por exempio, aos genealogistas
ingleses e ao Dr. Paul Rée. Aos primeiros, por terem sido os responsaveis, até entéo,
pelas “Gnicas tentativas de reconstituir a génese da moral’”: ao Dr. Paul Rée, por ter
despertado nele o primeiro impuiso® para divulgar também suas especulagtes sobre a
moral.

Referindo-se particularmente aos genealogistas ingleses, Nietzsche afirma que
seu problema comega quando se propdem a buscar a origem do conceito *bom” naquilo
que primeiramente foi ulil e nas agdes ndo egoistas. Com ¢ passar do tempo, pelo
habito e pelo esquecimento, estas agdes teriam se distanciado de suas origens e
passado a ser consideradas como boas em si,%% num movimento “azuf, sem grandes

pramotores & tribunais!” [“Zuletzt wisst ihr gut genug, dass nichis daran Hegen darf, ob gerade v Recht
bahaltet, ebenfalls dass bisher noch kein Philosoph Recht behaltet hat, und dass eine preiswiirdigere
Wahrhaftigkeit in jedemn kieinen Fragezeichen hegen dirfie, welches ihr hinter sure Leibworte und
Lieblingslehren (und gelentllich hinter euch selbst) setzt, als in aillen feierfichen Gebérden und Trimpfen
wor Anklagem und Gerichtshifen!™].

® £ssa expressdo deve ser retomada especialmente em 1.3.3.

2 of: GM, Prélogo, 7. Sobre a relagio de Nietzsche com a histéra, veja-se adiante, 1.2.5 e, sobre sua
relacio com o8 proprios texdos: 2.5 e lL.26.

Z oMt 1 [‘denen man bisher auch die einzigen WVersuche 2u danken haf, es zu einer
Entstehungsgeschichte der Moral zu bringen”],

= Cf - GM, Prefacio, 4.

X GMIL 1,



embates ou rupturas. Segundo Nietzsche, esse gesto inicial basico j& & suficiente para
descaracterizar esta pesquisa como uma gteneaiogia.zs

Os genealogistas acreditam que, pelo fato de néo tomarem por finalidade um
"bem” metafisico, estariam se opondo & metafisica e fazendo: ciéncia® ‘Mas seu
procedimerto -em refacdo a moral revela apenas “um certc desamor. e rancor

27 além de revelar uma confusdo com dois

subterraneo ao cristianismo (e a Platdo)
problemas distintos: o da finalidade e o da origem®, pois quando tomam uma finalidade
atual de algo e a remetem & sua origem, tornam esse algo inteligivel em sua origem por
meio de sua finalidade atual (por exemplo, que © castigo existe desde sua origem para
intimidar ou vingar). Deslocando a ufilidade atual de uma acdo para a origem da
mesma, estdo pensando sua finalidade atual como uma causa ja estabelecida desde a
origem. Algo que, como uma ‘esséncia’, perpassa o tempo sem sofrer sua acdo,
desenvolvendo-se linearmente na historia para uma perfeic&o cada vez maior, comoe um
trabalho obscuro de algo pré-estabelecido que procura vir a luz desde ¢ primeiro
momento. Eles continuam, assim, presos @ um sistema de finalidades, e € por isso que
nao se livcam da camisa de forga da metafisica; pelo contrério, s8c seus sucessores
mais modemos e também 0s mais vulgares. O que os genealogistas ingleses fazem &,
para Nietzsche, “tartuficie moral, dessa vez oculta sob a forma nova da diertificidade™®
Na tentativa de serem diferentes, acabam por jogar a andlise dos valores num campo
mais baixo, assumem a “perspectiva da r&™>*, sem com isto resolver --a"questéé dos
valores ou realmente problematiza-ios. Em ullima instancia, o que eles fazem, tomando
o principio da utilidade, é reproduzir a idéia inglesa de utilidade, a moralidade inglesa,

que se expressa nas férmulas: ‘o ‘beneficio geral’ ou ‘a felicidade da maioria™"

, Que
tem por base o igualitarismo e o nivelamento e que € apenas uma das formas de

expressao da moral do rebanho.®

Bt poex:GMY, 1e2.
%5 ABM, 228,
27 GM I, 1 ["unterirdische Feindschaft Rancune gegen das Chnstenthum (und F’!ato)”]
2o GMIL12. o
® ABM, 228 [...moralische Tarfuferie ist, dies Mal unter die neue Form der Wissenschaﬂiachkelt
versteckt”j Cf. também: - GM 11, 1.
B f. GM 1, 1; ABM, 2 [Frosch-Perspektiven]..
* ABM 228 Fdem ‘aligemeinen Nutzen' oder 'dem Glilck der Meisten™).
= Cf., p. ex., ABM, 201.
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Tomando os valores atuais e introduzindo-os numa longa histéria através da qual
perseveram, desde sua origem, passando pelo esquecimento, pelo habito..., na
realidade 0s genealogistas ingleses n&o os introduzem na histéria, mas os isentam da
agao da historia e do tempo. E, ao coloca-os numa anterioridade inalcancavel a
qualquer critica, os protegem e os justificam. Apds esse movimento de justificativa, o
maxime que podem fazer & criticar. eventos particulares, instituigbes, direito efc., em
nome dos valores estabelecidos. O mesmo fazem, por exemplo, Kant, Hegel e
Schopenhauer™ gue, como “trabalhadores filoséficos”, néo criticam os valores morais,
mas o8 respeitam, colocando-os acima de qualquer questionamento.

Para Nietzsche, compreender a utilidade de algo, de uma forma ou de uma
instituicdo, estad longe de significar a compreenséo de sua génese. Para ele, “todas as
utilidades sdo apenas indicios™ da acso das forgas no processo historico. Uma
utilidade atual denota apenas uma apropriagdo, que ocore numa cadeia de
apropriagbes e que produz sempre novas utilidades. Para refletir sobre a moral de
maneira perigosa, os genealogistas teriam gue ser, de alguma forma, “imoralistas”:
rgjeitar 08 pressupostos da moral, colocar seus vaicres em questéo, olha-la em sua
realidade ultima, que € indicic da acdo de uma determinada forma de vontade de poder;
0 que sles nac fazem. '

Os genealogistas, com suas especulages, acabam se convertendo em
advogados da moral que gostariam de criticar, pois, como os “trabathadores filoséficos”,
também eles ndo descem aos subterrnecs da moral, mas a tornam inteligivel e
aceitavel a partir de uma nova roupagem, uma roupagem cientifica; o que ndo significa
qualquer combate & moral, mas aquilo que nela é ressecamento, dogmatizacéo, de tal
forma que permitem a ela se afirmar & expandir em novos tempos e em circunstancias
que exigem um “decoro cientifico”. Por fim, tomando como pressuposto que, para a
moral, é interessante “que o0 menor nimero possivel de pessoas reflita sobre moral™,
gles se colocam, também por essa via indireta, a servico da moral, pois com suas
especulaches a tornam algo nada interessante, associando, ainda, o estudo da moral
a0 esforgo por colocar em evidéncia algo vergonhoso do interior do homem.

ot A, Prefacio, 3.
* GM, I, 12 ["alle Nutzlichkeiten sind Anzeicher’]. Este tema sera desenvolvido no proximo item.
> ABM, 228 [“dass so wenig Menschen als méglich Gber Moral nachdenken’].
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Apesar da postura critica de Nietzsche em relagdo ao trabalho dos
genealogistas, seu esforgo ndo € no sentido de refutar suas: teorias,® pois, além dos
méritos indicados - no primeiro paragrafo deste item, eles possuem  ainda, ‘para
Nietzsche, uma importancia como opositores, enquanto sinais de uma vontade de poder
nos moldes do ressentimento. Mas ndo é somente neste sentido que eles s&o
importantes, ou recairiamos na idéia de refutagéo, e sim pelo fato de serem os
representantes mais modemnos do travestimento da metafisica e deste trabalho de
justificacéio da moral; bem como por representarem um momento privilegiado da prépria
tenséo que o trabatho de formacdo de uma moralidade no homem produz. ¥ Nao se
deve, portanto, desprezé-los, da mesma forma gue néo se deve desprezar o trabalho
dos “trabalhadores filoséficos”, mas “tomar seu trabalho como um meio”; tentar dar “a
um othar 8o agudo e imparcial uma direcdo melhor'™. A critica dos valores passa, pois,
pela critica aos que se ocupam da questao dos valores, na propria andlise daquilo que
eles, sem 0 saber, oferecem em termos de condigbes de se pensar para. além do
proprio homem, motivo pelo qual a genealogia de Nietzsche & também uma genealogia
das genealogias.

1.2.4 A linguagem como problema

Considerando © papel da genealogia de desestabilizar entidades fixas, deve-se
analisar alguns aspectos da forma como Nietzsche compreende a linguagem € lanca
mao dela para apresentar sua propria perspectiva. Para elaborar sua perspectiva,
Nieizsche precisa desmontar o emaranhado de ficghes que ali foi construido. Ele faz
essa desmontagem por .meio da etimologia, da filologia e da histdria, numa espécie de
“histéria da emergéncia do pensamento”, que utiliza para mostrar que esses conceitos,
tidos como absolutos, também foram “gestados™, e para reconduzi-los a0 jogo das
interpretacdes, que thes € proprio. '

§ Cf.: GM, Prefacio, 4 ¢ 5.

CL.GM I 1.
% oM, Prefacio, 7 ["einem so scharfen und unbethedligten Auge eine bessere Richtung”™.
% KSA 11, 613 [*Entstehungsgeschichte des Denkens”® ... “geworder).
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Nietzsche identifica a histéria da linguagem como “a histéria de um processc de
abreviagdo™. Em primeiro lugar, porque, das muitas vivéncias de um individuo,
somente aquelas que se repetem inimeras vezes sdo compreendidas e designadas por
palavras. Em segundo, porque para haver comunicagfio ndo basta nomear experiéncias
de um individuo, mas devem ser nomeadas as experiéncias que sdo comuns a varias
pessoas. £Em terceiro, porque a necessidade de um bom entendimento entre os
individuos, no intuito de evitar perigos (mal entendidos), exige que a comunicacdo seja
mantida no campo das expressdes mais habituais, de tal forma que “comprendre ¢'est
ggaler**. As experiéncias mais raras ndo ganham direito de cidadania no campo da
finguagem, ao contrario, sdo as “vivéncias medianas e vulgares’® que, de forma
priviiegiada, se convertem em linguagem.

Para Nietzsche, a linguagem e a logica sdo recursos gue o intelecto humano
produz e de que langa méo para tornar o mundo formulavel, calculavel.® Por sua vez, o
intelecto humano & também algo Ui, uma “ferramenta”™* utilizada com o propésito
simples de facilitar a vida™. E, se o utiliza, se o homem pensa, isto ndo significa que ele
apreenda qualquer conhecimento (Erkenntnis), muito menos, qualquer “conhecimento
em si”, mas apenas que faz abstraces, simplificacies e redugdes, sempre com fins
praticos de “designar, de ordenar o aconiecer, para toma-io manejavel para nosso
uso™®,

Com a concepgéo do intelecto como um instrumento, surge a pergunta:
instrumento para que finalidade? Por que tornar 0 mundo formulavel, calculavel? Se,
num primeiro momento, € aceitavel como resposta que isto se faz como “condicio para
a vidg", deve-se ter presente, que seria urn reducionismo da perspectiva nietzschiana

* ABN, 268 [“die Geschichie eines Abkiirzung-Prozesses™]. Cf.; GD, Streifziige...” 26.

* KSA 12, 51. _

2 ABM, 268 [*durchschnitliichen und gemeinen Erlebnissen™. Cf.: KSA 12, 34 ¢ 105.

®oF.. ABM, 14; KSA 12, 190 & 391.

M KSA 11, 881 ['Werkzeug®]. Cf. também, ABM, 24: “O santa simplicidade! Em gue curiosa simplificacao
g faisificac@o vive o homemt! (...) Como tomamos tudo claro, livre, leve e simples & nossa voltal..” [*O
sancta simplicitast In weicher selisamen Vereinfachung und Falschung lebt der Mensch! (..) Wie haben
wir Alles um uns hell und frei und leicht und einfach gemachtl...”].

“©w8A 11, 167. Cf.. KSA 13, 278 e também, adiante, 11.1.6.

© KsA 11, 837 {"Das Denken-ist uns kein Mittel zu ‘erkennen’, sondern das Geschehen zu bezeichnen, zu
ardnen, fiir unsem Gebrauch handfich zu machen.”. Cf, p. ex.; K8A 11, 164; 645; 701 e KSA 12, 369,
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querer entender o esforgo do intelecto para interpretar © mundo apenas como
“condicbes para a vida™

De acordo com Nietzsche, “a realidade consiste a cada vez no particular jogo-
conjunto de aches e reacbes conduzido no interior de complexas formagbes de centros
de forca™®. E, nesse jogo, o que cada ser vivente pretende é tornar-se senhor deste
mundo, das coisas, para 0 gue ele langa méo do intelecto. Nesse contexto, “condigbes
para a vida” deve significar condigbes para a sua “expansdo’. Nessa relagdo, disposto
como conflifo, também o conhecer tem uma fungdo instrumental, ‘pois ele mesmo &
sempre algo que se dispde por alguma finalidade. ® Conhecer é sempre conhecer algo
em uma relacdo de vontade de poder, como meio para se conseguir estabelecer uma
dominagao, para se obter mais poder: "0 conhecimento trabalha como- insfrumento do

poder™

. £ a linguagem, que surge no contexto do “anseio por poder de formacdes de
dominio”, isto €, no contexto de uma interpretacdo, é, ela mesma, "uma maneira de
expressio do querer.-pader”51.

A compreensio da expressao “condicdo para a vida®, pela qual se dd o processo
de reconhecimento da reglidade, nZo pode deixar margem & idéia de uma “tendéndia de
autoconservacao”  {selbsterhaltende Tendenz), ou da propria vida como simples
“adaptacio”. Todo esse processo se dé como meio de expansio de poder, como forma
de se assenhorar de algo.

As agbes do intelecto estdo numa relagBo de  subordinacio as nossas
estimativas de valor, que expressam nosso impulso para poder. Em um fragmento de
1885, Nietzsche afirma que, por sua vez, “nossos impulsos sdo reduziveis & vonfade de
poder e, também, que “a vontade de poder € o fato Gitimo, para o qual somos
tragados™. Portanto, a linguagem é também “vontade de poder e nada além disso”.

“ +, Cf. adiante, 1.1.6.. - '

® Mitler-Lauter, 1974, 23 — 24 *die Realitdt besteht im je besonderen Gesamtsptei von. Aichonan und
Reaktionen, die innerhalb komplexer Gebilde von Krafizeniren gesteuer werden’} Ele ‘toma comu
ggferencza KSA 13, 371. Cf. adiante, it.1. - _

Cf. K8A 12, 142 KBA 13, 303 e também, adiante, 11.2. '
% KsA 13,302 [‘die: Erkenntni? -arbeitet als Wertzeug der Macht, So ilegt es auf der Hand, da!& die
wichst mit jedem Mehr von-Macht...™.
s Milller-Lauter, 1974, 17 ["...erwdchst aus dem Machtstreben der Henschaﬁs—@ebﬂde .. “Sprechen ist
eme Ausdrucksweise des Machtwoliens™. o

2 KSA 11, 661 [“unsere Triebe sind reduzirbar auf derr Wilen zur Macht™ ... “der Wille zur Macht ist das
letzie Factum Zu dem wir hinunterkommen’]L S :
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Mas, porque a propria linguagem simula unidades, ela acaba, normaimente,
sendo compreendida como uma articulag@o de coisas que podem ser “apreendidas’
como “entes”, numa evidente superestimac&o da capacidade do intelecto. E justamente
agui, segundo Nietzsche, que se inicia um problema que culmina em estabelecer, como
realidade, conceitos como “*substancig”, ‘predicado’, “objeto”, “sujeito”, “acdo’
‘realidade” etc., isto & em conceber um mundo metafisico, vale dizer, ‘'mundo
verdadeiro™™. Para Nietzsche, a necessidade metafisica que se criou em relacdo a
conceitos como “ser”, “substancia’, “coisa em si” tem sua origem num tipo de
superestimacgdo da linguagem, da gramatica e também da légica.

Segundo Nietzsche, esses “mais elevados conceitos” com os quais se articula
esta linguagem convertida em uma espécie de metafisica ndo séo nada mais que
“conceitos mais vazios”™. Nao hd qualquer “coisa em si”. A crenga em “algo em si” é a
grenga em uma ficgdo, da mesma forma que a crenga na possibilidade do
conhecimento da “coisa em si™. Esses “conceitos” se originam da necessidade que se
tem da linguagem e da cristalizacBio da forma popular de compreender os
acontecimentos em um habito.® O povo se habitua a traduzir o mundo por meic de uma

“interpretacdc errada das experiéncias™’

, Separando, por exemplo, a forca de sua
exterioriza;:éo.sa Por sua vez, os fildsofos que ndo conseguem se distanciar do
preconceito ;:1(::;:>uiaenrEgg tomam-no & o exageram.

Resumidamente, pode-se fazer uma anélise linglistica da emergéncia daqueles

conceitos entendidos como os “mais elevados’, que possibilite demonstrar que eles

% KsA 12, 390 ["...wir sind bereits auf dem Wege, alie jene Hypostasen, Substanz Pridicat Object
Subject Action usw., als Realititen zu setzen: d. h. eine metaphysische Well zu concipieren, d. h. ‘wahre
Welt™].

8 &1, *A ‘razd0’ na filosofia®, 4 [‘hichsten Begriffe” ... “leersten Begriffe’].

“ KSA 11, 614 - 815,

% ¢f., p. ex., KSA 11, 637.

% KA 11, 633 [imthdmiicher Auslegung der Erfatirurng’]. Cf.. GM 1, 13.

B GM Y, 13 e, adiante, 1L1.2.

% of.: ABM, 19, Esta idéia i4 se encontra de forma resumida também no Prefacio de Além de Bem e Mal,
guando Nietzsche discorre sobre o que fora necessario para assentar os alicerces das sublimes ¢
ahsolutas construcdes filosofais dos dogmiticos: “alguma supersticio popular de um tempo imemorial
{como a supersticdo da aima que, como supersticio do sujeito e do By, ginda hoje causa danos), alguma
seducio por parte da gramatica, ou temeréria seduglo por parte de fatos muito esireitos, muito pessoais,
demasiado humanos® [“rgend ein Volks-Aberglaube aus unvordenkiicher Zeit (wie der Seelen-
Aberglaubs, der als Subjekt- und ich- Aberglaube auch heute noch nicht aufgehért hat, Unfug zu stifien),
irgend ein Worlspiel vielleicht, eine Verfithrung von Seiten der Grammatik her oder eine verwegens
Veraligemeinerung von sehr engen, sehr persdnlichen, sehr menschlichallzumenschlichen Thatsachen™).
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possuem, como pressupostos para o seu “valor em si’, apenas uma espécie de crenga
metafisica. O “eu” & um dos primeiros conceitos basicos que © homem inventa e que
aprende a utifizar quando retém na meméria "cinco ou seis ‘eu néo quero™®, Qutro
conceito & o “ser” {sein), que se produz em oposicdo ao conceito “nada” {nichts)®".
Numa decorréncia dos conceitos iniciais "eu” e “ser”, o homem passa a falar em ey,
*ego”, “alma” e, por fim, chega ao conceito “sujeito”. Ea experiéﬁcia da abstracao que
permite ao homem falar em “sujeito’, e & a partir dela que cria outros conceitos como
“ente”, “substancia’ etc. E também a partir do conceito “sujeito” que ele estabelece
relacéo com “objetos”, “coisas” efc., acrescentando ainda os conceitos de *movimento”,
que retratam as diferentes relagbes do “sujeitc” com “cbjetos” e a relagéo de objetos
entre si. A esse conjunto, deve-se remeter a nogéo de “conhecimento’, gue indica uma
forma peculiar de relacio do sujeito com os objetos. Nessa espécie de “fabula”, pode-se
acrescentar aqueles que afirmam que o “conhecimento” & tornado possivel por
“‘categorias”, como “causalidade”, formas puras como “espago’ e “tempo’, que 880
dadas “a prior?’, intrinsecas, no “sujeito”...

Para Nietzsche, essa grande corrente de conceitos, que v8o se agarrando uns
ans oulros para se garantir, ndo possuem qualquer valor de realidade. Eles s&0, antes,
sintomas de que determinada forma de vontade de poder tomou a linguagem a seu
servico, conferiu-the um modo determingdo de interpretacdo ¢ teve poder suficiente
para apresentar essa forma de interpretacdo como sendo “a” interpretacéo, ou melhor,
n&o mais como interpretac@o, mas como “a” verdade de conceitos que “sdo” e que néo
‘emergem” de interpretacdes. Com isto, ela confere uma espécie de funcdo
transcendental pura a coisas que tiveram, inicialmente, fungbes regulativas para a yida.

Apesar de Nietzsche ser um critico em relag@o a linguagem, néo se deve pensar
gue ele queira negar seu valor, o valor da graméatica, ou do pensar I6gico. Tal atitude
seria algo sem sentido, pois ele nem poderia arlicular os conceitos necessarios para
fazer sua critica, que, no caso se dirige contra a pretensdo que se es.tabeieoeu, no
campo da gramatica e da l6gica, de se produzir e de se utifizar oohc_:'e'itos._'de validade
perene, que remetem a esséncias. Para ele, os conceitos ndo “remetem a algo”, séo

®0 &M I, 3 [._funf, sechs ‘ich will nicht™].
1 Cf.: KSA 11, 64,
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apenas indicios, sintomas de dominagbes e, disposta em seus escritos, a linguagem
também deve corresponder & idéia de meio, de instrumento para a desarticulagao de
formagbes de poder ¢ para a imposigéo de novas formas, de novas interpretacdes

1.2.5 A relacfo da genealogia com a histéria

O primeiro ponte que deve ser considerado ao se tomar a relacdo entre
genealogia e historia, particularmente no que se refere ao texto da Genealogia da
Moral, € que o leitor ndo se encontra diante de uma descricdo histérica, de algum
“rejato historico®, de uma “histéria dos sistemas éticos”, ou ainda de qualquer “histéria
tradicional” ou “historia natural da moral”®. Nietzsche utiliza a historia, serve-se do
conhecimento histdrico como de um instrumental, de uma ferramenta, assim como se
serve da filologia, sem no entanto conferir aos seus escritos o caréter de uma filologia.
E para fazer uma critica do valor dos valores morais, melhor dizendo, de nossos
“preconceitos morais™ - e isto no contexto de um engajamento de Nietzsche -, que ele
procede ao levantamento histérico e filoldgico das condigbes que possibilitaram a
produgao desta moral, para isso, leva a efeito sua genealogia {Ahnenforschung).

A pesquisa pela “origem” de algo, como foi visto anteriormente, esté ligada ao
termo “genealogia” antes mesmo de sua utilizaclo por Nietzsche. No texto de Para a
(Genealogia da Moral, o sentido de uma busca da génese (Ahnenforschung) &
apresentado nos seguintes termos: “...para isso € necessario um conhecimento das
condicbes e circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se
modificaram™®, indicando a busca pele “solo” de onde se originam ¢ onde se enraizam
os valores morais,® uma busca por sua proveniéncia, por sua emergéncia no “palco
dos acontecimentos”, ¢ que Nietzsche define também ou como ‘“histdria da

% Tome-se como exemplo especialmente 0 paragrafos 13 e os seguinies da Primeira Dissertagdo da
Genesalogia, quando Nietzsche apresenta aspectos da “oufra origem do ‘bom™, fancando méao de uma
construgdo que lhe permite mostrar o carater perspactivo de valores que se apresentam como perenes e
universais,
® stegmaier, 1994, 62 [*herkdmmiich Geschichte” ... “Naturgeschichte der Moral™].
% GM, Prefacio, 2 ["moralischene Vorurtheile'].
% GM, Prefacio, & [*...und dazis thut eine Kenntniss der Bedingungen und Umsténde noth, aus denen sie
gsewachsen, unter denen sie sich entwickelt und verschoben haben”.

Cf.; Giaclia, 1989, 100.
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emergéncia®®’; ou, querendo diferencid-la da histéria no sentido tradicional, como uma
“histéria efetiva da moraf’™.

O olhar do genealogista considera “...que algo existente, que de algum modo
chegou a se realizar, é sempre reinterpretado para novos fing, requisitado de maneira
nova, transformado e redirecionado para uma nova utilidade”. Ele parte do principio
“...que fodo acontecimento no mundo organico é um subjugar e assenhorar-se” e
praessupfe ainda “que todo subjugar e assenhorar-se € um novo arranjo, um ajuste, no
gual o0 'sentide’ e a ‘finalidade’ anteriores s&o necessariamente obscurecidos ou
apagados™

Considerando que g utilidade de "algo” — como por exemplo “de uma instituicdo
de direito, de um costume social, de um uso politico, de uma determinada forma nas
artes ou no culto religioso™™ — & resultado da acéo de uma forma especifica de vontade
de poder que, num determinado momenio do jogo, se assenhora de suas regras,
impondo-se sobre as demais, 0 “conhecimento” que o genealogista vai buscar produzir
tem & ver com o surgimento deste “algo” enquanto um significado que & resultado
dessas forcas em conflito. Considerando também que este “alge” entendido como sua
utilidade, significado, ndc é anterior ao conflito, e que sua propria “realidade” é resultado
deste conflito ainda ndo resolvido, ndc se pode imputar-lhe uma estabilidade, mas
concluir que ele possui uma “mudanca de formas” (Form-Verwandiungen),
caracterizada pela fluidez (flissig) e, se sua forma & *fluente”, “o ‘sentido’ & mais ainda’.
“Alge” ndo é realidade ou “representacic” da realidade, “mas todos os fins, todas as
utilidades sfo apenas indicios de que uma vontade de poder se assenhorou de algo

7%

menos podercso e the imprimiu o sentido de uma funcdo™'. A Unica realidade &,

T ex: KSA 11, 613 FEntstehungsgeschichte™.
& M, Prefacio, 7 ['wirklichen Historie der Moral™).
® aMIEL 12 4. dass etwas Vorhandenes, irgendwie Zu-Stande-Gekommenes immer wieder von einer ihm
{iberlegenen Maclt auf neue Ansichten ausgelegt, neu in Beschlag genommen, zu einem neuen Nutzen
umgebildet und umgerichiet wird” ... “dass alles Gescheher in der orgamschen Welt ein. Uberwdéiltigen,
Hermmwerden ist” ... “dass w:ederum alles Uberwiltigen und Henwerden ein Neu-Interpretieren, ein
Zurechtmachen 1st bei dem der bisherige 'Sinn’ und Zweck’ nothwendig verdunkeft oder. ganz
ausgeidscht werden muss” - raducio mod:t”cada]
0 GM H, 12 {“eine Rechts-Institution, eine geselischaftliche Sitte, einen poiltlschen Brauch, eine Fen‘n in
den Kinsten oder im religidsen Cuttus™].

TGMIlL 12 ["der "Sinn’ ist es aber noch mehr” ... “aber alle Zweck, alle Nﬁtziichkeitén-.sind- nur Anzéichen
davon, dass ein Wiille zyr Macht {iber etwas wemgier Méichtiges Herr geworden ist und ihrt von sich aus
den Sinn einer Funkiion aufgepragt hat”].
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portanto, aparéncia, reflexo™ de “processos de subjugamento™™ e a geneaiogia, uma
sintomatologia.™

Tomando “algo” como um signo e sua histéria como uma “ininterrupta cadeia de
signos de sempre novas interpretagbes e ajustes”™, o genealogista ird justamente
mostrar que em seu “comego histérico” ndo ha uma “identidade primeira”, mas a
discordia e o disparate; que sua construcio néo pode ser apontada como “obra” da
‘raz80”, mas do acaso do jogo™ e que, se had um cardter de “necessidade” e de
“calculabilidade” no curso desse jogo, isto “ndo ocorre parque nele vigoram leis, e sim
porque falfam absclutamente as leis”. Nele, a Unica “lef” € a da vontade de poder, que
em sua busca por assenhorar-se, interpretar e impor sua interpretacdo para todo o resto
tira, “a cada instante, sua Ultimas conseqiéncias”’’. E nesse estado de forcas em
conflitc que se tem a emergéncia de "alge’. Uma emergéncia gue pode ser entendida
como uma entrada em cena de forgas. E a “cena” pode ser entendida como o
movimento da distribuicdo das forgas — umas frente as outras, umas sobre as outras —
num campo que nao é fechado, controlade, mas que se fixa, a cada momento, de
diferentes formas, € cuja Unica regra é o prazer calculado da obstinacdo pelo reativar
ncessante do jogo.

A idéia de "algo” associado a um “signo” se opde diretamente a idéia de “coisa”
no sentido aristotélico. Mas Nietzsche néo pretende marcar uma diferenca somente em
relacdo a Aristdteles, mas a toda uma fradicdo que vai de Sécrates a Schopenhauer e
gue se caracteriza pela busca da “esséncia” exata “da coisa”, daquilo que the confere
uma “identidade”, da sua *forma” imdvel e anterior a tudo o que é externo, acidental,
sucessivo, daquilo que permanece apesar dos conflitos e astcias, uma vez gue estes
(itimos s6 alteram suas afecgdes exteriores.

A metafisica, ao postular a conservagdo da “esséncia” das coisas, esta propondo
uma forma de se relacionar com 0s conceifos de “finalidade” e “sentido” que pode ser

?3 ? KSA 11, 854 ['Schein).
GM it, 12 "Uberwalitigungsprozessen’].
T ¢f. também: Deleuze, 1981, 3 - 4; J. Granier, 1966, 152ss.
I GM Ii, 12 [*eine fortgesetzte Zeichen-Kette von immer neuen Interpretationen und Zurechtmachungen].
Cf p.ex.. GMI, 13,
7 ABM, 22 [*,..nicht, weil Gesetze in ihr herrschen, sondern weil absolut die Gesetze fehlern” . “jede
tacht in jedem Augenblicke ihre letzte Consequenyz zieht’].
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definida como uma “teleoclogia da auto-conservacac’™, pois afirma que todas as coisas
tém, por finalidade, permanecer, na esséncia, aquilo que sdo. Contra essa idéia,
Nietzsche apresenta o principic do acaso. “O acaso pode encontrar & mais bela
melfodia”™.

A compreensdo histérica de “alge’, como faz a histdria tradicional, e também os
genealogistas ingleses ou Hegel, respeita o principio teleoldgico da metafisica, de que
esse “algo” atravessa a histdria sempre idéntico a si mesmo, estavel a partir de um fim
ja dado de forma essencial em sua origem e de uma tendéncia a evoluir na diregéo
desse fim. Este *aigo”, entendido como um ser cuja identidade e evolugéo se dao por
uma determinacio intrinseca e que ndo depende de outrem, ou de fatores externos, é,
por issc mesmo, em Ultima instancia, subtraido da histéria, que & um constante dominar
e subjugar. O proprio conhecimento de seu “processo histérico”, segundo esta forma de
se ler a histdria,; s6 se torna possivel gracas a ligaco entre 0s conceitos “origem”, “iim’”
e “desenvolvimento”.

A oposicdo que Nietzsche pretende estabelecer &, portanto, entre histéria e
metafisica. Mas, para isso, ele precisa resgatar a propria histéria da égide da
metafisica. Ele opbe aos conceitos “estdticos” da metafisica o principio de que nada se
“fixa” na histéria, mas que a histdéria € um fluir de signos, dominagbes, enfim, de
vontade de poder. Pelo préprio movimento de recolocar aigeo . na histéria (huma
“wirkliche Historie”), o genealogista descobre ainda que este “algo” néo tem “esséncia’,
justamente porque € “sinal” de um movimento que, como ele, ndo € "independente’,
mas que s& é concebivel em uma relacdo que tem por principio a instabilidade. A
propria historia que o genealogista faz ndo € a histdria de uma coisa, mas de um
“signo”. A “coisa”, entendida como signo, salta do principio da establlidade para. o da
provisoriedade e se converte, de algo posto ¢ estavel, em um sentido provisério. Esse é
o significado de resgatar a fluidez de “algo”, e isso eqlivale a recoloca-io na histdria.
“Algo” s6 & seu sentido, e todo sentido s5 dura até que oufra vontade de poder mais
forte Ihe imponha uma nova significacao.

I Spaemarm 1981, 194 [Teleologie der Selbsterhattung?].
" «Der Zufall kann die schoneste Melodie finden”, Citado por Spaemann, 1981, 195. Como veremos
adiante, 0 acaso € o gue rompe com a pretensa linearidade da histéria. .
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Considerando a idéia de sintomatologia, o papel do genealogista sera o de
buscar apontar a constituicéio de sinais, mostrar as diferentes interpretacies que Ihes
dao sentido, indicando as forgas em ag8o que lhes possibititaram a emergéncia, a forma
como essas forcas jogam, a maneira como lutam, como se esforgam para escapar da
degenerescéncia e recobrar o vigor. Por este movimento de retorno efetivo & histéria,
descobre-se, enfim, que nas “origens”, por exemplo, do homem moderno (que se
apresenta como o apice de um "processo civilizatdrio”, como seu *fruto maduro”), ndo
hé nada de sublime, mas que ele também é um ‘“fruto fardio™™, engendrado pela
violéncia e pela crueldade, um alto prego que seu proprio processo de constituicio
procura ocultar,

E possivel desde ja& perceber o importante papel que desenvolve o termo
“‘origem” para o procedimento genealégico. E para distinguir entre uma concepsdo de
‘origem” que remete a pesquisa histérica a uma busca por aspectos intrinsecos que se
encontram no inicio de algo, e que se desenvolvem na histdria rumo a uma perfeicdo
cada vez maior, e outra concepgdo de origem que remete a movimentos de forcas que
determinam sentidos e gue entende a propria finalidade atual como forga —~ como parte
de uma estratégia —, que Nietzsche diferencia, ainda que por um momento, os termos
“Herkunft” (para apontar a propria “investigacao”) e “Ursprung” (para apontar a pesquisa
dos outros geneatogistas da moral).

O texto mais significativo da utilizacéo demarcada desses termos é o Prologo de
Fara a Genealogia da Moral, em que o autor aponta, por um lado, o seu objetivo, que é
o de se ocupar com “a origem (Herkunft) de nossos preconceitos morais™' e, por outro,
0 trabalho dos demais genealogistas que se ocupam com “a origem (Ursprung) de
nossas impressdes morais™. Ele distingue também, por esses termos, suas pesquisas
da fase madura (Herkunft) de suas especulagbes infantis (Ursprung) quando, aos 13
anos, se perguntava sobre a origem (Ursprung) do mal e a buscava “atras do mundo™.
A tentativa do “Nietzsche infantil” de ser imoralista foi tdo bem sucedida quanto a dos
genealogistas ingleses e a de Paul Ree. Em ambos os casos, ndo se pOde dar conta de

® GM 1, 3 [Freife Frucht” ... “spéfe Frucht'].

¥ GM, Prefacio, 2 [“die Herkunit unserer moralischen Vorurtheile™].

¥ GM, Prefacio, 4 [“der Ursprung der morafischen Empfindungen™]. Nietzsche faz referéncia ao texio de A
arigem das impressdes morais, de 1877, do Dr. Paul Rée.
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fazer uma critica & moral, pois aceitaram os fundamentos dessa moeral no proprio ato de
se propor a buscar sua “origem” além deste mundo. Nao é também pouco imporiante o
fato de que esse modo de especulacio infantil de Nietzsche o tenha conduzido a Deus
como origem do mal. Diferentemente, o *Nietzsche madurg” vai buscar *neste mundo™®
as condigdes de invencdo (Erfindung™) dos valores morais, demonstrando que eles néo
passam de preccinceitos, de coisas muito humanas. .

A preocupacdo de Nietzsche com a proveniéncia (Herkunft) dos valores morais
tem inicio, como foi visto anteriormente (1.1.1), segundo ele, em Humano Demasiado
Humano e, embora faca menc8o a esses escritts como uma “expresséo: primeira,
modesia e provisdria® daquilo que se desdobrard em Para a Genealogia da Moral,
deve-se notar que ele se refere a eles como pesquisa pela “Herkunft”. Isto n&o significa
que neles, ou na propria seqiéncia do texto da Genealogia®, ele mantera o uso

demarcado desses termos. O que Nietzsche quer deixar claro ‘nesse momento”®’;

com
a utilizacdo diferenciada dos termes “Ursprung” ¢ "Herkunft’, @ que suas pesquisas, a
partir de Humano, Demasiado Humano, s3c de ouira ordem em relagdo as demais
pesquisas sobre a moral; que ali se estabelece algo novo em relagéo a uma busca que
sempre esbarrou nas malhas (na teia da “divina aranha®) da metafisica, diga-se, “da”

propria moral %

% &M, Prefacio, 3 "hinter der Welt” - tradugéio modificadal. Cf. AC, 57.

A expressio “neste mundo” egiiivale ao mundo como Nietzsche o entende: como vontade de poder
(ABM, 36 — ¢f. adiante 11.1 &, especiaimente, 11.1.5). E neste sentido gue se pode asseclar a pesqmsa dos
%eneaiogzsias a uma busca das “origens” para “além deste mundo™. '

Cf Foucault, “A Verdade e as Formas Juridicas®, 11.

% | embre-se que o Prologo & Para a Geneafog;.a da Moral foi feito apds o texdo (KSB -3 154 Ci.:
Stegmaier 1994, 34)

7 Esta questio é apontada por Michei Foucault no texto em homenagem a Jean Hyppokte de 1971.
Foucauft parte da diferenciago utilizada por Nietzsche no Prologo a Genealogia para fazer uma
interessante eiucidagﬁo quarito & distingdo entre a genealogia de Nigtzsche e a de outros genealogistas,
entre a forma propria de Nietzsche: fazer filosofia e a filosofia, na sua forma cldssica, e entre a forma
propria de Nietzsche se apropriar da histéria e 4 historia tradicional. Servimo-nos da argumentagio de
Foucault com uma peguena reserva, pois, apesar de apontar a utifizagdo diferenciada dos termos
"Ursprung® e "Herkunft" em alguns escritos de Nietzache, ele toma indistintamente tanto .0s textos de
1886 e 1887 coma os anteriores ao Zarafustra, tais como Humano Dernasiado Flumano, Aurora g até
mesmo nas Consideragdes Extemporaneas (Acerca da {Hilidade e da Desvantagem da Histéria Para a
Vida). Para nés, como vimos {.1.2), héa algo nova nos aitimos escritos de Nigtzsche, algo -que ele quer
apontar justamente com & utilizacfio diferenciada desses termos. Por fim, acreditamos que péo se deve
pefder de vista que Foucault estd “utilizando™ (Foucault, 1989, 143) Nietzsche para os pmposrtos de sua
&ro pria filosofia.

Cf. A, Prefacio, 3.
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Nietzsche deixa clara a oposigio de seus escrifos ao postulado basico da
filosofia tradicional, de que na “origem” encontra-se a “verdade” da “coisa’, anterior ao
conhecimento positive, as ideologias, ao discurso e & proliferacBo de erros que a
obscureceria. Ao rejeitar a pesquisa da “origem”, estéd rejeitando os postulados de
‘esséncia’, “identidade”, “colsa em si” etc., e, ao tomar a “verdade” de algo como
sirtoma de uma interpretacéo, quer chegar n&o a "origem”, mas ao “destrinchamento”,
‘desemaranhamento” do jogo de forgas que se enconira na proveniéncia (Entstehung)
de algo, mostrando gue onde se via “sacralidade” ha um comego "baixo”, “impuro™.

Uma vez desconstituidas as premissas basicas que norieavam a pesquisa sobre
os inicios da moral, uma vez demonstrado gue seus pressupostos absolutos eram
apenas preconceitos e resuliados de jogos de interpretac@o, Nietzsche pode colocar
ento a questdo: "sob que condicdes 0 homem inventou para si 0s juizos de valor bom
& mau? e gue valor ém eles? . Tem-se aqui a chave da relacBo entre a genealogia e a
historia, pois € a partir dessa questéo e desses pressupostos que ele vai olhar para a
historia: “para isso encontrei e arrisquel respostas diversas, diferenciei épocas, povos,
hierarquias dos individuos...”™: que ele vai, enfim, dispor do que the fora colocado ao
alcance das mé&os, a fim de revirar as "mesquinhariag’ presentes na proveniéncia da
moral para fazer aparecer as suas condigSes de invencao, o interpretar e o apoderar-
se, dos quais procede o valor de seus valores,

Em um fragmento de 1885/88, pode-se encontrar uma formulacdo sintética do
principio-chave da genealogia, de seu desdobramento e do ganho que ela proporciona,
gual seja uma liberdade diante da moral: “bem e mal s&o apenas interpretacbes, ¢ de
modo nenhum algum fato, algum ‘em si. Pode-se descobrir a origem deste tipo de
interpretacdo, pode-se fazer a procura e, com isso, lentamente se libertar da arraigada

necessidade (coacdo) de interpretar moralmente™'.

* Veja-se, p. ex., “como se fabricam ideais na tema?” [‘wie man auf Erden /deale fabriziert?™] in: GM 1, 14.
* GM, Prefacio, 3 ["unter welchen Bedingungen erfand sich der Mensch jene Werthurtheile gut und bbse?
und welchen Werth haben sie seibst?” ... "darauf fand und wagte ich bel mir manchedei Artworien, ich
unterschied Zeiten, Vélker, Ranggrade der indhvdduen...”].

¥ KSA 12, 1318 [*Gut und bbse sind nur Interpretationen, und durchaus kein Thatbestand, kein An sich.
Man kann hinter den Uisprung dieser Ast Interpretation kammen; man Kann den Versuch machen, damit
sich von der eingewurzelten Nithigung, moralisch zu interpretieren, langsam zu befreien”).
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Considerando estes ultimos pressupostos, pode-se. recolocar, agora em uma
nova esfera, a questio da diferenca entre genealogia e histdria a partir de dois pontos
basicos;

Primeiro. Enquanto a histdria tradicional supbe em sua reconstrucdo do passado
“une vérité éternelle, une ame que ne meurt pas, une conscience toujours identique a

%2 passivel de ser apreendida em sua totalidade, em um movimento continuo, a
genealogia “réintroduit dans le devenir tout ce qu'on avait cru immortel chez homme™®
num esforco que, por um lado, prescinde da histdria “pour conjurer la chimére de
Porigine™ e, por outro, precisa se prevenir contra os proprios postulados de origem,
verdade em si, continuidade, teleologia etc., da histéria, para poder servir-se dela. Sua
cor deve ser “o ¢inza’, “a coisa documentada, o efetivamente constatavel, o realmente
havido; em sintese, a8 longa guase indecifrAvel escrita hieroglifica do passado moral
humano™.

A genealogia pressupbe um frabalho meticuloso que the possibilite fugir das
simplificacbes que se fazem para reduzir a realidade a algo compreensivel, azul, e
manter o que passou na dispersdo que the € proprig, no cinza, na proliferacéo de
acontecimentos que formaram © que aparece coOmo UNico; mas nem: por isso ela deve
produzir um comportamento “teso” diante da moral, pois, servindo-se da historia, revela

que em sua “origem® também “nossa velha moral é coisa de comédia™®

€ nada puro,
fantasticamente saido das maos do criador. Ela se serve da histdria, e a propria histéria,
entendida entdo como “historia efetiva”, lhe possibilita rir das “solenidades da origem”.
Para o genealogisia, o conhecimento histérico, tanto em sua produgdo, quanto
em sua utilizacdo — por exemplo, para oferecer um “cardter inteligivel® ac mundo ~, s6
faz sentido como parte e ramificacdo de uma forma de vontade de poder. Portanto, ver
o mundo “de dentro” equivale a vé-lo como vontade de poder”, Unica “realidade’, que

permanece no desdobrar do jogo, e filosofar € buscar conhecer a emergéncia e os

2 2 Foucautt, 1994, 146.

Fnuc.au{t 1954, 147,

Foucau!‘t 1984, 140,

% GM, Prefacic, 7 ["das Urkundliche, das Wirklich-Feststellbare, das. Wirklich- -Pagewesene, - kurz die
ganze lange, sch\@er zu entzuffemdq Hyeroglyphenschrift der merlscmmhen Moral-Vergangehe:ti" = trad.
med:ﬁcada}“

% M, Prefécio,.7 Funsre alte Moral gehiirt in die- Komddie”].

% Cf.: ABM, 36--




jogos de manutencéo e desaparecimento das forgas neste “palco”, envolver-se em sua
emergéncia para poder J& tomar parte, ser legislador, criador de valores.

Segundo. A genealogia ndo se coloca no palco das discussdes com a pretensdo
de fazer uma “observagdo desinteressada’, 0 que seria “um absurdo sem sentido"® e
que € o que pretends o historiador tradicional ao olhar para a histéria: um saber neutro,
insensivel, sem escolha e, a0 mesmo tempo, sem que nada Ihe escape, gue se
pretende objetivo e exato no tratamento dos “fatos”. O historiador fradicional toma sua
perspectiva como sendo universal e esconde seu querer para mostrar um pretenso
querer eterno, que acaba se identificando com a crencga na “Providence, aux causes
finales et a Ia teleologie™®. Diferentemente, pelo fato de que por fraz das coisas nao ha
esséncia, de que elas s&o sem esséncia, 0 Unico saber aceitavel para o genealogista &
um saber perspectivo. Portanto, € algo sem sentido, para ele, ndo querer conferir ao
seu saber um carater perspectivo, buscando, por exemplo, ocultar ¢ lugar desde onde
langa seu olhar. Ele ndo teme conceber seu saber como um saber perspectivo e
também n&o esconde sua opcéo avaliadora: “moral como conseqiéncia, como sintoma,
mascara, tartuferia, doenga, mal-entendido; mas, também, moral como causa,
medicamento, estimulante, inibigsio, veneno”'®.

Por seu procedimento, que néo € simples apresentacdo de fatos, o genealogista
faz deliberadamente o que o historiador neutro ndo pretende fazer (mas faz): ele se
envoive com os "fatos”, methor, com os “jogos de interpretacgo”. Sua andlise é também
avaliagdo e tentativa de cura. Ela apresenta, por exemplo, um diagnéstico:
superestimacéo da compaixo — que & um caminho para um passivo niilismo — como a
doenga; mostra sua procedéncia pelo conhecimento das condiges e circunstancias nas
quais nasce, sob as quais se desenvolve e se modifica; e — a partir dessa histéria da
procedéncia ~ aponta o procedimento necessédrio para a cura: uma critica go proprio
valor dos valores morais que seja capaz de fazer a propria moral seguir adiante, dar
SeuUs proximos passos, 0 que é condigdo para se pensar para além desta moral. Ao
procurar, por meic dos signos, identificar a vontade de poder que se assenhorou das

oML 12 Finteresselose Anschauung” ... “welche ein Unbegriff und Widersinn ist™].

® Foucault, 1984, 151.

" GM, Prefacio, 6 [*Moral als Folge, als Symptom, als Maske, als Tanifferie, als Krankhelt, als
Missversté@ndniss; aber auch Moral als Ursache, als Heilmitlel, als Stimulans, als Hemmung, als Gift"]L
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regras produzindo significados, o genealogista pretende também dar a essas regras
uma nova interpretacdo, produzir novos significados, pois ele também é vontade de
poder atuante.

42




SEGUNDA PARTE

ASPECTOS DA FILOSOFIA DE NIETZSCHE:

Andlise dos pressupostos tedricos do pensamento de Nietzsche — vontade de
poder, perspectivismo e niilismo ~ que norteiam sua critica 4 moral



i1.1 VONTADE DE PODER'

Nietzsche fornece uma chave de leitura para a Genealogia da Moral quando a
denomina com a expresséo “um escrito polémico”, inserindo-a no contexto do conflito
— da juta por interpretacéio ~ proprio & vontade de poder. Conforme foi visto (1.1.1 e
1.1.2), a indicacéo da vontade de poder nas origens dos nossos preconceitos morais
€ um dos tragos mais importantes dos escritos de Nietzsche sobre a moral
posteriores ao Zaratusira.

0 tema “vontade de poder” desempenha um papel nuclear neste trabalho e se
desenvolve nele como um todo. A exposicdo feita neste capitulo sobre a “doutring”
de Nietzsche reline algumas informagdes na forma de uma “visfio geral”, que procura
corresponder g idéia de gue ndo se pode dispor de algo sem antes conhecé-lo.

Conforme serd visto, a perspectiva nietzschiana da vontade de poder® se
encontra “espalhada” por sua obra, especiaimente nos escritos gue vao de 1884 a
1888 e, de forma particular, em fragmentos n&o publicados peio préprio Nietzsche,
nos quais o leitor se vé diante de um turbilh@o de informacgdes nas formas mais
variadas: criticas, pedagos de textos, projetos de novas obras etc. O objelivo deste
capitulo ndo & fazer do que estd “fragmentado” um escrito organizado ou, da
perspectiva nietzschiana, um sistema, mas, em funcic das necessidades que se
coiocam para a compreenséo da questéo e para a sequéncia deste trabalho, reurir
alguns aspecios nucieares desta perspectiva. Quanto a organizagio, este capitulo
sera disposto da seguinte maneira: primeiramente, serdo feitas aigumas
consideracbes sobre as formas em que a “doutrina” de Nietzsche se encontra

' Optou-se por traduzir “Wille zur Macht” por “vontade de poder” para dar énfase 3 idéia de poder
comao jogos de poder e, também, para distanciar esta interpretaciio da possibilidade de associar poder
gMacht} & poténcia (Potenz), conceito proprio & filosofia anistotélica.

Embora o proprio Nietzsche utilize o {ermo “Lehre” (= doutrina, cf. p. ex: Cl, V, 8) para se referir &
sua filosofia, bem como os termas “Satz” (= proposigdo, teorema, tese, of. ABM, 38) e “Mypothese®
{=hipiiese, cf. ABM, 38) para indicar sua idéia de mundo como vontade de poder; dtilizar-se-4 aqui,
preferencialmente, o termo "doutring”, destacado com aspas, ou “perspectiva”, este Gitimo em especial
guando quisermos enfalizar a idéia de uma proposicio gue se coloca diante de outras, como
comtraposicdo, que € vital para a nossa andlise. Cf. adiante 1L.2.
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disposta, tanio nas obras destinadas a publicacgo quanto em fragmentos inéditos;
em seguida, mantendo a idéia de uma apresentagéo da “doutring” no contexto de
contraposicbes, serdo tratados alguns aspectos da concepgdo mecanicista do
mundo, que estdo presentes de forma determinante na filosofia do século XiX e cuja
critica é condicdo sine qua non para se compreender alguns aspactos da viséo de
mundo gue se moida na perspectiva de Nietzsche: Num terceiro momento, serdo
analisados o carater relacional e a pluralidade que envolvem -a vontade de
poder, uma vez que “querer’ é sempre “querer algo” e que ndo se pode falar em
vontade de poder como uma entidade permanente;, um ente (Dasein). Em seguida,-
abordar-se-a a questédo da unidade ou pluralidade da vontade, que decorre da
utilizagdo feita por Nielzsche da expressio “vontade de poder”, tanto para designar o
mundo no singular quanto para designar composigdes de forgas no plural. Por fim,
seréo avaliados, a partir da perspectiva de Nietzsche, alguns conceitos da filosofia
tradicional — cuja analise é igualmente imprescindivel para a continuagao deste
trahatho ~, a saber: sujeito, vida e causalidade.

i.1.1 As formas de expressé&o da "“doutring” ‘

Segundo Mazzino Montinari, ja em 1880 se pode encontrar “riflessioni sul
‘senso di potenza’ in Aurora e nei frammenti postumi contemporanei™® numa espécie
de "preparacdo” da “doutring” nietzscheana da vontade de poder. No entanto, ela 86
& expressa publicamente, pela primeira vez, em 1883, no Zaratusira: Primeiramente,
numa rapida passagem do paragrafo ‘Dos Mil e Um Alves™ e, de forma mais
desenvolvida, no paragrafo "Do Superar a St Mesmo™. Especialmente neste segundo
caso, que exemplifica methor a uiilizagdo da “doutring” no Zaratusira, ela aparece
numa férmula ainda restrita ao fendmeno da vida: “onde encontrei vida, {4 encontrei
- vontade de poder”. Num exemplo claro dessa delimitagdo, pode-se ler também:
“apenas onde existe vida, 14 existe também vontade: mas ndo vontade de vida_,

® Montinari, 1996, 47. Montinari se refere cerlamente ao fragmento (KSA ¢, 360) do final de 1880.
Antes dessa data, a expressio "Wille zur Macht® ¢ encontrada em um fragmenio de final de 1876,
inicio de 1877 {KSA 8, 425), porém, ulilizada apenas para designar a origem de am comporiamento
que é o oposto daquele que se origina do medo (Furcht). Uma aproximacéo 4 idéia que ¢ conceito ird
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sengo — isto que eu te ensino — vontade de poder!™, A expressao de 1883 & de suma
importancia, especialmente como um marco do novo sixe em torno do qual deveréo
girar suas especulacbes, mesmo que ainda nao possua a abrangéncia que a
“doutrina” ird apresentar, por exemplo, no texto de 1888, onde se 1&; “este mundo &
‘vontade de poder’ e nada além disso™, incluindo tanto o mundo nrganico quanto o
norganico.

Considerando, porianto, que, ao expor sua “doutring’ da vontade de poder em
Assim falou Zaratustra®, Nietzsche se restringe ainda ao fendmeno da vida, pode-se
dizer que € no aforismo 36 de Além de Bem e Mal que tem lugar, pela primeira vez
de forma abrangente, sua “doutrind” sobre 6 mundo como vontade de poder. Essa
apresentacfo, com excecdo da frase subordinada e separada por travessdes: (...}
como € minha tese”, se faz de forma um tanto cuidadosa com formulaces e
construgdes hipotéticas que vdo permeando o texto, tais como: “supondo que {.):
nao é licito fazer a tentativa e colocar a questio de se (...) Afinal, ndo é apenas licito
fazer essa tentativa, & algo imposto (...) a tentativa (...) temos, entéio, que fazer a
tentativa: (...) hipoteticamente (...) & preciso arriscar a hipdtese, se... Supondo,
finalmente, que se (...); supondo que se (...}, entdo...”’. Observe-se, no entanto, que,
diferentemente dessa forma cautelosa do fexio destinade ao publico, encontra-se no
texto n&o preparado para publicacic uma formulacBo bem mais direta: *...este
mundo é vontade de poder — e nada além dissol™.

expressar apés o Zarafusfra é apontada por Volker Gerhardi no conceito "Eitelkelt” (vaidade) , que
aparece em Humano, Demasiadoe Humano (Cf.: Gerhardt, 1995, 130s).

# ZA, U, Do superar a si mesmo ['Wo ich Lebendiges fand, da fand ich Willen zur Machi™ .., “Nur wo
Leben ist, da ist auch Wille: aber nicht Wille zum Leben, sondem - so lehre ioh's dich - Wille zur
Macht!” - traducfio modificada].

° ABM, 35 [diese Welt ist ‘Wille zur Macht' und nichts ausserdem!”]. Cf.: KSA 11, 610 - 611.

® Cf. anterionmente 1.1.2.

7 ABM, 36 [“..wie es mein Salz ist -* ... “Gesetzt, dass {.): ist es nicht edaubt. den Versuch zu
machen und die Frage zu fragen, ob (..} Zuletzt ist es nicht nur edaubt, diesen Versuch zu machen, es
ist {...) geboten. (..)) der Versuch (...) so missen wir den Versuch machen, {...) hypothetisch (..} man
muss die Hypothese wagen, ob (...) Gesetzt endlich, dass {...), gessetzt, dass (...}, so .."}. Cf.: Van
Tongeren, 1889, 174. Cf. também, Milller-Lauter, 1974, 8: “Nietzsche apresenta aqui seu pensamento
da vontade de poder no contexto de uma série de reflexdes que sfo revestidas da forma de hipdteses”
["Nietzsche sielt hier seinen Gedanken des Willen zur Macht im Kontext einer Reihe von
Uberegungen vor, die in die Form von Hypothesen gekleidet sind”] Utilizaremos para este artigo de
Miiller-Lauter de 1874 a traducfio de Giacdia publicada pela Annablume em 1987,

# KSA 11, 811 ["Diese Welt ist Wille zur Macht - und nichits AuRerdem!™].
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A diferenca entre a construgio do texto preparado para ser levado a publico e
a do fragmento n&o publicadoe se da:

a) Em fungho de um estilo propric e seleto® Nietzsche apresenta
frequentemente, em suas obras, sua “doutring’ na forma de suposigdes.!® Ele
apresenta seus escritos, que emergem a partir de um “pathos de distancia®, sob a
forma de um jogo de mascaras,!| precavendo-se diante da possibilidade de serem
tornados algo “vulgar’'? e mal interpretados por leitores despreparados.”® Compara

seus escritos com “um ar das alturas, um ar forte™*

e afirma que, se alguém quer
compreendé-los, deve possuir a capacidade de “ruminar™.

b) Para fins de educac@o. Embora Nietzsche jogue com mascaras, ndo é sua
intengdo simplesmente fornar-se obscuro. Ao contrario, ele afirma que um filésofo
deve dispensar atenc3o ao espirito de seus leitores,'® ndo podendo, por exemplo,
utilizar um conceito que n&o tenha sido, primeiramente, compreendide. O que
significa que o fliésofo, especialmente ao tornar algo publico, deve possuir a “virtude
do educar™’. A titulo de exemplo, Nietzsche toma sua prépria formulagdo da vontade
de poder e diz que sua filosofia, ao tornar-se palavra, deve fazé-lo “apenas provisoéria
e experimentalmente, apenas preparatorio e questionatdrio, apenas ‘preluditério’ {...)
como de resto deve ser, com tudo o gue um f<ilésofo> diz, publicamente, acerca do
proprio entender-se — no minimo compreendido™®. E, portants, por se tratar de algo
destinado ao pdblico, e porque, ao dirigir-se ac publico, o fildsofo deve ser claroc e

® Cf.: EH, Por Que Escrevo T8o Bons Livios, 4.
* Cf.. GM Il, 6 ['vermuthungsweise gesprochen’]. Neste contexto, pode-se entender a afirmagfio de
Millier-Lauter (1974, 4) de “que Nistzsche se compreendia como o mais escondide de. todos os
ocultos” [“dal Nietzsche sich selbst als der Versteckteste alier Versteckten verstanden hat’]. Cf
também, p. ex., ABM, 270. '
T ., CE.: Maurer, 1984, 9.
1 2 Gt p. ex.: ABM, 270 e 289.

Cf.: KSA 11, 653,
i +, EH, Prdlogo, 3 ['dass es eine Luft der Hahe ist, eine starke Luft’]

> GM, Prefacio, 8 ["Wiederkauen’].
¥ Cf. p. ex KSA, 656, onde G. Colli afirma: “quando Nietzsche quer publicar um livro, ele pensa
primeiramente nos leftores...” ["Wenn Nietzsche ein Buch verbffentlichen will, denkt er zuerst an die
Leser..”.
Y KSA 11, 853 ['die Tugend des Erziehens']. Pode-se visiveimente diferenciar os fragmemos como
anotacles de Nietzsche para si (Cf. KSA 12, 450) dos escritos publicades, que ele identifica como
aigo etevado (Cf. EH, Por Que Escrevo Tao Bons Livros, ).
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cuidadoso, que Nietzsche apresenta seus conceitos, especialmente nas obras
publicadas, néo apenas como fildsofo, mas também como educador.

¢} Por um cuidado especial. A utilizacBo do carater hipotético nas obras
publicadas significa, também, que ele se previne diante da possibilidade de que os
textos sejam entendidos como sisternas. Esse cuidado € ainda mais acentuado se
nessas obras se encontra a expressdo “vontade de poder”, que pode ser tomada
como um principio metafisico. Para afastar esse tipo de perigo, Nietzsche lanca méo
do que Stegmaier denomina de “principio delimitative™'®, um cuidado que ele ndo
precisa ter quando anota para si.

Deve-se observar, ainda, que o carater hipotético nos escritos de Nietzsche
n&o implica qualquer método, no sentido de que, da comprovagdo das premissas
{*...suposto que...”), teria lugar uma tese, um principio ou uma lei, que explicaria a
realidade como um todo. Diferentemente disso, a vontade de poder nfo é nenhuma
tese, apresentada, primeiramente, na forma de suspeita, de conjectura e “que pode
se converter em conhecimento verdadeiro’®. Para além do fato de que em certos
momentos Nietzsche néo sinaliza sua “doutring” com ¢ carater hipotético, deve-se ter
em consideragdo que, tanto nos textos publicados quanto nos fragmentos, sla
aparece sempre como perspectiva e no contexto de uma contraposicdo, dois
aspectos que se interligam e que sdo fundamentais para a compreensdo da
“doutring”.

Como € proprio a toda perspectiva, também a perspectiva nietzschiana da
vontade de poder ndo se apresenta como simples opinio, mas como algo
abrangente. Segundo o préprio Nieizsche, “por meio do néo perigoso titulo ‘a
vontade de poder’ deve vir a luz uma nova filosofia, ou, dizendo claramente, a

® KSA 11, 853 I"...nur vordufig und versucherisch, nur vorbereitend und vorfragend, nur ‘vorspielend’
{..} wie es sich (brigens bei allem, was ein Ph<ilosoph> &ffenflich sagt, von selber verstent, -
mindestens verstehen solfte’].

' Cf.: Stegmaier, 1994, 85 - 86 ["Prinzipien-Einsparung’].

“ van Tongeren, 1988, 176 ["die zur wahren Erkenntnis werden kannl.
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tentativa de uma nova. interpretagdo de todo acontecer®. igualmente a outras
“‘candidatas® & verdade, ela também opera com o mesmo impuiso tirknico. ser
voltada para o “ter poder’ e para dominar as demais.” Mas, a0 mesmo tempo,
difereniemente das demais, ela se reconhece como perspectiva ¢ desenvolve sua
interpretacéo na forma de um “dispor frente-a-frente interpretagdes perspectivas™ e
nao como uma teoria, que pretenderia provar sua verdade sobre o mundo...

E o cardter perspectivo, de contraposicéo, que faz da “doutrina” de Nietzsche
um instrumental que lhe permite colocar-se diante de toda a tradicdo filoséfica
ocidental e, especiaimente, em contraposigéo a filosofia da crenca na “coisa em si”

it n

(“esséncia’, “eu’, “atomo”...) e do ‘“espirito puro”. Segundo Nietzsche, esse
preconceito de dogmaticos, gue foi o principal erro na histdria da filosofia, tem seu
inicio com Plat&o, desdobra-se no cristianismo®, na filosofia modema (por exemplo,
no “eu penso” de Descartes,® na forma matematica com que Spinoza encouragou e
mascarou sua filosofia® e no utilitarismo inglés®) e tem seu ponto alto na filosofia
alemd (por exemplo, na idéia de “Monaden” em Leibniz, nos conceitos de “razfo
pratica e imperative categorico® em Kant, na filosofia do “espirite™ e no
“panteismo™® de Hegel), especialmente na filosofia da “vontade™ de Schopenhauer,
que se encontra no épice de “uma magnifica tensdo do espirito™?, produzida por

esse desdobramento.

M KSA 11, 653 Furder dem nicht ungefahrichen Titel ‘der Wille zur Macht’ soll hiemnit sine neue
Phitosophie, oder, deuilicher geredet, der Versuch siner neuen Auslegung alles Geschehens zu Worle
kommen’}

Cf ABM, 9 e adiante .2

Van Tongeren, 1889, 178 ["Einander-gegenitber-siehen perspektivischer interpretationen®.

Cf p. ex.. ABM, Prefacio.

Cf p. ex.: KSA 11, 632 und 640,

ABM & ['jener Hacuspocus von mathematischer Form, mit der Spincza seine Philosohie {..) wig in
Erz panzerte und maskirte™],

TP oax:GM, I, 1,2 36 KSA 11, 432,
8 KSA 11, 168 [“die praktische Vernunft und den kategorischen Imperativ’]
% S P.ex:KSA 11,284 [Geist]. .

® P ex: KSA 12, 113 [Panteismus™.
P ex: ABM, 18; KSA 11, 204 & KSA 12, 44 ["Wille"].
= ABM, Prefacio [“eine pmchtvolle Spannung des Geistes”). Cf.. EH, Por que sou t8o sabia, 7,
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I1.1.2 A concepc@io mecanicista do mundo e o mundo interpretado como vontade de
poder

O mecanicismo, que exerce profunda influéncia na filosofia da natureza desde
o século XVII e encontra um momento privilegiado no pensamento de Schopenhauer,
especialmente quando ele se refere ao mundo inorganico™ &, para Nietzsche,
apenas um conjunto de meios pelo qual se pode compreender o mundo, algo
dependente de nossos sentidos e de nossa ‘“psicologia™ uma especie de
simplificagéo, por meio da qual se podem fixar unidades estéticas e estabelecer uma
relacdo entre as coisas™; uma reducdo do mundo a aigo superficial, abreviado,
esquematizado, conhecivel, “infuivel e calculével™, uma simples semidtica™®, que
decorre de conceitos basicos como “sujeito” e “substéncia’, Enfim, algo muito
humano, de utilidade e valor relativos que, como no caso da linguagem,” extrapolou
seu campo inicial de utilidade e passou a ter valor absoluto.™®

Basicamente, segundo Nietzsche, a concepc@o mecanicista de mundo se
articula a partir de dois conceitos: "atomo”, “proveniente de nossa ‘experiéncig’
psiquica’, e “movimento”, proveniente “de nossa linguagem dos sentidos™.

O atomo, na forma como era concebido no século XIX, corresponde a idéia de
particulas indivisiveis de matéria que se agrupam para formar 0s Corpos e que, com
o passar do tempo, se desagregam novamente para, em seguida, formar novos
corpos, num movimento que ndo implica qualquer mudanca na “esséncia” dessas
particulas basicas. O atomismo materialista, como se pode definir essa forma de
conceber o mundo, estd intimamente associado ao mecanicismo, a explicagdo
mecanica de mundo, que entende © movimento basicamente como mudanga de
ugar de partes que s80, em si, invariaveis.

O segundo conceito basico com o qual a concepeade mecanicista de mundo
opera & o de “‘movimento®. H& varias formas de se entender o movimento, que vao

% ¢, p. ex.: Die Welt als Wille und Vorstellung, Band i, 345ss.
. o Cf.: Milller-Lauter, 1974, 37.
B «sA 11, 463 [“anschaulich und berechenbar”).
*® -, KSA 13, 262 ['eine bloRe Semiotik’].
¥ of. anteriormente 1.2.4.
B o KSA 12, 18,



desde a nogdo simples de deslocamento alé a idéia de decomposicdo e formagéo de
coisas no mundo (geracéo). O que ha sempre em comum, nos mais diferentes casos
em que o termo “movimento” é compreendido no mecanicismo, € sua permanente
associacdo comn atomos de matéria em movimento.

Para Nietzsche, a idéia de “que onde ha movimento, algo é movido™®©
apenas uma ficcdo, um “preconceito dos sentidos’, apenas “‘uma fraducéo do

fendmeno original para a linguagem dos ofhos e do tato™

. um exemplo de nossa
capacidade de tornar 0 mundo compreensivel e comunicavel, da mesma forma que ©
termo “atomo” remete a um “preconceito psicoldgicad’, a algo imaginado.

Como no caso da linguagem, as leis mecanicas do mundo possuem, para
Nietzsche, apenas uma fungéo de “‘método regulativo™® e Nietzsche nado quer se
indispor contra a utilidade destas “leis da natureza”, mas colocar em questao sua
pretensao de validade para além de uma simples fungdo regulativa, ou seja, a sua
pretensdo & verdade. £ diante dessa pretensdo que ele afirma, primeiramente, que
“nés somos 0s sem-matéria”® e, em seguida, que “..nés ndo somos sufis ©
suficiente para ver o presumivel fluxo absolufo do acontecer: o permanente esta ai
apenas gracas a nossos grosseiros Orgaos, que resumem e dispdem em superficie
aquilc gue, em absoluto, ndo existe dessa maneira™ ora, pretender que uma
interpretacao de mundo, particular e limitada, adquira o carater de “a verdade™ sobre
o mundo e suas leis & aigo absurdo.

Diferentemente, em sua idéia de mundo, Nietzsche ndo pensa em “coisa” ou
“substancia”, mas em tensas relacfes eritre “dinamicos quanta” diante de “ouliros
dinamicos quanta™®, entre forgas e entre diferentes tipos de vontade de poder.

* KSA 13, 259 ["Atom {aus unserer psychischen ‘Erfahrung’ herstammend)” .. “Bewegung {aus
unserer Sinnensprache genommeny’].
“ KSA 13, 259 ['dal wo Bewegung ist, etwas bewegt wird”). Principio basico da ﬁlosoﬁa da natureza
de Aristteles. Cf, p. ex.: Aristdteles, Physica, 201a.

T KSA 13, 302 ["eine Obersetzung des Original-Vorgangs in die Zeichensprache von Auge und
Getgs{™]. Cf., também, 258 - 260.
2 wsA 11, 701 ["Regulative Methode”]. Cf. anteriormente 1.2.4,
® KSA 12, 384 [“‘psychologisches Vorurteil™ ... “Wir sind die Stofflichkeit los™]. Cf. também: Muilen
Lauter, 1974, 34.
“ KSA 9, 254 [*..wir sind nicht fein genug, um der muthmaaRlichen absofuten Fiug des. Geschehens
zu sehen: das Bleibende ist nur verméige unserer groben Organe da, weiche zusammenfassen und auf
Fidchen hinlegen, was so gar nicht existier{’}.
S KSA13, 259 [“dynamischen Quanta® ... “anderen dynamischen Quanten’]
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Um quantum n&o & algum tipo de matéria ou gualguer coisa que corresponda
& idéia de "ser” (Dasein), mas algo que pode ser designado como “quantidades de
acéo®, “proporgdes de querer’, “forca em acdo”®. Um quantum ndo remete a algo
gue permaneceria apos a desagregagio de uma unidade anteriormente dada e que,
jntamente com outros quanta, se reagregaria, formando novos corpos. Ao contrario,
um gquantum designa agdo, producdo de efeito (Wirkung), dinamicidade e relagéo
(Wirken) com outros quanta.*’ Ele s6 & nessa relagdio e 6 pode ser identificado
enguanto relacdo. Ao conjunto dessas fensas relacfes de guanfa de vontade,
Nietzsche associa a idéia de mundo e denomina este mundo com vontade de poder.
Trata-se de um mundo que decididamente ndo poderia ser traduzido pela palavra
“cosmos”’, que expressa uma ordem e leis a partir das quais se daria o agrupamento
e desagrupamento de atomos. Pelo contrario, ele apresenta o mundo como um
“turbilhdo de forcas™® sem regras, um caos,® procurando designar por *mundo’
aquela tensa relagdo de guanta, em contraposicdo a concepgao de mundo do “ser’,
estatico, de principios conservativos, bem como a concepgdo de mundo como “vir a
ser” (Werden) teleolégico.

Também o que Nietzsche entende por forga (Kraft) ndo pode ser confundido
com a nogéc mecanica de forga. Uma forga, para ele, ndo é qualquer tipo de “forca
fisica, dinamica ou psiquica”™, ou mesmo alguma forma constante de energia, algo
gue em ultima instancia se daria no “espago” e poderia ser medido.®" Uma forca se
define do mesmo modo como se define a prépria vontade de poder, pelo seu atuar.
Uma forca 8¢ “€” enquanto acdo, somente tem realidade no seu agir. Nao possui
uma existéncia (Dasein) na forma de “matéria”, “mbnada” ou “dtomo”. As forgas sdo
“quanta de ‘vontade de poder”™, “pontuactes de vontade™ sempre em um jogo, no
qual procuram se tomar dominantes ou, dependendo do propric momento do
desdobramento deste jogo, estabelecem formas de resisténcias para “manter

8 | embrando que Nietzsche ndo separa a vontade de sua exteriorizagio. Cf. GM, 13.
Of KSA 12, 33,
“ ABM, 13 ["Strudel von Kraften®]. CFf.: Maurer, 1979, 108,
* of: KSA 11, 6108,
0 KSA 13, 300 Pphysische, dynamische oder psychische Kraft™}. Cf. também 258,
51
KSA 13, 282.
2 KA, 18, 258 [“Quanten des ‘Willen zur Macht™}.
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posigdes’ frente a outras forgas que também se empenham por dominar (e elas “s&¢”
esse empenho), cada uma com uma perspectiva propria para fodo. ¢ restante,
querendo impor “sua forma muitc prépria de valoracdo, de agir e de resistir™. As
forcas somente s&8o perceptiveis no momentoc do seu afuar no jogo, em
contraposicdo a outras forcas. Pode-se dizer que somente nesse momenic elas

% »

$80",
Acrescente-se, ainda, que nesse jogo as forgas podem formar “partidos”,
agrupamentos (Kraftzentrum), em contraposicdc a outras forcas ou agrupamentos.
Cada tipe de agrupamento também possui sua forma propria de dominio e agao,
uma forma de auto-expanséo, que procura se impor as demais... Mas, também
nesse caso, elas sao reconheciveis apenas no jogo, no conflito no qual tomam parte.
Para Nietzsche, também e principalmente, a expressio "“vontade de poder”
nao designa algo gue possuinia uma existéncia no “ser’ (Dasein). A vontade de
poder, entendida como o fato mais elementar a pariir do gual se produz um tornar,
urn atuar’, ndo remete a qualquer “ser” ou “tomar-se”. Ela “ndo & um ser, ndo é um
tornar-se, mas um pathos™. 86 pode ser pensada como guanta dinamicos de
vontade, de tens@o, que emergem diante de outros quanfa dinamicos, atuam e
desaparecem. A vontade de poder ndno é algo isolavel e analisavel em sua
individualidade, natureza e atualidade em relagdo a uma poténcia, ou algo
comparavel aos conoeitos aristotélicos de Dynamis, Energeia ou Enfelecheia.® Nao
se deve associar também essa dinamicidade de porcdes de guerer-poder & idéia de
Potenz, que remeteria & idéia de uma forga que se desdobraria numa atualizagdo de
algo que ja estaria presente nas coisas desde seu inicio, como uma “causa final”. Ela
¢ sempre atuacfo diante de outra vontade, como um querer-poder (Machtwillen) “e
néo sobre ‘matéria’ (sobre ‘nervos’ por exemplo)™

5 I{SA 13, 36s ["Wililens-Punkiationen’}.

% KeA 13, 371 [“seine ganz bestimmte Woertung, seine Aldions-Art, seine !Mdewstandsaz‘t”} O
Deleuze, 1891, 7 e, adiante, 11.2.

® KSA 13, 259 [*... - der Wille zur Macht nicht ein Sein, nicht ein Werden sondem ein Partzos ist die
elementarste Thatsache, aus der sich erst ein Werden, ein Wirken ergiebt...”).

Cf Milller-Lauter, 1971, 31, 1974, 31 e G. Abel, 1984 Bss.

5 ABM, 36 Fund nicht auf ‘Stoffe (nicht auf ‘Nerven’ zum Beispiel)™. Cf.; Van Tongeren, 1989, 183 e
também Deleuze, 1991, 8.
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Pode-se dizer que, com a expressdo “vontade de poder’, Nietzsche nao
somente indica algo desprovido de “ser”, mas também encontra a “férmuls” que the
permite afirmar que no mundo ndo existem "seres”, nem mesmo em poténcia, que se
desdobrariam numa evolugdo teleoldgica, cuja compreens@o seria a propria
compreenséoc da ordem do mundo (cosmos).

Alem da distingZo entre o mecanicismo e a perspectiva da vontade de poder,
essas questdes acentuam também a contraposicdo da filosofia de Nistzsche,
especialmente nos escritos posteriores a Assim falou Zaratustra, em relacdo 3
filosofia de Schopenhauer, uma vez que a de Nietzsche néo traz consigo qualquer
idéia de fundamento basico, 0 que se evidencia em suas afimacbes, tais como:
‘também & vontade de poder, pensada porventura como principio universal e
supremo, ndo cabe nenhuma existéncia™. E, ainda: ‘nio existe qualquer vontade;
axistem pontuacbes de vontade, as quais continuamente aumentam ou perdem seu
poder™. A filosofia de Nietzsche, diferentemente da concepcdo mecanicista de
mundo, se projeta diretamente contra a necessidade que se estabeleceu, em
filosofia, da crenca em tais fundamentos.®

* Milter-Lauter, 1974, 23 ["Auch dem Willen zur Macht gedacht gar als aligemeines und hichstes
Prinzip, kommt keine Existenz zy"]. Cf.: K8A 13, 36s.

* KSA 13, 37 ["es giebt keinen Willen: es giebt Willens-Punktationen, die besténdig ihre Macht mehren
ader verieren™).

® Tendo presente que a interpretaclo de Nietzsche felta por Meidegger se constitui mais por questdes
internas da filosofia de Heidegger do que propriamente por um esforgo de interpretagdo do
pensamento de Nietzsche, e sem a pretens@o do tomar parte de uma polémica, cujos contomnos sdo
muito mais amplos que as pretensdes desta pesquisa, optamos por apresentar aqui alguns aspectos
da diferenga entre nossa interpretaco da “doutrina™de Nietzsche e a interpretacio de Heidegger, que
& explicitada espedialmente nos dois volumes sobre Nietzsche, publicados em 1961,

A questio central da “disputa® (Auseinandersetzung) de Heidegger com Nietzsche tem a ver com a
identificagBo, por Heidegger, da vontade de poder como sendo a resposta de Nietzsche & “pergunta
basica da filosofia” ["Grund-frage der Philosophie®], como sendo a resposta as perguntas: “o que é o
ente?” ['was ist das Seiende?’] e "o que € © ser mesmo?” "'was ist das Sein selbst?”]. Segundo
Heidegger, "a expressio ‘vontade de poder se apresenta como o nome para 0 carater basico de todo
ente, como a resposta 4 pergunta, 0 que seria pois o ente” ["Als Name fiir den Grundcharalkier alles
Seienden gibt der Ausdruck Wille zur Macht’ auf die Frage, was denn das Sciende sei, eine Antwort™]
{1981, 12s). Para apontar a vontade de poder como @ resposta de Nietzsche 4 pergunta metafisica
por excelfncia, Heidegger se apoia, enire outras passagens, na seguinte afirmagho de. Nietzsche: “a
vontade de poder € o fato Gitimo, para ¢ qual nds somos tragados® [*"Der Wille zur Macht ist das istzie
Fakiurn, zu dem wir hinunterkommen”].

Diferente da preocupaco de Heidegger. o que s procura demonstrar neste trabalho, € que a
perspectiva de Nietzsche da voniade de poder ndo se constitui numa tenfativa de resposta 4 velha
questdo metafisica, como faz Schopenhauer {¢f., p. ex.: Die Welt als Wille und Vorstellung, Band 1,
163ss e Band 1], 341s), mas num esforgo para levar a metafisica a dar seus Gitimos peassos, 0 que
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i1.1.3 O caréter relacional e a pluralidade que envolve a vontade de poder
Além do que poderia ser identificado como “teoria dos quanta”, pode-se indicar
dois pontos-chave contra qualquer pretensdo de se tomar a vontade de poder como

“unidade”, ou como “realidade’. Primeiro: querer € sempre “querer algo™'.

Segundo:
néo existe qualquer unidade gue permaneca sempre,® ou simplicidade em termos
metafisicos, de tal forma que a propria vontade de poder pudesse ser-entendida
como uma delas, mas apenas pluralidades.

Tome-se o primeiro ponto. A emergéncia de uma vontade esta sempre
associada g0 estabelecimento de um estado, de uma situacéo (realidade), da qual o
querer ndo pode ser dissociado.®® Considerando, no entanto, a expressao “vontade

de poder’ em termos genéricos, pode-se dizer que aquilo que se quer em uma

significa leva-la 4 sua awto-supressdo. Admitir essa auto-supressfo da metafisica, que pode ser
identificada como uma ruptura de Nietzsche justamente com a necessidade que se criou de se colocar
esse tipo de pergunta, € condiclo sine qua non para & interpretagio qie se desenrpla neste trabalho
comgo um todo. S o N
A diferenga entre a interpretagdo que se desenrola neste trabatho e a de Heidegger ndo 'se prende,
portanto, apenas a algum aspecto, como na énfase que foi dada a vontade de poder como guania,
procurando dissuadir de sua “doutring” o carater de substancialidade, ou de resposta & pergunia
basica pelo ser. Em.véarios outros momenios esss diferenga se toma explicita, como, por exempio,
quando se apresenta “A Linguagem Como Problema® (1.2.4), procurando mostrar gue a vontade de
poder 6 & uma unidade enquanto palavra: ou cuando no item “Genealogia e Histéria” {.2.5) se
procura apresentar 0 procedimento genealfgico em oposicdo a quaiquer interpretacio teleolégica da
histéria; -ou ainda. no capitulo Perspectivismo. {1.2), gue termina destacando Justamente o cardter
perspectivo e de contraposicio da filosofia de Nietzsche.
Por fim, nesta interpretacio, procurpy-se apontar 3ustamente quE, oM Sua perspectsva da vontade de.
poder, Nietzsche quer afirmarque a "questio metafisica” ndo deve ser colocada, uma vez que ndo-ha
qualquer fundamento Gitimo, mas apenas a realidade do conflito, que ele aponta com & expressio que
Heidegger cita {acima). M4 uma sére de outras expressdes de Nietzsche, muitas delas apontadas no
decorrer deste capiiulo, através das quais € ressallado que néo se pode associar & vontade de peder
qualquer realidade, - qualquer ser, ou um principio metafisico. que - permanecena sempre
{Selbsterhaltung) independente dos casos particulares e que estaria teleologicamente disposto na
histdria. Esse “fundamernio” ndo existe, como entende 0 eremita, que niao. pode crer que um filésofo
“possa ter opinides ‘verdadeiras e ditimas’, e que neie ndo haja; ndo tenha de haver, uma cavemsa
ainda mais profunda por trés de cada cavemna — um mundo mais amplo, mais 1ico, mais estranho além
da superficie, um abismo atrds de cada chio, cada razao, por baixo deé foda fundamentagdo™ [ja er
wird zweifeln, ob ein Philosoph ‘letzie und eigentiiche’ Meinungen iiberhaupt bahen kdnane, .0b bei ihm
nicht hinter jeder Hohle noch eine fiefere Hohle liege, liegen misse - eine umfanglichere fremdere
reichere Weill fiber einer Oberfidche, ein Abgrund hinter jedem Grunde, unter jeder ‘Begrundung "1, 8
nao ser que se queira migrar para o campo da ficcéio.

8t KSA 13, 54 etwas wolten”], Cf.: K8A 13, 258 e também Mu!ier-i.auter, 1974 16 :

® 0 que para Schopenhauer seria a vontade (cf., p. ex. WMV 1, 175 e dl, 342) e que na mterpretagao

de Heidegger seria a voniads de poder (cf, p. ex.: 1961, |, 656).
& KSA 13, 54 ['man muB nicht das Ziel ausidsen aus dem Zustand®].
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relacdo, a “finalidade”, € poder. Neste caso, deve-se, iniciaimente, deixar de lado
alguns pré-juizos que associariam a esse poder, enquanto finalidade, aigum tipo de
ganho de autoridade, orguitho, amor préprio, ou a poder, no sentido econdmico,
social, politico, ou ainda o identificaria com algo de valor metafisico, como uma
“esséncia’, "ser” etc, Em qualquer desses exemplos, a propria pluralidade da vontade
de poder se tornaria passivel de uma reducéo a unidade em tomo do que ela haveria
de querer, que seria seu “fim"..,

0O poder n&o & algo que possa ser medido, quantificado, avaliado. Da mesma
forma que ndo é necessario fazer referéncia a seres (monadas, atomos) para se
afirmar que a vontade € um “estar-diante-de”, que ela & resisténcia, néo & necessario
que se remeta a aigo “concreto” para se falar do que ela visa. O termo “poder”
designa, na filosofia de Nietzsche, “dominio”, tornar-se dominante no joge de onde
emerge para tormna-lo favoravel a sua expansdo. E se fosse colocado em questao:
expandir para qué? Qu, para onde? A resposta seria para ter mais e melhores
condicfes de dominar. Dominar para qué? Para garantir sua expansio... isto &
poder = expansao de condi¢des de dominio, que permitam novas expansfes..., mas
sempre num determinado confronto no gqual uma vontade de poder emerge. Em
oulros termos, ao emergir, uma vontade de poder quer a ela mesma. Ela é auto-
aceitaclo sem ser autc-conservacdo, um “sim” a si mesma que se traduz num querer
tornar-se mais forte (Starker-werden-wollen), num querer ser mais (Mehr-werden-
wollen)®. E, para efetivar esse “sim’, ela afirma o que lhe é préprio.

Segundoe ponto. Também o termo “vontade” ndo pode ser associado a idéia de
“unidade” ou “simplicidade”. A vontade ndo possui qualquer existéncia como um
“sonceito mais elevado” e também ndo se deixa apreender como algo “simples”, mas

5 Nio se pode perder de vista que esta vontade de poder é algo que surge no contexio de uma
contraposicio e gue seu querer a si mesma & a afimacgio de forgas em condlito e ndo de algo que
permaneceria idéntico & si mesmo para além do confiito no qual emerge e desaparece. Caso
contrano, passar-se-ia ou a tratar de algo que buscaria um aumento de poder, que por seu ordenar
{Befehlen) estaria se auto-afimando e querendo sua auto-superagac essencial (CL: Heidegger, 18681,
1, 808ss ¢ B51), ou admitindo.a vontade de poder como uma meta, como um sentido, que se coloca a
todo ser. Em ambos 0§ casos, estar-se-ia desconsiderando justamente © gue estd sendo fiisado por
Nietzsche - que a vontade de poder sd “€”, s0 encontra uma unidade enquanto. palavra (Cf.; ABM 19)
- &, por fim, perdendo o que Heidegger perde: "o significado constitufivo do carater de contraposicio
da vontade de poder” "die Konstitulive Bedeutung des (Gegensatzcharakter des Willens zur Macht™]
(Milller-Lguter, 1989, 190}.



sim complexo, “algo que somente como palavra constitui uma unidade™®. Para
Nietzsche, os fatos que adentram a consciéncia do individuo ndo ¢ fazem de forma
simples, como uma unidade,® mas como algo complexo. Aquilo que a tradicdo.
metafisica, por um reducionismo, denomina *fato”, “coisa”, associando & esses
termos a idéia de algo simples, é, na realidade, algo bem mais complexo do que ela
mesma poderia admitir.

A compreenséo da “vontade”, entendida como uma unidade que subsiste
sempre, um fundamenic metafisico, esbarra tambem nos limites da linguagem em
que se produz. Ela € apenas “uma palavra vazia”, em relagdo & qual uma crenca,
que atribua um valor de verdade “perene’, & algo “desprovido de sentido™. Nesse
ponto, pode-se perceber o fator decisivo da ruptura entre as filosofias de Nielzsche e
Schopenhauer.® Com Nietzsche, a vontade ndo & algo que permaneceria
independente da “realidade dos fendmenos” (da "representagéio”), com um valor “em
si”. Para ele, nem se poderia falar de uma “exterioridade” dessa realidade ou de uma
outra realidade, pois, como se viu anteriormente, ele tem por Gnica realidade a
aparéncia (Schein). E poder-se-ia, agora, complementar: aparéncia de uma
pluralidade de forgas, de “guanta dinamicos™®, que somente existem como forcas
enquanto associadas a vontades, como quanta de vontades,

Quando alguns conceitos passam a reivindicar um valor “perene” ou a
pretender remeter a idéias de valor absoluto, eles migram para o plano da fantasi:'a-,'
em que se pode falar de tudo, inclusive de unidade e simplicidade. O que se observa,
no entanto, é que esses termos somente apresentam simplicidade e unidade
enquanto palavras.® E essas palavras possuem significados associados a uma
determinada linguagem e na&o podem pretender ter um significado ‘para além das
fronteiras desta linguagem. Uma palavra ndo pode se pretender estatica, ou querer
ser uma “ponte” que remeta a algo estatico, ter um valor que permanega para além
das circunstancias de sua produgio. ' '

o ABM 18 ['Eilwas, das nur als Wor eine Eipheit ist™]. Cf.: Miller-Lauter, 1971, 23.
KSA 12, 205. Considere-se também que a propria consciéncia é algo comp!exo
KSA 11, 2186 ["Unsinn™.
® Cf.: Deleuze, 1991, 8.

% KSA 13, 259.
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Na filosofia de Schopenhauer, por exemplo, a necessidade que se estabelece
para com o significado que ele confere ao termo “vontade™ n&o tem relacdo com
algum aspecto da realidade, mas de sua propria filosofia. Esse conceito ndo remete
a alge necessario no mundo, como um fundamento, mas & sua concepcio de
mundo. A propria diviséo do mundo em duas partes e a relacéo que ele estabelece
entre elas se constitui por necessidades internas de sua filosofia’. Por meio da
vontade, pensada como “coisa em si”, ele pdde explicar o mundo como fendmeno
(Erscheinung)’, de wvalor subordinado em relagdc aoc mundo da realidade,

relativizando, assim, o valor “deste mundo” como forma de se libertar da tortura da
vontade.™

Para se ter uma idéia mais clara do que significa a pluralidade da vontade,
pode-se tomar como exemplo o seguinte comentario que Nietzsche apresenta em
Além de Bem e Mal “..em todo querer existe, primeiro, uma piuralidade de
sensactes, a saber, a sensacio do estado que se deixa, a sensacio do estado para
o gqual se va, a sensacdo desse ‘deixar e i’ mesmo, e ainda uma sensacio
muscular concomitante, qgue mesmo sem movimentarmos ‘bracos € pemas’, enfra
em jogo por uma espeécie de habito t&o logo ‘queremos’. Porfanto, assim como sentir,
alias muitos tipos de sentir, deve ser tido como ingrediente do querer, do mesmo
modo, & em segundo lugar, também o pensar. em tode ato da vontade ha um
pensamento que comanda; e nao se creia que & possivel separar tal pensamento do
‘querer, como se entdo ainds restasse vontade! Em terceiro lugar, a vontade néo é
apenas um complexo de sentir e pensar, mas sobretudo um afefo. aquele afeto do

ni4

comands” . Mais adiante, no mesmo aforismo, ele afirma também que “...somos ao

 ABM, 19. Cf.: C1, A "razio” na filosofia, 5 e, também: Miller-Lauter, 1974, 15.

* Sua filosofia, como see acontecer com toda filosofia, surge pela exigéncia de uma moral, de um tipo
fisiolagico... Cf.2 11.2.3.

2 CfKSA 12, 541.

= ¢f.: GM I, 6. (Neste paragrafo ele cita: Die Welt als Wille und Vorstelfung, Band 1, 265 — 2686). Cf.
também: ABM, 16; KSA 12, 435 - 441, 524 e 53¢ - 540.

 ABM, 19 [*..in jedem Wollen ist erstens eine Mehrheit von Gefiihlen, némlich das Gefiihl des
Zustandes, von dem weg, das Gefihl des Zustandes, zu dem hin, das Gefilh! von diesem ‘Wey’ und
*hin’ selbst, dann noch ein begieitendes Muskelgefiihl, welches, auch ohne dass wir ‘Ame und Being’
in Bewegung setzen, durch eine Art Gewohnheit, sobald wir ‘wollen’, sein Spiel beginnt. Wie also
Fithien und zwar vielerei Fithien als Ingredienz des Willens anzuerkennen ist, so zweitens auch noch
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mesmo tempo a parte que comanda e a parte que obedece, e como parte que
obedece conhecemos as sensacgbes de coagdo, sujeicdo, presséo, resisténcia,
movimento, que normalmente tém inicio logo apds o ato da vontade™™

Esta “paixéo ordenante” (“befehlend”) pode ser enfendida numa associagdo a

uma “exploséo de forca™®

. Quando alguém quer algo, um complexo:-de sentimentos,
de pensamentos, € mobilizado, e uma série de comandos, que articula complexas
explosbes de forcas, € desencadeada. Esse complexo, gue reune aspectos
instintivos, psicolagicos e fisicos do homem serve de exemplo a Nietzsche de como
se estampa a “lendéncia fundamental da realidade””’. Aigo que o “vulgo®, numa
atiftude reducionista e banalizadora, denomina “vontade” e que Nistzsche,
diferemtemente daqueles filésofos que se atém a interpretacbes vulgares, quer

manter na complexidade que the é propria. Para isso, ele a denomina,
genericamente, de vontade de poder.

H.1.4 Unidade ou pluralidade da vontade?

Um olhar rapido scbre estas consideractes acerca da vontade de poder em
Nietzsche permite notar que, em alguns casos, ele se refere a vontade de poder no
plural &, em outros, no singular.

No primeiro caso, ele esta, normzaimente, guerendo designar as diferentes
vontades de poder que podem ser identificadas como formas especificas de atuar e
que emergem em determinados conflifos cu como guanta de vontade {(ver item 11.1.3)
ou, ainda, comp organizaches de forgas de duraglo relativa, que iguaimente
emergem em determinados conflitos. A expressgo “vontade de poder’, gquando
utilizada no plural, designa as diversas formas de organizacio de forgas, os
agrupamenios de forca de duragBo relativa, em determinados conflitos, que

Denken: in jedem Willensakte giebt es einen commandierenden Gedanken; - und man soll ja nicht
glauben, diesen Gedanken von dem Wolien® abscheiden zu kdnnen, wie als ob dann noch Wille Gbrig
blishe! Dritens ist der Wille nicht nur ein Complex von Fithlen und Denken, sondem voi Allem noch
ein Affekt: und zwar iener Affeid des Commando’s’]. Cf.: KSA 11, 127, 606 e, tamhém adiante, fem
"SUJe:to (I.1.5).

5 ABM, 19 [*..wir im gegebenen Falie zugleich die Befehlenden und Gehnrchenden sind, und als
Gehorchende die Gefiihle des Zwingens, Dréingens, Driickens, Widerstehens, Bewegens kennen,
weiche sofort nach dem Akte des Willens zu beginnen pfiegen].

T KSA 11, 84 [*Explosion von Kraft].
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Nietzsche denomina também, por exemplo, com os termos: “partido”, “centro de
forga” (Kraftzentrum), “conéteiagéo de forgas” efc., unidades que poderiam também
ser decompostas em agrupamentos menores, até chegar & expressao particular
“forga’, e que, mesmo nesse caso, seria uma forma de organizagdo, uma soma de
diferentes aspectos que, em Ultima instancia, se mantém também em conflito por
poder.

Com a segunda forma de utilizar o termo, no singular, ele estd, normalmente,
querendo designar o mundo entendido como uma constante tensdo de forgas, como
é indicado especialmente num fragmento de 1885,® quando apresenta o mundo
como um turbilhao de forgas e quanta (= vontade de poder) que se dispdem umas
diante das outras, compondo uma tensa “realidade” (= vontade de poder).

Sem perder de vista que, em ambos 0s casos, irata-se de reducdo para o
campo da linguagem de algo que ndo é necessariamente dessa forma,™ pode-se
dizer que tanto a vontade de poder no piural quanto no singular possibilita que se fale
em unidades (que em dltima instancia s6 tém valor enquanto palavra). No primeiro
caso, frate-se da tentativa de trazer para o campo da linguagem as “unidades” em
fens&o. No segundo, a tentativa é de trazer para o campo da linguagem o todo, ou
mathor, 0 caos dessa relacao.

Tais observagbes acerca da utilizacBo da expressdc “vontade de poder” no
singular e no plural, no entanio, n&o s&o suficientes para responder 8 guestdo acerca
da unidade ou da piuralidade da vontade. Para isso sfo necessérias, ainda, algumas
consideracbes sobre a nogéo de “caos” no pensamento de Nietzsche, sobre 0s graus
de dependéncia ou de independéncia das relagfes de dominacio e sobre 0 que ele
‘entende por “organizacéo” e por "mundo’,

A compreens@o do mundo como combinacdes de forcas, umas diante das
oufras, em jogos/conflitos, permite que se abandone a idéia de uma ordem mecénica
{ou organica) do mundo e gue se passe a identifica-lo pela nocdo de caos. O termo

7 of.: Maurer, 1979, 107 ["Grundtendenz der Wirklichkeit™.
B KSA 11, 810s. Of.; KBA 11, 35ss.
T CfKSA 9, 254.



“‘caos” remete, num primeiro momento, & idéia de agregacbes e dissolucdes de
forcas que ndo se vinculam a qualquer e, mas a um mundo gue, em termos gerais,
pode ser descrito como “o eterno auto-arranjar, ¢ eterno auto-destruir {...) além de
bem e mal, sem finalidade (...} sem vontade”, algo comparavel a um “mar de forgas,
em si mesmas tempestuosas e torrenciais, eternamente movimento de se mutar,
eternamente movimento de retroceder (...) sem inicio, sem fim, uma constanie,
acelerada grandeza de forca, que ndo se torna maior nem menor, que N&c se
consome, mas se transforma’®, um mundo que, para Nietzsche, s6 pode ser
traduzido pela formula "vontade de poder -- e nada além disso™'.

Observando-se mais atentamente a sua perspectiva da vontade de poder e
considerando a forga das expressfes do fragmento citado no contexto de uma
‘contraposicao” a idéla de “totalidade”, como fica mais clarc no fragmento de 1887-
88,5 ¢ possivel mesmo afirmar que a idéia de mundo como vontade de poder néo
remete & idéia de um caos “absoluto”, a ponto de ndo permitir organizacbes de
durag@o relativa. A idéia de um caos "absoluto”, que legaria todas as relacdes neste
mundo ao acaso das forgas, e que acabaria, em termos filoséficos, num relativismo,
ndo é exatamente ao que Nietzsche visa com sua filosofia. O que ele quer é
encontrar uma forma de criticar a filosofia fradicional, mas sem cair num relativismo;
aligs, ele procura livrar-se justamente do reducionismo, que oferece como
possibilidades apenas “a verdade” de um lado e o relativismo de outro.

Como um argumento contra a idéia de um caos absoluto, deve-se considerar
ainda que nenhuma vontade de poder & algo cego, lancado num absoluto acaso,
sem direcdo ou proposicac de sentido, algo que pudesse ser associado a8 um laisser
afle’™, mas que é possivel identificar certos “graus de dependéncia® entre as varias
vontades de poder em seu atuar. llustrando a idéia de que & possivel identificar *leis”

8 KsA 11, 610s {"des Ewig-sich-selber-Schaffens, des Ewig-sich-selber-Zertdrens (...} Jenseits von
Gut und Bose, ghne Ziel { ..} chnie Willen” ... *ein Maeer in sich selber stiirmender und fluthender Krifte,
ewig sich wandelnd, ewig zurlickiaufend {...) ohne Anfang, ohne Ende, eine feste, eheme Grife von
Kraft, weilche nicht grilier, nicht kleiner wird, die sich nicht verbraucht sondem rmur verwandelt™.

51 ABM, 38. Cf.: KSA 11, 811 ["Wille zur Macht - und nichts ausserdem”].

52 KSA 13, 37. Especialmente num sentido hegeliarno.

¥ Em um fragmento péstumo, pode-se ler: “diante de que eu tomo precaucio; [...] de néo se confundir
com a vontade de poder, a liberlinagem, o principio do ‘aisser aller...” ["Wovor ich wame: (...} die

61




neste caos, pode-se indicar, por exemplo, ¢ aforismo 22 de Além de Bem e Mal,
quando Nietzsche aponta a possibilidade de admitir, como é préprio & arte de
interpretacao que ele critica, que o mundo tenha um curso “necessério” e
“calculavel”, ele reitera que isto ocorre “ndo porgue nele vigoram leis, e sim porque
falfarm absolutamente as leis, e cada poder tira, a cada instante, suas ultimas
conseqiiéncias™. Um segundo exemplo, aparentemente diferente do primeiro e
muito significativo, pode ser apontado no 12° paragrafo da Segunda Dissertagio de
Para a Genealogia da Moral, quando Nietzsche se refere a uma certa
interdependéncia® das relacdes de dominagdo, o que ndo permitiria pensar o
processo de sucess@o de dominagdes como algo absurdo. O perigo, nesse ponto, €
gue se retormne & associacao entre vontade de poder e “finalidade” (Ziel), trazendo de
volta o problema teleoldgico e sua conseqliente interpretacdo nos moldes da
metafisica tradicional

Partindo do exemplo apontado no paragrafo 12 da Segunda Dissertacio da
Genealogia, e recolocando o terme “interdependéncia” em seu contexto, tem-se
alguns interessantes indicadores de solugéo para o problema. Por exempilo, quando
Mietzsche fala em “uma ininterrupta cadeia de signos de sempre novas
interpretagtes e ajustes™ para se referir & histéria de uma “coisa”, érgéo ou uma
instituicdo, © que se deixa apreender € sua confraposicdo a uma interpretagio
teleclogica de uma “coisa”, que vé a finalidade dessa “coisd” j& estabelecida desde
sua origem.® Nesse mesmo sentido, ele afima também que as causas dessa

Liberfinage, das Prinzip des ‘laisser aller, nicht mit dem Willen zur Macht zu verwechseln...” (WzlM,
122).

® ABM, 22 [..."und der dennoch damit endete, das Gleiche von dieser Welt zu behaupten, war ihr
behaupiet, nédmiich dass sie einen “notwendigen” und “berechenbaren” Verlauf habe, aber nicht, weil
Gesefze in v herrschen, sondem weil absolut die Gesetze fehlen, und jede Macht in jedem
Augenblicke ifir letzte Consequenz zieht"].

8 &t GM I, 12. [...mehr oder minder vor einander unabhingigen’].

% 1. Miller-Lauter, 1974, 6s.

¥ @M i, 12 [eine forigesetzie ZeichenKette von immer neuen Interpretationen und
Zurechimachungen®}.

% Nesse ponto, tornam-se visiveis a diferenca bésica entre a compreensio de histdria por Nietzsche e
pela flosohia fradicional, bem como as possibilidades que se abrem com & filosofia de Nietzsche,
Mietzsche 18, na histéria, sinais e ndo relagbes causais. Da mesma forma, ele pode ler singis no
presente, sinais que revelam estados de conflitos  que indicam possibilidades mais ou menos vidveis
nesse conflito, mas ndo determinagbes matematicamente calculavels, como se daria por uma relagio
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interpretacdo ‘nem precisam estar relacionadas enire si, antes podendo se suceder e
substituir de maneira meramente casual® isto & ndo existe uma sucessdo
necesséria de dependéncia em relagéo a um significado anterior. A histéria de algo €
antes a histéria de rupturas.® Uma histéria de sempre novas interpretacdes, novos
ajustes que, ao tomar algo, oblitera (verdunkelt), apaga (ausgeldscht) seu "sentido” e
finalidades anteriores, de tal forma que, a rigor, nem se poderia mais falar do mesmo
“algo” que havia antes. Assim, Nietzsche pode concluir que o “desenvolvimento”
(Entwickiung — assinalado no texto com aspas) de uma coisa, de um uso, de um
argao, é tudo menos o seu progresso em direcio a uma meta (da mesma forma que
nao ha um “cosmos” disposio em uma teleologia), mas, sim;, a sucessio de
processos de subjugamentos, “mais ou menos interdependentes uns com os outros’.
Nesse contexto, uma relacdo de “dependéncia” tem & ver com a propria pluralidade
de forgas que tiram, “a cada instante suas Ultimas conseqiéncias”, num jogo em que
se articulam as resisténcias juntamente com “as metamorfoses tentadas com o fim
de defesa e reacdo, e também os resultados de acbes contrarias bem sucedidas™
Assim, caso se queira falar de uma “ordem” no caos, a partir dessa relagdo de
dependéncia, deve-se ter claro, ac mesmo tempo, que a relagio de dependéncia que
se estabelece na cadeia de interpretagbes € com o proprio jogo das interpretages,
pelas proprias forgas que se modelam para poder se opor a oufras forcas gue
deixam suas marcas (mesmo se “suprimidas”) nas forgas vencedoras, nas novas
interpretagdes que ndo podem negar suas “origens’, uma relagdic que vai
estabelecendo uma corrente de “cerla dependéncia”, que ndo € nem uma diaiética
necesséria, nem um acasc cego de um laisser alfer”, mas que mostra uma
modeiacéo do jogo, das regras que se produzem pelas proprias forgas em seu agir,

causal. Essa compreensao de historia € um dos itens que possibilitam o “engajamento” de Nietzsche
ggf P. ex.: ABM, 225}, conforme sera visto na terceira parte deste trabatho (111.2.6)..

GM i, 12 ["deren Ursachen selbst unter sich nicft im Zusammenhange zu sein brauchen, vielmehr
un’ier Urnsténden sich bloss zufallig hinter einander folgen und abidsen™.

T ot GMiL 17,
°t GM H, 12 [*hinzugerechnet die dagegen jedes Mal aufgewendeten Wnderstande die verstichten
Fomn-Verwandiungen zum Zweck der Vertheidigung und Reaklion, auch die Resultste gelungener
Gegenakiionen”].
% ¢t., adiante, 111.1.4.
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uma relac@e que permite a Nietzsche falar em um “verdadeiro progressus™®, que
ocorre nao por haver leis, mas pela auséncia de leis. Mas uma dependéncia em
reiaclo a algo “em si”..., acima do jogo...., ndo existe!

Como foi visto, mesmo no caos das forcas & possivel encontrar, “aqui e acold”,
algumas organizagbes de duraclo relativa, ‘partidos” ou formagdes que se
mascaram como uma unidade para melhor se colocar no jogo. Pode-se apontar
também momenios nos quais a prépria tensdo do conflito permite que haja uma
aparente ordem, por exemplo, em fun¢éo de uma igualdade momentéanea das forgas
{que resultaria num equilibrio momentaneo} ou por uma grande desigualdade (que
manteria quieta momentaneamente uma das opositoras). No entanto, ¢ aumento da
abrangéncia que se pode conferir a uma organizacio, ou a uma ordem aparente, néo
faz com que ela perca o carater de relativa durag@o e de fluidez, da mesma forma
que uma sociedade humana é fluente e de durago relativa.®

Especiaimente em se tratando de um tipo de organizagio, na qual se acentua
demasiadamente a idéia de uma ordem que se obtém por um relativo equilibrio entre
as forcas, como é 0 caso de um estado (Zustand) e ndo de um partido, cria-se
normalmente a expectativa de um equilibrio que permitiria pensar este estado como
algo que permaneceria indefinidamente. Essa expeciativa esté diametralmente em
OposiCa0 & perspectiva nietzschiana de que “0 mundo € vontade de poder e nada
além dissol” No caso, o que se pretenderia com esse tipo de organizacdo, que se
manteria apesar de possiveis conflifos, seria justamente algo “alem disso”. Essa
expectativa revela, em ultima insténcia, o desejo de estabelecer o equilibric como
regra, como pretende a moral de rebanho.®

Por fim, cabe acrescentar que Nietzsche utiliza, também freqlientemente, ©
termo “mundo”, tanto no singular gquanto no plural, procurando designar, com a
utilizacso no particular, o complexc abstrato do conjunto desses conflitos, o caos,
gue & o conjunio das forcas e vortades de poder dispostas em jogo, umas frente as
outras, umas sobre as outras. Com a ulilizacéo no plural, designa as peguenas

“aM 11, 12 P'wirklichen Progressus™].
54 of . Maurer, 1979, 111.
Bt a respeito: Mufler-Lauter, 1974, 15; Maurer, 1979, 110 e, na seqgiiéncia deste trabalho, 111.1.3.
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constelagbes de forgas, as organizacdes, os partidos, os quanta de vontade de poder
que tomam parte em determinados momentos naquele jogo. Em ambos 08 €as0s, ¢
que marca o termo “mundo” é a idéla de fiuidez, de algo que n&oc permanece
indefinidamente, como seria ¢ caso de uma matéria (o0 atomo, como era concebido
no século XiX), ou de algo “em si’, cujg “forma’ permaneceria sempre.
Permaneceria, é certo, na primeira utifizaciio do termo (no-singular), caso se fratasse
de uma totalidade, e, na segunda (no plural), de particulas que se agrupam e se
separam. Mas o esforgo de Nietzsche, tanto ao se referir a mundos quanto a
organizagles, é ndo fixar algo, mas manter tanto sua forma quanto seu “sentido” na
fluidez que lhe é prépria. Somente por essa compreensdc da vontade de poder
torna-se possivel interpretar o trabatho de Nietzsche, especialmente na Genealogia
da Moral, como uma *fenomenologia da vontade de poder”, ou methor, das diferentes
formas de vontade de poder.®

i 1.5 “Sujeito”

Q conceito “sujeito”, que tem um papel preponderante na filosofia tradicional,
e, para Nietzsche, da mesma forma que 0s conceitos “vontade”™ e “alomo”, apenas
uma palavra vazia e, como qualquer outra palavra, caso seja tomada para além de
sua funcdo gramatical, como uma unidade, ou como algo que remeta a uma
“simplicidade’, remelera apenas a ficghes.

Da mesma forma, a relagio entre um “sujeito-agente” e um “objeto” ndo passa
de “simples semiética™®, o que toma sem sentido a pergunta “gquem quer poder?®
ou, em outros termos, *quem interpreta?”, que acabaria na questao: “quem coloca a
ordem no ¢aos?”,

A idéia de um “sujeito-operante” estd necessariamente associada a outros
conceitos metafisicos, comoe “origem”, “esséncia’, “progressg”, “finalidade” etc. e
também a idéia de “sujeito do conhecimento”. O sujeito do conhecimento, aquele que
poderia apreender esses conceitos, sernia um esiranho ente que, por possuir

% > Cf. adiante, .1.2.
KsA 13, 258. Cf.: GM 1, 13. Cf. anteriormente 1.2.4: “A Imguagemcomopmbiema
% KSA, 13, 260 ["wer wili Macht?"].

a5



categorias como “tempo, espago e causalidade’ e, por meio de um othar neutro
sobre o mundo, poderia apreender sua origem, sua esséncia, seu desenvolvimento e
o fim para o qual tende, enquanto ele proprio e o conhecimento gue produz se
manteriam fora do tempo e do espacgo. Tratar-se-ia, portanto, de um ente dotado de
uma forma privilegiada de existéncia, que poderia estar, ao mesmo tempo, dentro e
fora {acima) do mundo e da histdria, algo que nfo pode ser admitido a ndo ser como
fantasia.

Para Nietzsche, admitir um “sujeito” como uma unidade s6 & possivel como
um conceito, palavra, ou como uma organizagdo de duragdio relativa. E, como
qualquer outra organizacéo, ele é “‘uma pluralidade de ‘vontade de poder™, um
palco de [utas onde determinadas forgas dominam. Algo ndo muito diferente de uma
organizacdo social, que ja fora identificada, por exemplo, na figura do rei'®, o qual,
ao afirmar, num determinado momento, “eu sou ¢ Estado”, néo ieria indicado
qualquer realidade'™, mas uma crenga, uma ficcdo. “E & quem faz a pergunta: ‘mas
a ficgdo nao requer um autor? — ndo se poderia replicar: Por qué? Esse ‘requer’ ndo
pertenceria também 3 ficcdo? Néo € permitido usar de alguma ironia em relagéo ao
sujeitc como em relagéo ao predicado e ao objeto? Q filésofo ndo poderia se erguer
acima da credulidade na gramatica? Todo o respeito aos govemantes: mas néo seria
tempo de a filosofia abjurar da fé nos govemantes?”'%®

Na historia, em uma sociedade, em uma cultura e também em uma alma, '™
encontra-se sempre uma pluralidade de formas de vontade de poder. Em alguns
casos, tais formas s3o denominadas por Nietzsche como “tipos”™®. Cada tipo &
diferente dos demais e, se ele se coloca diante dos demais, é para domina-ios ou

% KSA 12, 25 ['eine Vielheif von Willenr zur Macht™.

" eoucault, 1974 (Sorveiller et punin), primeira parte.

0 of  KSA 11, 2788.

%2 ABM, 34 ["Und wer fragt: "aber zur Fikiion gehdrt ein Urheber?’ - diirfite dem nicht rund geantwortet
werden: Warum? Gehdrt dieses ‘Gehiirt’ nicht vielleicht mit zur Fiktion? Ist es denn nicht erdaubt,
gegen Subjekt, wie gegen Prédikat und Objekt, nachgerade in Wenig ironisch zu sein? Diirfte sich der
Philosoph nicht (ber die Giubigkeit an die Grammatik erheben? Alle Achtung vor den Gouvemanten;
aber wire es nicht an der Zeit, dass die Phitosophie demn Gouvernanten-Glauben abgesagie?” - trad.
modificadal. Para Nietzsche, 0 governante da metafisica néo é um pretenso sujeito, mas uma mera
funcho gramatical que se estabeleceu como objeto de crenga.

5 0f.: ABM, 260.

e, p. ex. ABM, 257



para remodela-los conforme o seu *“tipo’, 0 que constitui um esforgo por torna-los
condicdo de sua propria prosperidade ~ tanto no primeirc caso, quando se tem a
afirmaco da particularidade afravés da submisséo do diferents, quanto no segundo,
guando se tem a generalizacdo de um modelo proprio como forma de assegurar sua
expansdo.

Nos escritos de Nistzsche encontram-se varios e diferentes fipos (nobre,
escrave, senhor, rebanho, entre oufros). A constaiacdo desses tipos & seu agir
propric (gque ndo se trata de algo periférico, mas nuclear na filosofia de Nietzsche)
permite, num primeiro momento, que tenham lugar as seguintes questbes. Esses
“ipos” ndo seriam uma forma de sujeifos operantes? Um retorno de Nietzsche aos
pré-requisitos que se apresentavam como proprios do pensar,'® que ele nédo pode
negar? Na esteira dessas questdes pode-se acresceniar que o proprio Nietzsche em
muitos casos se identifica também como um tipo'® e, em outros casos, caracteriza
sua filosofia como um agir, uma maneira de fazer guerra, prépria a ele, que possui
uma natureza forte, que “necessita de resisténcias, portanto busca resisténcia’. Algo
que ele identifica como um “pathos agressivo”, que se liga a forga, da mesma forma
como os sentimentos de impoténcia e rancor se ligam 2 fraqueza.'”’” Esta natureza
forte, que & agressiva e que precisa de rasisténcia, ndo seria de alguma forma um
sujeito?

Um tipo, na forma como Nietzsche o concebe, pode ser entendido como uma
méscara,'® que lhe permite apresentar uma pluralidade como “algo”, como
‘unidade’, e que ele utiliza para indicar uma determinada forma de exercicio de
vontade de poder, que opera, ao seu modo, por dominio/poder. N&o se deve,
portanto, pensar um tipo como sujeito no sentido metafisico. A diferenga entre ambos
se da principaimente porgue ¢ conceito “sujeito”, metaﬁsicamehtesentendida, pOSsui,
como pressuposto, a idéia de “"ser”, de “unidade”, de “sim;ﬁiicﬁidédé’*, enquanto o

108 > Sujeito, causalidade ete. Cf. anteriormente 1.2.4.
% ¢f, p. ex.: HH; Prefacio, 2s.
" of.: EH, Por Gue Sou T8o Sabio, 7 [Yich bin meiner Art nach kriegesisch. Angreifen gehort ]
meinen Instinkien ... Sie {die starke Natur) -brauchi Widerstinde, folglich suchf sie Widerstand: das
a ssrve Pathos gehort ebenso notwendig zur Stirke als das Rach- und Nachgefihi zur Schwacne"]
- KSA 11, 168,
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termo “tipo” remete a “pontuagbes de poder”® e ndo a um ser ou, mesmo, a uma
pessoa.

A vontade de poder, que é para onde esses tipos remetem, ndo se identifica
com um ser que planeja algo, executa... “A vontade de poder n&o é nenhuma
vontade, na qual um determinado sujeito se dirige a uma determinada finalidade™ 1,
Da mesma forma, um tipe ndo é um "sujeito livre”. Ele, enquanto uma determinada
forma de vontade de poder, ndo poderia agir diferentemente da maneira como age,
ou nd0 seria o que é, pois ele é o seu agir e “o agir é tudo™ !,

Quando Nietzsche fala de seu jeito préprio de fazer guerra, ele estd se
referinde igualmente a um tipo. Mas, ainda que isso seja pensado em tfermos
individuais, o gue se tem @ o “engajamento” numa forma especifica de vontade de
poder, em relagioc a qual ele pode falar de *responsabilidade’, mas de uma
“responsabilidade’ que ndo se compara aquela que foma por pressuposto a
separacdo entre “a forca e as expressdes da forca” ', como se por tras da acao

astivesse um “sujeito livre”®,

i.1.6 Vida
Enguanto para Schopenhauer a vida era entendida como um momento

privilegiado de manifestacdo da vontade, que & preferenciaimente denominada de

“vontade de vida™ ™

, para Nietzsche a vida € “apenas um caso particular da vontade
de poder’’™, Um exemplo de organizagéo, de unidade de duragdo relativa. O corpo
humano, por exemplo, assim como todas as formas menos complexas de vida, é
uma espécie de “estrutura social de muitas almas™"® que, por uma simplificacéo da
linguagem, denomina-se como uma unidade, Esse complexo de vontades de poder,

de guanfa de poder, que ¢ o corpo humano, se coloca também diante de outros

% Cf: KSA 13, 36-s. Um fipo nfio & também um fim no sentido de “fim Gitimo™ de um processo
historico, umsa wopia (Cf.; Lebmun, 1978, 46 e, adiante, 1IL2).

0 Maurer, 1879, 108 [*Der Wille zur Macht ist kein Wille, in dem sich ein bestimmtes Subjekt auf ein
bestimmtes Ziel richtet™).

U GM1, 13 [das Tun ist Alles™.

2 GM 1, 13 ['die Starke von den Ausserungen der Starke”). Estas guestdes - engajamento e
responsabilidade - ser@o retomadas na ferceira pare deste trabatho.

'3 o1 Die Welt als Wille und Vorsteliung, Band 1, 362 Pder Wille zum Leben”).

T4 KSA 13, 301 ["bloB ein  Einzelfall des Willens zur Macht”]. Cf.; OS, 5.
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- cOorpos em concorréncia. Tanto nessas relacées de corpos, gue formam unidades
denominadas, por exemplo, como sociedade, Estado etc. quanto num corpo
individual, o que se tem, para Nistzsche, s&o pluralidades de vontade de poder.

E comum no século XIX a idéia de que a vida tende a uma auto-preservacao.
Tal idéia ganha repercussdo especial na biologia, gragas ao evolucionismo, € no
campo politico-social, gragas ao utilitarismo. Indicando essa tendéncia geral de
conceber a vida como busca por adaptacio em diferentes condigdes, Nietzsche se
refere criticamente, na Genealogia, por exemplo, a Herbert Spencer, que define a
vida “como uma adapiacdo interna, cada vez mais apropriada, a circunstancias
externas™'®,

Esse tipo de interpretacio faz core com o mecanicismo, que afirma haver uma
tendéncia de acomodacdio enire os corpos. Diferentemente, para Nietzsche, esse
tipo de tendéncia ndo constifui uma regra. A regra estd muitc mais proxima do
esforgo de cada corpo em se tornar senhor do campo onde emerge. E evidente que,
em determinados momentos, é possivel perceber na vida movimentos de auto-
preservagéo. Mas uma acomodacdo, da mesma forma que uma auto-preservacéo,
pode ser entendida tanto como uma estratégia que permite saltar para mais longe
quanto como uma forma de resisténcia, um esforgo para néo se degenerar, o0 que
reflete momentos do jogo e ndo sua tendéncia geral. Uma interpretacéo que postule
a busca por acomodac@o como sendo a regra geral da vida, como é o caso do
mecanicismo, de H. Spencer e de Schopenhauer, & um sintoma do exercicio dée uma
vontade de poder do tipo *homem de rebanho”, que se constitui justamente a partir
do medo,""” do receio daguilo que, por exemnpilo, um riovo salto possa significar.

O movimento geral da vida néo é de auto-preservacio {Selbsterhaltung), mas
de expansdo. Toda forma de vida faz de tudo “ndo para se conservar, mas para
tomar-se mais”''®, e isso desde as formas mais simpies as mais complexas, o que
permite uma designacio da prépria vida como conflito: "uma criatura viva guer antes

S ABM, 18 ["Geselischafisbay vicier Seelen’]. Cf.: KSA 13, 373s.. _

1€ GM, 1, 12 [als eine immer zweckmassigere innere Anpassung an dussere Umstiinde definirt™}.
" Esta questdio serd retomada na terceira parte deste trabalho. _ '

"8 KSA 13, 301 [*um nicht sich zu erhaften, sondem um mehr zu werden™.
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de tudo dar vazéo a sua forga™'®, Como todo campo préprio da vontade de poder, a
vida (e especialmente ela) é “essenciaimente apropriacio, ofensa, sujeicdo do que é
estranhc e mais fraco, opressiio, dureza, imposigdo de formas proprias,
incorporacdo...” . As lutas das mais diferentes formas de vida ndo sic em absoluto
por adaptacdo, mas para “tornar-se mais” e, se possivel, adaptar as outras formas as
suas condiches de expansdo. Tudo isso “..porque vive, e vida é precisamente
vontade de poder™'?'.

C fendmeno ‘vida® exemplifica, para Nietzsche, de forma privilegiada, a
tendéncia expansiva da propria vontade de poder. Observe-se, neste sentido, que
quando ela atua, organizando-se, por exemplo, em sociedade, ndc o faz por uma
simples adaptacao, ou no intuito de auto-conservacfio, nfo se trata de procurar uma
“simples constancia de energia, mas a méxima economia do consumo, de tal forma
gue o querertornar-se-o-mais-forte a partir de cada ceniro de forga & a Unica
realidade, —- n&o auto-preservacgo, mas apropriacao, querer tornar-se senhor, tornar-
se mais, tornar-se mais forte”' %,

Partindo-se desse mesmo ponto, pode-se dizer que o “perfil cardeal™® da
vida ndo é a oscitacdo entre disposi¢do e indisposicdo. Tomando-as separadamente,
pode-se dizer que a disposicdo € um indicio do crescimento de poder, que se
manifesta na consciéncia.'* O que ndo quer dizer que se deva tomar a indisposicao
no sentido contrario, come um sinfoma de diminuicdo de poder, associando-a 3
maneira como normalmente é compreendida: uma espécie de esgotamento. Mas a
propria indisposigio pode ser uma forma de resisténcia necesséria & expansio da
vontade de poder. Como uma espécie de “esfimulante & vontade de poder”®, A

S ABM, 13 ['vor Allem will etwas Lebendiges seine Kraft auslassen™.

" ABM, 259 ["wesentlich Aneignung, Veretzung, Uberwiltigung des Fremden und Schwicheren,
Einterdrilckung, Harte, Aufrwingung eigner Formen, Einvereibung...”]. Cf.. ABM 38,

2 ABM, 258 [weil er Jebt, und weil Leben eben Wille zur Macht isf']. Cf.. ABM 38,

2 KSA 13, 261 [FbloR Constanz der Energie, sondem Maximal-Okonomie des Verbrauchs; so daB das
Starker-werden-wollen von jedem Kraficenirurn aus die einzige Realitd! ist, - nichi Selbstbewahrung,
sondem Aneignung, Herr-werden-, Mehr-werden-, Stirker-werden-wolien.™].

% KA 13, 280 [*Cardinal-Thatsachen™].

24 01 KSA 13, 278 & 300.

"E KA 13, 361 [Stimulus dieses Willens zur Macht'].
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titulo de exemplo, pode-se tomar a referéncia de Nietzsche & doenca'® como
condicd0 para a grande sadde que caracteriza o “espirito livre”.

A disposicao tampouco ¢ uma finalidade & qual a vida tenderia. O gue toda
forma de organismo vivo quer, aquilo para o gue elas se dirigem, ndo é para a
disposicio ou o prazer, mas para “‘um acréscimo de poder”'?’, para tormnar-se senhor,
mais forte, “mais”.

ii.1.7 “Causaslidade”

Na filosofia tradicional, a crenga na causalidade esta associada & crenga nas
idéias de "sujeito operante” e “sujeito do conhecimento® e, no caso particular de
Schopenhauer, & vontade, uma vez que para ele “tudo age em consegiléncia de uma
vontade™' %,

Também, neste case, 0 que se tem & a busca - propria & filosofia tradicional,
ao mecanicismo e a Schopenhauer — de encontrar, atras de todo acontecer, um
motivo e um sujeito operante. Mas, como foi visto anteriormente {1.2.4 e 1.1.6), essa
procura € parie do esforco para se compreender o "processo” que € aguilo que
normaimente se denomina de- ‘aconteciments”, um esforgo que implica
necessariamente simplificacfes e redugdes. Para Nielzsche, a separa¢io entre
causa e efeito & um exemplo desse tipo de reducio e simplificacdo: “o povo duplica a
acdo, na verdade; quando vé o corisco relampejar, isto &, a acdo da acao, pde o
mesmo acontecimento como causa € depois como seu efeito”®. Ao procurar tornar
conhecivel a propria natureza de uma mudanga, o homem volta-se para a “causa” de.
tal mudanca™, confundido-se ao estabelecer o que seria uma “constelagio de
forcas’, o “sentimento de forea”, a “tensdo’, a *resisténcia’, a "sensagdo muscuiar™
etc., que ja sdo a propria agéo, como sendo uma unidade causadora.

126 i, Prefacio, 2ss. Cf. também, adiante, 111.2.8.
2 K SA 13, 360 {"ein plus von Macht”].
28 1, “Die vier grossen irthiimer”, 3 ["alles Thun Folge eines Willens™].
2 GM |, 13 'Das Voik verdoppelt im Grunde das Thun, wenn es den Blitz leuchien idsst, das ist ein
Thun-Thure es sefxt dasselbe (Geschehen einmal als Ursache und dann noch einmal als deren
Wirkung™]. CE: KSA 12, 140.

M of: KSA 13, 301 [Verursachung einer Veriinderung™).
31 of.: KSA 13, 274 [“wir haben ein Gefiihi von Kraft, Anspannung, Widerstand, ein Muskelgefiihi, das
schon der Beginn der Handiung ist, ais Ursache mifiverstanden”™.
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Segundo Nietzsche, foi a prépria dificuldade de se traduzir a realidade em
palavras que obrigou a se operar esse tipo de diviso, uma “espécie de traducdo do
acontecer na linguagem de nossas recordacfes, que nés cremos entender’™®.
Assim, a relacac que se estabeleceu entre causa e efeito, alem de ser um exemplo
de um tipo de simplificaclo Util 8 compreenséo € da forma como um habito popuiar &
cristalizado na linguagem,'™ indica algo que estd muito préximo do campo da
necessidade, algo que o homem dificiimente conseguiria abandonar. No entanto,
como a necessidade mecanica que se estabeleceu entre causa e efeito € apenas
uma simplificacdo, essa relagdo nao pode ser compreendida como uma “verdade
c;bjetiva’”s“, como algo com algum valor de “realidade”.

A idéia de causalidade revela também uma relacéo umbilical da filosofia com
aquela forma de compreender 0 mundo que vé uma relagho de necessidade em todo
acontecer. Esse tipo de apreensdo da realidade é, no entanto, questionavel. “porque
algo é calculdvel, €, pois, j@ necessério? Ao contrério, segundo Nietzsche, nao
resulta nenhum ‘principio’, nenhuma ‘lef’, nenhuma ‘ordenagac™> do fato de gue
algo aparega de uma forma e nao de outra,

Essa relacdio de necessidade entre causa e efeito n8o se estabelece no
mundo concebido como vontade de poder. *O que nés nomeamos ‘causa’ e ‘efeito’
omite ¢ conflito e, por isso, ndo corresponde ao acontecer. E, por conseqiéncia, a
negacéo do tempo numa relagio de causa e efeito”™. Ao se compreender o mundo
como corflitc, como vontade de poder, a relacdo “causa-efeito” é substituida pela
relagio “fendmeno-sentido™™. Para Nietzsche, da mesma forma que nio hé
qualguer “coisa em si”, “fato em sP", “significado em si”, também n&o se pode falar em
urmn “sentido em si”. Um sentido é sempre algo que remete a um quarnfa de vontade e
deve ser entendido sempre no jogo em que se produz.

2 wsA 11, 64 ["Art Obersetzung des Geschehens in die Sprache von unseren Erinnerungen, die wir
zu verstehern meinen.”].

= et p.ex: KSA 11, 436, 462, 526s; KSA 12, 103.

13 esa 11, 96 [subjektiven Erscheinungen” .. “objektiven Wahrheif'].

135 WA 13, 261 ["Weil etwas berechenbar ist, ist es deshalb schon notwendig? Wenn etwas so und
nicht anders geschieht, so ist darin kein ‘Prinzip’, kein 'Gesetz’ keine "Ordnung™].

1% keA 12, 33 ['Was wir ‘Ursache’ und ‘Wirkung’ nennen, 148t den Kampf aus und entspricht foiglich
nicht dem Geschehen. Es ist consequent, die Zeit in Ursache und Wirkung 2u leugnen’].
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Como no caso da linguagem, '™ Nietzsche nado pretende colocar em questio o
sentido pratico, a utilidade pratica das categorias “causa” e “efeito”, mas a maneira
como elas foram sobre-tomadas de sua funcdo de ferramentas do intelecto e super-
valorizadas. E indiscutivel que a causalidade tem importante funcdo para a
compreens&o da realidade. A utilizagdo dessas categorias “somente como puros
conceifos, isto €, como ficgbes convencionais para fins de designacdo, de
entendimento...”™™, ndo significa para Nietzsche quaiguer problema. O problema se
inicia, como ne caso da linguagem em geral, quando se pretende transferir para a
realidade as estruturas proprias do pensamento.

Tratando-se de “primeiras consideragfes gerais” de uma questdo que sers
analisada sob outros aspectos, ndo cabe aqui propriamente uma conclusdo, mas
talvez apontar alguns indicativos da forma como essas consideragdes se relacionam
com & sequéncia do trabatho. Dentre eles, os mais importantes sdo: primeiro, que a0
conceito vontade de poder deve-se associar uma pluralidade, © que permite
interpretar o procedimento de Nietzsche no campo da moral como uma
“fenomenologia da vontade de poder”; segundo, que os varios tipos que aparecem
nos seus texios correspondem ao exercicic de diferentes formas de vontade de
poder, & que O proprio engajamento de Nietzsche é por uma determinada forma de
vontade de poder; terceiro, que o procedimento de Nietzsche no campo da moral
tambem corresponde a uma determinada forma de vontade de poder, que também
quer a st mesma e procura expandir suas condigbes de dominio e impor as oufras
sua interpretagéo. Esta forma de vontade de poder, conforme sera visto, se expressa
pelo dizer "sim” ao homem e ao mundo e pelo engajamento por um tipo de homem
marcado pela disposicdo para o conflito, a mesma dispesicéic que marca, por
exemplo, seu “Escrito Polémico”.

"7 KSA 13, 258 [Phéinomen - Sinn’. Ndo se pode perder de vista este pressuposto, especlaimente _
qﬁando formos analisar, na terceira parte deste trabatho, o tipo de morai que Nletzsche pmpée

Cf., anteriormerte, 1.2 4.
'3 ABM, 21 ["nur als reiner Begriffe bedienen, das heisst als conventionelier Fiktionen zum Zweck der
Bezeichnung, der Verstdndigung...”]. Cf.: KSA 13, 261.
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it.2 PERSPECTIVISMO

N&o se deve tomar como ponto de partida que Nietzsche, talvez no intuito de
afirmar sua tese sobre 0 mundo como vontade de poder, pretenda fazer uma espécie
de “pulverizacao” dos sistemas filosdficos anteriores a ele. Dentre os varios motivos,
pelos quais ele ndo negaria a tradigdo filosdfica, pode-se elencar: Primeiro, que para
ele os filésofos, entendidos como “funcionérios”, sdio Uteis & sua obra.! Segundo, que
é do solo desta tradicio que ele parte para fazer sua filosofia.? E, terceiro, que a
pluralidade é propria da vontade de poder, no caso, a pluralidade de interpretacdes
que caracterizam o perspectivismo.

Como fol visto, a ligaco das filosofias anteriores a Nietzsche com conceitos
ficticios como “sujeito”, “eu” efc., leva-0, em varios momentos, a apresenta-las como
“fabulas’. Apesar disso, pretende-se afirmar aqui que ndo se frata de uma critica
demolidora dessas filosofias, mas de sua reducio, ou slevacio (0 que depende do
angulo a partir do qual se observa), a condi¢do de perspectivas, de esforcos de
interpretacao. O proprio Nietzsche entende 0s golpes que desfere contra os sistemas
fitosbficos como golpes de artista. E a intenc&o de um escuiltor ndo & destruir, mas
antes, revelar algo que se esconde na pedra.

Ao lado das varias outras filosofias, Nietzsche coloca sua prépria perspectiva,
que se pretende tdo abrangente quanto as demais e que se articula com o mesmo
impuiso tirénico. Ao colocar sua perspectiva no conjunto, ele quer fazer emergir algo
novo neste campo, levando o proprio impulso, que faz estas filosofias emergirern ao
palco das interpretacbes, ainda mais adiante®, fazendo com que a prépria filosofia dé
nIOVOS passos.

Tendo em vista que este capitulo ndo pretende fazer uma exposicfo
minucicsa do perspectivismo no pensamento de Nietzsche, mas apontar alguns

' Of. anteriormente, 1.2.2.
2 ¢f. adiante, 11.3.



aspectos-chave que se articulam com o objetivo mais amplo desta tese, optou-se por
monta-io a partir de dois eixos: um sobre a vontade de verdade, com os itens
verdade e vontade de verdade, a relagdo entre metafisica ¢ verdade e a
imbricagdo entre filosofia ¢ moral; e cutro sobre a possibilidade de se tomar o
perspectivismo como uma “chave de leitura” para os escritos de Nietzsche, com 0s
itens interpretacdo e vontade de poder;, o carater da “contraposigio®
{Gegensatz) da filosofia de Nietzsche, o cardter da “contraposicdo” nos
escritos de Nietzsche; e perspectivas e perspectivas.

{.2.1 Verdade e vontade de verdade

Nietzsche utiliza o termo “verdade” algumas vezes sem destaque, outras de
forma destacada e, outras vezes ainda, associado a idéia de *vontade de verdade’.
Mais do que fazer um estudo exegético e filclégico dessa utilizacdo, interessa neste
item apontar as trés formas que o termo assume em seus textos ¢ que s&o
preponderantes: a verdade associada a um conhecimento pratico; a relagdo da
filosofia com a verdade, na forma da “veracidade” (Wahrhaftigkeit); e a verdade do
novo filosofo.

Em relacdoc a verdade tomada no contexio de um sentido pratico do
conhecimento, o que se tem é um tipo de simpiificagdo do mundo,; realizado com o
objetivo de facilitar g vida do homem. Trata-se do resultado daquele esforgo de
simplifica¢cgo e de reducdo que visa tornar “tudo dlarg, livre, leve e simples & nossa
volta®, “para gozar a vida™.

E associado a essa forma de compreenséo do termo “verdade” que Nietzsche
define o papel da ciéncia como sendo “tormar o mundo representavel. Um papel que
nao consiste em conduzir {ou reconduzir) algo de uma suposta esfera do

3 Cf . ABM, 10; bern comio: GM, Prefacio, 7. : :

4 ABM, 24 [Pum da Leben zu geniessen” ... . "Alles um uns hell und frei und leicht und einfach’}. Cf.:
KSA 12, 2352 e 3568, Cf. adiante, {l1.1.4.

SKSA 12, 105 ["die Welt vorstelfbar macherr’].
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desconhecido a uma esfera das coisas conhecidas e “caseiras™. Para Nietzsche, é o
propric homem quem pde ordem no “caos’, constituindo os mundos com o quais se
relaciona. Por exemplo, a idgica que ele encontra nas coisas foi colocada 1a por ele
mesmo.” Neste sentido, o papel da ciéncia, de tormar o mundo representavel, se
constitui num trabalho de “tornar a encontrar™,

Quanto ao estabelecimento dessa ordem para se gozar a vida ou para um
bom funcionamento da vida, deve-se ter presente que, normalmente, guando
Niefzsche se refere a uma expanséo da vida, néo se trata da “vida em geral”, mas de
determinados tipos de vida® que resultam de determinados confiitos. Da mesma
forma, o fato de se estabelecer esta e ndo oufra ordem ja é o resuitado de um conflito
entre diferentes formas possiveis de vida e entre diferentes instintos no proprio
homem.™ Ou seja, a propria ordem estabelecida se da como resultado e tem em
vista posighes em um conflito. £ o propric “instinto do conhecimento” que opera nesta
relacdo ndo & uma espécie de refinamento dos instintos no homem, o que retomaria
a ideia de um progresso da vida em geral, mas € antes o resultado de um processo
de interpretacdo, do qual se tornou senhor'' @ no quat procura tomar os outros
instintos como instrumentos para sua obra. '

Pode-se ter uma nocdo introdutdria dos limites que se impdem & pretensdo de
validade de uma verdade para além de sua fungéo pratica tomando-se alguns fatores
apontados por Nistzsche os quais exempiificam a idéia de que uma mesma realidade
pode ser apreendida de diferentes maneiras. Um primeiro fator é constituido pelas
formas de percepcao: “exotérica’, que “vé as coisas a parlir de baixo”; & “esotérica’,
que vé “a partir de cima”™. Um segundo fator é encontrado no interior de uma

® ¢of.: ©I, Os quatro grandes erros, 5. Cf.; GC, 355.

T Cf. KSA, 12, 418.

8 Cof. KSA 12, 153 [Wiederfinden™).

® 0 KSA 12, 287; KSA 13, 234 e 343, Cf. anteriormente 11.1.6.

© of.: Miche! Foucault, 1974 (V. F. J.), 12.

et poexs KSA, 12, 261,

" Of.  KSA 12, 323

" ABM, 30 ["Exoteriker” ... “von Unten hinauf die Dinge sieht” ... “Esoteriker® ... “von oben herab”].
Nesie mesmo aforismo, Nielzsche afirma que € esta diferenga que impe “gue nossas mais altas
intuicdes devamn parecer bobagens, em algumas circunstdncias dellos, quando chegam
indevidamente aos ouvidos dagueles que ndo sio feitos e predestinados para elas™ ["Unsere hdchsten
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mesma alma, onde também ndo ha unanimidade em relagdo a apreensdo e a
compreensdo da vida e do mundo. Se quando jovem essa alma “venera e despreza’
com um gosto pelo incondicional e ataca “homens e coisas com sins e naos”, com o
passar do tempo, pelo proprio abuso e logro deste mesmo gosto, ela € levada a
falsear, a enganar e a tentar ¢ ariificial, até que, finalmente, marlirizada pelas
desilusfes, volta-se “desconfiada contra si mesma’ para, entdo, enraivecida,
dilacerar-se, como se ela tivesse sido vitima de uma “cegueira voluntarial™ Essa alma
passa entdo a forturar o enfusiasmo com a divida e a tomar “partido, por principio,
confra a ‘juveniude”. Mas nfo obstante fudo isso, "uma década mais tarde (...)

"4 Assim, é dificil falar de uma verdade

ccmpreendé: que tudo era ainda - juventude
que ndo tenha sua emergéncia ligada & imposicéo de algum destes fatores ou de
alguns de seus pdlos, ou ainda de alguma combinacio entre eles.

No que se refere ainda ao campo prético do conhecimento para & vida, ndo se
deve esguecer que as verdades, produzidas nele, possuem finalidades sempre
associadas a ele, e que elas mesmas se ligam a ele “‘como os membros da fauna de
uma regido terrestre™’®, Neste sentido, ndo se deveria perder de vista fambém “que
as coisas ndo sdo assim, de que apenas se convenciona que sejam assim”'®, ‘No
entanto, o que fora iniciaimente tomado por sua finalidade acabou se converiendo na
base gramatical do homem ocidental, distanciando-se de sua uiilidade inicial e
ganhando contomos universais.!’ Como se sabe, sobre essa base o homem
ocidental assentou sua cigncia,'® sua filosofia e passou a dar a elas um valor para
além dessa “fauna’.

Einsichten milssen — und solten! — wie Thorheiten, unter Umstanden wie Verbrechen klingen, wenn sie
uneraubter Weise Denen zu Ohren kommen, welche nicht dafiiv geartet und vorbestimmt sind® -
fraducio modificadal. _

* ABM, 31, Pverehrt und verachiet” ... "Menschen und Dinge mit Ja und Nein” ... “spaier, wenn die
junge Seele, durch lauter EnttAuschungen gemaitet, sich endlich argwdéhnisch gegen sich selbst
zuriick wendet” ... “wie als ob sie eine wilikiidiche Bilindheit gewesen seil™ ... “man mimmt Partei,
grundsétziich gegen die “Jugend™ ... "ein Jahrzehend spéter; und man begreiff, dass auch dies Alles
noch - Jugend war” — tradugio modificadal.

'3 ABM, 20 [*als die sammiiichen Glieder der Fauna eines Erdtheils™.

® ABM, 230 ["dass es so und so nichf steht, dass man e5 $0 und so eben nur gelten lasst™.

Y ¢t anteriommente, 124
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A segunda forma pela qual o termo “verdade” aparece nos escritos de
Nietzsche € no sentido de “veracidade”. Esta segunda se liga & primeira no que tange
&s “convicgBes”®, que atribuem as verdades da ciéncia, por exemplo, um valor acima
de suas funcbes regulativas, dando-hes contornos de “metafisica, teologia,
psicologia, teoria do conhecimento™.

Apesar das restrigdes de Nietzsche ao conhecimento cientifico, nfo é sua
inten¢do negar este tipo de conhecimento, ou sua utilidade na esfera que lhe é
propria, a das agbes praticas, mas questionar sua pretenséo & verdade em termos
metafisicos, a uma validade para além do conjunto em gue surgiu. Nietzsche coloca
em questao as pretensbes da razéo, num esforgo que é, de inicio, parecido com o
empreendimento critico de Kant, mas que num segundo momento atinge o préprio
Kant,” especialmente quando coloca em quest3o a necessidade que se estabelecey
para com a crenca em juizos de verdade.”

Ao tomar como um problema a necessidade para com esse tipo de
“convicgdo®, Nietzsche estende seu questionamento para além de uma avaliagdo da
efetividade (ou n&o) da verdade e busca fazer vir 2 tona o problema que representa
“a f& em um valor metafisico, um valor em si da verdade™ e o significado de se
querer a verdade a todo custo, que é o problema da “vontade de verdade™ Esse
tipo de crenga e essa “vontade” estabelecem uma relacdo entre homem e verdade
gue tem em seu exiremo o martirio e o sacrificio do homem pela verdade® Um
martiric que implica pelo menos dois problemas: a pressuposicdo de uma idéia de
verdade como posse, como algo que, se alguém tem, outro ndo tem, o que passa a
dar perigosos poderes para O primeiro; € @ pressuposicdo de que a verdade

*® Nisto a ciéncia ndo é diferente de tudo o que vive, pois também ela ama o erro (cf.: ABM, 24).
© - GC, 344. ['Wahrhafligkslt” ... “Uberzeugungen’].
Ci A “razdo” na filosofia, 3 ["Metaphysik, Theologie, Psychologie, Erkenntnisstheorie™].
' of. adiante, 1.2.3 e 1.2 4
22 f: ABM, 11,
= GM i, 24 Fder Glaube an einen metaphysischen Werth, einen Werth an sich der Wahrheif?).
ABM 1 MWahrhaftigkeit” ... “Wille zur Wahrheit].
B ¢f., p. ex., ABM, 25; 230 etambém AL, 53,
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necessita de defensores e adoradores,® o gque normalmente acaba por se estender
até o fanatismo e as consequéncias que the sdo prprias.

Especialmente nos escritos do periodo em torno de 18862 a questdo da
vontade de verdade possul um papel preponderante. Por exemplo, € a “veracidade”
dos filbsofos que acaba por produzir nele aguela impaciéncia, que o leva a afastar-se
da “"veracidade” e a questionar: “o que em nos aspira realmente 3 verdade’?? Qual
o sentido desta vontade incondicional de verdade? E no bojo desse afastamento que
ele vai associar o problema da verdade ao problema da moral.

Para Nietzsche, a obstinag8o pela verdade, o ndo guerer enganar, ndo querer
se enganar, e ndo querer se deixar enganar a qualquer custo® tem por
pressupostos: primeiro, que enganar ¢ deixar-se enganar seria algo “pemnicioso,
perigoso, fatal™; segundo, que a verdade, em funcio da confianca (Zutrauen) que
produz, seria mais vantajosa que a inverdade ou a iluséo.

Em oposicdo a esses pressupostos, Nietzsche apresenta a hipdtese de que
‘essa convicgdo ndo poderia fer surgido, se verdade e inverdade ‘se mostrassem
ambas consiantemente como Uteis”. Considerando que ambas s&o dteis, o perigo
estaria justamente em querer a verdade a qualquer preco, pois isso significaria a
interdic@o de qualquer outra escolha, fosse a aparéncia, o erro, 0 engano etc., que
também participam do fendmeno. “vida”. Neste casec, ainda, o préprio “querer a
verdade a quaiquer custo” deveria ser questionade a fim de se descobrir até que
ponto ele ndo serfa uma mascara que ocultaria ‘uma velada vontade de morte™?
Segundo Nietzsche, nfio é de se admirar que este mesmo querer acabe por negar
esta vida, bem como a histdria e 0 mundo, afirmando em contrapartida “um outro

¢ AC, 53.

7 Por ex., o primeiro capitulo de Além de Bem ¢ Mal: “Dos preconceitos dos filésofos” ["Von den
Vomrthe:ien der Philosophen™], o Prefécio a Aurors e o capitulo "A ‘raz80’ na ﬁlosoﬁa [*Die "Vemunft’
m der Philasophie™] do Crepdsculo dos fdolos.

B ABM, 1 [P'was in uns will eigentlich ‘zur Wahrhelt“?’} Cf.: GC, 344. Embora Nietzsche aponte uma
utiidade para a veracidade em KSA 11, 439, ele n&o deixa de acentuar que ela corresponde, via de
fegm a uma “fendénvia confra a natweza [eine widernatlriiche Tentdenz] (KSA 13, 54).

® GC, 344 Pich will nicht tduschen” “ich will mich nicht tduschen” "man will sich nicht téuschen
lassen"L
* ¢, 344 schédlich, gefanrich, verhangnissvoll],
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munde do gue o da vida, da natureza e da histéria™' e ligando-se a uma espécie de
ascetismo da virtude como negacio da sensualidade.

Por fim, o esforgo de dogmatizagéo na filosofia é sintoma de um “adoecimento
da vontade’™, de uma “impoténcia da vontade para criar’™; uma espécie de trabalho
de mumificacdo, de encasulamento daquilo que deveria ser movimento.® Algo
improdutivo, proprio de um “instinto de fraqueza™™, que nao possibilita criar, produzir,
mas conservar.

A terceira forma pela qual o termo “verdade” aparece nos escritos de
Nietzsche & indicando a verdade do novo filésofo, do “Vornehm ™, uma verdade que,
por sua prépria profundidade, dificiimente se deixa comunicar. E a verdade que se
obtém na solidao, que se produz no sofrimento e que acaba por ser um fator que
assinala 2 diferenca entre homens.® Essa terceira forma de verdade nao tem nada 2
ver com a pretensdo metafisica & verdade, pelo contrério, ela quer se proteger de
“‘maocs impuras”ﬁ gue poderiam associa-la a um saber valido para todos, e como
forma de se proteger dessa eventualidade ela pede: “Mais uma mascara! Uma
segunda méascaral”™. Para esta verdade, deixar-se campreendér € 0 mesmo que
deixar-se iguaiar,“’ ou se deixar prender, empaibar e, entdo, durar séculos,

Apesar das diferencas entre as trés formas de tomar o termo “verdade”, um
aspecto comum entre elas é a relacdo com a mascara. Na primeira, por um sentido
pratico, mascara-se a realidade para poder operar sobre ela. Na segunda, mascara-~

" GG, 344 {diese Usberzeugung kdnnte nicht entstanden sein, wenn Wahrheit und Unwanrheit sich
beide fortwdhrend als niltzlich bezeigien: wie es der Fall ist® ... “ein versteckter Wille zum Tode™ ...
“sine andere Weff als die das Lebens, der Natur und der Geschichie™,

* GG, 347 [*Erkrankung des Willens™.

= KSA 12, 365 [*Ohmacht des Willens zum Schaffen”].

% 0f.: C, A “razi0” na filosofia, 1 e 2.

5 &0, 347 “Instinkte der Schwiiche”].

* Sobre 0 termo “Vormehm® e sua utifizagdo por Nietzsche, of., adiante, 1.2,

* ©f., por exemplo, ABM, 270.

¥ ABM, 270. Cf, também, 290,

% ABM, 278 [‘Eine Maske mehr! Eine zweite Maske!”]. Esta terceira forma sera retomada ainda no
final deste capitulo (1,2.8) e mais 2o final deste trabatho (H#1.2).

001 ABM, 40, 200, 296 e KSA 12, 51,



se, com a idéia de verdade, uma determinada forma de vontade de poder gue ela
mesma acaba por denunciar (pois toda mascara € também uma superficie). E, na
terceira, @ mascara se relaciona com ¢ pudor, com uma necessidade de
preservacao.

i1.2.2 Metafisica e verdade

Ao referirse a metafisica, Nietzsche estd querende indicar um fipo de
indagacéo que se pergunta pelo “bem em si” e pela capacidade de um “purc espirito”
para apreendé—io-‘” Por exemplo, ao perguntar: o-que é “o" bem?, ¢ que € “0” belo?,
o que é “o" justo? etc, ela estd querendo divisar a “esséncia’, a “quididas™, a
“forma’, aquilo que, independentemente dos casos particulares de bondade, beleza ¢
justica, subsistiria sempre, como o bem, a beleza e a justica em si. Trata-se portanto,
daquela crenga de Platéo e também do cristianismo, uma crenca que tem sua origem
na exigéncia de certeza e que acaba por instituir: “que Deus € a verdade, que a
verdads & divina,.”®

Quando a metafisica propde a seus adversérios a pergunta “quid est res?”, ela
os captura no reconhecimento de que existe algo “em si” e de que o espinito humano
é capaz de apreendd-o, pois ao tentar responder essa questio, eles ja terfo
admitido a *f6' na verdade™, reconhecendo que existe aquela “qiididade”, que é “a
verdade do ser’, e que esta “verdade” pode ser apreendida pela razfo. Apds sua
tentativa de resposta, certamente frustrada, devem reconhecer também que, se ndo
conseguem dar a pergunta um retorno satisfatdrio, o problema se da ou por uma
inadequacdo do método utilizado ou pela falta de um methor acerio do procedimento
da propria razao.

Para Nietzsche, os juizos filoséficos, aparentemente construidos por uma
logica irrepreensivel e irefutavel, no possuem tal valor “em si”. Eles s&o em sua

4 ABM, Prefacio ["Gute an sich” ... “reinen Geiste™].
“para Aristételes a quididade & a substanc:a a esséncia, na medida em gue nela e por ela 0 ente fem
o ser (Met. V, 4). Para os medievais obtém-se a quididade de algo pela pergunta “quit) esf res?”, ou
se;a pela sua definicgo.

3 GC, 344 ['dass Gott die Wahrhelt ist, dass die Wahrheit gottlich ist...”]. Cf. GM, Hl, 24. Cf. também,
GC, 347.
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origem coisas muito pessoais, preconceitos, crengas, supersticbes populares,® que
o fildsofo toma, sem submeter a uma critica, sem percebé-los como “avaliacdes de
fachada, perspectivas provisérias, talvez inclusive vistas de um angulo, talvez de
baix0 para cima, perspectivas de r&"®, e que por meio de “algum jogo de palavras,
alguma seducdo por parte da gramética, ou temeréria generalizacéo de fatos muito
estreitos, muito pessoais, demasiado humanos™, ele reapresenta com contornos de
“verdade™® e com valor absoluto.

Esta forma de operar com conceitos de valor absoluto, tipica do modo de
juigar do metafisico de todos os tempos, tem, por principio, que uma coisa ndo pode
nascer de seu oposto,® ou, mais precisamente, gue “o mais slevado ndo pode
crescer do baixo, ele ndo pode de modo algum ter crescido..”™. Esta forma de
raciocinio que necessita operar com conceitos de “valor elevado” néo. pode admitir
que esses conceitos tenham sua origem nesse mundo, que eles possam derivar
‘desse mundo fugaz, enganador, sedutor, mesquinho, desse turbilhdo de insania e
cobical” As coisas de valor elevado devem ter uma “origem prépria®, “do seio do ser,
do intransitério, do deus oculto, da ‘coisa em ™',

0O fato e que o mesmo homem que cria a nogdo de sujeito causal, e que opera
com ela para explicar suas agbes, quando se depara com *acbes mais elevadas’,
"nao se atreve a vé-las como efeito seu” e remete a causa destas acgdes a algo além
desta realidade, passando a designar para elas causas suficientemente grandiosas e
absolutas. Ele cria entéo Deus, “coisa em si”, “causa primeira® etc., como “resultado

a4 *. KSA 12, 385 [“Glaube’ an die Wahrheit’].

5 of.: ABM, Prefacio. Cf. também, G. Colli, 1993, 25.

% ABM, 2 [nur voridufige Perspektiven, villeicht noch dazu aus einem Winket herzus, vielleicht von
Unten hinauf, Frosch-Perspektiven gleichsam” ~tmdugac modificadal.

47 ABM, Prefacio [irgend ein Wortspie! vielleicht, eine Verfihrung von Seiten der Grammatik her oder
eine verwegene Veraligemeinerung von sehr engen, sehr perséinlichen, sehr menschiich-
allzumensml;chen Thatsachen’]. Ci.. ABM, 34,

ABM 19. Cf. também, I1.1.3.

ABM 2, G GM, |, 15 e C1, A “razdio” na filosofia, 4,

%01, A *razfio” na filosofia, 4 ["das Hahere darf nicht aus dem Niederen wachsen, darf liberhaupt nicht
gewachsen sein...”}.

T ABM, 2 [“aus dieser verganglichen verfiihrerischen t8uschenden geringen Wetlt, aus diesem Wirrsal
von Wahn und Begierde!” ... "eigenen Ursprung” ... “im Schoosse des Sein's, im Unvergénglichen, im
verborgenen Gotle, im ‘Dinge an sich™ — tradugiio modiﬁcada}.
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de um processo dissociative™. O aparecimento das coisas de valor incondicional se
da nos limites da propria racionalidade humana, nos quais o homem insiste em
utilizar categorias, como sujeito e predicado, causa e efeito efc., que ele inventa para
simplificar a realidade.

E claro, para Nietzsche, que a origem da metafisica esta mais proxima desse
mundo fugaz e enganador do que ela mesma poderia admitir. Esse mundo € seu
ponto de partida, pois ela opera por uma contraposicio a realidade que ela denomina
de aparemte, condicional e contraditéria, ern devir, & qual opde, por decorréncia, uma
outra realidade, verdadeira, incondicional, ndo contraditéria, do ser.®

Quanto aqueles gque Nietzsche designa, eventualmente, como defensores das
“idéias modernas™*, ou, ironicamente, como “espiritos livres, muito livres™, os quais
se apresentam como opositores @ metafisica, com eles o que muda € somente ©
colorido, uma vez gue possuem O mesmo principio que as antigas convicedes
metafisicas: “pois eles créem ainda na verdade.”™. A propria convicgio que
permeia suas pretensas criticas é que os impede de serem espiritos livres e 0s toma
os ultimos defensores e propagadores da propria metafisica. Essa pretensdo de
opositores e a condicdo de defensores thes confere uma existéncia paradoxal pois,
no momento em gue. a metafisica estd agonizando por suas conseqliéncias internas,
eles revelam o indisfarcavel desejo de reafirma-ia; “guem sabe se no fundo ndo
guerem reconquistar algo que outrora se possuia mais firmemente, algo do velho
patrimdnio da fé de antigamente..”™. Assim, a vontade de verdade nos filbsofos
modemos pode ser entendida como 0 esforgo para "manter um posto que esta sendo

%2 8. Marton, 1990, 182. Cf., por exemplo, o artigo 2, da questdo 1, da primeira parte da Suma de
Teologia, quando Tomdés de Aquing trata da possibilidade de demonsiragiio da. exlstencua de Deus.
53(:f KSA 12, 327 e Cl, A “raz8o” na filosofia, 6.

> ¢f., p. ex., ABM, 10 e 202, ou, como. pode-se ler na Genealogia da Moral Hl, 24: “odos esses
pétidos atefstas, anti-cristios, imoralistas, niilistas, esses céticos, eféticos ¢ hécticos do espirito...”
“alle diese blassen Atheisten, Antichristten, Imoralisten, Nibilisten, diese Skeptiker, Ephekiiker,
Hektiker des Geistes...™]. ' '
55@?»& i, 24 .. diese freien’ sehr freien Geister™]. Cf. adiande, I.2.8.

* GM i, 24 [*denn sie glauben noch an die Wahrheit...™]. A verdade aqui ¢ apresentada em oposi¢éo
a interpretar, que desugna “Vergewafligen, Zurechischieben, Abkirzen, Weglassen Ausstopfen,
Ausdichten, Umfalschen...
57 ABM, 10 [*wer weis, ob 5|e nicht im Grunde Ehwas zuriickerobem wollen, das man ehemals nioch
sicherer besessen hat, ingend Ftwas vom alten Grundbesitz des Glaubens von Ehedem... .
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perdido”. Um esforgo, segundo Nietzsche, de quem néo goza de boa audigao, de boa
percep¢do para o préprio desdobramento da metafisica.

Para Nietzsche, ¢ a propria vontade incondicional de verdade, marca do
guerer metafisico, que acaba impondo um fim ao pressuposto das ‘verdades
fundamentais” e exigindo a negacéo da crenca no Deus do ideal ascético. ™ Nesse
momento, quando a metafisica ja ndo pode mais sustentar seus postulados iniciais,
torna-se visivel o quanto eram frageis suas sublimes construgdes e revela-se que
sles ndo passavam de “fatos muito estreitos, muito pessoais, demasiado humanos™.
E ¢ justamente nesse momento, e porgue a metafisica j& ndo pode ocultar suas
fragilidades, que se torna possivel uma critica efetiva a ela.

Considerando esse momento da metafisica, o que Nietzsche pretende fazer é
o que os fildsofos modemos néo fazem. Ele quer pontithar & pretensdo 3 verdade da
filosofia com alguns “alvez’®. Para ele, o problema da filosofia, até esse momento,
foi a indisposigdo dos fildsofos para se ocuparem do “talvez’. A expectativa de
hietzsche por “novos filésofos” se associa & expectativa por “filéscfos do perigoso
talvez a todo custo”, em oposicio aos fildsofos da “verdade em todos os sentidos

i

desta palavra™', que nfo conseguem colocar pequenos pontos de interrogacao apos

suas grandes doutrinas.

Para Nietzsche, ndo é importante a discussdo acerca de uma pretensa
validade da verdade, o que alias o levaria de volta & pergunta “quid est res?” e ao
circulo da metafisica. Diferentemente, ele problematiza este "querer a verdade a
qualquer custo’, que € o que faz surgir no homem a necessidade de criar um mundo
ficticio. E ao tomar a metafisica como vontade de verdade, ele a toma também como
vontade de poder, uma forma peculiar de vontade de poder que opera pela estratégia
de conferir a verdades de valor e alcance particular um valor e alcance universal %2
acima do jogo no qual foram produzidas. Um movimento que, em ditima instancia, é
o esforgo para garantir posigbes de dominio conquistadas nesse mesmo jogo. Mas é

56 (31 - GM, NI, 24. Cf, também, adiante, 11.3.6.

= ABM, Prefacio ["sehr eng, sehr persdnlich, sehr menschlichallzumenschlich’].

et poex., ABM, 2.

¥ ABM, 2 PPhilosophen des gefihriichen Vielleicht in jedem Verstande” —trad. modificadal



justamente por ser uma estratégia com pretensfio de verdade que a metafisica esta
por ruir, pois quanto mais ela edifica para se fundamentar, mais dificil se torna
sustentar o peso de sua condicdo paradoxal.

Dado o estado de agonia da metafisica, ja é possivel ter uma primeira idéia do
que Miefzsche quer realizar, com a “maldade’ que the é propria; ele n&o pretende
empreender um esforgo de refutagdo do esclarecimento gue Socrates e Kant
colocaram a caminho, mas, fazendo um uso parddico da propria metafisica,® realizar
a vontade mais intima® deste grande empreendimento, qual seja, sua auto-
supressao. O que é bem diferente do que pretendia Kant.®

Segundo Nietzsche, a necessidade de fundamentos solidos da filosofia, se
coloca, tomandoe Kant, por exemplo, pela propria fragilidade que ele percebia na
metafisica no momento em que gueria se servir dela para garantir uma moral. Sua
necessidade de uma metafisica estava, portanio, subordinada a uma necessidade no
campo da moral. £ neste sentido que, para Nietzsche, a Critica da Razédo Pura néao
pode ser dissociada da Critica da Razdo Fratica® Sua “critica & razéio” é necesséria
como um ponto de sustentacZo para 0 seu “reino moral” que, em relagio a histdria e
a natureza, estava em evidente contradigdc. Uma contradicdo que acabava por
tornar esse reino vuineravel, de forma especial, a propria razéo. Sua critica se da,

62 o Cf. ABM, 5.

CF exemnpios, adiante, 1.2.6,

Cf A, Prefacio, 4.

® para Nietzsche, Kant feve sensibilidade suficiente para perceber a fragifidade da metafisica. No
entarto, como os demais filosofos, partiu da premissa de que uma filosofia rui por se descuidar de um
exame de seus fundamentos, de uma critica da razfio em seu conjurto {Cf.: A, Prefacio, 3). Segundo
Nietzsche, essa premissa inicial vai levar a critica de Kant.a apresentar uma série de problemas.
Primeiro: Kant postula & capacidade da razdo de fazer um exame de sua propria competéncia, valor,
limites e acertos no seu exercicio filostfice. Como se um instrumento pudesse criticar sua propria
aptiddo (Cf.: A, Prefacio, 3. Cf.: KSA 12, 133 e 26).
Segundo: o objetivo de Kant frente ac quadro no gual se encontra a metafisica é fazer um “balange”
de seu “espolic” para poder "empreender sua restauracdio a partir de bases inteiramente novas® (CF, 8.
Marton, 1690, 98), numa espécie de “modernizacio™ da metafisica diante de novas exigéncias. Por
exemplo, ele distingue a “coisa em si” do “fendmeno”, delimitando os dominios da metafisica, mas
sem rejeitar a crenga na “coisa em s, sem questionar seu caraler de sagrado. Dessa forma,
ermancipa a filosofia da teclogia e apresenta um novo fundamento & ciéncia que lhe pemmite seguir em
seus empreendimentos por iniciativa propria (Cf.: GM ll, 25}, sem os empecithos que & meiafisica
enquanto fundamento significava para a ciéncia.
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portanto, sob o comando de uma moral, da qual se torna, sem o saber, “escudeirc e
séquito™. Ele néo conseguira se afastar do principio “credo quia absurdum est'®.
uma vez que sua critica fora o esforgo por assegurar uma moral a partir de uma
metafisica sustentavel, o que nfio deixa de ser “truques de um moralista” que se
esforcava por batizar seus conceitos de verdade.

11.2.3 A relagdo entre filosofia e moral

A idéia de uma autonomia da razéo para produzir seus raciocinios, avaliar e
julgar uma moral, que encontra um momento privilegiado na critica kantiana, da seus
primeimé passos com Socrates. Foi Socrates quem, pela primeira vez, associou 0
bem ao verdadeiro e 0 mal ac erro e, mais especificamente, & ignorancia de si
mesmo, vinculando a origem do “bem”, do “mal” e de outros “fendmenos morais” acs
resultados do desempenho da razéo.

E certo que também nos escritos de Nietzsche aparece uma imbricacio entre
moral e filosofia, e especialmente entre moral e metafisica,® mas num sentido
oposto aquele da tradigdo filosofica. Para Nistzsche, caso se queira estabslecer uma
relacéo de antecedéncia entre o pensamento e a moral, a segunda. viria primeiro,
uma vez que a seguridade que se obtém no campo da razdo é um fendmeno moral.
A “confianca na razdo, com a qual a validez desses juizos (l6gicos) permanece ou
perece, &, como confianca, um fendmeno moral...”®. Da mesma forma, “ndo passa
de um preconceito moral que a verdade tenha mais valor que a aparéncia® .

® Cf. AC, 55 e A, Prefacio, 3. Sem esquecer também que, em sua Critica da Razdo Prética, Kant
introduz alguns postulados como “a imortalidade da atma” [Pdie Unsterblichkeit der Seele”™ (252- 254) ¢
*n existir de Deus” ["das Dasein Gottes™} (254 — 264).
¥ GC, 345 ["ohne es wissen, deren Schildirdger und Gefolge”].
A Frefacio, 3 Fmoralisches fanatismus®]. Cf. KSA 12, 460.
¥ Atém de Bemn ¢ Mal é um bom exemplo desta imbricagdo. Confira-se, fambém, sobre esta questio;
Van Tongeren 1989, 95ss e Stegmaier, 1994, 185, A relacdo de necessidade que se estabelece entre
ambas seré retomada adiante (11.2).
A, Prefacio, 4 [*das Vertrauen auf die Vernunft, mit dem die Glitigkeit dieser Urtheile steht und falt,
ist, ats Vertrauen, ein moralisches Phanomen...”]. Cf. GM i, 5.
™t ABM, 34 [“es ist nicht mehr als ein moralisches Vorurtheil, dass Wahrheit mehr werth ist als SBchein™.
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Antes de ser a filosofia quem coloca a moral, € a moral quem diz “eu preciso
de algumas respostas, — fundamentos, argumentos..””, e a filosofia se coloca em
movimento para atendé-la, dispondo uma “fundamentacdo” para a moral, uma
metafisica segura, que surge como um meio,”™ como uma- estratégia de dominio da
moral. £ também a moral que estabelece as fronteiras do pensamento, justifica as
aches, restringe o querer, enfim, que torna o homem civilizado. O pensamento ndo
tem autonomia, pois ele perde sua liberdade numa moral que ndo controla, mas que
controla suas pretensdes de neutralidade, penetrando “profundamente ‘no mundo

mais espiritual, aparentemente mais fric @ mais livre de pressupostos’™*;

no mundo
da filosofia. Em relacso aos fildsofos, a moral sempre foi sedutora™. Sua sedugdo
nao envolve apenas os metafisicos de todos os tempos, mas também agueles que
pretensamente “criticaram”™ a metafisica. ' '

Para chegar a imbricagdo entre metafisica e moral, diferentemente - da
pergunta metafisica que indaga pelo “ente em sua esséncig”, pela “coisa em si,
Nietzsche faz a pergunta peias forgas que estdo em jogo no momernto em que se
decide por uma tal forma de especulagdo. Em outros termos, sua pergunta busca a
vontade que move alguém a formular a propria questio metafisica. Nisto consiste
sua preocupacio em: relagio a metafisica, pois, uma vez destituida de sua relacéo
com a moral, ela ndo teria-qualquer valor para Nietzsche.”® R

A necessidade dos fildsofos de uma metafisica como justificadora da moral
ocorre, em parte, por acomodacio e, em parte; pelo receio ‘deles diante da
inseguridade propria do mundo.” Esse receio, que ja é um sintoma de fraqueza, o8
leva a buscar sempre critérios racionais que justifiquem o agir, até ¢ extremo em que
eles acabam langando méao do “incondicionado” para elaborar essa justificacdo, o

2 - KSA 13, 326 [ich brauche manche Antworten, ~ Griinde, Argumente ”] _
8 ot EH, Por que sou uim desting, 3 e KSA 13, 282
™ ABM, 23 ["die: Gewalt der moralischen Vorurtheile ist tief in dze gesstigste m dle anscheznend ka!teste
und voraussetzungslosesie Welt gedmngen’} '
S of A, Prefacio, 3. '
e 7> Cf.0 ABM, 34,
7 Cf: ABM, 197 2.201; KSA 12, 188 & KSA 13, 288.
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que confere, em Ultima instancia, ao discurso produzide por esta busca 180 um
carater metafisico, mas uma expressao de um “instinto de rebanho™™.

Mas se a moral precede a metafisica, um tipo fisiclégico que quer se expandir,
uma forma especifica de vontade de poder, precede & moral.”™ Poder-se-iz afirmar
que nesta relagéo entre filosofia e fisiologia, “o encanto exercido por determinadas
funcBes gramaticais é, em Ultima instancia, o encanto de condigdes raciais e juizos
de valor fisioldgicos™. A linguagem e as interpretactes do mundo que ela possibilita,
antes de terem um valor absoluto, ou de remeterem a algo de valor absoluto, surgem
de exigéncias fisioldgicas dadas para a preservagdo e expansdo de uma
determinada espécie de vida.®' Nesse sentido, poder-se-ia também retomar a crenga
nos “juizos sintéticos a prior”, como um exemplo da associacio entre a necessidade
de crengas metafisicas e a “conservacao” de alguns tipos especificos.®?

H.2.4 Interpretacéo e vontade de poder

A idéia de interpretagdio, como Nietzsche a concebe, ndo pressupfe um
sujeito que interpreta, o que recolocaria a questdio do “sujeito do conhecimento” e
acabaria por reconduzir a interpretacéo ac campo da subjetividade, reduzindo-a a
“uma hipGtese totalmente improdutiva’. Ela também ndo pressupde objetos que
seriam interpretados, 0 que levaria a se compreender por interpretacio a apreens&o
de algo por diferentes pontos de vista, numa espécie de relativismo.

Uma interpretacd@o tambem n&o se mede por um maior ou menor acerio em
relacio a uma realidade, um fato ou uma verdade®: ‘nao existe qualquer

-

acontecimentc em si. O que acontece é um agrupamento de manifestacdes

8 Cf. KSA 12, 279.
7 of.: KSA 12, 161. Mais adiante trataremos da relacio entre moral e fisiologia.
® ABM, 20 ["der Bann bestimmier grammatischer Funktionen ist im letzten Grunde der Bann
ghysfﬂfagfscher Werthuriheile und Rasse-Bedingungen”].
"¢t ABM, 3.
% CF.: ABM, 1.
% KSA 12, 353 [Peine ganz miissige Hypothese™).
¥ of KSA 12, 315.
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escolhidas por um ser interpretante™™® Fatos e verdades sdo partes, argumentos
selecionados, como instrumentos, por interpretagbes gue reconhecem como
realidade apenas um “querer poder’. Uma interpretac@o do mundo € sempre sintoma
de um determinado tipo de impuiso de dominio.®

Para Nietzsche, o termo ‘“interpretac8o” designa, antes de mais nada, 0
exercicio proprio de uma determinada forma de vontade de poder na busca por uma
melhor posicdo num determinado jogo, seu. esforgo por ascender ao dominio ou
exercé-lo no jogo onde ela emerge.?” O agir dessa vontade de poder ~ que $6 existe
nesse jogo e enquanto em relagic — € © seu interpretar. Por essa primeira
caracteristicé-, pode-se afirmar que ndo existe uma interpretacdo que permaneceria
sempre, valida indefinidamente como uma verdade, para alem da esfera dojogo em
que fora produzida.

Nesse jogo, o interpretar corresponde ao préprio movimento das forgas que no
seu atuar se expdem, enfrentam, resistern, fransformam, creséem, desaparecem...
num turbitho... uma relagdo que ndo pertence & esfera dos “entes”, ou de algo que
poderia ser apreendido e avaliado pelos sentidos.®

Compreendendo o interpretar como alge que néo € estranho ao esforgo por
preservagio e expans&o de forcas e de organizacdes de forgas, mas faz parte dele, ™
pode-se afirmar que também o conhecimento de algo, que € uma das formas como
se exierioriza uma interpretacio, € sempre sintoma de desejos € de cobica; de
vontade de poder. Pode-se afirmar também que cada perspectiva que emerge € a
expressdo de um “centro de poder™, que possui uma interpretacdo de conjunte,
abrangente, com a sua forma especifica de valorar. Uma perspectiva surge ou como
forma de reacdo, de confraposicdo ou resisténcia, ou como forma de expansio e

& KA 12, 38 [‘Es gibt kein Ereignis an sich. Was geschieht ist eine Gruppe von Erscheinungen
ausgefesen von einem interpretirenden Wasen™. Vgl, ABM, 108.
% KSA 12, 256. Cf. também: KSA 12, 114,
5 Cf.: KSA 12, 140
E”ﬁ‘*cf KSA 12, 188. .

8 0f: KSA 12, 15, p. ex, onde se & “todos os nossos motivos conscientes séo fendmenos
superficiais: em tomo dos quais se encontra o confiito de nossos impuiscs e estados, a luta. por poder”
[“Alles unsere bewufiten Motive sind Oberfichen-Phanomene: hinter thnen steht der Kampf unserer
Triebe und Zusténde, der Kampf um die Gewalt"}.

P KSA 13, 371 PKraficentrum’].
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dominio. E, como condigdo de sua expansio, essa perspectiva-vontade-de-poder-
interpretagéo quer impor as demais forcas sua forma prépria de apreender o mundo
e se articular, que s&o as formas que garantem sua expansée e ndo a das demais. ¥
A perspectiva cristd, interpretag@o cristd do mundo, moral cristd, é um exemplo de
perspectiva abrangente, que surge como estratégia de dominio e que pleiteia
continuar no “palca” das emergéncias.

Um determinado conhecimento (Erkenntnifl) que se produz s6 tem sentido
como interpretagdo (Auslegung) e nao como esclarecimento (Erklarung) % sobre
algo, sobre um mundo. A crenga de que “isto e aquilo é assim” &, em Gltima instancia,
uma vontade de que “isfo e aquilo sefa assim™®. Também 6 que se ertende como
um mundo, nossa soma de observagdes, ndo remete a alguma soma de fatos, mas a
algo que é “em fluxo’, como algo que vem-a-ser, como uma falsidade cambiante
sempre nova, que nunca se aproxima da verdade, pois — ndo existe nenhuma
‘verdade”™. Algo s6 “6” no interesse “de’. Uma interpretacdo s6 emerge como
condigéo para algo, ou de forma mais objetiva, como vimos anteriormente, para se
obter mais poder. A idéia de um conhecimento, neutro, absoluto e desinteressado,
como postula a metafisica, seria algo impossivel, algo que sé & possivel caso a
vontade de verdade se admita como uma “vontade de engano™, algo semelhante a
tragédia,® que tém no “querer enganar’ uma parte indispensavel.,

Ao se opor & idéia de um conhecimento puro, livre da vontade, Nietzsche néo
tem em vista alguma espécie de influéncia “maléfica” que a vontade exerceria sobre
o conhecimento, em relagdo & qual 0 bom pesquisador deveria se esforcar, ao
méximo, para minimizar seus efeitos sobre © produtc do conhecimento,
Diferentemente, para ele, o esforco peio conhecimento s6 se dé associadoc ao

*' Cf: KSA 12, 315 & KSA 13, 373. Cf. foi visto anteriomnente, em relagdo & vontade de poder.
Observe-se tambem que ndo ha como dissociar uma interpretacdo de uma vontade de poder. Uma
interpretagdo € o prdprio atuar de uma vontade de poder, mas nfo se deve esquecer que uma
vontade de poder s6 "é” enquanto acéo.

%2 of : KSA 12, 104 ¢ KSA 12, 38.

= KSA 12, 40 ['so und S0 ist es” ... "s0 und <so> sofl es werderr” 1. Cf. KSA 12, 389,

% KSA 12, 114 [im Flusse' als etwas Werdendes, ais eine sich immer neu verschiebende Falschheit,
die sich niemals der Wahrheit ndhert: denn — es gibt keine ‘Wahrheit™],

B KSA 12, 313 [Wille zur Tauschung™].

% 0., p. ex.: ABM, 7 e GC, Prefcio, 4.
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esforco por expans@o de determinadas formas de vontade de poder. Quanto 3
pretensa busca dos pesquisadores por “observagao desinteressada’, por
“objetividade”, ou por operar por meio de uma ‘razéo purg”, Nietzsche afirma; “tudo
1880 pede gue se imagine um olho que ndo pode absolutamente ser imaginado, um
olho voltado para nenhuma direcio, no qual as forcas ativas e interpretativas, as que
fazem com gue ver seja “ver algo®, devem estar imobilizadas, ausentes; exige-se do

olho, portanto, algo absurdo e sem sentido™’

. O esforgo destes filosofos por apagar
a vontade de sua busca do conhecimento, corresponde a uma castracdo do intelecto,
a um esforco por priva-lo justamente daquilo que o coloca em movimento.

Diferentemente de algo que pretensamente poderia operar isento do guerer,
Nietzsche define a filosofia como “esse impulso tirdnico mesmo, a mais espiritual
vontade de poder, de ‘criagdo de munde’..”™ e afirma que com ela se tem um
refinramento do quersr dominar, que ganha contornos mais sofisticados, de maior
atrevimento, inclusive porque ela age procurando ocultar a propria vontade de poder
que a coloca em movimento.

Nao € possivel avaliar se os filosofos desconhecem ou ndo que suas verdades
sdo parciais e que nada tem a ver com "coisas de valor absoluto”, mas que se dao
em conflitcs como resultado de conflitos, O fato € gue eles estdo muito longe da
coragem de admitir por exemplo: que os resultados de seus *esforcos 10gicos™ sejam
teses adotadas de anteméo e defendidas com razdes que buscam posteriormente;
que suas filosofias sejam mascaras, “trugques sutis de velhos moralistas e pregadores
da moral”™; que o impulso criador da filosofia ndo seja o impulso do “conhecimento”,
mas gue o proprio conhecimento € apenas um instrumento de impulsos de ambicéo e
dominio; que “0 conhecimento pelo conhecimento™ seja apenas "a ultima armadilha

T GM, 11, 12 [“hier wird immer ein Auge zu denken verlangt, das gar nicht gedacht werden kann, ein
auge, das durchaus keine Richiung haben soll fe que iguaimente néo pode partir de jugar algum], bei
dem die aktiven und interpretierenden Krifte unterbunden sein sollen, durch die doch Sehen erst ein
Etwas-Sehen wird, hier wird aiso immer ein Widersinn und Unbegriff von Auge vertangt™. -
% ABM, 9 ['dieser tyranische Trieb selbst, die geistigste Wille zur Macht, zur ‘Schafung der Weit™]. Cf.,
. ex.; ABM, 8. o

ABM, 5 ["verschmitzte Firsprecher ihrer Vorurtheile, die sie ‘Wahrheiten’ taufen” ... “feinen Tucken

alter Moralisten und Moralprediger” — traducio medificada).
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colocada pela moral”®; que ao filosofar eles ndo diferem-se dos outros animais, pois
tambem eles “buscam instintivamente um optimum de condighes favoraveis em que
possam expandir inteiramente sua forga e alcancar o seu méaximo de sentimento de
poder'™; que eles proprios sejam apenas ‘defensores manhosos de seus
preconceitos, que batizam de ‘verdades™™”, E fato também que ao procurar ocultar
estas caracteristicas proprias de seu impulso para filosofar, eles acabam por torna-
las transparentes no seu produto final, na sua filosofia, que n&oc é nada impessoal,
mas que revela uma moral, que testemunha a hierarquia dos impulsos que dispbe
suas naturezas'®,

Nesse contexto, Nietzsche apresenta sua propria psicologia “como morfologia
e teoria da evolugdo da vontade de poder™*. O que corresponderia colocar “no lugar
da ‘teoria do conhecimento’ uma feoria perspectiva dos afetos”™ algo que nép foi
feito, até entdio, por nenhum fildsofo. Assumindo a vontade de verdade como vontade
de poder,'® Nietzsche postula que a pretens@o a verdade na filosofia € apenas
mascara por meic da qual certas forgas entram em cena. O que ndo equivale a
afirmacao de que todas elas t&ém o mesmo valor.

i1.2.5 O cardter da “contraposicic” (Gegensatz) da filosofia de Nietzsche

O aspecto polémico ndo € um dado acidental ou um efeito de retérica nos
escritos de Nietzsche. Em Fcce Homo ele afirma que n&o dera um passo em piblico
gue ndo implicasse um comprometimento.'”’ Esse aspecto se acentua ainda mais

quando séo considerados os escritos posteriores ao Zaratustra,'® que emergem no

' ABM, 84 ["die Erkenntniss um ihrer selbst willen” ... “der letzte Falistrick, den die Moral legt™].
1 GM, i, 7 ["strebt instinktiv nach einem Opfimun von giinstigen Bedingungen, unter denen es seine
Kraft ganz herauslassen kann und sein Maximum im Machigefiht erreicht™],
™ ABM, 5 ["und zwar zumeist sogar verschmitzte Fiirsprecher ihrer Vorurtheile, die sie ‘Wahrheiten’
faufen].
10 of.: ABM, 6. Cf.- KSA 13, 26 ¢ 126.
% ABM, 23 ["als Morphologie und Enfwikiungsiehre des Willens zur Machf”]. Observe-se o uso
?mpositai e destacado da expressio “teoria da evolucio”.
% KSA 12, 342 [*an Stelie der ‘ErkenntniRtheorie’ eine Perspektiven-Lehre der Affekie’™].
€ ABM, 211.
%7 ~f - EH, Por que sou tio sabio, 7.
1% EH, Além de bem e mal, 1.
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contexto de um projeto que quer “dizer Nao®, de uma “declaraco de guerra”®. Para:
a compreenséo tanto do significado de seu comprometimento quarito da forma como
se da sua guerra, o termo “Gegensatz’'® realiza um papel decisivo. Esse termo pode
ser tomado como uma espécie de “chave de leitura” para compreender o sentido
ativo de seu perspectivismo e apontar algumas pistas para solucionar a questio de-
uma moral possivel a partir da critica de Nistzsche a moral.''!

O fato de gue Nietzsche “contradiz como nunca fora contradito”™ nfo impede
gue ele seja o oposto de um “espirito negador’, que ele seja um’ “mensageiro
alegre”'?. Sua contraposicio ndo se da no sentido de uma negacio resignada,

propria de um tipo “reativo”,”>

mas seu negar € um instrumento Gtil & necessario
para uma afirmacdo. Sua “Gegensatz” ndo opera também como & metafisica gue, ao’
negar este mundo, afirma um outro em oposigio. A confraposicsio de Nietzsche n&o
implica reinverter a inverséo da metafisica, ou recolocar “sobre os pés” -aquii'c' que ela
feria deixado "de ponta-cabega” — o que significaria interpretar o mundo material,
sensivel, como sendo efetivo, em oposicdo ac “mundo -ideal” proposto pela
metafisica, que passaria a ser designado como ilusdrio. Para Nietzsche esia
contraposicao seria inatil ' |
Descartada, portanto, com pesar para alguns leitores menos cuidadosos de
Nietzsche, esta possibilidade de afirmagéo do “mundo material” em: oposicdo ao.
“mundo verdadeiro”, ‘real” da metafisica, poder-se-ia entdo, -tomando os préprios
escrifos de Nietzsche, querer contrapor ao “mundo verdadeiro” algum “mundo
aparente”. Porém, quando ele postula a idéia da aparéncia, tem claro que:

% 01, Prélogoe [“Nein-sagen” ... "Kriegserklarung']. Of. AC, 13. CL. _
"0 poram utilizados termnos como “contraste”, "oposigio”, “antagonismo”, para a axpivessao alema
“Gegensatz”; ou “contraposicio a..”, para a forma composta: “Gegensaiz zu...”. Mas pela lmpfecnsac=
dessas versfies, especialmente para traduzir a forrna como Nietzsche se apodera dg termo, eie serd
mantido, conforme se queira dar &nfase ao seu significado para Nistzsche, no ongmal :
i ., Cf., adiante, lIL1. Conforme veremos, essas duas questtes se complementar; S
EH Por que sou um destino, 1 [ich widerspreche, wie nie mderspmchen worden lst"
nmnsagenden Geistes” ... “froher Botschaﬁer’}
:j Cf. agiante, 1.3.3, .1 e 112,
Cf: KSA 12, 241.
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“aparéncia’ € um mundo arranjado e simplificado”'®, A idéia de contraposigio como
substituicgo nfo se aplica a Nietzsche porque, uma vez tomada a contraposicéo a
algo como & afirmacgdo de seu oposto, ndo se teria saido do campo da metafisica ja
gue, de alguma forma, se continuaria postulando algum mundo como “verdadeiro’. A
propria reedicdo do problema atestaria a inutilidade desse tipo de contraposicéo.
Meste sentido, devem-se considerar duas questdes: que “com 0 mundo verdadeiro
abolimos também o aparente!”'; e que tal inverséo seria impossivel pelas proprias
exigéncias do desdobramento da metafisica.”’” Uma tal pretensio, em Nietzsche,
evidenciaria apenas que ele ndo teria conseguido ir além do ponto onde ficaram os
outros filosofos que ele critica, tanto por ndo conseguirem romper com a dicotomia
“sei” x ‘n@o ser’” quanto por ndo terem olhos para o prépric momento do
desdobramento da metafisica.

A contraposiggo “de...” a “algo”, postulando uma efetividade para aquilo que se
contrapde, acabaria por atrofiar o significado e a utilizagéio do conceito *Gegensatz”
por Nietzsche. E diante de tal possibilidade que ele afirma; “ndo se coloca em
OpOsiCEc ao ‘existentie’, o ndo existente, o aparente, e também n&o a morte (pois o
estar morto s6 pode aguilo que fambém a vida pode)'™. E afirma também: “nao
parece ser possivel que opor-se a uma finalidade seja identificar ‘a prépria auséncia
de finalidades em si' como crenga fundamental” "'®. Ou seja, o extremo oposto
recolocaria o fundamenio, embora invertido.

De certa forma € apresentado aqui o convite para se abandonar esta questo,
especialmente para um leitor que tenha olhos apenas para contraposicdes
excludentes, que veja apenas ou 0 negativo ou o positivo, ou o verdadeiro ou o falso.

" KSA 13, 271 [“Scheinbarkeit’ ist eine zurechigemachie und vereinfachie Welt, an der unsere
praktischen instinkte gearbeitet haben: sie ist fiir uns vollkommen recht: namlich wir leben, wir kbnnen
in ihr leben: Beweis ihrer Wahrheit fiir uns. "L Cf: KSA 13, 226. Cf, anteriormente, H.1.1.

1% ¢I, Como o “verdadeiro mundo” acabou por se tomar uma fabula ["Mit der wahren Welt haben wir
auch die scheinbare abgeschaffit”]. Cf: KSA, 13, 24.

"7 Esta questio serd retomada especialmente em 1.3.6.

"8 KSA 12, 389 ['Gegensatz ist: [..] es wird dem ‘Seienden’ nicht das Nicht-Seiende, nichf das
Scheinbare, auch nicht das Todte entgegengesetzt (denn fodisein kann nur stwas, das auch leben
kanny'].

"% KSA 12, 408 [“Wenn man einem Ziele entgegengeht, o scheint es unméglich, dai ‘die Ziellosigkeit
an sich’ unser Glaybensgrundsatz ist”).
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Esse leitor s6-encontraria contradicbes nos escritos de Nietzsche e ndo uma solugdo.

Deve-se recordar, no entarto, que a proposicdo de Nietzsche ¢ justamente no
sentido de sair deste “circulo vicioso” da metafisica. E com o intuito deapontar uma
saida para esse circulo que ele analisa no primeiro capitulo de Além de Bem e Mal'™
uma série de filésofos e, sem contrapor uma verdade nova nos argumentos que

apresenia, mas servindo-se dos préprios instrumenios da metafisica, articula uma
contraposicio gue se coloca para além do querer-verdade da metafisica.

E transparente - pela forma como Nietzsche retine, ‘em tio ‘pouco ‘espaco,
tantos e diferentes fildsofos ~ que ele ndo pretende, com sua critica, fazer Uma
destruicéo sistematica de suas filosofias, mas antes mostrar ‘como. podem - ser
desarticuladas por meio da utilizacdo de argumentos que elas mesmas oferecem, ou
reconhecem, como, por exemplo, “reductio ad absurdum”, que ele contrapbe a idéia
de “causa suf’, no aforismo 15, ou “confradictio in adjecto”, que ele ople as-idéias de
“certezas imediatas”, “conhecimento absoluto” e “coisa em si”, no aforismo 18, A
seguir, a titulo de exemplo, serdo apresentados alguns aspectos da argumentagéo
de Nietzsche em sua contraposicio a Kant (aforismo 11), a Descartes {(aforismo 16)
e go atomismo materialista (aforismo 12).

Segundo. Nietzsche, o procedimento de Kant para fundamentar sua filosofia
nac & diferente daquele prépric & metafisica. Como ocorre com a metafisica, Kant
pressupde uma espécie de auto-susteniacdo para seus pressuposios, assentando,
por exemplo, sua “tabua de categorias” numa faculdade denominada “faculdade dos
juizos sintéticos a prior”'?, que ele teria descoberto no homem: Para Nietzsche, o
fato de se apontar uma faculdade no homem nao é causa suficiente para sustentar
tais juizos ou qualquer outra coisa, pois isto € apenas uma redundancia.

Da mesma forma que procede ao colocar a metaﬁsica em q’uestéio ‘também
no qgue se refere & filosofia de Kant, Nietzsche ndo considera- mportante a dlswsséo-'
sobre sua veracidade, de sua sustentabilidade e das candlgées de possublizdade ou
de impossibilidade dos denominados “juizos sintéticos a p_norf’ . Eie faz um

2 por exemplo, a contraposicio a Schopenhsuer, no aforismo 20, a Locke, no 13, a Spinoza, no 5, a
Kant, no 11,.a Descartes no 16, ao estoicismo, no 7, a Epicuro, 17 eta...



questionamento acerca da sustentabilidade destes juizos apenas para depurar a
filosofia de Kant de seu aspecto cerimonioso e, com isso, @xXpor seu cargter de
*hilariante tofice alem&'®. Mas se, por um lado, esse questionamento exemplifica
seu uso parddico da filosofia contra a prépria filosofia, por outro, ndo representa
ainda sua avaliagdo propriamente dita, que parte de oufra questéo: ‘por que é
necessaria a crenga em tais juizos?”'? e por que eles tém de ser verdadsiros?

Ora, segundo Nietzsche, essa faculdade moral inata a0 homem & a condicio
para a afirmacdo kantiana do “imperativo categérico’, do dever pelo dever, uma
espécie de autonomia do homem para legisiar, que seria uma capacidade propria do
homem enquanto espécie e, portanto, comum aos diferentes individuos. A essg
capacidade estaria associada tanto a igualdade dos individuos na capacidade de
legislar quanto a idéia de que o que & valido para um individuo é valido para todos,
permitido a Kant conferir & sua moral um cardter de ‘impessoalidade e validade
universal”'*. Nesse ponto, deixa-se revelar um dos aspectos mais importantes da
filosofia kantiana: que ela é permeada pelos principios basicos da moral de rebanho
{cf. adiante, Hi.13), que por meio dela séo recolocados de forma “racional”. Pode-se
mesmo dizer que sua filosofia possibilita uma espécie de “ditadura moral® da moral
do rebanho, que é afirmada como moral universal. Sua critica & razéo &, portanto, em
ultima insténcia, um absurdo que fem de ser aceito como verdadeiro para possibilitar
a expansao de uma forma especifica de vida, meihor, de vontade de poder.

O “eu penso’ de Descartes € um caso particularmente interessante de uma
“certeza imediata’; "como se aqui 0 conhecimento apreendesse seu objeto nu e puro,
como ‘coisa em si’, e nem de parte do sujeito nem de parte do objeto ocorresse uma
falsificacsio”™™. Para Nietzsche, a ndo ser que o fildsofo aceitasse ser associado ao

2! ABM, 11 ["Vermdgen zu synthetischen Urtheilen a priori™},

% ABM, 11 [lustige niaiserie allemnande”]. Cf. adiante, IL2.7, sobre o uso parédico da filosofia por
MNistzsche.

2 ABM, 11 [Fwarum ist der Glaube an solche Urtheile nthig?™].

244G, 11 [“Unpersbhnlichkeit und Aligemeinguitigkeit™].

12 ABM, 18 [*Als ab hier das Erkennen rein und nackt seinen Gegenstand zu fassen bekame, als Ding
an sich’, und weder von Seiten des Subjekts, noch von Seiten des Objekts eine Falschung stattfande™.
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artista, ele ndo poderia se permitir tal ingenuidade. Ao fazer uma decomposicao do
processo que esta implicito na acepcio “eu penso” de Descartes, Nietzsche encontra
08 seguintes pressupostos: “gque sou eu que pensa, qgue. tem de haver
necessariamente um algo que pensa, que pensar ¢ atividade e efeito de um ser que
e pensado come causa, que existe um ‘Eu’, e finaimenie que ja esta estabelecido o
que designar como pensar — que eu sei ¢ que & pensar. Pois se eu ja ndo tivesse
me decidido comigo a respeito, por qual medida julgaria que o que estad acontecendo
nao & talvez ‘sentir, ou ‘guerer? Em resumo, aquele ‘eu penso’ pressupde gue eu
compare meu estado momentaneo com outros estados que em mim conhego, para
determinar o que ele é: devido a essa referéncia retrospectiva a um ‘saber’ de outra
parte, ele ndo tem para mim, de todo modo, nenhuma ‘certeza’ imediata™*. Para
Nietzsche, todas essas afirmacoes dificiimente poderiam ser fundamentadas, pelo
prépric carater contraditério que elas comportam (considerando os critérios gue
Descartes aceita), e nisso se constifui a ingenuidade de Descartes.

Diante da argumentacéo de Descartes, Nielzsche apresenta ainda uma série
de questbes. “De onde eu refiro © meu conceito de pensar? Por que acredito em
causa e efeito? O que me da o direito de falar de um Fu, e até mesmo de um Eu
como causa, e por fim de um Eu como causa de pensamentos?’. ‘Essas questbes,
que encontram como resposta apenas “uma espécie de infuicdo do conhecimento”,
como faz aquele gue por fim diz “eu penso, e sei gue a0 menos isso & verdadeiro real

e certo”'?’, apontam para o préprio objetivo da critica de Nietzsche, que é fazer vir

Recorde-se que para Nietzsche n3o hé um sujeito ou um objeto... Eie estd operando com as proprias
categonas da filosofia tradicional.

5 ABM, 16 [Fdass ich es bin, der denki, dass Gberhaupt ein Eiwas es sein muss, das denkt, dass

Denken eine Thitigkeit und Wirkung seftens eines Wesens ist, weiches als Ursache gedacht wird
{(antes deste pensar propriamente), dass es ein ‘loly’ giebt, endlich, dass es bereits fest steht, was mit
Denken zu bezeichnen ist fambém antes desta operagdo primeira de pensar), — dass ich weiss, was
Denken ist. Denn wenn ich nicht dariiber mich schon bei mir entschieden hiilte, wonach soilte ich
abmessen, dass, was eben geschiet, nicht viefleicht Wollen® oder, ‘Fihlen' sei? Genug, jenes “ich
denke’ setzt voraus, dass ich meinen augenblickiichen Zustand mit anderen Zusténden, die ich an mir
kenne, vergleiche, um so festzusetren, was er ist: wegen dieser Riickbeziehang auf andememges
Wissen' hat er fir mich jeden falis keine unmittetbare ‘Gewissheit™].
27 ABM, 16 ["Woher nehme ich den Begriff Denken? Warum glaube ich an Ursache und Wirkiung?
Was giebt mir das Recht, von einem Ich, und gar von einem lich als Ursache, und- enci_irch noch von
einem lch als Gedanken-Ursache zu reden?” ... "gine At Infuition der Erkenntmss .. "lch denke, und
weiss, dass dies wenigstens wahr, wirklich, gewzss ist”]. e
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tona o guerer gue produz uma tal metafisica. Observe-se que, da mesma forma que
em sua critica a Kant, Nietzsche néo procura, por seu questionamento, simplesmente
avaliar se Descartes teria ou ndo razéo. E claro que ele néo tem. Mas para Nietzsche
isto tem pouca importancia.'® £, com uma dose de ironia, ele pergunta: “Caro senhor
(..} & improvavel que o senhor ndo esteja errado; mas por que sempre a
verdade?'®, colocando em questdo novamente a vontade de verdade e ndo
simplesmente a verdade ou a falsidade dos preconceitos filoséficos. Alids, ser
refutdvel € o que toma, para ele, uma teoria interessante,'® especialimente pelo
comprometimento de vida e morte que os filésofos tém em relacéo a tais proposicBes
&0 frageis.

O atomismo materialista (aforismo 12) se estabelece, segundo Nietzsche, de
forma privilegiada no campo das coisas vastamente refutadas. Portanto, seria uma
bobagem querer ver na argumentacéo de Nietzsche, especialmente neste caso, um
esforco de refutacdo. Ele nfio estd preocupado em refutar nem mesmo o atomismo
em termos metafisicos, pois quando diz que “é preciso iniciaimente liquidar aquele
outro @ mais funesto atomismo, que o cristianismo ensinou melhor e por mais longo
tempo, o afomismo da alma’, qual seja, “a crenga que vé a alma como algo
indestrutivel, eterno, indivisivel, como uma monada, um atomon”, logo em seguida
ele afirma que, com isso, n&o seria necessério “absolutamente, livrar-se (...) da ‘alma’
mesma, renunciando a uma das mais antigas e veneraveis hipdieses. como s6i
acontecer & inabilidade dos naturalistas, que mal tocam na ‘alma’ e a perdem”™,

o5 ABM, 25.
= ABM, 16 ["Miein Herr (.), es ist unwarscheinlich, dass Sie sich nicht iren: aber warum auch
giurchaus_ Wahrheit?"] :

¢ ABM, 18,

B ABM, 12 ["so gehont dieselbe zu den bestwiderlegten Dingen, die es giebt® ... “man mull zunéchst
auch jener anderen und verhdngnissvolleren Atomistik den Garaus machen, welche das Christenthum
am bestem und iangsten gelehrt hat, der Seelen-Alomistik” ... “jenen Glauben zu bezeichnen, der die
Seele als etwas Unvertiighares, Ewiges, Unteiibares als eine Monade, als ein Atormnon nimmt” ... “die
Seele’ selbst dabei los zu werden und auf eine der SHesten und ehrwiirdigsten Hypothesen Versicht zu
leisten, wie es dem Ungeschicki der Naturalisten zu begegnen Pflegt, welche, kaum dass sie an 'die
Sesle’ rithren, sie auch verlieren”).
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u132

Recorde-se que, para Nietzsche, mesmo a hipdtese “Deus”, ™ enquanto-hipdtese,

nao deve ser eliminada.

A rigueza do perspectivismo, que é com o que Nietzsche se ocupa & ndo com
refutactes,™ estd na possibilidade da pluralidade. Tomando ainda ‘o exemplo da
alma, com o fim da pretensfo ao valor absoluio de uma perspectiva, passariam a
ganhar direito a cidadania na ciéncia outras hipdteses, tais como: “alma mortal’, alma.
como pluralidade do sujeito’ e ‘alma como estrutura social dos impulsos € afetos"”s“
passaria também a existir a possibilidade de novas descobertas (finden) e invencdes
{erfinden), o que &, para Nietzsche, sinal de juventude.

Por esta analise, poder-se-ia ainda objetar a Nietzsche que esses mesmos
textos possuiriam apenas um valor pratico, de coniraposigéo e que; portanto, n&o
teriam valor algum enguanto texto. Ainda, neste sentido, poder-se-ia também
acrescentar que, nos aforismos do primeirn capitulo de Além de Bem e Mal, ele ndo
toma uma filosofia. para desconsfitui-la ponto a ponto, conforme foi: visto, mas age
mais como um “franco atirador”, que retne argumentos de oufros: fildsofos, sem se
preocupar em levar cada ponte até o fim. Como se cada proposicio fosse uma
provocacao que esperasse apenas por uma resposta do-interlocutor. Para ilustrar
este sentido provocativo-de Nietzsche {e eventuaimente conira Nietzsche), poder-se-
ia evocar o aforisme 22, quando ele opde sua perspectiva da vontade de poder a
concepcAo mecanicista dos fisicos. Apds a leitura desse . aforismo,  pode-se
questionar se o0 que € mais acentuado & aguela “outra perspectiva”, que, motivada
por uma arte de interpretag@o oposta, “alguém” “poderia” apresentar, ou a discussio
final com os fisicos, que poderiam objetar-he o fato de “também isso ser apenas
interpretacéc”, ao que ele afimaria: “bem, tanto melhc)rf”135 A tese que: aqu: e
coloca € gue esses afonsmos n&o sdo de: spmv:das de um conteudo f lesof ico, como
panfletos que se limitariam a provocacdo, mas que nesse tipo de.condugéo d_e . 8u8

=2 - Cf.KSA 12, 212, _ -

2 ¢f.: GM, Prefacio, 5. - o ' o
3 ABM, 12 [“sterbiicbe Seele’ und ‘Seele als Subjekt-Vielheit’ und ‘Seele als Gesellschaftsbau der
Triebe und Affekie™].
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argumentacao, Nietzsche estd articulando sua perspectiva em dois planos, no plano
da polémica e no plano do texto enquanto portador de afirmacdes, entrelacando o
efeito pratico & exposiglo de suas idéias. £ justamente por esta articulagéo, que o
que ele escreve ndo é algo banal, mas que também ndo & “banal” metafisica.

Retomando o aforismo 22, a “outra” hipStese possivel, que Nietzsche
contrapde & interpretagdio dos fisicos, é justamente a sua perspectiva do mundo
como vontade de poder. Assim, em seu texto, em meio as suas provocacSes,
seguem o0s dados daquilo que ele quer atingir com sua pratica, que consiste em
chamar a atengdo dos fisicos, pela propria apresentacfio da possibilidade de uma
piurafidade de perspectivas, para o fato de que eles n&o podem querer afribuir a sua
perspectiva um valor universal. O ganho de Nietzsche com sua articulacio texto-
efeito-pratico esta no reconhecimento, por parte dos fisicos, de que seus argumentos
também séo interpretactes, o que dificiimente se obteria apenas por meio de um
texto, que fosse de alguma forma explicativo, ou com um contetdo oposto ao dos
fisicos, que seria tdo dogmatico guanto o deles.

Por essa analise, compreende-se que “também a Nietésche o que importa &
nao apenas ‘interpretar’ o mundo, mas transformé-lo. Ele compreendeu, com efeito,
que todo transformar é interpretar e todo interpretar, transformar’'™®. Novamente o
que estd em questao é a idéia de que toda interpretacdo j& €, num certo sentido, uma
acdo pratica, e que ndo ha propriamente uma distingdo entre teoriag e pratica quando
se considera o significado do termo “interpretar” para Nietzsche. Somente uma
interpretacao que tome por principic uma separacio enire saber e exercicio de poder
pode falar em “conhecimento” e dar origem a uma metafisica'” que, por principio,
nega que sua propria origem se dé, tambem, num interesse pratico,

Da mesma forma que Nietzsche ndo concebe uma separacic entre teoria e
pratica ao analisar outros fildsofos,'® deve-se também tomar seus escritos sem

5 ABM, 22 [*dass auch dies nur Interpretation ist” ... “nun, so besser!”]

" Mitller-Lauter, 1974, 50 {auch Nietzsche komimnt es darauf an, die Welt nicht nur zu ‘interpretieren’,
sondem sie zu verdndern. Er hat freifich verstanden, dai alles Verandemn Interpretisren ist und alies
interpretieren Verdndem”]. CI.: Maurer, 1973, 122.

T 5f, p. ex.c KSA 13, 311, 325/6, 328 e 333,

8 KSA 13, 285.
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perder de vista 0s resultados préaticos (e ndo somente numa possivel “consciéncia
das pessoas”) a que eles visam, que eles sdo parte integrante e indispensavel de
uma pratica, de tal forma que ndo se pode desconsiderar que nos escritos de
Nietzsche, “paralelamente ao probiema do conhecimento tebrico (...) tem lugar (..} 0
problema pratico™ ™. E tomando seus escritos desta forma que se pode entendé-los
como analise e também como avaliagio ¢ tentativa de cura, especiaimente no que se
refere & moral, que é “pratica no mais alte grau”'®. E ainda por essa andlise que se
pode entender que a vonfade de verdade que ganha forma em seus textos é vontade
de poder,'"! o que estabelece certamente uma de suas diferencas mais marcantes
em relacao aos demais fildsofos e estabelece o traco principal, por exemplo, de FPara
a Genealogia da Moral,

A “tacanheZ’ dos fliésofos ocorre justamente pela cega relagéo deles com a
vontade de verdade. Eles ndo conseguem dar valor ao ndo saber, & filosofia
entendida como mascara, a perspectiva, & interpretacéo, & compreensdo da verdade
como algo que se produz em um confiito e que possui um valor pratico nesse conflito.
Eles ndo conseguem ver nem a falsidade de suas filosofias nem que, do fato de elas
serem verdadeiras ou falsas, ndo resuita nenhum critério significaiivo para avaliar
seu valor. Alias, quando Nietzsche afirma a necessidade da falsidade, do erro, do
engano, da ilusdo, como condigdo para conceber sua ‘Gegensatz”’'®, sle esta
afirmando, também, a necessidade que ele tem dessas filosofias, especiaimente
guando se trata das possibilidades de crescimento da “planta homem”, 0 que se
associa a pluralidade de perspectivas. Portanto, quando Nietzsche procura construir

oo Maurer 19’?9 125 {"neben das erkentmstheoretlsche Problem [...] triff [...} das praktische Problem”]
KSA 13, 328 ["im hichsten Grade: praklisch™L
' Cf.: ABM, 211. Cf. Também: Milfler-Lauter, 1974, 50.
2 Quando Nietzsche formula sua verdade “sobre a ‘muther em si” [“iber das "Weib an sich ”} (ABM,
231ss), faz uma contraposicio da beleza da aparéncia com a masculinidade estéril (Cf.. ABM, 144)
dos sistemas filos6ficos. A muther é, para ele, 6 exemplo mais apropriado para o gosto pela méascara e
para o fragico, "que dilacera ao encantar ["welche zerreisst, indem sie entziickt”] (ABM, 239). Ao
expor a possibilidade da verdade como uma muiher (ABM, Prefacio e NW, Epilog), Nietzsche esté
contrapondo a arte, a saida estética, ao querer a verdade metaff isico. O pmb{ema é, para ele, a
tendéncia, na Europa, & masculinizaglio da mulher. E diante deste perigo que ele mdaga “Como? E
isso estaria acabando? O desencanfamento da mulher esta em marcha? Estara subxnda & tona,
lentamente, o entediamento da muther? O Europal O Europa!” [“Wig? Und damit’ soll es nun zu Ende
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um texto que se articula pela contraposicdo sem eliminar a tensdo propria da
pluralidade, tem-se possivelmente uma interpretagdo menos “tacanha” gue a dos
demais filésofos, mas nem por isso mais “verdadeira”...

Em suma, a contraposicdo de Nietzsche no plano do texto, suas afirmacgdes,
assertivas, pretensGes de verdade, aos textos de outros fildsofos, deve-se ter sempre
presente sua contraposicdo de um querer ative a uma forma de vontade de poder
modelada pelo reativo. Deve-se ter presente também que seu texto se articula a
partir de uma verdade que n&o se demonstra no texto, uma verdade que néo poderia
se deixar apreender e expor em um texto, mas que se serve do texto como uma
méscara,'® como algo que oculta mais do que revela.' Em Nietzsche, o texto surge
como um instrumento que the permite fazer sua "Gegensatz” e é ela que permite a
exteriorizac@o de sua filosofia,'® ou, em outros termos: “as ‘contraposicbes de sua
filosofia’ s&u a expresso de sua ‘filosofia das contraposicdes™' .,

1.2.6. O cardter da “confraposicdo’ nos escritos de Nietzsche

Um primeiro aspecto a ser considerado para compreender a forma como ©
carater da “contraposicdo” aparece nos escritos de Nietzsche & gue ele ndo se
prende as palavras como a uma realidade, mas as interpretacdes possiveis que uma
determinada forma de vontade de poder pode conferir a estas palavras. Por exemplo,
enquanto em determinados textos ele se refere ao nillismo como a prética da
compaixao, '™ em outros ele afirma que pode ser tomado como sua prépria préxis,
uma vez que “nas méos do forte, toda espécie de pessimismo e niilismo s&o apenas
mais um marteio e ferramenta...”'®

sein? Und die Enfzauberung des Weibes ist im Werke? Die Verlangweiligung des Weibes kommt
iangsam herauf? Oh Europal Oh Europal” — tradugio modificada.] (ABM, 239).

@ Cf.: ABM, 40, especiaimente quando ele se refere a contraposicio como disfarce. Cf tambsm,
arteriomente, 1L.2.1.
O ABM, 289
“‘”C:f V. Gerhardt, 1995, 137.

S . Gerhardt, 1095, 138 ['Die ‘Gegensétze seiner Philosophie’ sind Ausdruck seiner ‘Philosophie der
Gegensétze "]. Referéncia ao texto de 1971 de M. Lauter.

Cl,p ex:AC, 7,
8 KSA 12, 111 [fjede Art Pessimismus und Nihilismus in der Hand des Stérken nur ein Hammer und
Werkreug mehr wird. ],
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Assim, a utilizac&o de um certo termo, em um determinade momenio, com um
sentido especifico, ndo implica que ao retoméa-lo, em outra relacdo, ele deverd
necessariamente remeter aquele mesmo significado. Muitas vezes Nietzsche usa um
mesmo termo num sentido contrério a uma utilizagdo anterior. A fluidez do significado
de um termo esta subordinade ac prépric contexto em que ele emerge e ac papel
que ali desempenha. Por exemplo, pode-se indicar o termo “Jenseits’, que ora
aparece referindo-se ao “além mundo” do cristianismo ora a um aldém da
interpretacdo cristd do mundo; ou o termo “doenca’, que ora indica o resultado da
décadence ora designa uma condicdo para a grande saude, dependendo de quem se
apropria do termo @ Ihe confere uma interpretagdo.'®

A utilizac@o, por Nistzsche, das palavras, especialmente daquelas que séo
mais intimamente ligadas a tradi¢do filogdlica, ndo obedece, no entanto, a uma regra.
Considere-se por exempio que alguns termos como "mecanicismeo” ele dificiimente
conseguiria empregar num sentide oposto aguele que os demais filésofos empregam.
QOutros termos ainda, acabam, pela forma como so usados, representando para ele
uma espécie de- perigo: por exempio, quando ele se refere & refatividade das forgas
nas relacbes de poderfs" cuidando para ndo esbarrar no termo “relativismo”. No
entanto, em relacéo a outros termos como “niilismo”, “ceticismo” e “compaixdo’, ele
demonstra um particular inferesse em utilizé-los em contraposicéo & interpretacio
que a filosofia tradicional ihes confere.

Mais que fazer uma andlise minuciosa, com 0 objetive de apontar as
diferencas de use para cada caso, € importante ressaltar que Nietzsche parece
gostar de langar méo, contra uma interpretagéo associada a um termo, do mesmo
termo que aquela interpretagfo utiliza, porém com um significado diferente no
contexto de uma outra interpretacac. o _

Particularmente em relacgo a0 termo “ceticismo,” pcdé-se- apontar- no
aforismo 209 de Além de Bem e Mal, sua utilizacgo com dois signifi cados o;acstas
Primeiramente como “...a incurdvel miséria de um coragdo que ;a nao bastante

Y e KSA 13, 207 AC, 5 KSA 13, 341 e 535. Retomaremos a anakise da mterpfetat;ao que
Nietrsche confere a esses dois termos adiante em (1.2.1 e 111.2.10.
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forte para o bem nem para o mal"™, indicando um comportamento préprio do estado
psicol6gico do niilismo, uma decorréncia da décadence, gque se expressa como
"cansago™*, ou como “libertinagem do espirito”’™. Em seguida, no mesmo aforismo,
ele se refere a “...uma outra e mais forte espécie de ceticismo”*™ aquele mesmo
ceticismo que ele faz referéncia no aforismo 54 de O Anticristo, afirmando “néo se
deve deixar conduzir ao erro: grandes espiritos sdo cépticos, Zaratustra & um
céptico™™. Nesse caso, o ceticismo é a qualidade necesséria a um espirito que
queira ser elevado,™ ao “espirito livre”, ao espirito com disposicéo para a aventura.
Ele designa a liberdade do fildsofo diante de toda espécie de convicgdo
{Uberzeugung).

O termo “compaixdc” (Mitleiden) que normalmente indica, nos escritos de
Nietzsche, a “moral da compaix&o” e os procedimentos que Ihe sdo praprios,'™ é
tomado no contexto de uma outra interpretacéo quando, em alguns momentos, ele
deixa claro que este termo na boca do nobre tem um significado totalmente
diferente,” confirmando a idéia de que um conceito, da mesma forma que um texto,
£ sempre uma mascara.

Qutra forma pela qual Nietzsche opera por “Gegensatz” & construinde ao lado
daquela moral hegemdnica, que se apresenta como “a® moral, uma outra moral que,
mesmo sendo moldada “com intengéo e arte de interpretacéio opostas™™, e mesmo
reunindo tudo aquilo que na avaliagdo da primeira seria abominado, (“os afetos de
odio, inveja, cupidez, ansia de dominio® etc.), pode se mostrar, por uma avaliacdo

interna, coerente, pois considera estes afetos como condicionadores da vida, como

OKSA 13, 371,

= ABM, 200 [...das unheilbare Flend eines Herzens, das zum Bdsen wie zum Guten nicht mehr hart
genug ist"].

KSA 13, 446 ["Midigkeit™]. Cf. adiante, 11.3.

** KSA 13, 264 [Mibertinage des Geistes”]. Cf.: KSA 13, 122, Também em vérios fragmentos do
?erioao ele se refere a Fymho como “Form der griechischen décadence™. Cf.: KSA 13, 277; 446,...

5 ABM, 209 ["...eine andere und stérkere Art von Skepsis™].

® AC, 54 'man fasse sich nicht imeflihren: grosse Geister sind skeptiker, Zarathustra ist ein
Skeptiker]. o

1 Of: KSA 13, 22, 23 e 443,

i, poex: AC, T.

% of, 0. ex., ABM, 293.

= ABM, 22 [“mit der enfgegengesetzien Absicht und Interpretationskunst™].
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parte da “economia global da vida™'®. Ao fazer isso, Nietzsche coloca a prépria moral
num jogo de espelhos e ndo simplesmente com o intuito de desmascara-la; usando:
uma mascara, mostra que toda filosofia € uma mascara, que aguela -'primeira tambem
& uma mascara, sem sujeito, sem fundamento, que também emerge num “baile de
mascaras”. Por fim, se a avaliagao da “outra’ pode parecer um absurdo, do ponto de
vista da primeira — como € 0 caso do paragrafo 14 da Primeira Dissertacao de Fara a
Genealogia da Moral — ela é também uma dentincia do quanto a primeira seria um
absurdo caso fosse vista de uma outra perspectiva, pois também ela € demasiado
humana, '®’

A partir desses pressupostos, pode-se afirmar que o maior ganho da jeitura
dos escritos de Nietzsche deste periodo se obtém a partir de sua consideragdo no
conjunto de um jogo de mascaras, da contraposicdo como filosofia, & ndo em se
tomar algumas de suas posigdes em particular, como, por exemplo, querer ver em
sua argumentacgio sobre o ressentimentc nos grandes autores cristdos algo que
seria “a” nova verdade a respeito deles em oposigio a outras verdades anteriormente
dadas. Sua filosofia da contraposicao € um instrumental para a afirmagéo de formas
de vontade de poder, e o ssu fazer filosofia, sey construir, tomar e abandonar textos, -
nao oculta o operar de formas de vontade de poder em jogos especificos. Com isto,
por um lado, ja ndo se poderia falar de uma filosofia de Nietzsche separada de uma
“transformacéo do: mundo™ e, por outro, estariam sendo analisados os proprios
escritos de Nietzsche no contexto de urma “morfologia e feona da evolugdo da
vontade de poder”.

0 ABM, 23 ["die Affekte Hass, Neid, Habsuchi, Herrschsucht® . ais Etwas das im Gesammt—

Haushalt des Lebens grundsétzdich und grundwesertlich v@andenseln muss.k '

" Nos paragrafos 14 e 15 da Primeira Dissertacio da Genealogia, Nietzsche exemphﬁca 0 que

expusera, anteriorments, sobre-a psicologia do ressentimento, mostrando como' 0§ ‘valores ‘mais .
sublimes da moral cristd (fé, esperanga e caridade) tém sua origem no édio & no-desejo de vinganga e
de dominio dos impotentes. Dessa forma, ele denuncia o cardter perspectivo da moral predominante
em sua épooca, apontando a possibilidade de olha-la de ocutro dngulo e revelando o quanto elatem de:
absurdo guando vista daguela perspectiva (angulc) que ela consideraria meralmente absurda, pois
como toda moral, ela s6 tem valor de verdade se for preservade o seu 8ngulo. Por essa’ estratégia.
Nigtzsche forca a moral platonico-crstd a abandonar sua pretenséo dogmataca de. possulr um vaiar

absohido.
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O que possibiiita a Nietzsche relvindicar o carater de contraposicdo para sus
filosofia sem a preocupacgéic com um possivel cardter contraditrio é o fato de que ele
admite sua filosofia como uma méscara, isto é, sempre € somente uma coberiura,
uma superficie.'™ Um “texto”, entendido como uma méscara, é porta-voz de uma
perspectiva e algo que ndo é e nem esconde qualquer fundamento, pois atras de
cada mascara s6 se encontram cavernas e, atras de cada caverna, outra ainda mais
profunda, “‘um abismo atrés de cada chéio, cada razdo, por baixo de toda
fundamentacéo”. £ nesse sentido que ele afirma ainda que “foda filosofia também
esconde uma filosofia, toda opinidio é também um esconderijo, toda palavra também
uma mascara™ . O filésofo & um artiste, aquele que porta mascaras. Mascaras que
Ihe permitem dizer “eu”, ocultando a pluralidade de interpretacSes que conflitam
“nele”. Mas também o fildsofo, como o artista, deveria reconhecer que aquilo que se
convencionou chamar de ‘realidade” ndo é mais que perspectiva e isso deveria
permitirdhe rir da “realidade”, especialmente da pretensio & verdade dos edificios
filosoficos. O perspectivismo € a préxis que permite ao novo filésofo levar na
brincadeira, na jovialidade,'® aquilo que os filésofos tradicionais levaram tao a sério;
suas consirugles absolutas e seus fundamentos absolutos edificados para garantir
morais, que estranhamente precisariam deles, uma vez gque também possuiriam um
vator absoluto, que ultrapassaria o tempo, um cardter de verdade e validade para
sempre.

i.2.7 Perspectivas e perspectivas

Conforme vimos, Nietzsche opde a pretensdo dogmatica da metafisica a
possibilidade da pluralidade de perspectivas. Mas a afirmacio da pluralidade ndo &,
isoladamente, uma solugio para os problemas que ele proprio indicara. O préprio
Nietzsche reconhece que 0s fildsofos acabaram, por seus diversos esforgos,
produzindo grande piuralidade de perspeciivas e evidenciando que existe apenas um

52 ABM, 230,

"% ABM, 289 ['eine Abgrund hinter jedem Grunde, unter jeder ‘Begrundung™ ... “jede Philosophie
verbirgt auch eine Philosophie; jede Meinung ist auch ein Versteck, jedes Wort auch eine Maske™].

™ 0f GM, Prefacio, 7 ¢ também NT, Prefacio, 7,
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“conhecer” perspective,'® de tal forma que a pluralidade de perspectivas é uma
caracteristica da modernidade. Mas nem por isso a modernidade deixa de ser
deacadence.

Considerando essa questio e também que a idéia de igualdade de valor entre
as mais diversas perspectivas seria algo muito proprio da moral do rebanho, deve-se
admitir & necessidade de estabelecer um critério de disting@o entre as diversas
perspectivas, algo que as diferencie entre si, sem que, para isso, seja necessario
avocar um valor de efetividade, do fipo “verdade objetiva’?’.-v'-Alguns%'i;éroblemas 8€
colocam para essa andlise. Primeiro: ao eliminar o critério “verdade” para a avaliagéo
da diferenca de valor entre perspectivas, como Nielzsche o faz, fecha-se também o
caminho para se pressupor outre critério como, por exemplo, avalig-las por um maior
ou menor grau de aparéncia. Segundo: a auséncia de um critério para estabelecer
uma hierarguia entre as diferentes perspectivas — uma vez que ndo restaria nenhuma
efetividade e que nenhuma poderia se arrogar o direito de valer mais que as outras —
arrastaria também a filosofia de Nietzsche para um relativismo. -

Para solucionar esses problemas, ¢ primeiro itern 'que”-deve’ ser considerado é
gue, para Nietzsche, igualmente & questdc dos valores, também entre as diferentes
perspectivas deve haver uma hierarquia. E o critério para essa digposicio das
perspectivas numa hierarquia deve surgir da compreenséo delas no conjunto da
vontade de poder, da consideraciio das mesmas enquantoe sintomas da acdo de
determinadas formas de vontade de poder.

Muiller-Lauter, no seu artigo de 1974, afirma que “todas as interpretagbes sio
perspectivas; ndio ha qualquer parametro de medida no qual se pudesse provar qual
& a ‘mais correta’ e qual a ‘menos correta’; o Unico Kriterium para a verdade de uma
ex-posicdio da efetividade consiste se € em que medida ela estd em condicbes de se
impor contra outras ex-posicies. Cada ex-posicéo tem tanto direito-quanto ela tem de
poder”™ . Nessa afirmag8io, além da indicacsio do fato de que néio existe um critério-

% o GM, I, 12, '

¥ miller-Lauter, 1974, 48 [alie Interpretationen sind perspektivisch; es gibt Keinen absoluten
MaBstab, an-dem man. prufen kénnte, welche ‘richtiger’ ist und welche ‘weniger richtig’ ist; das einzige
Kriteriumn fiir die Wahrheit einer Ausfegung der Wirkichkeit besteht darin, ob und in weichen Maiie sie
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de verdade para distinguir as varias perspectivas a partir do fator “mais correta” ou
‘menos corretd”, tem-se também a idéia de que cada interpretac@o pode reivindicar o
direito a apresentar-se como verdade, conforme sua forca {poder). Esta idéia, no
entanto, ndo deve ser tomada no sentido de que uma interpretacéo seria avaliada
apenas por suas ‘condicles de se impor contra outras interpretaches”. A esse
respeito, pode-se acrescentar algumas consideracfes de Nietzsche: de que ha uma
tendéncia natural a se perder o tipe nobre; de que a corrupgéo do homem destacado
constitui a regra'®; de que o homem do ressentimento tem mais chance de vitéria e
que de fato ele foi vitorioso'™. Mas, nem por isso, por encontrar melhores condicdes
e meios para se impor, Nietzsche afirma que a moral de escravos seja mais valiosa,
Vencer néo denota que uma vontade de poder seja melhor. Indica talvez que ela
possa se adaptar melhor (darwinismo), mas isto ndo a torna melhor. No caso, a
moral do ressentimento sé pode ser avaliada de forma positiva enguanto parte de um
processo de crescimento da propria “planta homem”. Pois, uma vez tomada de forma
particular, ela é negatividade e constitui “algo a ser superado™™®, algo que “tem’ que
ser superado, algo cuja critica é uma exigéneia.'™

A solugio para o problema do critério de avaliaggo das diferentes perspectivas
esta na avaliagdo da capacidade que elas apresentam de intensificagio de poder.
Em relag@o especifica ao homem, a avaliag@o de valor de uma perspectiva se coloca
& partir da guestdo "em que medida ela promove ou conserva a vida, conserva ou até

mesmo cultiva a espécie™”!

, @m que medida ela oferece condicbes de crescimento a
“planta homem'?. Dessa forma, pode-se dizer que a contraposicio basica é: ou

uma perspectiva & sintoma de uma vontade de poder que se volta “contra a vida™"™ -

sich gegen andere Ausiegungen durchzusetzen imstande ist. Jede Auslegung hat soviel Rechi, wie sie
Macht hat™]. :

'S Cf.: ABM, 269. Cf. adiante: I11.2.2.

8 e porex: GM, 1,9, 10e 16.

' ABM, 32.

7 M, Prefécio, 8. Cf., adiante, i1.1.

71 ABM, 4 ["'wie weit es lebenfrdemd, lebenerhaitend, Art-erhaltend, vielleicht gar Art-ziichtend ist”],
"2 Sem perder de vista que esse crescimento ndo significa progresso, mas a afirmacéo de uma forma
de vida ativa e elevada, gue Nietzsche descreve como “para além do homem”, “espirito livre”, novos
“destacados” etc. (Sobre o termo *Vomehmen”, of. adiante, 11.2.3).

™ GM, Prefacio, 5 ["gegen das Leben].
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afirmando 0 “amolecimento {...) dos sentimentos”, como “um veneno, um narcotico”,
buscando impedir que o tipe homem atinja seu “supremo britho e imponéncia™ — ou é
a articulacao das possibilidades de o homem chegar ao mais alto grau, no sentido de
“promogéo, utilidade, influéncia fecunda para o homem (ndo esquecendo o futuro do
homem)"'™. Ou seja, o critério de Nietzsche considera o tipo de homem que ela
produz.

Quando Nietzsche defende a necessidade da pluralidade de perspectivas,
deve-se ter presente que, para éle, “caso se abnegue a perspectividade! Ter-se-ia

com isto abnegado pois a relatividade™ ™

., 0 que inviabilizaria' tanto 0 movimento de
forcas quanto ¢ fendmeno *vida®. Foi a propria pluralidade, e a tensdo das
perspectivas em conflito, que fez da “planta homem”, do “animal homen”, um animal
interessante. Da mesma forma, ela é condicdo para se pensar o “novo fildsofo”, uma
vez gue ele é descrito como um ezxfperimentzzldo::n:”6 isto. &, alguém que tem como
pressuposto necessario a plurafidade.

Um preconceito filosdfico, especialmente se for tormmade absoluto, €
extremamente prejudicial ao homem. Diferentemente, uma pluralidade  de
preconceitos, colocados frente a frente, em conflito, & um fator decisivo para que ©
homem possa atingir estagios mais elevados. E por isto que Nietzsche considera
que, destituida de sua pretensdo & absolutizaco, também a moral cristd é valiosa
para o crescimento -da “planta homem”. Ele quer se opor, portanto, com seu

-

perspectivismo, ao principio da seguridaide, a tendéncia & mumificacdo que se
instalou na filosofia por meio da dogmatizagio.

A perspectiva de Nietzsche & diferente da das outras filosofias n&o somente
porque ela ndo tenta excluir outras perspectivas (outros “cantos”), que existem e

advirdo, mas também porque ela afirma a propria pluralidade de perspectivas como

"% GM, Prefacio, 6 ["schandlichen (.) Gefiihisverweichlichung™ ... “ein’ Gift, ein Narcotioum® ...
“htéchste Machtigkelt und Prach® .. “..hdherwertig im Sinne der Forderung, Witzlichkeit,
Gedezhhchke;t im Hinsicht auf den Menschen uber*haupt (die Zukunft des Menschen emgerechnet)’}

® KSA 13, 371 [wenn man das Perspekfivische abmchnetef Damit hatte man ja dte Re!atmfat
abgeredmet"] C ABM, 34, _

Cf: ABM, 205 O homem do- conhecimento para Nietszche deve 58 su;eitar a revirar
mesqguinharias, ainda que como um fardo. O fildsofo £ o “filho favorito do conhecimento”, *o amante do
conhecimento deve escutar de maneira fina e diigente, deve ser todo owvidos™ (ABM, 26).
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sinal de acréscimo de poder no homem. E o engajamento de Nietzsche, como sera
visto adiante, € para manter em aberto no homem a possibilidade desta pluralidade.
Portanto, se os novos filésofos sdo experimentadores por exceléncia, e se a
elevaglo do homem se da no contexto do conflito de perspectivas, a manutengdo da
pluralidade j& é uma filosofia afirmativa, uma vez que significa um aumento de poder
ne homem e que possibilita ao homem futuro.

Apos considerar todos esses aspectos acerca do estabelecimento de um
critério de avaliagdo das perspectivas por Nietzsche, que nado passe pelo valor de
verdade objetiva que elas teriam, seria um contra-senso querer encontrar na
perspectiva da vontade de poder alguma indicacdo de “realidade”. Como se ela
pudesse arrogar-se um valor para além do fato de ser um olhar de um canto
apenas,'”” como se fosse algo mais do que mera construcio perspectiva, como se
fosse uma explicagdo efetiva do real, algo nos mesmos moldes das antigas filosofias
dogmaticas. Ela é uma “verdade” que se sabe como verdade no contexto de uma
interpretagdo, construida para fins praticos de intervir em conflitos de interpretaces,
em jogos de poder. Ela se reconhece como perspectiva pois sabe que sua visao é
limitada @ um angulo'™ e subordinada as proprias forgas que se apoderam dela
como instrumento de dominio.

Por fim, se apenas a pergunta "quem teria hoje disposicdo para divinizar
novamente, de imediato, a moda antiga, essa monstruosidade de mundo
desconhecido?'™ ja motivo de calafrios em Nietzsche, seria um absurdo que
justamente ele, depois de todo o esforgo de superagdo dos pressupostos
metafisicos, caminhasse de volia, deliberadamente, para uma metafisica. A questio
que restaria para ser avaliada {neste momento, apds as guestdes debatidas neste
capitulo, apenas pelos espiritos mais renitentes), é se Nietzsche, involuntariaments,
por uma exigéncia da propria vontade de verdade, ndo teria levado, novamente, para

7 oF: GC, 374

8 of . GC, 374.

G, 374 "aber wer hitte heute wohl Lust, dieses Ungeheure von unbekanter Welt nach alter Weise
sofort wieder zu vergdttlichen?"].
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tras e ndo para adiante,** aquele esforgo da filosofia que produzira na Europa “uma
magnifica tensfo do espirito™®', que divisara novos mundos como nunca antes se
havia reveiado.'® Em ambos os casos, intencionalmente ou néo, ele ndo teria se
“destacado” daquilo que criticara e, neste caso, seria methor que tivesse ficado

calado, ao invés de poluir o vetho mundoe com “novas” e inuteis idéias.

188 f ABM, 10.
181 ABM, Prefcio [“eine prachtvolie Spannung des Geistes™.
2 of - ABM, 23,
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1.3 NHLISMO

O niillismo desperta em Nietzsche um sentimento de temor e aponta para uma
necessidade. O que é de temer, segundo ele, é “o grande nojo diante do homem; e
também a grande compaixo pelo homem™, uma tendéncia para a passividade, para
querer o nada como resignagao. E a grande necessidade é a urgéncia de uma critica
aos valores que constituem a moral e a cultura moderna e que norteiam esta
tendéncia,

Para Nietzsche, o desdobramento da histéria do Ocidente coloca as condi¢fes
para a emergéncia desse grande nojo e compaix3o, que pode ser designado com a
expresséo “passivo nillismo’, mas dispde também as condigdes para a emergéncia
de uma outra forma de nillismo totaimente “ativo”. E, portanto, imprescindivel a
analise de alguns aspectos-chave desse desdobramento histérico para se ter um
panorama do significado, extenséo e possibilidades que se associam ao niilismo.

Diante desse objetivo, este capitulo ainda se situa na parte mais abrangerte
da analise, apresentando em linhas gerais uma histéria da moral ocidental como uma
historia do niilismo. Ao mesmo tempo, em fungdo de uma aproximagio mais
acentuada ao tema da moral, j3 se tem nele também alguns primeiros movimentos
da andlise mais restrita das possibilidades que se abrem a partir da critica de
Nietzsche @ moral, que tera lugar nas partes seguintes deste trabalho.

Quanto & sua organizaglio, seguird a seguinte ordem: inicialmente, apos
algumas nogbes introdutbrias sobre o significado genérico de niilismo e
decadéncia, serdo abordados alguns aspectos basicos do processo de

' GM Ui, 14 ["der grosse Ekef vor dem Menschen, insgleichen das grosse Mitleid mit dem Menschen].
Cf.. KSA 12, 301, Segundo Ch. Andler (...}, a concepcdo de nillismo como “une mortelle fatigue de
vivre, une mome perceplion de la vanité de tout effort”; foi tomada por Nietzsche de Paul Bourget
{Essais de Psychologie confemporaine, Paris, 1937, avant-propos de 1885, p. X0XQ. (Cf.: Jean Granier,
1966, 235). O termo ganhara grande popularidade no século XIX em fungdo dos anarquistas russ0s,
08 quais Bourget tern em vista e Nietzsche ja& havia lido, tais como: 1. Turgenev (que afirma ter
inventado o termo) & A. Herzen, além de Dostoievski e possivelmente Kropotkin, (Cf.: Miilier-Lauter,
1971, 66 - 67). Cf. também, GC, 347,



moralizagdo do homem ocidental, da reinterpretacdo que Nietzsche denomina
de décadence ¢ da transformacédo desta reinterpretagcac em moral universal;
num segundo momento, serdo analisados a elevagdo da universalizacdo ao piano
da reflexdo, o papel do sacerdote ascético nesse processo € © paradoxal
desdobramento do niilismo pela experiéncia da morte de Deus; por fim, seréo
apresentadas algumas pretensas saidas do circulo da moral dominante, e
algumas possibilidades de uma auto-superac@o do niilismo nos itens a ldgica do
nitflismo e a idéia de transvaloragéo ¢ a arte e o experimentalismo como formas
de um ativo niilismo.

i1.3.1 Niillismo e decadéncia

A principio o termo niilismo ndo remete a algo negativo, ele pode mesmo
designar “um estado normal’”. A rigor, ele indica apenas que “falta a meta, a resposta
para a pergunta ‘por qué?™ e isso ndo the associa um valor ou significado fixo, mas,
enquanto um sintoma, ele terd sua negatividade ou positividade associada a vontade
de poder que toma posse dele. Essa fiuidez do termo niilismo permite a Nietzsche
apontar formas totalmente opostas de niiismo, denominando-as “passivo nillismo” e
“alivo niflismo™.

Q termo “passive’ designa, para Nietzsche, “um movimento de resisténcia e de
reacio”, uma forma de ser que se caracteriza pelo blogueio,. pela inibigdo
{Gehemmt), quando se trata de "lancar-se agressivamente para frente™. O passivo
niitismo corresponde a um desdobramento final da décadence® no qual “a forga do

* KSA 12, 350 [*ein normaler Zustand’]. Cf.: KSA 12, 387.
3 KSA 12, 350 ["es fehi das Ziel; es fehit die Antwort auf das “Warum?"].

* Cf: KSA 12, 350 - 351. Observe-se a contemporaneidade dos fragmentos sobre o niilismo e a
produciio de Para a Genealogia da Moral. Por exemplo, o fragmento mt:tuiado *Der eumpalsche
Nmzltsmus (O niifismo europeu) € datado de 10.06.1887 (KSA 12, 211). :

5 K8A 12, 209 [ein Handeln des Widestandes und der Reaktion® ... “in der vorwdrisgreifenden
Bewegung’].

® Nietzsche usa o termo décadence especialmente para o periodo da morallzag:ao do homem
modernc, que se inicia com Sécrates ¢ Platdo e se expande com o cristianismo como forma
predominante de valoragfio, A décadence ndo é sindnimo de nillismo, mas sua produtora. (G KSA
12, 223; 125; 480 — 491; 538 & CI, 43).
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espirito pode estar cansada, esgotada’’. O termo “ativo”, por sua vez, designa uma
disposicéo para langar mao expansivamente de poder® e o afivo niflismo, um querer o
nada, que nfio se compara & reacdo de uma alma cansada, mas & altivez ¢ 3
capacidade de ariscar, de experimentar. O ativo niilismo corresponde  aqguela
disposicéo que faz com que em momentos de presséo das condictes de existéncia,
"um ser se distenda, cresca, ganhe poder..."”.

Num sentido genérico, o termo “decadéncia” denota um processo de
dissollucio, de desagregacio de uma determinada organizacéo entendida como uma
COMposigao ou como um equilibrio momenténeo de forgas. Quando esta COMpOosIGao
entra em processo de dissoluc&o ou este equilibrio se rompe, a antiga organizacdo
tende a se degenerar, a entrar em declinio; tem-se, entdo, um processo de
decadéncia. A decadéncia ndo é, portanto, algo estranho ac mundo entendido como
vontade de poder, que é um constante organizar-se e desorganizar-se.
Considerando-se também que a decadéncia, entendida como esse momento de
desagregacao, participa também do fendmeno “vida”, e n&o como um acidente, uma
fatalidade, mas como parte integrante, necesséria,’ fica claro que se deve conferir a

sla “seu direito”?

, @ Ngo toma-la, a principio, como algo negativo.

Lembrando que s&o os valores que dio as “condicSes de manufencéo e de
elevacdc’? de uma determinada organizagio, um processo de decadéncia consiste
sempre e primeiramente em uma crise de valores, em “que os mais elevados valores
se depreciem..”™ Desde seu inicio, um processo de decadéncia pode ser
wentificado como o esforgo por aniguilar os valores que “até entio constituiram as

" KSA 12, 351 [*die Kraft des Geistes kann efmiidet, erschépfi sein™].

® Cf: KSA 12, 209 [‘nach Macht ausgreifend”]. Em outros momentos Nietzsche utiliza os termos
“Btirke” (fortaleza) e "Schéche” (fraqueza} para denominar estas duas formas de vontade de poder.
Cf. p. ex.: KSA 12, 307

° KSA 12, 350 [“ein Wesen gedeift, wachst, Macht gewinnt...”].

Vot ABM, 36 e KSA 11, 610s.

" Cfs GM L, 12, CF.; ABM, 259,

2 KQA, 13, 256 [“ihr Recht’). Cf. Também: Giacia, 1894, 3.

* KSA 13, 36 ['Erhaitungs-Steigerungs-Bedingungen’}.
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condigbes de sustentacdo e incremento™™ de uma determinada organizagdo que
perece. Assim, um processc de decadéncia pressupde sempre a existéncia de algo;
de valores, em relaco aos quais é realizada uma reinterpretago. No contexto desse
processo, uma acio sera sempre uma re-acdo, algo do campo da re-atividade, da
negacao, e “valorar’ sera sempre reinterpretar valores.

No entanto, se em relac8o & organizacée que estd sendo aniquilada a
decadéncia representa uma vontade de nada, tomada em seu prépric movimento ela
& a manifestacio de uma determinada forma de vontade de poder, gue também se
esforga por expansdo e dominio, e que vai conquistando. ascendéncia pelas formas
de valorar qﬁe garantem a sua manutencéo, em detrimento das formas antericres. O
que ndo significa que ela seja igual ou que tenha o mesmo valor que a anterior, mas
gue sua avaliagdo, como a avaliacio de uma perspectiva; deve passar ianto pela
analise da vontade de poder, que a coloca em movimento, guanto por-seus frutos.

i1.3.2 Processo de moralizagdo e decadéncia
Na histéria do homem ocidental, Nietzsche identifica uma espécie peculiar de

decadéncia que produz uma ‘“autodiminuigdo do homem™®

e, de cuc
desdobramento, pode-se ter um “budismo europey’, um niilismo. "’

A busca genealdgica da emergéncia desse processo de corrupgao do homem
pressupde um olhar sobre a histdria do afastamento do homem de suas formas de
vida instintiva e de sua infroducdo numa sociedade de paz, numa cultura, da
formacgéo nele de uma consciéncia moral (Gewissen).

Esse processo de infrodugdo do animal-homem na regularidade da vida em
sociedade tem inicio em sua pré-histéria, quando a natureza se colocou a tarefa de
realizar no homem algo para além do ammai-hamem de “criar um ammai a0 quai

4 KSA 12, 350 [*daB die obersten Werthe sich entwerthen’]. Motivo pelo qual a comipreenséio e a
crifica a uma determinada organizagio, ou ao seu processo de decadéncia, passa necessanamente
Peia compreensao e critica de seus valores (Cf.; GM, Prefacio, 6).. .

Giaciia, 1594, 4,
'S 3M 1, 25 ["Selbstverkieinerung des Menschen™. Cf. ABM, 267 & Brussotti, 1992, 81.
7 Cf. : GM, Prefagio, 5 ["zu einem Europaer-Buddhismus? Zum — Nihilismus? ..."].
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seja permitido fazer promessas™®. Esse empreendimento que néo pressupde apenas
o esforgo da natureza, mas também do homem sobre si mesmo, equivale a produzir
nesse animal-homem uma memdria, toma-lo confidvel, capaz de “responsabilidade”
(Verantwortlichkeit) e, enfim, possuidor de uma “consciéncia moral’. Essa tarefa, que
representa uma ruplura do homem para com seu passado animal, traz consigo
também o empreendimento “de tornar o homem até certo ponto necessario,
uniforme, igual entre iguais, constante e, portanto, confidvel”. Esse empreendimento
& identificado por Nietzsche com a expresséo “moralidade do costume™'® e descrio
como! "aquela espécie de moral mais antiga e primordial que difere diametraimente
do modo de valorar altruista™. O fruto mais maduro desse empreendimento
primordial é o *individuo soberano™: um tipo nobre que desperta sentimentos de
temor, confianca e reveréncia, e que a partir de si e de sua vontade inquebrantavel e
duradoura, tanto distingue e honra os seus iguais (os gue possuem como ele esta
capacidade) quanto despreza o mentiroso, o que néo é forte bastante para garantir
sua palavra.

No periodo em que se tem esse empreendimenic primordial no animal-
homem, gue pode ser identificado como “periodo pré-moral da humanidade”, uma
vez que o homem individual ainda ndo era reconhecido como problema e que “o
imperative ‘conhece-te a ti mesmo’ ainda ndo era conhecido™?, ndo se tinha o
castigo associado a idéia de uma imputabliidade de alguém por um determinado ato,
mas o castigo era realizado “por raiva devida a um dano sofrido, raiva que se
desafoga em quem o causou” a partir do principio “de que qualquer danc encontraria

% GM I, 1 [*ein Thier heranziichten, das versprechen darf - {raducio modificada].

TeMi, 2 ['den Menschen zuerst bis zu einem gewissen Grade notwendig, einfdrmig, gleich unter
Gieichen, regeimassig und folglich berechenbar zu machen” ... “Sitilichkeit der Sitte™}.

* GM Prefacio, 5 [jene viel "altere und urspriinglichere Art Moral, welche toto coelo von der
aliruistischen Werthungsweise abliegt™].

1 GM §, 2 ["souveraine Individuum’].

“ ABM, 32: ["Nennen wir diese Periode die Vormorafische Periode der Menschheit: der imperativ
‘erkenne dich selbst!’ war damals noch unbekannt™). Cf. também: GM i, 2ss. Entenda-se aqui 0
sentido restrito da utliizacBo do termo [vorjmoralische. Sobre este fipo de utilizaciio que remete a uma
tipologia da moral, cf., adiante, lIL1.1.
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seu equivalente e poderia ser realmente compensado™. Poder-se-ia, portanto;
naquele momento, entender o castigo a partir do ‘modelo basico das relagGes
contratuais de compra e venda, tanto pela idéia de equivaléncia quanto pela idéia de
reposicao de um-dano causado por meio do sofrimento do causador. -

Se é possivel associar a essas relagdes primordiais do homem a produgéo de
algum tipo de “ma& consciéncia™®, tratava-se de uma fatalidade, uma doenca
inevitdvel, que emerge da pressic que € produzida em gqualquer processo .de
sociabilizacdo, pois, uma vez presos na camisa de forga social, os antigos. instintos,
que j& ndo podem mais ser satisfeitos, nem extravasar para fora, nem ser
simplesmente suprimidas, voltam-se para dentro do proprio homem, num movimento
de inibicBo (Hemmung) que produz, por um lado, uma expansio do interior do
homem - tornando-o algo profundo, largo, alto, aquilo que ele denominou de “sua
alma” — €, por oufro lado, a ma consciéncia.

A ma consciéncia foi -inventada (Erfinden) quando o homem “por falta de
inimigos e resisténcias exteriores, cerrado numa opressiva estreiteza e regularidade
de costumes, impacientemente lacerou, perseguiu, corroed, espicacou, maltratou a si
mesmo...””. E somente neste animal j& apto & vida em sociedade e sob -estas
condicBes, dadas pela propria sociabilidade, que a “ma consciéncia® pbde vir ao
mundo.

Casc o nilismo seja entendido como a expressdo de uma decadéncia
fisiolégica,”® que se manifesta, sem qualquer ligagdo necessdria, em diferentes
culturas, pode-se dizer que hé nesse processo de “moralizago dos costumes”, uma

3 GM 1, 4 {"aus Zomn Giber einen erittenen Schaden, der sich am Schidiger ausidisst, - dieser Zorn
aber in Schranken ‘gehaften und Modifizit. durch die idee, das jeder Schen :rgend wonn -sei
Aquivalent habe und wirklich abgezahit werden kbnneu -tradugao modzﬁcada} g

* 5M H, 16 ["schlechtes Gewissen’].

B Cf. GM 11, 186 [“aus Mangel an dusseren Femden und Widersténden, emgezwangt neine dmckende
Enge und Regelméssigkeit der Sitte, ungeduldig selbst zemiss, wverolgte, -annagte, aufsiorte,
misshandelte, dies an den Gitterstangen seines Kifigs sich wund stossende Thier, das man.'zahmen’
will, dieser Entbehrende und vom Heimweh der Wiiste Verzehrie, der-aus sich seibst ein Abenteuer
eme Folterstétie, eine unsichere und gefahdiche Wildniss schaffen musste”]. Cf.. ABM. 229

% of : Miller-Lauter, 1871, 81 ["Ausdruck physiologischer décadence’).
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espécie de niilismo.”’ Mas se for considerada essa forma de decadéncia dentro do
préprio projeto da natureza de fazer do homem algo além do animal-homem, ela nio
deixa de ser algo violento, um esforgo aparentemente de negagio do proprio
processo de modelac@oe do homem, mas néo sera algo estranho a este trabalho da
natureza, uma vez que deu ao homem profundidade, espiritualidade, conferiu-lhe
uma “alma’,

A propria producéo dessa mé conscigncia acontece pela acao de forcas ativas
do homem. Tanto daquelas que s&o introjetadas no seu processo civilizatério, numa
especie de fatalidade, guanto daguelas que submetem esse homem as formas de
vida em sociedade e paz, que sdo forgas essencialmente nobres, aristocraticas, que
por sua agio criaram o Estado.®? Em ambos os cases, encontram-se nas origens
dessa forma de ma consciéncia a agfo de forgas ativas. Ela mesma pode ser
denominada como uma “ma consciéncia’ ativa™ e, se ela pode ser entendida como
uma doenca, ela o é como a gravidez é uma doenca.™

1.3.3 Décadence e reinterpretacéo

A partir desta apresentacdo genérica da decadéncia, da ma consciéncia e do
nilismo, a quest&o que se coloca é identificar a origem daquela outra forma de ma
consciéncia, gue por oposicdo a primeira pode ser denominada de passiva e que se
coirelaciona com uma espécie muito peculiar de decadéncia que Nietzsche designa
com a expressdo “décadence”. Conforme seré visto, a origem desta mé consciéncia
pode ser reconhecida em trés campos distintos: o religioso, o do direito e o filoséfico.
Como sera visto também, nos trés o que se tem é a ascensfo do tipo escravo a
condic&o de legislador (Gesetzgeber) —o que € um paradoxo.

No plano religioso, o movimento pelo qual a “consciéncia de culpa” (uma
espécie de subproduto da vida em sociedade) é reinterpretada em mé consciéncia

7 Miilier-1 auter afirma: “mais. inequivocamente que Bouget, Nietzsche refine as diferentes espécies de

‘manifestagbes de doenga’ sob o nome de Nillismo™ ["Eindeutiger als SBougef fait Nietzsche die

gfmchiedenanigen ‘Krankheitsercheinungen’ unter dem Namen Nihilismus zusammen]. {1871, 68)
Cf-GM L 17.

** M 11, 18 ["ganze aktivische ‘schiechte Gewissen™].

ot GM L 18
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estd associado A atribuicdio de contornos absolutos a uma divindade e em ‘especial
ao Deus cristdo: “o advento do Deus cristiio;, o deus méximo até agora alcangado,
trouxe também ao mundo o maximo de sentimento de culpa™'. E certo que a relagdo
de culpa para com a divindade tem inicio na relaco de divida das antigas
comunidades tribais para com seus deuses e se amplia sensivelmente com a
absolutizacdo destes deuses pelos servos, mas é muito mais significativo que, coma -
idéia cristd do sacrificio do proprio Deus como pagamento desta divida, esta
consciéncia de culpa ganhou contomos absolutos. E, com a elevagdc da
*consciéncia de culpa” a0 seu extremo, também o padecimento do homem é elevado -
ao extremo, assentando sobre a “consciéncia moral” (Gemssen) e sobre a *ma
consciéncia” uma outra “mé consciéncia™?

Em relacio ao direito, pode-se dizer que no estagio pré-moral da humanidade -
o direito emergia de um pathos de distancia, que definia a justica como “a boa
vontade, entre homens de poder aproximadamente igual, em acomodar-se entre si,
‘entender-se’ mediante um compromisso - e, com relagdo aos de menor poder,
forcé-los a um compromisso entre si™>. Por sua vez, a decadéncia do direito estd
associada. & hegemonia de um “pathos reativo’, aigo que emerge do “espirito do
ressentimento” e que sacraliza a "vinganga sob 0 nome de }ustig:a*-”a“-; ‘No contexto
desse patos reativo, a Gnica interpretac&o do castigo que tera direito & cidadania sera

¥ GM Ui, 20 ["Die Heraufkunft des christlichen Golies, als des Maximal-Gottes, der bisher erreicht-
worden ist, hat deshaib auch das P.&aximum des sehuidgeﬁxms auf Erden gebrachi"}

Cf GMI, 19e22.

SEMi, 8 ["Gerechtigkeit auf d;eser emten Stufe ist der gute Wille unter ungeféhr Gieichmachtlgen
sich mit einander abzufinden, sich durch einen Ausgleich wieder zu ‘versténdlgen - und m aezug auf
wemger Michtige, diese unfer sich zu einem Ausgleich zu zwingen.”] .

3 GM I, 11 [reakiiven Pathos” ... “Geist des Ressentiment® . . “die Rache unter d&m Namen def
Gerechtigkeit zu heiligen™]. Mais do que evosar um conceito que permanecena sempre, independente
dos casos particulares, os termos "ativo™ ¢ “reativo”, nesse trabalho, sdo expressdes utilizadas para
agrupar alguns sintomas gue caracterizam cerlas fmmas de vontade de poder por seq atuar. Nesse’
contexto, enguanto o tenmo “ative” designa uma forma de vontade de poder caracterizada por tender
para poder, para a disputa, para lancar-se a frente, o termo “reativo” designa uma forma de vontade:
de poder marcada pela obstruggo, bloqueaments, inibiclo (Hemmung) {cf.: KSA 12, 209 a-400). F*ca.
portanto, de lado” qua[quef interpretagfio que interprete apenas “ativo” como ‘agdo ¢ “reativo”™ por
resposta @ uma agdo. Como se somente o segundo (reativo) sufglsse no contexte de uma relagio, ao
passo gue o pnme;m {ativo) seria uma espécie de aclo origindria, “pura®, que nioc seria resposta a
nada, mas uma agdo primordial e a qual outras responderiam {como parece querer Deleuze: 1991,
46ss).
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aquela que confere ao castigo™ a fungdo de despertar no culpado o sentimento de
culpa, aquela reacdo psiquica chamada “ma consciéncia’, ‘remorso”™®.

No plano filosdfico, essa ruptura é identificada na diferenciaciic entre o que
Nietzsche chama de “periodo pré-moral da humanidade™, e aquele periodo que por
oposicao pode ser chamado de periodo moral da humanidade. O inicio desse ditimo
pericdo estd ligado &s figuras de Sdcrates e Platfio, que sdo apontadas por
Nietzsche como sinais e instrumentos da cormupcdo grega™ e se desdobra com o
cristianismo e com a filosofia ocidental. Com Sécrates, a pergunta basica do nillismo
‘para qué? / por qual finalidade?™ ganha preponderancia sobre aquela
despreocupacio pela qual o aristocrata s6 poderia olhar para o efeito de sua obra.
Uma despreocupacio que o impedia de fazer uma andlise de suas infences,© de
buscar descobrir se elas se justificavam ou néo a partir de algum postulado externo,
pois a justificativa de suas obras se dava por seu proprio pathos de distancia, pela
pressuposicdo de que seu agir, por ser seu, era bom.*! Os gregos da época de
Socrates, “que eram homens do instinto, como todos os homens nobres, jamais
podiam informar satisfatoriamente sobre os motivos de seu agir®. Eles ndo podiam
informar sobre a infengdo que se “encontraria’ na base de seu agir simplesmente
porque eles ndo se colocavam essa questao. Diferentemente, a pergunta “para que
finalidade?” ndo aceita mais essa despreocupacéo do nobre como resposta, mas
exige um esclarecimento acerca da infengdo que estaria por trés da agdo e que
deveria remeter a algo “para além’ da prépria agdo. Ela pressupSe um olhar

® of.: GM 1L, 12 ~ 15. Para Nietzsche, esta é apenas uma interpretagdo do castigo entre outras gue
ele aponta. E confromtando esta interpretacdo com a realidade, o que se tem é que normaimenie o
castigo nao produz o “sentimento de culpa®, mas torma o homem mais prudente.

* GM U, 14 [*das Gefilhl der Schuld® .. “schiechtes Gewissen’, ‘Gewissenbiss™. O que ndo significa
qrue o castigo produza essa ma consciéncia (of.: GM 1, 15).

¥ of.; ABM, 32.

* ¢f.: €1, © problema de Sécrates, 2. Socrates, ap associar ¢ bom ao verdadeirs & o mau ao 2170,
compromete definltivamente a moral com & vontade de verdade. Para Nietzsche, que nfio vé nenhum
fato significativo em termos morais apds Socrates, mas a longa histdria de uma decadéncia, considera
¢ infcio da moedemidade com Sdcrates.

* KSA 12, 355 Pwozv’]. Cf. tambénm: GM, il 28.

0 of.: ABM, 32 ['vonmoralische Periode der Menshcheit').

Vot GMIL 2

“ ABM, 191 ["welche Menschen des Instinkies waren gleich allen vomehmen Menschen und niemals
gendgend iiber die Griinde ihres Handelns Auskunft geben konnten™.
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inguiisidor do homem para seu interior (“conhece-te a ti mesmo™) na busca de causas
para o seu agir, do significado e valor de uma infencdo que deve expressar uma
finalidade {Ziely que autorize seu agir. Por sua vez, a legitimacdo dessa agio era,
normaimente, entendida como alge que vem de fora, como de uma “auforidade
sobre-humana”. Esta auloridade externa, que era inicialmente associada a uma
divindade ou a algum querer divino, é substituida por uma “auforidade pessoal, por
uma “auforidade da razdo”, pelo “instinfo social, ou ainda pela compreens&o da
“histéria com um espirito imanente, 0 qual tem a sua finalidade em si." etc, na
mesma medida em gque ¢ homem se afasta de uma prética religiosa, mas ndo dos
pressupostos dessa pratica.

Para Nietzsche, nesses trés campos, nos quais pode ser identificada a “revolta

" o que se tem é um esforgo por mudar a direcio do proprio

gscrava na mora
movimento de "moralidade do costume”, que. estabelece como meta a producéo do
“individuo soberano”. Uma revolta que nega as formas nobres de valoragao e cuja
vitdria pode ser percebida, em termos histéricos, pela supress@o das aristocracias
gregas, romanas € judaicas, o que equivale a desestruturagido do mundo antigo.
Essa ruptura néo dé inicio, no entanto, a nenhum “estado”, mas a um processc™ que
determina no Ocidente o curse do projefo civilizatdrio. Um projeto que enconira sua
forma mais elaborada com o cristianismo, que d& aos valores oriundos da

reinterpretacao que marca seu inicio uma hegemonia no mundo ocidental.

1.3.4 A décadence: a reinterpretacado fransformada em moral universal .

O cristianismo, enquanto um fendmeno moral é, para Nietzsche, desde seu
inicio um processo peculiar de decadéncia (que ele identifica preferencta!mente com
o termo décadence), que se manifesta por uma oposicéo aberta aos: 1nst;ntc>s e a

B KSA 12, 355 [“ubermenschiliche Autoritaf ... *personliche AtomEr ... "Autoiitdt der Vermunft® ..
“sociale Instinkf® ... “Historie mit einem immanenten Geiste, welche ihr Ziel in sich hat..."}.
“orGMET.

8 ¢f.: Miiller-Lauter, 1871, 70 e Giacdia, 1994, 2.
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prépria vida® Nietzsche ndo considera o cristianismo uma forma peculiar de
decadéncia apenas porgue nele se agiutina & mé consciéncia na forma religiosa e
filosofica (“platonismo para o povo”), ou porque ele determina a formacdo da
moderna nogéo de “justica” (Gerechtigkeit); mas porque ele se apresenta na forma
de uma dupla negacdo, uma vez que seu “quersr o nada’ ndo & somente em relacéo
as forgas proprias da organizagéo anterior, mas também em relacéo as suas préprias
condigbes de sobrevivencia. Ele é, ao mesmo tempo, portanio, “vontade de

desagregacio™

e “vontade de nada™,

Com o cristianismo, aquela resisténcia — que a principio, faria parte do propric
processo de elevagdo da “planta homem” — ganha contorno absolutos. A negacao,
uma forma de vontade de poder marcada pelo negativo, passa a ser o condutor do
processo. Com o cristianismo, a negagdo chega ao ponto de parecer querer inventar
uma forma de vida, “que se abstivesse de toda fungéo organica™® o que €, do ponto
de vista de um olhar saudavel, “..uma desarmonia que se quer desarmdnica™.
Observe-se, por exemplo, que ela possui uma relagéo umbilical com a “compaixdo’
{Mitieiden), que “esta em contraposiciio as emogdes tdnicas, que elevam a energia
do sentimento vital. Isto &, tem efeito depressivo™'. A compaixdo é padecimento,
desgaste, perda de vida, e a décadence é uma opgéo por esta forma de vida que
padece, pao somente procurando manté-la na existéncia, mas denominando-a como
a forma de vida virtuosa e convertendo, dessa forma, o proprio conceito *vida® em

algo digno de negacdo. Por fim, com a décadence, a compaixo é também um

# C1.: ABM, 48: “desde o comego a fé cristé é sacrificio; sacrificio de toda liberdade, todo orguiho,
toda confianca do espirito em si mesmo; € a0 mesmo tempo sewvilismo e auto-escamecimento,
automutilagde” ["der christiiche Glaube ist von Anbeginn Opferung: Opferung aller Freiheit, alies
Stolzes, aller Selbsigewissheit des Geistes; zugleich Verknechiung und Selbst-Verhthnung, Selbst-
Verstimmelung” - tradugio modificada].

" Miller-Lauter, 1971, 71 ["Wille zum Zerfall}

“ GM, Prefacio, 5 [Yins Nichis™]. Cf: KSA 12, 215. Este "querer 0 nada™ seria ininteligive! se esta
vontade de poder fosse fomada como um “ente” ou come um principio metafisico e nfo como “quanta
de forga” em condlito. Cf.: Miiller-Lauter, 1971, 75.

® ABM, 250 [*weiche sich ailer organischen Funktionen enthiette™]. Cf. também, p. ex., GM, IH, 17.

% oML 11 ['...eine Zwiespéltigkeit, die sich selber zwiespattig wilf’]. Cf. também, p. ex., ABM, 259,

¥ AC, 7 ['das Mitleiden steht im Gegensatz zu den tonischen Affekien, welche die Energie des
Lebensgefihls erhthn: es wirkt depressiv’]. Cf.: ABM, 222
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apontar para o nada, ou para um “além’, para “Deus’, para a “vida verdadeira™ etc.
Estes aspectos ilustram a tendéncia da deécadence de hostilidade & vida e sua
paradoxal opcao por negar o que a mantém na existéncia.

A decadence se sustenta por uma perigosa inversio de valores, gue opera em
dois planos. No primeiro, ela oferece, apontando o carater de perfeicdo de “outro
mundo”, um “senfido plenc” que compensa ¢ mal, & nausea ‘desse mundo’, ao
mesmo fempo em que opde ao conhecimento da realidade um: “conhecimento
adequado e imprescindivel™, que sO se deixa apreender por um “intelecto
impessoai”&. No segundo plano, ela nega os valores naturais da vida, falseia tudo o
que pertence & ‘realidade™ e faz uma luta de vinganca “contra toda ‘grandeza do
homem™®. Esses dois planos se unem, pois “superar o mundo” significa “negé-lo™’
da mesma forma gque uma negacio desse mundo significa reduzir seu valor 3 uma
ponte para aquele “outro mundo™

Por estes pressupostos, o valorar da décadence expressa um falseamento de
sua tendéncia para o nada. Ela opera por uma “esperteza de moedeiros falsos”
(Falschminzer-Geschicklichkeit) e, por conseqiéncia, a moeda, os valores que
produz, n8o correspondem ao valor que expressam, n&ao tém valor, sd0 moedas
falsas. Seus “valores” sdo antes uma transfiguracio.da fragueza em valor; séo os
- instrumentos de que langa mao para poder se afirmar como vontade de poder, para
se instituir enquanto dominante. Ela & um “querer niilista” que “quer poder..”® e que
opera por vias esquivas, pela pequena luta, silenciosa; pelos mascaramentos.

O esforgo da décadence pela expanséo de uma forma de vida que tem por
principic a negagéo da expansado da vida s & compreensivel dentro de uma
perspectiva que tome a propria décadence como vontade de }p’oc_ier.' Toda esta

%2pC, 7 [\Jenseits™ ... "Gott” ... “wahre Leben’]. Lo
BKSA 12, 211 {’Voﬂkommnhef . “voller Sinr® . “mcht:gste adequate Erkenninild™]. Essa “mudanga
de direcio” do ressentimento ndo significa, a pnnczpm. uma desvantagem da re]igtao DOIS pmduz
aquele alargarmento do mundo-interior do homem (Cf.: 1L2.6),
4 . KSA 12, 378 ["entpersonlichte intellekt].
% AC, 15 ["Wirklichkeil").
* KSA 13, 73 Fgegen alle ‘GroRe des Menschen™}.
T KSA 12, 119 [“die Welt zu Gberwinden: das heiRt zu vemeinen™],
SE‘c:f GMIE 11, -
% ¢f.: AC, 9 [*der nibili stishe Wile will zur Macht...”] .
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construcBo psicolégica e depois filoséfica decorre de uma constituicado,
fisiologicamente fraca, que no modelo anterior, aristocratico, ndo encontraria as
condigdes propicias para se expandir e que luta para abolir esse modelo. Trata-se,
portanto, de um problema fisiclégico ndio resolvido, que ganha a condigdo de opcao,
quando o homem do ressentimento passa a mentir para si mesmo que sua vida é
boa, que ele a prefere e que a felicidade consiste (ou se alcanga) em ser (ou sendo)
como ele é. Para Nietzsche, “aqui domina um ressentimento impar, aquele de um
insaciado instinto e vontade de poder que deseja assenhorar-se, ndo de algo da vida,
mas da vida mesma, de suas condigdes maiores, mais profundas e fundamentais;
aqui se faz a tentativa de usar a forga para estancar a fonte da forca.."®. Trata-se,
portanto, de uma “autocontradi¢éio” que tem sua origem em uma pretensiosa forma
de vontade de poder. Uma vontade de poder habitada pelo negativo, cujo paradoxo
consiste em transformar o negativo em condicéo de triunfo, numa estranha forma de
aniquilar a alteridade & qual se contrapde.®

Tomando-as enquanto estratégia de dominio, pode-se dizer que tanto a opgéo
pela forma expansiva e afirmativa de vida, guanto essa outra que opta pela fragueza
e pela supress@io dos impulsos basicos da vida, ambas s3¢ iguais, ambas querem
exteriorizar, expandir seu poder. E, considerando-se que neste esforco, toda moral
lanca méo de “meios ndo morais™, o que se tem aqui ndo & um critério para avaliar
a décadence enquantc moral, mas uma forma de por em evidéncia seu carater
contraditorio em relacdo aos proprios principios que prega e de mostrar que ela é
apenas uma mascara — o que também néo acrescenta qualquer novidade, caso se
considere o mundo como vontade de poder. Uma avaliago efetiva da décadence
enquanto fendmeno moral, que permita diferencia-la de outras interpretacées morais,
deve ir para além da dentncia de que ela seja vontade de poder e analisar o tipo de

®aMmi, 11 [hier hemrscht ein Ressentimant sondem Gleichen, das gines ungeséttigten Instinktes und
tachivillens, der Herr werden michte, nicht Gber Etwas am Leben, sondem (ber das Leben selbst,
tber dessen tiefste, stérkste, unterste Bedingungen; hier wird ein Versuch gemacht, die Kraft zu
gebrauchen, umn die Quellen der Kraft zu verstopfen...”],

' 01 Glacia, 1994, 7.
R KA 12,273 Munmoralischen’ Mittel"], Cf.: KSA 12, 277 ¢, adiante, H11.2.
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vontade de poder que a coloca em movimento e, principalmente, os frutos que ela
produz.

Considerando que o fruto do projeto cultural da décadence é um homem fraco,
que possui por aspiragio mais profunda “que um dia tenha fim a guerra que ele €',
para quem a felicidade se apresenta “de acordo com uma medicina ¢ maneira de
pensar tranqiilizante {...) sobretudo a felicidade do repouso, da ndo perturbagio, da
saciedade, da unidade enfim alcangada, ou ‘sabd dos sabas’..”®; tanto na vida
quanto na sua extensdo, vida eterna, que é traduzida por um eterno "nirvana,

redencdio, bem-aventuranca™

, pode-se dizer que essa meta é uma loucura. Trata-se
de propor o estrangulamento do proprio movimento da vida,; dg prdpria vontade de
poder, e para isso a moral da décadence se apresenta como uma moral que esta
acima do corflito. que o homem €, como se ela nao fosse também uma parie
interessada neste conflito, com a intengo Gltima de dominar as regras do joge, té-las
nas méaocs para poder, por um ato de sua vontade, fazer “parar o jogo’; produzir um-
estado de estagnacéo.

Para Nietzsche, o sucesso dessa estranha formula moral se faz ‘sentir no fato
de que, na Europa de seu fempo (e até nos dias de hoje), ela se apresenta como
monolitica e hegembnica, constituindo-.um dos mais importantes: substratos ético-
refigiosos para as estimativas de valor® Uma férmula que ‘tem lugar no solo da
décadence, entendida como um empreendimento de amansamento do homem gue ja
dura mais de dois mil anos,® que-constitui como moral a “mediocridade”; ¢ “temor do-
rebanho™ e que considera maw tudo o que pode erguer o -individuo acima do’
rebartho e infundir temor ao proximo. No bojo desse empreendimento, o tipo *homem
de rebanho” (“manso, tratavel e dtil ao rebanho”) é tido como *a Gnica espécie de
homem permitida’, e as caracteristicas do homem de rebanho {“espirito. comunitario,

 ABM, 200 ['daB der Krieg, der er ist, einmal ¢in Ende habe™ ... “Ubereinstimmung mit einer
beruhigenden (. Medizin und Denkweise, vemehmlich ais das Glick des Ausruhens, der
Ungestﬁrthelt, der Sattheit, der endlichen Einheit, als “Sabbat der Sabbate "] Cf GM Hix 14 '
Ac 7 *Nirvana, Erdsung, Seligkeit’].
® o1 Giachia, 1994, 810,
% Cf: KSA 9, 418, ' ' -
¥ ABM, 201 ["Mifteimaass” ... "Heerden-Furchisamkeit”}. Cf. também: ABM 62 202 GM T Mulier—
Lawuter, 1974, 71; Maurer, 1894, 105 e Giacdia, 1994, 1.
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benevoléncia, diligéncia, moderagdo, modéstia, indulgéncia, compaix&o”) como as
“virtudes propriamente humanas™®. Trata-se de um empreendimento de tal forma
bem sucedido que pode-se dizer que “moral é hoje, na Europa, moral de animal de
rebanho™®.

Observe-se que a décadence, da mesma forma como no campo religioso - no
qual garantiu sua hegemonia por meio da imposicéo do seu Deus como Deus unico,
absoluto -, garante sua hegemonia, também no campo da axiologia, por meio da
apresentacéo de sua moral como Unica, absoluta e universal. No campo da axiologia,
sla chega mesmo a0 ponto de ser a Gnica moral que atende pelo nome de moral,
esquecendo-se que é apenas “uma espécie humana de moral, ao lado da qual, antes
da qual, depois da qual muitas outras morais, sobretudo mais elevadas, s&o ou
deveriam ser possiveis”. Nesse campo, ela afirma em termos tetricos e praticos: “eu
sou a moral mesma, e nada aiém é moral®™. Essa sua forma de garantir sua
hegemonia tanto no campo religiosc quanto no campo moral & também um modo de
se defender do perigo que seria para ela que o seu Deus fosse entendido como um
Deus entre outros e que sua moral fosse apenas uma moral entre outras, Por essa
estratégia ela oculta de sua religifio e de sua moral 0 cardter de meios e as afirma
como fim.” E, uma vez convertidas em fim, parece que tudo sobre a terra passa a
receber delas um sentido e um direito & existéncia. Parece que tudo estd para a
decadence “como instrumento para sua obra, como meio e caminho para sua meta,
para uma meta...”’%, como se sua meta fosse a unica meta, sua interpretacdo a tnica
interpretacdo.

% ABM, 199 [‘zahm, vertriglich und der Heerde nifzlich® .. “die einzige edaubte Art Mensch” ...
“Gemeinsinn, Wohlwollen, Ricksicht, Fisiss, Méssigkeit, Bescheidenheit, Nachsicht, Mitieiden™ ...
*¢igentlich menschiichen Tugenden™].

% ABM, 202 [*Moral ist heute in Europa Heerdenthier-Moraf'}.

T ABM, 202 ["Eine At von menchlicher Moral, neben der, vor der , nach der viele andere, vor Allem
hthere Moralen migiich sind oder sein soflen” ... "ich bin die Moral selhst, und Nichis ausserdem ist
Morail”].

™ cf: ABM, 62.

2 GM 11, 23 [als Werkzeug zu seinem Werke, als Weg und Mittel zu seinem Zielle, su Einemn Ziele...").
A idéia de finalidade sera retomada adiante em 111L.2.7.
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I1.3.5 A universalizacéo elevada ao plano da reflexo e o papel do “sacerdote
ascético”™

»

Como em sua pratica, que & sintoma de uma degradacdo- fisioldgica,
(degradac@ic que a décadence busca justificar e universalizar, constituindo como
“valoroso” um tipo cada vez mais conforme a essa degradagao e vollando-se contra
a vida), ao se colocar a filosofar (lela-se, a estabelecer estratégias para dar 4 sua’
perspectiva uma validade universal), ela “buscara ¢ erro: precisamente onde ©
auténtico instinto de vida situa incondicionalmente a verdade”™. Também o seu
filosofar é uma forma de oposic&o aos instintos vitais que reprova, e de conceber
tanto & vida como uma ponte para uma “outra realidade’, quanto as coisas ligadas a
“este mundo”, ao mundo natural e & corporalidade, como ifusdo. '

O filosofar da décadence serd parte de sua estrategia para “usar forga para
estancar a fonte da forga”, por meic de um ofhar que se volta “rancoroso e pérfido,

"® negando suas expressdes como

confra ¢ florescimento fisioclégico mesmao. ..
beleza e alegria, fomando suspeita a felicidade da conquista e reinterpretando como
&dic o amor as coisas terrenas.

Esse filosofar consiste numa consolidacdo de seu triunfo, transpondo-o do
campo fisioldgico para o campo da razdo (Vernunft), onde também vai estabelecer
um paradoxo ao afirmar “existe um reino da verdade e do ser, mas precisamente a
razéo & excluida dele!...”®, voltando a raz&o contra a propria razéo.

Segundo Nietzsche, 0 esforgo por inverter os valores proprios a natureza e por
negar uma forma mais aristocratica de valorar produziu, especiaimente com o
cristianismo, conceitos basicos totaimente desligados da realidade, um “mundo de

™ A expressdo “sacerdote ascético™ ndo remete necessariamente a alguma pessoa, mas a um lipo
gue inverte os valores basicos do homem em nome de outra realidade, da qual ele é representante
{(Vertreter). Analisado a partir de caracteristicas como “falar em nome de..”, que Nietzsche aponta nos
sabivs e poht;oos modemos {(cf. KSA 11, 475 e 874ss), & também a partir de outros aspectos que
veremos na segiiéncia, pode-se dizer gue, na modemidade, corresponde a esse i’lpﬂ um numem bem
maior do que se teria com a sua associagio, por exempio, ac conceito de “pémco '

oML 12 [wird [auch] den irmthum gerade dort suchien, wo der eignthche Lebens-nstinkt die
Wahrheit am unbedingtesien ansetzt”].

™ GM 11, 11 ["die Kraft zu gebrauchen, um die Quellen der Kraft zu verstopfen” ... “griin und hémisch
gegen das physiologische Gedeihen selbst...”].
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ficgles”, no qual somente tomam parte *causas imagindrias (‘Deus’, ‘aima’, ‘eu’,
‘espirito’, ‘a vontade livre’ - ou ainda a ‘ndo livre’): somente efeifos imaginarios
{‘'pecado’, redencdo’, ‘cleméncia’; ‘castigo’, ‘remissdo dos pecados’). Uma transacéo
enfre seres imagindrios (‘Deus’, ‘espiritos’, ‘almas’); uma ciéncia imagindria da
natureza (...), uma psicologia imagindria (.. ‘amependimento’. ‘remorso de
consciéncia) ...}, uma teleologia imaginaria (‘o reino de Deus’, ‘o Juizo Final, ‘a vida
eferna’)”. Estes conceitos revelam a reagio de um tipo que sente um mal estar diante
da efetividade e que a “falsifica, desvaloriza, nega”, mentindo para fora dela.” Eles
fornecem também a “férmula” por meio da qual a décadence pdde “santificar’ sua
vontade de nada e tornar possivel seu dominio justamente sobre esta realidade que
nega.

Considerando-se que esta construgéo ficticia — que faz a transposicéo de uma
decadéncia fisicldgica para o plano da representacdo, dos afetos, dos sentimentos e
da razdo - tem por objetivo assegurar a manutencdo na existéncia desse tipo
fisiclogicamente fraco, pode-se entender que ela ndo deixa de ser uma forma de
combate em relagdo & degradacéo fisiologica, mas um combate que se mantém nos
limites do padecimento e da averséio que a prépria degradacdo produz, buscando
uma suavizaggo para o sofrimento. Segundo Nietzsche, essa transposigio da
degradac@o fisiologica para o plano da representacdo ocorre, “por falta de saber
fisiolégico”. Por esse motivo é que o homem do ressentimento somente vai encontrar
tanto um “motive” quanto um “remédio”® para seu padecimento *no dominic
psicologico moral’. E o remédio proposto para suavizar o sentimento de padecimento
& a propria reducéo do sentimento vital ao seu nivel mais baixo, diminuindo o préprio
querer, numa espécie de hipnotizacio, no planoc fisioldgico, e de “renincia de si',

® oMo, 12 [es gibt ein Reich der Wahrheit und des Seins, aber gerade die Vemunf ist davon
ausgeschiossen! "L

7 AC, 15 [Mmaginare Ursachen (Gott’, ‘Seele’, ‘Iciv’, ‘Geist’, ‘der freie Wille' — oder auch ‘der unfreig;
lauter imagindre Wikungen ('Siinde’, ‘Erdsung’, 'Gnade’, 'Strafe’, ‘Vergebung der Siinde’). Ein
Verkehr zwischen imagindren Wesen (‘Goft', ‘Geister, 'Seelen’); eine imaginiire Nafurwissenschaft
{...). eine imaginére Psichologie (... 'Reue’, ‘Gewissenbiss’, ...); eine imagindre Teleologie (das Reich
Gotles’, ‘das jlingste Gerichl’, ‘das ewige Leben’)” ... “.reine Fiktions-WelF ... “die Formel ab fir
décadence...” ... “filscht, entwerthet, vemneint” ... “...wegzuliigen aus der Wirklichkeit™},
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‘santificaggio™™, no plano psicolégico-moral. E tipico do ressentimento esse tipo de
reacéo limitada ao plano da fantasia, a busca de descarga do afeto como uma forma
de “narcose”, ou ¢ esforgo por retirar a dor da consciéncia por meio de uma emogao
mais violenta, como forma de se liberar de uma tortura,

A figura central da décadence, especiaimente sob este aspecto e enquanto
administrador deste “narcético”, € o “sacerdote ascético”, que emerge no solo da
décadence e que encontra nele seu “direifo a existéncia®™. Embora o sacerdote
ascético possa.ser confundido com um “animal de presa”, ele possui uma-existéncia
doente, paradoxal e parcialmente cega, pois a prépria absolutizacio de seu ideal o
impede de ver qualquer outra perspectiva ®°

Na forma como o proprio sacerdote ascético se concebe, sua tarefa basica é
proteger seu rebanho. Primeiramente contra os fortes, contra as aves de rapina que
poderiam se apossar de suas ovelhas. Neste sentido, ele empreende uma batalha,
contrapondo-se e invertendo os valores tipicos do nobre e afirmando, por exempio,
que glegria, satde,; forga e orgulho sdo coisas mds, pelas quais eles deveriam “pagar

amargamente™’

algum dia. Dessa forma, ele procura destituir os forles de suas
presas (seus valores) e reduzi<los também a condicio de doentes, colocande neles a
davida sobre seu direito de serem sadios “de modo que estes um dia comegassem a
se envergonhar da sua felicidade, e digsessem talvez uns aos outros: ‘@ uma
vergonha ser feliz! Existe muita misériat™2, O sacerdote ascético sabe, no entanto,
que o principal perigo que ronda seu rebanho, um perigo incomparavelmente maior
que esse primeiro, é a tendéncia do rebanho, por suas proprias caracteristicas, a um
movimento frenético de dissolucdo. Pelas conseqiiéncias dos instintos introjetados; e
por sua propria situacdo de miséria (nausea), ¢ homem do rebanho ndo poderia

8 GM 1L, 17 ["aus Mange! an Physiologischen Wissen, nicht als solches in’s Bewusstsein Tritt, so dass
dessen ‘Ursache’, dessen Remeadur auch nur psycmoing;sch-morainsch gesuchi und versucht werden
kann” . “Entseibsturvg’ ‘Heidligung™]. Cf.: GM1, 10.
I - GM i, 11 ["ReGhT zum Dasein’].

% Sem perder de vista, no entanfo, que, “hinfer [ihm] steht nicht die seihstlosngkelt sondem der
Machtwille der Schwachen” (Miller-Lauter, 1971, 83).
¥ GM I, 14 [fur die man. einst biissen, bitter biissen misste]. Cf. CI, Os | ‘methoradores” da
humanidade, 2.
 GM 1L, 14 I*...s0 dass diese sich eines Tags ihres Glilcks zu schimen begdnnen und v:eile:cﬁt unter
einander sich sagten: ‘es ist eine Schande, glicklich zu sein! Es gibf zu viel Elend?” "}
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suportar sua existéncia sem sentido, nillista, sem se autodestruir. £, diante dessa
possibilidade, o sacerdote ascético busca reunir o rebanho, organiza-lo e torna-io
inofensivo por meio da mudanca de diregio do ressentimento,® impedindo assim
gue ele se auto-dissolva, e cuidando também para que ndo se auto-supere, num
asforgo que visa conservar o rebanho precisamente como rebanho.

Para dar ao homem do ressentimento uma resposta & sua pergunta pelo “por
qué?” de seu sofrimento, o sacerdote ascético define o sofrimento como sendo uma
“punicdc™ e aponta o proprio homem do ressentimento como o “culpado™® pelo
sofrimento e merecedor da punicédo.®® O sacerdote ascético faz, por esse movimento,
do doente um “pecador’®. A doenga passa do plano da debilidade fisiolégica para o
planc do sentimento, da espiritualidade, da consciéncia. Nesse plano, se é certo que
sua cura se torna muito mais dificl, é certo também que o sofrimento passa a ter um
significado: a pergunta “para qué? fica respondida, ¢ o homem, que ndo se nega a
sofrer, desde que seu sofrimento tenha um sentido, encontra uma razfo para
continuar existindo. Por esta intervencio, o sacerdote ascético ndo apenas contém o
impuiso de auto-destruicgo de seu rebanho, como também o torna manso e fhe
permite “prosperar’ em “pasto verde’, com seguranca e com a promessa de
falicidade para todos.

Enquanto esse “estoicismo intelectual”® pressupde certo refinamento, certa
seletividade de espirito, quando se trata de conter e domesticar o “‘grande wulgo”, o
sacerdote ascético lanca méo de outros recursos. Para o vulgo, ele utilizara “meios
inocentes no combate ao desprazer™, tais como “a atividade maquinal, que
consiste em um desvio do interesse do sofredor de seu sofrimento para uma
atividade mecanicamente repetida, que possui por pressupostos, enire outros, “a

B ¢f: GM L, 16 e 15, quando Nietzsche define o sacerdote ascético como “o alterador de dire¢do do
ressentimento” ["der Richtungs-Verdnderer des Ressentiment” — tradugo modificadal.

® GM 11, 20 [Strafzustand”].

= aM i, 15 ["schuldigen Thater).

% cf: GM I, 15: “Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma é esse alguém — somente vocé é
cuipada de sil” [firgend wer muss daran schuld sein: aber du selbst bist dieser Irgend-Wer, du seibst
bist daran allein schuld, du seibst bist an dir aliein schuid!?,

7 ¢f.: GM I, 20,

5 GM L 18 [intelektuellen Stoicismus™].

8 GM 11, 19 [seine unschuldigen Mittel im Kampfe mit der Umiust?.
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absoluta regularidade, a obediéncia pontual e impensada, o preenchimento do
tempo..."®, uma atividade que ocupa o espago da consciéncia que seria invadido
pelo ressentimento e produz no homem do ressentimento uma espécie de
esquecimento (letargia) de sua prdpria condicao.

Essa atividade maquinal & acompanhada, esporadicamente, por “pequenas
alegrias™', tais como 0s pequenos elogios e gratificagdes no trabalho, que em alguns
casos sdo fornados regras; ou por pequenas alegrias oriundas. da vida em
comunidade, que também € uma caracteristica do homem do ressentimento € que

-

também & reforcada pelo sacerdote ascélico como um meio na luta contra a

depressao.

Por fim, considerando que o desejo do sacerdote ascético € “ser em oulra
parte”, estar naquela “outra realidade”, da qual ele € um *“militante”, e considerando
também que ele ndo se permite reproduzir em termos biolégicos, seria de se esperar
que ele desaparecesse “deste mundo”. Mas, ao contrario, ele tende a florescer
sempre, independentemente de época ou classe social. Ora, tal fato sé pode se
justificar por ‘um inferesse da prépria vida”™®. Como se, pela sua natureza de
contraposicldo, de resisténcia, a propria vida precisasse desta oposigdo, desta
resisténcia declarada a ela. Sob esse aspecto, deve-se admitir que o esforgo do
sacerdote ascético ndo estd em total desacordo com ¢ processo mais amplo de
moaralidade dos costumes e de elevacdo do animal-homem, uma vez que acirra a
tensdo necessaria a essa elevacio.

% GM 11, 18 ["die maschine Thafigkeif ... “die absolute Regularitst, der punktilche besmnungslose
Gehorsam, das Ein-fiir-afle-Mai der Lebenswmse die Ausfillilung der Zent ”] of.: ABM 269, :
o > GM i, 18 ['kieine Freunde’. _

%2 G I, 11 [ein Inferesse des Lebens selbs? - tradugio modificadal.
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H.3.6 O desdobramento do niilismo pela experiéncia da morte de Deus: o paradoxo
ireconciliave!

Embora o cristianismo tenha afirmado por dois mil anos gue “Deus & a
verdade” e que, em contra partida, “tudo é faiso™, num determinado momento, o
“homem louco” descobre: ‘Deus estd morto! Deus permanece morto! E nds o
matamos!™. A vontade de verdade, pressuposto da moral, no seu desdobramento
até "uma de suas formas finais e consequéncias internas™® no homem moderno,
‘termina ent@o na averiguagdo de que ndo existe qualquer verdade™ e exige a
morte de Deus. A moral perece sob a premissa que criou (da veracidade), pois uma
vez descoberto “guéo pouco bastava para constituir o alicerce das sublimes e
absolutas construgdes filosofais que os dogmaticos ergueram™, também “de que
material foi feito o ‘mundo verdadeiro”® e, por fim, o interesse gue envolve sua
construgéo,™ ja nfo se permite mais a “mentira da crenca em Deus”*®. £, portanto, a
propria pergunta basica do homem folo, pela “finalidade”, levada as suas Ultimas
consequéncias, a partir do principio da veracidade, que faz ruir o edificio da
causalidade que se sustentava em Deus.

No momento em que esse fundamento rui, toda a construcdio da moral, que
estava assentada sobre ele, é impiedosamente arrastada para o nada,'® para o
vazio que ele deixa, produzindo um “passivo nillismo”. Para se entender este

B KSA 12, 125 ["Alles ist falsch™. CF.: Ries, 1995, 119s. A forma como o cristianismo estabelecera e
dera & sua tdbua de valores uma seguridade hipotecou o préprio desdobramento do homem para
além dela.

®3e, 125 ["Got ist todt! Gott bleibt todi! Lind wir haben ihn getStet!,

% GM 111, 27 [eine seiner Schiussformen und inneren Folgerichfigkeiten”].

% Maurer, 1984, & [erminiert dann in der Feststeliung, daR es keine Wahtheit gibt],

¥ ABM, Prefacio ['was eigentlich schon ausgereicht hat, um den Grundsten zu soichen erhabenen und
unbedingten Philosophen-Bauwerken abzugeben, welche die Dogmatiker bisher aufbauten™. Cf.
também ABM, 82.

® KSA 12, 397 ["aus welchen Material man die ‘wahre Welt’ gebaut hat"].

® o KSA 12, 21 Fihre Telealogie, ihre inferessirte Betrachtung™].

™ aM W, 27 [FfLuge im Glauben an Gotf’]. £ interessante gbservar, nessa mesma dissertacio da
Genealogia, no pardgrafo 8, a idéia que Nietzsche assosia av terno Deus: “uma presumive! aranha de
finalidade ¢ moralidade por tras da grande leia da causalidade™ [“einer angeblichen Zweck- und
Sittlichkeits-Spinne hinter dem grossen Fangnetz-Gewebe der Ursachlichkeit” — tradugo modificada).
Cf. KBA 12, 165: “é nossa mais austera e mimada devogiio mesmo, que nos proibe hoje de sermos
cristdos” [*Es ist unsere strengere und verwbhntere Frommigkeit selbst, die uns heute verbiefet, noch
Christen zu sein”]. E, fambém, KSA 12, 339,

U Cf: KSA 12, 211: “para o niilismo” [*Zum Nibilismus™].
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fendmeno, deve-se considerar que por dois mil anos 0 homem aprendeu a amar ©
proximo “por amor a Deus”™ e a considerar esse “0 mais nobre e remoto sentimentio
alcancado entre os homens”'®. Deve-se considerar também que nesses dois mil
anos a categoria “este mundo” teve seu valor reduzido a “meio” ou “estorve” para se
chegar aquela “oufra realidade”, & que a moral da décadence promoveu uma
desvalorizagso radical do munde e da vida em nome de “valores: imagi‘néﬁos”, de tal
forma que ao dominio do vir-a-ser, da imanéncia, sem esta “outra realidade’, ndo
sobrou sentido algum’®: “todo trabalho do mundo antigo em véo {...) todo sentido do
mundo antigo em vao™*™,

A ruina gue se desencadeia do desdobramento 6gico da décadence, no
momento de sua agonia, desestrutura ndo somente os fundamentos dos. valores do
homem moderno, mas a unica forma pela gual ele, por dois mil anos, aprendera a
valorar. E, quando ndo hd mais a fé em Deus, para sustentar a ordem moral das
coisas, tem-se também “a crenca na absoluta imoralidade da natureza e a falta de
sentido e finalidade dos afetos psicologicos imprescindiveis”®. ‘O proprio mundo e
as leis naturais se convertem, para ele, em tolices. Sem nenhum senhor acima de si,
este homem louco se pergunta se ndo seria ele, entdo, Deus'®, ou, se para ele, ndo

2 ABM, 60 [‘um Goftes Willer® ... “bis jetzt das vomehmste und entlegenste Gefiihl, das unter
Menschen erreicht worden ist™]. Cf. tambem 269.
3 of KSA 12, 126 [“afies hat keinen Sinn"L. Cf. KSA 12, 128, 576ss.
™™ AC, 59 ["die ganze Arbeit der antiken Weit- umsont [...] der ganze Sinn der antiken Welt umsonst™}:
S KsA 12, 212 {"der (iaube an die absolute Immuoralitdt der Natur, und dle Zwecie« und Smnlas:gkeft
der psychalogisch notwendige Affelde”™].
% &f. KSA 13, 143ss, especialmente onde se 18
“A absoluta mudanca, que tem jugar com a negagio de Deus —
Nés nfo temos em ahsoluto nenhum senhor mais sobre nos;
© antigo mundo de valores ¢ teoldgico —~ ele foi deitado abaixo ~ :
Simples, ndo ha mais qualguer instdncia acima de nds: 4o lcnge que podena ser Deus nés
mesmos somos Deus agora...”
MNés devemos nos atribuir os ainbutos, que nds atribuimos a Beus...”
["Die absolute Veranderung, weiche mit der Negation Gottes emtntt -
Wir haben absolut keinen Herr mehr Giber uns; :
die alte Werthungs-Weit ist theologisch-— sie ist umgewotfen —
Kiirzer: es gibt keine hbhere Instanz dber uns; so weit Gott sein kénne; sind wir selbst jetzt
Gott... : : '
Wir milssen uns die Attribute zuschreiben, die wir Gott zuschrieben...”].
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restaria somente a morte.'™ O fato é que a cultura néo preparara o homem para esta
repentina “independéncia™® e, por isso, sua sbita liberdade constitui para ele uma
absoluta “falta de arientagéo”m, O fruto da desvalorizacdo desse mundo que a moral
produziu, apresentando-se como absoluta & criando a convicgio de que, sem ela,
néo ha qualquer oufro fundamento capaz de garantir a existéncia, no momento em
que nac consegue mais sustentar seu discurso de moral absoluta, é a sensacio de
“falta de sentido em todo acontecer ™.

Nesse momento, aquelas forgas instintivas, primérias, que no processo
civilizatério foram inibidas, tendem a explodir de forma desordenada para fora;, da
mesma forma que aquela falta de sentido, & qual o sacerdote ascético se ocupara de
dar uma diregdo, reaparece agravada pelo sentimento do “em vao” que todo aguele
asforco representou.

O véacuo criado pela morte de Deus produz o que Nietzsche chama de “estado
psicolégica™ !
formas que se combinam.

, um estado de desvalorizacio que emerge para a consciéncia por trés

A primeira se da “guando tivermos procurado em todo acontecer um ‘sentido’
que n&o estd nele. de tal forma que aquele que procura acaba por perder a
coragem™'?. Trata-se do desdobramento da pergunta por finalidade (“para qua?”),
por um sentido fora da realidade,”"® que acaba cuiminando na descoberta de que sua
busca o levou ao nada. O niilismo € entdo este sentimento do “em vao” (Umsonst); é
a consciéncia do longo “desperdicio de forga™' & o sentimento de ter sido

enganado {betrogen) por um longo tempo, que emerge na consciéncia.

T KSA 13, 145 “eu quero me matar, para provar minha insubordinagdo, minha nova e hormivel
liverdade™ [Mich will mich tdten, um meine Insubordination zu beweisen, meine neue und schreckliche
Freiheit"}.

8 KSA 13, 144 PUnabhangigkeit™],

** Maurer, 1984, 7 ["Orientierungslosigkeit].

0 KSA 11, 626 ["Sinnlosigkeit alles Geschehen™].

" KSA 13, 46 [*psychologischer Zustand®]. :

"2 KSA 13, 46 ['wenn wir einen ‘Sin’ in allem Geschehen gesucht haben, der nicht darin ist: so dai
der Sucher endiich den Mut verliert”].

ROt KSA 12, 355,

4 KSA 13, 46,
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A segunda decorre da absolutizacdo daguele “sentido” que fora uma estratégia
filosofica da décadence para se impor e que ocorre *quando se tiver assentado uma
fotalidade, uma sistematizacdo uma organizagéo mesmo em todo acontecer e sob
todo acontecer”™®. A produciio desta totalidade, que coloca uma lbgica em todo
acontecer, pressupde um esvaziamento do individuo que, como no case anterior,
acaba por descobrir que tal {otalidade, que tal Idgica universal ndo existe, Coloca-se
entdo, diante dele, o falo de que o homem deixara de crer em si, como valor, para
crer no nada, e que aguela fotalidade, unica ‘realidade” a partir da qual ele
concebera a si um valor, ndo tem valor algum.

A terceira se da quanto o homem descobre que o "verdadeiro mundo”, *o qual
se localiza além desse mundo”'®, tomade como fundamento dos valores e da
verdade, s6 foi inventado por necessidades psicol6gicas’'’. “Assim emerge a forma
final do nillisme, a qual acaba estabelecendo a descrenga em um mundo metafisico —
a qual se proibe a crenca em um mundo verdadeiro”''®. Esta forma representa um
estado de agonia para o homem que aprendeu a crer em valores absolutos como
condicBo para poder se conceder uma moral e também para poder atribuir valor as
coisas.

Séo trés, portanto, os conceitos basicos que se articulam a este sentimento de
auséncia de valor (Werllosigkeit). o de finalidade (Zweck), 0 de unidade (Einheit) e o
de verdade {(Wahrheit). As mesmas categorias pelas guais havia se imposto ao
mundo um valor e aos valores um fundamento, no momento em que sdo retiradas,
deixam um vazio e a sensacdo de que o mundo é sem valor (Wertlos). O nillismo
torna-se entdo, uma radical falta de meta (“para qué?’) e uma indisposicéo para

15 KSA 13, 47 ['Wenn man eine Ganzheft, eine Sysfematwerung, selbst eine Orgamz;erung in allem
Geschehen und unter allem Geschehen angesetzt hat”].
1% KSA 13, 48 [Fwahre Welt” __ *welche jenseits derselben fiegt"]

" Esta terceira forma do nnhsmo como estado psicolbgico é particularmente. mteressante para a
discussio sobre alguma fundamentagao metafisica da filosofia de Nietzsche. Pdra ele; € claro que o
homem modemo néoc somente deixa de aceitar anfigas férmulas metafisicas; como também descobre
que a construgdo de fundamentos metafisicos se dera sempre por fantasia e por-uma necessidade
psicoitgica. Portanto, qualquer proposiciio de Nietzsche nfo pode ter -cunho metafisico, ndo pode
estar alicercado na vortade de verdade, como esta, por exemplo, Kant, Hegel cu Schopenhauer., -

V8 KSA 13, 48 [So entsteht die letzle Form des Nihifismus, welche den Unglauben an eine
metaphysische Welf in schlief8t, — weiche sich den Glauben an eine wahre Welt verbietef™]. :
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procurar novas metas. Ao creptsculo do Deus cristdo segue-se a fotal indisposigéo
do homem em crer em qualquer outra coisa.

A sensagdo de perda de sentido, propria do passivo niilismo, se exterioriza no
homem de duas formas: por uma atitude submissa de “generalizagéio do cansaco e
fraqueza™®, ou numa atitude de revolta, de *hibris”™® diante da natureza, de Deus e
do préprio homem, que foram anteriormente venerados e que, entéo, passam & ser
fratados de forma arbitréria.

Ja na época de Nietzsche, a relagic do homem com a natureza se dava de
forma arrogante: “Hibris é hoje nossa atitude para com a natureza, nossa violentacéo
da natureza com ajuda das maquinas e da t&o irrefletida inventividade dos
engenheiros e técnicos™?'. Ao destruir a natureza o homem faz o que é préprio da
decadence: destréi aquilo que the permitiu ser 0 que €, suas condicdes de existéncia,
comprometendo especialmente as geragdes futuras e inviabilizando, aos poucos, sua
reproducdo como espécie.

A relacdo do homem com Deus,'® por sua vez, vai do extremo da
“familiaridade de pata e focinho”'® ao combate mais desmedido: ‘le combats
Puniverselle araignée”™. Em ambos os casos, o que transparece, de forma clara é
que o homem perdera a medida da relagdo com a divindade.

Também a relagdo do homem consigo mesmo se da de forma arbitréria, “pois
fazemos experimentos conosce como ndo nos permitiriamos fazer com nenhum
animal, e alegres e curiosos vivisseccionamos nossa alma: que nos importa ainda a

"® KSA 12, 114 [Veraligemeinerung der Muthlosogkeit und Schwéche].
" GM ili, 8 [*Hybris"l. Em um fragmento de 1886-87 (KSA 12, 215-216), pode-se ler, a respeito dessa
atitude arrogante do homem que se traduz num dever de destruigio, numa forga de morte, que ndo
deixa de ser umna vontade de nada. £ o niilismo como o sinfoma da auséncia de outro caminho que
teva & pratica do néo.
1 GM L, 9 PHybris ist heute unsere ganze Steflung zur Natur, unsere Natur-Vergewaltigung mit Hilltfe
der Maschinen und der se unbedenkiichen Techniker- und Ingenieur-Enfindsamkeit™].

'~ “.wir sagen zu irgend einer angeblichen Zweck- und Sittlichkeits-Spinne hinter dem grossen
Fangnetz-Gewebe der Ursachlichkelt” (GM, I, 9).
f;‘j GM HlI, 22 [Zudringlichkelt gegen Gott mit Maul und Taize™].

GM i, 9.
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‘salvacac’ da almal”'®. Na modernidade, o homem fem sua dignidade reduzida, ele
assemelhado ao animal, tornado um instrumento, a0 ponto de parecer que fazer
doentes € mais necessario que medicar e que ser tornado alge passivo de
questionamentos em todos os sentidos é © que da ac homem sua “nova dignidade”,
sey direito & vida.

Esta forma de niilismo, que se coloca diante da constatacio de que "o mundo
ndo tem mais nenhumn sentido’® & decorréncia do préprio processo da

décadence,'” quase uma fatalidade, mas este descobramento ndoc é o Unico

25 GM I, 9 [‘denn wir experimentiren mit uns, wie wir es uns mit keinem Thiere ertauben wiirden, und

schiitzen uns vemigt und neugleng die SBeele bei lebendigen Leibe auf: was I:egt uns noch am ‘Heit’

der Sealel],

125 K SA 11, 626 ["die Welt hat keinen Sinn mehr].

7 aqui, guando aparece a idéia de que o nilismo & uma decorréndia intema da décadence e de gue

do seu desdobramento € possivel se ter uma *auto-superagio da moral® ["Selbstauthebung der Moral®]

(A, Prefacio (1886), 4; of: KSA 12, 217), vem & tona a questiio da possibilidade de uma interpretacio

dialética dos escrites de Nietzsche. Apesar de que essa questio deixa de 'ser um problema caso se

considere o cargter experimental da filosofia de Nietzsche, a partir da qual eie se permite tomar a

dialética como hipttese, da mesma forma como pode tomar “Deus” (KSA 12, 212), ou mesmo o nada

{p. ex., KSA, 12, 125) achamos por bem apontar trids aspectos peculsares a "d:alet:ca nos escr:tos de.
MNietzsche:

Primeiro. Numa clara referencia a diafetlca hegeliana, ele afima que ha aigo de verdade, de

possibilidade de verdade por tras da célebre proposigo-fundamental real-dialética —[...] ‘a contradicio

move o mundo, todas as coisas sBo contraditrias consigo mesmas”™ ["etwas von ‘Wahrheit, von

Moglichkerf der Wahrheit hinter dem berthmien realdigiektischen Grund-Satze ~ () ~ ‘der
Widerspruch bewegt die Well, alle Dinge sind sich selbst w:darsprechende‘”'} (A, Prefacio, 3). Mas

“perceber” algo de verdade, dé possibilidade de verdade, nesta proposicio devidamente separada por
travessdes em seu proprio texto (e opinifo), nao exclyl o fato de que a dialéfica participa da histéria do

dogma cristdo. Este & muito mais um exemplo de que Nietzsche n&o pode negar ¢ solo onde pisa e

que estq exposto & mesma “entagdo” que se abate sobre a alma alemd, que até “in die Logik® é
pessimista. Mas se ele tambérn € um alemao tardio “sob todos os aspectos”, e se serve do que sua

época the coloca as méos, como um “espirito livre”, ele deve conseguir estabelecer um “pathos de

distdncia® em relagiio a estas fontes. Ele as toma como um atista veste uma méscara. E tomar o

pessimismo alemao para leva-o a dar seu Ultimo passo {Cf.. ABM, 10), ndo identifica Nietzsche a0

idealismo (“europdischen Feminismus™ (A, Prefacio 1886, 4) que “conduz para baixo™ [*herunter

bringt"].

Segundo. Néo hd em Niefzsche a famosa triade hegefiana da. afirmacao, negagdo e negagdo da

negagao e mesmo o principic de que a negacio seria o motor da histéria (essencialmeite reativo).

Para Nietrsche, a décadence é negagiio ¢ deve ser superada justamente engquanto negacio, pois

como tal-ndo pode produzir nada para-além de si. Mas o movimento de superagio da décadence nao-
pode, em hipdtese alguma, ser entendido como negacdo, ainda que negaco da negaco. A

superagio que Nietzsche postula sd € possivel por uma affmagéo da afirmragéo, algo préprio a forga
plastica gue € caracteristica do nobre (Cf., adiante, H.1.3). Uma "negacio da décadencs” s¢ pode se

dar por um movimento extremamente afirmativo, um “negar por prazer®, imorafista, ativo por
exceléncia. Se em Nietzsche se consuma “a auto-supressfio da moral” [*die Selbstaufhebung der
Moral’], isto ncorre pela agéio de uma vontade de poder embriagada de 'positivo (Cf.: Maurer, 1879,

118),
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possivel, Como sera visto adiante, com a morte de Daus “uma nova nisidéna se
coloca diante da porta”™®, o que significa que o niillismo cria também as condigbes de
se pensar novas formas de valorar que ndc precisam pressupor nem velhos nem

rnovos fundamentos.

.3.7 Pretensas saidas da moral dominante

A filosofia moderna — especialmente por seus desdobramentos, no modermoe
ateismo e na ciéncia moderna, com a rumorosa oposicao entre razdo e fé - procura
se apresentar como opositora da décadence. Ela procura fazer crer que, com a morte
de Deus, os valores do ideal ascélico teriam sofrido um esvaziamento €, uma vez
abolido o “fundamento” da antiga seguridade, © poder do homem tivesse se elevado
ao porto de se autorizar, agora, a criar noves valores e estabelecer novos ideais.

Uma analise um pouco mais cuidadosa, no entanto, aponta para outra direcao:
as idéias modernas, além do colorido, ndo apresentam nada de realmente novo,'®
a0 confraric elas sdo as formas que a décadence, agora na condicgo de
“dispensadora de Deus”, encontra para se manter viva e resistir diante da
possibilidade de sua desagregacén.

Para fazer uma analise um pouco mais criteriosa das “idéias modemas”, deve-
$e renunciar, de inicio, a compreensio de gque 0s valores vigentes na ciéncia e na

Terceiro. A déeadaence ooloca as possibilidades para sua “supressio”, mas destas possibilidades ndo
se tem “necessariamente” nem seu fim, nem sua superacdc num tipo mais elevado. Séo
possibilidades que se divisam pela analise da propria décadence como sintoma. Nietzsche nfo
substituiu a igéia do caos (Cf. p. ex.: KSA 11, §10s e GC, 109), que ele contrapde justamente & idéia
de teleologia, por uma ordenagho légica em todo acontecer, nemn passara a acreditar em um “Espirito
Objefive”, que se desenvolveria ["Entwikiung”] por um “caminho necessario” ["notwendigen Gang’}
para uma “perfeicdo” [“Vollendung”) (cf. Stegmaier, 1994, 83). Q que ha para Mietzsche € o combate
entre formas de vontade de poder, que $80 principios morais opostos, num processo no qual ndo se
tem & evolugio de uma para outra, cu para uma terceira, nem se resolve pela supressao do confiito
{Cf.: GM 1§, 12, Cf. tambem, Deleuze, 1991, 201). Do escravp nédo sai 0 senhor, ele nfio se auto-
supera, €, MeSMe que se tome dominante, dominard como escravo, como negaglio. £ certo que a
décadence tem seu processo de ruing, come tudo na realidade, mas disto ndo se infere que desta
ruing sairia, “sutomaticamente”, o giém-do-homem, mas € do fato de gue ¢ confiito ndo se resoive,
mas & a elevagio da sua tensdo que se tem a possibilidade de se pensar sempre para além. E é
desse feixe de possibilidades que ela abre que se torna possivel falar em um engajamento para a
?mdugéo de algo mais elevado no homem a partir da propria historia da décadence.

# KSA ... [Peine neue Geschichte steht vor der T

W o ABM, 10.
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filosofia sejam uma antitese em relacfo ao cristianismo. Ao ‘contrario, a culfura
moderna, como um todo, se encontra sob a égide da moral da décadence. -

Particularmente em relac8o 4 filosofia, Nietzsche afirma que “todos os filésofos
edificaram sob a seducéo da moral”™. Assim, mesmo superada como fé religiosa a
moral cristd continua “seduzinde” os fildsofos modernos. Kant, por exemplo, com seu
“imperativo categérico’, ndo traz, além da fachada, qualquer novidade em termos de
pressupostos morais, representando apenas mais um capitulo do debate da moral
com seus proprios limites e uma tentativa de “repara-lg” naguilo gue ela possui de
fragilidade. Por sua vez, a inquietagdo de Schopenhauer ndo & diferente do

~

“fanatismo moral® de Kant. Como Kant ele se esforca por dar & moral um

fundamento mais sdlidoe. No entanto, em Schopenhauer, a pressio da “radical

imoralidade da natureza e da histéria”™

, (para ele especialmente da natureza) se
aplica na forma de uma tortura,"™ da qual ele luta para se libertar. No esforco por
obter essa liberacio e também por sua particular sensibilidade, Schopenhauer ird ac
mais extremo pessimismo, que se expressa em sua busca por um “estado estélico” e
em seu esforgo por “corrigir’ o mundo e suas pulstes préprias com vistas a um ideal
de pacificago: “Esse é o estado sem dor que Epicuro louvava como bem supremo e
estado dos deuses; por um momento nos subtraimos a odiosa pressdc da vontade,
celebramos o Saba da servidéo do querer, a roda de ixion se detém...""®

OQutro exemplo, a filosofia idealista, uma forma leiga de teoclogia; -témbém
edifica sob a égide da moral. Mais que isso, ela é a prépria s_ecularizéééddas .-iﬁéi_as;
de “escatologia” e “providéncia divina”, tanto pela definicdo dé'_ um ﬁm, com a
proposi¢ao do “rebanho dnico e pacificado”, quanto pela forma “racional” como este
processo é conduzido com seguridade.

0 a4 Prefacio, 3. [dass aile Philosophen unter der Verfihrung der Moral gebaut haben']
13t .& Prefacio, 3 ['moralisches Fanstismus” ... “griindiichen Unmoralitﬁtvan Natur: :md Geschichte"}

Cf GM Hi, 6 ¢ Cl, incursbes deum extemporanﬂo 21s. :

B EM L 8 [“Das ist -der schmerzentose Zustande, den Epicuros als das hochste Gut und als-den-
Zustand der Gotler pries, wir sind, filr jenen Augenblick, des schniden Willensdrangs entledigt, wir
feiem den Sabat der Zuchthausarbeit des Wollens, das Rad des ixion stehi stili"}, Nietzsche cifa:
VAWV, HI, 266.
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Naquilo que se refere ao modemo ateismo,™ com seus negadores e
dispensadores de Deus, que se créem afastados do ideal ascético, o que se tem sao
filbsofos presos nas malhas do proprio ideal, pois, por sua moderna inquietaco de
ndo se permitir “nenhuma ponte de mentiras que leve a velhos ideais™™® estes
modemnos “inimigos” do cristianismo n&o conseguem se livrar de sua premissa
primeira que é a vontade de verdade. Segundo Nietzsche, “esse ideal & também o
seu ideal, eles mesmos representam hoje, ninguém mais talvez, eles mesmos séo o
rebento mais espiritualizado desse ideal, sua mais avancada falange de guerreiros e
batedores, sua mais insidiosa, delicada e inapreensivel forma de seduggo’™®, O
grande problema do filosofe moderno é seu respeito pela verdade. Ao respeita-la,
nao problematizando-a, ele mesmo ndo deixa de ser piedoso.

O proprio Nietzsche ndo se percebe excluido do risco gue a vontade de
verdade representa, pois tambem ele retira seu “fogo” da mesma fogueira, “daquele
fogo que uma fé milenar acendeu, aquela crenga cristd, que era também de Platéo,
de que Deus é a verdade, de que a verdade & divina...”"™ . Também Nietzsche esta
por demais proximo desses pressupostos.

Da mesma forma que ocorre com a filosofia, a ciéncia moderna ndo rompe
com a fé come normaimente se acredita, nem significa uma superacio do
cristianismo: “0s juizos de valor cristdos ndo sdo com isso em absoluto superados.
‘Cristo na cruz ~ continua sendo — o simbolo mais sublime”™®. A questiio da
aparente oposiglo entre a ciéncia e o ideal ascético pode ser analisada a partir de

¢t p. ex.: GM Hi}, 19. Observe-se gue uma negacio pessoal de Deus ndo implica uma rentincia a
metafisica (ser, verdade, causalidade...). Cf., p. ex., ABM, 53.

¥4, Prefacio, 4 ["dass wir uns keine Liigenbriicken zu alten ldealen gestatten™).

5 aM i, 24 {"dies ideal ist gerade auch ir ldeal, sie selbst stellen es hewte dar, und Niemand sonst
vielieichl, sie selbst sind seine vergeistigiste Ausgeburl, seine vorgeschobenste Krieger- und
Kundschafter-Schaar, seine verfanglichste, zarteste, unfasstichste Verfihrungsform™.

7 GM 1, 24 ["auch wir nehmen unser Feuer noch von jenem Brande, den ein Jahrtausende alter
Glaube entzlindet hat, jener Christen-Glaube, der auch der Glaube Plato’s war, dass Goit die Wahrheit
ist, dass die Wahrheit géitlich ist..."]. Cf.. GM Iil, 10.

% KSA 12, 108 ["Die christlichen Werthuriheile sind damit absolut nicft iiberwunden. ‘Christus am
Kreuze' ist das erhabenste Symbol - immer noch. -7,
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trés pontos basicos: quante & capacidade da ciéncia de criar valores, quanto a sua
relacdo com a verdade e quanto a0 aspecto fisiolégico.

A ciéncia moderna necessita de pressupostos que ndo produz, o que & a
inviabiliza como possibilidade de superac@o do passivo niilismo, pois néo pode
oferecer qualquer principio, meta... E a filosofia que the fornece “uma diregdio, um
sentido, um limite, um método, um direifo a existéncia™™®. Tanto da necessidade de
pressupostos da ciéncia quanto de sua ligacdo a filosofia, decorre o segundo ponto
que a inviabiliza como possivel contestadora da décadence: sua relacdo com a
verdade. Fla possui como pressuposto a mesma crenga de que a verdade ¢
incriticével e que ndo pode ser avaliada. Mais especificamente no caso da ciéncia, a
propria forma persuasiva pela qual se apresenta como verdade, como procura levar a
crer nela como verdade, faz dela uma espécie de ‘“crenga metafisica”
(metaphysischer. Glaube). Uma crenca agora apresentada em novos -contomos,
modemos & coloridos. Qutro aspecto de sua inviabilidade enquanto opgdo a
décadence aparece quando se analisam seus resultados, para o homem, em termos
fisiologicos: ela produz um empobrecimento da vida, esfria as paixdes e cristaliza a
op¢ao do racional no lugar dos instintos, produzindo uma seriedade que se exprime,
por exemplo, no muito trabalhar dos homens da ciéncia, que ndo difere-se da
“atividade maquinal” e produz tanto uma dificuldade no funcionamento da prépria
vida quanto aguele tipo de cansaco tdo préprio ao nillismo.

QO ser “progressista’ da ciéncia consiste apenas numa oOposicdo ac que é
externc no ideal ascético — quando ele radicaliza, dogmatiza e conseqlientemente se
resseca € corre o risco de caminhar para seu fim — ela atua para negar este seu
aspecto e rejuvenescé-io. Ela ndo representa uma oposicdo a décadence, mas é sua
aliada. As vitbrias da ciéncia n&o $&0, portanto, vitérias sobre o ideal ascético, mas
sobre seus movimentos de ressecamento. A ciéncia e a décadence possuem uma
imbrica¢do necessaria no quéftange a sobrevivéncia de ambas.

¥ M 111, 24 [eine Richtung, einen Sinn, eine Grenze, eine Methode, ein Rechf auf Dasein’]. Cf. GC,
V, 344, (Indicagdo do proprio Nietzsche no texto).
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I.3.8 A légica do niifismo e a idséia de transvaloracéo

N&o & apenas por um efeito de retérica gque Nietzsche afirma que ndo se deve
ser ingrato para com os fildsofos dogmaticos, que com suas ‘resolutas inversdes das
perspectivas e valoragbes costumeiras” prepararam o intelecto para o fato de que
“existe apenas uma vis&o perspectiva, apenas um ‘conhecer’ perspectivo™™®. Sem o
retorno da natureza contra si mesma, caso o homem continuasse na sua vida animal,
ele nunca sairia de uma forma de vida totalmente infrutifera. A propria “ma
consciéncia’, néo se pode negar uma gratiddo, pois independentemente da forma
como emerge, sla pode ser uma doenca t8o produtiva guanto a gravidez poderia ser
considerada uma doenga.™' Ela pode ser um fator de elevacéo da tenséo no homem
& conseqlientemente do préprio homem.

Caso seja desconsiderado também o ideal ascético, “o homem, o animal
homem” nao teria tido “até agora sentido algum™*®, pois a ele faltava a resposta a
pergunta “para que o homem?’, e o ideal ascético deu essa resposta, especialmente
por meio do sacerdote ascético, que mudou a diregiio do ressentimento. E é com o
sacerdote ascético que “o homem se tornou um animal interessante, apenas entéo a
alma humana ganhou profundidade num sentido superior, e tornou-se m&"*®. Por
sua vez, 0 sentido proposto pelo sacerdote ascétice e o chogue diante do vazio ainda
maior que se da com a descoberta da morte de Deus deram ao homem moderno as
condicGes de langar um ofhar arrogante para seus antigos valores, para a idéia de
fundamentos absolutos € para os valores em geral. Segundo Nietzsche, “o valor de
uma tal crise consiste em que ela depura, que ela comprime os elementos afins e os
faz perverter uns aos outros...” ¥,

7 GM 11, 12 [resolute Umkehrungen der gewohnten Perspekiiven und Werthungen® _.. “Es giebt nur
?erspekﬁvisches Sehen, nur ein perspektivisches ‘Erkennen’™].

41 GM 1), 19, CF. adiante: 111.2.10.

2 M 1M1, 28 [bisher keinen Sinn’]. Essa questiio serd retomada em 111.2.6.

oML 6 ["der Mensch Gberhaupt ein inferessanfes Thier geworden ist, dass erst hier die
menschiiche Seele in einem héheren Sinne Tiefe bekommen hat und bdse geworden ist”].

** KSA 12, 217 ['Der Werth einer soicher Crisis ist, daB sie reinigt, daR sie die verwandten Elemente
zusammendringt und sich an einander verderben macht...”].
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Pode-se dizer que Nietzsche considera o niilismo uma necessidade para ©
homem,*® pois gragas a ele o homem tomou-se capaz de fazer experimentos,
permitindo 4 sua alma “tornar-se mé”. Ainda que, num primeiro momento, isto se dé
num movimento irrefreado e sem controle, é essa mesma crise que produz aguela
“‘magnifica tensdo do espirito”’, com a gual “pode-se agora mirar nos: alvos mais
distantes”.'® A consolidacdo do desdobramento da metafisica e da moral da
décadence pode significar tanto a possibilidade de se vivenciar uma liberdade quanto

1% s30 duas

de paralisia angustiante'¥" O “dltimo homem” e o “além do homem
realidades que se tormnam possiveis pelo desdobramento do mesmo processo. “As
mesmas novas condicGes em que se produzird, em termos gerais, .um nivelamento e
mediocrizacdo do homem - um homem animal de rebanho,. Gatil, laborioso,.
variamente versatil ¢ apio — , sfo sumamente adequadas a originar homens de
excecdo, da -mais perigosa e atraente qualidade™® Gragas ao  proprio
desdobramento histérico do platonismolcristianismo, é possivel e necessaria'™ a
auto-superacéo da moral, uma superacdo do passivo niflismo e uma fransvaloragdo
de todos os valores. Este é o sentido de que “uma nova historia se coloca diante da
porta’, a possibilidade de se ter a preparacéo da exploséo do ative nifismo por meio
da introjecio e da perturbago que a ascese produz.'s'

O homem se torna interessante para Nietzsche justamente quando nele se
acentua o conflito. Nesse momento, pode-se sentir nele um: futuro: ... aqui toco
outra vez em meu problema {...); que sentido teria nosso ser, sendio o de gue em nés

’“Cf p. ex.. KSA 12, 318.

ABM Prefacio ["prachtvolle Spannung des Geistes” ... “kann man nunmehr nach den femsten
Z:elen schiessen”™. Cf.. KSA 12, 356.

C:f Maurer, 1884, 8.

® ZA, Prefacio de Zaratustra, 5 ['der letzte Mensch” ... “der ibermensch®). A discuss#o sobre o “além
do homem®, bem como o$ motivos da opgéo por esta fraduglo do termo “Ubennensch” terd iugar
ad;ante em lil 2.2

“8 ABM, 242 [*Die seiben neuen Bedingungen, unter denen im Durchschnitt eine- Ausgleichung und
Vermittelméssigung des Menschen sich herausbilden wird — ein niitzliches arbeitsames, vielfach
prauchbares und ansteliiges Heerdenthier Mensch — sind im hochsten Grade' dazu’ angethars
Ausnahme—Menschen der gefahrhchsten und anziehendsten Qualitét den Uispn.mg zu geben |

¥ Cf; KSA 13, 188
B cf: Moller-Laater, 1971, 74 [‘Uberwindung des Nihilismus® | “Umwettung aller Wert™ ... “Die
Askese fiihrt zu solchen Hemmungen und Stdrungen. Die Expiosmnen des a!d:ven Nihifismus, auf den
noch hinzuweisen sein wird, werden durch sie vorbereitet”].
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essa vontade de verdade toma consciéncia de si mesma como problema? Dessa
gradual consciéncia de si da vontade de verdade — disso ndo ha divida — perecera
doravante a moral®™?. O homem no qual g vontade de verdade ascende &
consciéncia como um problema tormna-se aguele campo onde se fem uma batalha
nac definida, um campo marcado justamente pela manutencdo do conflito que o
nomem &,

Essa ascens&o néo ocorre no “itimo homem”, no descobridor da felicidade, '™
para quem tal problema ndo existe, Nesse homem, a vontade de verdade n3o
poderia ascender a consciéncia como problema; primeiro porque sua consciéncia
esta vastamente ocupada; e segundo porque nele o conflito é suprimido. Nele se
consuma a luta contra a juta em geral, a busca de “um termo médio, um terceiro
conciliatorio, que subtraia o prdprio jogo, uma ‘lei’, um ‘ser' permanente das
coisas’’™. Nele se encema toda contraposicio (Gegensatz). Ele é o “im da
historia™™.

Pode-se, portanto, dizer que a décadence coloca as condigdes de se pensar
em algo para além do homem, mas deve-se ter presente que seu esforco ndo é
nesse sentido, mas por instituir o ditimo homem. Ela nfo tem interesse aigum em
produzir algo que se assemelhe a0 “individuo soberano”. Ao contrério, seu esforgo é
para impedir qualquer possibilidade para além do mediocre homem moderno que
inventou para si a felicidade.

2 GM M, 27 [..und hier riihre ich wieder an mein Problem, (...): weiche Sinn hétte unser ganzes
Sein, wenn nicht den, dass in uns jener Wille zur Wahrheit sich seibst als Problem zum Bewusstsein
gekommen ware? ... An diesem Sich-bewusst-werden des Willens zur Wahrheit geht von nun an -
daran ist kein Zweifel -~ die Moral zu Grunde®}. Cf.; KSA 12, 208.

= Cf., em ZA, Prefacio de Zaratustra, 5, a bela passagem em que os Gitimos homens afirmam,
piscando os olhos, “lnventamos a felicidade™ ["Wir haben das Gliick erfunden’ — sagen die letzien
8enschen und blinzein®].

%% stegmaier, 1994, 86 [*Ein ‘mezzo termine’, ein vermittelndes Drittes, das dem Spiel selbst entzogen
ist, ein ‘Gesetz’, sin bleibendes Wesen der Dinge”].

" Cf.: Maurer, 1993: “Nietzsche und das Ende der Geschichte” (Nietzsche e o fim da historia).
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11.3.9 A arte e 0 experimentalismo como formas de um ativo niflismo

Ja se pode inferir que Nietzsche assume como pressuposto que a filosdfia,
enquanto expressdo da vontade de verdade, é inadequada t’éhte"parar entender o
problema do homem e da moral quanto para avangar com esse probiéma. A questéo
se torma entdo; como. ele vai tratar de tal assunto sem repetir velhos erros? Como
caminhar abandonando as velhas e falidas seguridades? Como néo se “deixar levar’
pela seduciio de se construir fundamentos? Considerando que essas questdes s8o
colocadas apés uma analise do niilismo como estado psicoldgico gue recusa & idéia
de fundamentos, ndio seria coerente querer apresentar, na seqgléncia, alguma nova
espécie de alicerce “alternativo” (mais soff talvez?), ou se manter preso na prépria
necessidade de responder a pergunta: “por qual finalidade?”.

Para Nietzsche, a dnica possibilidade de superacio do estado de passivo
nilismo que envolve a modemidade & “a saida da aparéncia”™®. Uma saida que
emerge justamente quando a procura por fundamenios absolutos para os valores
acaba despertando a pergunta: “ndo séo todos os ‘valores’ chamarizes, com 08 quais
a comédia se estende indefinidamente, mas de modo nenhum se aproxima de uma
solucio? ™. Afinal todo este “esforco” ndo teria sido apenas troga e, como troga, ndo
teria ensinado justamente que nesse campo € “licito” fazer trocas?

Somente a arte, uma visdo estética da realidade, pode permitir “fazer trogas”,
abrir md3o da vontade de verdade e colocar experimentalmente no iugar da
proposicdo socratica de que o "bem” € a verdade, a proposicac de que ¢ ‘bem” é o
belo. Pelo caminho da percepclo estética é que se pode afirmar que “unidade’,
‘coisa em si” elc., 820 apenas aparéncias, sintomas e n&o algo em si. Elas nao “sao’,
apenas representam, remetem a..., numa maneira de pensar que ndo deixa lugar
para uma efetividade ou para um sujeito que pudesse controlar essa efetividade. Por
essa percepcdo, pode-se entender que a relag&o dohomem com a realidade se d&
por fingimentos, por ficgbes, das quais ele lanca mao para' :tofria!" 0 mundo

% Maurer, 1984, 9 {“den Ausweg des Scheins”].
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‘representavel” para si, para tornar sua vida possivel...'® uma forma pratica {e,
portanto, sem a menor pretenséo & *“verdade”) na economia da vida,

A arte possibilita colocar a pretenséo & verdade da metafisica em questdo'™
née por uma demonstraggo de sua “falsidade’, o gue suporia uma outra verdade,
mas porque “a verdade é feia”™, porque seu produto final ndo é belo, altivo,
saudavel, ndo & algo que agrada aos olhos.

Para Nietzsche, o tnico opositor ao ideal ascético séo os “comediantes desse
ideal”'®". O artista é por definigéo “divorciado do ‘real’, do efetive”'® e nio pode ser o
que representa, ou ndo poderia representar. Justamente porgue ndo possui
compromisso com uma “efetividade”, porque ndo possui a carrancuda seriedade que
a verdade exige, mas uma “tipica veleidade™® o artista é um perigo para o ideal
ascético, pois ele ndo precisa demonstrar respeito pela moral ou pela verdade e pode
fazer comeédia compondo, por exemplo, em homenagem a Lutero, uma musica
nupcial,"™ que elogie a sensualidade. O artista possui a liberdade para rir do mundo,
da verdade (ou da pretenséo a verdade) e de si mesmo.

Somente ao artista € permitida aquela espécie de perversidade que & o
experimentar. E n&o pela ferocidade de uma alma mortalmente ferida e revoltada, por
uma atitude de hibris, ou por uma desiluséo frente 0 mundo, mas porque ele pOssui
aquele “phatos de distancia” proprio da alma aristocratica, que ndo se permite a
pergunta pela “infengdd’, pelo “para que fim?” de sua obra, que ndo quer afirmar sua
verdade, mas sua beleza (n&o & beleza no sentido metafisico —o que é o belo?..), e
que também né&o aceita um julgamento pelos critérios da intengdo, ac contrério, ela
mesma pede o divorcio do artista, como a crianga em relacdo & mée.

W KSA 12, 213 ['sind nicht alle ‘Werthe’ Lockmitiel, mit denen die Komodie sich in die Ldnge zieht,
aber durchaus nicht eine Lisung ndher kommi?"].

%8 of - anteriormente, 1.2.4.

O of GM B, 25,

% KsA 13, 500 [*die Wahrheit ist haRiich”).

ST GM 1, 27 ["Komédinten dieses Ideals™].

2 3M 1ll, 4 [Ein vollkommer und ganzer Kinstler ist in alle Ewigkeit von dem ‘Realen’, dem
Wirklichen abgetrennt”].

‘%2 GM 11, 4 [ypische VelleitatT.

WCE GM I, 2.

146



0O experimentalismo ndo deixa de ser uma espécie de trabalho de artista, de
jogo com aparéncias e de irreveréncia. Ele n&o pode, no entanto, ser confundido com
uma atitude de hibris (“nada é verdadeiro, tudo é permitido”'®). Se hd uma relagdo
entre essas duas atitudes, pode-se dizer que a de hibris prepara o experimentalismo,
mas ndo se confunde com ele.'® Qutra confusdo que deve ser eliminada quando se
analisa o experimentalismo que ganha forma na filosofia de Nietzsche é a remisséo
que o termo “‘experimentar” faz as ciéncias experimentais. Trata-se, com Nietzsche,
de outra utilizac@o totaimente diferente do termao, pois com as ciéncias experimentais,
o experimentar esta associado a vontade de verdade.

O experimentalismo, na forma como Nietzsche o concebe, como um “nillismo
perfeito”, possui como pressupostos o desdobramento da moral e da metafisica'™ e
o “desnorteamento’, que se produz apds a derrocada da metafisica. E nesse
momento que surge a forga que possibilita langar o homem ainda mais adiante “na
aventura (...} no mar aberto, no improvavel, no ndo descoberto”’®. Nesse momento a
busca de novas diregbes é uma obrigacdo, pois ja ndo ha mais um solo, uma patria,
onde se instalar (verdades absolutas, valores absolutos...). E sob essa presséo que o
homem pode ir para além.

Nao é apenas por sua emergéncia que o experimentalismo se liga & moral da
deécadence. Ele pressupde o conhecimento dessa moral ¢ da injustiga que se
encontra na base de toda designacdo de bem e mal'® como condicéo para poder
“deshipostasiar” a moral vigente. Nesse contexto, espera-se do experimentador. um
excesso de livre arbitrio, uma “grande salde” e uma responsabilidade para com o
futuro do homem.

O excesso de “livre arbitrio” se coloca para ele como uma exigéncia pelo fato
de que ele ndo & estranho a sua cultura, que € 0 pa!co onde ele emerge e para com
a qual ele deve ter uma relac@o de gratiddo por tudo o que ela lhe coloca’ a

1% o GM i1, 24 ['Nichts ist Wahr, Alles ist eraubnis”].

% miiller-Lauter, 1871, 74.
7 Cf: KSA 12, 476 : °..uma conseqiiéncia necessaria dos ideais atuais® [*.. die. notwendsge Fo&ge der
bisherigen ideate rst”}
' KSA 12, 168 [fin's Abenteuer, (durch die Win in's Ufeross, . Unerpmbte Unentdeckte
ninausgestossen werden™],
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disposicdo. Mas, ao mesmo tempo, ele deve ter um pathos de distancia em relacdo a

ela, que lhe dé o direifo de se colocar além da ordem estabelecida, para poder
experimentar, inverté-la, revirar seus valores, tertar uma arte de interpretagdo

oposta,'™ arriscar o novo. Somente um experimentador poderia dizer, por exemplo,
“a lei era para servos — amem a Deus como eu o amo, como seu fitho! Que nos
importa a moral a nés filhos de Deus!”'”, numa atitude tipica de despreocupacdo
para com a seriedade da fé.'”? Uma atitude particularmente irritante para aqueles
que, ao se tormarem dominantes, buscam impor seus deuses e valores como deuses
e valores universais.

A ideila de salde, de uma ‘“grande salde’ estd para Nietzsche,
necessariamente associada ao experimentalismo. “o reparo, a travessura, a
sorridente suspeita, a zombaria s&o sinais de saude: todo absoluto pertence a
pateiogia”m. O experimentalismo 86 se justifica se tem por motivac&o uma vontade
de poder que é sintoma daquela “descomunal seguranca e salde transbordante”,
daquela “madura liberdade do espirito”, daquele “excedente de forgas plasticas...”'™,
da mesma grande saude que permite viver para o ensaio, para a aventura.

A responsabilidade diante da possibilidade de se ter uma “grande sadde” no
futuro do homem € o que distingue o experimentalismo de Nietzsche de qualquer
forma de Jaisser aller, de relativismo ou de um subjetivismo. Idéias de “liberalizacao”
no campo da moral e de absoluta independéncia em relacéo a qualquer “principio”

n&o t&m nada a ver com a idéia do homem como promessa, '™

o1 GM I, 24,

"0t p.ex:A, Prefacio, 3; ABM, 22, 36 e 1684,

71 ABM, 164 ["das Gesetz war fiir Knechte, ~ liebt Gott, wie ich liebe, als sein Sohn! Was geht uns
Sohne Gottes die Moral an!™].

T2 ¢f .. ABM, 46 e 57.

> ABM, 154 [“der Einwand, der Seitensprung, das frihliche Missirauen, die Spotiust sind Anzeichen
der Gesundheit: alies Unbedingte gehdrt in die Pathologie™).

Y HH 1, Prefacio, 4 [‘ungeheuren Uberstrémenden Sicherheit und Gesundheit” ... reifer Freiheit des
Geistes” ... "Ueberschuss an plastiken (...) Kriften’]. A idéia de saide como uma disposigio para um
aumento de poder em momentos de dificuldades sera retomada adiante em #§1.2.10.

7 ¢t por ex.: GM, Prefacio, 3; MA |, Prefacio, 4; ABM, 188 e 257. Cf. também, adiante, iIl.1, quando
sera explorada também a idéia de que esse experimentalismo deve designar um imoralista, mas néo
um sem-moral {moralios),
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Por fim, em relacdo & idéila de um afivo niifismo, da possibilidade de se
assumir experimentalmente o nada como resposta & pergunta niilista “para qu&’

176

(wozu), hé ainda dois sentidos que se completam: “como forga de desfruicdo™ ™, em

relaglo aos valores da décadence, e como uma “afirmagéo dionisiaca do mundo”m.
Segundo Nietzsche, é enquanto forga de destruicdo que o niilismo encontra

seu “Maximum de forca relativa™ ™

. que eie leva o movimento de hibris as suas
Gltimas conseqéncias, pondo abaixo o que a décadence insiste em manter em pé,
as Gltimas construgbes dogmaticas que ¢ passivo nillismo ainda néio havia destruido. -
Nesses termos, o niilismo € uma acg&o prética de superago definitiva dos valares
estabelecidos. Com o ativo niilismo, o receio de que ndo haja um solo onde fundar a
verdade, valores efc., ¢ a falta de resposta & pergunta pelo sentido s&o levados as
suas conseqiéncias mais extremas com a afirmacgdo de que realmente ndo ha
qualquer tipo de “solo estavel’, “fundamento’, “verdade”, ou “coisa em s Para
Nietzsche, este mais extremo niilismo torna explicito “gue nenhuma realidade
corresponde ou correspondeu a esses valores (que se atribuem as coisas), mas eles
$80 apenas sintomas de forca por parte de avaliadores de valores, uma simplificagdo
que tem por finalidade a vida"'™. Neste sentido, o mundo sempre foi niilista, pois
nunca existiu, para além do planc da fantasia, um fundamento metafisico-teoidgico.

O segundo sentido que pode ser associado ao ativo nillismo é a “afirmagéo
dionisfaca do mundo™ sem exceces. "Uma filosofia experimental, tal como eu z vivo,
antecipa experimentalmente até mesmo a possibilidade do nillismo radical; sem
querer dizer com isso que ¢la se detenha em uma negagéo, no n&o, em uma voniade
de ndo. Ela quer, em vez disso, atravessar até ao inverso — até um dionisiaco dizer-
sim ac mundo, tal como &, sem desconto, excegdio e selecdo”™. Sua hegacio a tudo

e 7 KSA 12, 351 ["als Kraft der Zerstorung]

77 KSA 13, 492 [“dionysischen Jasagen zur Welt"]. Cf. adiante: 1§1.2.10,
e > KSA, 12, 351 ["Maximum von relativer Kraft}. Cf: KSA 12, 397.

7 KSA 12, 349 — 350 [*dies ist selbst ein Nihiismius, und zwar der exiremste. Er legt den Wert der
Dmge gerade dahinein, daft diesem Werte keine Realitét entspricht und entsprach, sondem nur em
agmptom von Kraft auf Seiten der Wert-Ansetzer, eine Simplifikation zum Zweck des Lebens™].

KSA 13, 482 ['Eine soiche E:xpenmentawhﬂoscrphxe wie ich sie lebe, nimmt versuchsweise selbst
die Méglichkeiten des Grundsétzlichen Nihilismus vorwey: ohne dafl damit gesagt wire, dalt sie bei
einem Nein, bei einer Negation, bei einem Willen zum Nein stehen bliebe. Sie will vielmehr bis zum
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¢ que € “absoluto” significa um “sim* ao mundo como ele é, e que eternamente
retorna como é. E a extrema aceitacfo “deste mundo” ao ponto de dizer *sim” para
seu eterno retorno. Pois “se o mundo tivesse uma (finalidade), j&@ deveria té-ia
alcancado”®, ao. contrério ele retormna inevitavelmente sem um fim absoluto. “Esta é a
forma extrema do nilismo: o nada (o ‘sem sentido’) etemol”'® A aceitagio do nada
gue inevitavelmente retorna, “irompendo numa recusa radical por valor, sentido,
desejabilidade”®™. Somente a partir do momento em que se aceita esta realidade,
somente a partir do extremo do ativo nillismo, pode-se dar a “esta realidade” “um
saudavel sim” e pode-se repensar a moral como algo saudavel “que ndo ferha
necessidade de artigos de fé extremos”'®. Algo que corresponda & proposicdo
“permanecei fiel & terra..”, de Zaratustra. *“Trata-se do niiismo que prazerosamente
se autodenega como vontade de nada {nihil) para afirmar e bendizer a inocéncia da
aparéncia perspectiva, a radical falsidade do ‘carater total da existéncia™."® Embora
esta postura ja seja uma “transvaloracio de todos os valores®, ela é também
condicdo para o homem criador de valores. Neste plano, conforme sera visto,
Nietzsche mesmo nao propde uma alternativa ac niilismo na forma de uma nova
tabua de valores que fosse alternativa a decadénce, Como um novo conjunto estével
ou estabilizador de valores, o que seria uma contradigio apds o que foi visto scbre o
“estado psicoldgico” que o niilismo produz. Ele conhece o perigo que representam os
idolos: “cuidem-se para que um idolo n&o caia em vossas cabecas™®. Mais do que
$@ preocupar com a apresentagdc de uma tabua de valores morais, Nietzsche se
ocupa de provocar, polemizar. E se fosse apreseniada a pergunta pela finalidade
desta provocacdo e desta polémica, poder-se-ia dizer gue € para que o homem tenha
futuro. Neste sentido, pode-se identificar, por exemplo, indicacfes de virtudes na

Umgekehrien hindurch ~ bis zu einem dionisischen Jasagen zur Well, wie sie ist, ohne Abzug,
Ausnahme und Auswahd "], CI: KSA 12, 455,

81 KSA 12, 213 [hitte das Dasein ein [Ziel], sc miBie es erreichl sein” ... “Das ist die extremnste Foan
des Nihilismus: das Nichts (das ‘Sinnlose”) ewig!*]. Observe-se novamente o cargter pratico-moral da
idéia do etermno retomo do mesmo.

82 KSA 12, 125 [radikale Ablehnung von Werth, Sinn, Wiinschbarkeit hervorzubringen®].

83 KSA 12, 217 [Pwelche keine extremen Glaubenssatze nothig haben”).

8% Giachia, 1994, 23,

B ZA, 1, *Von den schenkenden Tugend®, 3 [*Hiitet euch, dass nicht eine Bildséule erschiage!].
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filosofia de Nietzsche. Mas estas ndo serBo mais que uma “saida pratica”, que

possibilita “o desenvolvimento de uma filosofia da vida e ndo.da morte” %,

As anadlises sobre o niilismo no pensamento de Nietzsche comecam a-indicar
para seu pensamento o cardter de sensibilidade em oposigéo ao preconceito gue
muitas vezes o relacionou apenas a desfruicho. Mas, como se percebe também,
suas proprias proposigbes ndo prescindem de um humanismo reatista,"® do trabatho
com o cinza da histdria, com coisas indigestas e com a exposicéo deste pensamento
ao risco que representa movimentar-se. em campo tdo sinuoso. A essas andlises
devem-se abrescentar suas consideragdes sobre a moral, para se poder chegar &
elucidacdo das proposicdes que acompanham seu embate com a cultura de sua
época e em especial com a moral gue marca essa cultura.'®

B Maurer, 1979, 123 [Fpraktischer Ausgang” ... “eine Philosophie des Lebens, nicht des Sterbens (zu)
entwickein™. :
‘“? - Cf.: Maurer, 1994, 11.

8 A respeito do niilismo, que tomamos aqui apenas enquanto U pressuposto para podem;os tratar
da questdo da moral, ha uma vasta bibliografia, da qual ndo se pode deixar de fazer mengao, entre
outros, a de Heidegger {"Der Européische Nihilisraus™. in: Nietzsche, Band i), K. Lowith ("Der Tod
Gottes und die Wahrsagung des Nihilismus®. In: Metzsches Philosophie der ewigen Wiederkehr des
Gleichen), E. Kuhn {*Nietzsches Quetfle des Nihilismus-Begriffs™. In: Niefzsche-Studien. 13: 253-278).
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TERCEIRA PARTE

Analise da interpretagdo da moral por Nietzsche



1.1 DA CRITICA DE NIETZSCHE A MORAL, A MORAL DE SUA CRITICA

Ap6s a apresentacBo de uma série de temas do pensamento de Nietzsche,
expostos ainda em termos gerais, a questdo que deve ser colocada & “O que é a
moral [afinal]?”! Essa questao, com a qual abre-se este capitulo, se encontra num
manuscrito de Nietzsche de 1887, redigida apés uma série de consideractes sobre o
nilismo. A propria disposi¢io dessa questio na seqiéncia da constatacio de que
fora a moral quem terminara por produzir um vacuo de valores e uma falta de
sentidos deixa claro que ela ndo surge no contexto de uma investigacdo tedrica
simplesmente, mas diante de uma necessidade pratica, que se coloca em funcdo da
presenga, diante da porta, do pior dos hospedes, e da constatacio de que sua
chegada se dera pelo proprio caminho da moral.

Caso se queira apresentar uma resposta objetiva a questéo do significade da
moral para Nietzeche, pode-se apontar diversas definicbes em seus escritos. Por
exemplo, no Ecce Homo, pode-se ler: “definicio de moral: moral — a idiossincrasia
dos déeadents, como o oculto designio de vingar-se da vida ~ e com éxito™. Neste
contexto, “moral € a abnegacdo da vontade de existir...” e os juizos morais sdo
“condenacdes, negacfes™ da vida, do mundo etc. Mais ou menos parecidas com
essa definigdo, varias oufras podem ser enconiradas nos escritos de Nietzsche,
especiaimente quando ele esta tratando do fendmeno da décadence e da “moral da
compaixao™. Um tanto diferente, contudo, € aguela outra definicdo de moral que se
encontra no aforismo 18 de Além de Bem e Mal "moral, entenda-se, como a teoria
das relacbes de dominagdo sob as quais se origina o fendmeno ‘vida™S., Nesse
aforismo, 0 que é enfatizado é a idéia de moral como doutrina e a sua ligagio com

"KSA 12, 571 ["Was ist aber die Moral?”)

? EH, Por que sou um destino, 7 FDefinition der Moral: Moral — die Idiosynkrasie von décadents, mit
der Hinterabsicht, sich am Leben zu réchen - und mit Erfolg”).

S KSA, 12, 571 ["Moral ist die Abkehr vom Wilten zum Dasein..." ... *Verurtheilungen, Vemeinungen™].
*Cf, p. ex.. GM, Prefacio, 5: AC, 7.
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relacdes de dominio, que ndo constituem uma negagao, mas uma condi¢gdo para a
“vida’.

Diante de definicdes, a principio tdo discrepantes, fica claro que mais
produtive que buscar uma (“a”) definicdo de moral, é procurar elencar indicagbes que
possam ajudar & compreender as vérias formas pelas quais o termo “moral’ &
apropriado e utifizado por Nietzsche em seus escritos. Identifi cando a manelra como
¢le concebe e uliliza o termo, pode-se apontar a moral que eie nega e,
conseqlientemente, alguns primeiros aspectos da moral que ele afirma.

A organizac8o deste capitulo, descrita a seguir, se deu considerando esses
pressupostos & terido sempre presente que da propria critica de Nistzsche é possivel
elencar aspectos que permitem entender sua propria moral. Iniciaimente, para abrir a
discussao acerca da utilizagéo do termo “moral” por Nietzsche, serdio feitas algumas
consideracBes sobre o seu proposito de realizar uma tipoiogia da moral. A seguir,
ainda como parte do esforco para expor a forma como ele se apropria do termo
“moral’, serio aduzidas algumas consideragdes sobre a relat;éb*"eh’tre moral e
vontade de poder e sobre a polarizaco da vontade de poder no campo ‘da moral
em duas formas opostas de valoragdo: uma moral de senhores & uma moral de
escravos. Em seguida, ters lugar a disting#o entre 0s conceitos moral em'geral e
“moral da compaixdo”, que se obtém da tipologia de Nietzsche ¢ que permite
analisar a contraposicio, que normalmente se coloca, entre moral, por um lado, e
vida/natureza por outro, além de permitir identificar a utilidade da moral para a vida.
A distinc8o entre moral em geral e moral da compaixdo deverd perm;tlr também
identificar as diferentes criticas de Nietzsche a moral. Por fi i, dadas as vérias
consideracbes sobré a moral em seus escritos, serfio indicados alguns primeiros
aspectos da moral que perpassa a critica 2 moral por Nietzsche, e, uma vez
apresentados alguns tracos da moral que ele rejeita, estes serdo diferenciados dos
tragos essenciais da moral de que ele necessita. R

> ABM, 19 ["Moral ndmilich als Lehre von den Hem;chafts-\!erhéiltnissen' verstanden, untér deneﬁ das
Phanomen ‘Leben’ entsteht™.
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It1.1.1 Pressupostos para uma tipologia da moral

A pluralidade de "definicbes”, mencionadas e exemplificadas anteriormente,
néo impede que se aponte algumas regularidades nas utilizaces e significados do
termo "moral® nos escritos de Nietzsche. Um primeiro exemplo pode ser apontado na
associacio do termo “‘moral” & expressdo “ciéncias morais”.

A expressado “ciéncias morais®, ou “filosofias morais®, aparece nos escritos de
Nietzsche, normalmente associada as reflexdes sobre a moral dos demais fildsofos
que, sob a forma de cientificidade, produzem apenas “farfufice moral®.
Independentemente, nesse momemnto, do alcance da critica de Nietzsche aos
“cientistas da moral®, ela é particularmente interessante para o inicio desta andlise
como via de acesso ao procedimento de Nietzsche neste campo, que deve se
desenvolver num sentido oposto aquilo que ele critica nestes filésofos. Dois aspectos
desta critica sdo particularmente interessantes para a andlise: a subordinacio dos
“‘cientistas da moral’ a uma determinada moral, e a falta, neles, de um olhar mais
abrangente sobre a prépria moral (historischer Sinn).

Sobre o primeiro aspecto, se para Nietzsche, “até agora, foi sobre bem e mal
que pior se meditou”, isto ocorreu porque toda discussgio sobre a moral® sempre se
deu a partir do interior da moral, scb 0 seu comando. Ao abordar a moral em seus
escritos, os fiidsofos sempre tiveram, como ponto de partida, uma espécie de
confianga inicial na moral e, a0 mesmo tempo, uma desconfianga em relacdo a
possibilidade de colocé-la (ou acs seus valores) em questdo, pois isto seria ificito.
Em fung@o dessa forma como os fildsofos conceberam a moral, como algo
anteriormente dado e intocavel, a relaggo deles com ela sempre se manteve nos
imites de dois procedimentos basicos: tentativas de fundamenid-la com seus
edificios 1bgicos; efou o empenho em fazer propaganda® da moral. Portanto, a

s,&LBM 228 "moralische Tartifferie™). Cf. também: ABM, 228 e 186: GM, Prefacio, 4e 7, e, 1.

A Prefacio, 3 [“es ist bisher am schlechtesten ber Gut und Bése nachgedacht worden™, Cf.: 11.2.3.

® Em texios como o0 Prefacio & Aurora, que citamos anteriormente, guando Nielzsche se refere a uma
moral como “a” moral, ele esta mencionando a moral da décadence, que se inicia com Sécrates, a
mara! do “periodo moral da humanidade”.

® ¢f., por exemplo: ABM, 186; A, Prefacio, 3; Cl, Incursdes de um extemporéneo, 5 e KSA 12, 145.
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respeito do procedimento de Nietzsche, pode-se afirmar que, caso ele ndo queira
produzir uma reflex@o sobre bem e mal tdo ruim (schiecht) quanto a que critica, deve,
por principio, se afastar da moral que analisa, deve ser um imoralista.

Da critica de Nietzsche ao permanente compromisso destes fildsofos com. &
moral, ndo se deve inferir que ele esteja requisitando o stafus de neutralidade para
sua propria investigacdo, que seria uma ciéncia da moral “pura’, isenta de qualguer
influéncia. A énfase de Nietzsche nesse aspecto se dé evidentemente no contexto de
uma contraposicdo (Gegensatz) a propria pretensgo destes fildsofos-morals &
neutralidade, que €, para eles, um fator-chave para poder afirmar a veracidade de
suas proposicoes. .Como foi visto, uma argumentacfo constituida na forma de
“Gegensatz” tem por objetivo desarticular seu oponente @ ‘partir de seus
pressupostos basicos; no caso, a pretenséo dos “cientistas da moral” a neutralidade,
Para Nietzsche, postular a neutralidade como regra seria um contra-senso, pois ele
tern por principio que n&o se pode falar em um agir desinteressado ou em uma moral
desinteressada. ' O imoralismo de Nietzsche denota um pathos de distdncia que visa

caminhar “por sobre a moral além dela™’.

O segundo aspecto, estd ligado ao fato de gue o conhecimento destes
“cientistas” ou moralistas sobre a moral nunca excedera seus pequenns circulos de
referéncia; “como moralidade do seu ambiente, de sua classe, de sua igreja, do
espinto de sua época, de seu clima € lugar’. A eles faltava um sentido histérico, um
conhecimento de “povos, tempos e eras’, que thes desse condigbes de ver os
verdadeiros problemas da moral, “0s gquais emergem somente na comparacdo de
muifas morais™, e que por fim thes permitisse colocar alguma suspeita sobre a
moral, gue € um fator indispensave! no procedimento de Nietzsche.

A intima ligac&o nos escritos de Nietzsche entre a ciéncia moral e a historia
pode ser apontada desde o titulo do segundo capitulo de Humano, Demasiado

0o, p.ex.: ABM, 220, Cf também, anteriomente, I1.2.
" ABM, 23 ["geradewegs Gber die Moral weg” ~ trad. modificada).
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Humano (*Para uma histéria dos sentimentos morais”'®), passando pelas viarias
indicagbes de titulos, que se encontram em fragmentos de 1885/86 e que iniciam
com “Para uma histéria natural...””, até o titulo do quinto capitulo de Alen de Bem e
Mal ("Histéria natural da moral™®). Quiro exemplo, j& indicado anteriormente, se
encontra no Prefacio de Para @ Genealogia da Moral, na passagem em gue
Nietzsche se refere ao seu trabalhc como uma “histéria efetiva da moral”™®.

A utilizacBio por Nistzsche dos termos “Historie”™”, que remete a idéia de
“histéria natural”, e “Naturgeschichte”, com o mesmo significado, indica, por um lado,
a idéia do homem como “planta homem™, como algo que se produz, tanto por um
esforgo da natureza quanto por um trabalho do homem nele mesmo; e, por oufro
lado, que o processo histérico que envolve esta realizagdo pode ser apreendido,
revirando-se documentos e revolvendo-se a poeira que cobre o passado, mostrando
0 *cinza” que se encontra nas “origens” deste “processo’.

O procedimento genealogista em relagdo & histéria pode ser comparado ao de
um bidlogo, ou de um gedlogo, pois também se da por meio de uma “reunido de
material, formulagéo e ordenago conceitual de um imenso dominio de delicadas
diferencas e sentimentos de valor que vivem, crescem, procriam e morrem™ ™, Este
tipo de procedimento que se processa por meio de coleta e classificacdo de
materiais, que Nietzsche identifica como uma “preparagio para uma fipoiogia da

2 ABM, 186 ["als Moralitat ihrer Umgebung, inres Standes, ihrer Kirche, ihres Zefigeistes, ihres Klima's
und Erdstriches” ... “Volker, Zeiten, Vergangenheiten™ ... “als welche alle erst bei einer Vergleichung
viefer Moralen auftauchen”.

2 1M 1, capitulo 1l "Zur Geschichte der moralischen Empfindungen”].

Y Cf. p. ex. KSA 12, B2, 83, 84 e 171["Zur Naturgeschichte..”).

'> ABM, Finftes Hauptstiick ["Naturgeschichte der Moral”].

'% GM, Prefacio, 7 [*wirkliche Historie der Moral}. Cf. anteriormente, [.2.3 ¢ 1.2.5.

Y Nio hé propriamente uma novidade em relaciio ao seculo XIX, na forma como Nietzsche
compreende a "histdria natural® (Cf.. Foucault, 1966, 89). O que ele apresenta de novo € a forma como
ele se serve da moral, no caso, para fazer sua tipologia da moral, sem com isto fazer historia —
*Geschichte® - (Cf.: na terceira parte deste trabatho, especiaimente em 1.2.5. Cf também, Van
Tongeren, 1989, 58). Para Nietzsche a historia tem seu valor associado a sua wutilidade.

® Cf.: ABM, 44.

¥ ABM, 186 [‘Sammiung des Materials, begriffiche Fassung und Zusammenordnung eines
ungeheuren Reichs zarler Werthgefithle und Werthunterschiede, weiche leben, wachsen, zeugen und
zu Grund gehen”],
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moral’™®, é o gue permite a ele operar com uma pluralidade de morais, bem como
utilizar o termo moral em diferentes contexios, com diferentes significados.

Uma vez estabelecido que, para Nietzsche, ‘ciéncia da moral” consiste em
reunir ¢ ordenar dados para montar uma tipologia da moral, e eniendida a forma
como ele procede para fazé-lo (tanto como imoralista quanto por seu recurso a
histéria), torna-se possivel avancar em direc80 a outras utilizacbes que ele faz do
termo “moral”, por exemplo, associando-o a diferentes formas de vontade de poder, e
distinguindo, em contraposigdo, duas formas de valoracdo;?! ou tomando-o de forma
generica para indicar muitas morais, referindo-se, por exemplo a “tudo o gque até
agora foi celebrade na terra como moral’™, que pode ser identificado com a
expressao “moral em geral’, cuja distinggio em relagdo a “moral da compaixdo® €
fundamental para se entender a sua critica & moral.

{H.1.2 A “imoralidade” do “fendbmeno moral”

Um dos textos mais sintéticos ¢ elucidativos de Nielzsche acerca da
peculiaridade de sua analise sobre a moral € sem ddvida o aforismo 108 de Além de
Bem e Mal “N&o existem fendmenos morais, apenas uma interpretagio moral dos
fendbmenos...”®. Nesse aforismo, estd contida tanto sua tese de que ndo existem
fendmenos morais propriamente ditos, ou acdes que sejam, por si, morais ou imorais,
quanto a indicacdo, para o seu frabatho, do caraler de uma fenomenclogia das
interpretagdes morais, que compreende a busca pela utilidade e -péia “finalidade”
para a qual as morais apontam, para a espécie de querer-poder que atua por meio
de cada moral.®® A sua tese de que s6 existem interpretacdes moré_i.s € o principio

 ABM, 188 [Vorbereitung zu einer Typeniehre der Moral”l. Um exempio do resultado deste trabaiho
de tipologia € a distingdo apontada anteriormente (1.3.2) entre um “periodo moral” e um “periodo pfe~
moral da humanidade” [“vormoralische Periode der Menschheit™) (Cf. ABM, 32 Cf tambem
Gemafdt 1992, 31}

Cf por exempio: ABM, 260 e GM [. Estas gquesties serio retomadas na sequénma 111 2 elii13

2 GM, Prefacio, 3 ["Alles, was bisher auf Erden als Morat gefeiert worden ist”]. Sobre a zdela de musitas
morais, of,, também, p. ex: GM, Prefacio, 6; ABM, 187 ¢ 198,
= ABM, 108 'Es gibt.gar keme moral;schen Fhanomens, sondem nur eme morallsche Ausdeutung
von Phénomenen...”], :

2 ¢f, p.ex.: Cl, Os meihoradores da humamdade 1, KSA 12, 23 ¢ 159.
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basico que norteia sua critica 2 moral e permite colocar em cheque valores
milenares, que o leva a se perguntar pela condicio de emergéncia do querer-poder
que se associa a esses valores.

O mesmo texto do aforismo 108 pode ser encontrado também em um
fragmento preparatéric de Além de Bem e Mal, nos seguintes termos: “minha tese
principal: ndo existem fenBmenos morais, apenas uma inferpretacdo moral dos
fendmenos. Essa interpretagdo mesma é de origem extra-moral”. Nesse fragmento,
que oferece um exemplo de que Nietzsche € menos oculto quando anota para si
mesmo, tem-se o acréscimo de um dado valioso para a andlise do aforismo; que a
propria interpretacéo possui uma origem exterior & moral. Conforme foi visto (11.2.3),
da mesma forma gue uma filosofia se produz a partir de uma moral que a solicita,
que a controla e delimita, também uma moral néo possui uma finalidade em si
mesma, mas emerge pela exigéneia de uma determinada forma de vontade de
poder, de um determinado tipo fisiologico que quer se afirmar, expandir, impondo gos
demais suas formas proprias.®

Por tras dos pressupostos basicos de toda moral, ha sempre a afirmacdo de
um determinado tipe de homem, que ela defende e que apresenta como sende o
“methor” (0 *ideal”) em relagéio a outros tipos e outros homens de fato ou possiveis. A
esses oulros, ela postula que deveriam ser modelados, ou remodelados por aquele
“tipo ideal”. Por este seu papel, de apresentar um determinado tipo como bom, e de
gfirmar as formas propicias a expansao desse tipo como sendo boas, a moral opera
a sujeicdo e a dominagdo do gue € estranho a esse tipo ¢ a afirmagio do que the é
prépric. Pode-se dizer mesmo que esse € 0 motivo pelo qual se constitui uma moral
ou, em termos mais amplos, uma cultura: para oferecer as condigbes propicias &
expansdo de um determinado tipo, de uma determinada raca, ou de um determinado
grupo, como parte do proprio movimento de expansd@c e dominio de uma
determinada forma de vontade de poder. Um esforgs parecidc com aquele que pode

B KsA 12, 148 ["Mein Haupisalz. es gibt keine moralischen Phinomene, sondem nur eine
morai<ische> Interprefation dieser Phénomene. Diese inferprelation selbst ist auBermoralischen
Lirsprungs™]. Cf. também 485 e 486,

% Cf. também, p. ex. KSA 12, 333 e KSA 13, 234,
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ser encontrado no mundo bioldgico, na luta 'das mais diferentes seres por
sobrevivéncia, dominic e expansdo, com a diferenca de que, no campo da moral,
esse esforco recebe denominacdes como “melhoramenta’™ , virtudes etc., ocultando
a violéncia que lhe é prépria.

Considerando essa relagdo entre moral e vontade de poder, pode-se dizer
também que os juizos de valor moral sdo sintornas e sinais do conflito de forgas e
tipos e das relagbes de dominagcio que sio inerentes & constituicBo de um homem?®
ou de uma sociedade. Nesse sentido, a prépria moral, tanto entendida como um
conjunto de juizos de valor, quanto pensada como uma teoria sobre esses juizos, isto
e, como ciéncia moral, ndo € mais que uma semidtica, uma “simples linguagem,
simples sintomatologia™®. £, mesmo enquanto sintoma, ndo remete a algum “bem
em si', ou a algum ‘“imperativo categdrico”, que permaneceria sempre,
independentemente das varias morais particulares. Ela € uma “finguagem dos
afetos™ e remete a estados momentaneos de conflitos entre tipos fisiolégicos por
dominio ¢ expanséo.

Como exemplo de que uma moral somente remete a estados de conflitos,
pode-se tomar a valorizagfo, em uma sociedade, dos impulsos fortes como
temeridade, rapacidade etc., na medida em que s@o Gteis diante de inimigos
externos. No momento em que tais inimigos deixam de existir, essas mesmas
‘virtudes”™ passam a ser estigmatizadas como imorais, e a afirmagéo do que € proprio
ao rebanho, como por exemplo, 0 amor ao proximo, passa a ser visto como virtude.
Nesta sociedade, a partir do momento am que a forma de valoragdo predominante
passa a ser o temor do rebanho, quaiquer forma de “espiritualidade elevada e
independente” sera, igualmente, percebida como perigosa, quaiquer forma de
educagdo do espirito, a dura disciplina consigo, que ja fora tida como virtude e “tudo
0 que ergue © individuo acima do rebanho e infunde temor ao préximo € chamado,
de agora em diante, de mau’, enguanio as expressdes de modeéstia, equanimidade,

7 syerbesserung’. KSA 12, 83. CL.: Cl, Os "melhoradores” da humanidade, especiaimente 0 paragrafo
5,

% ¢f., p. ex., ABM, 260 e, anteriormente, 1.2.4.

2 €1, Os “methoradores® da humanidade, 1 ["bloss Zeichenrede, bloss Symptomatologie”].
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submissao, igualitarismo, enfim, “a mediocridade dos dessjos consegue nome e

531

honra morais™'. Apos este tipo de mudanca, até mesmo o castigo, que ja fora

associado a festa, a celebragio pulblica, passa a ser mal visto, pois por seu
movimento brusco e forte produz dor, receio @ medo. Preferencialmente o castigo
cede lugar a formas de punigdo aparentemente ndo brutais e que visam tormnar o
infrator inofensivo, quigéd (tl ao rebanho. Nesse exemplo, a transmutacdo de valores
indica a crescente hegemonia das formas de valoracéo tipicas da moral de rebanho
em relagao as formas de valoragBo aristocraticas, a ascensio e predominio do tipo
‘homem de rebanho” sobre o tipo *aristocratico”.

A construgo de uma morzal, especialmente a partir de sua compreensdo como
um meio de que forgas em disputa lancam mao para dominar ¢ se expandir, nédo se
da pelos principios que ela normalmente prega. Um olhar para a histéria das morais
revela que elas ascenderam & condig&o de dominantes justamente por meio daquilo
que elas interditam enquanto regra. Por exemplo, a moral da modernidade afirma
gque nac se pode mentir, gue ndo se pode enganar ou agir com violéncia, mas ela
mesma “é obtida atraves desses mesmos meios imorais, como toda vitdria: violéncia,
mentira, caltnia, injustiga&. Foram esses meios que asseguraram as varias morais
poder suficiente para impor suas perspectivas e seus postulados morais. Postulados
que elas mesmas ndo cumprem, nem poderiam cumprir, ou ndo teriam chegado a
emergr e, caso o livessem, n&c se manteriam e nem poderiam garantir a
manutencéo daguilo que postuiam,

Nietzsche compara a forma como uma moral, um juizo de valor moral ou
mesmo uma virtude, ascende 2o poder & se mantém 14, com as estratégias proprias
de um partido politico: “calunia, suspeigdo, minando a virtude de aspiragdes

diferentes &s suas que ja se encontra no peder, mudando seu nome, perseguindo e

% ABM, 187 [*Zeichensprache der Affekte’]. Cf. também: ABM 201 & KSA 12, 31; 157; 161 e 276.

3 ABM, 201 ["hohe unabhingige Geistigkeit” ... “Alles, was den Einzelnen {iber die Heerde hinaushebt
unddem Nachsten Furcht macht, heisst von nun an bése” ... “das Miftelmaass der Begierden kommt zu
moralischen Namen und Ehren” — traduc8o modificadal.

R KSA 12, 273 'wird durch dieselben ‘unmoralischery’ Mittel ermungen wie jeder Sieg: Gewalt, Lige,
Yerteumdung, Ungerechtigkeit™].
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escarnecendo sistematicamente: portanto, por meio de explicitas imoralidades™,
isto &, um juizo de valor, uma virtude é algo “tdo ‘sem moral’ quanto qualquer outra
coisa sobre a terra”, apenas mais ‘uma forma de imoralidade™ Para Nietzsche, a
analise de uma virtude pode se exprimir por meio de “um tratade politico™, que se
ocuparia da “politica das virtudes™ e que reuniria os meios de que ela langa mio
para chegar ao poder.

Diferentemente do que se poderia pensar num primeiro momento, afirmar que
uma moral ou virtude € “imoral” néo constitui, para Nietzsche, uma objeciio a ela.
Revelar a “imoralidade” de uma moral s6 pode significar uma objecdo aguela moral
que postula, para si e para a sua origem, uma pretensa “purezg’, pois suas
proposichss ndo correspondem a sua propria realidade. E isto, na: linguagem da
moral, € uma imoralidade. Para Nietzsche, ndo existe uma “moral em si”, da mesma

forma que ndo existe um “bem em si*, ou uma *verdade em si*®,

ou “juizos sintéticos
a prior”, com 0s guais a moral estaria em contradicéo. Alids, a moral nem precisa de
valores absolutos para entrar em contradigdo, uma vez que ela néo é, e ndo pode
ser, coerente nem consigo mesma. O discurso de Nietzsche sobre a imoralidade ndo
pressupbe também que ele préprio possua principios morais frente aos quais ela é
imoral, mas a sua argumentacdo se consirdi na forma de uma contraposicdo
(Gegensatz) que faz vir & tona a contradicdo dela com os préprios juizos de valor que
postula.

Além de revelar, por seu procedimento genealdgico, que a moral fem sua
emergéncia “manchada” por “imoralidades”, e de expor a autoconiradicdo que é
prépria a ela, Nietzsche mostra também, tomando-a em sua realidade de vontade de
poder, que ela se constitul para fins igualmente imorais, uma vez que é “obra de

afetos e consideragdes sem moral™. Em outros termos, a moral aponta para

= KSA 12, 421 ['Verleumdung, Verdachtigung, Unterminirung der entgegenstrebenden Tugenden, die
schon in der Macht sind, Umtaufung ihres Namens, systemailsche Verfolgung und Vemohnung Also
ducb fauter \Immnoralititen”™]. Cf.: KSA 12, 428,

3 Ksa 12, 415 [ist gerade so ‘unmoralisch’ wie jedwedes andre Ding auf Erden” ... “sine Form der
Unmorglitdt"]. Cf.: K8A 12, 480 [*Unmoralititen”].
* KSA 13, 25 ["Ein tractatus Poiiticus’... "Politik der Tugende’}].
* 01 KSA 13, 202
¥ KSA 12, 276 ["Werk unmoralischer Affekie und Riicksichten™].
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“imorafidades”, tanto em seu sentido pratico, enquanto instrumento de dominacéo,
quanto pelos objetivos que postula para o homem, por exemplo, que ele tende para a
felicidade, que as virtudes s&io caminhos para se atingir essa felicidade,® que essa
felicidade se obtém no futuro &s expensas do presente etc.®

I.1.3 Moral de senhores & moral de escravos

N&o hé duvidas de que se pode falar em uma pluralidade de interpretactes
morais, quase t&o vasta quanto a quantidade de forcas que emergem, exercem
press@o, resistem, se agrupam como partidos, se misturam, se separam e
novamente desaparecem, num movimento indescritivel. No ha dividas também que
a propria idéia de conflito estabelece pdlos (no interior dos quais ndo ha
necessariamente harmonia, mas novas polarizactes), de tal forma que a vontade de
poder & sempre press#o e resisténcia em sentidos opostos. Essa idéia basica da
polarizag&o de forgas em todo conflito permite a Nietzsche, quando se refere a moral
como conflito, referir-se igualmente a polos opostos, nos quais se rednem certas
caracteristicas que se ligam entre si, que normalmente aparecem juntas e que ele
define compondo dois tipos bdsicos. uma “moral de senhores” e uma “moral de
escravos™®. Uma oposicio que tem lugar no contexto de sua tipologia da moral e
que ¢ uma forma peculiar dos antagonismos inerentes & compreenséo do mundo
comoe vontade de poder,

A forma prépria de valoragdo moral dos senhores (Herren-Moral) tem sua
proveniéncia em um “triunfante sim a si mesmo™!, no agradavel reconhecimento,
pelo nobre, de seu estado, na “sensacdo de plenitude, de poder que quer

¥ . KSA 13, 6125,

* Essa promessa de um futuro feliz para todos aparece em muitas morais e € nuclear para a moral de
rebanho, que passaremos a diferenciar da moral em geral (cf. adiante, #1.1.4).

« o, especiaimente: ABM, 260 e GM | ["Hemren-Moral” “Sklaven-Moral™], E importante ndo se perder
de vista que nestes dois textos Nietzsche estd fazendo uma ‘“histdria da emergéncia”
Fentstehungsgeschichie™ da moral de sua época. Esta polarizagSo perience a histéria da moral
modema e serve de critério para avaliar as varias morais. (Cf. adiante, 11.2.5).

“ GM I, 10 [riumphirenden Ja-sagen zu sich selber].
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transbordar, a felicidade da tensdo elevada...”®. E desse tipo de reconhecimento que
se origina, nesta moral, o termo “bom” (gut), que fora inicialmente cunhado, nas mais
diversas linguas, correspondendo normalmente ao nobre.® Foram os nobres que
inicialmente, por seu pathos de distdncia, tomaram para si o direito de dar nomes* e
associaram a si mesmos o termo “bom”. Essa correspondéncia, que liga inicialmente
‘nobre” = “bom”, segue associando ao termo “bom” os tracos do carater .db ‘nobre,
por exemplo: “bom” = “veraz” (Wahrhattig); as qualidades que remetem -a eles, come
“os poderosos’, ‘0s senhores’, ‘0s comandantes™: e, num circulo mais amplo, as
suas agdes, que tlambém s&o designadas, por corresponderem a uma extensao de si
mesmos, COmo boas.

A relacdo do homem nobre com suas agbes expressa uma série de
peculiaridades. Uma primeira € que elas exprimem aquilo gue ele é; seu estado. O
homem nobre & suas acdes e, em decorréncia, n&o pode se pensar separado delas.
Uma segunda peculiaridade é a relacio de suas agbes com seu pathos de disténcia:
elas se encerram nele, que sabe que nao precisa do “abono” de um terceiro para
elas. Este pathos, caracteristico do nobre, s6 & possivel porque ele “sabe que se
encontra no atto™®, porque ele “sabe-se corno o Gnico que empresta honra as coisas,
que cria valores™ . E ele o possui justamente porque n#o precisa de uma instancia
fora dele para justificar seu agir, porque ele ¢ré em si mesmo e se orgutha de si
mesmo.

Q homem nobre honra alguém ao trazé-lo para o campo de suas relacdes, néo
importa se o faca como amigo ou inimigo. Com ele, a distancia bésica se da entre o
que ele honra e o ele despreza: o ruim, o incompleto, o-feio, 0 mal cunhado, o fraco,
0 covarde, enfim, O escravo, que nag enira para ¢ circulo de suas relacbes nem
como seu inimigo, pois ele “ndo suporta como inimigo sendo aquele no qual nada
exista a desprezar e muito a venerar”. Em relac@o a seus inimigos, o -_n_obre & capaz

42 ABM, 260 [*Gefihl der Fislle, der Macht, die (berstromen will, das Gluck der hohen Spannung ’j
“Cf: GM I, 4 ['vomehm” .. “edel”].
MO GM L, 2 6 ABM, 261,
s GM |, 5 [*die Machtigen', ‘die Herren’, 'die Gebietenden™). Cf. ABM, 260,
% ABM, 265 [“weiss sich in der Hohe™.
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de reveréncia, veneracdo e até mesmo de “amor’. Nele nao evolui, em relacéo a seu
inimigo, aquele tipo de ressentimento que envenena, pois o proprio sentimento que o
inimigo produz “se consome e se exaure numa reagao imediata®. Na maior parte de
suas desavencas este ressentimento nem aparece, pois os nobres “ndo conseguem
levar a sério por muito tempo seus inimigos, suas desavencas, seus malfeifos
inclusive”, pois neles se encontra aquele excesso de “forga plastica, modeladora,
regeneradora e propiciadora do esquecimento™®, que é préprio das naturezas fortes
e plenas, um tipo de natureza que olha “adiante, de maneira lenta e horizontal, ou
para baixo™ e ndo para cima, pois se sabe {cré) nobre,

A origem dos conceitos préprios da moral nobre se dé, portanto, num primeiro
plano por um olhar para si mesmo, no reconhecimento do seu préprio estado e na
avaliacBo deste estado como “bom”, numa espécie de auto-glorificagio. Somente
num segundo momento, e a partir deste conceito inicial, ¢ que ele vai distinguir, por
contraposicéo a este seu estado, o que & por ele desprezado: o “homem comum
mentiroso™ em contraposico ao “veraz”; o “infeliz” em contraposicéo aos “felizes”; o

“covarde” em oposicio ao "guerreiro™'; “a espécie canina de homem, gue se deixa

maltratar, o adulador que rnezm:iiga...’”52

, &M contraposigdo ao “nobre” (Vornehm).
Todo aguele que ele vai designar pelo termo “ruim” (schiecht). Este termo tem sua
emergéncia na moral nobre associada ao “ruin?, ‘baixo’, ‘infeliz”>, na mesma

proporgéo em que o termo "bom” estd associado ao “nobre” (“bom” = “divina™*),

% ABM, 260 ["weiss sich als Das, was {iberhaupt erst Ehre den Dinge verieint, sie [esta espécie de
homem] ist Wertheschaffend®).

€ GM), 10 [“halt ja keinen andren Feind aus, als einen solchen, an dem Nichts zu verachten und sehr
Viet zu ehren ist” ... “volizieht und erschiipft sich ndmlich in einer sofortigen Reaktion® ... “seine Feinde,
seine Unfélle, seine Unthafen selbst nicht lange emst nehmen kdnnen® ... “plastischer, nachbildender,
ausheilender, auch vergessen machender Kraft™).

“ ABM, 265 [vor sich, horizontal und langsam, oder hinab™].

* GM 1, 5 [igenhéafien gemeinen Mann™. Em ABM, 260 ele acentua: “...vor Allem der Liigner”.

5! GM 1, 5 [Punglilcklich” ... “Glicklichen” ... *Krieger™.

% ABM, 260 [‘die Hunde-Art von Mensch, weiche sich misshandeln lsst, der betiende
Schmeichler....

% &M 1, 10 [“schiecht’ ‘niedrig’ ‘ungliickiich™.

* GM 1, 5 ["unser deutsches ‘Gut’ selbst: solite es nicht ‘den Gditflichen’;, den Mann ‘gbitlichen
Geschiechts’ bedeuten? Und mit dem Volks- {ursprunglich Adeis-) Namen der Gothen identisch
sein?’], Observe-se que Nielzsche apresenta muitas correlaces de termos como suposicies. E certo
que ele precisa dessas suposigbes como seus argumentos, mas nfo constitui uma dependéncia, para
sua argumentaglo, que elas sejam verdadeiras. Tanto que ele completa: “os motivos para esta
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Em resumo, pode-se dizer que a contraposicéo basica da moral nobre *bom e
ruim” remete, em ultima instancia, a “nobre’ e ‘despr-&:zi.w./e'l"’ﬁ5 e gue a formg de
avaliacdo dessa moral se contrapbe diretamente a idéia de moral como altruismo,
desinteresse e renuncia de si, que é tdo comum nas formas modernas de valorar.

Diferentemente, a moral de escravos {em como seu primeiro movimento um
othar para fora de seu prdprio campo de emergéncia. Seu ato basico, enquanto
“criador de valores”, ou, mais propriamente, enguanto reinterpretador de valores, é
um olhar desconfiado, de negacdo “a um ‘ora’, um ‘outre’, um ndo eu™. O
pressuposto basico para o estabelecimento de suas categorias mais primarias é um
mundo exterior, que lhe serve de estimulo na medida em que o incomoda. Esse
mundo exterior é a propria nobreza que, colocada ao seu lado, representa uma
ameaca, diante da qual ele ndo pode reagir de forma direta e, portanto, nega.

Essa presenca constrangedora que, por ameaga-lo, se coloca no centro de
suas atencdes, 0 escravo a define como “mau” (béser) -0 termo “may” surge,
portanto, em correspondéncia & idéia de “o inimigo mau’, numa referéncia a uma
imagem invertida do “bom” da outra moral, ou, mais propriamente, em contraposicéo
a outra moral. Agora o poderoso, reinterpretado, passa a . designar perigo,
possibilidade de “maldades”. Enquanto ¢ termo "ruim” da moral nobre designava um’
tipo basicamente desprezivel, os termos "mau” e “malvado’, justaments por
designarem um tipo que inspira medo, indicam alguém que nao pode ser
desprezado, a¥guem gue deve ocupar um primeiro planc nas ateng:oes

Por sua vez, o termo “bom” (gut), da moral escrava, surge num segundo
movimento, tomando por pressuposio e invertendo o termq_‘“mau”." Oposto ao
maivado”, o “bom” dessa moral sera aquele que fora designado na outra moral como
*ruim”; tude aquilo que & sindnimo de “inofensivo”™ e “eétﬁpideﬁs,. qualidades':préprias

suposicdo ndo cabem aqm ’Die Grunde zu dieser Vermuthung gehdiren nicht hlemer’] Ele mesmo as
concebe como- “suposicbes”, ¢ as exprime com “isso-devetia... [“scl?te es.. "1
5 > ABM, 260 [*vomehm’ und veréichtlich™].
* GM |, 10 ["zu einem ‘Ausserhall’, zu einem ‘Anders’ zu einem ‘Nscht-seibst 1.
57 GM 1, 10 ["den bisen Feind’].
% ABM,; 260 ["ungeféhdiche” ... “dumm’).
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daguele tipo que ndo representa ameaca ao rebanho, mas que & (til a sle.
Especialmente por estas suas formas proprias de valoragdo de rebanho, pode-se
ainda dizer que a moral escrava se constitui por “temor ao proximo” e ndo por “amor
ao proximo®, como ela postula,®

Como se percebe, nestas duas morais os termos *mau” e “ruim” ndc sio
equivalentes.® Como se percebe também, o termo ‘bom’”, como & tomado por ambas
as morais, néo remete & mesma idéia de “bondade”. Um olhar mais atento permite
ainda constatar que a contraposicio gue se estabelece entre “bom” e “ruim” na moral
de senhores n&o € da mesma ordem que aquela que se estabelece na moral escrava
enire & “bom e mau’”.

Como foi visto (Il.2), os termos s@o modelados efou apropriados por
determinadas formas de vontade de poder e passam a ter um valor € um significado
conforme a utilidade que recebem em uma determinada interpretagao, ndo possuindo
qualquer vaior que permaneceria, como “algo em si”, para além da esfera desta
interpretac@o. No caso da polarizacéo entre “moral de senhores” e “moral escrava’,
pode-se falar de duas formas distintas e opostas de vontade de poder, que se
articulam em tomo de um “tipo nobre”, por um lado, & de um “tipo homem de
rebanho”, “tipc escrave” ou “tipo homem do ressentimento”, por outro. No momento
em que 08 termos s&o tomados por uma dessas formas de vontade de poder, eles
passam a ter um significado que nada tem a ver com aquele que thes & conferido
guando tomados pela outra.

Mais especificamente, o que se tem aqui sdo duas formas de interpretacso:
uma que se daria por um movimento basico de criagio ¢ que seria chamada
simplesmente de interpretar (cf. 11.2) e outra que, por pressupor a primeira para poder
existir, seria designada como reinterpretar (Cf. 11.3). Mas, em ambos os casos,

% of.: ABM, 201. Pode-se dizer também que a inversdo que a moral escrava opera € uma forma de se
contrapor & presenga ameacadora do nobre, que ¢ tipo escravo combate invertendo seus valores e
gocurando dar um cardter de universalidade & sua forma de valorar,

Pode-se, por exemnplo, falar de uma pessoa ma, mas néo de um alimento mau, porém nim. O termo
ruim aqui designa imperfeic@o, incompletude, degeneracho, enquanto o termo mau se associa & idéia
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nenhuma delas corresponderia & ‘realidade” ou a “verdade”. Alids, considerando
justamente a idéia de "verdade’ associada a ‘realidade’, como € proposta pela
filosofia tradicional, © que se revela é que ambas estdo muito mais proximas de ser
mentira e falseamento.

No caso do tipo nobre, o falseamento se da porque ele nao possui, em relacdo
ao homem comum, nem interesse, nem familiaridade. O escravo é para ele, em
Giima insténcia, um estranho. Por conseqgiéncia, a imagem que ele produz do
homem comum & apenas uma imagem de contraste, da gual derivam conceitos de

contraste, como “baixo’, ‘comum’, ‘ruim”®

. Esse tipo de falseamento produzido pelo
homem nobre, no entanto, NnAco assume a mesma proporgdo que aguele produzido
pelo escravo, pois, como foi visto, no casc do nobre, o falseamento ndo € ©
movimento fundamental para a produc&o dos conceitos bésicos de sua moral.

No caso do tipo escravo, a imagem invertida que ele faz do homem nobre, a
caricatura que ele produz, possui um significado muito mais decisivo na construgdo
de sua forma de valoragio, pois esta caricatura € o ponto de partida para a producgéo
dos conceitos basicos de sua moral. Recorde-se que, no homem do ressentimento, a
prépria preocupacao “excessiva’ com seu inimigo o leva a modelar uma imagem do
inimigo terrivel.® Recorde-se também que é proprio do escravo ndo poder efetuar
sua vinganca na forma de atos, limitando-se ao plano da fantasia e especializando-se
na realizaciio de vingancas imaginarias, “in effigie"®. Assim, o que ele ‘ataca néo é
propriamente o nobre, mas aquela caricatura® que ele fizera do nobre a partir da
idéia do “inimigo mau’. Ainda sobre a falsificacdo no tipo escravo, deve-se
acrescentar que ela vai mais além, pois para suportar sua propria condicdo, ele
precisa se convencer de que ser nobre ndo equivale a “ser feliz’, mas que “ser feli’
& ser como ele: miseravel. O tipoc escravo precisa “construir artificiaimente sua

moral de maldade entendida como fazer o mal a alguém. Na lingua alemé os termos “pise” e
“sehiecht” acentuam mais essa distingio, mas elas 530 particularmente. sublmhadas por Nietzsche.
& - GM1, 10 [“niedrig’, ‘gemein’, ‘schiecht”].
2 0 que n3o & totalmente sem razBo. Cf.o GM |, 11 ¢, adiante, 11.2.3.
£2
GM1, 10.
S Cf: KSA 12, 521.
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felicidade, persuadir-se dela, menti-la para si"®. Ele ndo é honesto nem relacao ao

seu “outro”, nem em relagéic a ele mesmo. Acentuando, desta forma, a idéia que o
nobre faz dele: a de “mentiroso’.

ill.1.4 Moral em geral e *moral da compaixo”

Nos escritos de Nietzsche, que permitem identificar varias utifizacBes do termo
“moral’, chama a atengfio particularmente aquelas passagens em gue ele se refere &
oposigéo, normalmente aceita, entre moral por um lado e vida/natureza por outro.®
No contexto dessa oposigio pode-se apontar, muito genericamente, dois conjuntos
gue recebem tratamentos diferenciados da parte de Nietzsche: o primeiro, em que o
termo “moral” designa particularmente a moral que se produz pela décadence e que
ele denomina muitas vezes “‘moral da compaix@o”; e o segundo, em que o termo
‘moral” designa a moral em geral. Essa diferenciacéio, conforme sera visto, é
especialmente importante para se analisar as diferentes formas como em cada um
desses conjuntos se estabelece a contraposicdo a vida e a natureza e também para
se distinguir as diferentes criticas de Nietzsche a cada uma delas.

No primeiro conjunto, agrupam-se os argumentos contra a “moral da
compaix&o”. Conforme foi visto ao se tratar do niilismo (11.3), essa moral faz um tipo
de oposicdo a vida, a natureza e a este mundo que a coloca muito além da simples
idéia de moral como interdicdo ao “livre curso” da vida/natureza. Sua forma de
oposigao permite mesmo defini-la de forma muito peculiar como “inimiga da vida®,
pois opera uma inversdo de valores,” que produz um tipo de cansago da vida, do
homem, um niilismo. Esta forma de oposicdo representa uma particular

% GM 1, 10. Cf.. ABM, 261 Fihr Gliick [...] kitnstlich zu construiren; unter Umstanden einzureden,

emzufugerf’}
* No aforismo 233 da Gaia Cincia, no terceiro pardgrafo da mtmdug:éa 3 Aurora e em outros fexios,

Nietzsche nomalmente se refere & vida, natureza e histéria. Privilegiamos aqui a oposicio entre
moral, natureza e vida por dois motivos: primeiramente em fungdo da propria construgdo de nossa
argumentaqéo neste capitulo e também porque a forma como Nietzsche concebe e se relaciona com a
histﬂna sera gvafiada, separadamente, adiante, no Cap. VI, item *2".

57 ¢f.. EH, Por gue sou um destino, 7; 8; Cl, Moral como contranatureza 4.5 EeAC 24,
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periculosidade para a vida, ao ponto de Nietzsche se referir a ela como uma
“verdadeira catéstrofe” e denomina-la como “vampirismo™®.

Reune-se neste agrupamento, portanto, expressdes que indicam uma forma
peculiar de resisténcia e perigo a vida, apresentada no capituio Niilismo (11.3.3, 11.3.4
e 11.3.5), que ndo pode ser confundida com o “perigo” que representaria a moral em
geral. Como sinbnimo da expresséo “moral da compaix@o®, Nietzsche utiliza para
indicar essa forma peculiar de resisténcia: “moral do ndo egoismo”, “moral de
castracdo”, “moral de rebanho”, “moral da décadence”, ou simplesmente “moral
platdnico-cristd”. Em seus escritos, essas expressfes se associam as seguintes
caracteristicas comuns: a ndo hesitacgo “em atribuir ao ‘bom’ valor mais elevado que
ao ‘'mau”® o fato de possuirem por valor o “ndo-egoismo’, os ‘instintos de
compaixdo, abnegacdo, sacrificio...”™™; a predominancia do tipo escravo de valorar.

Em relacdo ao tipo de moral gue se apresenia nesse primeiro conjunto, além
dessas caracteristicas genéricas e dos tracos que ja foram apoentados no capitulo
Niilismo, pode-se identificar ainda uma caracteristica que aparece em muitas morais,
mas que para essa moral é nuclear: a forma como ela se dirige a todos,” procurando
conferir aos seus postulados um valor universal, afirmando que "o que é justo para
um” deve ser também “justo para o outro”™% Por meio dessa generalizagfio, que é
apenas uma estratégia ulilizada para assumir e desempenhar ‘um papel de
dominante,” ela produz um esquecimento de sua realidade perspectiva e do fato de
que ela é spenas ‘uma espécie de moral humana’® Essa generalizagio é
complementada ainda pela pretensdo dessa moral de estar acima do proprio conflito
em que emerge; como se ndo fosse parte interessada neste conflito, como se fosse
isenta de qualquer querer; como se nao fosse estratégia de uma forma de vontade

de poder, que se realiza negando o carater de vontade de poder que se faz presente

% EH, Por que sou um destino, & ['wirkliche Katastrophe” ... “Moral als Vampyrismus™}.

% M, Prefacio, 6 [“den Guten’ fir hdherwerthig als ‘den Bosen' anzusetzen™].

® GM, Prefacio, 5 "Unegoistischen” ... "Mitleids-, Selbstverieugungs-, Selbstopferungs-instinkte™].

T Cf: ABM, 198,

2 ABM, 228 [*was dem Einen billig ist” .., “dem Andem billig™].

> Cf. ABM, 228. -

4 ABM, 202 [*...eine Art von menschiicher Moral...”]. Tem-se bons exemplos dessa generalizagio da
moral nos textos de Kant {¢f. 11.2.5} € na moral cristé (cf. 11.3.4).
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em todas as coisas. Na verdade, trata-se de uma estratégia de dominio que se
explica justamente por seu caréter de vontade de poder @ por seu esforco no sentido
da generalizac&o, como um esforgo por dominic e expansdo, como ¢ proprio a
vontade de poder.

Uma andlise dessa moral como vontade de poder permite ainda que se
compreenda que sua tentativa de absolutizac@io néo é um perigo para a realidade
como vontade de poder. Da mesma forma, para Nietzsche, o esforgo por
generalizagdo da moral ndo constitui um perigo para uma pretensa vida em geral,
mas para um determinado tipo de homem, pois “a exigéncia de uma moral para todos
é nociva justamente para os homens elevados™. E é neste sentido que Nietzsche
afirma, “& imoral dizer. ‘o que é certo para um é certo para outro™’®, pois no campo
da moral (& n8o ser como uma esiratégia), ndc ha uma uniformidade, mas
piurafidade e hierarquia, frente as quais as morais devem se inclinar e em funcio das
quais tem lugar o engajamento de Nietzsche.

No segundo conjunto, em que o termo “moral’ indica a moral em geral,
agrupam-se aquelas formas genéricas de moral, gque a principio, pelos imperativos
do dever e da interdiggo, proprios a qualquer moral, estariam em oposico as formas
de expansdo que seriam proprias da vida.

Sobre esta questdo, considere-se inicialmente que em varios textos Nietzsche
se refere & sua desconfianca em relagdo a moral, fazendo alusio a toda moral e ndo
a algum tipo particular de moral, como é ¢ caso do Prefacio de Para a Genealogia da
Moral” ou do quinto livro da Gaia Ciéncia, quando ele se pergunta: “em fermos
gerais para qué moral {...)?". Em ambos os casos, o que é colocado em questao nao
& 0 valor de um tipo especifico de moral, mas da moral em geral.

75 ABM, 228 [“dass die Forderung Einer Moral fir Alle die Beeintrichtigung gerade der héheren
Menschen ist’].
% ABM, 221 [“das es unmoralisch ist zu sagen: ‘was dem Einen recht ist, ist dem Andem billig™]. Por
exampio, a abnegagio ndo seria uma virtude num homem de comando.
??Cf GM, Prefacic, 6.

8 GC, 344 [*wozu dberhaupt Moral (.. )‘?“]
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A principioc e grosso modo, pode-se considerar que é uma caratcteristica
propria de toda morat a contraposi¢io a natureza e & vida. Neste sentido, Nietzsche
afirma, em um fragmento de final de 1886 - primavera de 1887, o carater “imoralista”
da vida em seu atuar.”™ Mais precisamente acerca da relagdio entre moral e natureza,
pode-se apontar a seguinte passagem de Além de Bem e Mal. "toda moral &, em
contraposicdo a um faisser afler, um pouco de tirania contra a ‘natureza’,  também
contra a ‘razdo™™, pois ndo se pode coniceber uma moral sem um imperativo do

dever, sem um ‘cénon de ‘deve’ e 'ndo deve”®

. Portanto, num -primeiroc momento,
toda moral &, de alguma forma, uma coercdo e, como coercdo, uma oposicio ao

“livre curso” da natureza.

Considerando que no paragrafo 188 de Além de Bem e Mal Nietzsche afirma
que a tirania estd mais proxima da natureza do gque um /aisser alfer, nac seria
estranho que a moral pudesse ser associada a natureza. isso’ ndo significa no
entanto que Nietzsche estaria propondo aiguma espécie de “naturalismo moral™ ou
alguma forma de moral gue representasse um retorno a natureza, especiaimente nos
moldes de fildsofos como Rousseau. A idéia de um retorno a natureza, como solucio
para os problemas da moral entendida como afastamento da natureza, tem por
pressupostos: gue existem agdes naturalmente boas e agbes naturaimente ruins; que
em um “estado natural” ¢ homem seria "bom”; - e que um “retorno a natureza” seria
uma volta aguile que seria naturaimente bom e &8s agbes naturalmente boas.
Complete-se gue este tipo de raciocinio, que concebe uma natureza humana boa, é
muitas vezes complementada pela idéia da origem desta natureza humana boa em-
Deus.®

7901’ D. ex., ABM, 259 e KSA 12, 274.
ABM 188 [jede Moral ist, im Gegensatz zum laisser alier, ein Stuck Tyranne: gegen dse Natur’,
auch gegen die 'Vemunfi™}.
51 ¢4, Moral como contranatureza, 4 ["Kanon von 'soll’ und ‘soff nicht™].
%2 KSA 12, 380 ["moralistischer Naturalismus™].
® Cf: KSA 12, 408.
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Em um fragmento de 1887 Nietzsche afirma; “Restabelecimento da ‘natureza”
uma agdo em si € perfeitamente vazia de valor'®®, Tal restabelecimento depende de
quem o faz, da mesma forma como um “retorno & natureza® (Ruckehr zur Natur) é
tomado por sua utilidade {ou prejuizo) para uma determinada forma de vontade de
poder. No caso de Rousseau, ele é tomado pela prépria moral dominante na
modermidade, que é sintoma de uma forma de vontade de poder que constituiu um
tipo de homem tanto "bom™ quanto fraco e afastado de natureza. Para Nietzsche,
esse fipo de proposicdo de retorno & natureza é apenas mais um capitulo da
afirmacdo do tipo “bom homem™®, “mediocre”™™, que é fruto da Revolugéo Francesa.

Diferentemente dessa interpretacao, Nietzsche afirma que © homem é *um
animal de rapina™ e apresenta o retorno & natureza como o retomo “4 natural
imorafidade, & natural ‘utifidade’ etc.”™® Neste contexto, ele estabelece, de forma
irdnica, como sua tarefa, algo parecido com aquela dos filésofos naturalistas, de
recondugso de valores morais a natureza, diferenciando-se, no entanto, pela forma
de conceber a naltureza, que ele indica pela expressdo ‘“naturalidade da
renascenga”&’. Como exempio de um tipo proximo a esta “natureza’, ele cita a figura
de Napoledio (cf. adiante, I1.2.4) que, utiliza para apontar a diferenca que vem a tona
quando o produto da moral, um tipo de homem desprezivel, é comparado com um
tipo nao moral {unmoralisch).

Abandonando a proposicio dos fildsofos naturalistas, de que se poderia ter
alguma moral *de acordo com a natureza”, Nietzsche mantém a tensio entre o
instinto da vida e o instinto de moral, ndo admitindo qualquer proposicio moral que
fosse uma excecd0 a esta contraposicdo. Assim, mesmo uma “moral sauddvel’, uma

¥ KSA 12, 47T ["Wiederhersteliung der ‘Natur': eine Handlung an sich ist vollkommen leer an Werth].
Cf 128, H27elll.1.2

Cf por exemplo: KSA 12, 453 ["guien Menschen®); KSA 13, 288, 315 e 585,

% ¢, Incursbes de um extemporaneo, 48 PMitteimassige™. G GM [, 11,
¥ KSA 12, 421 ['ein Raubthier’].
o KSA 12, 380 [Fauf die natiriche Immoralitst, auf die natiifiche ‘Niltzlichkeit’ usw™.

# ¢1, Incursées de um extemporaneo, 48 ["Naturichkeit der Renaissance”®]. Cf., também, por exemplo:
GM I, 18,
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moral “dirigida por um instinto de vida™® ndo teria por vantagem estar “de acordo
com a natureza”. Ora, considerando-se, por um lado, a forma como: Nietzsche fecha
as portas a gualqguer possibilidade de solugdo para a contraposi¢do entre natureza e
moral — uma vez que admite a confraposigdo & vida até mesmo numa moral que
afirma a vida - mas considerando-se fambém, por outro lado, que, para ele, toda
moral de certa forma contribuiu (e contribui) para a ascensao do tipo homem,® o que
se pode inferir é que a auto-contradicéc entre natureza e moral é um fendmeno que
participa dos conceitos “vida' e “natureza’, e que a oposicao que a moral significa a
vida/natureza é uma disposicio da propria natureza. Desta forma, poder-se-ia afirmar
que o “inimigo da vida™” é a propria vida, pois a negacdo da vida se daria por uma
disposi¢do da prépria vida e ndo de Deus, como se acreditou por muito tempo, pois
nao é Deus, mas a prépria vida que, em seu processo de afirmacéo, dispde & moral.
Estas consideragbes permitem que se coloque fambém a seguinte questiio: como.
poderia a vida pressupor como forma de sua auto-afirmacio a sua autc-negacao?

Por ora, o que se tem é que Nietzsche ndo rejeita a idéia de uma oposigéo
bésica entre moral e natureza, apontando mesmo a histdria da moral como a histéria
da luta “com os instintos basicos da vida” ¢ esta luta como “a maior imoralidade que
teve lugar, até o momento, sobre a terra..."®, Temos também que isto ndo significa
um motivo para que ele rejeite a moral, especiaimente em favor de algum tipo de vida
mais préxima a natureza. Pelo contrario, percebe-se que a moral, enguanto uma
resisténcia € algo necessario 4 prépria afirmacéo da vida.

Hi.1.5 Da utilidade da moral para a vida

Como um primeiro argumenio, no sentido de evidenciar que Nietzsche néo
rejeita sistematicamente toda moral e de que ele a percebe como Gtil 3 vida, poder-
se-ia elencar um fragmento de fins de 1886, inicic de 1887, que apresenta uma
“contra prove” & avaliagio da moral como negaco da vida, Neste fragmento, ele se

% &1, Moral como contranatureza, 4 ["gesunde Morsl” ... “von einem instinkte des Lebens berrerscht™], '
91 ¢ p. ex.: GM Hil, 28. Cf. adiante, 11L2.6. o
%2 CI, Moral como contranatureza, 4 [*Feind des Lebens™..



refere @ uma “uiidade (da moral) para a vida®, tanto pelo papel que a ela
desempenha, para a manuten¢do do todo de uma sociedade contra a vontade de
expanséo dos individuos, cujo desdobramento irrefreado significaria o fim desta
sociedade,™ quanto por sua utilidade em manter os individuos (ressentidos) na
existéncia. Este seria propriamente seu papel “como principio de conservagio™
diante do perigo constante nc homem do ressentimento que € a sua tendéncia &
autodestruic@o (cf.: 11.3.5).

A utilizagao desse fragmento, no entanto, permitiria apresentar, como contra-
argumento, que essa forma de moral corresponde & utilidade para uma forma
especifica de vida do tipe “homem de rebanho”, o que ndo seria, portanto, um
argumento para justificar @ manuteng@o da moral do ponto de vista da filosofia de
Nietzsche. E mais produtiva, portanto, a andlise dagueles argumentos de Nietzsche
gue apresentam a moral como algo Gtil & vida, a partir justamente da necessidade da
contraposigéo, que € um fator indispenséavel para a expanséo da vontade de poder.
Conforme sera visto mais adiante, é sob esse aspecto que o fragmento que citamos
neste item encontra sua Ibgica.

Em relagéo & necessidade do tipo de contraposigio que a moral (toda moral,
inclusive a “moral da compaix80”) representa, pode-se citar, por exemplo, ©
paragrafo 7 da Primeira Dissertagdo de Para a Genealogia da Moral, quando
Nietzsche afirma que "a historia humana seria uma tolice sem o espirito que os
impotentes Ihe trouxeram™®. Também na Terceira Dissertacdo pode-se ler. “se
desconsiderarmos o ideal ascético, o homem, o animal homem n&o teve até agora
sentido algum™. Nesses dois textos, ha uma clara referéncia & participacdo do
negativo na formagio de um tipo de homem mais elevado, que permite afirmar, ainda
gue provisoriamente, (cf. 111.2.6), que a moral de escravos, especiaimente na versio

B KSA 12, 429 I'mit den Grundinstinkten des Lebens” ... “die groRte Immoralitat, die bisher auf Erden
dagewesen ist.."].

# A expansiio do individuo significa o fim especiaimente de uma sociedade aristocritica.

B oA 12, 277 ["Gegenrechnung” ... “Nutzlichkeit (da moral) filr das Leben” ... *als Erhaltungsprincip’.
% GM 1, 7 ["die menschiiche Geschichte wiire eine gar zu dumme Sache ohne den Geist, der von den
Chnmachtigen her in sie gekommen ist"],

¥ (3M 11, 28 ["Sieht man vom asketischen Ideale ab: so hatte der Mensch, das Thier Mensch bisher
keinen Sinn"]. Esta questBo serd retomada adiante; 1H.2.6.

175



platdnico-cristéd (que realiza uma transvaloragdo de todos os valores afirmadores da
vida/natureza/mundo...), participa da composigdo que constitui um tipo mais elevadc
de homerm, somando-se aqueles valores proprios da moral de senhores — embora a
participacio de ambos nesta constituicdo se dé& de formas diferentes. -

A primeira questio a ser observada é que a resisténcia-entre moral e natureza
n&o significa, para Nietzsche, uma contraposico que poderia ser tomada em sentido
absoluto, excludente, pois, para ele, o carater contraditério,® a resisténcia, a
contraposic@io, sdo caracteristicas préprias de todas as coisas, uma vez que sem
rasisténcia nem se poderia falar em efetivagao de forgas.

Nesse contexto, pode-se retomar a discusséo com os filésofos naturalistas,
especialmente com Rousseau, que agem por preconceito, guando postulam um
retorno & natureza como uma negacao da moral. Eles reduzem, em Ultima instancia,
a oposigdo entre moral e vida/natureza & forma simples de uma concorréncia entre
um Jaisser afler da natureza, por um lado, & o aspecto restritivo da moral, por outro,
concebendo a moral como uma espécie de impecitho ao livre desenvolvimento: das
forcas naturais. Essa forma de raciocinio permitiia concluir que a eliminagao da
moral seria proveitosa para a natureza. Diferentemente, Nietzsche afirma, no
aforismo 188 de Além de Bem e Mal, que ndo se constitui uma-objecéo & moral o fato
de que ela seja “‘um pouco de tirania contra a ‘natureza” . E completa que, caso
contrério, “se teria que proibir sempre, a partir de alguma moral, toda espécie de
tirania e desraz#o0™, ¢ que sefia um contra-senso.

Nietzsche afirma também, nesse resmo aforismo (188), que, sem alguma
espécie de coercio, ndo se teria obtido nada de elevado no homem; ndo. se teria
produzido nada de elevado no campo da arte, da musica, da razdo ou da
espirituglidade; nem teria sido possivel, nos mais diversos povos, emergirem poetas,
oradores, artistas e filosofos. E a titulo de exemplo ele escreve: “todo artista sabe

% of. p. ex.: A, Prefécio, 3. Especialmente onde efs 1&: “a contradigio move o mundo, todas as coisas
sB0 contraditbrias consige mesmas® [‘der Widerspruch bewegt die Welt, alie Dinge sind sich selbst
widersprechend™]. (Cf. nota sobre a possibilidade de uma interpretacfio. dislética dos escritos - de
Nietzsche em 11.3.6). ' R

= ABM, 188 ["ein Stiick Tyrannei gegen die ‘Natur™ ... "man misste denn seibst schon wieder von
irgend einer Moral aus dekretieren, dass alie Art Tyrannei und Unvernunft Uneraubt sei’].
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quéo longe do sentimento de deixar-se levar se acha o seu estado ‘mais natural’, o
seu livre ordenar, pdr, dispor, criar nos momentos de ‘inspiracgio™'®. Todo artista &
testemunha do rigor e sutileza com os quais ele obedece a mil regras € preceitos até
chegar a sua obra. Nietzsche conhece pessoaimente como é dificil se tornar o que se
¢, a relago enfre a mais alta espiritualidade e um certo ascetismo'® e a disciplina
férrea que ele precisa se impor, para levar adiante seu smpreendimento critico. Por
exemplo, no Prefacio de O Caso Wagner, apts uma seqiiéncia de argumentos que
incluem tanto a apresentac@o da moral como negacdo da vida, na forma de uma
extenuacao (Mudigkeit) propria do nilismo, quanto a indicagdo de sua tarefa como
urmna critica dos valores, ele afirma que “para uma tal tarefa me foi necesséria uma
autodiscipling”®. Ora, uma autodisciplina significa, de alguma forma, uma moral,
pois implica em interdicbes e imperativos, ou seja, em negacdo da natureza.

Para Nietzsche, portanto, a coergdo, que é propria & moral, n3o se constitui
am um argumento contra a moral, mas, ao contrario, nisso estd o que ela possui de
essencial e inestimavel: “ser uma demorada coergéo”. igualmente, quando ele se
refere as formas de elevagdo do homem, afirma: “o essencial no céu como na terra,
80 que parece, € (..) que se obedega por muito tempo e numa direcio”, pois somente
assin, pela "prolongada sujei¢io do espirito” € que se pode obter “alguma coisa pela
qual vale a pena viver na terra, como virtude, arte, musica, danga, razéo,
espiritualidade — alguma coisa transfigurada, refinada, louca e diving”'®. Também em
varios aforismos do Ultimo capitulo de Além de Bem e Mal, Nietzsche faz uma

™ ABM, 188 [feder Kunstler weiss, wie fem vom Gefiihl des Sich-gehen-lassen sein ‘natiirlichster’
Zustand ist, das frei Ordnen, Sefzen, Verfligen, Gestalten in den Augenblicken der ‘Inspirat:on”’]

Y Cf. GM, i, 8 & 9 “um certo ascelismo, como vimos, uma dura e serena rentincia feita com a
mefhor vontade, esté entre as condigbes propicias 4 mais elevada espiritualidade e também entre as
suas conseqiiéncias mais naturais™ ['Ein gewisser Ascelismus, wir sahen es, eine harte und heitere
Entsagsamketit besten Willens gehdtrt zu den giinstigen Bedingungen hichster Geistigkett, insgleichen
guch zu deren natirdichhsten Folgen™.

o2 s GC, Prefacio ["zu einer soichen Aufgabe war mir eine Selbstdisciplin von Néthen®].

® ABM, 188 Fdass sie emlanger Zwang ist® ... “das Wesentliche, 'im Himmel und auf Erden’, wic es
scheint, ist {...], dass lange und in Einer Richtung gehorcht werde” ... "lange Unfreiheit des Geistes” ...
~...dabei kommt und kam auf die Dauer immer Etwas heraus, dessentwillen es sich lohni, auf Erden zu
feben, zum Beispiel Tugend, Kunst, Musik, Tanz, Vermunft, Geistigkeit, - irgend etwas Verkldrendes,
Reffinirtes, Tolles und Gottliches™.
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relac8o entre o rigor, a dureza para consigo mesmo e uma natureza elevada,'™ e a
necessidade de submisséc de geragbes a disciplina para a obtencéo de estagios
superiores de espiritualidade.'™ Em todos esses casos, 0 que se percebe é uma
relacédo direta entre a possibiiidéde de existéncia de um tipo: destacado e &
necessidade de uma moral, de algum tipo de sujeigdo.

Concluindo também a argumentag&o acerca de um retornoe a natureza, pode-
se dizer que, para Nietzsche, uma “naturalizagiio da moral” (Vernatlrlichung der.
Moral) tem por pressuposto a idéia da propria natureza como vontade de poder,
como conflito e necessaria contraposicao (Widerstand) de forgas. Assim, a moral,
como parte deste mundo (da natureza) néoc poderia querer ser diferente do mundo,
da natureza e da propria vida, que é falsicdade e tirania,'® uma vez que pertence a
esse mundo e &, ela mesma, algo “imoral’{cf. anteriormente, 111.1.2). Conclui-se,
portanto, num primeiro momento, que a oposigéo entre moral e vida, € um capitulo
dessa imoralidade. A natureza, enquanto vontade de poder, possui a tirania como
parte integrante e necesséria, inclusive quando se trata da tirania contra ela propria.

Nietzsche pode, portanto, colocar a moral em questdo, mas néo nega-la, ou
negar sua utilidade para a vida. E, mesmo quando ele admite a contraposigéo que
dispbe a moral, por um lado, e natureza e vida, por outro, n&o se pode tomar esta
contraposicio em termos absolutos, metafisicos, mas tragicos,'” como méscaras
necessarias em determinados jogos, como resisténcias necessarias ac proprio
desdobramento da vontade de poder.'®

il1.1.6 As diferentes criticas de Nietzsche & moral

Da mesma forma que Nietzsche estabelece distingSes entre a *moral da
compaixdo” e a moral em geral, pode-se dizer também que sua indisposico para
com a “moral da compaixdo” é de outra ordem que aquela que ele .demo'nstra-:para-
com a moral em geral. Um ponto de partida para a cmmpreenséo' désSa':dis.tingéo,_

o4 ABM, 262.

05 ABM, 219,

1‘:; Cf. ABM, 259; KSA 12, 384.
Cf.: KSA 12, 291.
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pode ser encontrado no mesmo paragrafo (6) do Prefacio de Para a Genealogia da
Moral. Nesse paragrafo, Nietzsche se refere & sua desconfianca em relaco a toda
moral, como algo que fora produzido nele pela “moral da compaix@io”. A referéncia 3
‘moral da compaix&c” como produtora de sua desconfianga, permite que se associe,
a sua ampla desconfianga para com a moral, duas guestdes que se completam: a
necessidade de estabelecer um pathos de disténcia para que ele possa fazer uma
critica & “moral da compaixao” e a necessidade de se rever a concepcio de moral de
seu tempo, impregnada pela “moral da compaixdo”.

A primeira questdo pode ser associada ac dever de desconfianca do
filosofo, '™ em fungio do qual Nietzsche se esforga por levar a contraposiciio entre
moral, por um lado, e vida/natureza, por outro, &s suas Ultimas consequiéncias. Ele
sabe que “pour étre bon philosophe [...] il faut étre sec, clair, sans ilusion...”'™°, ou n3o
se faz descobertas em filosofia. E por esta sua forma realista de fazer filosofia e paio
pathos de distdncia que ele estabelece em relagdo 4 sua cultura (ac meio gque o
constituiu), que ele pode perguntar, por exemplo: “por que moral em geral, se a vida,
a natureza, a histéria s&o ‘amorais”™"'. Como se percebe, esse pathos deve colocs-
o longe n&o somente da moral de sua época, mas de qualquer moral, de tal forma
que ele possa ter a liberdade necessdria & sua filosofia experimental,
independentemente dos rumos que ela possa tomar. Esse estranhamentc em
relacdio & moral em geral permite a ele, ao constituir seu proprio discurso neste
campo, fazé-lo sem precisar fingir gue ndo v& a prépria realidade da moral, suas
incoeréncias, suas origens nada “divinas’... Ele se recusa a tomar como ponio de
partida uma fantasia sobre a moral, para afirmar a necessidade para o homem de

% conforme veremos adiante, I11.2.6 e 11.2.7.

R of ABM, 2.

"% ABM, 39. Ele parte de seu solo, dos pressupostos cartesianos (da divida) e kantianos (da critica).
" GC, 344 ['wozu iiberhaupt Moral, wenn Leben, Natur, Geschichte ‘unmoralisch’ sind?"]. Mais
adiante, no aforismo 380, Nietzsche se refere novamente a esta distncia necessarnia nos seguintes
termos: “pensamentos sobre preconceitos morais, taso eles ndo devam ser preconceitos sobre
preconceitos, pressupdem um lugar externo & moral, algum além de bem e mal, para o qual se deve
ascender, subir, voar, — € eventuaimente, em todo caso, um além de nosso bem e mal, umna liberdade
de tudo que & ‘Buropa’...” ["Gedanken {iber moralische Vorurtheile’, falls sie nicht Vorurtheile iber
Vorurtheile sein solien, seizen eine Stellung ausserhalb der Moral voraus, irgend ein Jenseits von Gut
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uma moral, Pelo contrario, ele sé pode voltar a falar nela depois de deshuda-la, de
eliminar as ilusbes que se associaram a ela. Se, para Nietzsche, aquilo sobre o gue
pior se meditou foi a moral, isso ocorreu porque nunca se tomou a moral em geral
como um problema, porque nunca foi permitido pensa-la como *umy preconceito, uma
precipitacao, algo provisdrio e talvez, uma coisa da mesma ordem que a astrologia e
a alquimia, mas, em todo caso, algo a ser superado” ''2,

A segunda questao a ser considerada sobre a critica de Nietzsche a moral em
geral decorre, de certa forma, da primeira. A idéia de uma transvaloragao de todos 0s
valores como Nietzsche propde implica uma mudanca em relagéo a forma como &
moral & compreendida. Na modernidade, o termo “moral” remete & idéia de *moral
das intencBes”, a forma como a décadence se apropriou do fermo, numa
interpretacdo que parece ndo permitir que outra meta,""® que outra interpretacdo se
associe ao termo “moral”. Ora, para Nietzsche, esta forma de se conceber a moral
em geral como "moral das infencbes’ ¢ de se impor ao conceito moral esta Gnica
possibilidade de interpretacdo é algo que deve ser superado.'™ Trata-se, portanto,
para Nietzsche, da necessidade de superagdo de um tipo de moral ¢ de um tipo de
interpretacéo que se apoderou do termo “moral”.

MNao séo, portanto, os mesmos motivos que levam Nietzsche a colocar em
questdo a “moral da compaix&o” @ 0 que identificamos como a moral em geral. Em
relagéo & "moral da compaixao’, ndo se trata apenas de estabelecer um pathos de
distdncia, mas de uma critica necessaria em fungéo de seu proprio desdobramento
num passivo nillismo, de seu esforgo (e esle é 0 unico que ela conhece) por dominar,
reduzir e, se possivel, eliminar o tipo de vida mais elevado ¢ mais afirmador da
propria vida; logica e esforgo que tendem a produzir um tipo de homem diante do
qual é permitida a divida sobre a possibilidade de se obter alguma elevagéo do tipo

ungd Bose, zu dem man sieigen, klettem, fliegen muss, — und im gegebsnen Falle, jedenfalis ein
Jenseits von unsrem Gut und Base, eine Freiheit von allem ‘Europa’..."
2 ABM, 32 [ein Vorurtheil (...), eine Vorelligkeit, eine Voridufigkeit vielleicht, ein Ding etwa vor Range
der Astrologie und Aichymie, aber jedenfalls Etwas das iiberwunden werden muss”}.

B ¢f., porexemplo: GM |1, 23, Cf.: iL.3.4.
T Cr: ABM, 32.
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homem, pois sla apresenta como Unica possibilidade de homem um tipo que néo é
“duro e elevado o suficiente para poder, como artista, dar forma ao homem*'',

H.1.7 Primeiras indicacdes para “a moral da critica de Nietzsche & moral”

Se da critica de Nietzsche aos “cientistas da moral® é possivel apontar alguns
aspectos de seu proprio procedimento critico, e se de sua critica pode-se inferir que
ele ndo postula uma rejeicdio sistematica da moral, num préximo passo da andlise
deste seu procedimento critico, pode-se elencar algumas indicagbes de uma forma
de valoracéo, de uma moral, que perpassa seus escritos.

Partindo de afirmagdes do proprio Nietzsche temos, por exemplo, que “ndo se
pode refletir sobre a moral, sem involuntariamente atuar moralmente e se dar a
conhecer de forma moral™"™; e também que as avaliagbes morais de uma pessoa
“denunciam algo da esfrufura de sua alma, e aquilo em que ela v& suas condigdes de
vida, sua autentica necessidade™”. O que permite inferir também que algo da forma
de valorago de Nietzsche também se expbe gquando ele se ocupa da moral. A
questao que deve ser colocada é: que moral pode ser vislumbrada por tras de sua
critica & moral? Em outros termos: sua critica é sintoma de que tipo de valores? Que
tipe de valoracéo ela permite?

Pode-se dizer que tais guestbes s@o decisivas para a compreensdo do
pensamento de Nietzsche, embora ndo sejam novas. Trata-se apenas, como ele, de
considerar sua critica como uma méscara e perguntar. “a que moral isto (no caso o
proprio Nietzsche) quer chegar? O problema que se coloca para a seqiuéncia de
tais especulagbes € identificar 0 que esta mascara esconde. E isto ndo é tdo simples
quantc parece, pois Nietzsche néo articula sua filosofia com a mesma ingenuidade
dos demais fildsofos, que acreditam t&o piamente no que afirmam e que s30 sempre
tdo fiéis aos seus argumentos, que faciimente se deixam apreender. Diferentemente,

'S ABM, 62 [...hoch und hart genug, um am Menschen als Kiinstler gestalten zu diifen. Cf.- 11.3.8.
"% KSA 12, 13 ['man kann nicht {iber Moral nachdenken, ohne sich nicht unwillkiifich moralisch zu
beth&tigen und erkennen zu geben”].

""" ABM, 268 ['verrathen etwas vom Aufbau seiner Seele, und wohin sie ifre Lebensbedingungen, ihre
ei§entiime Noth sieht™]. :

* ABM, 6 [*auf weiche Moral will es [no caso, o proprio Nietzsche] hinaus?”].
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Nietzsche joga com seus argumentos e textos como num “baile de méascaras’. Mais
ainda, ele sabe da possibiidade de uma tal busca e, como um mestre neste tipo de
jogo, ele se dispbe a n&o facilitar a empresa...

O primeiro passo para apontar a moral que permeia os escritos de Nietzsche
pode ser dado pela andlise das virtudes que requisita para seu trabalho critico.
Segundo ele, sua critica 4 moral, sua desconfianga e ceticismo diante dos valores
rmorais, tem por base uma espécie de exigéncia moral que se associa a irés virtudes
basicas: a veracidade, a probidade (honradez) e a responsabilidade.

A veracidade (Wahrhaftigkeit) que Nietzsche associa ao seu trabalho é, a
principio, da mesma ordem da exigéncia de verdade da moral, pois também ele ndo
se permite “nenhuma ponte de mentiras que leve a velhos ideais”, pois também ele é
um “homem de consciéncia”, uma vez que também nele fala um “tu deves™"™. Assim,
guando ele coloca a moral em geral em questdo, perguntando-se pelo valor e sentido
da moral diante do fato de que a vida, a natureza e a histdria so "no-morais’, ele
nao se toma um imoraiista no sentido de um “homem sem dever’, mas, ao contrario,
revela alguém “envolto numa severa malha de deveres™™ da qual ndo pode
(kGnnen) sair, desatar-se, pois esta ligado a esse dever por um duro destino. O que
marca sua diferenca em relacéo aos demais fildsofos € que ele ndo se deixa prender
nas malhas da crenca na verdade; para ele a veracidade (cf.; 11.2.1) se coloca como
uma exigéncia moral. E como um herdeiro e descendente de uma fonga tradicio e
por ura exigéncia intema da propria moral, por veracidade, que ele se empenha em
conduzir a moral até suas Ultimas consegiiéncias, e realizar seu desejo mais intimo:

9 A Preficio, 4 ["keine Ligenbriicken zu alten idealen” ... "Menschen des Gewissens” ... "du solist™].
Cf. também: GM ill, 24; GC, 344 e em ER, Por que sou um desting, 3, onde s¢ 8. "sua deutnna la de
Zaratustral, apenas ela, tem a veracidade como virtude maior ~ isso é ¢ contrdro da covardia do
‘idealista’...” [“Seine Lehre jde Zaratustra] und sie aliein hat die Warhaftigkeit als’ oberste Tugend das
heisst den (Seqensatz zur Feigheit des ‘|dealister’...”].

W aABM, 226 ["Menschen ohne Pflicht” ... “in ein strenges Gam und Hemd von Pliichten
eingesponnen’].
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“a auto-supressdo da moraf™. E isto simplesmente porque a ele ndo resta outra
escolha (cf.: 11.3.6). Ele deve ir adiante no prépric caminho do niilismo.

A probidade (Redlichkeit'®) é a segunda virtude que possibilita que se fale em
um ativo niilismo e em experimentalismo sem que isto implique em ser “sem moral”.
Na forma prépria como Nietzsche concebe a probidade, ela designa algo parecido
com a exigéncia da veracidade, isto ¢, aquela dureza para consigo mesmo (“nds, os
altimos est6icos!”'®), diante da exigéncia moral de negacdo da moral'®* Nas
palavras de Nietzsche, a probidade designa: *nossa mais sutil, mais encoberta, mais
espiritual vontade de poder e superagdio do mundo, que adeja e anseia cobicosa
pelos reinos do futuro’'® Diferentemente de qualquer Jfaisser aller, o
experimentalismo do novo filésofo se déd num comprometimento para com o préprio
“imperativo moral da natureza”. Um imperativo que diz: “deves obedecer seja a quem
for, por muito tempo..”, mas gque néo é categdrico como queria Kant, porém
condicionado as proprias possibilidades do homem: “...sendo pereceras e perderas a
derradeira estima por ti mesmc”® O proprio obedecer estd condicionado a
possibilidade, em cada momento, de se fazer a “planta homem” crescer ao maximo
as alturas.

A responsabilidade (Verantwortlichkeit'?’) é a vitude que afasta
definiivamente a idéia de que a critica de Nietzsche se constituiria para lancar a
moral numa espécie de relativismo.™ Esta responsabilidade, no entanto, ndo é da
mesma ordem daquela que se associa & falta, pecado e punigdo, e que corroboraria

A, Preficio, 4 [“die Selbstaufhebung der MoraF). Cf.. ABM, Prefécio e aforismo 32. Cf. também:
Giaclia, 1997, 103125,

2 o ABM, 227 e KSA 12, 206. Este termo pode ser traduzido por “seriedade”, mas aquela
seriedade gue se cumpre por um dever de honra e ndo a seriedade de uma espécie de atividade
maquinal. Nietzsche toma também o cuidado para que néo se confunda o termo *probidade” com
sacrificio pela verdade, na mesma forma da vontade de verdade do metafisico (CF: 11.2.2).

23 ABM, 227 [‘wir letzten Stoiker!™].

24 OF : KSA 12, 206, )

2 ABM, 227 [‘unsere feinsten verkiapptesten geistigsten Willen zur Macht und Wel-Uberwindung, der
begehrlich um alle Reiche der Zukunft schweift und schwirmt™].

%5 ABM, 188 [“moralische Imperativ der Natur” ... "Du soflst gehorschen, irgend wem, und auf lange...”
.. ---S00St gehst du zu Grunde und vedierst die letzte Achtung vor dir seibst® — tradugfo modificada).
% 1. ABM, 210; CI, Os quatro grandes enos, 7 e AC, 57.
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a idéia da “moral das intencdes”, do “sujeito livre”, que deve responder diante da lei
por seus atos. Diferentemente, a responsabilidade que Nietzsche postula se coloca
diante do grande perigo que seria se “jamais se alcangasse o supremo britho e
imponéncia do tipo homem”® Ela estd associada as possibilidades, que se
encontram no homem, de engrandecimerto do tipo homem.'® Ela é sindnimo de
engajamento, de agdo e nao de enrijecimento, diante da lei moral, e punicio. Este
engajamento responsavel tem por pressuposto que o homem, gue a “planta homem”
é “o animal ainda néo consolidado™ e que o crescimento desta “planta” néo se da
apenas por um esforgo da natureza,'™ mas que pressupbe a acéo do homem sobre
si mesmo, uma vez que nele “estio unidos criador e criatura: no-homem hé matéria,
fragmento, abundancia, lodo, argila, absurdo, caos; mas no homem ha também
criador, escultor, dureza de martelo, deus espectador e sétimo dig"™®,

Sem estas virtudes, a propria liberdade de Nietzsche para criticar e demolir
dificiimente se distinguiria de uma leviandade, e a inventividade para seu
experimentalismo, -dificiimente se distinguiria de um faisser aller. 580 slas que
permitermn interpretar a ac8o de Nietzsche, mesmo guando ganha contornos de
descorfianga e de ceticismo, ™ como um engajamento para com aigo, & ndo como
uma acdo inconseqlente de destruicio,

~ Temos, portanto, dois aspectos distintos que permitem apontar para uma
moral no procedimento de Nietzsche. Um primeiro, a autodiscipling, associada ao “tu
deves” e “tu ndo deves”, ao rigor das regras que se Ihe 1mpoem para que ele possa
obter um refi namento e levar seu proprio trabalho cnt;co a um termo  {cf.

12"‘c:f GM, Prefadio, 7 e GC, 345.

# GM, Prefacio, 8 ["wenn eine an sich maglich hdchste Machtigkelt und Pracht des typus Mensch
ruemai einreicht wiirde” — trad. modificada].

M of: ABM, 212 e 272
B ABM, 62 [das noch nicht fesigesteiite Thier”). o _
2 ¢f.: GM, 11, 1. CF,, anteriormente, 11.3.2.
5 ABM, 225 ["zst Geschdpf und Schdpfer vereint: irn Menschen ist Sroff, Bmchstuck, Dberﬁuss Lehm,
Koth, Unsinn, Chaos; aber im Menschen ist auch Schopfer, Bildner, Hammer-Harie Zuschauer—
thﬂlchkeet und siebenter Tag"].

3 Cf. P. ex.: ABM, 208; AC, 54 e KSA 13, 22. Cf também, antenormente .2
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anteriormente, 1.1.5). E um segundo, que s&o essas trés virtudes que, para além de
simples meios, se apresentam como pressupostos de seu procedimento no campo
da moral. Todos estes aspectos, embora dados em uma nova interpretacdo, néo
deixam de ser uma acdo moral, para a afirmagéo de uma determinada forma de
vontade de poder (c¢f. anteriormente, II1.1.2). Todos eles também nao podem ser
tomados de forma dogmatica, tanto que, no mesmo aforismo 227 de Além de Bem e
Mal, o proprio Nietzsche alerta: “cuidemos para que, por honestidade, n&o nos
tornemos santos e enfadonhos! A vida ndo é curta demais, para nela ainda ~ se
enfadar? Seria preciso acreditar na vida etemna., ™.

i11.1.8 A moral que deve ser suprimida e a moral que deve ser conservada

A analise das virfudes que perpassam os escritos de Nietzsche, acaba
levando @0 confronfo com expressbes como “Selbstauthebung” e
“Selbstiberwindung”™® da moral. Quando Nietzsche utiliza estes termos,
especiaimente © primeiro, num contextos que faz referéncia a Hegel, ele esta
indicando a idéia de auto-superagdo (Authebung'), num sentido que inclui

R ABM, 227 ["..sorgen wir daflir, das wir nicht aus Redlichkeit zuletzt noch zu Heiligen und
Langweitigen werden! ist das Leben nicht huntdert mal zu kurz, sich in ihm — zu langweilen? Man
miisste schon an's ewige Leben glauben, um...”].

% Respectivamente A, Prefacio, 4 e ABM, 32; EH, Por que sou tio sahio, 4. Ambos 08 termos s&o
normalmente traduzidos por “auto-supressdio” ou "auto-superacio”.

¥ “Aufheben bedeutet im gewdhnlich Sprachgebrauch [Cf.: J. und W. Grimm: Disch. Wh. 1 {(1854)
563ss.] vor allem 1. in die Hohe heben {elevare); 2. aufdecken {detegere); 3. davontragen (auferre); 4.
wegnehmen, abschaffen (eliere); und im Cegensatz dazu, vermittelt durch den pragmatischen
Zusammenhang von davontragen und behaften: 5. bewahren (conservare). [..] Zu einer spezietien
Bedeutung hat ihm Hegel verholfen, in dem er den Gegensatz der 4. und 5. Variante dazu beniitzte,
einen Grundbegriff seiner Dialekiik auszudriicken: ‘Dieser sprachgsbrauchliche Doppelsinn, wonach
desseibe Wor eine negative und eine positive Bedeutung hat, darf nicht als zufallig angesehen noch
etwa gar der Sprache zum Voiwurf gemacht werden, ais zur Verwirung AnlaR gebend, sondem es ist
darin der dber das bloR verstindige Entweder-Oder hinausschreitende spekulative Geist unserer
Sprache zu erkennen’[G. W. F. Hegel: Encyciop. der philsos. Wiss. im Grundrisse (unter: <Systemn der
Philosophie>), hg. H. Glockner (1855) 1, § 96 Zusatz.}. Ubersetzungen in ‘spekulativ werniger begabie
Sprachen’ missen sich beheifen mil: <sublate, absord, supersending> (engl), <elévement,
suppression, dépassement> (fiz), <soppressione, superamento> (ital)”. Fonte: RITTER, J.
Historisches Worterbuch der Philosophie.

Néo se deve perder também de vista que Nietzsche manifesta simpatia pelo conceito hegeliano de
"Aufhetung” e também que ele concebe “Widerstand” como algo intrinseco a todas as eoisas. O que
nédo quer dizer que acate como um todo a flosofia de Hegel, definida por ele como “Phanteismus™
[KBA 12, 147}, especiatmente pelo aspecto racional que Hegel vé na histéria. Para Nietzsche a crenca
em uma teleclogia € uma ingenuidade (KSA 12, 148).
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supress@o e conservagao. Esta formula, pode ser uma chave para se poder passar a
andlise da moral que se conserva e da que € suprimida com a critica nietzschiana.

Particularmente em relacdo a Nietzsche, essa superago significa a tomada de
algo, de uma linguagem de sinais, por uma nova interpretacdo, gue the dé outro
sentido, obliterando o sentido anterior, num movimento gue possul certa dependéncia
(cf.. 11.1.4). independentemente, neste momento, do alcance e do significado’ mais
amplo do termo hegeliano (Authebung), o0 mesmo é utilizado na abertura deste item
para indicar essa certa dependéncia como algo que se mantém, possibilitando certa
ligacdo no “processo” de interpretagdes.'™ Essa utilizacdo possibilita também que se
busque uma distingdo entre aquilo que a interpretag@o nietzscheana suprime da
moral & aquilo que ela mantém.

Ainda sobre a negacio de Nietzsche, nfo se deve perder de vista que ela ndo
se confunde com a negacéo propria do “estado psicoldgico de nillismo” {cf.; #.3.6), ou
que seja um sindrimo de um .canSagc, “como se ndo pagasse a pena levar todas

essas coisas — o problema da moral — 8o a sério”™™,

ou mesmo um exemplc da
forma propria da moral escrava de negar {(cf.: 11.2.3) que n&o cria propriamente
valores, mas reinterpreta;, (como & reinterpretacdo a “transvaloracéo. de fodos os
valores” operada pelo cristianismo/décadence). A negacio de N;etzsche nao

significa, “que ela (sua filosofia experimental) se detenha em um “néo’, , em uma

Esta u’(_iiizagé_o por-Nietzsche de uma idéia tipicamente hegeliana aponta ainda para o fate de-gue uma
aproximacio. de Nietzsche e Hegel {(diglética) ndo seria, como afirma Deleuze (Cf.: 1991, 223ss),
apenas do ponto de vista da disposigic dos dados no conflito, mas que alguns termos hegehanos $80
importantes para Nietzsche descrever o priprio rrovimento que se processa no “caos” que é ¢ mundo.
Até mesmo porgue ele é herdeiro do. pessxm;sma é dialético, “ldgica adentro”; e ndo pode negar o
solo onde pisa, da mesma forma que ndo pode arficdar sua cmlca & metaf’ sma sem dlspor de
conceitos,..
Paor fim, apesar da ;mpurténcia que esle femo representa para nossa mterpretaz;ao nesie momentﬁ
também ndo se deve esquecer que ele ndo aparece fregiientemente nos texdos de Nietzsche, que
utiliza, em alguns ©ases, o temo -“Selbstﬁberwimdung" ou simplesmente “Uberwindung”®, mas que
preferencialmente. ufitiza a8 expressdo “ransvaloragfio de todos os valores™ [PUmwerthung aller
Werthe™] para definir o movimento que postula, de supressao e superaq.ao da morahfwltura de sua
e ot 3

E por esta “certa hgag:ao no processo de dommagoes que se pode falar amumn. enga;amento de
N:etzsche por algum-#po especifico...

* GM, Prefacio, 7 [als ob es sich eigentlich gar nicht lohne, alle diese Dinge - dle Pmbleme der
Moral - so emst zu nehmen’]. CL.: GC, 345.
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negacdo, em uma vontade de negacso”'®, mas o seu negar é a sua formula para
colocar as possibilidades de emergéncia de uma moral muito mais afirmadora do
homem e da vida. Seu negar, sua “declaracdo de guerra”, é algo que participa da
idéia mais ampla de uma “transvaloracio de todos os valores™¥.

Nietzsche apresenta o que ele nega nos seguintes termos: ‘Eu nego, por um
fado, um tipo de homem que até agora foi tido como o mais elevado, os bons, os
benévolos, os benéficos; nego, por outro fado, uma espécie de moral que alcangou
vigéncia e dominio como moral em si — a moral da décadence...”". Ele nega aquele
tipo de homem tido como “bom” na mesma proporgéo em que é fraco, doente e que
tem a moral acima de si, como um fim e ndo como meio entre outros meios; um tipo
de homem Util e ndo perigoso, que ndo inspira temor na mesma proporgdo em que &
desprezivel.'™ E a moral que ele nega & aquela que produz esse tipo de homem, que
tem nele seu modeloftipo fisiologico. Nietzsche faz uma “declaragdo de guera”
“contra a moral de rebanho®*, contra a “moral de castracgo™®, um tipo de moral
que identifica na cultura de sua época e que quer ser a “moral em si®, absoluta,
fazendo-se objeto de fé incondicional.

A idéia da critica de Nietzsche, enguanto uma critica a moral entendida como
objeto de f&,"® & “confianca na moral’, é indicada, por exempioe, no prefacio de 1886
a Aurora, quando afirma: “... eu iniciel 0 exame e o enterro de uma antiga confianca,
uma confianca sobre a qual nds filosofos costumamos construir, j@ ha alguns
milénios e sempre novamente, como se fosse o fundamento mais seguro, embora
toda construgdio até aqui tenha desabado: eu inicio o enterro da nossa confianga na

o KSA 13, 402 [“dak sie bei einem Nein, bei einer Negation, bei einem Willen zum Nein stehen
bigine"],

W Cf. adiante: 11.2.9.

2 B, Por que sou um destino, 4 ["lch vemeine einmal einen Typus Mensch, der bisher als der héhste
gall, die Gufen, die Wohlwolienden, Wohltdthigen; ich vemeine andrerseits eine At Moral, weiche als
Moral an sich in Geltung und Hermschaft gekommen ist; — die décadence-Moral...".

WO KSA 12, 414 6 GM 1, 12,

** KSA 12, 228 [*Kriegserkldrung® ... “gegen die Heerden-Moral™).

M Cf: KSA 12, 548s [*Moral-Castratismus™]. Nesse mesmo fragmento Nietzsche apresenta uma
"receita” de como se constréi uma “Moral-Castratismus”™.
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moral*¥. Também num fragmento de 1885/86 a moral, associada a fé, &
apresentada por Nietzsche como seu problema basico nos seguintes termos: “de
onde provém esse poder absoluto da crenga? Da crenga na moral?”*®. A negacéo,
por Nietzsche da moral, enquanto crenca, ndo se da somente porque para ele “toda
crenca € um tomar-por-verdadeiro” e porque ela possui uma associagio a um

‘mundo verdadeiro™®

., que nao existe, mas porque ele precisa retomar a ideia de
moral como meio, para que a moral deixe de ser sindnimo de “castracéo”.

Nietzsche nega uma interpretagdo que term a moral como crenca, comao valor
de fundamento seguro e como um sintoma de ‘medo diante do -acaso™™. Uma
interpretagéb que ja dura mais de dois mil anos e diante da qual ele apresenta o
filosofo do “talvez a qualquer custo™™, o filésofo da “disposicéo-para o acasc™™, o
fildsofo niilista.*™ Diante da qual ele mesmo se cuida, afirmando sobre seus escritos:
“aqui ndo fala um fanético, aqui ndo se ‘prega’, aqui ndo se exige fé"'>*

Partanto, deve ser retirada, suprimida, a “confianca na moral”, bem como a
confianga em valores metafisicos absolutos, normaimente colocados como “garantia”

da moral, tais como Deus, verdade, natureza... Mas a morai deve ficar e tomar parte

" Conforme foi visto (1. 3}, € este tipo de moral que culmina num passivo niifismo. Sobre a relagao
emre crenca {Glauben) e nillismo, ¢f.: KSA 12, 114, 126 e 354, '

" A, Prefacio, 2 [...ich begann ein altes Verfrauon zu untersuchen und anzugraben, auf dem wir
Philosophen s&il ein paar Jahrtausenden wie auf dem sichersten Grunde zu bauen pliegten, - immer
wieder, obwohl jedes Geb#iude bisher einstirzie: ich begann unser Verfrauen 2ur Moral zu
untergraben"]

B KSA 12, 149 [‘woher diese Allgewalt des.Glaubens? Des Glaubens an die Moral?). Nio é pouco
importante o fato de que € neste mesmo contexto que ele afirma gue ndo existern fendmenos morais,
mas apenas “interpretagbes morais dos fendémenos®. Sobre crenga [*Glauben”] veja-se também, p. ex.,
AC 50 e GC, 344.

“ KSA 12, 354 [jeder Glaube ist ein Fir-wahe-hatten® ... “wahren Welt"].

0 KSA 12, 145 [*Furcht vor dem Zufall].
5T of: ABM, 32.
192 o, KSA 12, 467 [“Lust 2um Zufalf].

% Em C1, lncursdes de um extemporaneo, 32, pode-se ler: “se um fildsofo pudesse- ser niilista, ele 0
seria porque encontra o nada por tras de todos os ideails do homem. Ou ainda, nem sequer ¢ hada ~
mas somente o indigne, ¢ absurdo, o doente, o covarde, toda especie de boma de caneca de sua vida,
bebida até o fundo...” ["Wenn ein Philosoph Nihilist sein knnte, so wiirde eres sein, weil ‘er-das Nichts
hinter allen ldealen des Menschen findet. Oder noch nicht einmal das ‘Nichts, ~ sendem nur das
Michiswiirdige; das Absurde, das Kranke, das Feige, das Mide, alie At Hefen aus dermn
ausgetmnkenen Becher seines |Lsbens...”].

S EH, Prologo, 4 [Fhier redet kein Fanatiker, hier wird nicht gepradlgt hier wuri mcht LGlauben
veriangt” — trad. modificada). Recorde-se que seu receio € justamente que seus escritos se tomem
verdades (cf.. ABM, 206).
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da propria pluralidade de perspectivas necessaria para se poder falar em um espirito
mais elevado.™ O que deve mudar, portanto, na interpretacéo de Nietzsche, é a
relac&o do homem com a moral que, da mesma forma que & filosofia, deve passar a
ser um instrumento de elevacéo do homem. Trata-se de uma dessacralizacdo que
visa permitir a disposico para o acaso, para o talvez, para ¢ experimento. Mas néo
um experimento pela moral, mas pela elevacfio do homem, que deve ter a moral
apenas como um meio entre outros meios: “arte, conhecimento, moral 830 meios: em
vez de reconhecer neles o designio de elevacéo da vida, eles foram tomados em
Oposicdo & vida, como manifestagdo de Deus — de um mundo superior...”'®

Como foi mencionado anteriormente, tanfo no casc da moral gquanto no da
metafisica, uma vez suprimido o aspecto da “crenca”™™ em incondicionados, ha uma
ruptura e ja ndo se pode mais falar, como antes, em moral ou em metafisica. Mas
quando se considera que esta superagio (de uma forma de interpretar a moral) é o
desejo mais intimo da prépria moral — pois € a (nica forma de se continuar falando
em moral ap6s a ruina dos antigos edificios filosoficos, construidos sobre os antigos
fundamentos absolutos -, tem-se um sintoma de algo que se conserva,

possibilitando uma certa linearidade nesse “processo”.

Fica ainda a quest&o: o que € afinal esse tipo elevado, esse espirito “livre” em
relag&o & vontade de verdade, ao qual Nietzsche se refere em seus escritos? Esta
questao, cuja compreenséo € o segundo passo para que sejam delineados os tragos
de uma moral a parlir dos escritos de Nietzsche (pelc tipo de homem que ele
apresenta como modelo), sera desenvolvida no proximo capitulo. Até este momento,
0 que se tem é que este “espirito livre” ndo é o “sem lel’, mas aquele que esta acima
da lei, no sentido de gue a lei esta para ele e ndo ele para ela. O que se pode inferir
tambem, até este ponto, & que neste fraco, da inverséio na relacéo com a lei moral,

orGMI 18

 KSA 12, 572s ["Kunst, Erkenntnil, Moral sind Mittel: statt die Absicht auf Steigerung des Lebens in
inen zu erkennen, hat man sie zu einem Gegensatz des Lebens in Bezug gebracht, zu “Gott", -
gleichsam als Offenbarungen einer hiheren Welt, die durch diese hier und da hinduchblickt...”]. CF.
Também, sobre a moral como meio, por exemplo, KSA 12, 408. E a “receita” para se fazer uma moral
ter valor absoluto em KSA 12, 548 e 548,
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esté o ponto basico da moral que Nietzsche afirma. Sua critica & moral pode ser
apresentada como um “instrumento de guerra para instrumentos de paz™>, um meio
para liberar a prépria moral como meio. E a realizaclo dessa critica ja implica numa
liberdade diante da moral, numa “praxis”, propria ao espirito livre € ao proprio
Nietzsche em textos como a Genealogia.

A critica de Nietzsche & moral nfio possui, portanto, apenas um sentido
negativo, nem mesmo como uma negacéo da negagdo, mas ela € condigdo de
afimacc e ja, enquanto exercicio, uma afirmacio. A propria “histéria efetiva da
moral™ pode ser aqui associada a idéia de uma “histéria natural do espirito livre”, ou
“histdria natural dos homens mais elevados™. Ela estd ainda necessariamente
associada & pergunta ‘o que é destacado?’™. E neste sentido que ele precisa
colocar & moral como problema, como ela nunca fora até ento colocada,™ que ele
precisa fazer uma genealogia da moral que encontra na Europa de sua época, pois
ele entende a moral de seu tempe como ¢ resultado de uma longa historia."® Uma
historia que n&oc somente coloca um fato, mas que também abre inUmeras
possibilidades.

T Cf. GM HI, 24

%8 KSA 12, 415 [Kriegswerkzeug zu Friedenwerkzeugen™]. Cf. KSA 13, 26.

159 GM, Prefacio, 7 ["Wirkliche Historie der Moraf,

%0 KSA, 12, 82 ["Naturgeschichte des freien Geistes” ... “Naturgeschichte des hdheren Menschen™].
Cf - KSA, 12, 83. -

S ABM, capitulo IX ["Was ist vornehm?" — trad. modificada]. Cf.; KSA 12, 88.

82 Cf .. GM, Prefadio, 6. Cf. GG 345

& of Por exemplo: ABM, 199.
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1.2 *NOSSAS VIRTUDES. INDICACOES PARA UMA MORAL DO FUTURO™

Como foi visto anteriormente, tanto pela sua autodisciplina quanto pela
referéncia a algumas virtudes (“veracidade”, “probidade” e ‘responsabilidade™) que
norteiam seu trabalho critico, ja se pode falar de uma moral que perpassa os escritos
de Nietzsche. Como foi visto também, a anélise da critica de Nietzsche a moral e o
levantamento de alguns aspectos da moral que ele nega j& fomecem algumas
indicaches para a compreenséo dessa “moral do futuro”.

Para se dar um passo adiante na andlise dessa moral, outros aspectos devem
ser considerados. Um primeiro € dado pela férmula “Jenseits von Gut und Bése”, que
permite a Nietzsche situar seu “campo” moral em um horizonte amplamente
separado e distinto daquela forma de valoragdo moral com a qual se contorce a
cultura moderna. Um segundo tem lugar com a andlise do tipo fisiolégico que
Nistzsche defende e, por conseguinte, da forma de vontade de poder que se oculta
em sua critica @ moral, pois, conforme foi visto (II.1.2 e 1I1.1.7), toda moral e todo
discurso no campo da moral correspondem sempre & proposicdo de um tipo
fisiologico e de uma determinada forma de vontade de poder, e a critica de Nietzsche
né@o poderia se constituir numa excecfo. E um terceiro aspecto é dado pela andlise
da propria proposigio moral de Nietzsche, uma proposico “além de bem e mal,
onde moral € meio para se obler o engrandecimento do homem, meio para tornar
possivel a emergéncia de um tipo “além-do-homem”, possivel apés o nillismo, e que
é denominado, por exemplo, “homem redentor”, “espirito fivre”, “filésofo do futuro”
etfc.

A organizacéo deste capitulo obedece a propria disposicdo desses aspecios.
De inicio, sera feita uma andlise e tentativa de tradugfo da *divisa™ que Nietzsche

! KSA 12, 78, {‘Unsere Tugenden Fingerzeige zu einer Moral der Zukunft™).

? Essas virtudes 530 proprias de um tipo aristocratico: as duas primeiras associadas, respectivamente,
ao “individuo soberano” (C1L.: GM i) e &s proprias origens do termo “bom” = nobre = veraz (Cf. GM ) e
a uitima como uma peculiaridade do “novo destacado” (Cf.- ABM, 227).



escreve na fronte de seu livro de 1886; para isso sera tomada, de forma comparativa,
aquela outra que ele ndo utiliza como titulo desse escrito: “Jenseits von Gut und
Schiecht’, procurande definir os campos onde se fala de moral e onde ‘se pode falar
de uma nova moral. Em seguida, tera lugar a andlise do tipo proposto como “o
methor” pela moral de Nietzsche. Neste sentido, serd disposta, primeiramente, uma
apresentagdo de algumas caracteristicas gerais que. se associam 'ao termo
aristocracia ou a uma "Vornehmbheif’ em geral. Na seqiéncia, sera apresentada
uma distingdo enfre o tipo mais elevado de homem, que se modela no contexto da
moral que perpassa os escritos de Nietzsche, € aquilo que poderia- ser entendido
como um “culto ao herdi”, ou como a expectativa do retorno de formas aristocraticas
guerreiras. Essa distingdio se desdobrara considerando os seguinies aspectos: que
para MNietzsche este tipo aristocratico guerreiro, expansivo, independente de
qualquer avaliagdo de *bom e mau’, & um dos tipos que participa na constitui¢éo
do homem; que a utilizacdo por Nietzsche de tipos estabelecidos como “maus’ pela
propria modernidade se da, em muitos casos, no contexto de uma “contraposi¢ao™
ao tipo *homem bom”, que é fruto das “idéias modernas’, que ¢ seu recurso a
povos, racas e tipos guerreiros ocomre, em alguns casos, como parte da histéria da
emergéncia de formas de valoragéo. Apds essa distingZo, fera lugar uma primeira
analise da questdo “o que significa para nds hoje ainda a palavra ‘destacado’?”;
a indicacéo do “tipo mais elevado de homem” como meta; a apresentacio de
alguns aspectos do que muitas vezes ele denomina como “espiritos livres”, formula
que fraduz, em parte, aquele tipo proposto e defendido em sua moral e a
transvaloracio de todos os valores, que se associa a este tipo. Por fim, sera
retomada a questio tratada anteriormente (o0 que € & moral afinal?), mas
recolocando-a na seguinte forma: o que € uma “vornehme Moral™ afinal?

* CW, Epitogo.
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HL2.1 “Jenseits von gut und schlecht?

As expressbes “Gut und Bése” e “Gut und Schiecht™ s3o particularmente
caras a Nietzsche, que utiliza a primeira para compor o titulc de seu livro de 1886 e
as duas juntas para nomear a primeira dissertacdo de sua Genealogia.

Para uma andlise e uma eventual tentativa de traducéo das expressdes
“Jenseits von Gut und Bése” e “Jenseits von Gut und Schiechf”, o ponto inicial e mais
slementar que deve ser considerado € a forma como Nietzsche articula a preposicéo
*Jenseits™ & expressdo “Gut und Bose” (tomando a construcéo mais conhecida como
exemplo) sem se utilizar do genitivo, que resultaria em: “Jenseits des Guten und des
Bésen®. Sua opgéo pela preposicdo “von” ja indica, no caso, que “Gut und Bdse”
possuem um significado especifico quando dados nesse conjunto, denotando um
conceitn Gnico.

Deve-se ter presente também, para essa analiseftraducdo, que essas
expressOes estdo associadas, conforme foi visto (l1.1.3), &s formas especificas de
valorag&o nobre e escrava. Essas formas de valoragéo, cuja analise da emergéncia e
desdobramento histérico é o tema central da Primeira Dissertacdo da Genealogia,
aparecem no 16° paragrafo, como partes de um conflito: “os dois valores

‘ Essa expressio € proposta por Nietzsche em urn fragmento de 1886/87 (KSA 12 231), como um
possivel titulo de cunho polémico, provavelmente para a Genealogia da Moral, Cf. foi visto em 11,1 e
£.4.3.

¥ Além do que ja foi apontado em nota (lll.1.3), outras peculisridades destes termos devemn ser
observadas quando se trata de sua tradugao para o portugués:

&) néo ha uma distincio em alern&o, a ndo ser em contexto, entre o adjetivo *gut” = bom (p. ex.; “ein
gutes Buch™ = um bom livro) e o advérbio “gut” = hem (p. ex.: “etwas qut kennen” = conhecer bem
algo);

b) praticamente todo adjetivo em alem&o pode ser substantivado. Assim, “das Guie”, (que Nietzsche
atifiza, por exemplo, no titulo da Primeira Dissertagio: “Gut und Bose”, “Gut und Schiecht® seria “o
pom®, um substantivo que néo existe na lingua portuguesa;

) ndo ha na lingua alemd um substantivo alternativo para designar o que denominamos de “bem”, o
mesmo termo "Guil” que designa “bom” designa também “beny”, tanto no sentido de bem material
quanto no moraifreligioso {p. ex.: "das hochste Gut ist Gott” = Deus & 0 sumo bem)*;

) Nietzsche utiliza fambém com uma certa freqiiéncia o termo “der Gute” para designar “o bom™ = “o
homem bom®,

[* No dicionario Langenscheidis o termo “bem™ € traduzido por “das Gute®. No enfanto, este termo
“das Guig® ~ ndo consta em diciondrios alemaes como Wahrig & W. Grimm, mas apenas © termo
“Giite” = "benignitas® = “bondade”. P. ex.: "die Giitte Gottes” = A bondade de Deus ~ ou divinal.

® *Jenseits” = do outro lado <> *Diesseits” = deste lado de algo. Normalmente & preposicio “Jenseits”
segue-se um genitivo (ele proprio ja € uma construggio, qgue remonta ao século XV, do termo “Jenseit”
acrescido da tenminagdo *s” do genitivo) ou um dativo {cf.: W. Grimnm).
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contrapostos ‘bom e ruim’, ‘bom e may fravaram na terra uma luta -terrivel,
milenar...”’. Somando-se aquelas informacies acerca dos tipos de valoragdo moral,
aos quais essas expressbes remetem, e esta idéia de um permanente conflito entre
ambas, poder-se-ia traduzir os termos “gut und schiecht” x “gut und bdse”, por “bom e
ruim” X “bom e mau’.

Dado esse primeiro passo e admitindo-se que as iniciais maitsculas nos
titulos estariam apenas indicando uma substantivagio desses termos, sem gue isto
implicasse num-afastamento daquela oposicio basica, terfamos talvez ndc somente
uma traducéo, mas também a solugcdo para o enigma que Nietzsche propde no
paragrafo 17 da mesma Primeira Dissertacdo: “...0 que eu desejo com a perigosa
divisa inscrita na fronte do meu dltimo livro; ‘Aléem de Bem e Mal ... Ao menos isto

n&o significa ‘Além de bom e ruim™®

. A questao se encerraria acatando-se aidéia de
gue o modo de valoracdo de que ele pretende estar afastado é aquele que se
exprime pela formula: “bom e mau’, propria da moral escrava, e ndo da que se
exprime pela férmula “bom e ruim”, prépria da moral nobre.

Essa indicagdo, no entanto, mesmo ndo estando propriamente errada, e
mesmo que em parte j& esteja solucionando. o enigmatico paragrafo 17, ndo
encerraria, enquanto compreensao e conseqiente tradugdo, a riqueza da expressio
“Jenseits von Gut und Bose” na forma como € utilizada por Nietzsche. Para se
chegar a um ganho, para além desta primeira tentativa de fraducéo/solucéo, deve-se
voltar ac texto da Genealogia, na Terceira Dissertacdo, onde se 1& o estado
supremo, a prépria redengdo, aquela hipnotizagio e quietude total -én'ﬁm ai'c:ahg.-ada,r
& para eles o mistério em si, para cuja expressao néo bastam sequer 0$ simbolos
mais elevados, sendo retono e reflgio no fundamento das caisaé, “sendo
desprendimento de toda flus@o, sendo ‘saber’, ‘verdade’, ‘ser’, sendo libertacio de

7 GM |, 16 Die beiden enigegengeseizfen Werthe 'gut und schlecht, ‘gut und biise’ haben eine
furchtbaren, Jahrtausende lange Kampf auf Erden gekémpft. "],

5 GM |, 17 [~...was ot will, was ich gerade mit jener gefahrlichen Losung will, weiche meinem letzten
Buche auf den Leib geschrieben ist: ‘Jenseits von Gut und Bise’ ... Dies heisst zum Mindestens nicht
Jenseits von Gut und Schiecht”™].
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todo fim, todo ato, todo desejo, sendo estar além também de bem e mal”®. Nesse
texto, que aparentemente estaria em contradicdo com as conclusdes a que se chega
a partir das andlises da Primeira Dissertago acerca de “Gut und Bose®, Nietzsche
remete seu leitor ao significado que & expresséo além {Jenseits) possui dentro de
uma tradicao religiosa: um “outro mundo’, em oposigio a “este mundo® de bem e
mal." Como uma forma de ilustrar essa utilizacdo num sentido moralfreligioso,
recorde-se, por exemplo, a promessa da serpente a Eva,'' de lhe revelar o
conhecimento de “bem e mal®.

Considerando especialments essa associagiio do termo “Jenseits” 3 idéia de
‘redencdo”, ¢ a forma como se interpretou este mundo como o "mundo de bem e
mal"'*, em oposicéo a um mundo verdadeiro, das idéias verdadeiras, pode-se dizer
que Nietzsche esta deliberada e provocativamente utilizando-se dessa expressao
para indicar que também a moral que ele articula prope um “além”, mas que seu
além ¢ em relacdio aquele mundo, ao qual corresponde a interpretacdo platdnico-
cristd, a “moral da compaix&o”, a décadence, e em relacdio ao tipo de homem que ela
produz. E neste sentido que ele afirma: “bem e mal’ é apenas uma variedade desse
problema’, referindo-se entdo “a vida empobrecida, 4 vontade de fim, ao grande
cansago™, que diz ndo a este mundo e & vida. Resumidamente, pode-se afirmar que
Nietzsche postula um além de todo “além”, de toda interpretacéo que se articula com
a idéia de um “alem” para negar um “aquém’.

oM M, 17 ['Der hochste Zustand, die Erdsung selbst, jene endlich erreichte Gesammi-
Hypnotisierung und Stile, gilt thnen immer als das Geheimniss an sich, zu dessen Ausdruck auch die
hochsten Symbole nicht ausreichen, als Ein- und Heimkehr in den Grund der Dinge, als Freiwerden
von allen Wahne, als 'Wisser', als ‘Wahrheit', als "Sein’, als Loskommen von jedem Ziele, jedem
Wunsche, jeden Thun, als ein Jenseits von Gut und Bise” — tradugBo modificada]. Cf.: GM 1, 12.

* Cf. também: EH, Por que sou um destino, 8. Especialmente onde se 16: “inventada a nogao de
‘alén?’, ‘mundo verdadeiro’, para desvalorizar o tinico mundo que existe — para nfo deixar 4 nossa
realidade terrena nenhum fim, nenhuma raz8o, nenhuma tarefal” [*Der Begriff ‘Jenssils’, ‘wahre Welt'
erfunden, um die einzige Welt zu entwerthen, die ¢s giebt, — und kein Ziel, keine Vernunft, keine
Aufgabhe fir unsre Erden-Realitét brig zu behalten!™]. :

" Génesis, 4, 5 ¢ 22,

“ Carta a Overbeck de 23.07.1884, ditada por C. P. Janz, 1i, 311 [*...die Welt des Guten und Bosen’],
Cf.: GC, 380.

© oW, Prélogo [“Gut und Bise’ ist nur eine Spielart jenes Problems™ ... “Das verarmmite Leben, der
Wille zum Ende, die groBe Midigkeit™.

183



Ha, portanto, na formula “Jenseits von Gut und Bése” a confluéncia tanto do
sentido inicial (que: € dado pela expresséo “gut und bdse” [bom e malvado] e que
remete a forma especifica de valoragéo escrava), quanio dos contomoes que essa
forma de valoragdo ganhou em seu proprio desdobramento. como a negacéo deste
mundo por um “alem”. Assim, uma nova tentativa de traducdo dessa expressdo nao
poderia perder de vista que “Gut und Bdse” é “bom e mau”, mas também "bem e
mal”. Neste sentido, mesmo que essa expresséo seja traduzida apenas por “além de
bem e mal’, deve-se ter presente o seu significade como: do outro lado da moral
socratico-platdnico-cristd (bem e mal) gue tem seu movimento gerador na forma
escrava de valorar (bom e mau).

Partindo-se do principio de que s&o duas interpretacbes opostas gue se
apresentarn nesse contexto (uma que & a interpretacéo moral de bem e mal e que se
articula com a cisdo entre “este mundo” € um “além deste mundo®, e oulra que
aponta para além dessa oposicdo) pode-se adenfrar mais alguns passos na
compreensdo do que ele toma para si € do gque ele rejeita, analisando o proprio
significado que possuem alguns termos-chave no contexto de cada uma dessas
interpretacdes.

Na interpretacdo gue se associa a “Gut und Bdse”, no bojo- da qual, alias, se
acredita saber o que € © “bem’”, o termo “Gut” designa os “instintos do animal homem

n‘l4

de rebanho™, o termo moral: “moral de rebanho™”, cultura; “amestrar o animal de

w15,

presa ‘homen e reduzi-lo a um animal manso e civilizado, goméstico™ ™, elc.

Por outro lado, na interpretaciio que Nietzsche associa a “Gut. und Schiecht”,
“gut” é “tudo o que eleva o sentimento de poder, a vontade de’ ’pod'er K¢ p'rép'rio poder

»16,

no homeny’; ‘*-scﬁlec:ht” significa “tudo o que procede da fraqueza®", e moral & apenas

um “meio para o poder’!’; etc.

" 1o ABM, 202 [instinkte des Heerdenthiers Mensch” Heerden-Moraf’} '

S GM I 11 ["aus dem Raumhiere ‘Mensch' em zahmes und cmhz:rtes Thler em Haus!ﬁier
herauszuzuchten’}

% AC, 2 [Alles, was das Gefuhi der Macht, den Willen zur Macht die Macht selbs’t im Menschen
erhehlt” Alles, was aus der Schwéiche stammt™. Cf.. KSA 13, 192 & 481, :

7 Cf.: KSA 12, 408 e 157 [*Mittel zur Machf"). Esta questéc serd retomada adlante
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Dadas essas caracteristicas primarias que separam “Gut und Schiecht” de
“Gut und Bose” e o fato de que Nietzsche ndo designa sua filosofia como afastada de
“bom e ruim” (da forma nobre de valoragdo), mas de “bem e mal” (gue & o mundo das
‘idéias modernas”'®, no qual predomina a forma escrava de vaioracéo, 2 “moral do
rebanho”, "da compaix&0”..., um mundo do qual ele precisa se afastar, cruzar mares,
encontrar novos horizontes'™), tem-se alguns tragos basicos da moral que ele
defende. Outros importantes tragos da moral que se articula “além de bem e mal”
podem ser delineados pela andlise de alguns tipos que Nietzsche normalmente
identifica como estando “aiém de bem e mal”, um horizonte que compreende desde a
“besta Iéura”, até a crianga™, numa amplitude que chama a atengdo para o fato de
que a idéia de exferioridade ndo implica uma unidade, mas uma pluralidade de
possibilidades, que ha varias e diferentes formas de se colocar “além de bem e mal”.
Nesse sentido, pode-se dizer que a propria compreensio da proposicéio moral de
Nietzsche, a partir de tipos que se encontram “além de bem e mal’, passa,
necessariamente, pela elucidacdo de varias possibilidades que se associam a essa
8Xpressao, uma vez que & pela analise desses diversos tipos que se pode delinear
algumas das diferentes maneiras de se colocar “além de bem e mal”, como pode ser
visto nos proximos itens.

#1.2.2 Uma “vornehmheil’ em geral

Pode-se dizer que até este momento foram reunidas algumas caracteristicas
da moral que Nietzsche nega, alguns tracos do que ele afirma e a indicacdo da
possibilidade de se adentrar na moral que ele afirma pela andlise do tipo que ele
apresenta como ideal de homem. Um tipo apontado pelos termos “Ubermensch™ ou

' ABM, 202 ['modemen Ideen’]. Cf., p. ex.: EH, Além de bem e mal, 2; GM, Prefécio, 6 e GC, 380.
Lembrando sempre gque, para Nieizsche, a modemidade se inicia com Socrales.

" Cf: KSA 10, 53; GC, 343 e GC, Apéndice: “Para novos mares” ["Nach neuen Meeren®]. Nestes
textos Nielzsche associa a expressao “jenseits von Gut und Bise” & idéia de langar-se no mar para
alravessé-lo, como fizera Colombo, em busca de novos mundos. Of. também: C. P_Janz, I, 453.
i GM I, 11; |, 16. Cf. também, K. Lowith, 1086, 20.

* A discussio acerca da tradugBo do termo “Ubermensch” para a lingua portuguesa tem suas
expressbes mais significativas em notas de Rubens Toires Fitho (da p. 184 do volume §i das Obras
incompietas de Nielzsche, publicada na Colegdo Os Pensadores), que traduz o termo por “slém-do-
homent”, e de Roberto Machado (0a p. 45 de Zarafustra - Tragédia nietzschiand”y, que argumenta a
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“Vormnehm™=, a respeito do qual j& se sabe que se encontra além de bem e mal, e
sobre 0 qual deve-se acrescentar, de inicio, que igualmente & expressdo “além de
bem e mal’, envolve uma pluralidade. Para tornar possivel uma diferenciacéo enire
as varias utifizacbes, por Nietzsche, desses termos, que, a principio, indicam um
modo de ser “além de bem e mal’, serdo apresentados-alguns aspectos do que pode
ser denominado como uma “Vornehmheif” em geral. Em torno dessa expressao,
serdo reunidas algumas caracteristicas comuns as vérias formas como - Nietzsche
identifica uma aristocracia (quando ele se refere a antigos povos e ragas) e os tipos
destacados (que aparecem na histéria agui e acola como acasos felizes, porém
indesejados). Essas caracteristicas devem dar um primeiro “padrio’, a partir do qual
poder-se-8, na sequéncia, passar as especificacdes do tipo de homem que interessa
mais propriamente a esta pesquisa.

favor da tradugéio por “super-homem”. Optamos pela primeira justamente para evitar a associag,ao gue
acompanha ¢ termo “super-homem”, na lingua portuguesa, a um tipo fisicamente superior, 0 que
associaria o pensamento de Nietzsche a um culic de herdis. Ao acatarmos a tradugBo “além-do-
homem”, no entanto, ndo gostanamos que se perdesse a conotacdo de "Uber” no sentido de “sobre”,
qus se enconira nas origens - (medievals) do termo “Ubermensch® associado- ao adjetwo-
“ibermenschiiches” (sobre-humano) e & idéla de “sobrenatural’, e também na propria oposicio que
Nietzsche faz entre “Ubemmensch” e “Unmensch® (= desprovido de humanidade, animal, monstro; que
poderia ser lido como “abaixe do homem™) (of.: KSA 12, 426). Nao gostariamos também que "além”
pudesse ser associado 3 idéia de algum tipo “além deste mundo®, como ficaria denotado pelo termo
alemdo “Jenseits...” (= "além”, of. vimos antaaommente) “Além” deve designar aqui a elevaglo do
homem para aiém (ou acima) do homem mediocre que € produzido pela morai de rebanho.

2 0 termo “vomehm™ & normalmente traduzido por “distinto, nobre” e “Vomehmheit” ‘por: “dxstmgao
nobreza® {Langenschaidis). Para refratar o gue Nietzsche esté querendo expressar, no entanio, &
imprescindivel langar um othar mais atento ao termo: a palav'ra *vomehm® € composta pelo prefixo
“vorfn]" (= adiante) mais o radical “nehm” (= tomar). Hé vérias ulilizaghes do termo “vomehm™ que
confluem para a forma como ele se encontra no idioma: alem3o no século XIX (CF.: W. Grimm, 1854).
Uma utifizagio, que se apola numa compreensdo mais recente de “vorm” ['vome”, “vomen”}, designa
algo que é lomado ['nehmen] do grupo e colocado 3 frente, escolhido, separado: *aus einer Gruppe
hervorzunehmen™ . (Fr. Kluge. Etymologisches Weterbuch der deutsche Sprache). Outra utilizago,
hem mais antiga, toma ¢ termo “vornehm” como sindnimo de “in vor liegt® = estar a frente, como
sindnimo de “eximius”, de "excelens®, de "aristos”. E também pela forma como o termo fora utilizado
em épocas mais remotas que ele se associa a "Adelung® = “enobreciments”; designdndo uma
prerrogativa ligada a0 nascimento, classe, aplicando-se, por exemplo, em relagio & uma familia: “aus
einer dervomehmsten Familie des Landes® = “de uma das mais nobres famihas da regido”. Também
neste sentido ele. dessgna raro’, em oposicdo a "gemeine” = “‘comum®,

No que se refere & tradugio. da adjetivo “vormnehm” por “nobre” @ do: substantivo ‘Vomehmhert” por
*nobreza”, deve-se atentar para o fato de que o termo "nobre” se traduz para o alemao como “adelig”
(adietivo) & “Adel” (substantivo), termos que Nietzsche utiliza, da mesma forma que utiliza ¢ termo
“Aristokratie” quando quer se referir & aristocracia. Portante, para ndo se perder de vista o significado
de *destacado”, "tomado e Golocado & frente”, téo préprio do periodo em que Nletzsche SSereve Seius

textos, mnteremos guando o contexto exigir, 0 terme no original.
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Uma primeira caracteristica do “tipo” (genérico) aristocratico é aquela dadsa
pelo proprio termo "Vornehny', designando “destacado”, colocado & frente, separado
do grupo™ {gemein). Essa sua separacdo, seu pathos de distancia, se da pela fé
{Glaube) que ele tern em si, pois ele “sabe que se enconira no alto™* E acima de
tudo essa fg, “alguma certeza fundamental que a alma nobre tem a respeito de si”,
que a torna nobre: “a alma nobre tem reveréncia por si mesma™.

Dessa primeira, decorre uma segunda caracteristica, essencial a uma
“aristocracia boa e &, que ela *ndo se sinta como funcdo (...), mas como sentido e
suprema justificativa™. Somente uma aristocracia saudével possui aguela “crenca
inamovivel de que, a um ser ‘tal como nods’, outros seres t&m de sujeitar-se por
natureza, e a ele sacrificar-se’?.

Por essa mesma hierarquia, na qual o tipo aristocratico se reconhece como
“destacado, colocado acima’, ele reconhece também aqueles que lhe sdo iguais,
tantc por sua “efetiva semelhanga em gquantidades de forga e medidas de valor
quanto pelo fato de “pertencerem a um corpo™®. E estes semelhantes movem-se
entre si “com a mesma seguranga de pudor e delicado respeito que tem no trato
consigo™. Nesse grupo, a propria iguaidade na convivéncia com a tensdo, na “luta
profongada com condigbes desfavordveis essencialmente iguais™, que toma este

2 of.. ABM, 270, 271. Cf. anteriorments, H1.1.3, em nota de rodapé.
“ ABM, 265 [Pweiss sich in der Hohe™].
% ABM, 287 [Migend eine Grundgewissheit, welche eine vomehme Seele itber sich selbst hat” ... *Die
vornehme Seele hat Ehrfurcht vor sich™].
* ABM, 258 [*sich nicht als Funktion [...], sondem als {...] Sirnn und hihste Rechifertigung fiihit"].
2T ABM, 265 [unverriickbaren Glauben, dass einem Wesen, wie ‘wir sind’, andre Wesen von Natur
unigithan sein miissen und sich ihm zu opfern haben™. Por esle principio tem-s¢ clare quem deve
estar no fopo de uma hierarquia estabelecida pelo nobre. Tem-se claro também a oposicio deste
é)n"ncipio & idéia de rebanho. O proprio temo “rebanho” ja designa “meio”.

® ABM, 259 ['namiich deren thatsdchiiche Ahmilichkeit in Kraftmengen und Werthmaassen” ...
*ZusammengehGrigkeit innerhalb Eines Korpers™].
¥ ABM, 265 ['mit der gleichen Sicherheit in Scham und zarter Erfurcht, welche sie im Verkehre mit sich
seibst hat'].
% ABM, 2;]2 [‘unter dem langen Kampfe mit wesentlich gleichen ungtinstigen Bedingungen©.
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tipo duro, cultivador de si, reservado e educador, € o que possibilita a condicéo da
igualdade™ e o respeito entre os pares.

Bem diferente é a relacdo deste tipo aristocratico com aqueles que nao séo
seus iguais. Quando voltados para fora, para o que lhes € estranho (“..ali onde
comeca o que & estranho, o estrangeiro”), eles deixam as marcas do "barbaro” por
onde passam: *Ali desfrutam a liberdade de toda coercdo social, na selva se
recobram da tensdo trazida por um longo cerceamento e confinamento na paz da
comunidade, retornam & inocente consciéncia dos animais de presa...”™2 Fles tém
claro "que, frente ao0s seres de categoria inferior, a tudo estranho-alheio, pode-se agir
a0 bel prazér OU 'Como quiser © coracdo’, e em todo caso, ‘além de bem e mal™®,
Essas caracteristicas, no entanto, que produzem wuma ressonancia um tanto
desconforiavel nos ouvidos modemos, nem sio, no entender de Nietzsche,
particulares a uma aristocracia, pois nisto ela € apenas como todo corpo saudavel,
que procura o confronto, que procura combater para se expandir e dominar.® A
necessidade de inimigos, para uma aristogracia, se da por algo que é comum a toda
forma de vontade de poder, pela necessidade de resisténcia. O que sla tem de
particular & que, para ela, esses inimigos representam também canais de
escoamento, o que permite a0 nobre ser “bem amigo™>

0O nobre, sindnimo de uma permanente tensic elevada, diferentemente do
“covarde”, possui disposiciic para o combate,® diz “sim” ao corflito. Esse aspecto &
de tal forma capital para uma aristocracia s& que, normaimente, sua dissolucdo esta

! Observe-se uma diferenca fundamental em relagdo ao proprio tenmo “iguaidade”. Numa sociedade
como esta Nietzsche pode falar em igualdade, mesmo tendo afimado gue a “igualdade entre os
homens” [“Gleichheit der Menchen”] (Schiechta Ill, 472) é a maior de todas as mentiras. No contexto
desta afimacdo (iguakiade = mentira), o que esld em questioc é a igualdade como. “instinto de
rebanho” {"Heerden-instinkt™], com a idéia de “sempre mais equiparar o homem ac homemn” [“immer
mehr Menschen als Menschen gleichzusetzen”] (il 514). o

2 @M, 1, 11 [...dort wo das Fremde, die Fremde beginnt” ... “Sie geniessen da die Freiheit von allem
socialen Zwang. sie halten sich in der Wildniss schadlas fiir die Spannung, weiche eine lange
Einschiiessung und Emfnedtgung in den Frieden der Gemeinschaft gieht, sie treten in die Unschuld
des Raubihier-Gewissens zuriick..."}.

* ABM, 260 ["dass man gegen die Wesen niedrigeren Ranges, gegen alles Fremde nach Guidiinken
oder ‘wie es das Herz wilt handein dirfie und jedenfalls ‘jenseits von Gut und Bse™ ~ tradugiio
mod;ﬁcada]

3 ¢of - ABM, 259. Cf. também: 11.1.6.

5 ABM, 260 [*(...} um gut freund sein zu kénnen®].
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relacionada justamente 3 diminuicde da tensdo e a diminuicdo das dificuldades
(inimigos, escassez...). Na abundancia “se rompem o lago e a coagdo da antiga
discipling’, que ja ndo & mais indispensavel. Se destaca entéo a figura do individuo e
da disputa “por sol e luz’ entre individuos, que j& néo conseguem extrair “nenhum
limite, nenhum freio, nenhuma consideragdo da moral até entdo vigente™. Deste
rompimento ha um processo de corrupgdo que culmina na dissolucio da aristocracia
e na producéo de uma espécie de homens mediocres (Mittelmassigen) e de uma
‘moral da mediocridade”, que prega: “sejam como eles! Tornem-se mediocres!™ .
Outra caracteristica que normalmente se associa ao “tipo aristocratico”, ao
“tipo homem nobre”, & que ele & um homem da soliddo ™ das alturas, um eremita.
Nele se encontra uma aima “perigosamente testada™, com a gual ele se entrevistou
longamente. Uma alma que Ihe permite um gosto no tato e na reveréncia por si
mesmo, por seus iguais, e também por seus antepassados, ¢ gque lhe confere
também um senso histdrico acerca de sua origem (Herkommen) e respeito por ela.
Este homem da profunda soliddo possui também “reveréncia ‘diante da mascara™,
ele proprio precisa dela para se proteger, “sobretudo, de todo aquele que néo ihe é
igual na dor”, daqueles que ndo possuem a distingde do conhecimento que se obtém
no sofrimento. Para Nietzsche, o sofrimento enobrece. A altivez espiritual (e também
o grande nojo) pertence aquele que sofreu profundamente: “a hierarquia é quase
determinada pelo grau de sofrimento a que um homem pode chegar — na arrepiante
certeza da qual é impregnado e tingido, de, mediante seu sofrimento, saber mais do
que os mais inteligentes e sabios podem saber..”®. Um sofrimento que ele torna
ainda mais tenso pelo rigor que exerce sobre si mesmo. Ele “honra em si 0 poderoso,
e 0 que tem poder sobre si mesmo, que entende de falar e calar, que com prazer

* Cf: ABM, 257; 259; 260; 262 e 263.

¥ ABM, 262 [(...) reisst das Band und der Zwang der alten Zucht” ... “um Sonne und Licht™ ... *keine
Grenze, keine Zigelung, keine Schonung mehr aus der bisherigen Moral® ... "Moral der
Mittelméssigkeit” ... “seid wie siel werdet mittelmassigi*].

¥ O KSA 12, 4983,

* ABM, 263 [*gefdhdich auf die Probe gestelit’). Cf. também, ABM 289,

“ ABM, 270 [“Ehrfusrcht ‘vor die Maske™ ... “vor Allem, was nicht Seinesgleichen im Schmerz ist” ... “es
bestimmt beinahe die Rangordnung, wie tief Menschen kénnen — seine schaudemde Gewissheit, von
der er ganz durchirdnkt und gefdhrbt ist, vermdge seines Leidens mehr zu wissen, als die Kliigsten
und Weisesten wissen kdnnen...”].
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exerce o rigor e a dureza consigo e venera tudo gue seja rigoroso e duro™. Tudo
i8s0 permite compreender porque a elevagiio do tipo homem foi sempre obra de uma
sociedade aristocratica, pois sem esses fatores nfio se pode falar em elevagso do
tipo homem.

Um aspecto que a principio parece estranho, mas que ndo pode ser
menosprezado, é aguela tendéncia & ruina que parece acompanhar o tipo
aristocratico: “a corrupgio e a ruina dos homens mais elevados, das almas de
constituicdo mais estranha constituem & regra™®. Talvez seja justamente pela
manutencao da tensio elevada, pela necessidade de soliddo, pelo grau de exigéncia
para consigo mesmo, gue esse tipo parece condenado a sucumbir.. O fato é que tudo
leva a evidenciar que 0 modelo comum de homem se produz e se reproduz mais
facilments, que o homem “evolui” mais faciimente “rumo ao semelhante, costumeiro,
mediano, gregario - rumo ao vulgar!”®. Tanto que historicamente, no Ocidente, o tipo

de homem de rebanho predominou.®

Dadas essas caracteristicas do desiacado em geral, ¢ admitindo-se que elas
sao importantes para identificar “viriudes” nos escritos de Nietzsche (entendendo por
virtudes: a fé em: si mesmo e o sim incondicional a si mesmo, de quem ndo se admite
como meio; a coragem e a disposicio para o combate, para manter a tenséo
elevada; a simpatia e a polidez na relagdo com seus iguais; a soliddo que -0 separa
do que € vuigar efc.), e considerando-se que estas virtudes deverdo estar presentes
‘de alguma forma” no tipo que Nietzsche postula, torna-se claro, por um lado, que

4 ABM, 260 [“ehrt an sich den Méachtigen, auch Den, welcher Macht {iber sich selbst hat, der zu reden
und zu schweigen versieht, der mit Lust und Hirte gegen s;ch bt und Ehrefbietung vOr aliem
Strengen und Harten hat™}.
2. cf ABM, 257.
“ ABM, 289 [“die Verderbniss, das Zugrundegehen der hbheren Menscmen der fremder gearteten
Beelen ist ndmiich die Regel”]. Cf tambem ABM 2864, 268, GM 1,98, 11,16 e KSA 12 8T, KS& 13,323
& 365,
“*ABM 268 ["in’s Ahnliche, Gewbhnliche, Duchschmtﬁlche Heerdenhaﬁe in's Gememel’i

“S Diferentemnerite do nobre; que nio consegue levar a s8rA0 05 seus inimigos, que confia nos instintos
basicos e que tem a inteligéncia apenas como um uxo {cf.. GM 1, 10), 0 escravo néo & imprudente
ele valoriza a inteligéncia, a perspicécia, a pequena luta, ele sabe esperar...
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esses escritos n@o remetem a um relativismo ou aquelas idéias que se convencionou
chamar de “pds-modernidade™® Por outro lado, no entanto, deve-se admitir também,
que essas mesmas idélas ja foram utilizadas para associar 0s escritos de Nietzsche
a uma espécie de “culto ao her6i¥’, num modelo aristocrético antigo, do qual ele
esperaria um retorno. Uma idéia que se reforca quando © proprioc Nietzsche
empreende esforgos para apontar “para uma moral dos fortes”™, ou quando ele
afirma, por exemplo, “falso ensinamento que se extrai da historia, Forgue algo
elevado falhou ou fracassou {como a aristocracia) ele néo esta refutadot™™®, ao que
seé acrescentaria, por exemplo, que “‘na raiz de todas as ragas nobres é dificil ndo
reconhecer o animal de presa, a magnifica besta loura que vagueia avida de
despojos e vitérias™ ou que “o rebanho é meio, e nada mais™'. Esta idéia, de um
culte a um tipo guerreiro e violento do passado, se acentua, tornando a Oposican 3
filosofia de Nietzsche ainda mais ruidosa, quando ele préprio cita, por exempio,
Napoledo e César Borgia ‘como uma espécie de além-do-homem™2

A associacBo dos escritos de Nietzsche a um culto a antigas formas de
aristocracia poderia lancar o que inicialmente fora apontado como solucdo (a
possibilidade de um relativismo) no extremo oposto, na defesa de tipos querreiros e
viclentos, numa moral da tirania. O que se, por um Jado, nao poderia ser chamado de
imoral, pois essa denominag8o revelaria apenas o comprometimento dessa avaliacdo

“® Pefa supressio do sujeito e pelo anincio da morte de Deus, estariam eliminadas as condigbes
bésicas para se falar em moral, restando apenas a formula: “udo é permitido...”. Segundo o proprio
Nietzsche este tipo de possibilidade s6 seria comemorade por agueles que *ndo desejam se
responsabifizar por nada, ser culpados de nada, e, a parfir de um auto-desprezo interior, querem
depositar o fardo de si mesmos em aigum outro lugar” ["wollen nichts verantworten, an nichts schuid
sein und verangen, aus einer innerichen Selbst-Verachtung heraus, sich selbst irgend wohin
abwilzen zu kinnen”] (ABM, 21). Por aqueles cansados, dos quais nada mais se pederia esperar, em
termos de um fitture para o homem, além do nada.

“" £H, Por que escrevo tio bons livros, 1 ['Heroen-Cultus),

% KSA 12, 82 [*zu einer Moral der Stérken”). Cf.o K8A 12, 94.

® KSA 12, 97 [Falsche Lehren aus der Geschichte. Weil etwas Hohes miBrieht oder miRbraucht
wurde (wie de Aristokratie) ist es nicht wideriegt!™}.

® GM 1, 11 ["auf dem Grunde aller dieser vomehmen Rassen ist das Raubthier, die prachtvolle nach
Beute und Sieg listem schweifende blonde Bestie nicht zu verkennen®].

U KSA 12, 228 [‘die Meerde ist Mittel, nicht mehr].

% *als eine Art Ubermensch”]. Ha vérias passagens em que Nietzsche se refere a estes personagens.
Citamos aqui: Cl, Incursbes de um Extempordneo, 35, para César Bérgia e, neste mesmo capitulo do
Crepisculo dos [dolos pode-se ler no aforismo 49, para Napoledo.
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com o critério de moralidade da modernidade, por outro; representaria, ao menos, um
retrocesso, uma opgéo por trithar o “caminho do caranguejo™, que Nietzsche rejeita.

independentemente do fato de ambas as “vertentes” indicadas aqui (que em
Nietzsche ndo ha uma moral, e que ele proporia uma moral no modelo das antigas
aristocracias guerreiras) ndo poderem ser consideradas como interpretacbes de
Nietzsche, pois revelam apenas uma falta de contato mais profundo com seus
escritos, elas sfo importantes como indicadoras dos extremos possiveis, aos quals
uma analise deformadora destes escritos poderia conduzir.

Tomando-as, porfantc, como problemas de interpretacéo, pode-se dizer que a
primeira (Nietzsche = sem moral) j& parece ao menos parciaimente resolvida, pois ja
ficou claro que, de sua critica & moral, ndoc se pode inferir que ele postule uma
dispensa da moral. Quanto & segunda (fllosofia de Nietzsche = culto ac herbi e
expectativa de retomo de uma aristocracia), sua analise é importante nesse
momento, pois afastando os possiveis equivocos gue envolvem esse problema,
obtém-se as condigdes tanto para solucionar definitivamente a primeira (Nietzsche =
sem moral) quanto para voltar 20 problema central deste capitulo; que é chegar &
proposicio moral de Nietzsche pela analise das caracteristicas do tipo de homem, do
modelo fisiologico que sua moral apresenta como “methor”.

Para facilitar a compreensao da forma como Nietzsche concebe e utiliza os
“lipos” que ele cita — por exemplo, no Crepasculo dos fdolos referindo-se a “um tipo
além-do-homem” (donde se :nfere que ha outros™) — e Iang:ar algumas ques sobre
outros exemplos & ut:lizagoes do concezto de além-do-homem em seus- escrztos essa
questio sera analisada, inicialmente, a partir de {rés aspectos dlstintos pnmetm a

expresséo além-do-homem indica parte da COﬂSi’ItUIQaQ do prépno homem seguncio
muitas vezes Nietzsche a utiliza como uma “Gegensatz" ao tzp0 “i’zomem bom
moderno”; e, terceiro, essa expressio, em muitos casos, ;ndxca um tqpo da passadn
que aparece nos escritos de Nietzsche como parte da hlstcma da emergéncza das
formas de valorag@o que se debatem na modernidade. Resol_v_ido_s.esses _p_roblemas-,

* ¢f.: ), incursbes de um Extemporaneo, 43 [*Krebsgang’].
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e estabelecida uma distingéo entre o que pertence ao passado e ¢ que Nietzsche
propbe como possibilidades de presente e futuro para o homem, sera possivel
retomar a avaliag@o do tipo que Nietzsche propde como meta, e em funcdo do qual
ele articula seus escritos sobre a moral (revela-se, de alguma forma, moralista).

111.2.3 A pluralidade de tipos na constituigio do homem™

Em relagfo & indicagéo, por meio da expressdo além-do-homem, de parte da
constituicgo do proprio homem, pode-se tomar, iniciaimente, um fragmento de 1887,
ro qual Nietzsche abre a possibilidade de se comparar o “homem mais elevado® ao
“homem” naquilo que os constitui, Por um lado, ele associa ao conceito “homem” o
“nédo-animal {monstro] e [o] acima do animaf, designando uma exterioridade em
relacéo ao animal, tanto pela negagdo (un) do que é proprio ao animal (ao ter de
abandonar a vida instintiva ele perde uma primeira seguridade e se coloca abaixo do
proprio animal) quanto por uma superioridade (iiber) em relagdo ao animal. Por outro,
ele designa, pelo conceito "homem mais elevade’, o “ndo-homem e [o] além-do-
homem™™, apontando uma exterioridade que reune o que esta abaixo do homem (de
certa forma o proprio animal® ) € o que esta além-do-homem. Embora, no tratamento
desta quest8o, Nietzsche se cologue provocativamente nos limites de uma analise
evolucionista no modelo darwinista,™ é quase dispensavel afirmar que ndo se trata
aqui de uma analise nestes padrles, mas da indicagdo da pluralidade de forcas que
constitui o homem (“pois isso se da conjuntamente™). Trata-se também da indicacéo
da possibilidade de elevagdo do homem pela maior pluralidade, pois, da mesma
forma que o homem se distingue do animal por sua maior variedade de impulsos, “o

5 AC, 4 ["eine Art Gbennensd‘:‘} Especificamente nesse aforismo, ele usa e¢ssa expressao “gine Art
ubermensch" para se referir as formas como estes tipos aparecem no passado.
S o KSA 11, 110: "Nos temos muios tipos em n6s”, [“Wir haben viele Typen in uns™.
% KSA 12, 426 [*Unthier und Uberthier” ... “Unmensch und Ubermensch” ... “so gehért es Zusammen”].
Cf p. ex. Cl, Flechas e sentengas, 3.
% ¢, p. ex: Kaulbach, 1980, 257.
% KSA 12, 426 [*s0 gehdit es zusammen®].
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homem mais elevado possui a maior pluralidade de impulsos™®. O que pode ser
tomado também como um critério para se avaliar o grau de elevagéo do homem. -
Qutra referéncia necessaria para se adentrar na compreensdo desses tipos
como partes constitutivas do propric homem é o aforismo 197 de Além de Bem e
Mal, especiaimente onde se 1&: “demonstramos profunda incompreenséo do animal
de rapina e do homem de rapina (César Bdrgia, por exemplo), incompreens&o da
‘natureza’, ao procurar por algo ‘doentio’ no amago desses mais saudéveis monstros

e criaturas tropicais...”".

Também no texto de Para a Genealogia da Moral,
Nietzsche faz referéncia a esse tipo, tanto saudavel quanto proximo a um estado de
“natureza bruta” (& uma espécie de “estado natural”), quando faz aluso & “besta
foura”, ou entdo a algum *bando de bestas louras”, gue, sem conhecer 0 gque €
misericordia, teria se lancado sobre as massas de poves, dominande-as por meio da
violéncia e constituindo o Estado.® Ele identifica também esse tipo- como “aves de
rapina”®, criaturas que ndo sdo “mas’, mas que estdo acima das proposicies de
bem e mal das ovethas, consideradas té&o “boas” guanto “suculentas”. Enguanto
figuras historicas, esse tipo pertence a um passado® que ndo volta, mas, enquanto
aspecto caonstitutivo do homem, trata-se de algo sempre presente, uma forga em
relacio & qual ndo se pode esperar que “ndo se expresse como forca, qué ndo saja
um querer-dominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos,

% KsA 11, 289 [“der hichste Mensch wiirde die groRte Vielheit der Triebe haben’]. Cf.. 282, quando
ele identifica 0 homern elevado como "eine Viethelt belebier Wesen",
& ABM, 197 ["Man missversieht das Raubthier und den Raubmenschen {zum Beispiele Cesare Borgia)
griindlich man missversteht die ‘Natur, so iange man noch nach einer ‘Krankhaftigkeit’ im Grunde
dieser gesundesten allen tropischen Unthiere und Gewidchse sucht...™].
2 o GM§, 11 [“blonde Bestie™] e GM 11, 17 [FRudel bionder Raubthiere™. A expresséo “blonde Bestie
Nietzsche refira certamente de uma tradicdo que associou este termo as hordas de barbaros que, por
volta dos séculos IV ¢ V., assolaram o império Romano (cf.: Brennecke, 1976, 116). Historicamente
estas hordas estavam evidentemente fora {auller) das consideragiies de *bemn € mal” do Império, mas
nurha forma muito mais préxima-de *Unmensch”, que também poderia ser denominada de “agquém
gas frorteiras) de beme mal”. T '

Cf.. GM 1, 13 ['Raubvigel].
5 ©f: KSA 14, 380. Nomnalmente a referéncia de Nietzsche a estes tipos guereiros liga-os
normalmente ao passado e ndo a0 fuluro, como alguma “utopia”.
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resisténcias e triunfos”; pois isto “serig tio absurdo quanto exigir da fraqueza que se
expresse como forga™.,

Ora, por mais que estas consideracfes possam parecer demasiado fortes para
0 gosto moderno, elas ndo podem ser deixadas de lado. N3o somente porgue “pode-~
se ter inteira razéo, ao guardar temor e se manter em guarda contra a besta loura
que ha no fundo de toda raca nobre”™®, mas principalmente porque, quando a cultura
coloca, como seu objetivo mais elevado, amestrar o animal de presa homem {(que ha
no homem), ela se esquece gue a “besta loura® ndo pode ser eliminada da
constituigZo do homem: “nédo se pode querer um [néo-animal e acima do animal —
néc-homem e aiém-do-homem), sem o outro — ou mais ainda: cada vez gque se quer
radicalmente um, tem-se exata e radicaimente o outro”®. N&o adianta tentar
esconder o aspecto conflitante, gue é constitutivo do homem, como se fosse apenas
um “subproduto indesejado’, um erro, pensando num “‘rebanho total”, num modelo de
homem constituido apenas pelo aspecto do rebanho, pois isto faz apenas com que a
“besta” venha & tona nas formas mais viclentas, uma vez que a tenséo que the &
propria tende a emergir, necessita saltar para fora®

Esse tipo, pensado em seu aspecto violento, seria, enquanto uma proposta
moral para a modemidade, algo impossivel e sem sentido.® Entretanto, quando a

® aM 1 13 [‘dass sie nicht als Stdrke dussere, dass sie nicht ein (Uberwiitigen-Wollen, ein
Niederweden-Wellen, ein Herwerden-Wollen, ein Durst nach Feinden und Widerstanden und
Triunphen sei, ist gerade so widersinnig als von der Schwiiche verlangen, dass sie sich als Starke
Aussere’].

BEM, 1 ' man mag im besten Rechie sein, wenn man vor der bionden Bestie auf dem Grunde aller
vormehmen Rassen die Furcht nicht tos wird und auf der Hut ist”],

% KSA 12, 426 ['man solf das Eine [Unthier und Uberthier ~ Unmensch und Ubermesch] nicht woiien,
ohne das andere — oder vielmehr: je griindlicher man das Eine will, um so grindlicher erreicht man
gerade das Andere”). Como se pode ver pela superpopulacio das prisbes e asilos, a "besta” estd
sermnpre explodindo nas formas mais “patolégicas”. Algo diante do gue a sociedade moderna se debate
{inventando formas de amansar este homem “mau”), como se fosse um infeliz acaso e nio uma
decorréncia de sua propria logica,

% Cf: GM I, 11: *..0 animal tem que sair fora, tem que voltar & selva..® [*...das Thier muss wieder
heraus, muss wieder in die Wildniss zuriick...”}. Cf.: .36,

% ¢f.: €I, Incursbes de. um Extemporaneo, 43, especiaimente onde se 1&: “O que nfo se sabia antes, o
que se sabe hoje, & possivel saber ~ , um retorno, uma regresso em qualquer sentido e grau é algo
impossivel” ['Was man friiher nicht wusste, was man heute weiss, wissen kinnte ~, eine Rickbildung,
gine Umkely in irgend welchem Sinn und Grade ist gar nicht méglich”]. Nietzsche rejeita o que ele
define como “a meta do caranguejo” [*..als Ziel den Krebsgang?]. (Cf. também, Cl, Incursdes de um
Extemporéineq, 35).
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cultura moderna busca distender “o arco {eso” que € o homem, ignorando que o “tipo
besta loura” participa necessariamente de sua constituicdo, ou quando ela quer
simplesmente tomar este aspecto "agressive”, ou as suas manifestacbes, como
“doenca’, ela estd se condenandc a vé-lo “explodir aqui e ali’ nas formas mais
bizarras (e nada nobres), pois, como foi apontade (1i.3.6), a atitude de hibris participa
do niilismo como parte da logica da décadence. A prépria moral que produz a
moderna “democracia” produz também tiranos. Melhor: ela exige tiranes, pois cultiva
um tipo de homem aptc a escravidéo, e estes dois tipos florescem necessariamente
no mesmo solo.™® Exatamente nesse caso, e por admitir o surgimento desses tipos
“tiranos” como produtos do desdobramento da décadence, € que se pode falar de
uma reiacéo da filosofia de Nietzsche com absurdos, como por exemplo, ¢ Nacional-
socialismo alemao; mas, tenha-se claro, como uma espécie de profecia’ (que se
realizou).

Além da violéncia na modernidade ser de outra ordem e estar associada ao
movimento de hibris prépric do estado psicoldgico do. nillismo, deve-se ressaltar
ainda que n&oc é no sentido fisico, de forca mecanica gue Niefzsche entende a
elevacao do homem. Alias, a propria reducdo da necessidade do esforgo fisico pode
ter relaco com essa elevagho, pois “é sempre necessario menos forca fisica: com
inteligéncia deixa-se as maquinas trabalharem, o homem se tormna mais poderoso e
mais espiritual’™ {cf. adiante, 111.2.7 e 11.2.8).

0 of.: ABM, 200; “...0s dois tipos estio relacionados e se originam das mesmas causas” [*...beiden
Typen gehBiren zu einander und entspringen den gleichen Ursachen™. Como: exempio, -pode-se
apontar ¢ fragmento de 1887, no qual ele afuma que “a revoiugao tomou posswei Napoieao E“Due
Resvo!ut;on ermdglichte Napoteon™ (KSA 13, 471).

71 ¢f., neste sentido, KSA 10, 251 e 257. Sobre as relagles que se estabeleceram {e que ainda se
estabeiecem) entre & filosofia de Nielzsche (e especialmente pelo seu congeito de “besta Joura™
{“blonde: Bestie™]y ¢ o -alemio contemporineo, leia-se; D. Brennecke: *Die blonde -Bes{ie —
Mitvertdndnis eines Schlagworts”. in Niefzsche-Studien, 1876. -

2 KSA 12, 41 ["es istimmer weniger physische Kraft nothig: mit Kiugheit &8t man Maschmen arbeiten,
der Mensch wird machfiger und geistiger™].
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.24 O tipo “aristocrético guerreiro” como contraposicdo ao tipo *homem bom
moderno”

O segundo aspecto que deve ser considerado quanto & espécie de além-do-
homem, que esta mais proxima a um “estado bruto”, animal, na qual se incluiria a
figura de Napoledo e César Bérgia, € o cardter de ‘contraposicdo ao homem
‘moderno’, ac homem ‘bom™'. como uma forma de mostrar a fragilidade e a
“mediocridade” que é propria ao homem “moraimente bon” da moderidade. Esse
aspecto aparece bem claro, tanto no paragrafo 197 de Além de Bem e Mal quanto no
capitulo “IncursGes de um Extemporéineo” do Crepusculo dos ldolos. Deste dltimo,
tome-se como exemplo o paragrafo 35, quando Nietzsche cita César Bérgia como
“uma espécie de além-do-homem”.

Para Nietzsche, César Bérgia ndo é *mau’, mas apenas um “tipo” que, de
alguma forma, se encontra além de bem e mal. Quem avalia César Bdrgia como
‘mau” & a “‘moral da compaix&0”, que o exclui terminantemente do grupo dos homens
bons, identificando-0 como o exiremo oposto do tipo de homem que ela apresenta
como ideal. E justamente isso que interessa a Nietzsche, e néo propriamente se,
para ele, ou para uma suposta “moral nietzscheana®, César Borgia seria “bom”. Do
contrario, alguém poderia perguntar: quem é Nietzsche para avaliar se César Bérgia
€ ou n&o “bom™? A partir de que critério ele poderia dizé-lo? Daqueles critérios
proprios da moral da compaixdo? Mas, exatamente porque ele ndo faz esse tipo de
avaliacao, outra questdo se coloca: o que teria Nietzsche a ver com César Bérgia, se
ele ndo fosse justamente 0 oposto - estabelecido pela prépria moral do rebanho - ao
“homem bom™?

A Nietzsche interessa tomar o “elemento” estabelecido como diferente, como
inimigo® pela propria “moral de rebanho” para mostrar, por contraposicio a ele, o
guanto & desprezivel e fraco ¢ modelo que ela propde e também para evidenciar o
guanto o resultado do progresso (Fortschritt) pode ser associado ao enfraquecimento
do homem. O proprio titulo do aforismo em que Nietzsche acentua esta comparacio

' EH, Por que escrevo tio bons livros, 1 [FGegensatz zu ‘modernen’ Menschen. Zu ‘guten’ Menschen”].
I, anterormente, 1.5,
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é “se nos tornamos mais moralizados™, colocando em questdo se: enfraquecer,
tornar doente, é o que deve ser denominado como moralizar.

Particularmente scbre a figura de Napoledo deve-se observar alguns
aspectos.

Ha, no final do século XIX, uma espécie de consenso na compreensio de
Napoledc como o ultimo representante do terrorismo revolucionario (guerra
permanente), como uma conirapartida & sociedade burguesa-capitaiista“, que se
desdobra a partir da Revolucdo Francesa. Ja existia também, no periodo em que
Nietzsche produz seus escritos, a associagdo dos termos “Unmensch’ e
“Ubermensch” a Napole&o, assim como a relagdo de Napoledo com o Renascimento.
Na década de BO, essa forma de associagiio & comum em alguns circulos de
intelectuais cormo Germaine de Stasl, Stendhal e Edgar Quinef, que tomam
Napole&o como uma espécie de herdeiro do ideal do Renascimento e o opositor mais
explicito do ideal da modema civilizagéo, das instituicdes democraticas etc. A
diferenca entre Nietzsche e estes intelectuais de seu tempo, na forma de conceber o
tipo "Napolefio”, ndo se da, portanto, nessa associago, mas na inversio de
posicdes, ou, mais propriamente, na maneira como ele experimentalmente faz uma
inversdo dos valores usualmente atribuidos a Napole@o e a sociedade que se
constitui a partir da Revolugéo, que € o que deve ser criticado, na perspectiva que
Mietzsche assume. E & exatamente para fazer a critica a esta sociedade que sle
toma o seu opositor por exceléncia e o apresenta como uma forma afirmadora de um
ideal que a Revolugéo suprime.®

O segundo aspecto se refere a possibilidade de apontar nos escritos de
Nietzsche uma distinciio entre o tipo “Napoledo” e a figura histérica Napoledo. Pelo
tipo “Napoledo®, além de sua associacdo a histéria da emergéncia de formas de

Cf:GC, 362 GM |, 10.

3 ¢4, IncursBes de um Extemporéneo, 35 [“Ob wir moralischer geworden sind™}.

4 of.: Marti, 1988, 55,

5 o0 U. Marti, 1989, 553s.

® Sobre a wtilizagio por Nietzsche do “lipo™ Napole&o em oposiglo as “idéias modemas®, confira-se,
por exemplo, GC, 362; GM 1, 16; Cl, Incursdes de um Externporéneo, 48 e 49.
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valoragdo,” pode-se identificar claramente as duas utilizagbes expostas
anteriormente. Primeira: ele é um tipo além de bem e mal, que coresponde a uma
das formas possiveis de se conceber o além-do-homem. Segunda: ele é Gtil como
um instrumento de que Nietzsche lanca méo para fazer vir & luz o quanto é fraco o
tipo de homem que se produz pelas “idéias modernas”. Diferentemente, Nietzsche
afirma que a figura histérica de Napoledo “foi [...] corrompida e perdera a nobreza de
sey carater. E também a figura de Napoledo que esta em questéio quando Urs Marti
afirma: “A Revolugfio Francesa, Napoledo e a democracia pertencem, também para
Nietzsche, em Ultima instancia — apesar de algumas garantias em contrario — ao
mesmo gmpc”g, Portanto, apesar do perigo de um reducionismo que tal analise pode
representar, € no minimo autorizével manter a distingo entre o fipo “Napoledo”, que
afinal nem & Nietzsche quem produz, mas que ele utiliza, e a figura histérica,
criicavel, da qual o fipo emerge e se separa. Mas, mesmo separado da figura
historica, o tipo “Napoledo”, explicitamente exterior as consideragdes de bem e mal
da sociedade moderna, nao é apresentado por Nietzsche como uma alusdo ao futuro
do homem.

A partir dessas consideraces, ja ndo se pode mais ter duvidas que a “espécie
de além-do-homem”, que inclui César Bérgia e Napoledo, e que pode ser associada
as antigas formas de aristocracia predominantemente guerreiras, mesmo que possa
ser tomada como uma coniraposicéo ao “tipe mediocre modemo”, ndo corresponde 3
idéia de uma nova "Vormehmheit’, ou ao tipo proposto por Nietzsche como a
superacéo do “produto da décadence”. Diferentemente, na modernidade, estas
figuras correspondem muitc mais & idéia de tiranos, & hibris propria de um estado

T Cf, p. ex., GM I, 16.

8 KSA 10, 28 [“war [...] corrumnpirt worden und hatte die noblesse des Charakiers verforen®. Cf.
tambérm, 257.

? Marti, 1089, 556 ["Die Franzosische Revolution, Napoleon und die Demokratie gehdren letzlich auch
fiir Nietzsche - trolz mancher gegenteiliger Versicherungen ~ zusammen™]. Fle cita em nota: "Was ist
denn GroRes geschehen, und geschaffen, was nicht vor 1800 geschehen und geschaffen ist?
Dbschon manche Frucht, die im 18, Jahrhundert wuchs und reifte, erst in diesem von Baum gefalien
ist. Nehmt die franzfzische Revolution und MNapoleen hinweg aus der Politik — damit nehmt ibr die
Demokratie [...]” KSA 11, 482. Vgl. auch die Version zu ABM 200, KSA 14, 360,
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psicol6gico de nillismo.'® O que particularmente chama a atencéo nos escritos de
Nietzsche, no entanto, é que o tipo que ele propbe e defende, ao ponto de denomina-
lo como o “tipc mais elevado de homem™!, como o “melhor”, tem sua emergéncia
neste mesmo solo, “cinco passos adiante do tirano. Assim, caso se queira ter algo
mais elevado no homem “deve-se ir adiante, quero dizer, passo a passo adiante na
décadence’™. O novo e mais elevadoe tipo de homem se torma possivel a partir do
desdobramento do niifismo (ele é um objetivo a ser colocado apés a perda de todo
objetivo), que é o desdobramento da absolutizacio e da dogmatizagio da meta
proposta pela décadence e, consequentemente, pelo descrédito em qualquer
possibilidade de novas metas.’™

11.2.5 O tipo “aristocrético guerreiro” como parte da histdria da emergéncia de formas
de valoracgéo

Um dos pontos mais importantes a ser congiderado quando se analisa os
escritos de Nietzsche, é que, muitas vezes, ao utilizar termos como “vormehm® &
“Vornehmheit’, designando ragas, povos e antigas aristocracias em varios tempos e
lugares, ele esté reunindo dados para fazer a histdria da emergéncia de diferentes
formas de valoracdo moral. Este é o caso, por exemplo, da Primeira Dissertagio de
Para a Genealogia da Moral e dos primeiros aforismos do capitulo 9 de Alem de Bern
e Mal'*.

Nesses textos, por um lado, tem-se o esforgo genealdgico por chegar as
origens de formas de interpretag@o moral, especiaimente da moral moderna-crista -
que apresenta sua avaliagdo de “bem e mal® como “valor em si” — e por mostrar que
ela nasce “do espirito do ressentimento” e “ndo, como se cr@, do ‘espirito”, que ela é

10 ¢f. foi visto, 11.3.6.
" ¢f, p. ex., Cl, incursbes de um Extempordneo, 38 [*..die sidrkste Art Mensch, die es bisher
%egeben hat™]. :

1, incursbes de um Extemporéneo, 43 ['man muss vorwarts, will sagen Schriff fiir Schritt welter in
der décadence”]. _ :
3 msga questiio, trabalhada em 1.3.6, & central para este trabatho, serd retomada adiante (111.2.7).
* Veja-se, por exemplo: GM, 1, 4; §; 10 e 11; ¢ os aforismos 257, 260 e 268 . Cf. também: Van
Tongeren, 1988, 161 e anteriommente, 11,11,
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‘um antimovimento em sua esséncia, a grande revolta contra a dominagéo dos
valores nobres™'®, que em sua origem encontra-se um Nao.'®

Por outro lado, pode-se identificar no procedimento genealbgico de Nietzsche
algo que vai além de uma critica & forma de valoragdo moderna (inibidora) ou do
esforco por apontar fragos de antigas formas de Aristocracia que se encontrariam
nas origens dos “novos destacados’ (cf. anteriormente, Hi.2.3). Mais do que isso,
trata-se de identificar momentos significativos da “transformagsio conceitual”” que
conferiu & forma platdnico-cristd de interpretacdo moral o poder que ela possui e
tambem de apontar as possibilidades que ela néo fecha (como pretende), mas que
deixa em aberto, ou melhor, que ela acirra, possibilitando néo apenas a manutengao
da aventura que é o homem, mas a sua elevacao (cf. adiante, Hi2.7).

Sinteticamente, até o momento, o que se pode dizer é que a presenca de tipos
aristocréticos predominantemente guerreiros nos escritos de Nietzsche atendem a
diferentes necessidades: a indicag&o de tipos que constituem o homem, gue a moral
moderna ndo pode suprimir e que devem estar presentes “de alguma forma” no tipo
mais elevado de homem; como contraposicdo (Gegensatz) ac “homem bom
modemo”, tanto melhor quanto mais fraco; e para fazer uma histéria da emergéncia
de formas de valoragéo e de possibilidades que se colocam para o homem a partir do
préprio caminho aberto pela moral.

i1.2.6 “O que significa para nds hoje ainda a palavra ‘destacado™®

Foi indicada anteriormente (111.2.3) a possibilidade de associar aos escritos de
Nietzsche um “culto ao herdl”, num modelo aristocratico antigo, do qual ele esperaria
um retorno.”® Como foi visto também (11.3.3 e 11.3.6), um retorno de tipos além-do-

® Cf.. EH, Genealogia da moral ['die Wahsheit der ersfen Abhandlung ist die Psychologie des
Christenthums: die Geburt des Christenthums aus dem Geiste des Ressentiment, nicht, wie woht
geglaubt wird, aus dem 'Geiste’, — eine Gegenbewegung ihrem Wesen nach, der grosse Aufstand
%egen die Herrschaft vornehrner Werthe®]. Cf.; AC, 45-.

Gl AC, 24 ¢, anteriormente, 111.1.3.
Y of: GMI, 4, 5 ["Begrifs-Verwandiung™] & GM 1, 3 PForm-Verwandiung™].
'® ABM, 287 ["Was bedeutet uns heute noch das Wort Vomehm'?].
¥ ©f.c EH, Por que escrevo tic bons fivros, 1. Nesta passagem de Ecee Homo, Nietzsche faz mencio
& associagio de sua doutrina do além-~do-homem com a idéia de uma °...espécie mais elevada de
homem, meio "santo’, meio 'génic’...", que seria fndo de uma evolugdio no modelo darwinista. Esta
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homem predominantemente guerreiros e proprios ao passado, sé € possivel, na
modernidade, na forma de hibris. Estas consideragdes no entanto ndo dao conts,
ainda, de uma questdo & qual Nietzsche se refere como um problema, que € a
possibilidade de retorno,® ‘“de alguma forma’, das antigas aristocracias,
independentemente do fato de que historicamente as formas escravas de valoragao
foram vencedoras.® A questdo que se coloca é justamente: “de que forma” as
virtudes da aristocracia em geral devem aparecer no novo e mais destacado tipo de
homem?

Juntamente com o problema da relacéo entre a filosofia de Nietzsche e um
“culto ao herdi”, foi apresentada a sua afirmagéo de que “na base de toda raga nobre
estd a besta lourg”, indicando que o tipo “Vomehm® do futuro deve ter as
caracteristicas bésicas do tipo aristocrético, inclusive do aristocratico guerreiro
(disposigdo para o confiito...). Mas, também nesse caso, a questdo que se coloca é:
qual € o significado dessa disposicéo para o confiito, e de outros fracos do nobre em
geral, quando se trata de um tipo que se da na sequéncia da consumagéo da
décadence, quando a vicléncia no participa de alguma forma de nobreza, mas de
hibris?

Essa mesma preocupacdo pode ser percebida no paragrafo 287 do capitulo 9
de Além de Bem e Mal, quando Nietzsche faz uma passagem da primeira pergunta,
mais geral, “o que é destacado?? (que é o titulo do capitulo), para uma segunda,
mais especifica: “0 que significa para nds hoje ainda a palavra ‘destacado’?". Uma
primeira pista para a resposta a essa questfo e também para solucionar ¢ problema
que se associa & idéia de um “retorno” da aristocracia se encontra nos textos em que
Nietzsche se refere a umna “histdria natural dos homens mais elevados™. Tomando-
se como exemplo um fragmento de 1885/86 (KSA 12, 74s), tem-se, em meio a varias

interpretagio, bem como a propria idéia de um “culio de herdis”, que sdo recusadas
“desdenhosamente” [*boshafi”] por Nietzsche, apontam para a obra de Thomas Carlyle, Os herdis e o
Culto dos Herbis, que exemplifica um modo de historiografia que Niezsche considera inadequado
para a compreensio de uma histéria efetiva da moral. s

Cf. citamos (111.2.2): KSA 12, 97 e CI, O que devo aos antigos, 1. :
I Cf GMLL 9616, '
2 ApM, Nono capitulo [*Was ist vomshm?”].
2 KSA 12, 82s "Naturgeschichte des hheren Menschen®).
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proposicbes de titulos, o mesmo movimento delimitativo que acompanha a
demarcacéo da questdo (“o que é destacado?’ em Aldém de Bem e Mal), terminando
por apontar o tipo “espirito livre” como sendo este novo destacado® e indicando-o
como a resposta & pergunta o que € destacado [hojel”. Em outro texto (GM, I, 24),
tem-se outra indicacfic de resposta ao que poderia ser chamado de um “novo
destacade’, ou "a quem se dirigir atualmente com tais esperancas e pretensfes?.
Nesse texto, ele se refere a outro tipo de além-do-homem, o “homem redentor®,
como aquele que nasce forgosamente do ideal vigente.

Também no Prefécio de 1886 & Gaia Ciéncia, tem-se uma indicacdo para se
distinguir os tipos aristocraticos do passado e do futuro (leia-se: possibilidades
presentes), e para entender o que significa uma possivel “aristocracia renascida’.
Nietzsche se refere ao renascimento das formas aristocréticas nos seguintes termos:
‘...com uma segunda e mais perigosa inocéncia na alegria, ao mesmo tempo infantil
e cem vezes mais refinada do que ja fora anteriormente™®. A pergunta gue
naturaimente se segue (ainda) a esta afirmagho & o que tomaria a nova
“Vornehmheit® cem vezes mais refinada? A resposta a essa questio pressupbe dois
ponios que ja foram indicados anteriormente e que devem ser retomados. O primeiro
& a idéia geral, que estd diluida em nossa andlise, de que o termo “Ubermensch’,
guando associado as possibilidades de futuro do homem, envolve uma pluralidade de
significados (por exemplo, espirito livre @ homem redentor) e uma pluralidade em sua
constituicdo, pois supbe tanto antigas formas de além-do-homem (diferentes formas
de estar além de bem e mal) quanto também tipos abaixo do homem (produzidos,
por exempio, pelo esforgo da décadence de levar 0 homem a uma autodiminuicio).
O segundo ponto é que o conceito “Ubermensch’, como aparece nos escritos de
Nietzsche, associado a tipos do passado, néo corresponde a uma proposta de

* Esta indicagBo se ¢4 tanto pela referéncia a0 contelido do escrito gue deveria versar sobre o tipo
mais elevado e dificll, o *ipo espirito livre” [Typus des freien Geistes™] (KSA 12, 75. Cf.: 82ss), quanto
pela associagdo desses tituios ao problema da hierarquia, ao problema do espirito livre (of. HH |;
Prefacio, 7. Cf. adiante, {{L.2.8).

ZaMmi, 24 ["An wen sich heute mit soichen Hoffnungen und Anspriichen wenden?” ... “eriisende
Mensch™. _ :

* GG, Prefacio, 4 ['neugeborene” “Vomehmheit” ... *...mit einer zweiten gefahricheren Unschuld in der
Freude, kindlicher zugleich und hundert Mal raffinierter als man jemals vorher gewesen war'.
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Nietzsche de um tipo ideal, em funcéo do qual ele estabeleceria uma moral, mas que
essa proposta se articula com termos como “uma nova aristocracia’, e com “um tipo
ainda mais elevado de homem”, que corresponderia & espiritualizagéo de um conflito
que se desdobra na historia das formas de valoragdo do homem.

No paragrafo 16 da Primeira Dissertacéo de Para a Genealogia da Moral, tem-
se a mais clara indicagdo sobre o que definiria o “destacado hoje”; quando Nietzsche
se refere a constituicdo de uma nova "natureza elevada’, que é apresentada como
sindbnimo de uma natureza espiritualizada. “estar dividida neste sentido e ser um
verdadeiro campo de batalha para esses dois opostos ['bom e ruim’, ‘bom e malT~.
A elevacBo do conflifc entre as formas opostas de valoragdo n&o significa sua
transferéncia para qualquer campo geografico ou sécio-politico, mas para o campo
espiritual, no qual ele é aprofundado.

Alguns outros textos da Genealogia 580 muito elucidativos quanto a esta idéia
da presenca da pluralidade em conflito como um fator decisivo para se falar de um
tipo mais elevado de homem, que n&o seja nem um olhar para o passado nem algo
associado a alguma utopia no futuro (para a qual ¢ homem estaria em vias de
desenvolvimento®™), mas a possibilidades presentes nele mesmo. Na Primeira
Dissertacho, ao fratar da revolta escrava na moral, Nistzsche destaca o aspecto
paradoxal da reinterpretacgo sacerdotal, aﬁrfnancio gue é no solo desta “forma
essencialmente perigosa de existéncia humana, a sacerdotal’, gue o homem se
tornou *um animal interessante”™”, que a alma humana ganhou profundidade e
tormmou-se ma. Deve-se ter presente que séo estes tracos: profundidade, maldade e
uma espécie de impiedade consigo mesrno, que distinguem o homem ‘do animal
(Gethier), e também que servem para distinguir, do homem comum, o tipo “homem
mais elevado”, aquele que possui maior alargamento de seu mundo espiritual. Este é

¥ GM 1, 16 ["als zwiespaltig in jenem Sinne und wirkliche noch ein Kampfplatz fiir jene Gegensitze
{'gut und schiecht’, ‘guf und bose’) zu sein”}. Cf.: ABM, 260, especialmente onde ¢le afirma que este
confiito pode ser percebido: *...até mesmo numn homem, no mtenor de uma sé aima .. sogar im
se!ben Menschen, innerhalb. Emer Sesle’].

C-f p. ex.: Lebrun, 1978, 45,

* &M 1, 8 ['wesentlich gefahriichen Daseinform des Menschen, der pneslerllchen . “ein interessantes

Thier].
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o molivo que permite a Nietzsche afirmar, neste mesmo paragrafo, que “a historia
humana seria uma tolice sem o espirito que os impotentes Ihe trouxeram™®,

Na Segunda Dissertagdio, o alargamento do interior do homem é apresentado
como um produto da “mé consciéncia®, que é mostrada iniciaimente como uma
conseqliéncia do processo de moralizagio do homem, mas ganha um significado
muito mais amplo no contexto da reinterpretagdo religiosa da “divida” em “divida para
com Deus’, culpa para com Deus e, finaimente, em “pecado”. Nesse momento, a
descarga para dentro (hemmen) dos antigos instintos que j4 néo podem mais
explodir para fora ganha contomos peculiares, torna o homem paradoxal ao extremo,
capaz de despertar interesse e cheio de futuro: “...com uma alma animal voltada
contra si mesma, tomando partido contra si mesma, algo tdo novo surgia na terra, téo
inaudito, tao profundo, enigmatico, pleno de contradicso e de futuro, que o aspecto
da terra se alterou substanciaimente™'. Novamente é acentuado o cardter paradoxal
no homem & o alargamento de seu mundo interior como fatores que tornam o animal-
homem um animal interessante.

Na Terceira Dissertagdo, Nietzsche é enfatico ao afimar  “se
desconsiderarmos o ideal ascético, o animal homem nao teve até agora sentido
algum™2, Nesse texto, ele deixa claro que o ideal ascético mantém ativo o querer no
homem, fechando as portas para um “niilismo suicida™, para a absoluta falta de
sentido. "

Em sintese, a oposigéio do sacerdote ascético aos impulsos expansivos do
homem nao significou a eliminagdo desses impulsos, mas, ao comprimi-ios, acabou
por se dilatar o campo espiritual do homem e destacar seu caréter paradoxal. Poder-
se-ia mesmo afirmar que na Genealogia, como um todo, tem-se a tese de que as

% GM |, 7 ["Die menschiiche Geschichte wiire eine O8r zu dumme Sache ohne den Geist, der von den
C)hmnacht:gen her in sie gekomnmen ist’}.

GM i, 16 ['mit der Thatsache einer gegen sich selbst gekehrien, gegen sich selbst Partef
nehmenden Thierseele auf Erden etwas so Neues, Tiefes, Unerhéries, Ritheseihafies,
Widerspruchsvolles und Zukunfisvolles gegeben war, dass der Aspekt der Erde sich damit wesenitlich
verandeﬂe’]

= M, 28 ['Sieft man vom Askefischen ldeale ab: so hétte der Mensch, das Thier Mensch bisher
kemen Sinn").

®eMi, 17 [selbstmérderischen Niflismus™.
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mesmas forgcas que tornaram possivel o processo de moralizag&o do homem n&o sao
efiminadas por esse processo, mas elevadas, permitindo que a partir dele se possa
divisar novas possibilidades dessa aventura do espirito. o além-do-homem.

Neste senfido, por mais que possa soar estranho num primeiro momento, é
justamente da inclus@o de aspectos oferecidos pela forma escrava de valorar, pela
mediacio sacerdotal, pela imposicio da “camisa de forca social’ e pela propria
presenga desta forma de valoracio (bem e mal ~ cf. GM |, 18), que advém o
elemento diferencial entre a antiga aristocracia (tribal, guerreira) € a nova
“WVornehmheit’, na qual o conflito se faz presente e é igualmente necessario, porém
numa esfera interna, espiritualizada, superior. “A diferenca se encontra nisso. que ©
homem de hoje ndo é mais um guerreiro, porém, mais que isso, um cendrio de
batatha de varios partidos™. O distico da nova “Vornehmheit” é a soma do tipo nobre
com a forma escrava de valorar: “sob a ofica dos valores, essas duas formas
contrapostas [moral de senhores € a moral dos conceitos de valores cristéos] s&o
imprescindiveis™. Nele estdo juntos o “ndo-animal® e 0 “acima-do-animal’, o “ndo-
homem” e o “além-do-homem” e todos esses tipos e fatores, exiremamente
conflitantes, numa tensdo elevada a um plano espiritual. Este distico & fundamental
também para se eliminar a associacdo que se poderia fazer {(quando Nietzsche fala
em “elevagio do homem”) entre “mais poder™ e mais forga ou algo semethante; pois
no homem, © tender para mais poder, gue & proprio de uma forma de vontade de
poder ativa, resulia num iipo mais espiritualizado..

Esta andlise, além de possibilitar a identificagéo de alguns diferentes tipos que
participam no conceito mais amplc de “Vomehmheit® permite também que se
entenda porgue “histéria natural® de uma nova “Vomehmheit’ deve incluir as
diferentes fases de interpretacdo do proprio conceite “bom”, pois, para esse “tipo
mais elevado de homem”, tanto as antigas formas aristocréticas de valoragdo quantc}'

3 van Tongeren, 1989, 168 ["Der unterschied besteht darin, daB der heutige Mensch nicht mehr
Kampfer ist, sondem iberdies Kampfschaupiatz meherer Parteien™].

* CW, Epilogo ['diese Gegensatzformen in der Oplik der Werthe sind bedde (Herren-Moral und Morat
der christilichen Werthbegriffe) notwendig”].

% Cf.: KSA 13, 305 e 52,
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a forma escrava de valorar sdo partes constitutivas e indispensaveis (cf.
anteriormente, HL.2.5).

Mo aforismo 57 de O Anticristo, Nietzsche distingue mais claramente o “tipo
aristocratico predominantemente espiritual” do  “tipe  aristocratico guerreiro”,
apontando a superioridade do primeiro sobre o segundo, permitindo associar a
expressdo ‘o mais elevado tipo de homem®, que corresponderia & “nova
Yomehmheit”, um tipo eminentemente espiritualizado. Nesse aforismo, numa
referéncia explicita a Platéo, ele apresenta a divis@io do homem, pela natureza, em
trés tipos: o "tipo predominantemente espiritual’, ¢ “tipo aristocrético guerreiro” e o
“tipe homem de rebanho”. Em relagéo ao primeiro, que Nietzsche considera o mais
elevado, os demais estariam subordinados e, no caso particular da aristocracia
guerreira, seu papel seria de “executora’ daquilo que € determinado pelo tipo
‘aristocratico predominantemente  espiritual”. Também neste texto o tipo
espiritualmente destacado corresponde 2 idéla de um campo de batatha e sua
felicidade se encontra justamente onde os demais caem, no labirinto.

A pluralidade de tipos e formas de valoracg8o constitui, portanto, um quesito
pertencente a idéia de um tipo mais elevado. Entretanto, do mesmo modo que a
pluralidade de perspectivas, na forma de um relativismo (cf.: 11.2.7), n8o significa
gualquer ganho em termos filosdficos, a simples presenga de piuralidade de tipos e
de formas de valoragdo ndo significa, necessariamente, que se tenha algum tipo de
homem superior, ou qualguer elevacdo do homem. A ideia de elevagdo do homem
pressupbe a pluralidade disposta como confiifo. Uma idéla de pluralidade como
‘mistura” nao designaria um tipo elevado, pois: “supondo que esses dois (principios
opostos de valoracao) um dia se casassem, inevitavelmente algo monstruoso viria ao
mundo, a ‘Gltima vontade’ do homem, sua vontade de nada, o nillismo™.

E imprescindivel também que & idéia de pluralidade e de conflito se
acrescente a idéia de hierarquia. Aquele tipo de hierarquia que, por um lado, elimina
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a idéia de pluralidade como uma “mistura” disposta ao acaso e, por outro, permite &
esse tipo a compreensdo e a crenga de que ele se encontra no alfo e que ele ndo
pode ser um meio, mas um fim ao qual fudo deve estar subordinado. A idéia do
conflito de forgas no interior do homem, dado ao acaso, ainda que estabeleca uma
hierarquia qualquer, ndo seria um fator de elevagdo do homem. Neste sentido, €
importante notar que o homem modernc traz em si a possibilidade do alem-do-
homeam, ndo somente porque nele se encontra uma forma de moral de senhores, que
poderia, numa “mistura”, ou “por acaso”, “‘contamind-lo positivamente” ou mesmo
“predominar e eliminar a concorrente™, mas a elevacio do homem, permitida pela
pluralidade em tenséo, pressuple que g esfa fensdo seja dada uma orientagéo
deliberada neste senfido, 0 gue s6 se encontra num tipo de vontade de poder
impregnada pelas caracteristicas aristocraticas. A pluralidade devem-se acrescentar
distancias e uma hierarguia, na gual devem predominar, sob esse aspecto, as formas
proprias de valoragdo nobre, um fipo de vontade de poder impregnada pela
afirmacao do conflito que € o homem, e ndo por sua negagédo, sob pena de se perder
a propria condicdo da pluralidade como conflito™. Da mesma forma que nesse novo
tipo também deve estar presente g espiritualizacdo que a interpretacéo sacerdotal

¥ GM, 1il, 14 [‘Gesetzt, dass diese beiden eines Tages sich begatteten, so wiirde unvermeindlich
sofori elwas von Unheimiichsten zur Welt kommen, der ‘Jetzte Wille’ des Menschen, sein Wille zum
Nichis, der Nihilismus”],

¥ Consideramos estas questdes resolvidas uma vez que ja deixamos claro tanto que a vontade de
poder ndo se exerce sendo por resisténcia quanto que uma proposicio que de alguma forma vise &
suspensio do conflito, a distensio do “arco teso”, & propria da moral do rebanho ‘&, portanto, rejeitada
por Nigtzsche.

Nesse ponto nfio é possive! deixar de fazer mengio a Van Tongeren, que afirma: “a conciusio que
se impde ¢ que a moral de senhores n3o é a moral ideal para Nietzsche, porém, o conflito entre
morais; ndoc uma nobreza nurn sentido aristocratico, gue a genealogia acentua, porém a tensa relagio
entre morais. de dois tipos® ["Der SchiuB drdngt sich auf, daf nicht die Herrenmoral Nietzsches
moralisches ideal ist, sondern der Kampf zwischen Moralen; nicht die Vormehmbeit im anistokratischen
Sinne, die die Genealogie hervorhob, sondem das Spannungsverhditnis 2wischen Moralen zweierlei
Typs™ (Van Tongeren, 1889, 187), destacando o aspecto do conflitc como a condiclo para se ter a
elevagao do homem. Em nossa interpretago, que néo difere essenciaimente dessa de Van Tongeren,
procuramos enfatizar o aspecto do conflito com a predomindncia de certos tragos de uma vontade de
poder do Tipo que coloca em movimento as morais nobres, ou nem se poderia manter o confiito. isto é,
chamamos a atencio para ¢ fato de que o conflito entre formas ¢ tipos que se passa no interior de
uma nafureza elevada, para que se mantenha como confiito, pressupbe que nessa nafureza
predomine uma vontade de poder ativa, que se traduz por um “querer ¢ conflito” e ndo uma vontade
de poder nos moldes do ressentimento, que sighificaria a opgéo pelo fim do conflito.
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produzira na moral, sob pena de se perder a nog&o de um novo fpo ainda mais
elevado.

Neste ponto, apds essa primeira analise do aspecto da pluralidade que
caracteriza o novo tipo (que Nietzsche concebe como possivel apds a derrocada da
décadence), pode-se afirmar que esse tipo retine formas proprias do tipo aristocratico
em geral, tais como a disposi¢ao para o conflito e a hierarquia, gue devem prevalecer
sobre a disposicdo para a mediocridade, prépria da moral de rebanho. Do mesmo
modo, nele o aspecto da ampliagdo do campo espiritual deve prevalecer sobre a
forma guerreira, que seria incompativel com o préprio processo de moralizacdo dos
costumes. isto €, como no caso da vontade de poder (Cf.: 11.1.4), também ndo se
pode falar de um “caos absoluto” ne que tange a presencga do conflito no tipo mais
elevado de homem. Também nele é possivel divisar certas interdependéncias e uma
hierarquia (que ndo significa o fim do conflito mas a sua manutencic®) que
sintomatizam a ag&o de uma determinada forma de vontade de poder marcada pela
afirmacédo, que diz “sim” ao conflito que © homem é.

Portanto, por um lado, o tipo mais elevado de homem é muito mais refinado
porgue sabe retirar da propria decadence “o que antes néo se sabia e que agora se
sabe, foi possivel saber”; por outro, ele 86 pode fazé-lo, e com isto saltar para
adiante da propria decadence, porque nele, “de alguma maneira”, se fazem
presentes e predominantes sobre outros tragos do tipo escravo alguns tragos gerais
que acompanham a idéia de aristocracia e de tipos aristocraticos, ou ele nem seria
um “vomehm”. Estas consideraghes permitem também esclarecer o motivo da
explicita preferéncia de Nietzsche pelos tipos aristocraticos, mesmo quando ele esta
usando o passado para identificar tipos ou fazendo a histdria da emergéncia de
formas de valoragio e elaborando uma tipologia aparentemente neutra. Esclarecem
também sua insisténcia em relacio ao papel dilatador do interior do homem que tem

® of: KSA 13, 475: este tipo deve ter o instinto da guedra, ser por instinto um guerreire ofensivo
LAngriﬁskﬁeger} € ndo um guertreiro obstruide Widerstandskrieget].

 Cl, Incursbes de um Extemporaneo, 42 ["'was man frizher nicht wusste, was man heute weiss,
wissen kiinnte"L.
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lugar no processo de moralizagdo, especialmente pela intervengdo do sacerdote
ascético,

i.2.7 O tipo mais elevado de homem como meta™

A idéia de um engajamento de Nietzsche por um determinado tipo que ele
defende, dizendo-ser o “lipo mais elevado ce homem”, chama a atengéo para a idéia-
deste tipo como “meta” (Ziel), bem como para a necessidade de se compreender a
idéia de “meta” na filosofia de Nietzsche.

Algumas questdes vistas anteriormente — tais como; que ¢ homem é o animal
ainda ndo consolidado; que “a cinco passos adiante” do firano se encontra o tipo
mais elevado de homem; gue ndoc se deve querer andar ‘na meta do caranguejo’,
mas “passo & passo adianfe na décadence™ — poderiam “tentar” um fleitor de
Nietzsche a querer ver em seus escritos uma espécie de “linha evolutiva” na histdria, -
que teria por meta e termo final um tipo de além-do-homem que Nietzsche
denominaria como o “fipo mais elevado de homem”. Como se a natureza ja tivesse
pensado este fipo como meta, desde o inicio, quando se propbs a criar no-homem
um animal “ao qual seria permitido prometer™* como se o cristianismo, a décadence,
houvesse interrompido este processo; e come se ¢ engajamento de Nietzsche fosse
para recoloca-lo em movimento, num circuito de afirmagaéo, negacéo e posterior

* Gonforme detalharemos no decorrer deste ifem, o termo “meta” (Zief), como utilizamos aqui & come
Nietzsche utiliza no Prefacio de Além de Bem e Mal, ndo pode ser confundido com alguma meta em
sentido teleologico, que se realizaria em algum momento do futuro. Por hora, pode-se adiantar que,
para Nietzsche, ndo se podena falar de una meta que permaneceria sempre, como uim objetivo da
humanidade enguanto espécie, por exemplo, para a qual o homem evoluiria, Uma meta € sempre algo
que se torma possivel em uma determinada organizagio e gue & substituida no rmomento em gue uma
nova interpretacio. passa a ditar as regras do jogo. Para Nietzsche, gragas a infinitude do tempo, &
inexisténcia de comego e fim, se o mundo tivesse um “fin?” (Zief), “ele ja deveria ter sido atingido” ["so
miikie es erreicht sein”} (KSA 11, 556. Cf.: KSA 13, 44). Esse argumento & enfatizado por Deleuze
que afirma; “le devenir aurait aiteint 'état final s'it en avait un, et qu'll ne seralt pas sorti de I'etat initial
s en avait un. Sile devenir devient quelque chose, poumuoi n'at-il pas depuis longtemps fini de
devenir?” (Deleuze, 1991, 53). Nomalmenie, a idéia de um estado final, de um fim da histdria (cf..
Maurer, “Nietzsche und das Ende der Geschichte” e também, anteriormente, 1.2.5) esta associada 4
idéia de uma igualdade total entre os individuos e estados, que se traduziria numa paz absoluta, numa
auséncia de guerras e de confiitos. Segundo Nietzsche, no entanto, tanto esse quanto quaiquer outro
estado final ndo-existe; ouja teria se concretizado.

* &1, Incursbes de um Extemporaneo, 43 [Fals Zief den Krebsgang" . *Schrift fiir Schritt weiter in der
décadence”™].
“ GM i, 1 ["das versprechen darf — tradugio modificadal.
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negagdo da negagdo, numa seqUéncia historica de uma grande meta que
perpassaria estes momentos ou, no minimo, como uma meta para a qual 0 homem
tenderia, e para a qual evoluiria. Algo que poderia ser explicado por determinacbes
i6gicas ou naturais — causais, dialéticas ou evolutivas® ~ da propria histéria. Essa
leitura e suas conclusdes, no entanto, seriam erradas. A propria pluralidade e
hierarquia que se associam ao termo “além-do-homem” ndo se dispdem, no entanto,
necessariamente como uma evolugdo para um determinado tipo tanto mais elevado
quanto mais projetado no futuro, como se a propria elevacéo do homem fosse uma
constante uiopia.

Talvez o texto mais elucidativo de Nietzsche para eliminar a possivel
associacao da proposicdo de um tipo mais elevado de homem & idéia de progresso
{Fortschritt), seja o 4° aforismo de O Anticristo. Nele fica claro que, para Nietzsche, o
conceito “progresso” € apenas uma idéla modema: “a humanidade néo apresenta
uma evolucéo para algo methor ou mais forte ou mais elevado, no modo como hoje
se acredita’. Diferentemente da idéia de progresso, ele afirma que é possiveal
perceber, em varios povos e culturas, alguns casos felizes de tipos mais elevados,
“algo que em relac@o & humanidade em geral é uma espécie de além-do-homem**,
Dois aspectos nesse texto sdo exiremamente elucidativos: Um primeiro, ja visto, que
a express&o “uma espécie de além-do-homem” indica uma plurslidade de
possibilidades, que ela & ulilizada muitas vezes para indicar acasos felizes do
passado, 0s quais ndo correspondem propriamente & idéia do tipo mais elevado, cuja
emergéncia se torna possivel apbs a décadence. E um segundo, que expressdes
como um “tipo mais eievado” n&o indicam um conceito fixo, uma definicdo, mas se
d&o no contexto de uma comparacio {a expressio “mais elevado” — “héher” — ja é
um comparativo), isto é, o tipo “além-do-homem” é mais elevado “em comparacéo
com a humanidade em geral’. Desses dois aspectos, pode-se deduzir ainda que, em

 £f.: KSA 13, 476. Cf. Lebrun, 1978, 46.

% AC, 4 ["die Menschheit stelit nicht eine Entwicklung zum Bessern oder Stirkeren oder Hoheren dar,
in der Weise, wie dies heute geglaubt wird”™ ... "etwas, das im Verhéitniss zur Gesammt-Menschheit
eine Art Ubermensch ist').
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diferentes momentos e em relagio a diferentes tragos da “humanidade em geral’,
diferentes aspectos se associam ac termo “além-do-homen?”.

Nesse mesmo aforismo (4), Nietzsche afirma também que: “tais acasos felizes
de grandes éxitos foram sempre possiveis e continuarfo sendo, talvez, sempre
possiveis™, apontando a possibilidade de se pensar em aigo mais elevado. como
uma possibilidade sempre presente no homem (até porque, como foi visto, trata-se
de um comparativo...). E, por se tratar de um acerfo, de uma espécie de sorte
(Treffer), ele depende de condigdes especificas para sua emergéncia e ndo de
“causas”, pois o além-do-homem n&o é algo que pode ser “feito”, “produzide’; mas
um lance que, sob determinadas condigdes, pode-se obter novamente,- e nao
somente como um acaso feliz, mas como uma familia, como uma estirpe, como uma
raga, Como um povo...

E neste contexto (tomando o além-do-homem como uma possibilidade gue se
associa ao propric homem, como algo sempre presente € que varia conforme
condicdes e momentos especificos, e ndo como uma indicagio de progresso) que se
pode retomar a expressao de Nietzsche sobre finalidade {(Ziel), que se encontra; por
exemplo, no Prefacio de Alm de Bem e Mal “ndés ainda a temes, toda a
necessidade do espiritc e toda a tensdo do seu arcol E talvez também a seta, a
tarefa e, quem sabe? a meta..."*. Acatando a idéia de que esta meta corresponde a
proposicio moral de Nietzsche e que ela se associa ao tipo que ele guer tornar
possivel, pode-se dar mais alguns passos para solucionar a questfio da maneira
como as caracteristicas do que denominamos “aristocracia em geral” devem se fazer
presentes no novo ¢ mais elevado tipo homem.

Como ja foi visto (11.1.7, 11.2.5 e H1.2.8), a vontade de poder ndo & algo cego,
em relacio ao qual ndo se possa falar de qualquer tipo de meta® Mas, como

7 AC, 4 ["Soiche GliicksTalie des grossen Gelingens waren immer mbglich und werden vielieicht immer
moglich sein™. Cf.GM I, 11,

% ABM, Prefacio [*wir haben sie noch, die ganze Noth des Geistes und die ganze Spannung seines
Bogens! Und vielieicht auch den Pfeil, die Aufgabe, wer weiss? Das Zief...”]

“® No paragrafo 17 da Terceira Dissertagdo de Para a Genealogia da Moral fica dlaro que, para
Nietzsche, a proposigdo de uma “ibertagiio de fodo fim” [loskommen von jedem Zieie} € propria do
ceistianismo e da idéia de redencgfo. Para Nistzsche, “parece ser impossivel que ‘a auséncia de
finalidade em s’ seja a nossa crenga fundamental, quando se vai de encontro a um fim" ["Wenn man
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também se expds, quando tratamos da perspectiva nietzscheana da vontade de
peder, ndo se pode associar ‘meta’ a “teleologia”, pois, para ele, uma meta se
encontra sempre e necessariamente ligada a determinadas organizacSes, a
determinados momentos de confiitos nos gquais se estabelecem determinadas
possibilidades. E a percepcio das possibilidades dadas pela tensdo do espirito
produzida em sua época, que permite a Nietzsche afirmar “...pode-se agora mirar nos
alvos mais distantes™.

Anexar a meta a momentos e a organizacbes retoma também a idéia de
histéria .como ruptura, por meio da qual pode-se falar de um objetivo da natureza de
produzir um “individuo soberano”, de um periodo moral da humanidade, centrado no
individuo -~ que reinterpretou a meta anterior, separando meta de realidade e
conferindo & sua “meta” um valor absoluto™ — e se pode falar também da meta que
se coloca para o homem apds a décadence. Trata-se, portanto, de rupturas que
determinam o fim de organizagdes e o estabelecimento de novas metas. £ também
como uma ruptura para com a decadence (uma organizagio nos moldes do negativo,
uma agonia tornada “estilo de vida”, mas que pede seu fim) que se pode distinguir
fragos de uma nova organizacio e de uma meta que ela torna possivel: o “tipo mais
glevado de homem”.

0 que se pode concluir neste momento € que, embora este novo tipo deva se
apresentar com as caracteristicas gerais do tipo destacado/aristocratico, e embora o
proprio Nietzsche esteja querendo um retorno & idéia de meta associada a um estado
{Zustand), e justamente a associacdo da meta a uma organizacdo, a um contexto,
que impede gue se pense esta nove meta como uma “reedic80” de outra meta do
passado, ou como uma utopia de valor universal, como um fim que se colocaria para
a “humanidade”.

einem Ziele enigegengeht, so scheint es unmdglich, da ‘die Zieliosigkeit an sich’ unser
Glaubensgrundsatz isU] (KSA 12, 408) e se retornaria s formas intteis de contraposigdo que ja foram
gescartadas anteriormente {of.; IL2%

* ABM, Prefécio [*... kann.man nunmehr nach den femsten Zielen schiessen”].

* Como foi viste (IL.3), esta absolutizago da “meta” culminou na auséncia de metas (Sinnlosigkeit
alles Geschehen).
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Admitindo-se que as possibilidades de elevacgo do homem est&o associadas
a organizagbes com metas especificas, pode-se retomar os tipos que aparecem
como meta nos escritos de Nietzsche. Um deles pode ser identificado com a
expressdo “novos filbsofos™, que devem ser “espiritos muito livres™, ou
simplesmente “espiritos livres”. Qutra expressfio que Nietzsche utiliza para identificar
sua esperanca é “homem redentor’. independentemente, neste momenio, de uma
diferenciagio entre ambos, interessa frisar que o novo tipo, para o qual Nietzsche
volta suas esperancas, tem em suas denominacbes a énfase no aspecto espiritual e
possui “valores nobres por toda parte, uma perfeic8o de sentimento, uma afirmacéo
da vida, um triunfante sentir-se bem em relacdo a simesmo e & vida™*, que é o mais
repleto de pluralidades e também o mais solitario, o mais divergente ¢ ac mesmo
termpo aquels pelo qual mil geragdes foram sacrificadas™

111.2.8 Espiritos livres

£ importante ier presente, inicialmente, que a expressfio “espirito livre®, ndo
esgota o conceito, mais amplo, de “um tipo mais elevado de homem®, mas & utilizada
por Nietzsche apenas ‘como um meio de expresséo,. como uma fineza, caso se
queira, como uma modéstia..”™®. Da mesma forma, a utilizacdo dessa expressio
aqui ndo se da com vistas a uma reducdo do conceito mais amplo, mas como uma
via de acesso aguele conceito e também pela possibilidade de ressaltar aquilo que ¢
gssencial neste novo tipo: 0 seu aspecto espiritual, a elevagéo ao planoc espiritual de
um conflito ndo resolvido, que é entendido neste trabalho como o ponto-chave para
se pensar a meta tornada possivel com a derrocada da décadence.

32 - Cf. p. ex., respectivamente, HH |, Prefacio 3; ABM, 203; 22 GC. Prefacio, 3.

Cf ABM, 44 "sehr freie Geister”].

* AC, 56 ['vomehme Werthe Gberall, ein Vollkommenheits-Gefithl, ein Jasagen zum Leben, ein
tnunphtrendes Wohigefihi an sich und am Leben®].

5 of - ABM, 213, Cf. também: 188.
% KSA 12, 156 [“als ein Ausdrucksmitte!, als eine Feinheif, wenn man will, als eine Bescheidenheit’).
Conforme veremos, o espirito livre, diferentemente do fivre pensador, € uma espécie de além-do-
homem que poderia ser exempilificado por Zaratustra, ou Goethe, talvez. Ambos preencheriam a
definiclio de além-do-homem, no sentide de que o conflito se encontra, heles, -glevadd num plano
espiritual. Essa espécie de além-do-homem, no entanto, ndo con‘esponde ainda & idéia do “homem
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Sem esquecer as guestdes concernentes ao tipo *espirito livre” que ja foram
apontadas nos itens anteriores (na andlise das caracteristicas gerais do tipo
“Vornehm” ¢ na referéncia & espiritualizacio do conflito entre “bem e mal” & “bom e
ruim” como critério de elevacio do homem), deveréo ser abordados especificamente
neste item alguns aspectos concernentes & emergéncia do espirito livre e duas
questdes: ele ¢ “livre” do qué?” & “como se pode distinguir entre ¢ espirito livre e o
aspirito aprisionado?”.

Ao tratar do espirito livre, Nietzsche parece querer, de forma muito partficular,
colocar-se para além de certos precornceitos filoséficos como “causalidade”, “dialética
necessaria” e “evolucionismo”, demarcando e explicitando uma fiberdade em relagsio
a eles e procurando tornar claro que a emergéncia do espirito livre ndo pode ser
emtendida por padrbes logicos nos moldes da filosofia tradicional. Acerca dessa
emergéncia, pode-se encontrar nos escritos de Nietzsche algumas passagens nas
guais ele se pergunta sobre a possibilidade de se falar em espirito livre, ou em tais
filbsofos,” ou se j& existiram tais fildsofos.™® Em outras, ele se apresenta como
arauto e precursor desses novos filésofos;™ em outras, ele se refere a eles como
realidade™; e em outras ainda ele proprio se identifica como espirito-fivre.?! A essa
‘miscelanea’, que ndo se permite dispor numa ordem causal, pode-se acrescentar
tambem, por exempilo, a afirmacéo do aforismo 257 de Além de Bem e Mal, que diz
que toda elevagdo do tipo homem deve ser obra de uma sociedade aristocratica
{que, nesse caso, por uma avaliacio da filosofia tradicional, precisaria atuar antes de
ser...). Considerando ainda os escritos de Nietzsche como um engajamento pratico
por este “tipo mais elevado’, que ja ¢ também o exercicio de uma forma de vontade
de poder ativa, propria a este tipo, ter-se-ia novamente essa mesma “contradiciio”,
gque se confirmaria nos seus escritos como um todo. A impresséo que se tem diante

redentor” (Cf.. GM il, 24), uma espécie mais elevada de além-do-homem. Para essa Gitima, o espirito
livre pode ser definide como um precursor.

et p.ex..GML 17 i, 24, KSA 12, 78s..,

% OF.: ABM, 211,

¢, p. ex: ABM, 203 & 225.

®Cf., p.ex.: HH |, Prefacio.
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dos textos de Nietzsche que tratam da emergéncia do espirito livre & que ele esta
fazendo um movimento parecido com aquele do Bardo de Minschausen, de amancar -
a si mesmo do pantano pelos cabelos. Isto é, que ele se permite aquilo que criticara
na filosofia tradicional ao tratar da “causa sui"™®.

Para a andlise desse aspecto, que Nietzsche se permite mas que nao permite
aos demais filésofos, deve-se retomar aiguns resultados obtidos, a titulo de
pressupastos, nos capitulos Perspectivismo (11.2) e Vontade de poder (il.1).

Como foi visto (11.2.7), nestes textos do primeiro capitulo de Além de Bem e
Mal, Nietzsche esta fazendo uma contraposicio as pretensbes de certas filosofias e
argumentando a partir dos pressupostos internos dessas filosofias (que elas,
portanto, ndo podem negar) para se contrapor a elas. Diferentemente, 0 gue se tem
nos textos que tratam do espirito livre € Nietzsche se expressando de fora de “bem e
mal”, o que, em termos filosoficos, significa: de fora do circulo daqueles pressuposios
com os guais a filosofig tradicional se articula. Tanto que ele se permite apanhar
(pelos critérios “internos” da filosofia traciicional) no que. ‘seria uma contradicéo
extremamente priméria ¢ evidente, Mas, ao passar ac largo desses principios
{especiaimente neste caso de uma sucessio causal), o que ele esta estabelecendo e
uma liberdade em relagdo ao campo da metafisica, em relacdo, por exemplo, aquele
pressuposto de que por tras de todo acontecer deve haver um sujeito operante.

Como foi visto também (11.1.3), este lipo de “contradig8o” é propria a qualquer
forma de vontade de poder em seu exercicio por expansac e dominio..Um exercicio
em relacdo ao qual a questdo quem opera, quem quer poder, € sem sentido-(iL.1.5),
pois ndc ha um sujeito operante por tras do agir da ventade de poder. Da mesma
forma, ndo hd uma antecedéncia, na forma de um sujeito operante, quando uma
vontade de poder, em seu esforgo por expans&o, institui uma moral, que por sua vez
torna possivel o prosperar de um determinado tipo fisiologico... (11.2.3 e-HL.1.2), pois
esta propria vortade de poder j& é sintoma deste tipo fisiolégico {que € sintoma desta
forma de vontade de poder...) E mesmo o estabelecimento dessa sequéncia significa

8 of.: ABM, 44; HH |, Prefacio, 7.
52 f . ABM. 21. Cf. citamos em 11.2.5.
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um esforgo para tornar apreensivel o movimento da vontade de poder, que é sempre
de agao por expansdo e dominio, e no qual a identificagdo das partes se dé apenas
como um trabalho de sintomatologia/tipologia que permite entender esta acdo, que é
tudo %

Sobre a emergéncia do espirito livre, normalmente Nietzsche a expde por
meio da relagdo enire doenca e salde, na qual o espirito livie é, em varias
passagens, associado a “grande satde™®, & possibilidade da grande satide emergir
da doenca® Dessa forma, ao apresentar a doenga como ¢ pressuposto da grande
saude, Nietzsche estd também tomando distancia de outro preconceito dos
metafisicos de todos os tempos; que algo ndo poderia nascer de seu oposto.®

Quando Nietzsche afirma que a emergéncia do espirito livre (grande sadde)
néo prescinde da doenca, pode-se ler aqui doenca = décadence,”’ e o que nao pode
faltar & a “vontade de satde’®. E indispenséavel ser forte o bastante, ter saude
suficiente para o estimulante que a doenga pode representar.® Somente entdo essa
doenca sera uma doenca como a gravidez poderia ser entendida como uma
doenca.™ Em outros termos, o novo e mais elevado tipo de homem néo prescinde do
niiismo, que também néo é sua causa, mas que coloca as condigbes-chave para sua
emergéncia: “um tal pessimismo poderia desaguar na forma de uma afirmagdo
dionisiaca do mundo” . A titulo de exemplo, pode-se apontar o papel da moral da
décadence para a produc@o de um nove tipe mais elevado de homem: tornar o
homem mais profundo, mais espiritualizado.™

A diferenca entre os termos "salde” (que pode ser associado as antigas
aristocracias em “estado bruto”) & “grande saude” (que é como se definiria a “nova

B GMI, 13,

5 of.: GC, 382,

 ¢f.; ABM, 270.

% of ABM, 2.

% £f : CW. Epilogo,

% WM 1, Prefacio, 4 "Wille zur Gesundhelt”]. A mesma vontade de salde que se faz presente em
Nietzsche quando produz seus escritos (Cf. EH, Por que sou t80 sabio, 2).

8 of.: KSA 12, 108 e KSA 18, 480

et GM, 11, 19. Cf. anteriormente 11.3.1. '

™ KSA 12, 455 [*Fin solcher Pessimism konnte miinden in jene Form eines dionysischen Jasagens zur
Welt"].
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Vornehmheit*) pode ser expressada também pela diferenca entre o belo e aquilo que
o belo “se torna”, quando o proprio feio diz: “eu sou feio®™; pois, nesse momento,
tem-se a possibilidade de um novo conceito de belo, peia elevacéo & consciéncia da
diferenca, da contradicdo que o feio permite. igualmente, a nova salde se da pela
elevacdo, & consciéncia, da contradicio que a doenga representa. Quando a
décadence atinge o extremo do nilismo, a mais abscluta falta de sentido
(Sinnlosigkeit), € que ela passa a permitir o estabelecimento do tipo “espirito livre”,
essencialmente experimentador, como meta, pois em seu ponto extremo o niilismo
pode se tornar ative,™ contanto que se tenha salde suficiente para isto.

No contexto das possibilidades de elevagio do espirito humano, a questao
gue se colocaria é. “o que seré do pensamento mesmo, que & posto sob a pressdo
da doenga?™ E novamente tem-se a ‘miscelénea” que Nietzsche quer que se
mantenha nesta origem, pois tal questéo, tipica do experimentalismo, da liberdade de
espirito, tem por pressuposto aquela voniade de salde, que pode tomar a prépria
doenca como “o ultimo libertador do espirito. Como a mestra que ensina a grande
suspeita...”’®. Somente essa doenga-niilismo, “somente a grande dor, aquela longa,
fenta dor, que leva tempo, em que nos somos queimados como sobre madeira verde,
obriga a nés, filbsofos, a descermos & nossa Ultima profundeza e a tirarmos de nés
toda confianca, tudo o que h& de bondoso, adulador, brando, mediano, ¢ em que
talvez tivéssemos posto nossa humanidade”’”’. A prépria idéia de grande sadde ndo
significa a eliminacgdo da doenga, pois a doenga, enguanto produtora de tenséo, & um
“poderoso estimulante™™, “pois por meio dela a vida é novamente uma luta®™

2 Cf.: GC, Prefcio, 3 ¢ GM Y, 16. Cf. anteriormente, HL2.7 e 1.3.4.
73 > GM 11, 18 ["ich bin hasslich’]

KSA 12, 350s.

5 @C, Prefacio, 2 ['was wird aus Gedanken selbst werden, der unter den Druck der Krankheit gebracht
wird?".
® GC Prefacio, 3 ["der letzte Befreier des Geistes. Als der Lehrmeister des grossen Verdachier..."].

T @C, Prefacio, 3 [“Erst der grosse Schmerz, jener lange langsame Schmerz, der sich Zeit nimmt, in
dem wir gleichsam wie mit griinem Holze verbrant werden, zwingt uns Philosophen, in unsre ielzie
Tiefe zu steigen und alles Vertrauen, alies Gutmithige, Verschieiemde, Mide, Mitiere, wohinein wir
vaeile;cht vordem unsre Menschiichkeit gesetzt haben, von uns zu thun’].

KSA 13, 480 ["méchiiges Stimulans™].

7 yvan Tongeren, 1989, 224 ["denn dadurch isf das Leben wieder ein Kampf]. Cf: KSA 13, 480
Doenga = um “forte estimulante” ["machtiges Stimulans™].
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Entendida assim, a doenga é um meio para se ter uma sadde maior ® pois soments

a0 passar pela doenca € que se pode tornar-se “ainda mais fongamente saudavel,
guero dizer, tonar-se ainda ‘mais sadio™".

A questao: “livres do qué?” ¢é respondida pela exigéncia, que se coloca ao
novo fildsofo, de “se colocar a/ém de bem e mal’. No bojo dessa exigéncia, esta
também em questio a capacidade do filésofo de colocar “a ilusdo dos juizos morais
abaixo de s, de tal forma que ele tenha claro “que ndo existe qualquer fato
moral’®. Esta capacidade, que o filosofo adguire pela genealogia, possibilita
perceber que “bem’ e “‘mal’ s8o apenas interpretacdes, o que confere a ele uma
liberdade diante da prépria moral,® ou melhor, dos preconceitos morais, e uma
posicéo acima da crenga na moral, além de bem e mal. Aligs, é “talvez além de bem
e mal e em nenhum outro lugar® que um espirito livre pode se sentir em casa (zu
Hause).

O antagonista do espirito livre & o “espirito aprisionado™. Esta contraposicéo,
no entanto, nao quer dizer que o tipo “espirito aprisionado” seja o “inimigo” do tipo
espirito livre, confra o qual o espirito livre empreenderia guerra. Isto é impensavel
ndo somente porgue ndo € proprio ac nobre fazer guerra ac escravo,” mas
principalmente porgue o espirito livre possul a guerra como uma realidade interior. A
oposicao entre ambos se da enquanto posturas distintas frente & verdade e & morak:
enquanto o tipo “espirito aprisionado”, o “fanético” (Fanatiker), é o filésofo da verdade
em todos os sentidos desta palavra® o espirito fivie é o fildsofo da profunda

% Sobre esta relagiio pode-se conferir ainda: ABM, 23, 44, 62, 203, 213 e 256,
a1 o, HH I, Prefdcio, 5 ["...noch lAnger gesunde, ich meine ‘gesiinder’ zu werden” — tradug&o modificadal.
52 131, Os “mefhoradores” da humanidade, 1 [“sich jenseits von Gut und Bose zu steflen” ... “die flusion
des morglischen Urtheils under sich™]. Cf.; K8A 12, 175.
8 &1, Os “melhoradores” da humanidade, 1 ["dass es gar keine moralischen Thatsachen giebt’]. Cf.
}(SA 12,131,
# of.: KSA 12, 132.
= KSA 14, 657 ["vielleicht jenseits von Gut und Bse senst nirgends™].
% MA 1, 225 ["gebundener Geist™].
¥ Come foi visto {i11.1.3), o nobre ndo reconhece o escravo como inimigo, ele ndo o traz com esta
distingo para o campo de suas relagbes. J& o escravo tem o nobre como o inimigo ao qual ele vai
gmcurar fazer guerra, ainda que em “effigie”, cercada de prudéncias...
Cf. ameriomente {L.2.2.
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suspeita, “do perigoso falvez a qualquer custo™. Neste sentido & que Nietzsche
afirma que os novos filésofos poderiam ser nomeados “como experimentadores”m
aqueles que possuem uma “vontade de vontade livre™', um querer para a liberdade
de espirito, para & liberdade do querer. Para o espirito livre, que é orientado pela
aparéncia e nao pela crenga, “todos 0s crentes 880 ruidosos e inoportunos™ e os
artigos de fé, motivo de riso.® O que néo quer dizer também que os novos fildsofos
sejam inimigos da verdade. O que eles néo se permitem € aquele tipo de relagdo
com a verdade que acaba por ganhar contornos de dcgmatismo,gé' Para esse novo
tipo dé nobres, que como o nobre em geral possui reveréncia diante da mascara,
diante da maneira especifica como se coloca em cena, seria um atentado ao seu
orguiho gue sua verdade se tornasse verdade para todos, comum.*®

0 aspecto da crenca do fildésofo na verdade é de tal forma decisivo para a
definicdo desse novo tipo de fildsofos, que é justamente o que impede os filésofos
modemos, os “livres pensadares”gs, de serem espiri'tcs livres. Os filbésofos modemnos,
ateistas e negadores de todos os tipos *...créem ainda na verdade’® . Mas Nietzsche
reconhece também que a tarefa de ndo se deixar prender, ndo constitui um
erripreendimento- facil,® tanto que ele define como um ascetismo, para o ‘espirito
fivre, “aprender a andar seu caminho, passo a passo, ‘além de bem e mal”®. Para
isso ele precisa ser cético e critico, sem se esquecer que o ceticismo- e o criticismo
designam algo do espirito livre, mas néo ele mesmo, '™ pois enquanto o ceticismo e 0
criticismo s@c seus instrumentos, aquilo que o designa & 0 seu prazer em
experimentar. Ceticismo e criticismo s&0 apenas meios para sua obra, que € ousar

% ABM, 2 I"des gefihrlichen Vielleicht in jedem Verstande™], Cf- HH |, Prefaao 1.
0 ABM, 42 [*als Versucher” — tradugio modificada).
o o, Hr 1, Prefécio, 3 ['Wille zum freien Willer].
ABM 112 [*sind alle Gldubigen zu l&mend und zudringlich™].
o % Cf.: ABM, 223
- Cf.. ABM, 43, Cf. também H.2.1.
Cf.: ABM, 43,
B Cr.: ABM, 44,
% GM Iil, 24 ["...glauben noch an die Wahrheil']. :
Pois, como fol visto (11.2.1), também ele retira seu foge da chama m;ienaf que fora acesa por
Platéo...
® KSA 13, 476 ["Schiitt fiir Schritt seinen Weg gehen lemen zum ‘Jenserts vorn Gut und: Bose”‘}
© of: ABM, 210,
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“criar valores” e € isto que os caracteriza: “os auténticos filosofos sdo comandantes e
legisiadores [...] Seu ‘conhecer é criar, seu criar é um legislar, sua vontade de
verdade é — vontade de poder™®,

Para que sua vontade de verdade seja vontade de poder, a virtude por
exceldneia do espirito livie é ndo se deixar prender pela “crenca dogmatica na
verdade”. Somente assim ele pode colocar-se acima da “crenca nos govemantes™®,
somente assim ele pode afastar-se da “perspectiva da r&'® da moral do
melhoramento do homem, do autoconhecimento para a autocorrecdo, que comega
com Sécrates, e ganhar uma perspectiva de péssaro, ‘“liberdade de passaro,
panorama de passaro, desenvoltura de passaro”®. Somente entdo ele podera
identificar “a perspectividade em toda estimativa de valor'™™, e mais, identificar essa
pluralidade de perspectivas abaixo de si, a ponto de poder dizer: “avante! também a
nossa velha moral € coisa de comédial™'®.

Sobre a segunda questfio, acerca da diferenca entre os tipos “espirito livre” e
“espirito aprisionado”, o que se deve acrescentar é que 0 espirito livre se propde a ir
para além daqguilo em que o homem se acomodou, do “punhado de ‘certeza™ que
esse homem prefere a qualquer “carroga de belas possibilidades”'”’, do sentir-se em
casa com estas “certezas’. Diferentemente do espirite aprisionado que “...ja n&o sabe
afirmar, nem sabe negar’, que “ndo incomoda” e que “tampouco destréi’, mantendo-
se & distancia por uma espécie de “conhecimento desinteressado™™®, o espirito livre
coloca a faca no peito “das virfudes do fempo™ para vivisseca-las. £, com isto, com
sua atitude imoralista, ele delata seu segredo: “de uma nova grandeza do homem, de

™ ABM, 211 [Die eigentlichen Philosophen aber sind Befehlende und Gesefzgeber [...] Ihr ‘Erkennen’
st Schaffen, ihr Schaffen ist eine Gesetzgebung, ibr Wille zur Wahrheit ist — Wille zur Machf -
fraducio modificadal,

% of : ABM 34 ["Gouvemanten-Glauben™] e neste trabatho, 1.2.1.

% ABM, 2 [Frosch-Perspektiven”].

"% 1K 1, Prefacio, 4 [*Vogel-Freiheit, Vogel-Umbiick und Voge! Uebemmuth™]. Cf. também: ABM, 41

5 i+ 1, Prefacio, & ["das Perspektivische in jeder Werthschatzung™.

% M, Prefacio, 7 [*vorwérts! Auch unsere atte Moral gehodrt in die Komédie!™).

7 ABM, 10 [“eine Handvoll "Gewissheit” immer noch einem ganzen Wagen voll schdner Moglichkeiten
vorzieht”].
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um caminho nao trithado para o seu engrandecimento”“f’g. Para trilhar esse caminho,
ele precisa abnegar da “vontade desinteressada”, sua vontade de: verdade deve ser
"vontade de poder”.

Como & regra, quando se frata das chances de sobrevivéncia do que € comum
& do que é destacado, também no que se refere a estes dois tipos opostos, o que
prevalece & a profiferacio do espirito aprisionado em detrimento do espirito livre.*
Como qualquer tipo elevado, ha uma tendéncia para se perder o espirto livre.
Primeiramente, pelos mesmos fatores comuns que parecem conspirar para a perda
de todo tipo destacado, mas especialmente porque sua propria emergéncia se da .
num contexto de tensédc extremamente elevada, e também porque nele 0 conflito,
elevado ago plano espiritual, se encontra particularmente acentuado. Além. das
resisténcias de seu meio, deve-se considerar tambem que ele possui resisténcias -
nele mesmo, pois ele & um exemplo daquela natureza elevada por estar dividida e
ser um campo de batalha de diferentes formas de valorar e de diferentes tipos, e
também porque nele se encontra a pluralidade de possibilidades e tentages da vida,
pois ele préprio se amrisca constantemente, jogando “o jogo ruim...”'"". Tudo produz
nele uma incurabilidade interior, de tal forma que aquilo mesmo gue o constitui, que o
caracteriza, “pode {alvez algum dia tornar-se causa de ele se voltar com amargura
contra & sua sorte e fazer uma tentativa de autodestruicBc — de ele proprio se
‘corromper™ 12,

08 ABM, 207 [...weiss nicht mehr zu bejahen, nicht mehr zu verneinen” .. - “befienlt nicht” ... “zerstrt
auch nicht™ ... “interesseloses Erkennen”].

® ABM, 212 [“um eine neue Grisse des Menschen zu wissen, um einen neuen ungegangerzen Weg
2u seiner Vergrisserung” ... "den Tugenden der Zeif"].
"0 of - ABM 269 e, tambérm: MA 1, 225.
i . ABM, 205 ['das schiimme Spiel...”]

2 ABM, 2690 ["kann vielleicht eines Tages zur Ursache davon werden, dass er mit Erbr(terung sich
gegen sein eignes Loos wendet und einen Versuch der Selbst-Zerstiirung macht, — dass er selbst
werditbt™].
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.2.9 “Transvalorago de todos os valores” e a tarefa do espirito livre

Toda a problemética que envolve o tipo que a moral de Nietzsche postula e o
alcance da transvaloragdo que ela significa passa necessariamente pela
compreenséo da proposi¢io “transvaloragio de todos 03 valores™ e pela retacéo do
espirito livie com essa transvaloracio.

Colocar estes dois conceitos, “espirito Livre® e “transvaloracdo de todos os
valores”, num mesmo conjunto € em relacdo, pode suscitar novamente a “tentacdo
de se querer ver neles uma relacéo “sujeito-operante — resultado’. No entanto, a
forma como Nigtzsche concebe a relagdo entre esses dois conceitos n&o se da no
contexto de uma refagdo causal, como se percebe, por exemplo, quando ele afirma:
‘nés mesmos, nos espiritos fivres somos j@ uma transvaloracdo de todos os
valores™ Dessa passagem, apontada para abrir essa discussdo, aiém da clara
disposicio da transvaloragéo de todos os valores como algo que se passa no espirito
tivre, pode-se apreender que se trata de wma transvaloragio de todos os valores, o
que permite inferr que existam outras e que, por fim, & propria idéia de
transvaloragao também se associe a determinadas organizacdes...

A peculiaridade da relagdo entre o espirito livre e a transvaloragéo especifica
que se torna possivel com a derocada da décadence obriga que essa
transvaloracio seja analisada por parles: comegando pela indicagdo do que é
suprimido por ela; em seguida, apontando o tipo de inversao que ela propde; e, num
terceirc momento, analisando o tipo de relacdo que se estabelece entre homem e
moral no contexto dessa transvaloracdo. Somente entdo sera possivel 2 analise da
tarefa do espirito fivre,

A moral gue essa transvailoracio pretende suplantar € a moral que inverte g
relacao de valor enfre a propria idéia de moral e ¢ homem. Na modemidade, em
decorréncia da concepgio mecanicista do mundo, gue tem nas leis da natureza as
Quais o homem estaria submetido uma espécie de determinismo, a lei moral foi

' EH, Aurora, 1 [“Umwerthung aliler Werthe™]. Cf.: KSA 11, 819.
2 Cf, p. ex.: AC, 13 FUmwerthung alier Werthe™.

235



colocada para ¢ homem como algo dado, anterior a ele, em relagdo a gual seu
campo de possibilidades estaria reduzido a agir de acordo ou em desacordo com ela,
sem se esquecer que, dessa liberdade, extremamente restrita, adviria ainda ©
“castigo” como aigo “automatico” frente a uma agdo que estivesse em desacordo
com a lei moral. Trata-se da moral do “sujeitc livre’, que tem por pressuposic o
“querer livie” e a responsabilidade associada as intences® da moral do
“‘melhoramento do homem” ou, da domesticacdo do homem,” que se associa a
conceitos como “culpa” (Schuld), “castigo” {Strafe), “pecado’ (Stinde).®

Alge que pode ser traduzido pelo tipe “Kant”: “Kant como o fanatice da férmula
conceitual ‘tu deves™. A idéia de fandtico pelo dever, que ndo & privilégio apenas de -
Kant, mas que remonta a Sdcrates e perpassa os escritos de varios filtdsofos sobre a
moral, pode ser {raduzida pela expressas “a lei pela lei” e se articula colocando, uma
diante da outra numa “Gegensatz”, a disposi¢do/prazer (Lust) e o dever (Pflicht). De
tal interpretagc@o moral, o unico tipo de existéncia que pode decorrer € aquele. tipo
monotong, preenchido pela “atividade maguinal”, pelo “cumprimentd maguinal do
dever’. Uma forma de existéncia que se assenta nesta idéia da “lei em si,
inquestionavel, que entende a lei como algo a ser cumprido independentemente da
possibilidade de ser uma exigéncia “além de toda utilidade, deleite, conveniéncia...””

Conforme foi visto (lL.3.4), essa interpretacéo se formou “hegembnica no
Ccidente, estabelecendo uma forma de existéncia maguinal como a mais elevada
forma de vida.

A transvaloracéo de todos os valores que se tormna possivel na derrecada da-
décadence tem a ver especialmente com a forma como se estabeleceu a relagao
entre a moral (o dever) & o homem. Para Nietzsche, o filésofo, ¢ experimentador, ©

espirito livre, salta para além do bem e do mal quando se pergunta: “...ndc se pode

* AC, 13 ['wir selbst, wir freien Geister, sind bereits eine Umwerthung ailer Werthe”]
4 Cf.: KSA 13, 308 e também, neste trabaiho, 3.1,

SCL:GMI 11

5 Cf., por exemnplo KSA 12, 479, 13 e 109 ¢ KSA 13 837 e 308. Cf.. GM 1), 20s.
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desvirar todos os valores? E bom é talvez mau? Deus apenas uma invencéo e
refinamento do diabo? E talvez tudo, no Gltimo fundo falso? E se somos enganados
N&o SOMOos por isso também enganadores? N&o temos que ser enganadores?™. Por
essas questOes o Novo Filésofo opera uma transvalorag@o dos valores vigentes, e
nao somente por negar os postulados da moral, mas por se permitir um tal
questionamento diante da moral. Essa postura, aparentemente leviana do espirito
livre, nAo possui o objetivo simples de “depreciar’ a moral em geral {cf.: 11.1.7), mas
a propria “depreciagdo” se da na medida em que ela é necessaria para uma
revalorizacéo do préprio homem em sua relagéio com a moral.

A moral do dever pelo dever, do auto-conhecimento para fins de autocontrole,
da relagBo culpalcastigo, deve ser depreciada para que possa ter lugar um outro tipo
de relagZo entre homem e moral. Para ilustrar a inversao da relacio homem e moral
que esta em questdc aqui, pode-se retomar um exemplo apontado por Nietzsche:
“Jesus disse a seus judeus: ‘A lei era para servos, - amem a Deus como eu o amo,
como seu filho! Que nos importa a moral, a nés filhos de Deus!” . Este é o problema
do espirito livre’®. o problema da hierarquia. Uma hierarquia que ndo se limita a
restabelecer “relagbes hierarquicas de valores” no interior da moral, numa espécie de
reformulacéo interna de alguma moral vigente, mas que significa antes de tudo uma
mudanga hierarquica entre homem e moral. Por essa transvaloragdo especifica,
exigida nesse contexto especifico, a lei moral deve passar a ter por fungdo o
engrandecimento do homem. E essa deve ser a Unica raz80 para se ter uma moral,
Para além disto, ela ndo possui qualquer valor e deve ser depreciada.

T KSA 12, 460 [“Kant als Fanatiker des Fommelbegriffs “du solist™ ... "machinaler Pliichterfiiliung (als
Slaats-Beamter, Ehegatte, Bureauschreiberling, Zeitungsieser und Soldat)® ... “Pflicht an sich® ...
Sjenseﬁs aller Niitzlichkeit, Ergttzlichkeit, ZweckmiaRigkeit..."]. CL.: KBA 13, 238. Cf 0.3.5.

HH 1, Prefacio, 3 [*kann man nicht alle Werthe umdrehn? Und ist Gut vielleicht Bdse? Und Gott nur
sine Erfindung und Feinheil des Teufels? ist Alles vielleicht im letzien Grunde falsch? Und wenn wir
Betmgene sind, sind wir nicht ebendadurch auch Betriiger? massen wir nicht auch Betriiger sein?"].

® ABM, 164 {Jesus sagte zu seinen Juden: ‘das Gesety war fir Knechte ~ liekt Gott, wie ich ihn liebe,
als sein Sghn! Was geht uns Séhne Gottes die Moral anf™.

® Cf: HH 1, Prefacio, 7. Cf. KSA 12, 45,
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Essa nova forma de relagdo entre homem e moral participa no préprio conceito
de espiritc livre, que deve tornar-se néoc somente senhor sobre.si mesmo, mas
também senhor “sobre as proprigs virtudes”, sobre aguelas mesmas virtudes as
quais ele ja fora subordinado (ele emerge deste solo). E sua subordinacao anterior &
lei deve ser, para ele, uma espécie de pré-requisito, pois somente porque ele
conheceu o “tu deves®, ao qual outrora “pertencey’, € que ele agora pode, é-he
permitido!’, ter a moral e o “iu deves” abaixo de si, apenas como instrumento. Em
oposigic & “justica repressiva’, o espirito livre deve ter “as sentengas morais como
meio para poder”’z, para mais poder, para ¢ crescimento da “planta-homem’..

O que-' se revela no contexto dessa transvaloragio é aquele principio nobre
gue ndo se permite estabelecer como meio, que ndo aceita ser instrumentalizado, e
que por seu pathos de disténcia estabelece a si como o fim pelo qual as coisas s&o
dispostas e se justificam.” Esse mesmo principio se revela, também, na idéia de que
“0s verdadeiros fildosofos s80 comandantes e legisladores”, pois quando Nietzsche diz
que o fildsofo coloca a lei, ndo se trata apenas de legislar, no sentido do fildsofe
legislador de Plat@o, gue apresenta as leis para os cidadaos da Republica, mas de
estfar acima da lei, de ter a existéncia da lei subordinada a ele, & sua determinagao,
ao seu dizer “assim deve ser!’ e & determinagao do “para onde? do ser humano”'®. O
espirito livre ndo pode prescindir dessa liberdade diante da lei, da mesma forma
como néo pode prescindir da liberdade diante da verdade. O que ndo implica em
uma dispensa da lei ou da verdade,'® mas em ter a lei e a moral, da mesma forma
que a religido, a filosofia, a ciéncia etc, apenas “como meio de cura e de auxilio a
servico da vida que cresce, que combate”'®. Para Nietzsche a moral deve estar nas

" WK |, Prefacio, & [*iiber die eigenen Tugenden™ .. “du sollst” ... *kamr” ... *darf’]. Cf.: AC, 57.
™ KSA 12, 408 [strafenden Gerechtigkeit” ... “die moralische Vemﬂheﬂung ais Mittef zur Machi™). Cf.:
KSA 12, 157. A moral permite a0 homem dominar a natureza, e ¢ poder que ihe confere o domrma
sobre a natureza ihe permite fazer a si mesmo fivre (¢f.: KSA 12, 208).

o que nao eqiiivale a dizer que o além-do-homem seria uma espécie de fim da- historia ou de
finglidade 4 qual o homem tenderia,
“ ABM, 211 ['so soll es sein!” ... "erst das wohin? Und Wozu? Des Menschen”]
Pendateilz2
% G, 370 [“Heil- und Hifsmittel in Dienste des Wachsenden Kémpfenden Lebens’],
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maos do filasofo para, de alguma forma, servir ao cultivo do homem e néio querer ser
fim em 3L

A transvaloragio de que se trata aqui opera, portanto, uma inversdo em
relagdo a0 modelo anterior, que também se constituiu por uma transvaloragéo de
todos os valores; mas uma transvaloragdo de outra ordem, que fez uma confusdo
enfre meio e fim: “a vida e a sua ascensdo para o poder foram inversamente

reduzidas & condigdo de meios™"’

, um movimento absurdo que colocou como meta
{Ziely da vida “a ‘negaclo da vida™®. A transvaloracio gue se toma possivel e
riecessaria agora € uma ruptura com essa interpretagio. Uma ruptura que deve dar
lugar a outra forma de interpretagao, que pretende se assenhorar do jogo, dos sinais,
e ihe impor novas formas e novos sentidos. E € como o exercicio dessa forma de
voniade de poder, que quer se expandir, que o espirito livre leva ao seu extremo a
subvers8o daqueles valores morais, que se mantiveram por milénios, como parte da
afirmacéo de uma vontade de poder impregnada pelo negativo e que, pela propria
derrocada da metafisica e pelo movimento de hibris frente aos valores mais sublimes
da moral, estzo ruinde.

Essas consideractes permftem que se retome ainda a questdo da forma como
nesse tipo destacado, o espirito livre, aparecem as caracteristicas préprias do tipo
aristocratico em geral. Além da fé em si mesmo gue n3o permite se considerar como
meic, pode-se indicar também o direito senhorial de dar nomes, e o fato de gue ele
né&o precisa ser “abonado” por possuir poder suficiente para dizer que o que the é
prejudicial  prejudicial em si'®; pois ele se sabe como o Unico a partir do qual se cria
valores, como o Unico referencial basico a partir do qual se pensa a lei, a partir da
qual aigo tem valor, horra (cf. 111.1.3). As coisas se constituem por ¢le e encontram
nele sentido e honra.

7 KSA 12, 533s [‘Eine Ari der Mittel ist als Zweck milverstanden worden: das Leben und sein
dlachisteigerung wurde umngekehri zum Mittel erniedngt™.

B KsA 12, 534 ["die ‘Vemeinung des Lebens™]. Cf.: cap. Nillismo.

W o Poex: GM I 2; ABM, 260. Cf. foi visto, 1L 1.3 elll2.2.
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Pode-se afirmar, portanto, que a tarefa do espirito livre ndo é propriamente de
realizar uma transvalcrégéo, no sentido de ser causador dela, uma vez que ele
préprio é essa transvaloracdo. Mas, num contexto especifico de possibilidades de
elevacdo do homem, ele possui um papel de precursor e realiza uma espécie de
engajamento por condigdes de possibilidade de elevagdo do tipo homem, e por tipos
ainda mais elevados de homem. E propriamente da idéia de um engajamento que se
tem o papel do espirito livre.

O engajamento de Nietzsche {do espirito livre) pode ser interpretado pelo
menos de duas maneiras. uma primeira pela elevagdo do fipo homem, algo que
poderia ser identificade como um esforgo para se produzir uma sociedade de
espiritos livres ou, no minime, por criar as condigdes de emergéncia do tipo “espirito
livre”; e uma segunda que toma o proprio espirito livre como precursor de um tipo
ainda mais elevado, gue Nietzsche define como o “redentor”.

No primeire caso, ¢ que deve ser considerado € a idéia que aparece em Alem
de Bem e Mal de que o homem “estd ainda inesgotado para as maiores
possibilidades’™® e que toda elevagdc do homem é tarefa de uma sociedade
aristocratica®. £ por esses motivos que ac espirito livre se coloca, como uma
imposicdo, misturar-se & regra homem e ensinar ‘a0 homem o futuro do homem
como sua vontade, dependente de sua vontade humana"?. Pols qualquer elevagio
do tipo *homem” s pode. ser obtida como ¢ fruto de um querer: “deve-se ter por
imprescindivel, ser forte, ou ndo se chega jamais a s&-0"2. Nesse sentido, é papel
do espiritc livre preparar ‘grandes empresas e tentativas globais de disciplinagéo e
cultivo™* Essas empresas, que implicam uma disciplina parecida com aquela que
Nietzsche se impbe para realizar seu proprio trabaltho (cf. [11.1.5), estao associadas

0 ABM, 203 ["noch unausgeschopft fiir die grissten Moglichkeiten ist” — traducfio modificada). Cf.
ABM, 62. Cf. fol visto anterfommente.

T of : ABM, 257; KSA 12, 73 e C!, IncursBes de um Extemporaneo, 38.

Z ABM, 203 [“den Menschen die Zukunft des Menschen als seinen Willen, als abhéngig von einem
Menschen-Witlen™]. Cf. ABM, 62, 225; GM |, 2 e anteriormente, i11.1.8.

% g, incursbes de um Externporaneo, 38 [“Erster Grundsatz: man muss es nithig haben, stark zu
sein: sopst wird man’s nie’}.

2 ABM, 203 [“grosse Wagnisse und Gesammt-Versuche von Zucht und Ziichiung™).
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@0 cuitivo do homem e néo se justificam com um valor em si, ou para qualquer
finalidade “além deste mundo de bem e mal”.

No segundo caso, o engajamento do espirito livre esta muito mais préximo de
uma esperanca e admite muito mais o aspecto de sorte, de acaso (Treffer) que
envolve o aparecimento de um outro tipo mais elevado de homem. Um tipo capaz de
“transformar todo ‘foi assin’ em ‘assim eu o quis™>, o que Nietzsche chamaria de
redencdo (Unica redengdo), a redengdo que se dé& pelo mais pleno amor fati (cf.,
il.2.10). Essa espécie de além-do-homem, que aparece muitc pouco nos escritos de
Nietzsche, ¢ descrita de forma muito clara na Segunda Dissertaggo da Genealogia
da Moral, quando ele se refere ao “homem redentor’ como aquele no qual coloca
suas esperancas, nos seguintes termos: “esse homem do futuro, que nos salvara néo
$6 do ideal vigente, como daquilo que dele forgesamente nasceria, do grande nojo,
da vontade de nada, do nillismo, esse togque de sino do meio-dia e da grande
decisdo, que torna novamente livre a vontade, que devolve 3 terra sua finalidade e ao
homem sua esperanca, esse anticristo e anti-niilista, esse vencedor de Deus e do
nada — ele fem de vir um dia..”®.

Diante da possibilidade desse “homem redentor”, pode-se dizer que o papel do
espirite fivre & abrir os olhos para a quest&o “onde e de que modo, até hoje, a planta
‘homeny cresceu mais vigosamente &s alturas”, e para as condigdes em que “sua
vontade de vida tinha de ser exacerbada até tornar-se absoluto gquerer-poder™.
Assim, sua tarefa consiste em compreender o seu tempo para poder reconhecer o
tipo de elevacao gue se torna possivel nele e responder a -questéo ‘que tipo de
homem deve-se cultivar, deve-se querer, como ¢ mais'valioso, ¢ de um tipo de vida
mais aprecidvel, 0 mais pleno de futuro™®. E, por fim, sem perder de vista que esse

# ZA I, Da redengdio [*...und alles ‘Es war’ umschafen in ein ‘so wollie ich es™]. Cf.: EH, Zaratustra, 8.
* GM 1, 24 MDieser Mensch der Zukunft, der uns ebenso vom bisherigen ideal eridsen wird, als von
dem, was aus thm wachsen mussta, vom grossen Ekel, vom Willen 2um Nichts, vorn Nihilismus, dieser
Glockenschlag des Miltags und der grossen Entscheidung, der den Willen wieder frel macht, der der
Erde ihr Ziel und dem Menschen seine Hoffnung zurlickgiebt, dieser Antichrist und Antinihilist, dieser
Besieger Gotles und des Nichts — er miuss einst kormmen.."L

= ABM, 44 ["wo und wie bisher die Pflanze ‘Mensch’ am kréftigsten in die Hhe gewachsen ist” ... “sein
Lebens-Wille bis zum unbedingten Machi-Willen gesteigert werden musste” — tradugfic modificada).

*® AC, 3 ['welchen Typus Mensch man zdchten soll, woflen soll, als den héherwerthigeren,
jebenswilrdigeren, rukunfisgewisseren™.
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tipo mais elevado de homem é algo a se “esperar’, “querer’, mas também a se

“sromover’?

. ele deve se colocar a questio: “como se poderia sacrificar o progresso
da humanidade, para ajudar a vir a exisiéncia um tipo mais elevado do que o homem
&?"®. Sempre lembrando que o engajamento do espirito livre por essa outra espécie

de além-do-homem ndo encontra muito © que preparar, mas requer o esperar..,

i11.2.10 Observagtes finais scbre uma moral afirmadora (Jasagende Moral}

A partir das considerages anteriores, 0 primeiro e mais basico aspecto que se
tem acerca de uma “vornehme-Moral” € que ela deve ser meio para a elevagdo do
homem, para a elevacio do poder no homem. E nesse sentido que a moral pode ser
entendida como a disciplina que se opde a um faisser aller (¢f. 1i.1.4). E nesse
sentido também que se deve deixar de lado qualquer idéla de moral “como se
houvesse alguma ‘moralidade em s ou um iipo de homem ideal” com a qual se
pudesse “melthorar” ¢ homem, e admitir a idéla de se “produzir um estado sob o qual
homens mais forfes sdc necessarios, 0s quais por sua vez precisam de uma moral
(mais claramente: uma disciplina corpdreo-espinitual), gue forne mais forte, em
conseqiéncia a efetivardol™ . Trata-se, portanto, da moral disposta como meio para
a afirmacdo de um determinado tipo fisiolégico, mais propriamente, para a produgao
de tipos fortes e destacados. Trata-se da moral capaz de produzir um refinamento no
homem, da moral que se articula, enire outras virtudes, por meio da veracidade, da
responsabifidade e da probidade.

Desse primeiro frago basico decorre um segundo aspecto dessa moral. que
ela “nédo pode mais, de ora em diante, ser dirigida contra a vida, contra os sentidos e

especialmente contra os outros homens™-. Da mesma forma, ela ndo pode mais ser

®CEGM, 1,17,

® KSA 12, 281 ["Wie konnte man die Entwicklung der Menschheit Opfern, urn einer hdheren Art als der

Mensch ist, zum Desein zu helfen?]. Ci.. KSA 12, 518s.

T KSA 12, 495 [“...als ob ‘Moralitdt an sich’ oder eine ideale Art Mensch dberhaupt gegeben seb

sondem Zustdnde schaffen, unter denen stirkere Menschen ndthig sind, welche ihresseits eine Moral

deutlicher: eine Jeiblich-geistige Disciplin); welche stark macht, brauchen und folglich haben werden!"].
Gerhardt, 1895, 170 {"kann nun nicht mehr gegen das Leben, gegen die Sinnlichkeit und schon gar

nicht gegen andere Menschen gerichtet sein”].
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‘um contramovimento contra ¢ esforco da natureza, por trazer & luz um tipo mais
elevado™, constituindo-se como negagdo das possibilidades que se encontram no
homem.

Essa moral deve corroborar o esforco da natureza e do homem, quando, em
momentos especificos, diferentes metas s&o apresentadas para o ‘homem, metas
gue s&o iguais entre si apenas no esforco por obter algo mais elevado no homem,
algo que o diferencie do comum de cada momento. Trata-se, portanto, de um esforco
de afirmacéo do homem, por dizer “sim” as possibilidades que existem nele. E nesse
sentide que Nietzsche associa esse esforco & sexualidade {doenga = gravidez) e ao
mistério da procriagdo. Um mistério que ele encontra sua melhor forma de exXpressan
na figura do deus fildsofo Dionisic®™ “No ensinamento do mistério, a dor é
sacramente expressa. as ‘contragbes da parturiente’ santificam as dores, — tudo o
que vem-a-ser e cresce, twdo o que é garantia de futuro exige a dor... Com isso é
dada a eterna disposigéo do crigr, com isso a vontade de vida afirma & si mesma
etemarﬁente, deve também haver eternamente o ‘sofrimento da parturiente’,.. Isso
tudo significa a palavra Dionisio: eu ndo conhego qualguer simbolo mais elevado que
esse simbolo grego, que é Dionisio. Nele 0 mais profundo instinto de vida, de futuro
da vida, de etemidade da vida possui uma sensibilidade religiosa, — o caminho
mesmo da vida, da geragdo, como o caminho sagrado..”®. Trata-se de uma vontade
de vida que, em sua autocompreensao mais tragica, se eleva & condiciio de vontade
de poder € pede seu etemno retorno, em oposicdo a qualquer proposicio de
“mudanca da vida” com vistas a algo que supostamente seria mais elevado (que
poderia ser um tipo de homem mais elevado, mais completo, estabelecido como uma
utopia...), ou diante da possibilidade de se estabelecer a vida como meio para algo.

B KSA 12, 334 [‘eine Gegenbewegung gegen die Bemithungen der Natur, es zu einem hoheren Typus
s bringen™.

C’f KSA 11, 494. CI.. KBA 12, 71 - O espirito Livre é também um *refigiosefr] Mensch”

SeLo que devo aos anligos, 4 {*In der Mysterieniehre ist. der Schmerz heilig gesprochen: die ‘Wehen
der Gebdrerin’ heiligen den Schmerz {berhaupt, — alles Werden und Wachsen, alies Zukunfi-
Verbiirgende bedingt den Schmerz... Darnit ist die ewige Lust des Schaffens giebt, damit der Wille zum
Leben sich ewige selbst bejaht, muss es auch ewig die ‘Qual der Gebérerin' geben... Dies alles
bedeuiet das Wort Dionysoes: ich kenne keine hdhere Symbolik als diese griechische Symbolik, die der
Dionysien, In thr ist der Tiefste Instinkte des Lebens, der zur Zukunft des Lebens, zur Zwigkeit des
Lebens, religiés empfunden, — der Weg selbst zum Leben, die Zeugnung, als der heifige Weg..”].
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A apresentacdo de tracos dessa moral @ ¢ esforgo por articular tais valores
sem astabelecer uma nova moral restritiva 86 & possivel como parte da “procura por
uma forma divina de filosofar®. Uma forma de filosofar que expressa o esforgo por
conferir um °sim” incondicional a vida e a contraposi¢ao propria da vida como confiito,
gue permite o devir; € uma recusa radical do mecanicismo e do conceito metafisico
de “ser’, que designa a estaticidade ™ Dionisio é a melhor forma de expressar o
movimento de auto-fazer e de auto-destruir do mundo.® O deus-filésofo Dionisio
ensina a aumentar a tenséo e, ao mesmo tempo, a rir. Ao referir-se a0 homem ele
dizz "em todo caso, eu amo ¢ homem ~ [..] Eu sou bom para com ele: com
freqliéncia medito em como fazé-lo avancar e torna-lo mais forte, mais malvado e
mais profundo do gue ele €. — ‘mais forte, mais malvado e mais profundo?’ perguntei
[Nietzsche] assustado. ‘Simy', disse ele mais uma vez, ‘mais forte, mais malvado e
mais profundo; também mais bonitd’ — e entdo sorriu o deus-experimentador com seu
sorriso alcidnico™.

Acrescente-se que este dizer “sim” € “como ele [0 mundo] € até o desejo de
seu absoluto retomo e etemidade™. Trata-se de uma aceitagdo plena e
incondicional do mundo como ele €, sem a busca de um “mundo verdadeiro”, que
sitva para corrigir o momento presente, ou de um instante futuro que o compense.
UUma aceitacBo que ndo somenie suporta a idéia de que tudo pode retornar (o
pensamento abissal), como quer que tudo retorne. Trata-se do “amor-fat’® | da
coragem para viver a vida em sua tragicidade sem cair no passivo nilismo que

% KSA 11, 494 ["'Versuch einer gétilichen Art zu Philosophieren™. Cf. também, KSA 12, 483.

37 ¢f.: EH, O nascimento da Tragédia, 3.
* KsA 14, 610s, Cf. também: NT, Prefacio, 5. .
*® ABM, 295 [“unter Umsténden liebe ich den Menschen — ... Ich bin ihm gut: ich denke oft dariiber
nach, wie ich noch vorwists bringe und ihn stirker, béser und tlefer mache, als erisl.’ — "Starker, biser
und tiefer? fragte ich [Nietzschel erschreckt. “Ja, sagt er-noch Ein'Mal, stérker, biser und t;efer auch
schiiner - und dazu ldcheite der Versucher-Goll mit seinem halkyomschen Lacheln” - traducio
modificadal. Cf. P. ex., GM 1, 8,
CKSA 12, 455 {“\me sie [o mundo] ist: bis zum Wunsche threr absoliten Wiederkunft und Ewigkeit™].
Cf.: Cl, A “razdo" na filosofia, 1; GC, 341; ZA, O convalescents, 2 ¢ ABM, 56. N3o se irata de uma
aceitacdo por resignacae, camo a atitude pamhsante daguele gue nio vé outra possibilidade, daquéle
gue se& choca com a irremedidvel realidade de que “tudo d& no mesmo, de que tudo & igual, nada vale
z pena” {R. Machado, 1987, 131; of . G. Deleuze, Nietzsche ef la philosophie, 77ss), propria do
passwo niilistno, mas justaments do passo para além do passivo, para um ativo niifismo.

1 Cf.: BH, Zaratustra, 1.
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entende que nada vale a pena® E somente um tipo que tenha a grande satide pode
dizer "sim” a sl mesmo e & existénicia (& sua espécie de vida, & forma mais elevada
de vida que é a que ele quer). “o mundo é perfeito - diz o instinto do mais espiritual,
o instinto afirmador™®.

Esta é basicamente *a moral do destacado, a moral de senhores’ que tem,
num sentido inverso & moral platbnico-cristd, “sua raiz numa afirmac&o triunfante a s/
mesmo — ela é auto-afirmagédo e autoglorificagéo da vida™. E o tipo de homem, o
tipo fisiologico gue ela apresenta como melhor é um tipo que tem nessa moral suas
condigbes de emergéncia, de conservago na existéncia e de expanséo. Um tipo que
& mais elevado porque é mais espiritualizado, porque tornou a afirmagéo do mundo e
de si mesmo como um instinto, porque possui a grande sadde e o amor fati.® Ambas
as expresstes se articulam e designam “a grandeza no homem”. Somente quem
possui a grande saude pode possuir o amor fati. Somente esse tipo de homem pode
querer a si mesmo e a ¢sse mundo “como ele é, sem descontos, por de parte e
escolha™. Ele é a prépria afirmacdo dionisiaca do mundo, € sua moral uma vontade
de salde, de vida, como Nietzsche quer que sua filosofia seja entendida.y’ como

“2 Cf. R. Machado, 1997, 131.

“ AC, 57 ['Die Welt ist vollkommen — so redet der Instint der Geistigsten, der Jasagende Instinkt™]. Cf.:
KSA 12, 308s. A afimmacio de que o mundo € perfeito néio deve ser confundida com a atitude do fipo
“onicontente”, que acredita que todas as coisas $&c boas e este é o methor dos mundos: nem com a
atitude do tipo “bajulador”, que a tudo diz sim (&), que ndo ama o mundo, mas quer “desfruid-lo” (cf.;
ZA, Do espirito da gravidade, 2).

* CW, Epilogo ["die Vomehme Moral, die Herren-Moral” ... “ihre Wurzel in einen friunphierenden Ja-
sagen zu sich — sie ist Seibstbejahung, Selbstverhertichung des Lebens™].

“ EH, Por que sou to esperto, 10. Para Nietzsche amor fafi significa: “que n3o se quer nada de outro
modo, nem para adiante, nem para tras, em toda eternidade”. ["Meine Formel fiir die Grisse am
Menschen ist amor fat” ... “dass man Nichts anders haben will, vorwiirts nicht, riickwéirts nicht, in alle
Ewigkeit nicht’]. Neste mesmo sentido, encontra-se também no Ecce Homo, no comentaric ao
Zarafusira, o seguinte texto: “ — Zaratustra é um dancaringe — : como agquele que tem a mais dura e
terrivel percepcdo da realidade, que pensou ¢ ‘mais abismal pensamento’, ndo encontra nisso
entretanto objecao alguma ao existin, sequer ao seu eterno retomo — antes uma razdo a mais para ser
ele mesmo o etemo Sim a todas as coisas, ‘o imenso ilimitado dizer Sim e Amém'...” [* - Zarathustra
ist ein Tanzer — | wie der, welcher die hiirleste, die furchibarste Einsicht in die Realitét hat, welcher den
‘abgriindlichsten Gedanken’ gedachi hat, trotzdem darin keinen Einwand gegen das Dasein, selbst
nicht gegen dessen ewige Wiederkunft findet, - vielmebr einen Grund noch hinzu, das ewige Ja zu
alien Dingen selbst zu sein, ‘das ungeheure unbegrenzie Ja- und Amen-sagen’...” — iraducdo
modificada] (EH, Zar,, 6).

* KSA 13, 492 [*dionysichen Jasagen zur Welt, wie sie ist, ohne Abzug, Ausnahme und Auswahl”]. Cf.:
EH, Por que sou t8o esperto, 10; NW, Epilogo, 1; KSA 12, 334 ¢ 398 ¢ KSA 138, 492,

¥ Cf.: KSA 13, 631,
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sintoma da ag8o de uma vontade de poder impregnada por um phatos ativo e nio
por um phatos reativo® e produzida como o trabalho de um precursor por um tipo
destacado.

B of: GM I, 11. Cf. anteriomente 11.3.3.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como foi visto, Nietzsche néo € exatamente um filésofo avesso & moral. Isso
fica claro, por exemplo, quando se considera a ardua disciplina e as virtludes
{veracidade, probidade e responsabilidade) que norteiam seu trabalho de
genealogista. Tomando-se também ¢ oposto da moral que critica, é possivel apontar
alguns tragos de uma moral que ele dificilmente poderia rejeitar . Outro procedimento
consiste em tomar sua premigsa — de que todo discurso no campo da moral se faz
para afirmar algum tipo fisiclégico — e identificar, por um lado, o tipo fisiolégico que
ele defende como sendo o melhor e, por outro, a moral que a afirmacéo desse tipo
requer. Sobre essa moral, que no deixa de ser a mesma que Nietzsche se impde e
que se articula com as irés virtudes apontadas acima, néo se pode afirmar apenas
gue seja algo que aparece eventualmente em seus escritos, ou mesmo que os
permeia, mas que esses escritos se produzem justamente em funcéo dela (o que ndo
quer dizer que ele escreva para expd-a) de uma moral que pode ser identificada
como afirmadora do mundo e de um determinado tipo de homem, e que pode ser
denominada “moral afirmadora”.

Como se viu também, nos escritos de Nietzsche n&io se encontram apenas os
tragos de uma nova moral, mas a apresentagio da necessidade que o homem tem
de uma moral. Mais propriamente, que qualguer elevacéo do tipo homem se dé sob a
presséo de uma moral. Ndo se trata, portanto, nem de negar a moral, nem de propor
uma equagaio que negaria uma moral para afirmar outra, mas de uma filosofia que
parte da afirmago da moral presente e passada. E ele o faz tanto por reconhecer a
importancia delas no processo que tomou o animal homem um animal capaz de fazer
promessas e possuidor de uma consciéncia, quanto por té-las como pressupostos
quando se refere as possibilidades de elevagdo do homem, conquanto elas sejam
levadas a dar seus préximos passos. Nietzsche n&o rejeita o processo de
sociabilizacdo e de moralizac&o do homem. Ndo nega, por exemplo, a participaco



nesse processo da forma escrava de valorar, tampouco o papel do sacerdote
ascético para tornar o homem um animal interessante, mas 0s toma para leva-los
adiante, impedir que signifiquem para o homem sua estagnacéo e para exirair deles
suas ditimas consequéncias.

Tomar os escritos de Nietzsche dessa forma significa fazer-uma opcéo por
colocar em segundo plano o aspecto corrosivo de sua filosofia — a critica & cultura
ocidental, que ja foi o lado mais valorizado da sua filosofia — e privilegiar seu carater
afirmador.

Essa possibilidade de leitura, que foma inclusive as contraposi¢hes da filosofia
de Nietzsche como parte de um projeto afirmador, tem lugar a partir da interpretagéo
de Muller-Lauter (Niefzsche Seine Philosopphie der Gegensétze und die Gegenséize
seiner Philosophie, de 1971 e "Nietzsches Lehre vom Willen zur Macht’, de 1974} e
teve um de seus marcos mais significativos no frabatho publicado -por Paul Van
Tongeren com o titulo Die Moral von Nigtzsches Moralkritik. A partir especialmente
do esforco desses comentadores € possivel retomar a pregcupacio que angustiava o
préprio Nietzsche, qual seja, de gue seu posicionamento diante da moral e da
filosofia fosse confundido com a aglio propria de um ‘“espirito negador”.
Diferentemente da transvaloracdo de todos os valores que se caracterizou pela
negacao, éle quer se ocupar da afirmacdo. Assim, mesmo quando um leitor se.
depara com o “lado negador de seu projeto’, deve ter presente Gque esse
empreendimento critico-corrosivo tem por objetivo liberar a moral enguanto meio e,
retomando essa relacio entre fins e meios a partir de oura perspectiva, recolocar
como meta a afirmacgéo do mundo e a elevacao do homem.

Entendida dessa maneira, a fransvaloracdo que Nietzsche divisa e pela qual
se engaja, ndo equivale a uma nova ‘revolta escrava-na moral’, tampouco a uma
“revolta nobre na moral”, mas a uma transvaloragdo gue néo significa em hipdtese
alguma uma revolta, e sim a afirmacéo tanto do que era negado pela moral que
predominou no Ocidente — 08 valores ligados ao homem e ao mundo -, quanto dessa

' cf.: EH, Por que sou um destine, 1 ¢, 11.2.5.
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moral mesma, com tudo o que ela significa de negacéo, como algo necessario para
um projeto afirmador do homem e do mundo.

A interpretacéo da filosofia de Nietzsche como uma filosofia afirmadora que
recusa qualquer possibilidade de negagdo, mesmo que fosse uma ‘negacio da
negacao”, é exposta de forma privilegiada e sucinta no fragmento intitulado “meu
novo caminho para o ‘sim”. Nesse fragmento ¢ apontada a possibilidade de se
exirair do pessimismo a forma mais extrema de afirmacgéo do que existe: “..uma
afirmacéo dionisiaca do mundo como ele é: até o desejo de seu absoluto retomo e
eternidade...”. Ainda nesse fragmento, sem perder de vista o “instinto do animal de
rebanho’, o “instinto de padecimento”, Nietzsche afirma: ‘ndo apenas conceber o
lado até agora negador do ser como necessario, mas como desejave!; e ndo apenas
desejavel em relagdo ao lado até agora afirmador (algo como seu complemento e
condighes prévias), mas por seu proprio querer, como 0 lado forte, termivel,
verdadeiro lado do ser, no qual se manifesta claramente sua vontade™,

N&o se trata, portanto, de negar a moral, como comemoram 0s anunciadores
da supressao do sujeito, ou de deixd-la de lado, como convém aos fomentadores do
faisser alle”, mas de tomar a moral em toda sua rigueza e complexidade, associando-
a av processo de sociabilizacdo do homem, aos absurdos que levaram até a
produgdo no homem de uma “mé consciéncia” (e coisas afins). Absurdos que s&o
necessarios e desejaveis caso se queira levar a aventura que € o homem ainda mais
adiante.

Trata-se de tomar a moral no conjunto de relacdes dinadmicas de vontade de
poder. Uma dinadmica que na@o é negada mesmo com a moral da compaixo, a
décadence que se, por um lado, é produtora de um passivo niilismo, por outro, coloca
as condigbes para se pensar uma forma de ativo nillismo e um novo tipo de além-do-
homem. Permitindo-se experimentar nesse campo, € possivel avancar no (nico

1 KSA 12, 455, ["Mein neuer Weg zum ‘Ja” ... “..Ein solcher Pessimism kdnnfe minden in jene Form
gines dionysischen Jasagens zur We/, wie sie ist: bis zum Wunsche ihrer absoluten Wiederkunft und
Ewigkeil” ... “Die bisher verneinten Seiten des Deseins nicht nur als notwendig zu begreifen, sondem
als wiinschenswerth; und nicht nur wiinschenswerth in Hinsicht auf die bisher bejahten Seinten (etwa
als deren Complement und Vorbedingungen), sondem um ihrer selber willen, als die méchtigeren,
fruchtbareren, wahreren Seiten des Deseins, in denen sich sein Wille deutlicher aussprichi™].
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caminho que se coloca, aquele aberto pela décadence, através do qual se pode
chegar ao seu fruto mais maduro.

0 que se tem com Nietzsche, portanto, é a reconducéo da moral e da filosofia
a0 campo da dinamicidade, ou, mais propriamente, da dinamica da vontade de
poder, e a proposicao de toma-las, a moral e a filosofia, como meios num processo
gue tem a elevacdo do homem por “meta’.

Por fim, &s questdes analisadas anteriormente, poder-se-ia aduzir ainda duas
(timas congideraches. Uma primeira seria advertir que essa forma de valoragao, que
pressupde a moral e que a concebe como meio para a elevacdo do homem e para
manter abertas as possibilidades de um tipo mais elevado de homem, estabelece a
moral em um campo perigoso, no qual as possibilidades de se perder néo séo
pequenas. Trata-se de uma forma de se relacionar com a moral e com os valores
que ndo se aplica a todos, mas somente aquele que passou pela moral da
décadence, que aprendeu o “tu deves”, que mergulhou no mais profundo nillismo e
viu morrerem seus deuses e valores, gue assumiu esse caminho, avangando nele e
permitindo que a prépria moral e as formas de valoracdo fossem elevadas ao plano
da consciéncia como problema e em conflito. Somente esse “individuc soberand”,
gue ndo dispensa a lei, mas que a supera, pode articular uma relagdo com a moral
como se propde nos escritos de Nietzsche. Somente a ele é permitido transvalorar
todos os valores.

A segunda consideracdo € a mesma questéo gue Nietzsche se coloca: se
haveria alguém forte o bastante para fazer uma tal entativa inversa? Seguramente
néo seriam “os homens bons”, gue nem podem sentir a presenga do nillismo, mas
“uma oufra espécie de espiritos”, uma espécie vivissecada pela experiéncia do
nillismo, mas, ao mesmo tempo, com aquela petulancia e propenséio a grande satde.

]

No entanto, a questdo que ainda permanece, presente e desafiadora, &: “Seria ela
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lessa grande sadde] possivel agora?>. Ou a sociedade moderna, posterior a
Nietzsche, se aperfeicoou ainda mais na produgdio e manutengéo do Gltimo homem?
Nos hoje!

° GM 11, 24 Pein umgekehrier Versuch wire an sich mdglich” .. “aber wer ist stark genug dazu? ... “An
wen sich heute mit solchen Hoffnungen und Anspriichen wenden?” . “die gufen Menschen® ... “andren
Art Geister” ... "Ist diese gerade heute auch nur miglich?”).
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