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Introduc¢io

“Cheguei ao enderego que me foi dado e subi a escada.  Mesmo enquanto subia,

Ja podia owvir os sons que os chalutzim Jaziam. Vi rapazes com cabelos
desgrenhados e camisas de todas as cores, Jovens de pernas cabeludas usando
short. Alguns usavam sapatos, outros estavam descalgos. Havia mogas também...
era Obvio que existiam chalutzim do sexo Jeminino. Eram tdo morenas ¢
desgrenhadas quanto os rapazes, e tinham olhos que faiscavam de vez em
guando com o brilho da terra de Israel " (Isaac B. Singer - O Certificado)

Motivados, entre outras coisas, pelo dramético episadio do Holocausto Judeu na If
Guerra Mundial, pelas oportunidades vislumbradas com a criagdo do Estado de Israel e pela
possibilidade de convivéncia com “iguais” (ovens e judeus), centenas de rapazes € mogas,
meninos ¢ meninas, constituftam um movimento juvenil, sionista, soclalista, kibutziano
chamado Dror!, “passaro da liberdade”. A semelhanca de jovens de outros paises, que, na
segunda metade dos anos 40 e por toda a década de 50, engrossaram as fileiras dos
movimentos judaicos, muitos jovens judeus, no Brasil, fizeram-se herdeiros de uma
tradi¢do que remonta idéias da Europa do inicio do século ¢ engloba o sionismo socialista,
05 movimentos juvenis e os ideais pioneiros. Acreditando que o problema da discriminagéio
contra os judeus seria resolvido com a participagfio destes em atividades produtivas dentro
de um estado nacional judaico - Israel -, em coldnias coletivas -~ os kibutzim - os jovens do
Dror politizaram-se, questionaram a ordem burguesa e os papéis a eles oferecidos pela
sociedade em que viviam e prepararam-se para uma nova vida na terra distante e sonhada,
buscando servir de exemplo para a criagdo de uma sociedade mais justa e igualitiria no
mundo. Alguns, depois de passar pelo Movimento, chegaram 2 viver em Israel, num kibutz,
outros permaneceram no Brasil, varios voltaram. Todos, sem €xceco, de um modo ou de
outro, ficaram marcados por suas experiéneias desse tempo. Algumas delas me foram
narradas em entrevistas minuciosas, outras ficaram registradas em depoimentos escritos,
artigos, livros e documentos (da €poca ou produzidos posteriormente) que pesquisei de
maneira sistemética para falar sobre a juventude no Dror,

“Por que contar essa histéria?” Porque “histérias” de como as pessoas agiram e se
relacionaram com as circunstancias, as transformag3es e as determinagdes sociais de seu
tempo interessam iqueles que sentem necessidade de se situar como seres histéricos e
compreender o mundo em que vivem. O interesse é agucado quando se trata da trajetéria de
revoluciondrios preocupados nfio s6 em desafiar a ordem social existente como em
contribuir para o estabelecimento de uma nova era, pois, além de lidar com esperancas
humanas, sua andlise, entre outras coisas, ilumina feicBes da sociedade mais ampla e seus
valores dominantes ¢ esclarece sobre as possibilidades de uma época.

O Dror era um movimento politico-educativo, que acreditava na capacidade
revoluciondria juvenil, criado, organizado e gerenciado por rapazes ¢ mogas (wm grupo
misto de intensa convivéncia) de classe media, jovens (num contexto social em que o poder
hegeménico esti na m&o de geragOes mais velhas ciosas de manterem sob controle “a
juventude™). Além disso, era socialista (numa sociedade capitalista), judeu (hum meio
predominantemente cristio), sionista e kibutziano (num tempo de celebrado nacionalismo



brasileiro e de possibilidades crescentes criadas pelo desenvolvimento urbano), e,
ideologicamente®, sem discriminagdo sexual ° (numa sociedade com marcadas distingdes e
desigualdades de género). Um grupo com todas essas caracteristicas, com tantas diferencas
aparentes com relagdo a sociedade mais ampla e seus valores dominantes ¢ um material
privilegiado para a compreensdo dos entrecruzamentos de concepgdes de género,
especificidades étnicas e etérias que marcam as vivéncias de sujeitos histéricos em uma
determinada €poca e contexto histérico. E uma fonte rica também para pensarmos sobre a
resisténcia possivel, a reelaboragio ou absorgio de modelos e valores dominantes da
sociedade mais ampla, ndo sé porque se trata de Jovens radicais, ou de socialistas, ou de
pessoas favoraveis a igualdade entre os sexos, ou de judeus, imigrantes ou filhos de
imigrantes, mas sim por tudo isso junto e mais, por ter abragado uma proposta
revoluciondria de reeducacdo global dos individuos.

Como um grupo com tantas especificidades interagiu com as idéias e préticas da
sociedade mais ampla, na qual estava inserido?

Esta questdo central desdobra-se em vérias outras: Como o Movimento juvenil
procurava atingir seus objetivos? Em qué as experiéncias e as visdes de mundo dos
“companheiros revoluciondrios”, a seu ver, se aproximavam ou distanciavam dos outros
judeus ou outros jovens de classe média dos Anos Dourados®? Como a vida no Movimento
afetava os relacionamentos entre rapazes e mogas? E entre os jovens e seus familiares?
Como garotas ¢ rapazes que cresceram num meio com determinadas expectativas de
géuero, classe, comportamento juvenil e étnico optaram por e lidaram com (e ajudaram a
construir) uma determinada proposta revoluciondria de vida? (ou, como diria FEric
Hobsbawm: Por que jovens a caminho de um futuro muito melhor que o de seus pais se
sentiriam atraidos pelo radicalismo politico?) Até que ponto queriam, puderam ou
conseguiram romper com os valores dominantes e os projetos sociais a eles apresentados?

Como os jovens do Dror vivenciaram a sua juventude? O que era para eles ser
jovem? Implicava em especificidades que diferiam essa fase da fase adulta? Essa idéia
coincidia com as representagBes dominantes e as expectativas sociais relacionadas a
juventude? Come definiam o papel dos jovens no projeto revolucionério que encampavam?
Como caracterizavam os “outros” jovens de seu tempo e como se relacionavam com eles?

Como as diferengas sexuais foram interpretadas e invocadas, constituindo as
relagdes sociais e os significados de masculino e feminino, nas praticas, propostas e
mentalidades dos jovens do Dror? As relagdes de género dominantes na sociedade mais
ampla resistiram em um grupo jovem, estruturado, emocionalmente motivado e com um
projeto explicito de mudanca de praticas e valores?

Este, portanto, ¢ um trabalho preocupado com a historicidade das relaces sociais,
que trata da relagfio entre circunstincias historicas, determinagdes sociais e sujeitos
histéricos. Vinculado aos estudos de género e de juventude, ele também se preocupa com os
elementos baseados nas percepgdes de diferencas sexuais e de especificidades etdrias que
constituem as relagSes sociais € sdo produzidos historicamente, A questdo étnica aparece
aqui como um elemento fundamental na caracterizagfo do grupo.

Seu recorte tematico sdo as vivéncias da juventude no movimento Juvenil judaico
Dror brasileiro na segunda metade dos anos 40 e na década de 50 do século XX,



Este trabalho caminha na dire¢&o de outros que optam por estudar jovens em Zrupos
sociais determinados, ndo falando da Juventude em dbstrato, como uma espécie de energia
potencial de mudangas, ainda que culturalmente constituida, mas sim considerando que
existem multiplas identidades que recortam a juventude de uma determinada sociedade,
€poca ou geragdo, em outras palavras, levando em conta que a experiéncia social dos Jovens
pode assumir diversas configuracdes °. N&o sé a juventude de classe média dos Anos
Dourados no Brasil era um grupo diversificado, no qual o movimento juvenil Dror era,
entre outras, uma possibilidade histérica, como, dentro do préprio Dror, vamos encontrar
diferenciacSes entre os jovens.

E preciso deixar claro alguns limites dessa pesquisa e suas possibilidades de
responder a contento as perguntas que exigem o estabelecimento de comparac¢des entre os
jovens do Dror ¢ a juventude em geral ou a sociedade mais ampla, judaica ou brasileira, do
periodo. No Brasil, mal contamos com alguns estudos localizados em alguns aspectos da
sociedade e da cultura brasileiras nos anos 40 e 50, mais raros ainda os que tratam das
classes médias, das relagdes de género e/ou que estudam o tema juventude dessa época.’
Em nosso pais, os pesquisadores preocupados com algum aspecto da juventude no Brasil
dos anos 50 nfo t€m o privilégio dos estudiosos norte-americanos, por exemplo, de contar
com uma quantidade consideravel de pesquisas detalhadas (feitas por individuos ¢ equipes,
na propria época ou atuais) sobre a juventude de classe média de seu pais, estatisticas
cuidadosas, observagdes de campo, intimeras biografias e autobiografias, depoimentos,
colegBes de cartas, romances, trabalhos especificos’, resenhas, revisdes e reavaliactes de
estudos ja feitos. O resultado dessas pesquisas, que ja permitem aos norte americanos uma
visdo mais global sobre seus jovens, ndo podem ser simplesmente transplantados para a
nossa realidade. O tema “juventude no Brasil nos anos 40 ¢ 50” continua merecendo a
atengdio dos pesquisadores. Portanto, as observagBes que permeiam todo esse trabalho
relativas 4 juventude e a sociedade da época sdo baseadas em alguns dos estudos existentes,
em entrevistas realizadas por mim para o Projeto Coletivo de Pesquisa Historias
Femininas: Memérias e Experiéncias (do Niicleo de Estudos de Género Pagu - UNICAMP),
em meu mestrado sobre revistas femininas e relagSes homem-mulher nos Anos Dourados,
em pesquisas que realizei nas revistas O Cruzeiro ¢ Manchete da década 50, em leituras de
romances €, principalmente, nos depoimentos coletados para esse estudo sobre os jovens do
Dror.

A juventude (juventude entendida como construgiio social) no final dos anos 40 e na
década de 50 foi vivida de formas diferentes conforme as distingdes existentes entre grupos
culturais ¢ étnicos, diferengas de classe e género ¢ variagdes subjetivas. Muito ja foi escrito
sobre a dificuldade, ou melhor, impossibilidade, de se encontrar uma defini¢do de
Jjuventude valida para todos os lugares, sociedades e tempos histéricos e sobre a variagfo do
grau de destaque dado ao grupo etiric jovem em cada sociedade®. Podemos dizer que
“juventude” remete a idéia de uma “época da vida”, uma condigdo transitdria entre a
infincia e a fase adulta® - uma definigdo mais completa (duragfio, significados, variagles
etc.) ja exige uma localizag#o social, espacial e temporal.

No momento histérico que nos interessa, a juventude possuia um status proprio,
situava-se entre a dependéncia caracteristica da infincia e a autonomia da fase adulta. Era
considerada um perfodo desenvolvimento fisico e crescimento intelectual, de maturagso
sexual e psicolbgica, ainda sem a experiéncia dos adultos. Além disso, era vista como uma



época da vida a ser dedicada, em grande parte, & educagdo preparatoria para a vida adulta
(que envolveria trabalho, constitui¢io de familia, deveres para com a manutengio da ordem
social, participagdio politica, variando para homens ¢ mutheres), & adaptacdo ao sistema
social mais amplo. Para as classes médias e altas (particularmente os pais, professores e
profissionais que lidavam com os jovens destas classes), a juventude estava livre das
responsabilidades do mundo adulto, era problematica, imatura, instivel e vulnerdvel,
necessitando, portanto, de disciplina, protegdo, supervisdo e orientagdio'’. Juventude teria
também um sentido de turbuléncia e renascimento e seria o germe da nova riqueza para o
futuro, uma promessa de regeneracdo individual e coletiva.'!

Os jovens brasileiros a partir de meados dos anos 40 e por toda a década de 50
viveram em um pais que passava por varias transformagdes sob o impacto do otimismo do
pés-II Guerra, do desenvolvimento industrial e urbano sem precedentes e da ascensdo das
classes médias. Foi um perfodo de maior liberdade politica se comparado a épocas
anteriores, confian¢a na modernidade e vontade de inovar. Em geral, a populacio brasileira
viu ampliado seu acesso & informagdo, as formas de lazer e aos bens de consumo. Os
campos da literatura, do teatro, das artes, da arquitetura, da musica popular brasileira e das
ciéncias sociais também se desenvolveram, correspondendo 4 demanda criada pela
formag&o de um publico consumidor crescente.'? O nivel de escolaridade do POVO como um
todo ¢ da populagéio feminina em particular também cresceu - no ensino elementar e no
médio, os dois sexos estavam ji bastante proximos'’. Aumentaram as possibilidades
ocupacionais nos setores industriais e de servigos'®. Com isso, os jovens j4 podiam
acalentar mais esperangosos projetos de ascensdo econdmica e (principalmente os rapazes)
de independéncia familiar (o que contribuiu para um certo declinio do poder paterno sobre
eles). No Brasil, as profissdes liberais e os empregos de colarinho branco estavam entre os
mais atraentes para os rapazes. Para os que completassem os estudos universitarios,
especialmente em medicina, direito ou engenharia, a aprovagfio da familia e o stafus social
estariam praticamente garantidos. Desenvolveram-se mais oportunidades de trabalho
também para as senhoritas e senhoras de classe média no setor piiblico, nos servigos
burocraticos, no comércio, nas areas de comunicagiio, saide e educag:ﬁols. Entretanto, as
mulheres continuavam se concentrando em profissdes tidas como femininas e mesmo sobre
estas pairava a idéia amplamente difundida da incompatibilidade entre
casamento/maternidade e vida profissional'®. Entre as carreiras mais procuradas pelas
jovens de classe média, e socialmente aceitas, estava o magistério - visto como a profisséio
mais proxima 4 maternidade ¢ uma possibilidade de trabalhar apenas por meio periodo.
Apesar de enfrentarem preconceitos, as mulheres desta classe social que passaram a ganhar
0 proprio salario adquiriram uma certa independéncia e maior poder para interferir nas
decisbes familiares. A educago escolar feminina tornou-se mais valorizada (dadas as
exigéncias de maior qualificagiio da m#o de obra) entrando, por vezes, em choque com as
idéias da vocagdo prioritdria da mulher para a vida no lar e da sua subordinago ao
marido’”.

Os jovens dessa época estavam sob a influéncia ideoldgica da familia-modelo:
nuclear, com uma nitida divisio de papéis - reservava aos homens, ao lado da
responsabilidade de principal provedor do lar, poder e autoridade sobre as mulheres. Estas
deveriam ocupar-s¢ pricritariamente com suas fungdes de dona de casa, mie e esposa,
consideradas o destino natural de toda mulher. A participacdo das mulheres de classe média



no mercado de trabalho era vista com ressalvas e preconceitos, assim era comum que as
jovens fossem desestimuladas de seguirem carreiras profissionais. Os mundos da politica ¢
do trabalho fora do lar eram considerados fundamentalmenie masculinos. Iniciativa,
comando, raciocinio 16gico nfo faziam parte do ideal de feminilidade, apresentado pela
moral dominante, mais freqlientemente, como um misto de pureza, vocacfio matema,
resignacdo, prendas domésticas, dogura e sedugfio. Esse ideal estava ligado ao consumo de
certos produtos e a4 adequacdo a determinados padres, modas ¢ idéias. Os valores
burgueses chegavam aos jovens como naturais € universais, desqualificando quem ndo
pudesse ou quisesse segui-los. A moral sexual era diferenciada para homens e mulheres;
aos primeiros permitia-se a multiplicidade de experiéncias sexuais mesmo apds 0
casamento, enquanto as mulheres deveriam manter-se recatadas, virgens e puras guando
solteiras, fiéis e submissas se casadas, enfim, contidas sexualmente. Conforme esta moral,
as mulheres nfo casadas estavam condenadas a abstinéncia sexual. A propria legislacfio
tratava de preservar a autoridade maxima do pal/marido, o “chefe da casa”, sobre a familia.
As leis brasileiras nfio contemplavam o divércio e mesmo o desquite, que trazia uma série
de limitacBes (que, na pratica, prejudicavam mais as mulheres), nfio era bem visto pela
moral conservadora.!® O Cédigo Civil previa a possibilidade de anulagio do casamento
caso a noiva ndo fosse virgem'®. O catolicismo ainda era poderoso ao definir regras de
comportamento, apesar de estar perdendo terreno para outras concep¢fes de mundo
presentes em outras religibes, na midia, na educagio laica das escolas, nos valores
importados de outros paises, especialmente os Estados Unidos®.

Acompanhando as mudancas proporcionadas pelo desenvolvimento econdmico €
das cidades, alguns padrdes culturais também passavam por modificacGes nesta época. A
vivéncia nas cidades trazia maiores oportunidades de aproximagéo e convivio de homens ¢
mutheres. Com a urbanizacfio, os jovens ganhavam pontos de encontro € varias de suas
atividades n3o se confundiam mais com as da familia ou prioritariamente dos adultos. O
convivio escolar, as atividades esportivas, os passeios com os amigos, os bailes, as
lanchonetes, as praias e os cinemas eram importantes espagos de sociabilidade juvenil e
contribuiam, muitas vezes, para a aproximacdo de rapazes e mogas {favorecendo, inclusive,
escolhas afetivas, comumente entre os de mesma classe social) 2

Os melos de comunicacdo reproduziam os padrdes da moral dominante, mas, ao
mesmo tempo, abriam brechas para novas idéias e imagens desviantes que contribuiram
para a reformulacfio de conceitos relativos a feminilidade, masculinidade, relacionamento
pais e filhos, mestres e alunos (mais informais), juventude (mais valorizada, com mats
iniciativa)>. A importagio de padrdes culturais norte-americanos - que nio se deu sem
conflitos -, especialmente através do cinema e da misica, teve sobre a sociedade brasileira
influéncias contraditdrias. O cinema difundiu o american way of life ¢ o gosto pela
novidade, destacou a figura do jovem (promoveu “valores juvenis” e a “juvenilidade™),
colaborou com a definigfio de novos padrdes de feminilidade e masculinidade com seus
hébitos mais “liberais”, suas musas sensuais, sua mocinhas “decididas e independentes”,
seus personagens rebeldes ou galds mais “femininos”, ao lado dos “cowboys machdes” e
das mulheres “ingénuas e bem comportadas”. Os filmes também ajudaram a influenciar os
jovens em suas concepgdes de amor ¢ felicidade, comportamento e moda. Os bailes, as
boates ¢ as misicas produzidas especiaimente para o publico jovem contribuiram para



intensificar, entre rapazes ¢ mogas, a identidade etéria, a manifestagfio (sé a que era publica
¢ aceita) da sensualidade ¢ a consciéneia corporal. >

A juventude de classe média vivia em uma cultura que, em geral aprovava sua
vitalidade, tolerava pequenas “extravagincias” como ‘“coisas proprias da idade” e
acreditava que os jovens seriam cidadfos respeitdveis se fossem protegidos, bem
orientados, tivessem “bons exemplos™ e andassem em “boas companhias”. A revista O
Cruzeiro **, por exemplo, tratava essa juventude como “brotoléndia”, confiava no futuro e
dava espago para seus rostos bonitos e saudaveis e suas atitudes bem comportadas. A idéia
da juventude-problema, delinqgiiente, raramente aparecia nessa revista e a “rebeldia juvenil”
era vista praticamente em atitudes muito localizadas.’® Entretanto, estd claro que as
institui¢des sociais preocupavam-se com a educacfio dos jovens e a continuidade dos
valores morais dominantes tentando impor-lhes seus modelos e limites - tais como a
subordinacgéo/respeito a autoridade dos pais e dos mais vethos, a importincia dos estudos,
os deveres patrioticos, o valor do trabalho “produtivo” (para os rapazes) e do doméstico
(para as mogas), a importincia do casamento tradicional como “a verdadeira estrutura da
sociedade” ¢ garantia de respeitabilidade social, o valor da familia como a base do
“esplendor de um povo sadio de moral” - e procurando reprimir os comportamentos
desviantes. A sociedade dava aos jovens com mais idade liberdade para escolherem seus
cbnjuges, ainda que as familias procurassem ter alguma influéncia sobre os casamentos dos
filhos.*

Entre os jovens, seguindo os padrdes da sociedade mais ampla, as desigualdades de
género eram também marcantes. O ideal da “moca de familia” (virgem, contida
sexualmente, bem comportada, obediente aos pais, preparada para o casamento, de boa
reputacio), em oposicio a “garota de programa” ou “leviana”, manteve-se como um modelo
para as jovens do pds-Il Guerra (até, pelo menos meados dos anos 60%") que cresceram
conhecendo a estreiteza dos comportamentos aceitdveis para as mulheres que buscavam o
reconhecimento social. As garotas aprendiam que seu principal objetivo na vida era
tornarem-se esposas € maes e que ambigfes politicas, profissionais e intelectuais poderiam
atrapalhar suas chances de casamento. Ouviam e liam que o sexo - um assunto marcado por
preconceitos € desinformacéo - era diferente para homens e mulheres, que outras formas de
sexualidade que nfo a matrimonial socialmente legitimada eram motivo de vergonha e
condenagio, e que deveriam, portanto, controlar-se ac mesmo tempo em que tinham de ser
tolerantes para com as infidelidades masculinas.?®

Os rapazes tinham mais liberdade que as mogas, estas, em muitas situagdes, sujeitas
a vigilancia de parentes, adultos ou do proprio grupo de amigos(as). Assim, muito mais que
0s rapazes, as jovens deveriam preocupar-se constantemente com as aparéncias. Eles, por
outro lado, eram incentivados a terem varias experiéncias sexuais; como a pureza das
“mogas de familia” tinha de ser preservada, a moral dominante aceitava que procurassem
satisfagdo sexual com prostitutas (e, por vezes, com garotas com quem nfo pensavam em
compromisso, geralmente mulheres de classe social mais baixa).”

As expectativas sociais diferenciadas com relagfio a género (traduzidas em situacdes
tais como educagio separada efou distinta, atividades esportivas, brincadeiras, leituras,
espagos, vocabuldrios, atividades e atitudes considerados proprios apenas para um sexo ou
para o outro) criavam para grande parte dos garotos ¢ garotas mundos relativamente
separados e interesses diferentes. A experiéncia de conversar, trocar confidéncias e fazer
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amizades estreitas com pessoas do sexo oposto de idade préxima com o mesmo grau de
cumplicidade possivel com amigos do mesmo sexo era rara ¢ sO se tornava mais vidvel no
final da juventude. Ndo € muito arriscado dizer que, especialmente na adolescéncia, era
comum garotas e rapazes conhecerem-se relativamente pouco ¢ as representacdes de género
dominantes terem um peso bastante relevante nos relacionamentos entre jovens.’® As mogas
podiam demonstrar afeto pelas amigas, dangar juntas, conversar sobre coisas intimas, expor
sua sensibilidade; os rapazes, entretanto, eram freqiientemente levados a esconder seus
sentimentos dando provas de masculinidade sem “escorregar” em qualquer atitude que
pudesse ser interpretada como trago de homossexualismo. Varias duvidas e conflitos
(dificuldades na decodificagdio ou manutengdo dos significados de género estabelecidos)
surgiam com freqiiéneia quando as “mocas de familia” ndo se comportavam de acordo com
as expectativas; os rapazés ndo sabiam o que pensar delas, ficavam confusos, ou as
encaixavam nos estereétipos disponiveis.”!

A hegemonia dos modelos dominantes € o controle da sociedade mais ampla sobre o
comportamento dos jovens ndio se dava, nessa época, sem contradigdes, conflitos e
adaptagBes proporcionados nfo s6 por transformagBes ocorridas na sociedade e na
economia como também por questionamentos e rebeldias de determinados rapazes € mogas.
Num tempo de mudancas ¢ paradoxos nas definigbes de feminilidade (“tradicionais” e
“modernas™; as aprendidas na familia ¢ as vistas no cinema ou as valorizadas por certos
grupos juvenis), as proprias jovens de classe média poderiam ter dividas sobre um ou outro
aspecto do comportamento adequado a uma moga. “Mensagens contraditorias” passadas as
garotas - como a possibilidade de obterem uma educagfio priméaria ou secundaria
equivalente a dos rapazes (capacitando meninos e meninas para tarefas iguais,
possibilitando a participagio no mercado de trabalho e ganhos salariais) e a expectativa de
futuros diferentes para homens e mulheres, ou a valorizagdo do amor roméntico e as regras
restritivas que “domesticavam” esse amor ou impossibilitavam sua realizagdio - provocaram
em certas jovens sentimentos de frustrag#o e revolta. A valorizagio da juventude - expressa,
por exemplo, no aumento do poder decisdrio dos jovens para escolher seus parceiros ou
consumir certos produtos - provocava conflitos desta com os conservadores de geragdes
mais velhas. Comportamentos desviantes criavam estratégias de manutencdo das
aparéncias. Insatisfages, inadequacOes e transgressbes (punidas ou nfio) comprometiam os
limites de género e as hierarquias tradicionalmente estabelecidas entre jovens e adultos:
proporcionaram algumas mudancas em trajetérias individuais, serviram de heran¢a para
transformacdes sociais futuras ou, até mesmo, definiram novos estilos de vida em seu
préprio tempo. O estudo das experiéncias® dos jovens no Dror explora algumas dessas
potencialidades incrementadas pelas especificidades do préprio Movimento juvenil.

A pesquisa em arquivos € as entrevistas necessarias a realizacéo desse trabalho nio
ficaram restritas ao Brasil. Além de consultar os documentos, livros e fotografias da época,
gentilmente colocados a minha disposi¢éo por ex-militantes droristas e os arquivos do Dror
em Sdo Paulo, pesquisei nos arquivos do kibutz Bror Chail em Israel. Em Israel, também
encontrei-me com ex-droristas e fiz longas entrevistas nos kibutzim Bror Chail e Mishmar
Hanegev, e nas cidades de Jerusalém e Tel Aviv.

Entre as fontes documentais analisadas, estéo textos produzidos e/ou utilizados pelo
Movimento (livros, atas de congressos, revistas, folhetos, jornais, material de propaganda,
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programas educacionais, esbogos de palestras, letras de musicas). Os depoimentos colhidos
- com 30 ex-participantes do Movimento Dror brasileiro, 1 “adido”, 1 ex-participante do
Movimento Hashomer Hatzair, 1 ex-membro do Dror Uruguaio - totalizam perto de 90
horas de gravagGes. Obtive informa¢des também em conversas informais e em textos
escritos por ex-membros do Dror e entrevistas publicadas nas revistas O Macabeu, Shalom
e Na'dmat, no jomal Tribuna Judaica, em autobiografias que fazem referéncia a
experiéncia no Movimento juvenil®®, em trechos de Memorial para concurso de professor
titular, em trabalhos académicos ¢ fotografias™*,

A escolha dos entrevistados pautou-se pela tentativa de contemplar diversas
variaveis significativas para a pesquisa que pudessem tanto dar margem a construgiio de
generalizagbes quanto & percepgiio de pontos de vista alternativos®® O nimero de
depoimentos nio foi definido a partir de algum critério que permitisse esgotar todas as
possibilidades de respostas, trajetérias e interpretagdes, mesmo porque, a medida em que as
entrevistas sao realizadas, parece ser possivel nos aprofundarmos cada vez mais na busca de
novos &ngulos, tragos mais definidos, interpretagfes mais abrangentes®®. Entretanto, a
coleta dos depoimentos levou em conta, entre outras coisas, a intengio de conferir um grau
minimo de representatividade do material de pesquisa, a possibilidade de cotejar os
depoimentos uns com os outros € com outras fontes®’. Tendo tido o privilégio de conversar
com pessoas interessantes e bem articuladas, muitas delas com reflexdes elaboradas sobre
os diversos assuntos tratados, optei por transcrever, ao longo do trabalho, trechos dos
depoimentos,  inclusive, colocando os ex-companheiros para conversar quando tinham
idéias complementares ou contraditérias.

Entrevistei ex-militantes do Dror nascidos aproximadamente entre 1926 e 194438 em
busca de narrativas que contemplassem sua juventude e a dos seus contempordneos de
Movimento juvenil. As entrevistas foram realizadas seguindo a estratégia de historias de
vida (narrativas de trajetérias individuais) teméticas. Envolveram questdes como:

- Jamilia - origem, trajetéria familiar, estilo de vida, expectativas familiares, posi¢tes
politicas ¢ religiosas, contato com a comunidade judaica;

- Juventude - cotidiano e projetos de vida antes e depois de ingressar no Movimento
(rompimentos e permanéncias), estudos, amizades, relacdes afetivas, relacionamento
familiar, os jovens contemporéneos;

- Movimento - motivagdes pessoais para a participagio no Dror, atuacéo e envolvimento,
grau de adequagdo aos valores do grupo, estrutura e atividades do Movimento,
relacionamentos pessoais com os companheiros, relacionamento entre os companheiros, a
ideologia ¢ o cotidiano do Dror, valores e comportamentos (padrdes e atitudes, pessoais e
coletivas, de garotos e garotas, rapazes e mogas, de jovens de fora do Movimento),
concepebes de masculinidade e feminilidade, relagdes homem-mulher, trajetéria pessoal no
Dror, atuaciio dos outros chaverim - rapazes e mogas - do Movimento, idéias de
maturidade, responsabilidade, coletivismo e privacidade e identidade etaria, realizacdo
pessoal, projetos e expectativas (com relagio ao futuro profissional e afetivo/familiar, a
Israel, a0 kibutz etc.); - quem chegou a participar do kibutz experimental no Brasil
responden a questdes especificas sobre suas vivéneias e percepgles nesta sociedade
coletivista.

As entrevistas”® procuraram privilegiar tanto as trajetérias individuais quanto as
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consideragdes dos entrevistados sobre “como era a vida dos jovens na época”, “como se
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comportavam os rapazes € mogas”, “quais as expectativas da sociedade para com 0s
jovens”, efc. Essas considerages trazem boas pistas sobre as representacdes da época, sdo
uma via de acesso privilegiada para se chegar as idéias sobre familia, gerag&o, grupo etario
¢ diferenga sexual. Na medida das possibilidades das fontes orais e dos outros materiais
pesquisados, sdo feitas comparagBes entre os jovens do Dror e os nio pertencentes ao
grupo, € entre os proprios integrantes do Dror (rapazes e mocas, mais velhos e mais novos,
instrutores e educandos, conscientizados e burgueses).

Esse ndo € um trabalho de histéria comparada de movimentos juvenis, pois
privilegia um recorte vertical e aprofundado de questdes da ideologia e da pratica
especificas do Dror. Entretanto, em determinados momentos, estas sfo cotejadas com
vises droristas sobre outros movimentos juvenis contemporéneos ¢ com informagGes e
andlises de autores que estudam o pensamento ¢ a dindmica de movimentos constituidos
por jovens em décadas anteriores ao periodo estudado.

Os depoimentos - vozes e versdes de quem viveu os acontecimentos - permitem o
acesso a questOes ausentes dos documentos droristas “oficiais”. Conduzem-nos pelos
caminhos da vida cotidiana, das motivagBes pessoais e das condigdes para a criagio e
recriagdo de identidades coletivas (tais como jovem, judeu, proletdrio, revoluciondrio), a
partir de experiéncias compartilhadas e ideologias elaboradas. O confronto dos relatos uns
com os outros € com os diversos materiais nos da, em perspectiva, a localizagio dos
individuos diante dos acontecimentos de seu tempo (especialmente 0s que afetaram mais
diretamente os judeus), das tendéncias de sua época e fornece subsidios para o
entendimento da articulagdo entre sujeito histérico e determinagdes sociais (de origem,
classe, género, faixa etiria etc). Além disso, embora digam respeito a percepgdes
individuais®, os depoimentos, tomados em conjunto, ajudam na compreensio de processos
sociais mais amplos, como, por exemplo, o estabelecimento de padrSes de comportamento
ou modos de pensar, a reelaboragfo da identidade judaica, a releitura de tradiges culturais,
a evolugdo das relagGes familiares, a elaboragfio de concepgbes de juventude ou de genero,
0 poder das idéias, o lugar dos jovens na Histéria.

Por outro lado, tho importantes quanto os padrdes (que surgem da analise de um
nimero significativo de entrevistas), sdo os aspectos tinicos e irredutiveis das histérias de
cada um que nos permitem acesso &s escolhas que os individuos fizeram em relacdio &
cultura que lhe foi transmitida, 4 bagagem de modelos e scripts oferecidos pelo meio social
(2 sociedade brasileira, a coletividade judaica no Brasil, a situagiio dos judeus no mundo),
pela familia e pelo Movimento juvenil.

O trabalho esta dividido em trés capitulos que seguem uma linha de argumentacio.
O capitulo ] contextualiza historicamente o Movimento ¢ os jovens que dele fizeram parte.
O capitulo II trata das fontes ideologicas e das tradiges que inspiravam as idéjas e as
préticas desenvolvidas no Dror ¢ da ideologia do Movimento no Brasil. O capitulo III
analisa as préticas sociais, a agdo educativa e o cotidiano no Movimento Jjuvenil no Brasil;
aborda também a “cultura do grupo” - as idéias hegeménicas e os padrbes de
comportamento - € como agiam os jovens militantes diante dela e com relacéo as suas
familias, aos outros jovens contemporineos e is suas possibilidades de futuro. Apés a
conclusdo, um glossério com as palavras em hebraico e ifdiche e alguns outros termos
utilizados ao longo do texto. Como apéndices, o organograma e os hinos do Movimento.
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As fontes dos textos publicados utilizados no trabalho sdo identificadas logo apés a
citagdo. Na citagdo dos depoimentos, a identidade dos entrevistados foi preservada: os
nomes foram trocados por mimeros, pares para mulheres, impares para homens, em ordem
crescente de acordo com a idade do entrevistado, permitindo que o leitor reconhega se as
opinides transcritas vém de um homem ou de uma mulher, de alguém que participou do
Dror no inicio ou em um momento posterior.

Entre as pessoas que me coniaram sobre seu tempo no Dror, encontram-se hoje
membros de kibutz e profissionais destacados de diversas 4reas como economiia, medicina,
psiquiatria, psicologia, literatura, jornalismo, histéria, ciéncias sociais, administracio de
empresas, marketing, educagfo, assisténcia social, politica, musica, artes plasticas, design,
cinema entre outras.

Varios deles manifestaram suas expectativas com relagdo ao meu trabalho,
apresentaram sugestSes de como ele deveria ser desenvolvido - mostrar “como as
personalidades foram moldadas pela participagfio no Movimento™ ou “como o Dror abriu
caminhos para o sucesso de seus ex-militantes em suas vérias dreas de atuagio”,
“compreender o Movimento como um fruto fora de época do Romantismo”, “estuda-lo &
luz da psicandlise de grupo” etc., etc. -, questionaram meus métodos e a validade de suas
préprias lembrangas como fonte de pesquisa, sugeriram bibliografia, emprestaram-me
livros. A grande maioria dos depoimentos também foi carregada de emocdes; alguns, de
lagrimas. Vérios agradeceram a oportunidade de falar do passado. Embora saiba que o
retrato que apresento do Dror possa frustrar expectativas individuais e néio corresponder
exatamente as visbes particulares que me foram transmitidas, gostaria de deixar registrado
que entendi, aprendi, incorporei e valorizei a visdo de cada entrevistado. Hoje, varios deles
tornaram-se meus amigos e cumplices.

Nem todas as pessoas com quem entrei em contato ao longo dos anos de pesquisa
dispuseram-se a dar a entrevista solicitada. Talvez por nic acharem o projeto algo tdo
importante, por ndo terem vontade de “voltar no tempo” ou por desconfiarem de uma ngio-
judia disposta a tratar de “assunto judaico”. Os que, entretanto, me receberam em suas
casas, em casas de amigos ou locais de trabalho, foram muito gentis e solicitos. Meu
obrigada a:

Alberto Dines Fani (Gruber) Wajtsberg
Anna Verdnica Mautner Fela Mester

Aron Kremer Fiszel Czeresnia
Bernardo Kucinski Gabriel Bolaffi

Betty Loeb Greiber Henrique Lam

Cecilia Pinsky Ida Sgartman

Clara Sverner Jaime Pinsky

Dov Tsamir (Bemardo Cymyring) Jaime Volich

Eden Lam Judith (Lieblich) Patarra
Elena (Camerini) Moritz Judith Nutas

Elisa (Suskind) Simbalista Jilio Mester

Eviatar Friesel (Sigue Friesel) Lea (Ben Iaquir} Tsamir
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Miriam (Salon) Mau Roth Richard Kanner

Mira (Wainfeld) Perlov Rifka (Auerbach) Berezin

Moisés Pinsky Tema (Rosencramtz) Warchawsky
Nair (El Asari) Kremer Valde Guertman

Paulo Singer Zicio Simbalista

Virias pessoas me ajudaram direta ou indiretamente a realizar esse trabalho,
agradeco muito a todas. Entretanto, nfio posso deixar de citar nominalmente os que fizeram
a gentileza de me emprestar documentos caros, cuidadosamente guardados por décadas,
livros antigos e fotografias: Paulo Singer, Alberto Dines, Valde Guertman, Henrique Lam e
Jaime Pinsky. A Oscar Zimerman (Chico) ¢ Aron Thalenberg (Arale) sou grata por terem
sido meus anfitrides em Bror Chail. A professora Guita Debert, sempre disposta a dialogar,
agradego muito a orientaglio interessada ¢ as longas horas que passamos discutindo os
caminhos do trabalho. Aos professores Michael Hall e Mariza Corréa, da banca do exame
de qualificagio, obrigada pelas corregdes e sugestSes. (Evidentemente, sou a dnica
responsavel pelas escolhas que fiz nessa tese). Obrigada também aos parentes Pinsky que
me ajudaram com tradugdes do hebraico, a0 meu irm&o Renato que digitou o organograma,
e 4 minha mée que colaborou muito em questdes operacionais e acompanhou com palavras
de incentivo as varias etapas do meu doutorado. A familia, sempre, obrigada pela torcida. E
finalmente, acima de tudo, sou extremamente grata ao Jaime, cyjo inestiméavel apoio
material, intelectual, emocional e afetivo foi vital para a realiza¢do do meu trabalho.

' O Movimento ao qual me refiro como Dror, na verdade, mudou de nomes vérias vezes. Nesse trabalho, optei
por chama-lo simplesmente de Dror, como faziam os contemporaneos, para facilitar sua identificagdo. O
“Dror” em S&o Paulo surgiu primeiramente com o nome de Freiheit em 1945, mas logo passou a ser Dror (N.
FALBEL 1996 p. 86,88); em janeiro de 1952 (unificacio do Dror da América Latina com o movimento
Habonim da Franca, Argélia e Tunis) passou a chamar-se Habonim-Dror; apés dezembro de 1952 tornou-se
Ichud Hanoar Hachalutzi (tmifio do “Dror” com o Gordénia-Macabi Hatzair), na segunda metade de 1958
tornou-se Ichud Habonim Dror (Ichud Habonim - nomenclatura resultante da unifio internacional dos
movimentos Ichud Hanoar Hachalutzi, Habonim-Tnui Hameuchedet e Hanoar Haoved; Dror - adotada no
Brasil para facilitar a identificagéio por parte da comunidade judaica brasileira). Essas informag@es foram
obtidas em pesquisas nas atas de reuniSes do Movimento produzidas em diferentes datas.

? Uso o termo ideologia no sentido dado pelos membros do Dror: conjunto de idéias, o pensamento.

* Esses principios faziam parte do ideal kibutziano e apareciam explicitados em vérios documentos produzidos
pele Movimento no Brasil.

* Anos Dourados aqui referem-se ao periodo posterior ao término da I Guerra Mundial até o final da década
de 50 do século XX.

* Esses termos em itdlico sdo empregados por R. CARDOSO e H. SAMPAIO (1995 p.18) e L. PASSERINI
(1996 p.367) respectivamente. Estas autoras demonstram como anélises de culturas Juvenis ou grupos de
Jovens mais especificos podem ser mais interessantes e esclarecedoras para a compreensfo dos aspectos
sociais que envolvem a juventude. Em 1972, L. ROSENMAYR, ao fazer um balango das novas orientagdes
tedricas da sociologia da juventude, j4 defendia esta mesma proposta.
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® com relagdo a0 tema juventude brasileira dos anos 50, s&o acessiveis apenas consideragGes esparsas de

cientistas sociais contemporéneos (tais como A. CANDIDO 1951, E. WILLIAMS 1954, T. AZEVEDO
1961), alguns trabalhos que tocam em certos aspectos do tema (cmno H. SAFFIOTI 1979, R. PRADO 1981,
R. AZZ1 1990, T. AZEVEDO 1986, C. PEREIRA 1986, C. BASSANEZI 1992a, 1996 e BASSANEZI ¢
URSINI 1995, K. BESSA 1994), algumas biografias (por exemplo: C. da SILVA 1984, SFAT ¢
CABALLERO 1988) ¢ histarias de ficgio como, por exemplo, as de Zélia Gatai e Rachel de Queiroz.

7 sobre os estudantes, os universitérios, os “rebeldes”, os beats, a produgdo musical e cinematografica para o
mercado juvenil, os padres de namoro, a sexualidade, os jovens brancos e jovens negros, as garotas de classe
mécha brancas dos subtirbios e de Nova York, a experiéncia da juventude em Buffalo, etc..

Spor exemplo, S. N. EISENSTADT (1976), P. ARIES (1986), N. DAVIS (1990}, J. PAIS (1993), H
ABRAMO (1994).
®G. LEVI e J-C. SCHMITT (1996 - “introdugo™).
'® . R. GILLIS (1981).
"! Essa visdo, consolidada a partir da virada do século XX, foi se modificando nas décadas seguintes a de 50.
J.R. GILLIS (1981: “The era of adolescence 1900-1950", “The end of adolescence: youth in the 1950s and
1960s”) ¢ L. PASSERINI (1996).
2. CANO (1986); E. BARROS (1990); R. ORTIZ (1988).
" H. SAFFIOTI (1979); L. COSTA (1984); C. BASSANEZI (1992).
P, SINGER ¢ F. MADEIRA (1973); W. CANO (1986).
1> p_SINGER e F. MADEIRA (1973); L. COSTA (1984).
L. COSTA (1984).
7 P. SINGER e F. MADEIRA (1973); L. COSTA (1984); C. BASSANEZI (1992)
' C. BASSANEZI (1992).
> ALVES ¢ BARSTED (1987).
€. CICCO (1979); J. R. PRANDI (1975).
21T, AZEVEDO (1961); A. CANDIDO (1951); E. WILLEMS (1954); C. BASSANEZI (1992).
2 C. BASSANEZI (1992).
B ,, G- CICCO (1979); C. PEREIRA (1986).

2% No Brasil da década de 30, a revista O Cruzeire se destacava como um dos meios de comunicagio mais
Importantes da €poca, primeiro lugar entre as revistas nas pesquisas do IBOPE, presente nos lares da classe
média urbana e lida por toda a familia.

* C.BASSANEZI e L. URSINI (1995).

% C. BASSANEZI (1992).

% segundo constatei em minha pesquisa com revistas femininas que abarca de 1945 a 1964. C. BASSANEZI
(1992).

8 C. BASSANEZI (1992), (1994), (1996). Algumas pesquisas feitas nos Estados Unidos e na Inglaterra
relatam, para esses paises, grandes mudangas no comportamento sexual no sentido de uma maior liberalizagio
da sexualidade entre os jovens. Ja outros trabalhos (mais recentes) procuram mostrar os limites dessa “suposta
liberalizac#o™ que teria ocorrido nos anos 50. Para o Brasil, pelos indicios disponiveis ndo parece muito
arriscado dizer que os costumes sexuais (no sentido mais restrito), na classe média, s6 tenham conhecido
“grandes mudangas™ bem mais tarde.

% C. BASSANEZI (1992), (1994), (1997).

% Para além das distingdes entre feminino e masculino, outras marcavam a experiéncia da juventude:
diferentes trajetdrias e projetos familiares, local de moradia (por exemplo interior ou capital, bairros mais
humildes ou de elite), meio soctal, etnicidade ete. Entretanto, as distingGes de género fundamentais ¢ o
desenho basico dos modelos dominantes (como a necessidade da manutengfo da virgindade para a “moca de

familia”) mantinham-se as mesmas e eram conhecidas por todos. (C. BASSANEZI 1994, 1996).

1 C. BASSANEZI (1994).

*2 O conceito de experiéncia aqui empregado baseia-se em E. P. Thompson: um termo médio entre o ser social
(as vivéncias, as relagbes e as praticas determinadas de homens e mulheres em sua vida material) e a
consciéncia social (o pensamento, a reflexfio, a autoconsciéncia destas relagdes), o ser social coloca limites e
exerce pressdes, que sfo experimentadas, sobre as possibilidades de agfio e a consciéncia dos atores histéricos
(E. P. THOMPSON 1978). E. P. Thompson, como um adepto do materialismo histérico, afirma que a
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experiéncia se transforma com as mudangas no ser social € que esta experiéncia exerce pressdes sobre a
consciéncia social existente propondo novas questbes e fornecendo ‘material’ para o desenvolvimento do
pensamento. Este, por sua vez, relaciona-se com o real apropriande-se dele, ndo em gquaisquer termos, mas
de maneiras determinadas pelas caracteristicas da realidade. Entretanto, Thompson ressalta a existéncia de
um didlogo entre o ser social e a consciéncia social que se processa em ambas as diregbes, a consciéncia
atua de volta sobre o ser. (C. BASSANEZI 1994). Esta nogHo de experiéneia se refere a um sujeito em agio,
ator social, capaz de sentir e refletir sobre esta agdo €, a partir dai, reformulé-la, conseqiientemente, as
experiéncias podem ser narradas, comunicadas, ainda que a prépria narrativa traga as marcas dos novos
tempos (NUCLEQ PAGU 1994), ou seja, que a experiéncia (composta de vivéncia e reflexio) seja
reelaborada.

% apesar da linguagem cuidadosa, adotam o mesmo tom pessoal dos depoimentos orais.

* nestes materiais encontram-se lembrangas de 12 ex-membros, 7 dos quais eu ndo cheguei a entrevistar.

35 Foram, entiio, enirevistados:

- homens e mutheres (para obter um quadro mais nitido sobre a participagio de rapazes e de mogas),

- ex-pariicipantes de idades diferentes ¢ que ingressaram no Dror em momentos diferentes (para abarcar as
diversas fases do Movimento),

- pessoas de maior e menor expressio entre as liderancas do Movimento, pessoas mais e menos
intelectualizadas, pessoas mais ou menos comprometidas com a elaboragdo e divulgagiio das idéias do
Movimento,

- pessoas que abandonaram o Dror (em diversas etapas, da adolescéncia ao periodo de preparagfio no Kibutz
Hachshara Ein Dorot) e pessoas que emigraram para Israel,

- pessoas que moram em kibutz até hoje e outras que romperam com esse estilo de vida (em diferentes
momentos).

* G. DEBERT (1986).

%7 isso ¢ especialmente relevante quando surgem versaes distintas (nfo para descobrir “quem chega mais perto
da versdio verdadeira™; e menos - mas também - para distinguir o “fato provavel”, ou “apresentar um quadro
minimamente coerente” sobre a vivéncia no Dror naquele periodo € mais para “compreender o sentido da
diversidade” de pontos de vista e experiéncias dos sujeitos historicos. G. DEBERT (1986), N. DAVIS (1990),
*® pois os nascidos entre essas datas participaram do Dror entre 1945 e inicio dos anos 60.

* muito dos critérios de anélise e aproveitamento do material das entrevistas utilizados nesse trabalho ¢
baseado nas generalizages instrutivas e estimulantes dos artiges de A. PISCITELLI (1991) € (1993) sobre as
possibilidades desse tipo de fonte de pesquisa.

% Mesmo a singularidade tem limites bem precisos: da cultura do préprio tempo e da prépria classe (...) a
cultura oferece ao individuo um horizonte de possibilidades latentes - uma jaula flexivel e invisivel dentro da
qual se exercita a liberdade condicional de cada um (C. GINSBURG 1987), a expressdo individual ocorre
dentro de um idioma geral (R. DARTON 1986).
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Capitulo I - A Trajetéria

1.1. Os primeiros tempos

O fim da II Guerra Mundial trouxe tristezas e alegrias aos judeus no Brasil: junto
com a noticia do término dos conflitos chegaram as informagdes concretas sobre a morte de
familias inteiras nos campos de exterminios nazistas. O ano de 1945 enlutou quase todos os
judeus askenazim, deixou a coletividade judaica perplexa e s6 nfo foi mais cruel, porque
trouxe consigo a esperanca da efetivagiio de um Estado judeu na Palestina.

Entre os jovens judeus sensibilizados nutriu-se um sentimento misto de humilhagéo
e revolta pela morte, em td0 pouco tempo, de tanta gente conduzida como cordeiros para o
matadouro, como se dizia na época. A consciéncia da tragédia que se abateu sobre o0s
judeus, somada as possibilidades historicas de construcio de novos destinos para esse povo,
uniu e motivou muitos jovens que nio sé achavam que algo radical precisava ser feito para
forjar uma identidade positiva dos judeus (um povo que sabe lutar) como faziam questdo de
contribuir pessoalmente para isso. Humilhaggo, revolta, vontade de mudar e o entusiasmo
provocado pela idéia do Estado de Israel mobilizaram boa parte da juventude judaica no
Brasil reunida em grupos que rapidamente se transformavam em movimentos' mais ou
menos organizados com propostas de novos caminhos para os judeus.

Por outro lado, a questio social estava também no horizonte dos que olhavam para
além de sua propria janela. O drama da Guerra era visto por muitos como o estagio final da
doenga de uma sociedade competitiva, desigual, capitalista. Assim, a inquietagfio diante dos
problemas sociais € dos direitos humanos tornou-se mais intensa nessa época. Nos planos
acalentados por jovens judeus para um mundo melhor também ganhavam espago os ideais
socialistas. Entretanto, pensavam, talvez a solidariedade socialista demorasse muito tempo
para tomar ¢ mundo, tempo esie em que oS judeus estariam permanentemente ameagados,
portanto, era preciso resolver com urgéncia a questéo judaica.

Esse quadro, feito também de pinceladas emotivas, surge a partir dos relatos dos
fundadores e primeiros integrantes de movimentos juvenis sionistas socialistas no Brasil
dessa época.

A idéia sionista - estabelecimento de um Estado Nacional Judeu, preferencialmente
na Palestina - crescia na simpatia da coletividade judaica estabelecida no Brasil que,
distante do cenario da Guerra, sé veio a conhecer sua verdadeira dimensio apds a derrota
alemi. Uma das conseqiiéncias do Holocausto foi contribuir para o fortalecimento da
identificagéio de interesses comuns entre os judeus e da vontade de colaborar com o coletivo
judaico. Os imigrantes que chegavam dos paises dominados pelos regimes fascistas e,
depois, os refugiados, as vitimas de guerra, as familias que vinham aos pedagos, podiam
contar com a solidariedade de individuos e organizagdes judaicas que atuavam sob olhares
desconfiados do governo getulista. Seus relatos pareciam ngio deixar duvidas sobre a
necessidade de buscar solugdes conjuntas que combatessem as causas € os efeitos do anti-
semitismo. As informagBes e as fotografias dos campos de exterminio, divulgadas pelos
aliados vitoriosos, por fim tocaram os incrédulos, alienados ou menos sensiveis.
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Durante a Guerra n3o sabiamos muito sobre o Holocausto, s6 sabiamos ¢ que saia nos jornais e
uma ou outra coisa, mas a informacgdo era escassa. O grosse surgiu mesme apés a Guerra; uma
avalanche de informagdes scbre o que tinha acontecido. De certa maneira as proprias familias
acordaram, parque até entde viviam no Brasil num torpor tropical 20 abrigo da intempérie - um pais
meio de férias da Historia (...) (9]

As noticias sobre a Palestina ¢, posteriormente, a chegada dos enviados que falavam
em nome do novo estado judaico contribuiram para reforgar a idéia de que o Estado de
Israel significava, além de uma referéncia territorial para a identidade nacional judaica ¢ de
uma garantia de direitos politicos para os judeus que la vivessem, a seguranca que os judeus
em geral ndo haviam tido diante das perseguicOes sofridas: agora, mesmo os judeus que nio
morassem em Israel, os da Didspora, teriam um Estado constituido para defendé-los € um
local para onde ir em caso de necessidade.

A resposta [ao Holocausto] parecia obvia. $6 medianie um Estado e um exército nacionais era
possivel oferecer resisténcia. (...) Todos os grupos judeus que tinham um pensamento baseado em
uma visdo nao-religiosa, passaram a pensar em termos de tetritorio, lingua e Estado. (..) A

resposta era nacional. {Jacé Guinsburg. “E precisc enfatizar a resisténcia judaica”. Shalom Documento. A resisténcia
Jjudaica na Segunda Guerra Mundial. Sao Pauio, 1883.]

Didspora ¢ uma palavra grega cujo sentido literal € semente espalhada, no sentido
figurado € gente dispersa ou dispersdo; para o judaismo, significa judeus dispersos, judeus
fora de sua terra de origem: Israel”. A idéia de que, apesar das diferengas sociais ¢ de
conteudo judaico, cultural e religioso, os judeus fazem parte de uma nagédo espalhada pelo
mundo ganhou uma nova €nfase nessa época em que pressdo externa contribuin para a
criacdo de uma identidade maior entre os judeus ¢ o reforgo da diferenga e da desconfianca
com relagfio aos ndo-judeus.

No Brasil, esses sentimentos nutriam-se nfo s6 de mentalidades herdadas da Europa
ou das repercussdes dos acontecimentos internacionais mais recentes como também das
dificuldades e incertezas vividas pelos judeus no periodo do Estado Novo. A politica
ambigua do governo Vargas permitia-the um namoro oportunista com o nazi-fascismo e foi
marcada por tragos notadamente xenofobos e alguns até anti-semitas (mesmo diante da
pressfo norte-americana, dos ataques sofridos por diversos navios brasileiros e de fortes
setores da opinifo piblica - especialmente militantes de esquerda, grupos de intelectuais e
de estudantes ligados a UNE - favoraveis aos aliados e a participag¢do na luta armada, o
governo brasileiro s6 declarou guerra ao Eixo em 1942).

[em 1941] N&o sd o pais ndo estava em guerra como apoiava o Eixo (...). O Brasil era uma ditadura
de direita, mesmo sem grande coeréncia ideclégica. A populacido ndo era obviamente pro-aliado.
Além das coldnias alemas no Sul, a influéncia fascista era forte em S&c Paulo. Havia a forga do

Movimento integralista. Néoc era apenas o governo. [Jacé Guinsburg. “E preciso enfatizar a resisténcia judaica”.
Shalom Documento. A resisténcia judaica na Segunda Guema Mundial. 580 Paulo. 1993.]

Na grande massa {dos brasileiros] nZo havia nenhuma consciéncia politica {...) o povo néo estava
psicologicamente preparado para a guerra. Como & que ¢ povo podia estar se pouco antes o
govemno tinha se inclinado para o Eixo? Em 1840, houve o famoso discurso do Getllio em que ele
falava em plutocracias e fazia insinuagdes anti-semitas. Em 1942, o Brasil declarou guerra ao Eixo.
Como & que o povo ia acompanhar essas mudangas? Quando houve o afundamento dos navios,
reaimente a indignagdo foi muito forte. Eu me lembro de quebra-quebras de lojas de alemaes,
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italianos e japoneses. Houve esse tipo de explosfo, mas a grande massa do pove néo sentia a
guerra como aigo que ihes dissesse respeito. (...) Tudo era contraditorio. Haver uma ditadura feroz

no pais e nds sairmos para ir lutar na Europa pela democracia. ... [Boris Schnaiderman. “Memérias da FEB -
Boris Shnaiderman”. Shalem Documento. A resisténcia judaica na Segqunda Guerra Mundial. Sao Paulo. 1993]

Somando-s¢ a isso certas situagdes cotidianas em que judeus eram alvo de variadas
manifestacdes de preconceito, podemos entender a sensagio de inseguranga ainda presente
em muitas familias judias no pais que as acolheu e que tinha fama de ser uma democracia
racial.

Em 1942, meus pais foram morar numa casa com dois comodos na Rua Silva Jardim [Curitiba] (...)
o restante do terrenc era ocupado por vérias qutras casas igualmente velhas e de madeira, mas
seus ocupantes eram todos goim. O quintal era o dominic de vérios meninos e eu me considerava
pertencente. (...) Foi durante uma procissao que recebi, pela primeira vez a informagio de que
minha origem era execrdvel ¢ que eu era culpado de diversos crimes, entre eles e o mais
abominavel: de ter matado Jesus Cristo. Além disso, soube também que era aceito nas
brincadeiras por concess&o especial, ja que meu status de paria ndo me intitulava a pertencer a
grupo nenhum. Isso me foi dito junto com um tapa na cara, para que eu ndo olhasse para a
imagem da virgem gque passava schre 0s ombros de alguns homens, (...} Fui empurrado contra um

muro € minha cara mantida contra ¢ reboco até que a imagem se afastou. IMauricio Brik. “Silva Jardim
1942". O Macabeu. Curitiba. ago. 1997}

Naquela época, era muito forte [entre os judeus] a idéia de que ¢ n&c-judeu € basicamente um anti-
semita, muitos jovens foram atras disso (...). O judeu nao era muito bem aceito, como no era o
italiano, como ndo era o prefo... ou qualguer alienigena - aparentemente o Brasil & muito
hospitaleiro, mas e tudo mentira, aqui o preconceito racial é sério. Naquele tempo, senti o
preconceito... [5]

O anti-semitismo do [meu professor de geografia do colégio do estado] expressava-se em ferinas
observagdes anti-judaicas nas aulas. Fazia-o com humor e facilidade, mas para nés jovens judeus
sensiveis, isto soava como uma zombaria venenosa. Eie néo era o Unico. (...) Certa vez numa aula
sobre o Oriente Médio, langou: “os judeus da Europa querem a Palestina? Na verdade, & melhor
que vao para la do que venham para o Brasil" (...) ele tinha a solugdo para o "problema judaico”.
“Todos os judeus ir&o para a Palestina e criaréo ali um estado judeu. Mas como néo sdo capazes

de viver juntos, porgue precisam de gentios afim de explora-los, seu Estado ndo se manterd’.
[Nachurn Fassa - “O ‘macaquinho’ e a questéio judaica”. MNa'’Amat Brasil. n.17. $30 Paule, maio 1998]

Meu chefe era nazista e dizia que os ingleses tinham tido razdo em nao permitir a entrada dos
judeus na Palestina durante a Guerra. Pedi demiss@o do meu trabalho [como secretéria executiva
na Cultura Inglesa] quando ele falou que Hitler deveria ter matado todos os judeus... 4]

Mesmo os jovens que n&o se recordariam, 50 anos depois, de ter passado no Brasil
por alguma situagfo pessoalmente constrangedora devido & sua origem judaica, conviviam
com a preocupagio de seus pais diante dos goim, suas tentativas de manté-los préximos a
judeus e longe da assimilagdo e dos casamentos mistos. A tragédia vivida pelos judeus
alemdes e austriacos que, mesmo assimilados, acabaram mortos por terem demorado a
perceber a real dimensfo do nazismo permanecendo em seus paises quando deveriam ter
fugido, era para eles a licAo mais recente sobre o peso e a responsabilidade de ser judeu.

O massacre dos judeus, mesmo os assimilados, peios nazistas, transformava aos nossos olhos, ©
mais odioso dos judeus em aliado necessario e o mais doce dos néo judeus em traidor potencial.
Aos olhos ingénuos do judaismo sorocabano, a identidade impossivel era indispensavel, mesmo

sem que, de faio, nos gostassemos tanto. {Jaime Pinsky - “Sempre & ternpo de reflexdo”™. Na’Amat Brasil. n.20.
S#o Paulo. fev. 1999]
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Boa parte dos jovens judeus, cujos pais haviam imigrado nos anos 20, ja estava
bastante integrada na sociedade brasileira. Sentiam-se bem em meio a outros garotos de
etnias variadas com que conviviam ¢ faziam amizades. Freqiientavam escolas do Estado,
jogavam futebol, falavam portugués, nfio iam & sinagoga muito mais que duas vezes por
ano, néo eram solicitados pelos pais a terem qualquer militAncia judaica mais significativa
€ n&o sentiam nenhuma atragéo especial pela Palestina. O nazismo, contudo, que provocou
0 assassinato de milhdes de judeus apenas por serem judeus, conduziu jovens como estes a
um processo de rejudaizagio em busca de uma identidade praticamente desconhecida por
eles até entdo. Comecgaram a ler sobre o assunto, a procurar companhias e amizades entre
outros judeus ¢ a sentir necessidade de freqiientar ambientes judaicos.

Pode-se dizer que, com excegio de alguns grupos, como o dos comunistas ou dos
bundistas® (socialistas progressistas cujo hino incentivava os judeus a adotarem como pétria
a terra em que viviam) e um nimero minimo de religiosos ainda & espera do Messias, eram
muito poucos os judeus no Brasil contrarios a existéncia de Israel no momento de sua
efetivacdo (apesar de nem todos acreditarern em seu sucesso).

Por outro lado, embora o sentimento de revolta contra o Holocausto e as simpatias
pelo lar nacional judaico fossem compartilhados pela grande maioria, havia distingdes
quanto ao grau de entusiasmo e envolvimento diante da realidade do Estado de Israel. As
posigBes dos judeus com relagdo ao sionismo variavam muito até porque a coletividade
judaica ndio era homogénea e nem muito integrada® mesmo nesse momento em que varias
de suas diferengas internas pareciam estar amenizadas em nome de interesses comuns e
projetos coletivos mais amplos®.

Havia os que encaravam o sionismo como um objetivo concreto de vida, a alid, que
os envolvia pessoalmente. Alguns viam a emigrago para Israel, mesmo depois da criagdio
do Estado, como uma possibilidade remota ou uma tarefa para jovens, mais bem dispostos,
ou para os filhos dos outros, n@o os meus. Para outros ainda, contribuir para a causa sionista
restringia-se a uma obrigagdo filantrdpica diante dos judeus pobres ou vitimas da Guerra.

De certa maneira, as posi¢des distintas diante do sionismo relacionavam-se também
aos diferentes grupos que compunham a coletividade judaica no Brasil dessa época, cujas
caracteristicas, obviamente, acabavam marcando também a formacio de seus jovensﬁ.

A imigrac8io judaica para o Brasil quantitativamente significativa data do periodo
posterior & I Guerra com judeus vindos da Europa Oriental (Russia/Unifio Soviética,
Pol6nia, Roménia, Litudnia, Ucrania) - onde a situacdo econdmica e politica se agravava a
medida que governos totalitarios e repressores assumiam o poder - ¢ da Ttdlia, Austria e
Alemanha - onde grassavam as perseguicOes nazistas - ¢ foi reforcada com a chegada ao
pais de refugiados do II Conflito Mundial e de sobreviventes dos campos de concentragéio’.
Com os imigrantes, vieram também as diversas correntes de pensamento existentes entre os
judeus na Europa e suas aspira¢des nacionalistas.

Os judeus originarios da Europa Oriental - onde de fato surgiu o nacionalismo
judaico, no século XIX® - eram, em comparagéio aos de outras origens, 0s mais pobres e
também os mais afeitos as tradicSes ligadas ac sionismo. Portanto, eram os mais inclinados
a apoiar 0 movimento sionista ¢ a participagdo juvenil nesse empreendimento. Dentre eles,
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varios adultos carregavam consigo um passado de lutas revolucionarias e/ou sionistas, (N&o
¢ raro encontrar jovens de movimento sjonista que séio filhos de pais ou maes militantes
desta ou daquela tendéncia ou partido judeu da Europa, da Palestina ou mesmo ja do
Brasil.). Em S#&o Paulo, por exemplo, no bairro do Bom Retiro, local de concentraciio de
judeus europeus-orientais, era alto o grau de efervescéncia politica: conviviam linhas e
opinibes de direita, centro, esquerda ¢ extrema esquerda sionista, comunistas, socialistas e
bundistas. Em outras cidades do pais, mesmo naquelas em que néio havia tal concentracio
espacial de judeus desta origem em um certo bairro ou regidio, a tendéncia de sua maior
politizagéo se confirmava.

Entretanto, os judeus vindos do Leste Europeu que gozavam de uma posicio
econdmica melhor (pois haviam encontrado no Brasil, especialmente em S#o Paulo e no
Rio de Janeiro, condigbes econdmicas favordveis para prosperar) tendiam a desenvolver
uma inclinagdo para outros interesses materiais e sociais que os conduziam a uma posicio
mais conservadora, adaptada ao pais que os recebeu e, por vezes, condizente com projetos
de ascensdo social. Procuravam mudar-se para bairros “melhores”, colocavam seus filhos
em escolas mais conceituadas, estaduais ou particulares e, em geral, depositavam grandes
esperangas no futuro profissional de seus filhos homens®.

Os judeus que chegaram da Europa Ocidental (como os italianos, os austriacos e,
principalmente, os alemées), antes de emigrarem e antes das persegui¢fes raciais, estavam
mais integrados, em termos sociais ¢ nacionais, em seus paises. Para grande parte deles,
sionismo era sindnimo de ajuda humanitéria a outros judeus, pobres, do Leste Europeu, que
consideravam ignorantes, atrasados, ¢ com 0s quais nfio gostavam muito de ser
identificados. Essa posicfio parecia prevalecer mesmo enire as familias judeus “ocidentais™
que nfo estavam economicamente tdo bem no Brasil.

E claro que estas linhas gerais definem apenas tendéncias € nfo uma relacdo direta e
incontestavel entre origem ¢ trajetoria familiar € apoio ou participaciio em movimentos
sionistas. (No Movimento Dror, por exemplo, a maioria dos membros vinha sim de familias
origindrias da Europa Oriental ¢ os de origem alem# ou italiana eram minoria. Entretanto,
muitos outros fatores, inclusive os mais subjetivos, influenciaram os jovens judeus em sua
opedo pelo Dror que teve, ao longo dos anos, importantes e dedicados membros “italianos”
e “alemdes” a0 mesmo tempo em que perdeu, por um motivo ou outro, membros de
politizadas ¢ militantes familias sionistas originarias do Leste Europeu.)

Com relagdo as atividades sionistas propriamente ditas, elas puderam florescer no
Brasil gragas tambeém ao fim da represso do Estado Novo e o clima de democracia que se
estabeleceu no pais'®. Cresceu também o interesse de instituigdes sionistas internacionais
no potencial da coletividade judaica do pafs. Cursos de hebraico, de Histdria Judaica e do
Sionismo passaram a ser promovidos pela Organizacdo Sionista Unificada do Brasil.
Contatos com organizacfes sionistas na Argentina, na Europa e na Palestina foram
retomados. Militantes e lideres sionistas (homens e mulheres), alguns com um passado de
participa¢io em Movimentos juvenis, visitaram a coletividade judaica brasileira com o
objetivo de angariar fundos para a viabilizagfo do Estado juden e de estimular e colaborar
na formacio de movimentos a favor de Israel, inclusive os juvenis.
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Na verdade, néo faltavam “projetos” que demandavam o envolvimento dos jovens
judeus na época. Entre integrar-se nos caminhos definidos pela sociedade dominante,
procurando espago nas possibilidades abertas pelo desenvolvimento urbano-industrial
capitalista, ¢ buscar uma nova ordem social e/ou novos rumos para o judaismo e o povo
judeu existiam varias tendéncias.

A revolugfio social era vista por muitos, no periodo inicial da Guerra Fria, como um
caminho possivel e desejavel para a humanidade e atraia boa parte dos jovens em contato
com ambientes mais politizados. No Brasil, o governo totalitdrio de Gettlio Vargas chegava
ao fim e 0 momento histérico favorecia os ideais democraticos (o Partido Comunista, por
exemplo, alcancou a legalidade e certa simpatia popular, por um breve periodo), a liberdade
de imprensa, a circulagéo de livros socialistas e comunistas.

Preocupagfes com relagéio ao passado e aos destinos do povo judeu, a proclamagio
do Estado de Israel em 1948, a guerra entre drabes e israclenses... em seus depoimentos,
judeus jovens nesse periodo contam como era dificil manter uma atitude alheia diante da
evolugio dos acontecimentos''. A consciéncia de estar vivendo uma ¢poca histdrica sem
precedentes, cujo futuro nfo estava de modo algum ji definido, tomava conta de um
niimero cada vez maior de rapazes e mogas incitando-os a participar de sua construgéo.

Grupos de jovens judeus, mais ou menos autdnomos, espalhados por diversos
bairros em vérias cidades brasileiras, tornaram-se comuns nessa época em que a
necessidade de se reunir com iguais, trocar idéias sobre os acontecimentos que afetavam os
judeus e fazer alguma coisa parecia se impor sobre eles. Alguns grupos eram basicamente
recreativos, alguns bastante tedricos, outros aprofundavam conhecimentos sobre judaismo e
a questio judaica em discussdes semanais e chegavam a produzir seus proprios
jomnaizinhos. Certos rapazes ¢ mogas, voluntdrios, comegaram a fratar dos papéis para lutar
na Guerra de Independéncia a favor do Estado judaico, outros, achando melhor viver pela
pdiria, que morrer por ela, buscaram meios de adquirir um oficio e se preparar para
trabalhar em Israel.

Se grupos juvenis s#o importantes para a socializagdio e a abertura de horizontes
intelectuais (em sociedades em que a familia nfo é capaz de transmitir todos os
conhecimentos necessarios ao individuo), se esses grupos se tornam uma necessidade na
fase de transi¢do para o stafus de adulto e se tém um papel integrador especialmente
relevante em paises de imigragdo’?, mais importantes ainda foram os grupos juvenis
judaicos nessa época em que 05 pais pareciam ja nfo poder responder as suas davidas
existenciais, seus exemplos néo eram satisfatdrios e nfio havia enfre os jovens interesse em
que o passado se repetisse.

A iniciagdo politica e a simpatia pelo sionismo e o socialismo entre os jovens
podiam surgir nas discussfes nesses grupos juvenis em que estes assuntos acabavam sendo
tratados. Também podiam vir de casa, a partir de pais ¢ parentes envelvidos em atividades
comunitarias ou politico-partidéarias. Alguns se sensibilizavam com a leitura voraz, e muitas
vezes precoce, de jornals e livros na tentativa de acompanhar e compreender 0 momento
histérico. O interesse pelas questdes social e judaica podia também ser despertado nas
escolas, nas ruas, no ambiente efervescente das reunides sociais, das campanhas de
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solidariedade para com as vitimas da Guerra, dos debates politicos € das manifestag@es pelo
fim do Estado Novo, a favor da democracia, da paz ¢ pré-Isracl que aconteciam com maior
freqiiéncia em cidades como S&o Paulo, Rio de Janeiro, Porto Alegre, Curitiba ou Santos e
que contavam com ampla participagfio juvenil. Eventos organizados especialmente para a
juventude por militantes do Movimento sionista, como acampamentos e atividades -
educativas, também podiam ser o ponto de partida para a familiaridade crescente com
termos como “sionismo”, “kibutz”, “chalutz” € nomes como Gordon e Ben Gurion.

Outros jovens ja traziam uma bagagem emocional ¢ ideoldgica forjada por quem
viveu de perto a Guerra e a discriminacio do nazismo e sobreviveu.

E alguns rapazes € mogas, em busca de respostas 4s suas inquietacGes, tinham em
seu curriculo passagens de militancia (e decepgdo) no Partido Comunista, tendo participado
de reunides, células, Comités populares, passeatas ou campanhas para candidatos do
partido. (Varios dos jovens que manifestaram algum interesse pelo Partido Comunista ou o
Socialista - que néo apresentavam solucdes especificas para o problema judeu - desistiram
em favor dos movimentos judaicos. Membros do Partido Comunista chegavam a ser anti-
sionistas, alegando ser o sionismo uma doutrina antipatridtica e um movimento ligado ao
imperialismo americano. Alguns jovens judeus, inclusive, abandonaram esse Partido devido
a atitudes que consideraram anti-semitas por parte de certos camaradas. Isso nio significa
que todos os judeus que milhavam no Partido Comunista o abandonaram. Pelo contrério,
muitos quadros importantes permaneceram neste partido na esperanga de que a revolugdo
comunista mundial provocasse o desaparecimento de problemas relativos as nages e as
minorias em geral, inclusive a questio judaica.)

Nesse contexto, foram formados os jovens judeus que acabaram integrando as
primeiras fileiras de movimentos sionistas socialistas como o Dror, 0 Hashomer Hatzair ou
sionistas de direita, revisionistas, como o Betar 1° .

O Betar fez sucesso principalmente na época do Mandato inglés na Palestina (1918-
1948). Sua doutrina era extremamente nacionalista, favorével 4 soberania judaica em ambas
as margens do rio Jorddo e ao emprego de solugSes de forga contra o dominjo inglés e
conira os drabes. Era ligado ao partido politico Herut',

O Dror e o0 Hashomer brasileiros, fundados no ano de 1945, entretanto, foram os
movimentos juvenis mais ativos no Brasil na época do estabelecimento dos Estado de Israel
€ Nos anos que s¢ seguiram. Ambos eram preocupados com a igualdade social e inspirados
em movimentos juvenis europeus das duas primeiras décadas do século.

O Dror era socialista e ligado, no Brasil, ao partido Poalei Tsion (“Trabalhadores de
Sifo”, um partido politico de tendéncia sionista-socialista), e, em Israel, ao MAPAI (Partido
Trabalhista). O MAPAI assumiu o governo na época da criagfio do Estado de Israel
(permanecendo ininterruptamente no poder até 1977) ¢ contava com figuras importantes
como Ben Gurion, que foi o primeiro Primeiro Ministro e Golda Meir, o Primeiro Ministro
seguinte’. Os adeptos dos ideais pioneiros tornaram-se a elite politica do Estado de Israel
alimentando o otimismo dos chaverim no Brasil.

O Hashomer Hatzair era ligado ao partido israclense MAPAM (“Partido Obreiro
Unido™)'¢. Sua principal divergéncia com relagdo ao Dror era ser favoravel a um estado bi-
nacional em que 4rabes e judeus viveriam sob um mesmo estado, socialista e politicamente
ligado a Uni%o Soviética.

Os movimentos competiam pela conquista de adeptos no Brasil e consideravam-se
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rivais: procuravam acentuar suas diferencas e discutir com freqii€ncia suas posi¢les em
acaloradas batalhas verbais.

O Dror colocava-se contra os revisionistas e contra os comunistas. Considerava o
revisionismo, com sua inclinac@io para a violéncia, o terrorismo € o chauvinismo antiarabe
palestino, um reflexo judaico do fascismo mundial. E, para o Movimento, as posigdes da
Unifio Soviética e dos partidos comunistas contrdrias a Israel e o sionismo néo deixavam
duvidas quanto a impossibilidade de qualquer alianca ou simpatia por eles. (O Dror era
contra qualquer idéia de ligar-se ao bloco comunista, ou mesmo de tomar partido na politica
internacional apoiando qualquer um dos dois blocos de poder.) As ditaduras comunistas,
sob qualquer feicfo, também ndo atrafam os droristas. As revelagdes de 1956 sobre os
crimes de Stalin, que abalaram comunistas (& “progressistas”) militantes no mundo todo,
por exemplo, ndo surpreenderam os chaverim. Estes também faziam coro com outras
instituicbes que denunciavam as restricdes aos direitos nacionais dos judeus nos paises
chamados de democracia popular e na Unifio Soviética.

A experiéncia comunista nos demonstra cada vez mais seu carater reacionario deixando de
representar os interesses da classe operdria para pisé-la e combaté-la. O exemplo da Unido
Sovistica e das "democracias populares” servem-nos suficientemenie para qualificar a ideologia
transformada em regime contrario ao interesse obreiro, através do desrespeito & pessoa humana e
ao coletivo, a implantagio do capitalismo de Estado, a ditadura do funcionalismo e da burocracia.
{...) o comunismo [hoje] & a negagdo do socialismo revolucionario. [/ Kinus Artzi do ichud. 1953]

Portanto, 0 Movimento repudiava também as posi¢des do Hashomer Hatzair que,
embora sendo sionista ¢ kibutziano, simpatizava com o comunismo ¢ a figura de Stalin ¢
adotava posturas vistas pelos droristas como autoritdrias € fanatizantes em relagéo a seus
membros. Nas criticas do Dror ao Hashomer podemos conhecer mais o primeiro, ou s¢ja o
que os droristas pensavam de si mesmos. O Hashomer é um movimento despersonalizado,
dirigido de fora para dentro por shilichim de Eretz"’ - o Dror no Brasil se considerava um
movimento independente, com idéias proprias. O Hashomer prega o coletivismo
ideolégico: quer a educac@o do homem shémrico [soldado} para a vida shomrica; sua
educacdo almeja o coletivismo de idéias e de agdes para uma vida conjunta de elementos
que pensam e agem da mesma forma *° - o Dror se via como um movimento aberto e
favoravel & diferenca de opinides e sua educagdio como formadora de pensamentos livres.

Sobre as “juventudes comunistas”, o Dror afirmava que nem podiam ser
consideradas um movimento juvenil em seu exato sentido, pois estavam submissas as
supremas atividades partiddrias.

Quando Ben Gurion exortava os jovens judeus a continuarem o movimento
chalutziano - o Estado ndo é o objetive final e sim o primeiro passo para a dupla revolugdo
- nacional e social (.) é preciso que se renovem os valores chalutzianos (..} para as
grandes tarefas histéricas que nos impusemos, temos necessidade de um grande
empreendimento, de uma grande forca interna, caracteristicas de movimentos juvenis que
tém ante si clara sua finalidade® - os chaverim sentiam que este chamado era para eles.

Além dos movimentos juvenis sionistas de esquerda, havia outros grupos, judaicos
ou nfo, que atrafam jovens judeus nessa época. Os progressistas, ligados & Casa do Povo,
aglutinavam judeus em torno de uma linha culturalista ¢ autonomista dentro do comunismo
mundial. Os grupos de extrema esquerda como o0s trotskistas, que pregavam a revolugdo
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permanente, também conseguiram adeptos entre a juventude judaica (especialmente apés a
divulgacéo dos crimes do stalinismo gue esvaziou um pouco os grupos ligados & Unido
Soviética).”’

Havia, portanto, alternativas ao Dror, mas, naquele momento, por causa do impacto
do Holocausto e da recente criagio do Estado judaico, as opgbes sionistas drenaram um
importante contingente de jovens judeus para suas fileiras. (Isto foi se modificando 2
medida em que o tempo foi passando e que uma maior integracsio dos jovens judeus na
sociedade brasileira levava muitos deles a militar em grupos nfo judaicos de esquerda. A
busca da “utopia”, a justi¢a social, permanecia para muitos, o que mudava era © momento
histdrico. Néo foi por acaso que tantos jovens judeus estiveram envolvidos na resisténcia ao
Movimento Militar de 64, muitos deles tendo perdido a vida nessa luta.>")

A palavra dror, em hebraico, pode significar liberdade, libertago ou andorinha®, o
“passaro da liberdade”, pois nfio sobrevive aprisionado. Dror foi também o nome escolhido
para um movimento juvenil pioneiro de idéias sionistas socialistas estabelecido na Poldnia
no final dos anos 20 e na década de 1930. As idéias ligadas ao Movimento juvenil Dror,
assim como as de outros movimentos juvenis pioneiros de diversas correntes sionistas
socialistas, chegaram & América do Sul com os imigrantes judeus vindos da Europa
Oriental nos anos 307,

Em linhas gerais, a orientagdo dita pioneira ou chalutziana (chalutz: pioneiro)
enfatiza os ideais sionistas ¢ os sociais de igualdade, cooperacéo e valorizagiio do trabalho,
procura transformar os chaverim (companheiros) do Movimento em membros de colbnias
agricolas comunais na terra de Israel, sendo o kibutz (colonia coletiva baseada na posse
comum das terras ¢ dos meios de produgfio) a mais radical dessas instituigdes em termos de
ideais socialistas e comunitarios.

No Brasil, essas idéias nfio vieram prontas, como que compradas em pacote fechado
pelos jovens que aqui estavam, sem questionamentos, adaptacdes e desenvolvimentos. Na
verdade, um movimento organizado e com uma ideologia relativamente definida como o
Dror brasileiro ndo surgin do dia para a noite embora sua evolugdo, desde 1945, parega ter
sido bastante rapida. Muitos dos membros do Dror vinham dos tais grupos formais ou
informais de jovens, ligados ou ndo a uma instituigfio de adultos, que ja no periodo da
Guerra comegavam a aparecer na coletividade judaica ainda sem o cardter politizado, a
ideologia definida ¢ o projeto social radical dos movimentos juvenis sionistas socialistas
que surgiram algum tempo depois.

Com o apoio inicial de lideres sionistas, o reconhecimento ¢ o auxilio de adultos da
comunidade judaica, a forca catalisadora de certos jovens com excepcional capacidade de
lideranga, o trabatho envolvido e motivado de rapazes e mogas, o Movimento juvenil Dror
estabeleceu ao longo do tempo nicleos (snifim) importantes em cidades como Porto Alegre,
Séo Paulo, Rio de Janeiro e outros menores e menos estaveis em certas cidades com
presenga judaica como Curitiba, Belo Horizonte, Santos, Niter6i. De todos os movimentos
juvenis judaicos no Brasil, foi 0 mais abrangente.

O Dror surgiu em Porto Alegre em outubro de 1945, influenciado pela proximidade

¢ contato com o Movimento argentino conhecido por chaverim gatichos que fregilentaram
alguns de seus acampamentos de verio.
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No rastro de Porto Alegre, o Dror também se desenvolveu em Curitiba atraindo
grande parte da juventude judaica da cidade. Sua primeira sede era no pordo da casa dos
pais da jovem Sara Schaia, origindrios da Poldnia e ex-chalutzim na Palestina.

Em 1946, 20 jovens gaichos e 5 curitibanos, entre 14 ¢ 20 anos, participaram
entusiasmados de um Semindrio do Dror na Argentina, pais sede da Central Latino-
Americana do Movimento. Nesse mesmo ano, um enviado do KKL (Fundo Nacional
Judaico) para a América Latina vindo de Buenos Aires, com experiéncia anterior em
movimento juvenil, também colaborou para o desenvolvimento do Dror nessas duas
cidades.

Em pouco tempo, aproximadamente 300 jovens faziam parte do Movimento em
Porto Alegre™.

Na Argentina, 0 Movimento ja tinha histdria: era o primeiro da Ameérica do Sul e foi
fundado 10 anos antes do Dror brasileiro por judeus vindos da Polénia. Passou alguns anos
atrelado as raizes polonesas antes de tentar caminhos mais originais, adaptados 2 realidade
argentina e as novas perspectivas do pove judeu. Conservando os valores basicos do
movimento polonés, sionismo e socialismo, e a forma de organizar os jovens (ligeiramente
ispirada nos escoteiros), substituin o vocabulario iidiche pelo hebraico, definiu melhor
seus objetivos em fungfio da preparagfio para a alid, transformou métodos de trabalho e
procurou estabelecer contato com os judeus na Palestina, mais tarde, Israel.

Antes do nazismo e do massacre de judeus na Europa, o continente Sul Americano
nio havia estado enire as prioridades do Movimento sionista mundial com seus fundos
nacionais e sua atividade ideol6gica: os judeus da Europa tinham mais problemas que os da
América e, na América, os dos Estados Unidos é que tinham mais recursos para colaborar
com a causa. Assim, 0 Movimento juvenil no continente surgiu e se manteve por muito
tempo sem ajuda externa até a chegada dos ativistas de vérias tendéncias sionistas vindos da
Europa ¢ Israel logo apds a II Guerra, quando conheceu um desenvolvimento sem
precedentes. Em 1945, partia o primeiro grupo para a terra de Israel: quatro rapazes
argentinos do Dror ganharam certificados para emigrar. L4, viveram a experiéncia de
trabalhar em kibutz e lutar como secldados da Hagana (a organizagdo militar clandestina
judaica na Palestina). Nessa época, 0 entusiasmo sionista gque contagiava muitos jovens
levou rapazes e mocas do Dror argentino a criar, em 1946, uma fazenda coletiva (a
Hachshara Berl Katzenelson) cuja finalidade era a ser um local de preparac8o para a futura
vida do kibutz que planejavam fundar em Israel; deixavam seus estudos e familia para 14 se
instalarem antes de emigrar. De 1947 em diante chegam a Israel novos grupos de chaverim
argentinos que participam da Guerra de Independéncia e, mais tarde, fundam o kibutz
Mefalsim (“Tragador de rotas™), destinado a ser o primeiro kibutz do Dror sul-americano
(conforme ficara decidido no I Congresso Sul Americano do Movimento, em 1947, em
Buenos Aires, do qual participaram alguns jovens brasileiros).?

Embora em contato com o Movimento argentino, o Dror no Brasil seguiu seus
proprios caminhos (o contato entre os movimentos sul-americanos - Argentina, Brasil,
Uruguai, Chile - ndo era tdo facil devido a falta de recursos dos grupos em cada pais).

No Rio de Janeiro, o Dror foi fundado em 1947 por dois jovens lideres do
Movimento vindos do sul, Efraim Bariach ¢ Mauricio Kersh. Conseguiram adeptos entre
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grupos de jovens ja existentes na coletividade judaica local, entre eles os socios da
Biblioteca Bialik, que formavam um grupo de estudos simpatizante do sionismo socialista.
Hospedados pela familia do jovem Alberto Dines (cujo pai era ativista comunitario,
militante do Poalei Tsion no Brasil ¢ ex-participante de movimento juvenil judaico na
Russia), esses dois jovens encontraram no Rio, como em outras cidades de maior
concentragdo judaica, um ambiente propicio para o desenvolvimento do Dror. Na entio
capital do Brasil, respirava-se politica, e a atividade a favor do Estado judaico contava com
muitos militantes judeus bem como simpatizantes nfio-judeus. A Biblioteca Bialik,
localizada na Praga da Republica, tornou-se a sede do Dror nesta cidade. Em pouco tempo,
depois de organizada a sua estrutura, os cariocas prosseguiram com a ampliacio do
Movimento. No inicio, eram apenas duas kvutzot (grupos de 10 a 20 companheiros), uma de
jovens mais velhos, como a lider Mariam Guenauer, ¢ uma de mais novos - a radical
“Palmach” da qual faziam parte os garotos Alberto Dines e Abraan Moshek Baunvol (o
Mosca) que, com 15 anos, j4 participavam da direcdio do Movimento ao lado de chaverim
com mais idade.

O Dror no Rio cresceu alimentado pelo trabalho entusiasmado de proselitismo dos
chaverim (auxiliados por companheiros de Sdo Paulo e Porto Alegre). Recebeu, entre
outros, jovens como Lea Ben Iaquir que ja havia participado ativamente em varias
atividades antifascistas e sionistas clandestinas no tempo da Guerra e de outros movimentos
juvenis até chegar ao Dror, um grupo com uma proposta melhor do que simplesmente lutar
em Israel.

No inicio de 1949, consolidado, 0 Movimento no Rio j& contava com 400 membros.

E dificil estabelecer uma data precisa para o surgimento do Dror em S#o Pauio a
partir da documentagdo encontrada e dos depoimentos dos que participaram dos momentos
iniciais do Movimento. Com mais certeza, pode ser dito que, em 1947, ele Ja existia nesta
cidade, tanto que enviou representantes, Bernardo Cymyring ¢ Rifka Auerbach®, para o [
Congresso Sul Americano do Dror, em Buenos Aires. O que os depoimentos contam, em
consondncia com a narrativa do livro Bror Chail: histéria do Movimento e do Kibutz
brasileiros®’, & que o Dror surgiu, em Sio Paulo, por volta de 1945,46 a partir de um dos
grupos de jovens que se encontravam em reunides promovidas pelo Departamento Juvenil
(criado em 1942) do Centro Hebreu Brasileiro®, Os encontros semanais no Centro Hebreu,
ou Centrinho, como era chamado pelos jovens, foram o inicio ¢ a inspiragsio para a origem
de diversos movimentos juvenis na cidade.

Num primeiro momento, o ambiente de tais reunides era indefinido em termos
politico-ideolégicos (embora certas pessoas nutrissem simpatia pelo movimento que se
desenvolvia na Argentina ou por esta ou aquela ideologia social & politica). O Centrinko era
um local de vida social - o que era muito atraente: adolescentes, rapazes e mogas
procurando companhia e companheiros - mas também de estudos, leituras, discussdes,
palestras (feitas, principalmente, pelos préprios jovens) e aprofundamento em temas como
sionismo, histdria judaica, Israel e lingua hebraica. Apés as palestras, muito JSreqiientadas,
o0s amigos e namorados iam dangar, ao cinema ou comer pizza.

Com o tempo, formaram-se grupos mais fechados de jovens com inquietacdes
comuns, que foram se desligando do esquema do Centrinko. Alguns destes transformaram-
se em movimentos juvenis organizados. Um deles, com rapazes e mogas entre 18 e 20 anos,
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deu origem ao Movimento Dror que acabou herdando, para sua sede, o espaco fisico do
Centro Hebreu - o 2° andar do 93 da Rua Prates - ja que os outros grupos ¢ institui¢des que
funcionavam no local haviam se mudado ou foram desaparecendo aos poucos. Esse grupo
Sormador (que logo adquiriu contornos militantes sob a lideranga de Bernardo Cymyring e
que contava com nomes como Samuel Karabtchevsky, David Perlov, Jalio Mester e
Richard Kanner entre outros) juntou-se a um segundo grupo, também de jovens - que, até
aquele momento, desenvolvia discussdes mais intelectualizadas no colégio Renascenca (do
qual faziam parte Rifka Auerbach e Ruwin Pickman) - somando aproximadamente 20
chaverim. Empreenderam, a partir de entfo, um trabalho intensivo de estudos,
aprofundamento ideoldgico ¢ proselitismo € o nimero de participantes ampliou-se
significativamente. Conseguiram mais adeptos entre jovens isolados e grupos espalhados
por Sdo Paulo e, posteriormente, investiram na conquista de companheiros de algumas
cidades proximas - como Santos (que acabou constituindo um nucleo do Dror) e Sorocaba -
e, quando o Movimento ja estava bem maior, de vérias outras capitais do pais como Belo
Horizonte, Recife e Salvador.

Em se tratando de movimentos sociais, quando é preciso enfatizar a importincia das
acdes coletivas e a contribui¢@o do trabalho e da participacéo de cada individuo, € um tanto
arriscado, talvez reducionista, falar de alguma figura de destaque, um lider, especialmente
entre jovens voluntariosos e independentes como eram os droristas. Entretanto, sim, no
Movimento juvenil Dror havia lideres (até onde os jovens aceitavam ser liderados), eles
também jovens, membros do proprio grupo. Entre estes, o0 mais destacado, segundo o
reconhecimento geral, foi Bernardo Cymyring

Bernardo, um rapaz nascido em 1927, tornou-se a figura central desse Movimento.
Seus ex-companheiros lembram-se dele como alguém de um carisma incompardvel, que
chegou informalmente a lideranga mdxima sendo o gramde catalisador dos grupos de
jovens dispersos ¢ um dos principais responséveis pelo rapido crescimento do Dror e seu
sucesso em termos sionistas, praticamente o idealizador do Movimento nos moldes que
assumiu. Esse jovem, vindo crianga da Pol6nia em 1934, ndo encontrava problemas para se
adaptar ao Brasil quando, aos 16 anos de idade, deixou a casa dos pais ¢ a pequena
comunidade judaica de Santos para estudar em Itu. L4, seus esfor¢os para deixar de ser
gringo tiveram um relativo sucesso: falava bem a lingua do pais, estudava em escola
publica, namorava a filha de uma importante familia local, tinha amigos ndo judeus (entre
gies, o jovem Otdvio lanni), era lider estudantil e freqiientava circulos socialistas e
comunistas, chegando a ser convidado a participar do Partido Comunista (0 que ndo
aceitou, segundo ele, por discordar das ligagbes estreitas entre o Partido ¢ as diretrizes
soviéticas: o Prestes falava russo para o Brasil sem se preocupar com a especificidade da
realidade brasileira). Ao mudar-se para S#o Paulo, com planos de se preparar para
ingressar na faculdade de medicina, ficou chocado diante das noticias do Holocausto ¢
procurou respostas sobre o que fazer nos livros da biblioteca do Departamento Juvenil do
Centro Hebreu. Inspirado pela leitura de autores como Herzl, Pinsker e outros, de obras de
hist6ria judaica, das noticias internacionais de jornais brasileiros e argentinos, o rapaz, que
ndo tinha tido até entdo, em suvas prOprias palavras, qualquer formacdo judaica mais
consistente, resolven que nfo viveria mais no Brasil e sim na Palestina. Contra a vontade do
pai, deixou de estudar, arrumou um trabalho para garantir seu sustento e tornou-se um
militante sionista.
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Por que sionismo? Por causa do anti-semitismo. Quanto tempo os judeus precisardo sofrer? Meu
avo religioso responderia; “Até chegar o messias”. Eu achei que eu era o0 messias. A geracao do
Ben Gurion e nds, uma geragio depois dele, éramos o messias, porque ndo da mais para os
judeus sofrerem tanto... com o nazismo, ¢ judaismo europeu acabou... diante do exterminic
ocorrido na Europa, era impossivel ndo se preocupar com os judeus. E no momento em que me
tornet judeu, o Brasil Ja n&o tinha mais nenhum significado para mim. [Berardo Cymyring / Dov Tsamir]

Aproximou-se dos jovens do Centrinho, estes ja envolvidos em leituras e debates,
com conhecimentos de judaismo mais profundos que os seus e nogdes de hebraico.
Angariou simpatias expondo suas opinides. Aos poucos, tornou-se um lider entre os jovens,
passando a fazer conferéncias, sendo chamado a opinar em vérios assuntos (de questdes
ideoldgicas a problemas com professores anti-semitas) e participando de verdadeiros
debates internos ou de rua com partidarios do comunismo, do revisionismo ¢ do Hashomer.
Chegou a desafiar intelectuais e lideres comunitarios que se diziam sionistas; EntGo o que
vocés ainda estdo fazendo aqui no Brasil?. O peso de suas idéias foi bastante relevante na
defini¢io das orientagdes e debates que vieram a preparar ideologicamente os chaverim do
grupo formador do Movimento em S&o Paulo. Em grande parte por sua influéncia, esses
jovens e outros que se uniram a eles passaram a se orientar para um sionismo tido como
mais conseqiiente, com vistas a participagdo pessoal e concreta na construgdo de Israel,
significando, entre outras coisas, viver de fato no novo pafs, caracterizando o Dror como
um Movimento favoravel 4 alid.

A orientagdo socialista ¢ kibutziana do grupo surgiu de leituras em espanhol
“descobertas” pelos chaverim tanto quanto de uma tendéncia mais geral na época,
alimentada pelos ecos de Eretz, de valorizar os kibutzim. Estes tinham tido, e ainda
detinham, ym papel importante na colonizagio judaica na Palestina e eram vistos como a
concretizagdo do ideal de vida socialista. Os kibutzim, através de varios de seus filhos,
gozavam de forte influéncia na politica nacional bastando dizer que Ben Gurion e Golda
Meir eram ambos membros de kibutz.

Em 1947, houve o I Congresso Territorial do Movimento Dror em Porto Alegreeol
Congresso Sul-Americano do Dror. Encontros e contatos internacionais como este
possibilitavam aos chaverim do Brasil um ponto de referéncia para a definicio de seus
posicionamentos, ainda que eles nem sempre seguissem em tudo as tendéncias de seus
vizinhos latino-americanos. Ficava cada vez mais claro que o caminho dos chaverim
brasileiros seria definido por trilhos relativamente proprios, sem encampar debates,
desavengas politicas ou estruturas organizacionais que lhes pareciam intteis, vindos de Jora
(fossem da Polénia, fossem de Israel) ou inadequados & realidade dos judeus no Brasil
(onde ndo havia persegui¢Ses como na Europa, a clandestinidade nfio era necessaria e a
cultura tradicional judaica ndo era tio relevante na vida juvenil se comparada & geragéio
anterior). Procurando deixar de lado o sionismo e o socialismo inconseqiientes e tendo uma
relativa consciéncia dos desafios propostos pelas especificidades da comunidade judaica
brasileira, os chaverim do Dror tentavam buscar também nos livros, materiais de
propaganda produzidos pelas organizagSes sionistas, orientagdes de enviados de Israel
(sempre discutidas, nem sempre aceitas) ¢ especialmente em sua experiéncia na
comunidade local os pardmetros para nortear suas agdes.

Em fins de 1947, dos dez brasileiros selecionados para o estigio destinado a
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formagéo de liderancas de movimento juvenil® que seria realizado em Ereiz Israel durante
o ano seguinte, cinco eram do Dror, desses, trés de Sdo Paulo (Naftale Czeresnia, Aron
Thalenberg, Lea Steinbaum eram de S#o Paulo; Mariam Guenauver, do Rio e Efraim
Bariach, do Sul; Fiszel Czeresnia, de 25 anos, que viajou sem representar nenhum
Movimento voltou simpatizante e colaborador do Dror). Ao retornar ao Brasil,
acrescentaram a0 Dror a bagagem de conhecimentos e entusiasmo patridtico de quem
passou seis meses (ao lado de chilenos, mexicanos e australianos) estudando hebraico,
Historia dos judeus, sociologia judaica, geografia da Palestina, politica, sionismo etc., com
grandes especialistas, e mais melo ano num kibutz ligado a orientagdo ideoldgica do
Movimento, tudo isso no periodo efervescente da Guerra de Independéncia e da
proclamagfio do Estado (14 de maio de 48), assistindo pessoalmente a discursos de Ben
Gurion e de outros criadores e lideres do Movimento kibutziano, alguns deles ministros do
novo governo, e convivendo com importantes herdis nacionais.

Em 1948, o Dror no Brasil viveu um periodo de grande expanséo em todos os seus
nicleos impulsionado pelo entusiasmo com a efetivagio do Estado de Israel.?® O snif
(nitcieo) de Sio Paulo, por exemplo, passou de 100 para 800 membros®’. Como foi dito,
havia grupos juvenis judaicos dispersos pela cidade, uns mais outros menos politizados ou
sionistas, alguns com nomes sugestivos como Sharsheret (Corrente), Kadma (Avante) e
Achdut (Unido), que se reuniam em sinagogas ou casas particulares em bairros como
Pinheiros, Vila Mariana, Cambuci, Bom Retiro ou Lapa. Entre uma ou outra reunifo,
palestra ou discuss@o intelectual, faziam seus bailinhos, piqueniques, passeios, fardes
musicais, jogos e festas. Com o tempo, passaram a ser visitados por jovens j4 engajados em
Movimentos juvenis. Rapazes e mogas de grupos como esses acabavam se interessando
pelo Dror e tornando-se chaverim do Movimento. Assim chegaram ao Dror, nessa época,
Elena Camerini, Vitorto Cornaldi, Helena Corinaldi, Miriam Salon, Henry Mau, Jaime
Volich, Erwin Semel, Jodo Druker, Mira Wainfeld, Paulo Singer e muitos outros. Os jovens
do Grupo Achdut, por exemplo, entdio com 15, 16, 17 anos, entraram em bloco no Dror:

O Dror estava nessa época em rapida expansio. Encontrei de imediato centenas de mogas e
rapazes, vindos de todos 0s bairros da cidade, que também tinham aderdo recentemente.
Entramos em conjunto na descoberta de um mundo politico e, por extensao, social e econdmico e
de forma totalmente autdnoma. N&o havia adultos para nos ensinar e enguadrar, Bemardo
[Cymyring] e sua corte eram chaverim € assim se portavam. Eram um pouco mais velhos e
experientes, mas eram tratados de igual para igual. Era a primeira vez na minha vida que eu
tomava parte numa organizacido politica partidaria, com principios, programas, discipiina e tudo

mais. Eu estava maravithado. [Paulo Singer. “Lembrangas de um velho drorista”. Na’Amat Brasil. n.17. $&o Paulo.
maio 1998.]

O jornalzinho mimeografado, fforenu, com duas dezenas de péginas, produzido por
este grupo da Vila Mariana (1947-48) da uma 1d€ia do caminho percorrido pela garotada do
Achdut: jovens que se divertiam jogando ping-pong ou dangando samba e fox trof, mas que
também gostavam de ler e sentiam necessidade de se expressar a ponto de estruturar uma
biblioteca propria, fundar um pequeno jornal, preocupando-se com questSes tais como
“somos um povo ou uma religifo?”, “o que identifica os judeus?”, “histéria judaica”,
“terrorismo na Palestina”, “o que ¢ o kibutz?”, “anti-semitismo”. Heroismo, patriotismo e
morte eram temas sempre presentes em seus artigos, contos e poesias. No inicio, torciam
pela criagdo do Estado de Israel - para os poucos milhbes de judeus que sobraram’?. Pouco

tempo depois, também gragas a influéneia e orientagfio de Bernardo Cymyring - temos um
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Estado Judeu. Aparentemente jd conseguimos o que desejavamos. Haverd necessidade de
nossa emigragio? Haverd necessidade de nossa reeducagdo?”, - ji falavam em
participag8o sionista socialista -

(...) se até hoje nossas realizagdes tiveram um carater cultural, chegado é o tempo de adotarmos
uma posigao ativa e definida no sionismo {...) orientar nossas idéias em uma diregéo definida e em
trabalhos Uteis e producentes, {...) achamos o caminho; comegamos por nos tornarmos sionistas
“chalutzianos”. (...} E necessaria a nossa emigragéo & base do chalutzianismo? {...) Minha resposta
seria afirmativa (...) [desejamos] que a massa judaica forme uma nagdo e um pais (...) queremos
constituir um estado, ergué-lo com nosso suor e defendé-lo com o nosso sangue. Ora, se é isso
que queremos, vamos para la, colonizemos a Palestina.(...) a histéria dos Gltimos anos mostra que
nao podemos impedir pogroms assimilando-nos; (...) “j& que nao podemos transformar os outros,
transformemo-nos”. [Paulo Singer. “Uma questdo importante”, ffornenu n.7. Sao Paulo. 1948.]

Essa nova maneira de pensar os levou a substituir as dangas de saldo pela hora, a enfatizar
os estudos sobre o sionismo ¢ a adotar certas posturas e linguagens que acreditavam estar
mais de acordo com a nova opgdo: a Elena’ voltou [da visita ao Dror] toda cheia de idéias
anti-burguesas e resolveu “cristalizar-se” por completo, tanto que deixou até de se
pintar**. Até que se incorporaram ao Dror ¢ foram recebidos como um grupo diferenciado,
de excelente composicdo qualitativa. Alguns deles, como Paulo Singer, apesar da idade,
chegaram rapidamente a imprimir suas marcas no Movimento e até a fazer parte da sua
lideranga.

Em diversos bairros da cidade foram sendo criadas as chamadas kvutzot ligadas ao
Dror: eram grupos mistos de estudo e atividades, divididos por faixa etaria, compostos por
10 a 20 chaverim. Passaram a existir Avufzot nfo s6 no Bom Retiro, mas também em
diversos outros bairros de Sdo Paulo como Ipiranga, Cambuci, Vila Mariana, Jardim
América, Lapa, Pinheiros, Bras e Tatuapé. Suas reunies eram feitas em enderecos
oferecidos por familias simpatizantes ou por associa¢es de adultos. Rapidamente, S#o
Paulo, superando Porto Alegre e Rio de Janeiro, tornou-se o principal centro de influéncia e
logo (em 1948) sede do Movimento Dror no Brasil. Foi tudo meio explosivo, em um ano o
Movimento eclodiu em S#o Paulo. Segundo alguns “paulistanos”, isso ocorreu porque, além
de a coletividade judaica ser maior e mais forte nesta que em outras cidades brasileiras, o
snif de Sdo Paulo contava com lideres mais preparados e maduros, um bom nimero de
jovens talentosos e, sendo mais distante do Dror argentino (diferentemente de Porto Alegre)
e ndo tendo compromissos com o comunismo (diferentemente do Hashomer), era capaz de
ter idéias proprias e se desenvolver com mais liberdade. Quando o snif de Porto Alegre
enviou, em 1950, seu primeiro grupo para a alid, perdeu suas liderangas mais preparadas
sem conseguir montar um esquema de transigfo para a substitui-las e, na etapa seguinte,
néio recuperou mais a importancia politica que teve nos primeiros anos do Movimento.

Dentre os jovens mais maduros (nessa época, 0s que estavam entre 18 e 22 anos de
idade) e os componentes das Avuizof mais estruturadas e politizados dos mais novos (14-17
anos), como a da Vila Mariana, por exemplo, surgiram os primeiros lideres, dirigentes e
instrutores, enfim, a primeira elite do Movimento.

Quando se definiu como um movimento educativo, disposto nfo s6 a preparar seus
integrantes para a vida em Israel como também a conseguir novos membros, o Dror
ampliou a abrangéncia de suas faixas etarias incluindo criangas acima de 10 anos de idade™
¢ criou um departamento voltado especialmente para educagido e orientagdio ideoldgica.
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Nessa época, j4 existia uma preocupagio entre as liderangas, expressa em vérios textos, de
procurar evitar a simplificacdo e massificagdo dos novos elementos e idéias - pois o
Movimento parecia estar se expandindo a ponto de tornar-se um organismo de massas.
Acreditavam ser capazes de constituir um programa educacional que de fato preparasse os
jovens para a vida chalutziana de forma consciente, convicta, baseado em debates e praticas
sistemdticas de estudo que justificassem intelectualmente as idéias, resolvessem dividas e
conduzissem & realizagfio em termos concretos das suas posturas ideol6gicas.*®

Tr@s grandes acampamentos do Dror ocorreram em 1948. No de janeiro, realizado
em Petrépolis, antes ainda da proclamagiio do Estado, estavam presentes representantes de
todos os niicleos do Movimento no Brasil; aproximadamente 30 chaverim, rapazes e mogas
entre 14 ¢ 20 anos, foram por S&io Paulo. Nessas ocasifes, os chaverim nfio sé se envolviam
em discussdes que definiam os pressupostos e os rumos do Dror como também eram
capazes de ter uma idéia de sua forca e capacidade de organizagio. Em agosto, no II
Congresso do Dror no Brasil, ficou decidida a criagio de um kibutz-hachshard - uma
propriedade rural em que os jovens mais velhos, decididos a ir para Israel, passariam um
ano se preparando para a vida kibutziana. L4, procuratiam capacitar-se para participar das
atividades produtivas do kibutz (trabalhando a terra, criando animais), viver coletivamente
(sem a circulagfo de dinheiro, sem propriedade privada), falar o hebraico e conhecer mais
sobre o sionismo socialista, as condi¢Bes e a cultura do novo pafs.’’

Meio ano depois, o Dror inaugurava o Kibutz Hachshara Ein Dorot (Fonte das
Geragdes), a 16km da cidade de Jundiai (SP). O primeiro grupo a ingressar nessa Hachshara
era composto por 40 chaverim, mogas e rapazes, com idades entre 20 a 27 anos.*® A partir
dai, a cada ano, 0 Movimento forneceria um novo grupo & sua Hachshara.

O Dror, entfio, j4 possuia uma orientacdio mais definida, uma unidade maior de
pensamento e um nivel de organizagfio surpreendente que fez, entre outras coisas, com que
ocorressem no ano de 1949 semindrios educativos organizados por jovens enviados pela
Direcéio em quase todos os seus outros niicleos (Rio, Santos, Porto Alegre, Belo Horizonte,
Niter6i ¢ Curitiba). Neste mesmo ano, a revista Dror, em seu primeiro nimero, afirmava
que 0 Movimento no Brasil contava com 1500 membros™. Em linhas gerais, o Dror
definia-se, jA4 nessa época, como um movimente juvenil, judaico, sionista, socialista,
kibutziano, educativo, cuja finalidade era preparar os jovens judeus para a vida coletiva do
kibutz em Israel.

1.2. Estrutura do Movimento

O Dror, juntamente com oulras instituicdes sionistas, era ligado a uma organizacio
maior chamada Organizagio Sionista Unificada (ou Unificada Sionista) que, por sua vez,
era o braco brasileiro da Organizagfo Sionista Mundial (cujo érg8o executivo responsavel
por coordenar as organizagdes sionistas nos diversos paises do mundo, ligando Israel &
Diaspora, era a Agéncia Judaica ou Sochnut, em hebraico). A Organizagéio Sionista era um
dos apoios financeiros e politicos do Movimento juvenil, mas, conforme a unanimidade dos
depoimentos, ndo interferia na orientagio ou nas atividades desenvolvidas pelos chaverim.
Nas palavras de um ex-dirigente do Dror, ndo lhes prestdvamos conta ou recebiamos
qualquer ordem deles.
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Em cada cidade em que atuava, o Dror possuia uma sede, snif (macleo, unidade
organizacional basica). Cada snif era composto por pgrupos bésicos de estudo e atividades,
as kvuizot (plural de kvutzd), mistas, espalhadas pelos bairros, com 10 a 20 chaverim cada
uma (geralmente do mesmo bairro ou regido) e divididas de acordo com as faixas etarias,
shichavor. Por exemplo, em 1952, as faixas etirias ou camadas de idade recebiam
denominagdes em hebraico e distribuiam-se em: 11 a 13 anos (shichvd dos tzofim); 13 a 15
anos (shichvd dos solelim); 15 a 17 anos (shichvd dos bonim); 17 a 19 anos (shichva dos
maapilim); 19 a 23 anos (shichvd dos magshimim)®. A trajetéria de um chaver dentro do
Movimento seria ingressar em uma kvutzd, onde encontra criancas da mesma faixa etaria, €
acompanhar seus companheiros da mesma kvutzd até os 19, 20 anos ou um pouco mais
quando, teoricamente, iriam juntos para Israel. Como todos de uma mesma kvurzd cresciam
juntos, avangavam juntos. Portanto, cada um pertencia a uma kvurzd, em geral, composta
por pessoas do bairro em que vivia ¢ da mesma idade ou muito proxima. A divisio em
camadas de 1dade era considerada essencial para o cumprimento das finalidades educativas.
Isso, entretanto, ndo impedia que o ingresso das pessoas no Movimento ocorresse em idades
variadas.

As garotas entravam nas kvufzof um ano mais novas que os garotos, pois o
Movimento reconhecia que o desenvolvimento da maturidade é anterior nas meninas que
nos meninos.*

O chaver (companheiro, membro do Movimento) ligava-se ao Movimento através
de sua Avurzd, que se reunia uma vez por semana ou mais para atividades recreativas ou
culturais. Cada kvutzd era orientada por um instrutor, também jovem, mas mais velho (de
uma shichvd superior), o madrich (que, por sua vez, também pertencia a uma outra Avutzd
orientada por outro um instrutor mais velho). Ou seja, o madrich (instrutor, guia) de uma
kvutzd era chanich (educando) de outra. Os madrichim reuniam-se em semindrios de
educacio conforme a faixa etiria de seus chanichim. Cada seminirio possuia um
coordenador e os coordenadores unidos formavam o Departamento de Educacio do
Movimento, que discutia e avaliava os programas educativos e sua aplica¢do cotidiana.

O Dror, apesar de ter uma organizagio educativa estruturada, colocava-se contra a
burocratizagéo, buscava a simplicidade e (infelizmente para o pesquisador dos anos 90)
evitava o que considerava excesso de fichas, cadernos, apostilas e relatérios. O Movimento
achava necessérias apenas trés instincias educativas:

- os Chuguim Hamadrichim (semindrios de educago que reuniam, semanalmente, em cada
cidade, os madrichim de uma mesma shichvd para a discutirem problemas especificos de
cada faixa etéria ¢ receberem orientagfio de um coordenador para o trabalho nas kvutzot);

- 0 Vaad (conselho dos coordenadores de cada chug cuja fungdio cra tratar de questdes
gerais, recomendar novos madrichim ¢ mudancas de shichvd de cada kvurzd; dirigido pelo
encarregado da educagéo do snif, que funcionava também como elemento de ligacdo dos
coordenadores com a Maskirut, o Vaad submetia suas decisdes gerais 4 aprovaco da
diregdo do snif’);

- 0 Kinus Chinuchi (congresso educacional anual, com representantes de todos os snifim,
cujo objetivo era elaborar e avaliar os fundamentos, programas e metodologias empregados
e planificar o trabalho educativo do Movimento por um periodo longo).*?

A diregdio executiva do snif estava a cargo da Maskirut (“Secretaria”, diregéo local)
eleita pelos membros do snif com mais de 16 anos™ reunidos na Assefd Klalit (uma
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assembléia geral, anual, de cada snif).

Depois que o Movimento j& estava mais estruturado, a idade aproximada para o
chaver optar pela emigragdo e ingressar na Hachsharé passou a ser 18 anos, mas sua partida
poderia ser adiada caso o Dror precisasse de sua militdncia no Brasil.

A constituicio do Movimento assumia a forma de pirdmide, com um nimero maior
de chaverim mais novos e¢ menor de chaverim mais velhos, a vanguarda que se
encaminhava para a vida de kibutz em Isracl. As atividades proporcionadas pelo Dror para
0s mais novos, segundo os depoimentos, atraiam muito as criangas e recebiam apoio total
dos pais. Com o passar do tempo, conforme os chaverim sentiam que o Movimento thes
exigia um maior comprometimento e, por fim, uma mudanca radical no estilo de vida™,
muitos o abandonavam, restando um mimero menor de jovens nas camadas de idade
superiores, que em geral faziam parte da lideranga do Dror.

A diregéo executiva do Movimento em cada pais cabia 2 chamada Hanagd Arizit
(Diregio Geral)”, eleita de forma direta pela assembléia reunida no Kinus Arezit
(Congresso Territorial), em que tinham direito a voto os membros acima de 17 anos. A
Hanaga era composta por um “secretdrio geral”, o maskir rashi, ¢ por secretarios
encarregados da coordenagdio das diferentes dreas de atuagfio (“educagéio”, “finangas”,
“publicacfes”, “relagbes com outras entidades” e “questbes relativas aos chaverim
proximos da alid”). A Hanaga, sediada em Sdo Paulo, também encarregava-se de propor o
envio de membros do Movimento (os shlichim, enviados) para tarefas educacionais e
administrativas em outras cidades. Colaboravam na direcio do Movimento eventualmente
shlichim de Israel e chaverim que voltaram do estagio em Israel, o Machon.

As diretrizes gerais do Movimento no Brasil eram aprovadas no Kinus Artzit que
ocorria uma vez por ano. Nesse congresso, além dos delegados da Hachshars, todos os
snifim estavam representados proporcionalmente. Os debates antecediam as decisBes
tomadas por votos (vence a maioria) e deveriam ser acatadas por todos. O Kinus durava por
volta de 5 dias, tempo em que os participantes ficavam acampados em uma fazenda ou sitio
emprestado para o evento. No mesmo periodo, alguns dias antes do Congresso Territorial, o
Movimento aproveitava para realizar seu Congresso Educacional, o Kinus Chinuchi,
ocasiio em que eram discutidos os principios educativos e as linhas dos programas
educacionais; suas resolugdes deveriam ser ratificadas pelo Kinus Artzit.

A instancia superior do Movimento, em nivel mundial, era a Veidd Olamit, que se
reunia uma vez a cada 3 anos contando com a participagfio de representantes do Movimento
de cada pais; a diregdo executiva mundial era a Hanagd Eliond.

Financeiramente, o Movimento se mantinha de véarios modos, apesar de ou
exatamente por viver s¢ equilibrando na corda bamba das entradas quase sempre inferiores
as necessidades. Um deles era o mass chaver, uma taxa paga pelos snifim com o dinheiro
recolhido mensalmente dos seus chaverim, a quantia era minima e 0s mais pobres nfo
precisavam pagar. Entretanto, como eram centenas de pessoas, o Dror obtinha uma entrada
firme e regular. Por ocasifio dos acampamentos, o Dror também cobrava uma quantia paga
pelos pais dos charichim, mas, discretamente, isentava 0s que nio tinham dinheiro
suficiente. Outra forma de renda era a venda de rifas e bonus junto a comunidade judaica,
especialmente entre os lojistas, pelo valor que as pessoas estavam acostumadas a aceitar
esse tipo de coisa. Havia também os Amigos do Movimento, pessoas que colaboravam
financeiramente com a juventude engajada e os simpatizantes adulios que emprestavam
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seus sitios ¢ fazendas para as reunides do Dror. Para conseguir dinheiro, 0 Movimento
também promovia, em certas ocasides, espetaculos de danga e festas, vendia vinho de
Pessach sob encomenda ou fitinhas desenhadas com motivos judaicos. Adultos militantes
do Movimento Sionista no Brasil, do Poalei Tsion e das Pioneiras, embora tivessem um
contato muito discreto com os movimentos juvenis e, segundo os depoimentos, nada
interferissem em sua politica interna, também davam apoio econdmico ao Dror,
Organizagdes sionistas proporcionavam a vinda de shlichim de Israel para o Brasil ¢
bancavam os chaverim no Machon sem custos para o0 Movimento. Senhoras da Wizo e das
Pioneiras colaboravam, por vezes, cozinhando ou mandando doces para os jovens nos
acampamentos, costurando seus uniformes ou angariando fundos para os droristas. Parentes
de chaverim na Hachshara levavam comida e remédios em suas visitas.

Desde os primeiros tempos, havia no Dror um esquema mais ou menos informal de
caixa comum em que os chaverim mais velhos depositavam parte de suas mesadas ou do
salario que ganhavam com seu trabalho (como professores, trabalhadores de grafica,
operarios, secretdrias etc.). Quando foi criada a Comuna (Shituf), em 1950, o esquema de
caixa comum tomou-se oficial e mais organizado, embora as pessoas continuassem livres
para contribuir como quisessem. O dinheiro da Comuna servia entre outras coisas para
sustentar os dedicados a militdncia integral no Movimento.

Eu era professora no Renascenca e ganhava ¢r$1500,00 - que era um salario minime de um
operario - com 3 horas de trabalho - esse dinheiro dava justo para eu pagar o café da manhd e o
aluguel, mas pouco sobrava para contribuir com o Shituf. Entfo, eu completava dando aulas
particulares para alunos atrasados nos estitdos em suas casas, com isso, eu ganhei muito dinheiro
que eu dava integralmente para o Shituf. Do Shituf, a gente recebia o dinheiro {Jue precisava para
aluguel, aimogo, janta, condugéo, € uma ou duas vezes por més para ir ao cinema, Portanto, j&
nessa idade a gente comegou a ter uma caixa comum para aprender a se virar e viver com o que
tinha. [22)

A partir de meados dos anos 50, o Dror fazia alguns trabalhos simples para fora em
sua pequena tipografia, mas continuava dependendo da boa vontade das organizacdes
sionistas. Segundo um ex-maskir, a maior parte do dinheiro vinha dessas organizagies, se
a gente vivesse 56 do que ganhava morreriamos de fome... nds tinhamos uma sede e
precisavamos pagar aluguel além de muitas outras despesas. A Organizacdo Sionista
propriamente dita também tinha uma verba para os movimentos, cuja quantia variava de
acordo com o tamanho de cada um.

Na época em que os chaverim tinham aulas na escola ou colégio, suas atividades
principais no Movimento eram as reunides semanais das suas kvutzor, das que participavam
como chanichim (educandos) ao lado de seus companheiros com idades proximas e das
que participavam como madrichim (instrutores). Nessas reunides, havia no minimo uma
sichd (“aula”, explanagdio) sobre um determinado assunto que poderia ser seguida de
discusséio ou alguma outra atividade. O tema ¢ o conteido das reunides variavam conforme
a faixa ctaria dos membros da kvutzd aumentando gradativamente o grau de dificuldade e
abstragdo (por exemplo, os mais novos brincavam, desenhavam, ouviam palestras didéticas
e liam contos, os mais velhos comentavam a respeito de livros, estudavam, debatiam,
monitoravam, escreviam). Além das reunides programadas nas kvutzot, havia atividades
extras organizadas por € para quem tinha mais disponibilidade. Em geral, as kvutzot se
reuniam nos fins de semana. Entre as atividades do Movimento também havia dangas,
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canto, representagOes teatrais, passeios, idas a museus e teatros. Diferentemente do esquema
que conheciam no gindsio ou colégio, onde predominavam as aulas expositivas, os jovens
do Movimento eram convidados a participar ativamente nas reunides de sua kvutzd.

Além das atividades especificas de cada kvurzd, havia atividades conjuntas das
kvutzot da mesma shichvd (camada de idade) e de todos os chaverim da mesma cidade, tais
como comemoragdes de datas judaicas ou do movimento operario. No perfodo de férias
escolares, o Dror realizava seus grandes acampamentos (machanof) com atividades
intelectuais (palestras ideolégicas e educativas) e fisicas e seus congressos (em que se fazia
um balango da situagéio do Movimento e um planejamento para o préximo periodo).

Quase todos os chaverim participavam do chamado proselitismo, que incluia todas
as formas empregadas para conseguir mais adeptos para o Dror, convidando outros jovens
para as reunides e acampamentos ou convencendo os pais de criangas ¢ adolescentes a
permitirem a participagfio de seus filhos. Assim, o Movimento garantia sua reprodugdo.

1.3. Os chaverim
1.3.1. Origem familiar

Histérias de vida distintas diferenciam os jovens judeus do Dror impedindo que
sejam tratados como um grupo homogéneo; por outro lado, podem ser vistas como pegas do
mosaico que retrata o processo de imigracdo ¢ integracfio dos judeus no Brasil na primeira
metade do século XX.*

A maioria dos chaverim era constituida por filhos de imigrantes vindos da Russia,
Poldnia, Ucrénia, Lituénia e Roménia, na década de 20 e injcio dos anos 30, procurando
escapar das dificuldades econdmicas e das privages e sofrimentos impostos pelo anti-
semitismo. (Boa parte deles, especialmente os que ingressaram no Movimento na década de
50, bavia nascido no Brasil). Chegando ao novo pafs, seus pais, desqualificados
profissionalmente ¢ sem recursos para montar um negdcio, freqiientemente tornaram-se
mascates. Vendiam as mais variadas mercadorias, que carregavam em pacotes ou malas, de
porta em porta, roupas, tecidos, gravatas, cobertores, quadros... (Valia de tudo para
conquistar freguesia, até imagens de santos catélicos... Santa Luzia, protetora dos olhos,
Santo Anténio, casamenteiro..). Ainda que variassem quanto a seu passado e grau de
formac@o, a necessidade da sobrevivéncia, a dificuldade com a lingua e a mudanca brusca
de ambiente igualavam esses rapazes e, muitas vezes ja, pais de familia, que se dedicavam
ao pequeno comercio do clinteltchik (venda a prestagdes, de porta em porta) lutando para
melhorar de vida. As mulheres, que vinham junto ou eram chamadas depois pelos
pretendentes ou maridos, desdobravam-se para multiplicar as economias e cuidar das
criangas. Algumas delas também trabalhavam como costureiras, manicures, professoras ou
cozinhavam para pensionistas procurando aumentar o orcamento doméstico. A
solidariedade do grupo - traduzida em atos como receber e hospedar os imigrantes,
apresentar fornecedores e clientes, financiar mercadoria, ajudar com a lingua, as operacdes
financeiras, a vinda de parentes, o aluguel de uma casa - também contava para o sucesso
dos mascates judeus. Com muito trabalho, os lucros obtidos nas vendas & crédito e
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aproveitando as oportunidades surgidas no desenvolvimento econémico do pais, varias
familias conseguiram, com o tempo, estabelecer um negocio préprio: um armazém, um
empério, uma lojinha de moveis, de tecidos ou de roupas feitas, uma pequena malharia,
uma confec¢do, uma fabrica de guarda-chuvas. Vdrias tiveram sucesso em amplia-lo ¢ seu
publico consumidor deixou de ser exclusivamente fregueses pobres, operarios € outros
assalariados mais humildes, que s6 podiam comprar fiado, passando a englobar camadas
mais ricas da populagfio. A lojinha tornou-se, por vezes, uma grande loja de moéveis, a
pequena fabrica, uma indistria..., em alguns casos, propriedades que rendiam um bom
aluguel foram incorporadas aos bens familiares. Como tantos outros imigrantes ligados as
areas da industria e do coméreio®’, os judeus no Brasil se beneficiaram do desenvolvimento
econdmico do pafs no perfodo da If Guerra e nos anos que se seguiram. Puderam, entio,
dar aos seus filhos uma condig#o de vida estével, com um certo conforto, porque naquela
época a vida era trangiiila, ndo se exigiam grandes despesas, tanto que varios destes nem
se recordam de perfodos dificeis de grandes privagdes embora saibam, ou imaginem, que
sua familia tenha passado por isso. De um modo ou de outro, os filhos viveram sua
juventude em uma etapa do ciclo de vida familiar em que a familia J4 estava em condigdes
materiais bem melhores que no periodo da imigracéo e instalacdo de seus avos ¢ pais no
pais.

Meu pai comegou como mascate (prestamista ou o “russo da prestacao”, como se dizia na época)
e logo conseguiu transformar-se em comerciante estabelecido, com um negocio préprio. Ento,
trouxe minha mae... casaram-se e, um ano depois, eu nasci. Moravam no Bom Retire, come todos
no comego. Era o esquema de loja-e-casa (morava-se na loja), @ mercadoria variava de acordo
com a época (peles, ho inicio, depois, confecgéio e malharia). Se houve época dificil, no comego,
para o meu pai, eu ndo vivi difficuldades, pelo contrario, eu cresci na vida com um sentimento de
abonado. [9]

Na fase de minha vida em que ja estavamos na Modca, a vida da familia j& néo era mais uma vida
dificil. A loja de meu pai na Moéca era muito grande. Eu me considerava muito privilegiada, nem sei
bem se era, mas cresci me sentindo fitha de gente de posses. Na Mo6ca, todos faziam questao de
cumprimentar meus pais. [14]

(...) eu sempre me senti bem quanto & questdo material. Um jovem de periferia, cujo pai tem uma
loja, sente-se um ricago, porque os outros vao comprar na [oja do pai, dao seu ordenado para ele...
[antes,} no tempo de ambulante, meu pai tinha uma charrete, o que, para os filhos, era "o maximo!”,
porque todo mundo queria andar nela... [25)

A situaclo familiar naquela época era muito dificil, eu sentia o que meu pai soffia trabalhando com
cobertores... chegava suado, cansado, doente. De 1939 até 62, moramos de aluguel {como a
maioria dos outros judeus, em um fundo de quintal, numa casa dividida com outras familias).
Depois, mudamos para uma casa modesta, que meu pai comprou para pagar em quinze anos.
Entretanto, nenhum dos trés filhos precisou trabathar para ajudar o orgamento doméstico. [29]

Meu pai veio pé rapado e chegou a um nivel de poder dar estudo pago para os filhos, nesse ponto,
nos, os filhos, éramos favorecidos. 7}

Os grandes centros urbanos eram os que, em principio, ofereciam as melhores
oportunidades para esses imigrantes. S&o Paulo, por exemplo, era uma cidade atraente ndo
s6 pelas possibilidades oferecidas aos mascates em termos de mercado consumidor e
fornecedor de produtos (grande parte das mercadorias vendidas no interior do estado eram
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compradas na capital, freqiientemente, de outros judeus no bairro do Bom Retiro), como
também em termos sociais, j4 que ai a coletividade judaica era maior, mais forte ¢
organizada.

Entretanto, a vida em cidades menores e mais afastadas também fez parte da
trajetéria familiar de muitos jovens do Dror. No interior, em cidades relativamente
proximas as capitais e grandes centros e que ofereciam condigdes objetivas para garantirem
a sobrevivéncia como mascates ou jé pequenos comerciantes ou industriais, judeus
encontraram seu espago € constituiram suas familias. Em cidades proximas a S#o Paulo,
como Campinas, Santos, Santo André, Sorocaba, Jundiai, Taubaté, as comunidades
judaicas se desenvolveram acompanhando a evolucdio da economia de cada local (ligada as
herancas da cafeicultura, & ferrovia, ao crescimento da mio de obra assalariada urbana -
necessitada € capaz de comprar os produtos comercializados -, efou ao desenvolvimento
industrial). Varios judeus sairam de S#o Paulo em direcfio a essas e outras cidades
procurando escapar as dificuldades da concorréncia.

Por outro lado, houve muitas familias que se mudaram do interior para a metrépole
em busca de trabalho e de uma convivéncia mais intensa com judeus, na tentativa de evitar
a assimilagdio, pois sentiam que seus filhos teriam dificuldades em participar da vida
econdmica e social da cidade em que estavam sem se integrar  cultura local ¢ sem perder
sua identidade judaica.

Meus pais sairam de Taubaté, porque, conta a lenda da familia, meu irméo pequeno encontrou o
padre na rua e beijou-lhe a mao; ento, meus pais resclveram ir para Sao Paulo em busca de uma
comunidade judaica maior. Para eles, era uma questio vital que suas criangas crescessem como
judeus. 114 .

Os bairros de maior concentragio de judeus, representavam para muitos intimidade
e seguranga™. Mas mesmo no bairro do Bom Retiro em S#o Paulo, conforme mostra o
socidlogo Florestan Fernandes, as criangas judias estavam sujeitas, como todas as outras, a
socializag8o através dos grupos infantis formados nas ruas para recreacdio - as “trocinhas”.
Nesses grupos, o folclore infantil promovia o contato das criangas com valores da sociedade
brasileira iniciando-as na cultura vigente e preparando-as para a vida adulta, exercendo,
portanto, uma fungédo integradora, j& que os elementos de grande parte dos jogos, cangdes e
brincadeiras infantis nos anos 40 eram tradicionais, vinham do patriménio cultural
brasileiro sem praticamente nenhuma contribuigfio estrangeira. Assim, também através dos
filhos, os pais imigrantes chegavam a ser reeducados em valores culturais do pais.*’ Nio era
a toa que muitos pais se preocupavam com a formag&o judaica de seus filhos, procurando
preservar o que acreditavam ser o judaismo e a coesdo grupal.

Além da preocupacio comum aos imigrantes de procurar manter certos habitos e
tradi¢Bes cultivados nos paises de origem, unirem-se e desconfiarem dos nativos, entre os
judeus, o medo da assimilagio, nessa época, era reforcado pela tragédia dos parentes mortos
na Europa, todo o resto da familia que ficou 14 foi exterminado na Guerra, e do judaismo,
que ld era forte e acabou desaparecendo completamente.

Certas familias faziam questio de colocar seus filhos em escolas judaicas existentes

em locais de comunidade numericamente mais expressiva, Assim, muitos chaverim do Dror
passaram por escolas com diferentes orientagSes: as progressistas, anti-sionistas onde se
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ensinava o iidiche (como o Sholem Aleichem); as religiosas, que davam uma concepgio de
judaismo mais voltada 4 religifio (como a Talmud Tor4); as filo-sionistas, que identificavam
mais o judafsmo como nagdo ¢, portanto, ensinavam hebraico (como o Renascenca). QOutras
familias, por falta de opgdo ou antevendo a necessidade de uma formac&o mais adequada ao
futuro profissional de seus filhos matricularam suas criangas em escolas publicas ou
particulares ndo judaicas. Desse modo, boa parte dos chaverim chegava ao Dror sem ter
tido qualquer educacfo judaica formal, passando a conhecer os contetidos judaicos através
da dtica do Movimento juvenil.

Nessa época, independentemente da origem, as familias dos imigrantes judeus
atribuiam uma grande importéncia ao estudo dos jovens como um caminho para a aquisi¢io
de uma profisséo urbana e valorizada socialmente. Na formagiio escolar dos filhos e filhas
(principalmente dos rapazes para os quais acalentavam sonhos de um futuro como
profissional liberal ou empresario), depositavam suas esperancas de maior participagdo
politica e cultural e construiam boa parte dos seus projetos de ascensdo social e econdmica.
Portanto, empreendiam muitos esforgos para que seus filhos pudessem estudar, se possivel,
com bons professores em boas escolas.

Meu pai fol, primeiro, mascate, depois, montou um empodrio, depois, teve loja de méveis (como os
outros judeus em Pinheiros). Meus pais nunca chegaram a ter uma situagéo muito avantajada,
eram classe meédia média, viveram em casa alugada por muito tempo, mas faziam questio que os
filhos estudassem em étimas escolas. [8]

Isso explica a presenga de jovens judeus de familias de vida relativamente simples
estudando em escolas consideradas de elite, o Mackenzie por exemplo, ou alcangando as
universidades mais cotadas como a USP ou a Escola Paulista de Medicina, ou até estudando
em escolas cristds. Nessa época, as escolas publicas, além da vantagem de serem gratuitas,
eram consideradas de bom nivel, até melhor que o das particulares, sendo, portanto, muito
procuradas pelos judeus que acabavam tendo como colegas jovens dos mais variados
grupos sociais. (Antes de o Dror se posicionar contra os estudos universitirios e a favor da
preparagfio em nivel técnico para seus chaverim, havia no Movimento vérios universitarios
entre os mais velhos. Depois da nova orientagéo, os jovens, muitas vezes contrariando seus
familiares, procuraram, a partir dos 15, 16 anos aproximadamente, obter uma formacio
profissionalizante que julgavam mais adequada a seus projetos de vida.)

Além dos nascidos no Brasil - que cresceram familiarizados com a lingua
portuguesa, o ensino das escolas brasileiras, o futebol, as misicas, o padrio estético, o
tempero das nossas comidas, a mistura étnica e os valores da cultura nacional -
encontramos, entre as primeiras geragdes de chaverim do Dror jovens, eles proprios,
imigrantes. Tendo chegado ao Brasil nos infernais anos préximos & Guerra ou mesmo jé
durante o Conflito Mundial, traziam consigo lembrancas das dificuldades vividas pelos
judeus na Europa, do preconceito e da exclusdo, da afligio dos familiares buscando um
meio de emigrar e das experiéncias de peregrinacio por diversos paises, em fuga e, mais
tarde, tentando recomecar a vida.

Os que viveram na Alemanha, Itilia ou paises ocupados, chegaram testemunhar e a
sentir na propria pele os efeitos das medidas discriminatérias dos regimes anti-semitas nazi-
fascistas. Viram ruir a seguranca de suas familias estabelecidas ¢ assimiladas. Na mudanga
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de um pais para outro, sentiram a queda do nivel econémico familiar, perderam amigos,
ouviram historias e carregaram lembrangas de conhecidos que ficaram para tras e niio se
salvaram.

A familia Singer foi obrigada a vender sua mercearia num suburbio de Viena ¢ a se
mudar para o centro da cidade quando os nazistas alemies anexaram a Austria ¢ comegaram
a restringir as atividades econdmicas dos judeus. A mde, vitiva, passou dois anos angustiada
correndo os consulados e falando com outros judeus tentando conseguir um visto para
algum lugar do mundo. Nessa época o garoto Paulo estudava em uma escola para criancas
judias, proibidas de freqiientar as mesmas escolas que os nfio-judeus. Em 1940, ele € a mie
chegaram ao Brasil.

No final dos anos 30, Sigue, por ser judeu, freqiientemente se via envolvido em
brigas de rua com oufros meninos alemées chegando a levar, em conseqiiéncia, pontos no
1abio € no supercilio. Em 1938, como as outras criancas judias, foi expulso da escola. Nesse
mesmo ano, ao levantar-se na manhd do dia 10 de novembro, Sigue, entio com 8 anos,
encontrou as janelas da loja da familia destruidas por tijolos arremessados da rua. No
segundo andar, dois nazistas da SA gritavam com seus pais. Quando saiu 4 rua, viu por toda
parte janelas quebradas, até em lojas que nem sabia pertencerem a judeus. Da sinagoga
principal somente as paredes externas permaneciam em pé. Ainda havia fumaga no local.
Em volta, as pessoas olhavam em siléncio. Era o dia seguinte 4 Noite de Cristal, quando
sinagogas foram queimadas ¢ estabelecimentos de judeus atacados por nazistas. Até entio,
por gozarem uma vida econdmica confortidvel no pais, os Friesel nfo tinham se dado conta
de que ja era bem tarde, seu tempo na Alemanha estava esgotado. Sigue, suas irmazinhas
gémeas, e seus pais chegaram ao Brasil no inicio do ano seguinte. O restante da familia, dos
lados paterno e materno, foi vitima do Holocausto.

Na [talia, as familias de Gabriel e de Elena viviam uma boa vida de classe média
alta. Os Bolaffi consideravam-se italianos bastante integrados. Os Camerini, italianos desde
a época do Segundo Templo!. Sem terem sofrido nenhuma restricdio até o surgimento das
leis raciais de Mussolini, estas, como tantas outras familia judias, viram-se obrigadas a
deixar do pais, perdendo, de uma hora para outra, direitos, amigos e bens. Chegaram ao
Brasil em 1939.

Na Pol6nia, onde nasceu e viveu até os 6 anos de idade, Mira chegou a usar a estrela
amarela discriminatéria do nazismo. De 14 sua familia fugiu. No Jap#o, o pai conseguiu
visto para o Brasil enquanto Mira, a mée, ¢ as duas irm#s permaneciam mais um tempo na
Europa. Na Espanha, elas conseguiram visto para o Paraguai. “Puderam ver o pai num
barco, em Santos, porém s6 mais tarde a familia se reuniu em S&o Paulo™’. No inicio da
adolescéncia, em 1944, Mira chegou ao Brasil carregando consigo experiéncia de ter
passado a Guerra na Europa; era uma das poucas pessoas no Movimento com esse
background.

Paulo Singer, Sigue Friesel, Gabriel Bolaffi, Elena Camerini ¢ Mira Wainfeld®!
participaram do Dror no Brasil. Como tantos outros com histérias semelhantes e infancia ja
marcada pela experiéneia da imigragfio, ajudaram a desenhar o Movimento brasileiro.
Alguns rapidamente se adaptaram ao novo pafs passado um breve periodo, afinal, como
varios deles diriam, em meio a tantos de origens tdo variadas, ndo era dificil sentir-se
confortdvel e igual a todos os outros. Qutros, entretanto, tiveram dificuldades expressas na
sensagao de ndo pertencer que acompanhava Mira, de néo saber muito bem se eu era eu oy
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se eu estava, de certa forma, me observando que incomodava Bernardo C., de ndo estar em
casa no Brasil, embora fosse um pais muito hospitaleiro para Sigue ou em todas aquelas
sindromes que socidlogos e antropélogos descobriram nos imigrantes marginais, como
diagnostica hoje Gabriel que, entre os 5 ¢ os 18 anos, se perguntava O que eu era?
Brasileiro, como os meus vizinhos da rua Maranhdo e meus colegas do Mackenzie, um
italigninho de merda, como me xingavam quando as relagoes encrespavam ou um judeu
que teria matado Cristo, como me perguniou, 56 para confirmar, um vizinho coeténeo?2.

Muito mais raros, mas também presentes no Dror, eram os filhos de pioneiros,
homens e mulheres que chegaram a viver na Palestina levados por idéias revoluciondrias
alimentadas na juventude na Europa (nas efervescentes Viena, Varsévia... dos anos 20), e
que, mais tarde, por problemas econdémicos ou familiares, emigraram para o Brasil.
Catregavam o sobrenome hebraico adotado pelo pai e cresciam familiarizados com historias
da terra de Israel, pioneirismo, proletarizagdo, mulheres independentes e revoluciondrias. ..
Os pais de Lea Ben Jaquir achavam que logo voltariam para a Palestina (ficaram ainda por
mais de 20 anos). O pai de Nair El Asari, depois de algum tempo no pais, comprou um sitio
em Jundiaf adotando novamente o trabalho na terra como op¢do de vida (ele jd havia
morado em kibutz) e organizando uma cooperativa na regido, enquanto a mée envolvia-se
em atividades sionistas.

Em termos de procedéncia, a maioria dos participantes do Movimento era de jovens
judeus de classe média nascidos na Europa Oriental ou no Brasil de familias que de 14
emigraram; havia também um nlmero menor, mas significativo, de descendentes de
europeus ocidentais (italianos e alemdes); os “judeus orientais™ (vindos de paises
mugulmanos a partir do final dos anos 40) nfic se interessavam pela ideologia do
Movimento apesar dos esforgos dos chaverim em coopta-los (e os judeus sefaradim vindos
da Grécia on Bulgéria eram muito raros no Brasil).

Assim como havia variagdes entre os chaverim em termos do que podemos chamar
de origem territorial (j4 que a palavra nacional era empregada ideologicamente para o povo
judeu como um todo, uma nagdio), havia também diferencas em termos de outros aspectos
da historia familiar: o nivel educacional ¢ a profissio dos pais, o envolvimento com os
eventos ¢ instituicSes da coletividade, o modo de encarar as tradiges Judaicas, a cultura
iidiche e a religido, a situa¢do econdmica.

A maioria esmagadora dos jovens judeus que ingressavam no Movimento vinha de
familias que procuravam conservar as tradi¢des judaicas ligadas a religifo, como
comemorar ¢ Shabat € as grandes festas de Pessach, Rosh Hashand e Yom Kipur e outros
eventos mais relevantes como o Brit Mild, o Bar Mitzvd e o casamento religioso sem serem
religiosas radicais, ortodoxas. (Muitas vezes, 0s av6s eram mais religiosos que os pais).
Umas um pouco mais preocupadas com a religiosidade, outras menos (havia as que nem
iam com freqiiéncia 4 sinagoga e as que ajudaram a construi-la), abragavam da religisio
muito mais o seu carater de encontro social e identificagsio grupal que os preceitos, frutos
de certas interpretagdes biblicas, que levavam as pessoas a exteriorizarem o fervor religioso
atraves de uma série de préticas como, por exemplo, comer apenas kasher. Um ntimero bem
menor de chaverim pertencia a casas que s6 comiam comida kasher, por exemplo, e eram
consideradas muito mais rigidas em termos de comportamentos religiosos. E um numero
também pequeno tinha pai ou mie anticlerical, néo-religioso(a), contririo(a) 4 educacio
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religiosa dos filhos ou até anti-religido - o que n#o significava, sob seu ponto de vista, falta
de identificagdo sua com os judeus ou com o judaismo. (No Movimento, os jovens tinham
possibilidade de adotar uma postura diferente da de seus pais, como veremos adiante.
Certas pessoas, como o chaver Richard Kanner, j4 chegaram ao Dror com uma postura
agndstica: ao questionar como Deus havia permitido os campos de concentragdo, larguei
foda a crenca religiosa. Outros chaverim desenvolveram um pensamento critico perante &
refigidio e até anti-religioso em sua trajetdria no Movimento.)

Em algumas casas de judeus origindrios da Europa Oriental ndo sé se falava o
itdiche como se ensinava os filhos a ler e se expressar nessa lingua fazendo-os conhecer a
literatura produzida por escritores como Sholem Aleichem, Bialik, Shalom Ach ¢ Méndele;
entre esses havia inclusive alguns, os chamados iidichistas, como o pai do chaver Bemardo
Kucinski, que escrevia em ifdiche, crdnicas, poesias e artigos para jornals que circulavam
dentro e fora do Brasil. Os judeus “ocidentais”, por sua vez, pouco sabiam sobre a cultura
judaica forjada no shret!*®, haviam sido muito mais aculturados em seus paises de origem.
As diferengas socio-culturais entre esses dois grupos criavam certas distingdes - sentimentos
etnocéntricos por parte dos membros do subgrupo origindrio de um mesmo pails no
estrangeiro>’ - que eram reproduzidas, em parte, pelo mundo adulto no Brasil. E um fato
que em geral os judeus urbanos vindos da ltalia, Alemanha, Hungria, consideravam-se mais
cultos € cosmopolitas que os origindrios da Europa Oriental, que alguns chamavam
pejorativamente de judeus de aldeia, mascates, com mentalidade estreita, sem refinamento;
em Sdo Paulo, por exemplo, procuravam morar em Higienopolis, no Pacaembu e outros
bairros que néio o Bom Retiro, onde se concentravam os judeus vindos da Europa Oriental e
diziam-se diferentes destes.

Meus pais eram judeus, mas antes de mais nada italianos bem italianes. Seu judaismo era definido
apenas pela religido e nada cultural. Instalaram-se em Higiendpolis, numa época em gue n&o havia
judeus 14, num porfo (dois quartos com banheiro, sala e cozinha) em baixo de uma grande
mans3o. Isso era muito raro para a epoca, pois o bairro era aristocratico e judeus sem dinheiro nao
moravam la, mas a minha mae fez questio de morar |4 ¢ de me colocar para estudar em uma
escola de elite. 117)

Em geral, entre os europeus orientais podiam ser encontrados os judeus mais afeitos as
tradicSes religiosas, mas também aqueles com forte tendéncia para a esquerda, socialista ou
comunista, bastante politizados e varios ligados a partidos como o Poalei Tsion/MAPAL o
Bund, o MAPAM.

A questfio é: essas diferengas entre esses dois grupos também eram reproduzidas
pelos jovens dentro do Dror? Ja vimos que um movimento sionista como o Dror atraia mais
os judeus de familias da Europa Oriental ¢ que os “ocidentais”, embora desempenhando
também papéis importantes, estavam em minoria. Para o socidlogo Gabriel Bolaffi, as
barreiras que fragmentam a comunidade adulta se prolongam no setor juvenil. Para o
historiador Eviatar Friesel, sionismo e idéia de emigragdo para Israel sdo movimentos que
surgiram principalmente na Europa Oriental e de alguma forma nds, filhos de imigrantes
da Europa Oriental, recebemos essa iradi¢do, por isso é que, por exemplo, ndo tivemos
sucesso algum em atrair sefaraditas para o Dror. Portanto, j& havia uma espécie de pré-
selecdo condicionada por critérios de origem familiar no momento de entrar no Movimento
(os pais mais ligados a0 sionismo socialista ou os que valorizavam a preservagéo da cultura
judaica e a nio assimilagdio, por exemplo, apoiavam a participago de seus filhos; os jovens
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estavam mais acostumados ao contato com judeus de mesma origem) e quem entrava de
fato no Dror j& estava mais predisposto a se adaptar ao meio. Porém, a questdo permanece:
entre os jovens ja no Dror, as diferengas desse tipo afetavam suas relagdes reproduzindo as
mesmas distinges do mundo adulto? Tendo a crer que a resposta € nfo, embora estas
distingOes possam ser vista em alguns depoimentos atiais.

Havia poucos no Movimento de origem “anstocratica”, pois a maioria dos judeus era de classe
média baixa que dariam a alma para os seus fithos estudarem e se distinguirem, embora os pais
mesmo fossem “gente primitiva" (meus pais n&o se davam com os judeus [do bairro] por isso). O
[.) o[.], o[.] o[.] [nomes de chaverim de familias da Europa Ocidental} nio eram assim
primitivos - faz diferenga, em crianca, ja ser filho de pais que léem e tém uma certa cultura,
conhecem e falam vérias linguas, tém acesso a livios... esses eram filhos diferentes, tinham uma
cultura de bergo (havia outros que eram bons intelectualmente, mas que nao tinham essz cuitura
de ber¢o} - nao & preconceito, estou julgando apenas a diferenga de culturas. (...) Para os meus
pais, vindos [da capitai de um pais da Europa Central] era natural eu participar do Dror e ter esses
amigos (meus pais vaiorizavam a cultura e gozavam quem nao ftinha, “porque saiu do gueto
ontem”), nds éramos diferenciades, cultos, brilhantes e nao éramos “do Bom Retiro™. (...}

No Movimento, a gente fazia um grande melé. Mas era separado. Havia duas “classes”. Uma era a
dos imigrantes do Leste e os que, na definicéic debochada de meu pai, “como os da nossa familia,
sairam do gueto cingienta anos antes”; a diferen¢a de “cinglienta anos” & vital: aprende-se a comer, a
vestir-se e ganha-se pensamento abstrato, essa diferenga faz vocé capaz de dizer: “consumismo &
uma coisa e beleza ou conforto & outra®, “uma coisa é ser consumista e a outra coisa é vocé querer
viver bem”... Na casa ou apartamento de um judeu, na década de cinglienta, na Lapa, no Bom Retiro,
ou no Ipiranga, a sala de visitas nao era usada por ninguém a ndo ser quando vinha visitas: as
pessoas se sentavam em volta da mesa, porque nZo tinham familiaridade com a poltron2. Na minha
casa, sempre se sentou nas poltronas. Entdo, eu me senti melhor na outra kvuizd [com jovens
parecidos comigo], porque era gente gue se sentava em polironas e ndo rastaquera do tipo que
confunde a beleza com burguesisse, nao sabem, e nem querem aprender, como servir uma mesa,
como receber visitas, como comer de maneira correta. (...} Mas nés, como colénia na judaica, pelo
menos 80%, ainda estidvamos num nivel que armuma a mesa bonita s6 no Shabat... Eu tenho a
impresséo que 0s que eram "saidos-do-gueto-cinqilenta-anos-antes”, ou os que “nunca estiveram em
gueto”, sabiam arrumar a mesa n&o s6 para agradar os outros, mas a si também. Fu acho gue as
pessoas ndo falam isso para vocg, talvez porque tenham vencido essa etapa muito mais tarde [e n3o
naquela épocaj, pessoas que conseguiram, nestes quarenta anos, sair daquele “semi-gueto” em que
se encontravam. Eu n&o estou sendo preconceituosa, porque eu casei com o [...) cuja mae veio da
Polbnia, contra a vontade de meu pai, que julgava sua familia subumana, [sem educacgéo, sem
requinte embora vivesse num apartamento grande] e eu via coisas boas em sua familia e ruins na
minha, mas, de qualquer maneira, na minha, as prateleiras eram cheias de livros @ meus pais
falavam sobre coisas interessantes. (...)

Existia 0 preconceito [entre os judeus dos dois tipos} na gerago do meu pai. Na nossa geragdo ndo
tinha (quando eu casei, acs 22 anos, eu ndo entendia o que o meu pai estava dizendo, mas eu hoje
entendo). [16] [grifo meu]

Para mim, entrar no Movimento foi muito agradavel, porque o pessoal era de um nivel bom, ndo
eram aqueles judeus assim... “do Bom Retiro”... esse primeiro que me levou [para o Drorj, e era
meu madrich, era italiano, 0 segundo também era um amigo dele, quero dizer, gente mais... até
para aparecer na casa dos meus pais... 4o era gente tio pobre, de classe social t3o diferente que
meus pais fizessem alguma objeg&o. Depois, quando eu fiquei mais vetha e comecei a fazer parte
mesmo do Movimento e comegaram a vir as pessoas [outros do Dror], meus pais ficaram assim
[meio assustados]: “- O que é que & iss0?”, mas, no inicio, ndo, {achavam que] eram “gente feito a
gente”. {...)

Eu tenho a impresséo de que permaneci no Movimento ndo pela parte judaica {...) eu n3o gostava
dos tipos judeus, eu sempre tinha que fazer um exercicio para mim mesma para pensar que
Einstein e Freud eram judeus, porque os judeus gque eu via eram uns judeus muito... um pessoal
muito simples que, dentro da minha casa, era [considerado] um negécio meio desprezivel. eles
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falavam mal o portugués, eram gente sem modos, e, na minha casa, sempre foi considerade muito
importante saber ter modos, saber falar, saber sentar, saber comer, e [aquele] pessoal era o
oposte. [26]

Penso que, no Dror, as distingSes, referidas nestes depoimentos, presentes no mundo adulto,
ndo se reproduziam do mesmo modo entre os jovens. Varias pistas em conjunto levam a
essa conclusfo. Os proprios depoimentos citados mostram que no Movimento nio se dava
importéncia a essas distingSes (se fazia um grande melé), que os jovens criavam padroes de
comportamento préprios €, em sua convivéncia de grupo, ndo estavam preocupados com
regras de etiqueta, sofisticagdo no vestir ou distingdes econdmicas. A preocupacio em
“selecionar companhias” sob tais critérios, quando havia, vinha nfio dos filhos e sim dos
pais, judeus “ocidentais”, que, pelo visto, nem tinham muito sucesso nesse particular. N&o
encentrei indicios de que o sentimento de tal diferenga, conforme citado, fosse explicitado
na €poca por parte dos jovens (e ndo € possivel fazer psicoterapia do passado para saber se
de fato ele existia sem se manifestar). Nenhum judeu de familia originaria da Europa
Oriental ou mesmo da Alemanha mencionou o assunto em depoimento. E, finaimente, por
se tratar de jovens, sem ainda uma posigdo totalmente definida na sociedade (portanto, sem
preocupagfes de manter esse ou aquele status social), e mais, com objetivos revoluciondrios
socialistas, podemos acreditar que, de forma nitida e conereta, nfo havia uma classificagio
social nos moldes mencionados determinando as relacdes entre os chaverim. A consciéncia
de certas diferencas ligadas ao backgroud familiar de cada um até poderia existir, mas nio
como algo que pautasse o comportamento dos chaverim criando subgrupos dentro do
Movimento. Se alguns tinham mais acesso a livros, se tiveram oportunidade de aprender
linguas, se entendiam, como seus pais, de politica partiddria ou de tradigdes judaicas, via de
regra, procuravam compartilhar seus conhecimentos com o coletivo. Os que tinham habito
de leitura estimulado em casa o viam reforgado no Movimento; os que conheciam tradigdes
judaicas puderam ajudar na recuperagfio e releitura que o Dror fez dessas tradigbes, etc..
Portanto, ressaltar demais essas diferengas “de bergo™ pode levar a equivocos, pois, no
Movimento juvenil, elas praticamente se dissolviam. A origem social ndo parecia aos
jovens, na €poca, tfo importante quanto o futuro que planejavam construir.

Somando-s¢ a isso: os depoimentos sfo unanimes em afirmar que o poder
econdmico das familias ndo era um valor no Movimento, ndo tinha qualquer peso na
determinagdo da popularidade e do status dos individuos dentro do grupo®. Apesar de a
maioria dos rapazes ¢ mogas do Dror virem de familias de classe média, havia também
chaverim ricos e chaverim pobres (que trabalhavam para engordar o orgamento familiar);
€ssas minorias ndo sofriam qualquer discriminagfo no grupo.

E, por fim, ¢ importante mencionar que havia jovens cujo pai, ou a mée, ou algum
parente proximo, estavam ligados pessoalmente 4 militdncia sionista ou que faziam seus
proprios planos de ir para Israel. Havia familias de chaverim que eram apenas simpatizantes
do Estado de Israel e pais e mies que sequer se envolviam com esse assunto tio
preocupados que estavam em lutar para sobreviver, sustentar a familia ou criar os filhos e
frabalhar na loja. Alguns jovens, poucos, tinham um ou outro parente que nio acreditava
muito nas possibilidades de sucesso do novo Estado. Essas posi¢Ses familiares com relacio
ao sionismo, de um modo ou de outro, exerceram influéncia sobre os filhos.
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Meus pais se envolveram com atividade sionista logo depois da Guerra - devide ao sofrimento dos
judeus e o Estado de Israel, minha familia toda ficou muito envolvida, meu pai trabalhava na
Unificada Sionista e minha mae na Wizo. Quando ¢ pals se constituiu, passamos a receber com
freqUéncia, em casa, embaixadores e cénsules, porque a minha casa tornou-se muito sionista e
muitc voltada para Israel. [10)

Meus pais eram sionistas. Meu pai era sionista atuante, trabalhava com o MAPAI e para fundos
comunitarios come o KKL, na verdade, ele teve mais empenho e dedicag8o para a vida
comunitaria que para a vida familiar. (...) eu acabei indo para o Movimento de mao dada com ele.
Ele me levou. Nao me lembro com que idade, mas eu j& tinha uma compreensio... aos 8 ou 9
anos. [28)

Meus pais sempre foram sionistas. Minha mae, principalmente, sempre teve uma relagéo muito
forte com lIsrael. Meu pai também... Ser sionista ers uma missdo de vida. Eles estavam
absolutamente conscientes de que o lugar onde deveriam morar era no Estado judeu - era a
percepcao deles. Agora, como realizar essa vis&o?, era mais facil realizé-la primeiro através dos
filnos do que afravés deles (...) tanto que meu irmao mais velho e minha irm& participavam ja de
movimentos juvenis. E eles concordaram que minha irma fosse morar em Israel com 19 anos, [33]

Meu pai era sionista, vivia uma contradigao por ser profundarmente sionista, fanatico, desde a
Polnia era militante do Poalei Tsion, €, em contraste, ser profundamente judeu pelo lado do
iidichismo e da cultura judaica [da Europa]. Acho que a cultura dele era a cultura da Diaspora, do
tidiche... do shtetl, dos tipos de [4... ele conhecia tudo nos minimos detalhes. Penso que essa vida
de judeu da Didspora era para ele algo que superava o apelo politico do sionismo. Ele era um judeu
tipico da Diaspora, ia 14, fazia as campanhas, confribuia para o sionismo, xingava de anti-semita
todo mundo que ndo contribuia para o sionismo, mas no ia para Israel... [23]

Meus pais ndo eram sionistas. Quando eu entrei no Movimento, recebi o apoio deles, mas nunca
ouvi falar de sionismo em minha casa... apenas quando meus pais mencionavam alguns amigos
que da Poidnia foram para [srael, falavam deles como herdis, com muita admiragao. So6 depois do
fim da Guerra... ai, meus pais j& souberam do exterminio das familias deles... nos apoiaram no
Movimento, mas mais por esse motive da Guerra... eles sabiam que um dos objstivos do
Movimento era a alid e apoiavam... quando minha mae estava viva, me vestia bonitinha e trancava
meu cabelo para que eu fosse para as reunides toda arrumada. . era um apoio desse tipo... {14]

Meu pai nunca foi sionista, n&o que fosse anti-sionista, ideologicamente ele era um liberal,
acreditava no esforgo individual, veio para a América para "fazer a América”, embora tivesse um
bom sentido de justica sociat (hoje eu diria; liberal wellfare state). Minha mée, quando jovem, foi do
Hashomer Hatzair, sua irma mais velha havia feito alia pelo Hashomer (na terceira ali&), como era a
segunda filha, optou por se casar com meu pai e tornou-se uma espécie de provedora da irma em
lsrael, mas nunca comentou se queria ou ndo ir para Israel, ela era muito sébria e discreta. Com
toda essa histéria familiar, eu crescia {infancia e adolescéncia] sem que tudo isso significasse algo
para mim. [9)

A posigdo dos pais se refletia no apoio dado a0 Movimento juvenil, mas ndo
necessariamente aos planos de alid dos proprios fithos. Muitos familiares simpatizantes do
sionismo e até lideres comunitarios militantes, titubeavam ou voltavam atrds diante da
concretizagdo desta possibilidade para os seus; “os filhos dos outros sim, os meus ndo” -
era uma frase dita em tom irdnico pelos jovens do Movimento referindo-se ao tipo de
sionismo defendido por certas familias conhecidas. Por outro lado, ter parentes j4 vivendo
em Israel nem sempre era um estimulo a alig, j4 que se tinha mais conhecimento das
dificuldades 12 vividas pelos judeus; muitas vezes, esses parentes recebiam ajuda financeira
de familiares no Brasil. Nessa época, o pais estava em guerra com os 4rabes, o que pesava
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na posicio dos pais quanto a questfio da emigragao dos filhos.

E bom lembrar também que o momento imediatamente posterior ao fim da II Guerra
nfio apontava claramente o futuro de prosperidade e crescente integragdo social que viveria,
no decorrer da década de 50, boa parte dos judeus aqui instalados ¢, portanto, era mais facil
o Movimento contar com o apoio dos familiares nessa época que alguns anos mais tarde.
Além disso, sabemos que muitos jovens entraram no Movimento por iniciativa propria
contrariando, por vezes, opinides e projetos familiares.

1.3.2. O que levou os jovens ao Dror? Q que os atraia no Movimento?

No inicio desse capitulo I, foram delineadas uma série de explicagSes sobre o que
teria levado muitos jovens judeus a militar no Dror em vez de se dedicar aos estudos
universitarios, perseguir um bom negécio, participar da luta por utopias socialistas néo
judaicas ou simplesmente cuidar da vida. Agora ¢ o momento de aprofundar essa questdo,
que nio se reduz ao levantamento das explicagtes, que vio das mais gerals as mais intimas,
dadas nos proprios termos dos militantes (embora ouvir a voz dos contemporineos seja
sernpre um bom comego para a perspectiva histérica) e nem a relacionar de forma imediata
e reducionista posi¢fio social a motivagdes e interesses (embora, como foi visto, o Dror
exercesse especial atragfo em pessoas com certas caracteristicas). J4 foram analisados o
contexto histérico e o perfil social dos jovens judeus do Movimento. Também ja foram
mencionados os fatores que levaram & formagio de grupos juvenis em geral, de grupos de
jovens imigrantes ou filhos de imigrantes e de grupos juvenis judaicos no Brasil naquele
momento histérico especifico. Isso tudo faz parte da explicagéio sobre 0 que fazia os jovens
ingressarem no Movimento juvenil sionista socialista e 0 que os atraia no Dror. H4 mais a
dizer.

Quando o historiador Eric Hobsbawm procurou responder Por que homens e
mulheres se tornam revoluciondrios? - preocupado néio com especulagdes sobre quem vai
fazer de faio a revolugdo ou a capacidade revoluciondria dessa ou daquela classe social e
sim com o que leva as pessoas a senfirem que deveriam ser revoluciondrias - apontou
caminhos: Em primeiro lugar, principalmente, porque acreditam que o que elas querem
subjetivamente da vida ndo pode ser conseguido sem uma mudanca fundamental na
sociedade - o que de fato é o substrato do idealismo. Assim, o comprometimento com uma
causa revolucionéria implica em: sonhar com um mundo melhor, ter a sensagdo de que néo
ha outro meio de consegui-lo senfio através de uma transformagfo radical, ter alguma
esperanga de que esta é possivel, o que normalmente esta ligado a certas situagSes
histéricas.>® Todos esses ingredientes podiam ser encontrados entre os jovens que fundaram
e estruturaram o Dror: o sonho de uma vida normal para o povo judeu € um mundo mais
justo para toda humanidade; 2 Guerra Mundial, o impacto do Holocausto ¢ a inseguranca
dos que sobreviveram sabendo que mesmo judeus assimilados haviam sido mortos pelo
nazismo refor¢ando a idéia de que néio haveria paz para os judeus sem um estado nacional
para defendé-los; a esperanga despertada com a criagéo do Estado de Israel, as promessas
do socialismo na época ¢ as possibilidades concretas proporcionadas pelo novo estado para
a participagio dos judeus em sua construgio. E certo que o Brasil oferecia condiges para as
familias judias prosperarem, como de fato aconteceu com muitas, e que especificamente a
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Jjuventude de classe média aqui nfio encontrava problemas sérios de ajustamento em uma
economia em ascensfio (embora, no final dos anos 40, isso nem estivesse tio claro).
Entretanto, nessa época, antes de se identificarem como brasileiros, os judeus que aqui
estavam, em geral, identificavam-se como judeus em oposigdo a todos ndo-judeus,
dicotomia reforgada pelos acontecimentos da Guerra, e temiam por seu povo diante dos
goim numa perspectiva mundial. Assim, podemos entender como as condigdes favoraveis
encontradas no Brasil - que seduziram os que comecaram a usufruir das benesses da
imigragdo judaica e foram se adaptando ao pais - nio foram suficientes para demover um
certo numero de jovens idealistas de seus objetivos. Idealistas ndo tanto por viverem
problemas econdmicos ou perseguicdes anti-semitas e sim por acreditarem que a velha
sociedade burguesa, mesmo no Brasil, ndo responderia mais aos seus anseios, que o
sistema capitalista poderia sucumbir, que os judeus deveriam viver em sua propria patria e
ndo confiar mais na Didspora. Enfim, idealistas por entenderem que o socialismo (o do
kibutz, néio o firano soviético) somado ao sionismo eram alternativas positivas e vidveis.’’

Hobsbawm também afirma que existem certas categorias sociais mais propensas a
juntarem-se a movimentos revolucionarios que outras: os jovens (em comparagiio os mais
velhos), as pessoas transferidas de seu meio tradicional (como os imigrantes), os membros
de alguns grupos socialmente marginais. Além de jovens, os chaverim eram, em geral,
imigrantes ou filhos de imigrantes e pertenciam a um grupo que, apesar de ndo ser
marginal, era identificado como minoritario no pafs; fizeram uma escolha, dentre outras,
condizente com sua época e situacfo social.

Nessa escolha, também nfo pode ser minimizado o peso da influéncia da atividade
educacional do Movimento, que atingia nfo tanto os formadores do Dror quanto os
formados por ele, ou seja, aqueles que entraram em uma kvuizd ja no inicio da adolescéncia
ou mesme na infincia. Entretanto, essa atividade, bem como a propaganda alimentada pela
Organizagéo Sionista e, mais tarde, por Isracl, s6 tiveram seu relativo Sucesso, porque, para
tal, encontraram terreno propicio.

Com o Holocausto, meus pais perderam toda sua familia na Europa. Entdo, meu pai, que ja era
Poalei Tsion, tornou-se muito mais ativo. Mesmo antes do fim da Guerra e do inficio de toda a
efervescéncia sionista, haviam passade pela minha casa, em Santos, as maiores personalidades
judaicas que sobreviveram a Poldnia (poetas, artistas, jornalistas), hospedavamos e alimentavamos
todos eles. Com isso, comegamos a tomar conhecimento do que tinha ocorrido com os judeus na
Guerra, toda a dimens&o daquele horror. {...) quando vi as fotografias dos campos de concentracso
junto com os sobreviventes, com aquelas criangas mortas, eu, com 15 ou 16 anos, passei por uma
crise e pensei “por que eu sobrevivi @ meus irmaos morreram? Eu ndo merego esse privilégio. Se
eu sobrevivi, algo deve ser feito, n&o vou ficar de bragos cruzados, tenho que tomar uma atitude”,
Acho que nfo fui a dnica, porque formou-se um grupo, varios outro pensavam assim. (...) Quando
veio a Guerra da Independéncia, vimos que tinhamos que fazer algo mais significativo. Alguém
comegou a fazer umna lista de voluntarics para participar da guerra e me convidou, aceitei na hora
(..) quando ja estavamos tratando dos papéis (..), a guerra terminou ¢ nfo era preciso mais
voluntarios. Ficamos frustrados e procuramos outra forma de contribuir. Os shlichim de Israel j&
tinham vindo e jogado a semente do sionismo, deixando-nos empolgadissimos. A maioria deles era
da esquerda. Depois veio a idéia do Movimento. Estavamos prontos para algo mais, quando vieram
nos visitar a Rifka, o Fiszel... em S&o Paulo o Dror ja era organizado. [4]

Tratando ainda de condigdes para o surgimento de jovens revolucionarios judeus,

diferentemente do que poderia ocorrer em um contexto de perseguigdes, pogroms,
dificuldades econdmicas (que obrigariam a saida em massa de judeus para Israel e
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favoreceriam a adesfio as promessas de uma ideologia anticapitalista), o sionismo efou o
socialismo ndo conseguiram mobilizar ¢ levar para Israel a grande maioda dos judeus no
Brasil, incluindo os jovens, nem garantir que wmn bom nimero dos que ja estavam no Dror
permanecessem no Movimento até a alid. Porém, foram doutrinas que influenciaram o
pensamento de muitos rapazes € mogas nessa época.

De fato, as simpatias e afinidades ideolégicas foram importantes atrativos para os
jovens com relagdio ao Dror. Alguns estavam mais voltados para ¢ cardter sionista do
Movimento, preocupados fundamentalmente com a questéio nacional enquanto outros, mais
simpatizantes do socialismo, viam nas propostas do Dror uma opgéo vélida de esquerda.

1. afinidades idecidgicas ( sionismo, soctalismo ou ambos) e aspiragdes revoluciondrias:

Minha formagae judia era convencional @ ndc me inclinava ao sionismo; quando os rapazes e
mogas da minha turma se tornaram sionistas eu me rebelei e me aferrei as convicgdes socialistas,
que ja vinha nutrindo ha algum tempo... Bernardo [Cymyring, lider do Dror na época) concordava
com minhas posicdes socialistas € com isso abritv uma picada que me levou a0 sionismo [e ao
Dror] (...} eu estava entdo fazendo um curso sobre o socialismo no velho PSB (...) aproveitava
também para ler furiosamente a imprensa socialista de outros paises (...) acompanhava com
paixao a [uta dos oprimidos do mundo todo contra a exploragéo etc. efc.. Eu era um espectador
que, de repente, foi convidado a tomar parte no espetaculo. Tornei-me em poucas semanas ¢ mais

entusiasmado dos militantes, Chaver era o tifulo de que mais me orgulhava. [Paulo Singer. *Lembrangas
de um velho drorista”. Na'Armat Brasil. n.17. Sao Paulo. maio 1998.]

Naquela época, o Partido Comunista j& estava banido. O Partido Socialista era minimo. E mesmo
nés [no Dror] ndo faldvamos tanto em socialismo. Faldvamos na necessidade de colaborar com o
Estado de Israel, redimirmos o povo judeu e vivermos como iguais - o discurso era mais por ai,
Havia também a idéia do kibutz: tinhamos que trabaihar com as préprias méos como qualquer povo
de munde. Quando eu entrei no Dror, portanto, eu ndc tinha a menor divida de que faria alia. [15]

Eu havia ficado muito atraida pelo comunismo - quem nao esteve? - depois de passar por certas
situagdes, se procura solugbes extremas... mas nunca cheguei a fazer parte de uma célula... Entao,
quando apareceu algo [o Dror] que trazia resposta a varias inquietagdes minhas (o probiema
judaico e o social), fiquei atraida. Quando entrei no Movimento, em 1948, pelo que ey me lembro,
ele ja tinha um caréter sionista, mas ¢ grande apelo, para mim, foi seu carater socialista. Os
primeiros programas € palestras eram um reflexo do que j& havia aqui no pais [Israel]: um pais
formado pelas ideias sionistas socialistas. O que mais me sensibilizou foi a idéia do kibutz
socialista. N&o sei se ocorreu o mesmo com relagdo aos ouires, mas para mim ¢ assunto kibutz era
0 mais interessante, porque era uma sintese: “uma revolugdo socialista que exige da pessoa uma
transformacao total, adaptagio, rendncia de algumas coisas, responsabilidade sobre outras e, ao
mesmo tempo, fazer isto aqui [em Israell”. Isso correspondia a minha necessidade de dar uma
resposta ao Holocausto com a criagéo de um Estado judaico, mas fazé-lo de uma forma justa, bela,
bonita, com a criagao de um “novo homem”. [12]

O Movimento juvenil se caracterizava um milhdo de vezes mais pelas suas aspiragbes sociais que
pelas suas aspiragdes nacionalistas. A genfe se sentia como os salvadores da humanidade:
pessoas com consciéncia de classe, de que havia um proletariado infeliz, subjugado, e que havia
movimentos de esquerda no mundo inteiro que inam mudé-lo depois da Guerra... Essa parte social
era mil vezes mais acentuada no Movimento que a parte judaica ou nacionalista, que era um
apéndice: “a gente quer acertar o mundo, mas cada povo, a partir do seu ponto nacional’, como se
a gente precisasse de lsrael para consertar o mundo € néo tanto para salvar o povo judeu. (...)
Desenvolveu-se em nés uma imensa sensibilidade social (...} No Mackenzie, eu encontrei um
contraste, uma alta burguesia (e judaica) que me deixava atonita. (...} s sextas feiras, na escola,
entre as meninas, ndo se falava de oufra coisa a n&o ser a roupa que usariam no fim de semana e
isso me deixava atordoada. Como essas meninas me viam? Francamente, nem sei se elas me
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viam... socialmente, deviam me achar uma tonta... uma moca que nao namorava... ndc sabia
‘pegar um rapaz’... e as conversas eram s sobre comao se vestiriam para serem atraentes, com
quem se sentariam ou dancariam... Hoje, vendo de longe, me pergunto: serd que as uvas nio
estavam verdes?... O que eu sei é que eu simplesmente nao pertencia ao mundo delas e sim a um
outro mundo, que comegava na Modca (onde os operarios da fabrica do Crespi de tecelagem eram
clientes do meu pai) & acabava no Bom Retiro... Esse momento histdrico, o fim da Guerra, foi o
apogeu dos movimentos de esquerda... e a gente pensava iria salvar 0 mundo... nés do Movimento
nos achavamos uma elite diferenciada do resto: havia as mocas fiteis, as pessoas indiferentes, e
havia nés. [14]

A gente tinha, entéo, contato com jovens que vieram da Guerra. Eles também eram jovens judeus
que estavam procurando alguma coisa, muitos deles, desenganados da vida e desenganados até
da propria religido: “como um Deus judeu pode fazer com que seis milhdes de judeus morressem
na Guerra?". Chegaram aqui € nem queriam mais saber de religifo e, ai, comegaram a caminhar
para os movimentos mais de esquerda. A criacdo do Estado de israel despertou muito os jovens
judeus, e mesmo esses que tinham passado a Guerra comegaram a ver em lsrael uma saida. [g)

O grande movimento [juvenil], na época [1948], era o Betar, que era muito nacionalista, militarista e
congregava os jovens com o objetivo de conquistar toda a Palestina para os judeus. Passei a
freqUentar esse movimento, mas n&o me senti muito bem dentro dele cOm seu espirito de luta
pelas armas. Ao mesmo tempo, consolidavam-se o Dror e o Hashomer, Como todo o jovem da
epoca, experimentei todos os movimentos até que encontrei o meu: passei a freqlientar o Dror, que
ara sionista chalutziano. [21]

Com a proclamagéo do Estado de Israel, havia um zunzunzum sionista em geral € o pessoal ia
para 0s movimentos sionistas come moscas. Quando efes chegavam, nés caiamos em cima para
fazer-thes a cabega o que consistia em recitar a cartiha: “a solugéo para o judeu seria ir para uma
terra propria e voltar & natureza para, em sua terra, construir um pais socialista” {(os arabes que se
danassem). Na realidade, o objetivo que contava mesmo era o da Agéncia Judaica de Israel:
estimular a emigracio para fundar kibutzim e fazer uma rede de kibutzim nos pontos estratégicos.
O resto é conversa fiada. (...} Se a ideolagia do Movimento era um fator de atragao? Meu primeiro
impulso € dizer que nés éramos um bando de bunda sujas que dizia amém para tudo o que nos
falavam. Mas nao ¢ verdade, n&o foi bem assim, tanto que havia militancias diferenciadas. N3o &
tdo simples explicar o que fez um ir para um lado ou para o outro... Eu cheguei as posicdes a que
cheguei, naguela época, em parte por indole pessoal e por outras influéncias que havia tido antes
de entrar no Dror que me conduziram a0 socialismo. (...} O que atraia no Dror n3o era
fundamentalmente a ideologia... 0 que contava era o conjunto das coisas (...) acima de tudo o que
atraiz era o kibutz (cuja fantasia, a que nés tinhamos em mente, era extremamente bobal) {17]

Minhas motivagbes para participar no Dror foram o ambiente, as pessoas, as amizades, a
convivéncia... mas, principaimente, o sentimento de estar fazendo algo absolutamenta novo e
revolucionario (que toma a pessoa aos 16, 17 anos) que tomou boa parte dos jovens da época. {...)
um grande entusiasmo com relag&o ac Estado de Israel, a0 socialismo e ao kibutz, tudo isso eram
coisas que, sem dlvida, podiam atrair com facilidade uma pessoa jovem na época. [19]

Eu me sentia atraida mais pela idéia do socialismo. Tinha lido a Utopia do Thomas Morus sozinha,
porque havia na estante de minha casa. Eu n&o fui [para o Dror] por causa do sionismo, mas por
causa do socialismo...[24)

Acho que, de fato, eu comecei a compreender as posigBes ideologicas do Movimento depois que
eu sai. Analisando hoje, eu acho que, enquanto eu estava no Movimento, eu nunca me aprofundei
suficientemente na teoria: eu estava | pra gostar, acabei gostando e pronto. {...) O interesse pelo
socialismo foi se desenvolvendo comigo paralelamente [ao interesse pelo sionismo], porque eu
morava num bairro operério e sentia muito a questdo da desiguaidade social. Eu via a repressio
contra os operarios da Estrada de Ferro Sorocabana, as greves, a pobreza das pessoas, as
meninas de fabricas téxteis com as bocas inchadas por causa de bolhas e caios desenvolvidos por
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terem de passar o fio pela baca, operarios carregande na hora do almogo sacos imensos de
serragem para casa para botar nos fornos & lenha (eu achava que eles tinham as pernas tortas de
tanto carregar sacos). Eu via essa injustica social muito profunda e |4 estava o Movimento vindo de
encontro a isse. O Dror falava contra as injusticas sociais... e falava que “a melhor forma de os
judeus lutarem contra isso era ter o seu estado e um estado socialista, que, de certa forma, seria a
luz para fodos os judeus e 2 luz para o mundo”. Isso era musica aos meus ouvidos. Entéo,
sionismo e socialismo eram duas coisas que se somavam, eram duas concepgbes de mundo que
acabavam se juntando dentro do Dror e que resolviam a minha problematica pessoal de um lado e,
de outro, a minha inquietacao social. Aparentemente, eram a soluc&o de tudo. 27]

No sentido sionista, eu era um fundamentalista, era uma missao de vida, uma visdo de munde: o
sionismo tinha que ser! Era um caminho natural [desde cedo, por influéncia da familia). (...) |E ser
socialista era] ser favoravel a uma melhor distribuicgo de riquezas, ser favoravel a que 0s meios de
produgéo néo ficasse nas maos de poucos. Era uma posicio, na realidade, contra o fascismo,
olhando da perspectiva de hoje, eu diria que era mais uma posicao contra do dque uma posicio a
favor, porque nds éramos socialistas, mas nao éramos a favor da Unido Soviética. N6S éramos
contra a direita, porque a direita era uma lembranca muito recente: eu tinha 15 anos em 1960, ha
20 anos o fascismo tinha dominado o mundo. [33]

O cardter roméntico do Movimento e suas promessas alimentavam os sonhos™® dos
chaverim. A simples possibilidade de poder sonhar também era um motivo de atracio para
o Dror.

2. 0 sonho;

Acho que, no plano do consciente, o que me fazia ficar I4 era a utopia: havia um projeto que era
atraente para nds: construirmos uma sociedade nova, uma vida nova, uma relagdo nova... era um
projeto atraente em torno do qual se podia conversar, falar, ler... [23]

Vocé, gquando jovem, quer manter aquele teu sonho, ndo quer uma vida medfocre do dia 2 dia, quer
viver o sonho, o romance, e o Movimento juveni! respondia a isso. [25]

A influéncia familiar também pesava. Como foi dito, havia chaverim que respiravam
pensamento politico, cultura judaica e humanista - valores do Movimento - em suas
familias. Virios deles também tinham irm&os e primos neste ou em outros movimentos
juvenis (embora isso nfo fosse garantia de que tivessem a mesma trajetéria, atuacio e
envolvimento).

3. influéncia familiar:

Alguns jovens acabavam muito envolvides [em atividade sionistas] também por influéncia das
tendéncias dos pais. Por outro lado, comegaram a se separar e a trilhar os préprios caminhos {..}
[distanciando-se dos] mais velhos que tendiam a se adaptar & nova situagéo no Brasil - j& tinham
sofrido os horrores de uma migragéo (que &, de fato, uma situagéo muito dificil) e n&o pensavam
em ir para Israel, enfrentar uma migracdo de novo. [5)

Meus pais eram sionistas; um tipo de sionismo tipico dos judeus do Leste Europeu. Meu pai era
tesoureiro na Federagdo Sionista de Sao Paulo. Passaram a idéia sionista de certa forma aos
flhos. Os encontros sionistas e atividades eram parte de nossas vidas e da vida da maioria dos
nossos conhécidos. Era natural que eu me juntasse a uma organizagio juvenil sionista e, logo,

minhas duas irmas menores também. [Eviatar Friesel. The days and the seasons. Detroit. Wayne State University
Press, 1996.]
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Eu sou segunda geracao de “droristas”, pois j& meu pai havia comegado cedo sua militancia na
regido onde ainda era Ruassia; no Brasil, ele participava muito das atividades sionistas, era um ser
politico, vivia em reuniées. Minha mae (de familia rica e muito culta), provavelmente, politizou-se no
ginasio, seu apelido na Russia era "sufragista”. (...} Fui colocado em uma escola priméria de
esquerda israelita (socialista progressista, ligada ao Bund) (...) que passava preocupagdes sociais,
com a iidiche e com o Brasil. Depois fui para o Ginasio Hebreu Brasileiro (o aGnico de judeus no Rio)
simpatizante do sionismo (...} [Cursei o] Cientifico ndo judaico (porque ndc havia outro). Nessa
gpoca, comecei a participar do Dror, com 15 anos. (...) Enquante para algumas familias, ter seus
filhos no Dror era uma tragédia, para a minha era muito normal. [15]

Meu pai e quase todos seus irm&os (imigrantes judeus da Poldnia) eram dotados de cultura
humanistica, llam muito e se engalfinhavam em debates politicos. (...) essa cultura humanistica
ludaica, [cujos parémetros fundamentais s#o messianismo, pensamento politico libertério, o
romantismo e o marxismo, foi] uma das chaves de minha formacao.

(...) as outras familias, mesmo as sionistas, normalmente nao gostariam que o filho fosse para
Israel - porque ele estaria longe, porque & arriscado, porque tem guerra, porque € ¢ “filhinho
querido”, querem que ele seja rico e hes faga muitos netos. Para o meu pai ndo, ele queria que a
gente fosse para poder se orgulhar de nés. (...} [23]

O campo das idéias nfio era o tinico fator (e para vérios nem tio fundamental) que mantinha
0s jovens no Dror. Uma série de outras motivagdes entrecruzadas conduziam os chaverim
pelos caminhos do Movimento. Entre estas, a sociabilidade era importantissima (alias era o
principal enfoque do proselitismo entre criangas e adolescentes). La os jovens se
encontravam, faziam amigos, pamoravam, divertiam-se sentindo-se entre iguais, entre
judeus (um convivio considerado importante também pelas familias judaicas).

4. espaco de sociabilidade juvenil e convivéncia com judeus

Me atrairam, no Dror, entre outras coisas, o ambiente, as amizades gue fui fazendo, as garotas -
afinal eu tinha 15 anos [quando entrei no Movimentol... (...) morando na Barra Funda, eu
freqUentava grupos e jogava futebol e meu pai implicava comigo por freqitentar um meio nao judeu:
“- Se vocé vai se encontrar com mogas (e rapazes) tem que ser em um ambiente judeu”. Para
satisfaze-lo, eu freqientava os movimentos e me dei bem. [21]

Enirei no Dror aos 16 anos. A entrada foi bem mais pelo carater social... como entrar para um
grupo de escoteiros ou de esporte. (...) Participei de umas duas excursées de um ou dois dias.
Conheci as pessoas, fiz amizades... Gostei da convivéncia e comecei a me interessar pelas idéias.
Foi la também que, pela primeira vez, tive mais contato com as coisas judaicas e sionistas. Me
senti bem no ambiente e, depois, com as idéias e fui me aprofundando um pouco mais no
Movimento. [19]

Fut algumas vezes [ac Dror] para ver se gostava. Achei legal, porque era um grupo de jovens, Eu
tinha 14 ou 15 anos... e talvez eu me sentisse deslocada na cidade, porque eu [sai de minha cidade
no interior e] fui estudar em S&o Paulo... entéo, houve, ali, um grupo que me acolheu e me tratou
super bem. L&, eu podia trocar idéias e podia me expressar também, 24

[othando hoje, percebo que] a idéia de pertencer & alguma coisa também era importante (...) e
[nesse sentido] o Movimento juvenil era mesmo muito atraente para os jovens. Lembre-se de que a
época era oufra... sem televisdo... a socializagéo era no maximo a escola, a rua, um pouco... e de
repente hd um grupo de pertencimento como o Dror... [31}
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A minha vida era muitc centrada no bairro e a movimentagdo se fazia através de um sistema de
referéncia fisicamente muito restrito as coisas que existiam no bairro. Q deslocamento era entre a
escola (judaica, perto de casa) e voltar da escola e, nos fins de semana, ir ao movimento
chalutziano - esses eram 0s £spagos em que OS jovens Se encontravam. {...) Ndo havia tantas
oportunidades de escelha, aquilo que era apresentado vocé acabava achando valioso. Eu me
acostumei a gostar. Eventualmente, se tivessem me lavado para um clube onde tivesse outro tipo
de atividade, até de lazer, talvez eu pudesse ter opc&o de escolha. [28]

As pessoas escolhiam entrar no Hashomer ou no Dror por questdes de amizade, meic ao acaso.
Depois de entrar, cada um se dedicava a seu movimento com tal intensidade que os dois se
tornavam concorrentes. Toda nossa vida passava a ser praticamente centrada no Movimento, néo
havia outra. [Nos, os chaverim,] estdvamos sempre juntos... 0 Dror era prioridade... (]

Para os que se sentiam deslocados e tinham problemas de relacionamento em seu meio
(problemas na familia, dificuldades na escola ou falta de identificagio com os jovens do
ambiente em que viviam por diferengas culturais ou econdmicas), o Movimento era um
lugar especialmente acothedor.

...identidade e pertenca:

Mais do que a casa, escola ou o ambiente de trabalho [num jornal], o0 Movimento juvenil sionista
finalmente me deu, o jovem rapaz desorientado, um engquadramento sacial e uma nova direciio na
vida. {Eviatar Friesel. The days and the seasons. Detroif. Wayne State University Press, 1996

Meus irmaos n&o chegaram a entrar no Movimento, acharam aquilc uma excrescéncia, uma
loucura... andava-se mal vestido e arrebentado, o fim dz picadal Mas eu estava muito bem [4, eu
me dava muito bem. Para mim, era um grupo bom de amigos. Entrei com 10 anos em uma kvutza
e fui acompanhando... Para mim era muitc agradéavel (...) Um dos principais atrativos era o
companheirismo. (...} 0s meus amigos ficaram sendo os do Movimento, L& eu tinha amigos! Entio
era por isso que eu ia. Tinha muita atividade (...) e era muito bom. L& era a casa! Sabe quando
vocé & assim: n2o pertence a lugar nenhum, e tem um lugar onde vocé & aceita e vocé pode fazer
alguma coisa? Entdo, [esse lugar] se torna muito bom. (..) Ficava dificil conviver fora do
Movimento, porque na escola era ruim, em casa era ruim, e eu ndo tinha amigos fora, meus
amigos, que me aceitavam, eram do Movimento. [25]

Onde eu morava, ne Tucuruvi, na Zona Norte, havia poucas familias judaicas, 8 ou 10 (...). Como
nés, criangas judaicas, nos sentiamos naquela época? Acho que havia um vazio que esses
movimentos juvenis vieram ocupar: por exemplo, eu era judeu, eu nZo fazia nada que os judeus
fazem, mas em compensacgac, ndo fazia nada que os catdlicos fazem... nao ganhava presente de
Natal..., e, na escola, a gente saia na hora da aula de religido, além de ouvir aquelas coisas que se
ouve sempre aqui e ali, do inconsciente catélico, sobre o judeu que matou Cristo etc., que s&o a
base do anti-semitismo. Ent&o, a crian¢a judia daguela épeca, com 7 ou 8 anos, comecava a se
sentir diferente das outras... e podia, eventualmente, ser hostilizada (...) Nesse sentido, é que os
meninos judeus, as vezes, acabavam se encontrando, por um ou outro motivo, sentindo que havia
entre eles algo em comum (...). Eu acho que esses movimentos fjuvenis judaicos] surgiram em
uma &poca em que eles traziam alguma coisa para nds que a gente nao tinha... por exemplo, numa
familia de italianos o pai torcia para o Palmeiras, levava os filhos para ver ¢ jogo... o judeu nao ia
assistir jogo de futebol... como essa deve haver vérias coisas que faziam os judeus sentirem uma
espécie de caréncia de socializacdo e o Movimento, quando chega, preenche esse vazio com uma
atividade semanal de encontro, excursdes, palestras etc. e isso pode explicar o fascinic que o
Movimento tinha, porque ele pegava a gente e pegava mesmo. De repente, vocé comegava a
pertencer a alguma coisa. [23]

[O Movimento frazia para os jovens como eu] uma identidade, porque eu acredito que todo judeu
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que vivia num bairro de periferta ou numa cidade do interior sentia-se muito acuado com relagéo &
sua identidade, especialmente o pré-adolescente. Eu nunca senti nenhum tipo de discriminacgao, o
meu problema era o que e era? - havia as festas de malhar o Judas, Natal, S&o0 Jo#o, o pessoai ia
a Igreja e eu ndo tinha nada a ver com isso, tinha aula de religifio na escola e eu sala da sala (...)
Entdo o Movimento juvenil me permitiu, mais do que tudo, a formag&o de uma identidade judaica
(...) pertencer ao Movimento foi [para mim] uma soluggo muito facil. facil e boa, parque respandia
a0s meus anseios de ter uma identidade, encontrar com pessoas com quem eu podia ter didlogo,
que liam... Quanto mais periférico o lugar em que se morava, o Movimento juvenil exercia uma
atraggo mais forte. (...) A dinamica prépria do grupo em si ja satisfazia nossos anseios, pertencer
@0 grupo ja@ era uma coisa muito boa, por isso, basicamente, nés estavamos 14 - era um fim em si,
n&o era um trampolim para chegar a Israel. Evidentemente, com o passar dos anos, vocé deixava
de ser um adolescente e aquilo deixava de ser um fim em si. Mas, engquanto isso, vocé se
encontrava com aquele grupo, arrumava uma namorada, discutia um livro, galgava uma carreira
dentro do grupo, adquiria um certo status, uma identidade. (...) E dificil dizer, nessa epoca de
adolescéncia, o que afraia mais. Um olhar retrospectivo nao é fiel aos meus sentimentos da época.
Tentando ser objetivo, eu diria que foi a atividade de grupo [o que mais me atraiu no Movimento),
encontrar um interlocutor para meus anseios de jovem gue pertencia a um bairro proletério e nao
encontrava eco no pessoal de minha rua (...) Em casa, lia-se muito. A maior parte do tempo, eu
passava lendo o que havia na biblioteca. E 0 meu bairro era de gente simples, sem muita formagao.
Entdo, embora eu ndo tivesse 14 problemas de relacionamento - Jogava futebal efc. -, ndo tinha com
quem falar. Desde o Mavimento, eu encontrei com quem falar, trocar idéias e sentimentos... numa
perspectiva maior do que aquele pequena mundo de um bairro na periferia de Sao Paulo nos anos
40 e 50. [25)

Eu era uma menina muito sem amigos, Lia desesperadamente, para me distrair. Tinha dois amigos
judeus, mas moravam em outros bairros & [no meu bairro] eu néo tinha quase amigos. Era muito
timida e ndo aceitava convites para festas. (...) aos 14 anos, fui convidada para uma reunigo... era
uma kvutza que se reunia no porio da casa do [... - chaver do Movimento] ... e, finalmente, eu tinha
com quem falar dos livros que tinha fido. Fiquei feliz, me dei bem no Dror. O que me afraiu no Dror
foi encontrar pessoas que liam o que eu lia. (..) O Movimento foi isso para muita gente:
identificagéio, amizades... um lugar de adolescéncia que vocé nao pode ter melhor, um lugar de
adolescéncia perfeita. No Dror, fiz grandes amigos. (...) Eu nao me interessava tanto por Israel ou por
idedlogos. Eu me identificava com as posicdes do Movimento, ndo estava claro que depois eu sairia,
mas so me envolvi parcialmente. (...) Eu estava envolvida emocionaimente: o Dror era um lugar em
que ¢ fato de eu ser pobre e morar [naquele determinado bairro] n&o contava e sim o numero de
livros que eu tinha lido - era a minha vantagem, eu ndo era uma beldade, ou atleta, ou rica, eu s6
gostava de ler ¢, no Dror, isso era valorizado. (...)

Olhando hoje: eu, na verdade, queria um lugar aqui. Nasci |...] fem pals da Europa Central], n&o me
achei muito no Brasil, tinha muite pouco contato com o Brasil, era uma coisa de coletividade peguena
doze ou quinze amigos dos meus pais ou coisa assim. No colégio de freiras, eu n&o me identifiquei,
porque eu ndo era catdlica. No Mackenzie, 95% dos colegas eram muite mais ricos e me dava uma
certa timidez, que foi ‘extinguida’ pelo Dror, foi o grande [feito do Movimento]... enfim, o Dror foi o
grande elemento que me disse: “tem gente como vocé™. Ter estado no Dror foi uma das coisas mais
importantes da minha vida. Eu, com as categorias de hoje, diria que eu fui uma crianca quase autista,
eu tive muita tragédia na minha infancia (...) tive uma migragao... {...) ficava lendo o dia inteiro, meio
desligada. Demorei muito tempo para ‘me ligar. ‘Me liguef’ no Dror. O Dror foi como se tivesse
terminado a minha migrag&o, eu cheguei. Mas eu cheguei e queria ficar ¢ eles queriam it embora..,
[16]

Em alguns depoimentos, fica ainda mais claro o problema da falta de identificacio de certos
jovens judeus com os rapazes ¢ mogas de seu meio, especialmente entre aqueles que ja
tinham incorporado a idéia de serem judeus e, por isso, basicamente diferentes dos nio-
judeus, o que implicava em limites (¢ femores) no relacionamento com os goim
(comportamento este altamente estimulado pelos pais). O ingresso no Movimento Juvenil
judaico teria sido a solugdo (ao menos proviséria) para esse problema e mais, também a
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soluglo para a falta de identificagdo desses mesmos jovens judeus com os outros judeus de
seu meio, com quem, forgosamente, conviviam nas sinagogas (pronunciando palavras que
ndo lhes tocavam o coragfio), nas familias (lamentando por seus mortos, desconfiando dos
vivos ou fazendo planos sem nunca concretiza-los), nas lojas e nas ruas (levando uma vida
de comerciantes, que ndo lhes atraia e, portanto, ndo Ihes servia de modelo) e nos livros de
histéria (quase sempre como vitimas passivas do destino).

O Movimento me possibilitou, acima de tudo, “sair de Sorocaba”. Quero dizer, eu estava em
Sorocaba, mas néo era sorocabano, porgue nunca me passou pela cabega morar em Sorocaba.
Em Sorocaba, néo tinha escola judaica (...} estudei em escola plbiica... A gente [minha familia]
fazia parte da comunidade judaica de Sorocaba, apesar de estar claro para mim, desde aguela
época, que o que eu tinha em comum com gles era simplesmente o fato de que nés todos éramaos
judeus. Nao era o grupo dos meus sonhos (...) (quando vocé vive de uma maneira mais global,
vocé vai tendo a oportunidade de conviver com pessoas mais interessantes, quando vocé tem uma
comunidade pequena vocé ndo tem muita opgiio de quem vocé escolhe, € com aquilo que vacé
vive). Como eu me sentia pertencente & comunidade judaica, eu acabava tendo uma vida pequena
fora da comunidade. {...) aos 9 anos de idade, eu comecei a ir aos acampamentos do Dror. Era
uma ceisa muito marcante: ndo somente eu estava em contato outros judeus, de S&o Paulo efc. e
tal, mas tambeém eu estava fora de casa! Aos 15 anos aproximadamente, eu comecei a viajar para
Sé&o Paulo para participar das reunifes. (...) [O Dror] era uma coisa a que, eu julgava, eu pertencia,
muito mais que a Sorocaba (...}, no Dror, existia um ambiente, uma sociabilizagéo - esta ai - o fato
de se encontrar mais gente, de se discutir, de se encontrar com rapazes e mogas (e até ter 14 uns
casinhos...) [me atraia muito no Movimento]. [33)

Com 13 ou 14 anos [1954], me animei com o Movimento: era um ambiente no qual eu me sentia
bem, seguro - de alguma forma, talvez eu reproduzisse o terror dos meus pais, uma certa
desconfianga para com os nao-judeus {...) Eu gostava de aquilo [0 Movimento] ser uma convivéncia
em que eu podia ser amigo dos rapazes e eventualmente namoricar alguma menina sem medo de
que estivesse incorrendo num codigo inadequado com relagéo aquele que foi ensinado pelos meus
pais. Eu nao tenho duvida nenhuma, hoje, de que eu fui educado basicamente como um judeu
tradicional, mas eu rompi muito cedo com a religido. Entdo, a minha ligagdo com o judaismo
passou a ser uma ligagéo etnocéntrica, nacional. E eu estava em busca de uma identidade nacional
e em busca de uma normalizagio da minha pratica social, pois eu me sentia extremamente inibido
nas minhas relagbes com nao-judeus. Eu acabei tendo, de fato, varios amigos nao-judeus e acabei
desempenhando um papel cultural importante [na minha escola], mas eu sabia que haveria um
limite além do qual eu n&o poderia ir (isso me era lembrado sempre pelos meus pais): a
confiabilidade com relag&o aos nfo-judeus era limitada, e, mais grave que isso, talvez, ou tao grave
quanto, era que eu nao podia ter namoradas, ndo podia realmente fazer um investimento séro em
meninas nao judias. lsso me foi ensinado de uma forma muito enfatica; eu tinha idéia de que, se
algum dia eu fizesse isto [namorasse uma ndo judia), seria uma coisa gravissima com relagdo a
toda historia do povo judeu, eu estaria ameagando a continuidade do judaismo, eu estaria fazendo
uma desfeita tao profunda aos meus pais que seria inimaginével... Isso era, portanto, um trago
muito importante na minha formagéo, de uma forma talvez muito primitiva para mim aos 10 anos,
mas que ficou na minha cabega quando eu tinha 16 ou 17 anos. {...) O meu rompimento com a
religido foi logo depois da minha Bar Mitzvéa (...), ndo foi para mim uma coisa profundamente dificil,
mas foi socialmente complicado, porque ou se era uma coisa ou se era outra naguela Sorocaba
dos anos 50. A, eu fui ver o que era o “verdadeiro” judaismo, segundo © que se ensinava no
Movimento: era o judaisme nacional {...) Eu queria ter orgulho do meu judaismo, eu nao queria ter
vergonha ou medo (...}. Ent&o era isso o que me atraia profundamente no Movimento: eu queria
normalizar a minha relag&o com o mundo {...) queria poder andar na rua e confiar nas pessoas que
estavam a meu lado e ter amigos para quem eu pudesse contar as minhas angustias, as minhas
ansiedades. (...) [os limites de meus relacionamentos no Brasill me magoavam muito, eu finha
amigos que eram amigos de coisas superficiais, (...) as amigas podiam dar em namoro e namoro
com elas n&o dava, porque n&o eram judias. (...) Eu queria ser um ser humano, ndo comum, mas
normal, essa era a minha grande ansiedade. E o Movimento me parecia ser o caminho para isso.
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(De fato, a seguranga de conviver com meus iguais, que eu ndo tinha em Sorocaba, consegui
encontrar no Movimento... namoriguei algumas meninas... fui bastante amigo de outras). (27]

O grau de autonomia dos jovens com relagio aos adultos obtido dentro do
Movimento juvenil era também algo que se mostrava extremamente atraente a0s que
participavam do Dror. Numa época da vida em que se era chamado a “ficar de molho”,
aguardando a chegada da vida adulta com suas promessas de que ai entfio haveria
possibilidades de escolha do préoprio destino, maior independéncia e maior participag#o
politica ¢ social, 0 Movimento chegava i juventude apresentando oportunidades de “atuar
Jja”, sem esperar muito mais pela “maturidade social”, afirmando que os jovens ja podiam
fazer escolhas importantes, ja podiam participar politicamente ¢ fazer valer suas opinides ¢,
mais, que era especialmente da juventude a encrgia necessiria ao empreendimento
revoluciondrio do porte proposto aos chaverim. Numa espécie de versdo oficial da histéria
dos primeiros tempos do Movimento, o livro Bror Chail, publicado em 1956, explicava aos
leitores o que havia trazido a0 Dror aqueles que, mais tarde, se tornaram membros desse
kibutz em Israel;

(...) foi uma idéia ética, humana, o grande impulse que nos trouxe ao Movimento. (...) Toda
juventude exige uma miss3o, € mais que todas, a juventude judaica, mais vibratil, mais sensivel
espiritualmente. A pobreza em si da vida que levavamos, o praticismo limitado de uma coietividade
que depressa enriquecera {...), o estreitismo provinciano de um meio ambiente encerrado em suas
préprias satisfagdezinhas, conceitos e preconceitos, indiferente pelo que se passa ao redor, no
mundo, a falta de um ideal. E de repente, a grande utopia, a convulséo herdica do reerguimento do
Estadoc Judeu, e um reerguimento em bases de igualdade e justica social {..), no kibutz, a
sociedade mais livre {...) isso abalou toda a parte melhor e mais idealista de nossa juventude, fé-la
erguer-se e dispor-se de corpo e alma & grande misséo que os tempos lhe ofereciam,.

Nos depoimentos, vemos a importdncia que adquiriu para muitos um espago
exclusivamente juvenil oferecendo aos jovens a possibilidade de “participar j&”, gastar
energia, ter voz e vez, tracar para si metas diferentes das que seu meio lhes propunha...

5. autonomia e possibilidade de atuacéo

Tinhamos um jornal mural e cada kvuz4 editava um préprio. Era algo efervescente... a gente
escrevia... todo mundo sentia necessidade de se expressar. Era como se montdssemos uma
cultura prépria nossa. Isso era muito atraente e nés nos envolviamos muito. [21]

{...) aideia de estar com a verdade... discutir sobre as injusticas da vida... (na Reunido da Lapa, nos
mandamos até uma mogao de apoio & Internacional) achavamos que podiamos palpitar sobre tudo
€ sobre todos... isso tudo atraia muito. (Hoje eu acho isso tudo muito engragado...). [10]

Diferentemente da sociedade em volta, o Movimento frazia para os jovens a possibilidade de se
exprimir completamente numa fase da vida em que (hoje se reconhece) o ser humano &
relativamente subjugado e numa fase da vida em que se fem enormes capacidades. O Movimento
juvenil deu 20 jovem a possibilidade de ele se expressar completamente, ricamente. Simplesmente,
porque o Movimento juvenil criou uma tarefa que s6 jovem podia realizar. Gente adulta nZo pode
entrar no kibutz, isso nédo & para eles. £ preciso ser jovem para largar tudo & comecar de novo. [11)

O Dror era realmente um negécio fascinante para uma juventude gue nAo tinha muita alternativa de
outro carater que nZo fosse esportivo... [uma oportunidade] de fazer outra coisa que n3o fossem as
obrigagdes escolares. O Dror era uma alternativa muito atraente, porque ele te dava um ambiente
muito caloroso, te dava uma misséo, dava sentido & vida e vocé se sentia entre iguais, [13]
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O que era bom no Dror & que |4 a gente tinha um espago em que a gente era gente grande, quero
dizer, em casa, na familia, ndo tinha muito espaco para a pessoa ser autdnoma e i a gente se
sentia autdnoma com orgulho, sabia o que queria, isso era muito importante {...) Alem disso, I3 se
aprendia (...) [a] ser socialista também, porque a consciéncia politica foi muito desenvolvida. [18)

Além de ser um Movimento de jovens para jovens, orgulhoso de sua independéncia,
no Dror, uma atencéo especial era dada aos que pareciam ter alguma dificuldade, faltavam
as reunides ou tornavam-se desatentos. Os madrichim costumavam encontrar seus
chanichim, pouco mais novos que eles, fora dos periodos de reuniso, especialmente quando
havia algum problema, para conversar sobre o assunto, qualquer que fosse, desde
dificuldades com a familia, questdes pessoais, orientagfo sexual a dividas sobre o futuro,
talentos e vocagdes. Muitas vezes, o guia acabava se intrometendo nas brigas entre o chaver
e sua familia, procurava conversar com os pais tentando ajudar a resolver os conflitos. O
sentido de responsabilidade de uns sobre os outros era algo muito incentivado no
Movimento e ndo s6 entre guia e educando, mas entre os proprios companheiros de kvutzd.

O “trabalho pessoal” que uns faziam com outros era uma coisa importante pra nds todos; nos
estavamos todos em briga com os pais, todos sem exceg#io, essas brigas tinham razées as mais
diferentes (por exemplo, poder chegar em casa tarde da noite...). {...) Era um Movimento de
jovens em idade de crise, 13, 14, 15 anos, uma fase de definig&o sexual, definicio profissional,
definigio em relago a familia um monte de coisas. Eu acho que ele funcionou maravilhosamente
nesse sentido de se ter com quem conversar, em quem se apoiar, com quem eventualmente tirar
suas ddvidas, receber orientac&o se vocé quisesse. [13]

Os entrevistados contam que, no Dror, sentindo-se entre iguais, em alguns casos, podiam se
contrapor a autoridade familiar e receber apoio e solidariedade do grupo.

Na medida em que voce tinha briga com seus pais, [no Movimento] vocé tinha razdo (pelo menos
vocé conseguia uma justificativa ideolégica para tua insatisfag8o [risos]). Era um momento em que
as pessoas jovens precisavam se aufo-afirmar. Era um negécio gozado, porque, quando se
sentavam os 10, 11 e comegavam a falar do que estava acontecendo na casa de cada um, se via
que era tudo igual... [13]

Olha, eu acho que essa & uma época [a juventude] em que o que nds queremos mesmo & fugir da
familia. Talvez isso seja um outro fator de explicagio do sucesso do Movimento: ele vem numa
época em que o jovem quer fugir da familia e ele ndo tem espago para fugir... E quando a gente
entrava no Movimento, a gente esquecia a familia, ndo queria nem saber, e a familia quase nso
participava. O Movimento era também um modo de vocé declarar uma autonomia em relagao a
famiiia. [23]

Se o Dror se mostrava para alguns como uma alternativa 2 mesmice, ao futuro
reservado ao jovem de classe média na sociedade brasileira, para as mogas, esse aspecto
pareceu ser ainda mais relevante.

6. alternativa ao estilo de vida e as rela¢Ses de género dominantes

Eu tenho impresséo de que eu permaneci 14 [no Movimento] mais porque eu tinha horror de ser
burguesa, ou seja, ter uma vida mediocre, casar, ter filhos, ficar velha, ficar em casa, aquela
vidinha... entéo eu achava que iria fazer uma revolugdo socialista, iria morar num Jugar diferente
(...). Eu achava que seria uma vida alternativa e revolucionarial (...) O que me afraia nas posicoes
do Movimento era a diferenga da mesmice aqui. Quando eu olhei minhas primas, vi que elas
tinham uma vida que eu considerava totalmente imbecil (arrogancia da gente, ndo é?) elas eram
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€C0s ja da juventude coca-cola, efas eram, a meu ver, perfeitas nulidades... ndo se interessavam
por coisas sérias feito eu... e a vida delas era muito superficial. [2g]

E ainda, com relagdo as mogas, o Dror era visto como uma alternativa sedutora aos
caminhos reservados a elas pelas relagdes de género dominantes.

Os movimentos juvenis eram muito adiantados para sua epoca, especialmente numa sociedade
muito provinciana coma era S&o Paulo naquele tempo. Independentemente do objetivo Israel, o que
caracterizou os jovens do Movimento foi a fuga da futilidade. Nog anos 50, as ambigdes dos jovens
rapazes se resumiam a profissionalizagdo, ascensao social, para as mogas havia uma diferenga
maior ainda que entre os rapazes de dentro e de fora do Movimento: uma moga nessa época era
educada para arranjar um bom marido e para nés, [ne Movimento], casar era uma coisa de menos,
nao era tao importante. Os rapazes com 20 anos ainda eram um POLCO jOVENs para se casar, mas
as meninas nessa idade ja estariam aptas. No Movimento, ndo havia essa preocupagéo, elas
amavam sim, mas nao esperavam se ajeitar na vida através do casamento. [g]

Havia ne Movimento uma possibilidade diferente para a muther, O Dror também era uma opgso para
as mulheres nos anos 50. Eu achava que o Dror] dava uma liberdade, uma igualdade & mulher muito
maior do que eu via fora (na minha casa, na vida das rulheres, na vida das jovens que n&o iam ao
Dror, que eu achava que eram muito fteis, se préparavam para o casamento j& aos 15, 16 anos, se
pintavam, 6 iam a bailes), isso era uma coisa absolutamente fascinante: a possibilidade de vocé
também exercer seu potencial como ser humano. O casamento ou uma relag&o amorosa contavam
também, mas n&o era o que movia... nio era mais o destino da mulher. (...) Essa consciéncia de que
0 Dror era uma coisa diferente para a mulher ey ja tinha na época. Certamente isso foi muito
marcante. (0]

Amizades e amores também mantinham certos jovens no Movimento (assim como
brigas pessoais podiam provocar afastamentos). A idéia de que a vida no kibutz seria boa,
porque, afinal, fodos os meus amigos estariam 14 também tinha muita forga no imaginario
de vdrios chaverim e um raciocinio como sem o meu melhor amigo I, vai ser mais dificil
enfrentar a vida no kiburz chegou a pesar nas consideragdes de alguns chaverim que
pensaram em abandonar o Dror,

7. ligacdes pessoais

O carisma dos madrichim e das liderancas também envolvia os participantes. N&o
sdo poucos os que, recordando, citam um ou outro nome do Movimento como detentor de
uma influéncia poderosa em sua trajetoria de chaver.

8. influéncia de lideres

Eu tinha um amigo socialista com quem trocava idéias e que depais virou lider do Mavimento, o
Bernardo Cymyring (um cara extremamente inteligente com um carisma fenomenal, um cara
destinado a ser lider politico mesmo). Ele me convenceu a largar a medicina, ir para a Hachshara e
emigrar para lsrael. [5)

N&o pode deixar de ser mencionada também a grande forga de atragfio e motivacdo
que as atividades educacionais do Movimento exerciam sobre os jovens proporcionando um
verdadeiro aprendizado que os levava a ligar-se emocionalmente 2o Movimento e
identificar-se com suas propostas. As idéias educacionais e o cotidiano no Movimento serdio
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examinados nos proximos capitulos. Por hora, basta mencionar a existéncia de uma grande
variedade de atividades que ofereciam oportunidades de diversdo, aquisi¢io de “capital
cultural”, desenvolvimento fisico e artfstico dos membros do Movimento e criavam €Spacos
para diversos tipos de atuacgio.

9. a agdo educativa e as atividades do Movimento

Até os 12 anos [1852), quando comegaram a me “proselitar’, eu s6 fazia esportes, tinha... uma vida
bem de Tatuape... (...) Entrei para o Dror por volta de 1953, quando o Eden Lam (que também tinha
13 anos) e seu irm&o vieram bater na minha porta, se apresentaram “- Somos do Movimento...
vocé ndo quer conhecer?” (..) eu nem imaginava do que se tratava e coloquei uma certa
resisténcia. Eu estava ccupado com esportes, basquete, nataciio, e nem me lembro por que eu
acabei indo pela primeira vez... talvez curiosidade... em um cerio domingo, o Eden foi me buscar
em casa - era assim o procedimento - e eu fui para uma reunifo da sua kvutza. Pegamos o bonde
e fomos até o Bom Retiro. Chegando 13, foi paix8o a primeira vista, ja na primeira reunido que eu
fuil (...) os atrativos? nem sei, foi um conjunto de coisas: eu descobri que havia um mundo de gente
que pensava, que discutia, o que era novo para mim... el estava acostumado a ir ao Corinthians
jogar basquete e brincar na rua com criangas que nac estavam nem ai com nada e de repente eu
chego 12 e veje um monte de gente discutinde um assunto e fiquei muito impressionado. A figura
que mais me impressionou foi o Benjamim Ostrovietski: tinha um ar de intelectual desde crianga,
baixinho de Sculos (hoje & embaixador de Israel em Portugal) - mais tarde a gente gozava seu
habito de andar com livros debaixo do brago: “um porta sovace” - quando eu cheguei, a primeira
coisa que ele me perguntou foi 0 que eu andava lendo... "- Como? Eu ando lendo gibi.” e ele me
olhou com um ar de desdém... Eu fiquei maravilhado com o préprio grupo e o ambiente... a sede,
seus jornais de parede, seus murais... me deixaram fascinado, entdc nunca mais deixei de ir ao
Movimento. [31]

Entrei por acaso a convite de um primo meu, que estava em uma kvutza monitorada pela Elena
Camerini: “- Vamos 14, € legal.” . E no inicio néo significava nada além de reunides agradéveis em
que se brincava, se jogava, se flertava. Eu ndo tinha nem 15 anos, comecei a gostar do grupo e fui
ficando. Depois dos 16 anos, [o Dror para mim] tornou-se algo mais sério, @ medida em que eu fui
escutando os motivos e fui ficando muito ligada 2 Israel. Fui entendendo o que havia acontecido
com os judeus no Holocausto. Fui me apaixonando pela idéia de socialismo. (Puxa! como
mudaram as coisas, naquela época, o socialismo estava no auge.} Comunismo, socialismo... a
gente achava que o mundo iria ficar assim. E para mim, ¢ acho que para todos nés, a redengio
comegcaria em Israel, no socialismo... e passava pelo kibutz, que seria um exempio para 0 mundo
todo. O socizlismo passou a ser uma das coisas talvez mais fortes que me mantinham no Dror. [20]

QOutra coisa que [nos] prendia la eram as excursdes, uma coisa fantastica, sensacional {os tiulim,
passeios de um dia, os passeios de 2 ou 3 dias e as machanot, acampamentios de quinze dias). Nos
passeios de um dia, faziamos as mais diversas coisas por aqui. Nos de 3 ou 4 dias, subiamos as
Agulhas Negras em Itatizia. Fizemos acampamentos em Petrdpolis, por exemplo. Esses
acampamentos deixavam marcas inesqueciveis. uma coisa muito intensa, uma fama que néo
acabava mais... a turma ficava esperando por essas ocasides que eram muito importantes. [23]

Em momentos diferentes eu gostava de coisas diferentes no Dror. Uma das coisas de que eu
gostava muito aos 13, 14 anos eram as “maratonas intelectuais® que existiam nas machanot (...}
como eu lia muito, gostava mesmo de ler, o pessoal gostava da minha participagdo, era um
momento em que eu brilhava bastante e me sentia muito bem. Esse era um tipo de coisa que ndo
existia fora do Dror. Nesse perfodo, eu tinha me tornado um mau aluno na escola (...), porque eu
era bastante intelectualizadc e achava a escola uma droga... (...} Essa érea intelectual me atraia
bastante no Movimento. Eu n&o achava nem um pouco interessante as grandes caminhadas a pé
ou os acampamentos feitos em lona - isso ndo me atraia especialmente - ou fazer cocé em privada
suja, nunca considerei isso muito romantico ou muito “natureba”, nunca me atraiu, embora, talvez,
atraisse outras pessoas. [27]
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Shlichim dos movimentes costumavam ir a Sorocaba... Aos 11 anos, eu cheguei a ir para uma
machane do Kibutz Hameuchad, porque seus shlichim vieram Nos procurar € 0s meus pais
gostavam que a gente fosse para ter contato com criangas judaicas e também, assim, a gente tinha
um programa para as ferias... De Sao Paulo [1949)] comegaram a vir os madrichim do Dror nos fins
de semana e nos faziamos reunides. Esse foi o €Omeco... mais como uma amizade e uma espécie
de atividade social do que cultural ou ideolégica. O fato de eu ter entrado no Dror e ndo no
Hashomer Hatzair foi pura coincidéncia (...). Aos 15 anos, comecei a participar das atividades em
S&o Paulo, eram reunides de minha kvutza quase todos os fins de semana (...). Dal eu comecei a
entender o Movimento do ponto de vista ideoldgico sionista socialista. Comecei a ier mais
livras...i22]

Aos 13, 14 anos entrei para o Dror e todo o resto de bagagem judaica que adquiri foi no Movimento
e dai para frente. Minha entrada foi casual. Sabado, eu costumava jogar futebol na rua... naquela
época, o Dror costumava ter monitores que iam para os bairros onde havia uma concentracso
judaica e tentavam agrupar a garotada entre 8 e 14 anos para atividades (...) minha mae, com
medo de que eu me assimilasse, insistiu muito para que eu deixasse de jogar futebol com os
‘mulatos da rua” e fosse ter com meus “amigos judeus”... Houve um curto periodo de namoro entre
U € esse grupo, achei interessante a atividade e me engajei. (...) Para os jovens da época em que
o cotidiano era Ademar de Barros (no maximo Janio Quadros), futebol e o Estado de S&o Fatio,
que era o apice da informagéo (...), o Movimento, apesar de ser um grupo muito restrito, trazia um
horizonte muito mais amplo... (...) De certa maneira, comecei também a fiderar. E, desde entao,

fiquei no Movimento e fui para Israel sem nenhuma interrupgdo, num engajamento cada vez maior.
[25)

Quando o Dror foi para a Rua Prates, soube que as criangas se reuniam 14 para brincar... meu
irmé&o ja estava l&. (...) Entrei no Dror com 7 anos no grupo de tzofim, como crianga que se reunia
com o grupe nos fins de semana. Depois, comecei a participar de festinhas. Depois, na
adolescéncia e juventude, o que me manteve no Movimento foi que, de uma certa forma, eu ja
estava doutrinado. O que eu queria era fazer alid e viver com o meu grupo em comunidade. (...)
Dentro de nossa prépria kvutza tinhamos uma caixinha comum para a qual todos contribuiam. O
contetido do Movimento me atraia, a maneira de viver, suas propostas. Eu passei a achar as coisas
fora do Movimento muito vazias, Meu centro de vida passou a ser o Movimento. [20)

Ao serem questionadas sobre por que entraram no Movimento e o que as mantinha
14, as pessoas déio respostas muito variadas. E dificil definir qual a “motivagio original” ou
a “razdio mais importante” ou “mais verdadeira” (se ¢ que isso pode realmente ser feito, e
esse nem € o objetivo). Preferi enriquecer a anslise fazendo uma montagem de trechos dos
depoimentos que elucidam as diversas motivacdes dos chaverim no Dror: afinidades
ideologicas e aspiragGes revolucionarias, possibilidade de sonhar, influéncia familiar ou de
liderangas juvenis, razdes de sociabilidade e identidade étnica e etaria, estile de vida
alternativo, motivagdes pessoais, opgio de lazer, envolvimento com as attvidades,
receptividade & a¢cdo educativa drorista. E claro que, para cada um, pode ter havido uma
escala dentro de suas proprias razdes e que estas podem ter sido redefinidas ao longo de um
periodo relativamente curto de tempo (por exemplo, da necessidade de amigos & convicgio
ideolégica) e que o que levou o jovem para 0 Movimento pode ter sido diferente do que o
que o mantinha, depois, 14. Na maioria das vezes, para cada chaver, as razdes alegadas nio
eram unicas, misturavam-se. No conjunto, também percebemos que as motivagBes eram
vérias - de ordem politica, historica, sociologica, psicoldgica - ¢ seria armiscado procurar
estabelecer uma hierarquia geral entre elas. Havia, & certo, um nticleo provavelmente
bastante motivado por razdes politicas, acreditando na necessidade da Revolugéo -
pensando que o que queriam da vida ndo poderia ser conseguido sem mudancas
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Jundamentais na sociedade - mas, como foi demonstrado, isso nfio pode ser generalizado
para todos os chaverim e todos os momentos de sua passagem pelo Movimento.

Pessoalmente, digo que 0 que me levou ao Movimento foi a Guerra. Eu tinha 13 anos guando fui
tomada por um sentimento profundo de culpa: por que eu sobrevivi a tudo? uma sensacdo de
sobrevivéncia carregada de culpa e de que deveria haver uma resposta vingativa ac Holocausto.
Tudo o que aconteceu n&o deveria ficar sem resposta. E, a mim, o Movimento ofereceu essa
resposta. (...) Estas sfo as razbes "histéricas” que me levaram ao Movimento. Naturalmente, as
‘razbes” s30 complexas: quando se é jovem, se deseja essa “coisa” meio congregaria, ficar junto
com outros. Mas € dificil saber exatamente o que pesou mais [na escolha de participar do
Movimento], e por que eu sim tive uma determinada consciéncia judaica e optei pelo sionismo
como resposta e minhas duas irmés mais velhas (adolescentes que vivenciaram a Guerra de fato)
n2o. [12]

Alguns dos que participaram do Dror chegam a dizer, geralmente com relagdo a
outras pessoas, que, entre as diversas motivagdes dos jovens para participar do Dror, estio,
muito antes do idealismo, a oportunidade de resolver problemas pessoais ¢ as neuroses de
cada um. Entretanto, como diz um ex-chaver:

E dificil responder [quais os motivos para entrar no Dror e permanecer ne Movimento], porque t&m
as razbes que a gente pensa que sdo verdadeiras e as razdes que s30 as verdadeiras e que &
gente nem sabe. [23]

O fato € que, de tho atraente, o Dror seduziu até alguns nfo judeus que chegavam
acompanhados de chaverim para as atividades do Movimento € aos poucos se integravam
ao grupo. Varios destes emigraram para Israel sendo o caso mais notério o de Senda, um
japonés que, colaborando com seus conhecimentos agricolas na Hachsharé e criando lagos
com os outros chaverim, acabou no kibutz Bror Chail, em Israel.

1.4, Historia do Dror no Brasil
A trajetdria do Dror, até o inicio dos anos 60, pode ser dividida em trés fases.””
primeira fase

Apls a fase de constituigdo, o Movimento passa por um primeiro momento
caracterizado pela expansdo, que coincide com o clima emotivo e mobilizador da
coletividade judaica no Brasil na época do pos-II Guerra e da Independéncia de Israel, em
que € capaz de despertar o interesse de um ntmero significativo de jovens. Nesse periodo,
0s chaverim discutem e rediscutem questdes como nacionalismo judaico, coletivismo,
revolugho, igualitarismo, incorporam a sua maneira a ideologia pioneira e as diretrizes das
organizagOes sionistas e chalutzianas, tomam contato com alguns autores e obras classicas
do sionismo socialista, iniciam a estruturagio do Dror tendo como referéncia os
movimentos juvenis europeus e passam a incorporar e educar outros jovens (desde o inicio
da adolescéncia) com vistas & realizagfio de seus objetivos. Grandes encontros nacionais sdo
realizados e instaura-se um esquema de repeti-los de tempos em tempos.
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Nesse momento, inicia-se a cristalizagdo das bases ideologicas do Movimento -
como gostavam de chamar os chaverim referindo-se ao processo de aprendizado, definigdes
e redefinicdes relacionados ao pensamento que caracteriza o Dror no Brasil - que se
estende ainda por alguns anos. E também um perfodo muito criativo em que as liderangas
procuram suprir a falta de instrumentais educativos ¢ de orientagdes de leitura e estudo e
formulam os materiais e doutrinas do Movimento de acordo com suas condi¢bes e
interesses. Os departamentos e comissdes de chinuch (educagdo) trabalham com afinco na
tentativa de elaborar programas educativos. O objetivo desses programas € dar uma certa
uniformidade ao contetido educacional e orientar os instrutores em suas atividades com os
chanichim. Em pouco tempo, esse trabalho se mostra bem maior e mais complexo do que se
imaginava a principio, mas, aos poucos, vai sendo realizado, passando a ser um dos
principais responsaveis pelo sucesso do Dror entre os jovens,

Padres de comportamento e elementos de uma cultura especifica do Dror sdo
esbogados nessa época. Na tentativa de aclarar as diretrizes e definir métodos educativos,
vemos o Movimento em verdadeiro movimento, delineando seus contornos através das
vozes € escritos de seus chaverim e a partir de sua experiéncia cotidiana. Assim, por
exemplo, se a necessidade & aprender mais, procurar explicagbes ¢ caminhos, organizam
seminarios, buscam fontes de inspiragio (o nacionalismo como tradicBo milenar dos
judeus?, o romantismo de Gordon? o cientificismo de Borochov? os primeiros chalurzim? a
trajetoria de Berl Katzenelson?). Se a seriedade dos estudos e debates detém
constantemente 0s jovens em reunides abafadas em locais acanhados, o escotismo, os
passeios e as atividades ao ar livre ganham defensores em nome do desenvolvimento do
apego 4 natureza e 4 terra. Se o momento exige seriedade, aproximagdo com o judaismo,
escreve-se contra a preguica, as piadas ¢ as brincadeiras em excesso, se esta ficando sisudo
demais, € entdo hora de deitar sobre a grama, dangar, cantar e fazer festa. H4 um grande
espaco para opinibes distintas. E se os chaverim j4 sio contra tudo o que € burgués, e
procuram desligar-se das correntes que os liga & vida burguesa, ainda divergem sobre o
conteiido da palavra burgués. Nos passeios pelo Horto Florestal, algumas mogas ainda se
atrapalham com suas longas saias modernas antes que fique definido ndo ser esse um traje
adequado & candidata a pioneira.

Para criar uma maior identificagio dos chaverim com Israel e com o chalutz, as
liderangas do Movimento vio procurando e sugerindo novos hébitos, costumes, leituras,
dangas e cangGes que passam a ser vistos como do Movimento em 0posi¢do ao que nio
condiz com 0s objetivos ou ndo pertence ao Dror. A rivalidade com relagdo ao Hashomer
Hatzair, que se tornard uma constante na histéria do Movimento, vai ficando cada vez mais
clara. Palavras em hebraico véo sendo introduzidas no vocabulirio dos jovens,

E dessa €poca também a implantacio da experiéncia da vida coletiva no Brasil com
inaugurac@o da Hachshard do Dror. Fazendas de preparagio para a vida no kibutz como esta
Clam uma praxe em Varios paises do mundo onde existiam movimentos juvenis
kibutzianos. Ein Dorot é a primeira do Brasil, seus chaverim estio diante de uma situagfo
absolutamente nova, sem muita idéia de como comegar a ndo ser por uma concepcio
intelectual de como deveria ser um kibutz, tendo de enfrentar desafios impostos pela
natureza, o trabalho bragal e a convivéncia nos moldes coletivistas.

Fala-se muito, entdo, em dar wma orientacdo ideologica firme e evitar ditvidas
aqueles que, em virtude dos acontecimentos dos dias atuais, saem de seu estado de
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indiferenga e sentem que devem nos ajudar em nossa obra sendo, portanto, necessério que
os mais velhos, responsaveis pela educagéo ¢ pela lideranga, se instruam e se preparem para
estar 4 altura de suas tarefas (especialmente com a expectativa de partida dos primeiros
chaverim para Israel, cresce também a preocupaciio com continuidade do Movimento no
Brasil). J4 se ouve, nas reunides das kvuzzor mais velhas, as expressies revolugéio pessoal e
auto-realizagdo (no sentido de ruptura com padrées de comportamentos aprendidos e
expectativas sociais e familiares em favor da incorporacio dos ideais socialistas e
sionistas).60

segunda fase

Os trés primeiros anos da década de 50 sdo marcantes na histéria do Movimento.
Contém elementos dos primeiros tempos, do desenrolar do processo de cristalizacdo e
também prentncios da “decadéncia” do periodo posterior em que o entusiasmo sionista
diminui gradativamente entre os judeus, muitos jovens abandonam o Movimento, familias
ficam assustadas com seu “radicalismo”, os kibutzim deixam de ser apenas sonho para os
“brasileiros” e a coletividade judaica, mais acomodada, vai perdendo aos pouicos o interesse
por revolugdes afetando também boa parte de sua juventude.

Por outro lado, € quando o Dror se define como um movimento de objetivos ¢ agGes
mais concretas, decididamente voltado para a vida no kibutz: em maio de 1950, apés trés
dias de reunido no bairro da Lapa, os jovens de Sao Paulo com mais de 17 anos decidem, no
voto, que os ideais e as atividades do Movimento sfo praticamente incompativeis com os
estudos universitdrios. Logo, 40 chaverim de S#o Paulo abandonam seus cursos
universitirios e pré-universitarios para se dedicarem a militdncia integral no Movimento.
Outros abandonam o Dror. Os mais velhos levam acs mais novos e a outros swifim as
discussdes dessa reunifio, fazem campanhas de esclarecimento e por fim define-se a nova
postura do Movimento. Para os mais jovens, garotos e garotas, a orientagfio torna-se clara:
encaminhar-se para cursos profissionalizantes em colégios técnicos ¢ procurar formas de
treinamentos (em oficinas, fabricas, sitios) em oficios considerados mais titeis ao kibutz. A
disparidade entre os objetivos do Movimento juvenil ¢ os de grande parte das familias
judaicas fica evidente, o futuro de ascens@o social e profissional que muitos pais
vislumbravam para seus filhos fica ameagado.

A criag@o da Hachshara, em 1948, havia encontrado uma certa resisténcia por parte
dos que acreditavam que o Movimento deveria se estruturar melhor antes de abrir méo de
seus lideres mais velhos e foi fruto principalmente da insisténcia dos chaverim de Porto
Alegre que, esperando emigrar o mais breve possivel, engrossaram as fileiras do primeiro
garin. De fato, a continuidade do Movimento no Brasil, depois que os primeiros militantes
mais velhos partissem para Israel parecia estar ameagada. Em 1950, a empolgacéo sionista
ja nfo era to marcante entre os judeus como havia sido dois anos antes. Muitos chaverim
mais velhos do Dror estavam cursando ou pretendiam cursar a universidade, tendendo a
afastar-se da idéia de alid 2 medida que permaneciam no Brasil dedicando-se aos estudos,
construindo aqui sua vida afetiva e vacilando em seu impeto revolucionério tio logo
vislumbravam um futuro promissor nas carreiras escolhidas. Bernardo Cymyring j4 estava
na Hachshari quando levantou o assunto e pediu que a diregio do Movimento convocasse
uma reunifo com as camadas mais velhas de S3o Paulo para discutir a proposta de
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dedicagfio exclusiva ao Movimento e seus objetivos. Chegou-se & conclusio que isso
implicaria, entre outras coisas, no abandono dos estudos universitdrios ¢ na chamada
profissionalizagdo, o aprendizado de oficios como mecanica de méquinas, carpintaria,
enfermagem, zootecnia, avicultura, apicultura, etc.. Os que defendiam a proposta
argumentavam que o kibutz nfo necessitava de tantos médicos, engenheiros, professores ¢
sim de uma maioria de trabalhadores bragais. Acreditavam que, mesmo o Movimento
juvenil, n#o poderia viver de candidatos a comerciantes ¢ profissionais liberais ou de
camadas mais velhas, as liderangas, envolvidas mais com os estudos que com as atividades
da militancia. A questéio que de fato se colocon na Reunifio da Lapa foi a da defini¢gio: se o
caminho era a alid e o kibutz, esta decisdo nfo 6 nfo poderia ser adiada, sob o risco de nig
s¢ cumprir, como exigia que cada um se empenhasse mais para que ela se concretizasse
coletivamente. Até se chegar & conclusio, que forjou a nova cara do Dror a partir de entfio,
foram dias tensos de longas e calorosas discussdes, em que eram colocadas desde questdes
tedricas até problemas pessoais.

Foi uma maratona, mais ou menos 50 pessoas reunidas, horas e horas. 86 se parava para um
lanchinho e as necessidades imediatas. la de manha até a noite, O Bernardo fazia uma prelegso e
depois havia debates gerais. O Bernardo dirigiv o tempo todo até ficar afénico. [9]

De noite, as salinhas transformavam-se em dormitérios, onde cada um se ammumava como padia,
debaixo das mesas, em cima das mesas... A comida era feita por um grupo de companheiros mais
jovens, que ndo tomavam parte nas discussdes (...) quando os “cozinheiros" perceberam do gue se
tratava, ficaram tdo profundamente impressionados que esqueceram da comida e ficaram na
reuni&o. (...} Apos horas de debate conjunto, {am ©s convictos pegar os inconvictos para martelar-

lhes pessoalmente a Verdade ainda por algum tempo. [Sigue Friesel. Kibutz Bror Chait., historia do movimento
e do kibutz brasileiros. Jerusalém, Departamento da Juventude e do Chalutz da Organizagao Sionista Mundial, 1956.]

Eu era uma pirralha e participava s6 porqué morava no vizinho e tinha a misséo de fazer comida e
cuidar da infra-estrutura tipo papel, papel higiénico, sabonete etc. A curiosidade nso me permitiu
n&o acompanhar as discussdes. De alguma maneira ey sabia tratar-se de um momento histérico.
(...} Ter um filho “doktor” era o sonho de todas as familias. As formaturas eram um grande evento e
0s rapazes formados eram disputados pelas mogas.(...) E de repente um bando de jovens de

menos de 20 anos decide atropelar o sonho que era tanto dos pais quanto dos préprios filhos. [Anna
Verbnica Mautner. “A segunda-feira que abalou o Bom Retiro™. In Na’Amat Bresil. n.8. 840 Paulo, nov. 1995,

A grande maioria dos chaverim de S3o Paulo que estavam na universidade, alguns
inclusive j4 bem adiantados, no terceiro ou quarto ano da Medicina ou Engenharia, decidiu
abandonar os estudos, entre eles um dos principais lideres do Dror na €poca, Samuel
Karabtchevsky, o Carabing. Os mais novos, que permaneceram no Dror, optaram por nio
entrar na faculdade, sequer prestar vestibular. A resolugio foi coletiva, a opcfio era
individual. Ninguém seria expulso do Movimento se decidisse, por conta prépria, continuar
a faculdade, mas, de fato, tornou-se muito dificil prosseguir os estudos universitarios sem se
afastar do Movimento e dos companheiros que o considerariam individualista ou fraco de
cardrer. Apenas trés jovens foram poupados dessa dificil escolha, pois foram considerados
pelo coletivo gémios, rapazes com real vocacdo e talento para as profisstes escolhidas,
arquitetura, fisica ¢ biologia, e puderam adiar sua alig em funcdo dos estudos embora se
COMPTometessem com uma participagio maior na militincia. Esses casos causaram grandes
debates sobre os critérios de excecdo e os conceitos de vocacgdo e talento, mas terminaram
aceitos®’,

A postura de deixar de lado os estudos universitérios em fungdo da alig e do kibutz
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jé havia sido adotada por alguns chaverim mais velhos antes da reunifio da Lapa (Rifka
Auerbach, por exemplo, em 1949, havia largado por conta prépria seu curso na USP ¢ a
politica estudantil para fazer parte do primeiro garin). A idéia de aprender um oficio que
pudesse ser 1til no kibutz também ja ocorrera a alguns dos chaverim mais novos (no Rio de
Janeiro, Alberto Dines, antecipando-se a Lapa, apds trabalhar em uma oficina de tratores,
ingressou num curso de mecanizago agricola). O que fez esta reunifio, além de cobrar uma
defini¢dio imediata de cada um, foi praticamente estabelecer uma atitude padréio para todos.

Essa mudanca de rumos produziu tamanho choque na vida dos jovens chaverim ¢
nas expectativas de suas familias, que a “decisdo da Lapa” foi tratada como uma revolucdo
em quase tudo o que sc escreveu ou se disse a partir de enitdo sobre aquele momento.
Afinal, na maioria dos casos, o futuwro doutor ou engenheiro seria a primeira pessoa na
histéria da familia a ter um diploma universitirio. A reacio dos familiares ¢ demais adultos
da coletividade judaica foi forte e imediata.

(...} na manha seguinte, a comunidade judaica tremeu. (...) Muitos pais desejavam que os filhos
fossem verdadeiros chaluizim. Estes fremeram de jubilo. Mas a maioria, mesmo os sionistas,

desesperaram-se diante da decisdo. [Anna Verdnica Mautner. “A segunda-feira que abalow o Bom Retiro”. In
Na'Amat Brasil. n.8. Sdo Paulc, nov. 1985.]

Houve terriveis cenas familiares, tornadas ainda mais dificeis porque tanto pais quanto fithos nao
eram insensiveis as esperangas e expectativas uns dos outros.(...) as semanas e meses seguintes
foram muito dificeis. [Eviatar Friesel. The days and the seasons. Detroit. Wayne State University Press, 1996.]

Depois da reunifio da Lapa (eu tinha 15 anes, ainda ndo estava na faculdade), voltei para casa
dizendo que iria ser tratorista. Meus pais ficaram putos! (...) Os planos deles para mim era que eu
fosse médico ou engenheiro, [17]

Varios pais foram tirar satisfagSes e cobrar providéncias das entidades sionistas. Alguns
ameagaram fisicamente o lider do Movimento. Discussdes nas familias. M&es choraram
desconsoladas. Pais cortaram mesadas. Muitos jovens sofreram com as brigas e o peso das
decisdes, tanto os que permaneceram no Movimento quanto os que resolveram abandona-lo
deixando para trds amigos e ideais acalentados; os que ficaram procuraram se unir para
enfrentar a oposi¢c8o. Varios safram de casa. Uma Comuna (um local para morar, uma
caixa comum, um grupo de estudos) foi criada para reunir ¢ manter todos os militantes
integrais do Movimento, aqueles que abandonaram os estudos universitarios ¢ passaram a
trabalhar para o Dror, 0s que softeram represdiias de ordem econdmica por parte dos pais,
alguns que sairam ou foram expulsos de suas casas, outros que néo tinham bem onde morar.
Aqueles que tinham algum emprego assalariado ou continuavam recebendo mesada,
passaram a depositar seus ganhos na caixa comum que servia para as despesas didrias dos
militantes integrais e suas viagens de proselitismo: o chaver entrega a soma total de seus
ganhos e retira uma quantia para seus gastos minimos.

Fui um dos que largou a faculdade (...) Ai tivemos que enfrentar a reagdo dos pais. Meus pais nao
agiram muito drasticamente, mas teve gente que teve de sair de casa. A coisa foi feta. Eu j& tinha
resolvido que ia sair [da Escola Paulista de Medicina], estava me preparando para contar para os
meus pais quando minha m&e perguntou: “- Por que vocé nae foi & escola hoje?”. Ela ndo sabia de
nada ainda, mas havia encontrado na rua a mae do Nuchem [Fassa] e ele ja finha falado para a
mae dele que havia largado a escola, apesar de ter enfrado em primeiro lugar na Faculdade de
Medicina da USP. Minha méae entrou em pénico, chegou correndo e casa e me fez a pergunta. Eu
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respondi:”- Eu nao fui porque n&o quis™. E ela, como j& desconfiava...: "- Eu te dei meu sangue ete.
etc.”. Entdo eu expliquei para ela, mas ela nunca se convenceu. A histéria saiu na imprensa
judaica, ndo dava para esconder. Minha mae nZo entendia e nZo se conformava. Meu pai
discordou, mas disse que a decisio era minha. As pessoas da familia me chamavam para
conversar. Meu tio rico me criticou. (...) vesti um macacac e fui aprender mecanica num Colégio
Técnico. Chegava em casa com o macacdo cheio de graxa para o desgosto de minha mae. (...)
Nos organizamos em uma Comuna (usavamos esse nome s6 de gozagdo). O meu pai, muito
camarada continuava me dando dinheire, semanada, ¢ eu colocava tudo na Comuna, porgue eu
no tinha gastos, morava no Bom Retiro, n&o pegava condugéio, comia em casa, mas havia gente
cujo quarto nés precisavamos pagar. Havia mesmeo sofidariedade, cada um dava o gue tinha. 7]

Sai de la convicto de que era o caminho. Tanto que cheguei em casa e logo comuniquei a meus
pais. O meu pai achou que eu tinha enlouquecido e que a cuipa era do Bernarde [Cymyring] que,
enquanto esteve estudande comigoe para o vestibular, ficou solapando minha inteligéncia e me
doutrinando sub-repticiamente. {...) As coisas em casa encresparam quando larguei a faculdade.
Meus pais acharam que foi uma loucura, que n&o daria certo, que era um etro, e fizeram uma série
de objecdes ideoldgicas e pragmaticas. Para eles, eu deveria terminar a faculdade mesmo se
quisesse ir para Israel, "- Seja médico I& e n&o agricultor”. Claro que, no fundo, como todos os pais,
eles preferiram que eu ndo fosse, mas a idéia da alid ndo os agredia tanto. Talvez eles achassem
tambem que, com o tempo, eu desistiria até da alia ou que, como adulte, eu ja poderia decidir meu
destino. Nisso tudo n&o havia s6 capciosidade, havia uma série de convicgdes pessoais, de gente
vivida e sofrida, como “ter uma profissao académica para ndo depender do comércio”. {...) Depois
da Lapa, eu acabei saindo de casa e fui morar com outros em um local alugado, o Shituf [a
Comuna], que ficava perto da Estagio da Luz, na Rua Maud, num prédio de apartamentos, uma
especie de albergue onde todos que haviam saido de casa tinham pousada. (...) Eu fui para o
apartamento um pouco por querer e porque sentia que seria methor. (...) Nem todos quiseram ou
precisaram sair de casa (...). Até eu, se quisesse, poderia ficar em casa, mas quis evitar ¢ desgaste
de discussdes didrias que aborreceriam meus pais e tirariam minha liberdade. Continuei tendo
contato com eles, as vezes minha mée me dava um dinheirinho, com meu pai a ruptura foi mais
violenta. [9]

Alguns acabaram voltando atrds em sua decisdo, devido duvidas pessoais e pressdes
familiares, mas

Em geral, a maioria de nds resistiu. Deve ser dito, em favor dos pais, que quase nenhuma ruptura
irreconciliavel se fez entre eles e seus filhos. E, além disso, ndo houve nenhum rompimento entre o

Movimento e a comunidade judaica. [Eviatar Friesel. The days and the seasons. Detroit. Wayne State University
Press, 1996.]

Alguém, que pertencia & camada dirigente do Movimento na época, conta que a
reacdo na rua foi muito grande e nem mesmo de Israel os chaverim do Dror no Brasil
receberam o apoio esperado (embora isto ndo tenha sido muito divulgado pelas liderancas).

Os comunas diziam que isso era uma atitude antipatridtica, porque eles eram contra o sionismo {a
seca&o juvenil do Partido Comunista dizia que o sionismo era um movimento do imperialismo
americano) e quando as pessoas sairam da faculdade eles cairam de pau em cima da gente.
Achavamos que em [srael teriamos apoio, mas eles meteram o pau na gente dizendo que isso
havia sido a maior besteira e que o pais precisava de pessoal profissionalizado... Dentro do préprio
Movimento, houve gente contra {mesmo porque havia um certo bairrismo [rivalidade] entre os
snifim de S&o Paulo e de Porto Alegre). um pessoal do Sul, do primeiro grupo que foi para Israel,
dizia que Israel precisava tanto de sapateiros quanto de médicos e engenheiros, porque era um
pais em formagéo. Nossa atitude nado foi tho apoiada como a gente queria (...} [mas de fato] o
grosso acabou aderindo a largada dos estudos e a profissionalizag&o operéria ou agricola.j7]

Do ponto de vista do Movimento no Brasil, a Reunido da Lapa deu certo, pois
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apenas uma minoria nio aderiu na ocasifo ou desistiu logo apés. A adesdo da maior parte
dos jovens foi muito importante para o Dror, ndo s6 por ter mostrado a forga do coletivo
como por ter acrescentado aos quadros da militincia integral gente de alto gabarito
intelectual que procurou se qualificar para as novas atividades e objetivos de vida. Nesse
sentido, o Movimento se fortaleceu.

(...} a apatia cdmoda e criminosa em que uma grande maioria dos judeus se enconirava foi
perturbada por esses “loucos” que tiveram a coragem de por em prética suas idéias. (...) E de fato
uma atitude desagradavel para todos aqueles que acreditam ou acreditaram na redengdo dos
homens e dos judeus, mas que criaram a crenga de que tudo ja foi feito: ja hé um estado, uma
bandeira, um cdnsul reconhecido... como se isso resolvesse o problema. Como se tudo estivesse
resumido em criar um gueto nacional e oficial, nao um pais adiantado, livre e justo. (...} Na&o ha
reerguimento nem renascimento duma nagac sem trabalho e dedicag&o (...) nem hé outra solucéo
para a quest&o judaica ou melhor caminhe para a guestdo social. (..} criamos nossas proprias
concepgdes de vida & base de novos valores (..) isto ndo € ser visionario nem martir, isto &
honestidade e coeréncia. (...) N&o deixamos as escolas por crer na ignorancia (...} [e sim] para
ajudar a clarear a mente de milhdes de homens e ajudar a nossa e a vossa libertacdo do gueto ¢

da exploragdo. (...} na sociedade que ajudaremos a construir, um bom pedregiro ocupara a mesma
posicao do intelectual.(...) se queremos fazer uma revolugéo temos que inicia-ia conosco mesmos
(...) somos idealistas sim (...) o somos no sentido de crenga e fé num ideal e a consequente
concretizagdo, sem que isso signifique nada de especial, nem herofsmo, nem sacrificio, talvez
carater e forgal {...) ninguém nos norteou nNas NOssas escolhas, s6 nossas idéias o fizeram (...) Ea
juventude que entende nossa lingua {...) somos apenas a vanguarda, compete a vos prosseguir

pela tritha (...) este & o caminho da nagao judaica e do novo mundo revolucionario. [Nuchem Fassa. “O
anico caminho”. Dror. n.4. jun. 1950.]

Procurou-se levar a Lapa para os outros niicleos brasileiros onde as discussoes seguiram as
mesmas diretrizes com resultados relativamente satisfatorios, variando em cada Iocal. Na
auséncia de Bernardo Cymyring, outros, tais como Samuel Karabtchevsky, Davi Perlov,
Nuchem Fassa, Erwin Semmel, Efrain Bariach exerceram lideranca.

O episédio da reunifio da Lapa continua a ser revivido na memoria de seus
participantes. Embora seja algo dificil de esquecer, ele foi em parte “desenterrado™ em 1995
por um artigo de uma ex-chaverd, a psicanalista Anna Verdnica Mautner, (publicado em
uma revista distribuida para a coletividade judaica), em parte pelas entrevistas que realizei
nesse mesmo ano € no seguinte para esse trabalho. Em varios depoimentos, percebi que as
pessoas dialogavam também com um interlocutor ausente, 0 tal artigo. Este texto descreve
rapidamente o Dror de 1950 e narra os acontecimentos de maio, contextualiza o momento e
as conseqiiéncias da decisdo da Lapa para os jovens envolvidos e seus familiares. Os pontos
tomados como mais provocativos foram aqueles em que a autora chama Bernardo
Cymyring de lider carismdtico, afirma que a nossa hierarquia nos parecia de livre escolha,
portanto ninguém se rebelava confra ela € mosira, através de exemplos, como ©
Movimento juvenil podia ser dogmatico € inflexivel.

Entrevistado em sua casa no kibutz Bror Chail, Bernardo Cymyring (atual Dov
Tsamir) reage, recusa-se a ser chamado de carismdtico, da sua propria versdo dos
acontecimentos e interpreta a sua lideran¢a. Afirma que provavelmente sem “a Lapa” o
Movimento nio teria tido continuidade e realizado seus objetivos em Israel. Ressalta o grau
de sucesso e originalidade que o Movimento obteve no Brasil daqueles anos.
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(...) Aquilo foi criado todo o tempo &, o que € mais importante, foi criado 14, na realidade brasileira,
para aquele tipo de gente e isso foi 0 que deu ao Movimento o seu impacto. A “Lapa” nao foi de
modo algum algo planejado - os que falam sobre isso hoje e me contam aquela histéria [nao
narram como eu me lembro que foi]. {...) Na ocasido, eu falei até ficar afénico e continuei falando
aos sussurros. Aquilo foi a busca de uma solugéo que levasse o Movimento a sair de sua crise.(...)
Para mim, estava claro o que eu iria fazer, mas eu néo pensava em impor minha idéia aos oufros.
{...) j& havia muito lideres de valor (...). Sei |a se foi sorte ou intuicdo, o fato & que consegui cantar
para o Movimento gente da melhor qualidade, em algumas coisas melhores do que eu. (...) Era um
grupo de gente exiremamente inteligente. Se eu, naquela época, iive uma qualidade, foi a de
introduzir no Movimento uma atmosfera livie onde cada um podia pensar o gue bem entendesse. O
David Perlov teve uma enorme influéncia. O Paulo Singer também (...}. A Mira [Wainfeld] era uma
mulher extremamente influente. O Mester, o Carabina... todos eles tiveram uma enorme influéncia
de acordo com sua personalidade. N3o me lembre de qualquer conflito com alguem que tivesse
uma idéia diferente da minha. Eu era anti-stalinista. Eu ndo sei analisar a mim mesmo para saber
qual era o tipo de lideranga que eu tinha naquela época. Depois eu ouvi historias sobre ser lider
carismatico, e eu ri. Naquela época, ndo havia nada disso, porque tinha gente com mais
conhecimento e cultura do que eu em determinados aspectos e foram eles que influenciaram o
Dror [nesses aspectos]. (...) Tudo aguilo era um colegiado. E eu de propésito nunca aceitei ser o
Secretario Geral, nunca aceitei ser eleito "o homem®, porque minha intuicéo dizia que, com a minha
influéncia, mais um cargo desses seria stalinismo puro. (...) Nao me identifico de modo algum com
a figura do artigo, o grande lider, nunca me vi daquela maneira. As discussbes eram feitas ¢
votadas; eu acatava todas as resolugdes democraticamente. Que eu tinha uma grande influéncia,
sim, issc nao se discute.

Qutros entrevistados ndo negam a grande influéncia de Bernardo no episédio.

A Lapa saiu da cabega dele... ele fez uma presséo psicoldgica para que todo mundo fosse para
Israel e ele foi o primeiro a ir. Ele sabia que quem continuasse 0s estudos universitarios acabaria se
integrando. Na reuni&o, ele utilizou ¢ argumento do fracasso do judaismo aleméao assimilacionista...
mostrava que tinha a Histbria respaldando seu pensamento (e eu acho que ele tinha razao). Alem
disso, ele era um orador espetacular, com muita fluéncia e um raciocinic impecavel. (5]

Quando foi convocada a reunifio ninguém sabia o resuitado, sabiamos que era para se decidir os
rumos do Movimento, as decisbes foram sendo tomadas a medida em que a reunido ia
transcorrendo. A coisa foi ganhando uma dindmica de maratona de grupo, onde fomos conduzidos
a ter de tomar uma deciséo. Eu n&o tinha opinido prévia sobre o assunto, ela foi se formando aos
poucos. Eu acabei aderindo. {...) O Dov tinha muito magnetismo pessoal e lideranga, conseguia
convencer 0s “hereges” para suas posigoes, tinha ascendéncia sobre gente como eu que sentia o
&xtase de sua lideranga. {...) [Argumentando que o exemplo do kibutz poderia afetar toda a
humanidade, que o Movimento era um instrumento de realizacic e que cada um deveria ser
consequente com suas idéias sionistas socialistas] o Dov conseguiu conduzir o grupo a tomar as
decisBes que significavam assumir a proletarizagéo e a militancia integral. Provavelmente, ele deve
ter preparado alguns do grupo, pois uns aderiram antes do que outros... N&o lembro quem primeiro
levantou-se e disse ter "visto a luz" para que depois fosse criada a tai "corrente da felicidade"... [9]

O acontecimento da Lapa deveu-se em grande parte ao Bermnardo Cymyring (o Dov Tsamir, hoje).
{...) Mas esta claro que para se chegar a decisbes como essas n&o basta um lider, € preciso haver
um movimento organizado, de nivel, com gente pronta a realizé-las. {...) [Com amadurecimento?]
Nao, se houvesse amadurecimento ficariamos nas universidades, € sim preciso ser jovem. E
preciso haver a disposigéo para se amiscar. A idéia foi do Tsamir, mas quem “realizou a Lapa" foi o
Samuel Karabtchevsky, o Carabina. [Qual a diferenca entre ter a idéia e realiza-1a?] O Samuel teve
a coragem de sair da faculdade de Medicina no quarto ano. Se ele ndo tivesse saido, a historia nao
teria sido como foi. O Dov nem estava estudando... No momento em que o Carabina saiu, a idéia
passou a dar certo. [11]
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Nessa segunda fase do Movimento, os anos de 1950-53, as teorias do sionismo
socialista, especialmente as idéias do marxismo adaptado de Borochov, parecem ter um
peso ainda maior nas definigdes ideoldgicas do Movimento. Na avaliagio dos proprios
contempordneos, a partir destas leituras e da adocio do pensamentio racional, da
interpretagdo historica cientifica, criam-se bases mais integras para a ideologia do
Movimento, j4 néio bastando apenas a emotividade dos judeus ou o romantismo de Gordon
que impregnavam o Dror em seus primeiros tempos®. Em termos ideologicos, o Dror
procura uma maior solidez, cresce a preocupagio em estabelecer defini¢bes, principios,
concepgdes ¢ forjar uma agdo educativa mais uniforme em todas sedes do Movimento
espalhadas por vdrias cidades. No pos-Lapa, uma nova forma de atuar soma-se ao conteido
tedrico e, na visdo do Movimento, tornam-se mais compativeis.

Em favor da proletariza¢do, da identificacdo com o trabalhador do kibuiz, as
criticas & sociedade burguesa ficam ainda mais agudas. O estudo do hebraico ainda no
Brasil ganha maior énfase (embora nunca chegue a atingir os niveis desejados pelas
resolucdes das Assembléias, sio poucos os que saem do pafs conhecendo bem 2 lingua). A
Hachshard, mais estruturada, ¢ também local de visitas e congressos dos chaverim dando
uma idéia mais concreta do que seria a vida ligada 2 terra.  Em 1950, Ein Dorot ganha
estatutos, seus principios € estrutura organizacional ficam definidos oficialmente.

Os programas educativos continuam a ser desenvolvidos pelas comissdes de
educacéio ligadas a dire¢do do Movimento € 0s madrichim recebem com maior freqiiéncia
indicacBes sobre os temas de suas sichot - como por exemplo, “Histéria do Movimento
Operario”, “Origem dos Movimentos juvenis”, “Congressos Sionistas”, “Materialismo
Historico”, “A Reunido da Lapa”63 -, os modos de desenvolvé-los, eventualmente um
resumo dos pontos principais a serem abordados e até alguma indicacdo bibliografica.
Como o0s programas sio feitos pelos proprios jovens, enfrentando as mais variadas questdes
metodologicas e dificuldades em delimitar temas e conseguir material, ha bastante espago
para a criatividade ¢ a impressdo de marcas individuais do pessoal que cuida mais
diretamente de sua elaboraciio: Mira Wainfeld, Markin Tuder, Paulo Singer, Jorge
Sussman, Sigue Friesel, Helena Corinaldi, Henry Mau. Quando fica definido o
encaminhamento dos mais novos para cursos profissionalizantes, a importdncia do
trabalho, os trabalhos manuais € as atividades fisicas ganham ainda maior relevéncia na
educagio dos mais novos.

Preocupado com o cardter ainda um pouco diletante, empirico e circunstancial da
atividade educacional do Movimento, a lideranga convoca um enconiro nacional para
definir a esséncia da educag¢dio no Dror, fixar ¢ contetdo da atividade educacional, os
valores & que obedece e os meios que utiliza, e wnificar a estrutura educacional do
Movimento em todo pais. Um dos resultados desse I Congresso Educacional (07.1950), € o
texto “Fundamentos de nossa educagio”, aprovado com entusiasmo, cuja redacio final fica
a cargo do chaver Paulo Singer (bastante influente nas guestdes educacionais mais amplas
do Movimento na época). Escrito basicamente para esclarecer aos instrutores ¢ demais
chaverim, aos simpatizantes do Movimento ¢ a comunidade em geral as finalidades do
Movimento e seus métodos educacionals, o texto traz também um esbogo do tipo de gente
que o Dror procura formar ¢ da sociedade que busca construir. Além disso, define as
posigdes do Dror diante do papel destinado 2 juventude na época, da relagio entre individuo
e coletivo, das questdes da revolucdo social e da auto-realizacdo. O Dror tem claro que
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procura: transmitir aos jovens judeus a ideologia sionista socialista, leva-los a romper com
o estilo de vida a que estavam acostumados, prepara-los para a vida coletiva e conduzi-los
ao kibutz em Israel. As diretrizes educacionais basicas esbogadas nesse documento sHo
reforcadas no texto da Plataforma do Movimento (06.1951).

O importante a ressaltar aqui € que, nesse momento, o Dror nfo s6 ja tem suas
diretrizes delineadas formalmente, como passa a fazer recomendacdes (e ndo imposicdes,
como seus autores fazem questfio de deixar claro: ndo somos um Movimento de dogmas)
“oficiais™ com relagio a aparéncia, roupas, diversdes, comportamento sexual € vicios de
seus chaverim®, além da sua postura diante dos estudos universitarios, agora ja estabelecida
em termos de Movimento sul-americano: que estes estudos sejam levados a cabo somente
por aqueles que tenham demonstrado real aptiddo, vocagdo e utilidade 5,

O passo seguinte do Movimento brasileiro com relagéio & educagfio € enfatizar o
trabalho de elaboragio de programas mais completos, direcionados & determinados temas
de acordo com a faixa etdria dos educandos, a ampliacéo do alcance da agdo educativa em
termos de assuntos abordados, atividades educativas complementares e diversificacio
metodoléigica.66

Apds um ano de experiéncia em Ein Dorot, no inicio de 1950, chega ao “kibutz sul-
americano” em Israel, Mefalsim, a primeira parte do primeiro grupo (garin) de chaverim
brasileiros e, seis meses depois, chega a segunda parte do mesmo grupo (que havia ficado
no Brasil para ajudar a instalag8o do segundo garin que chegava a Hachshara). Entretanto,
por uma série de desavengas com os argentinos de Mefalsim®’, a maioria dos brasileiros
desiste desse kibutz e vai passar um periodo de preparagdo e experiéncia no kibutz Afikim.
Durante esse periodo, os chaverim entram em acordo com a sua Federagfio kibutziana e
resolvem instalar-se em Bror Chail (um kibutz fundado por pioneiros de origem egipcia que
passava por dificuldades) em fins de 1951. No inicio de 1952, chega a esse kibutz o
segundo garin do Dror do Brasil. Com o abandono de grande parte dos veteranos de origem
egipcia ¢ a chegada dos grupos brasileiros, a maioria no kibutz passa a ser “brasileira” e
Bror Chail torna-se representante do Movimento brasileiro em Israel recebendo dai em
diante os novos garinim do Brasil e enviando shlichim ao Brasil.

Enquanto isso, o Dror amplia suas ligagGes internacionais unindo-se a outros
movimentos brasileiros ¢ de outros paises e passando a ter ex-chaverim seus {como
Bernardo Cymyring) na lideranca mundial dos movimentos juvenis chalutzianos ligados ao
MAPAI em Isracl. Nesse processo, a educagfio continua tendo papel de destaque entre as
preocupagdes do Movimento. %

Internamente, entretanto, o Dror passa por questionamentos de seus pressupostos
ideologicos levantados especialmente pelo chaver Paulo Singer (entdio Secretario do
Movimento) a favor do socialismo, mas nfo mais do sionismo como solugfio para o
problema judeu: a maior parte dos judeus da Didspora ndo estd disposta a emigrar para
Israel, entio o sionismo perdeu sua razdo histérica; para proteger os judeus do anti-
semitismo ¢ melhor ficar onde eles estdo; o melhor mesmo € ficar no Brasil lutando pelo
socialismo aqui mesmo, pois o socialismo, por si s6, permitira o bem estar dos homens,
incluindo as minorias. Sem conseguir mudar o cariter do Movimento, Paulo Singer se retira
do Dror, em 1952, acompanhado apenas por mais um chaver, Vitor Writhman.
Ideologicamente, o Movimento segue no mesmo curso. (O episodio € relevante, pois
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tornou-se referencial ainda por muito tempo depois do ocorrido, embora o Movimento
procurasse esquecé-lo).*

Nessa época, 0 Movimento no Brasil vai perdendo também alguns outros jovens
importantes de sua lideranga, da geragdo dos “fundadores”, que desistem da alid por
problemas pessoais ou que, chegada sua hora, partem para Istael no segundo e no terceiro
garin (este filtimo, o maior dos trés contingentes). A revista Dror deixa de ser publicada. Ja
s30 outros rostos os que definem a face do Movimento.

Em meados de 1953, o Dror avalia sua situagfio e reafirma posigdes:

A passagem do entusiasmo e da crenga ingénua (...) para a compreensao, fé e determinacao
maduras, produto de andlises objetivas - mesmo em confronto com © ceticismo geral - foi ardua €
custou ndo poucos fracassos e quedas. Dentro e fora proliferaram os maus profetas do fim
iminente (...) [mas] alcangamos a confianca na verdade de nosso caminho e meta, cujo centro de
gravidade é Eretz e a hagshama atzmit.(...) Nossos valores e objetivos sujeitos & discusséo e
revisdo, solidificaram-se. [/ Kinus Artzi do fchud Hanoer Hachaluizi. ago. 1953).

terceira fase

Em meados dos anos 50, o Movimento ja esta cristalizado e continua enviando
regularmente chaverim para Isracl. Alimenta novos srifim (Salvador, Recife) ¢ perde
outros. O passar dos anos mostra ser cada vez muais dificil reviver a época durea dos
movimentos juvenis € conseguir, entre os jovens, a mesma quantidade de interessados em
sionismo e socialismo. A diminui¢io numérica dos chaverim ¢ nitida e crescente.
Entretanto, nem por isso o Dror deixa de ter chaverim dedicados, apaixonados e t#o
envolvidos quanto os havia nos primeiros tempos. '

Apesar das dificuldades por que passa, inserido em uma coletividade mais
acomodada e ja um pouco mais apatica 4 causa sionista, 0 Movimento possui uma doutrina
mais clara, uma orientacdo educativa mais centralizada com wmna variedade maior de
materiais didaticos e uma organizagio interna definida. Além disso, conta com o respaldo
(ndio tho grande quanto seus dirigentes gostariam) do kibutz em Israel e seus enviados,
figuras muito importantes numa época em que o trabalho de proselitismo ¢ cada vez mais
complicado, muitas vezes servem de incentivo e exemplo, estabelecem um contato dos
chaverim com a realidade de Israel, colaboram em termos intelectuais, organizacionais e até
financeiros, levantando dinheiro para o Movimento entre as entidades judaicas. O trabalho
educativo & planificado por periodos mais longos e os programas adotam formas mais fixas
e duradouras.

Se antes o Dror viveu o periodo de maior énfase na “gestagéo” da ideologia € no
estabelecimento de padrdes de comportamento (que afetam o cotidiano dos chaverim, das
vestimentas, leituras ¢ gostos as relagdes de género, dos relacionamentos familiares as
opgdes educacionais), agora vive a fase de “consumo” e “aplicagdo” dessa ideologia e
padrbes. A “geragdo pos-Lapa” do Movimento ja recebe a diretriz proletdria em versdo
definitiva’™® - universidade, nem pemsar - e se encaminha normalmente para cursos
profissionalizantes (aqueles que pretendem continuar no Movimento ¢ conseguem fazer
frente & forte oposigio dos pais). O episodio da crise que envolveu o jovem Paulo Singer,
est4 praticamente enterrado (nas rarissimas vezes que alguém ouve falar no assunto, o ex-
chaver & visto como um dissidente, que foi intelectualmente importante para o Movimento,
mas raiu a causa).
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Muito do que antes era “recomendacdo” passa a ser “norma”. Livros anies
“sugeridos” sdo agora leitura praticamente obrigatoria; ninguém mais se lembra quem
descobriu Jean Christophe e achou que deveria ser lido pelos companheiros, mas todos
sabem que isto zem que ser feito.

Os jovens que, a partir de 1955, estdo nas camadas mais velhas, assumindo a
direcfo, estiveram no Dror desde a adolescéncia, foram criados no Movimento, forjados por
ele. (Entre as liderancas, segundo depoimentos, estdo Iochi Rappaport, Zicio Simbalista,
Elisa Suskind, “Zinho” (Isaac) Karabtchevsky, por volta de 1956, e, mais tarde, Aron
Kremer, Moisés Bentkovich, Bernardo Kucinski, Nair El Asari ¢ outros). S&o frutos de uma
acdo educativa mais definida e consolidada que nas “primeiras fases”, quando os jovens da
camada superior haviam ingressado no Movimento em idade mais avancada (tendo passado
boa parte da juventude fora do Dror) e quase tudo ainda estava por ser criado, resolvido ¢
incorporado, em questdes de ideologia € de comportamento (por exemplo: usar gravata?,
ndo usar batom?, freqiientar bailes?... dividir tarefas como passar ou cozinhar entre rapazes
e mogas? cantar o qué? dancar como?).

Examinando o material produzido pelos jovens do Movimento e analisando virios
depoimentos, percebemos facilmente que, apesar de poder ser considerado herdeiro dos
movimentos europeus, o Dror brasileiro nfo recebeu e simplesmente adaptou doutrinas
prontas e acabadas. Uma grande dose de espontaneidade fazia parte da constitni¢o,
releitura e aplicagdio das idéias sionmistas socialistas. As leituras teéricas dos chaverim
seguiam determinadas linhas (Borochov, Gordon efc.), mas estavam sujeitas a fatores
aleatorios como bibliografia ¢ tradugdes disponiveis (um material nfio muito numeroso),
interpretacSes subjetivas dos membros mais envolvidos com os livros e interessados em
questdes ideoldgicas (que divulgavam o que aprendiam) e simpatias pessoais. Em termos
educacionais, o préprio Movimento reconhecia a falta de uma tradicdo educativa estdvel
argumentando que as insuficiéncias de seu empirismo educativo s6 podiam ser
compensadas pela qualidade e responsabilidade de seus educadores’’. Por vezes, um texto
(um romance, uma cangéo, um autor) “descoberto” por alguém passava a fazer parte das
discussbes dos chaverim e, mais tarde, tornava-se obra de referéncia do Movimento.
Chaverim com dotes artisticos, fis de musica erudita ou com facilidades para dangas,
teatros, jogos e entretenimento deixavam suas marcas no estilo do Movimento. Chaverot
sensibilizadas por questdes de desigualdade sexual tratavam de cobrar posturas igualitarias
imediatas de seus companheiros. Assim, mesmo a proposta kibutziana, a oposicdo aos
valores burgueses e o ideal da proletarizagdo ndo vieram prontos em um manual, surgiram
das leituras, discussdes e posicionamentos do grupo. Entretanto, o grau de espontaneidade
em questdes ideologicas, de principios educacionais bésicos e até de normas de
comportamento diminuiu ao longo do tempo a medida em que as idéias do Movimento
foram ganhando forma, cristalizando-se.

Ao “Fundamentos da Nossa Educacdo” (1950), segniram-se vérios outros textos,
cada vez mais detalhados, que apontavam as diretrizes da a¢do educativa do Movimento.
Pelo menos dois deles séio da “terceira fase” - Principios de nossa educacdo (1956, redigido
por Markin Tuder) e “Educagio de nosso Movimento™ do livro Kibutz Bror Chail (1956,
redigido por Sigue Friesel) - ambos enviados de Israel como material para o Brasil.
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O tempo também possibilitou o aparecimento de programas mais Ou Mmenos
estruturados e manuais educacionais, para os diferentes grupos de idade, que definem desde
ag linhas teéricas do Movimento até a methor maneira de se ensinar a histéria de Moisés ou
de falar de sexo com os chanichim. Surgiram também listas de obras de referéncia (néo s6
politicas, mas também de histéria, literatura, arte € psicologia), livro de cangdes, textos de
teatro, e algumas expectativas e regras de aparéncia ¢ comportamento definidas por escrito.

Até 1955, os programas educativos, as listas de livros e os materiais para as sichot
sio elaborados exclusivamente no Brasil por grupos especiais encarregados ¢ pelos proprios
instrutores que se relinem semanalmente em grupos de estudo, com um orientador
educacional (um chaver um pouco mais experiente), para discutir os temas, trocar idéias
sobre as leituras feitas, o material encontrado e as propostas de trabalho que cada um
desenvolve com seus educandos. Entre os educadores ha alguns com nogdes de pedagogia
(aprendidas no curso de Magistério), outros com facilidade para ensinar os mais jovens e
outros ainda com grande capacidade para atividade escauticas que contribuem para o
crescimento do grupo. Aproveita-se também alguns temas, atividades e programas que ja
haviam sido definidos anteriormente no Movimento, cabendo aos madrichim pesquisar
livros e artigos sobre o assunto para preparar suas palestras. Os orientadores dos madrichim
também se retnem para discutir com o Secretario da Cultura aspectos mais gerais, a
programagéo do ano, o conteddo dos acampamentos, pedagogia, didatica e metodologia.

Nés faziamos uma cultura paraleta, informal, mas que deu frutos extraordinarios, gente muito boa
descobriu naquela época qual era o seu caminho. [21]

Entre os jovens havia de fato aiguns com muito boa formagéo, nao sei se eram autodidatas ou se
aprendiam muito rapido... [25]

A partir de 1955, o Movimento no Brasil passa a receber materiais € programas
produzidos em Israel, véarios deles confeccionados por seus ex-chaverim, ja com 25 ou 30
anos, membros do kibutz Bror Chail (que dedicam parte do seu tempo 2 estudar, consultar
professores ¢ bibliografia, obter auxilio didatico etc. € buscam inspiragdo, entre outras
coisas, em materiais dos movimentos juvenis de Israel ligados a Histadrut). Cada programa
conta com mais de 200 paginas, em portugués ou espanhol, encadernadas, e equivale a um
semesire ou um ano de atividades educacionais nas kvutzot de determinada faixa etéria,
incluindo mapas, indicagdes bibliograficas e sugestdes de atividades externas.

Os programas vindos de Israel eram muito bem elaborados (acho que até hoje se se submeter a
um programa escolar ha o que tirar de la...) e vinha uma bibtiografia sugerida {...) eram elaborados
em forma de apostilas muito bem apresentadas e, as vezes, com trechos de livros que a gente
aproveitava aqui - a gente podia ler e acrescentar. Isso nos orientava e facilitava muito nosso
trabatho. Essas apostilas serviram ao Movimento por muitos anos (pelo menos até 1961) e foram
muito Uteis. Abarcavam desde o tzofé até a idade dos 20 anos. O programa dos fzofim saiu
elaborado de uma maneira muito precisa: trabathos manuais, como fazer, qual a finalidade didatica
etc.... (O negbcio realmente tinha pretensdes!) A medida em que ia subindo de idade, as nogdes
ficavam mais imprecisas € se promovia debate e discussdes e a coisa na verdade dependia muito
mais da criagdo local. (...) havia entio um texto basico, nao que alguém fosse cobrar aquilo do
madrich, porque ninguém cobrava nada de ninguém, mas era um caminho. [25]

Esses programas passam a servir de indicagdo aos instrutores que continuam se
reunindo como antes ¢ contribuindo com doses de sua criatividade e disposigdo para o
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trabalho. Também nfo impedem que novos livros sejam incorporados como leituras do
Movimento, que novos autores sejam descobertos (como Leszek Kolakowiski, cujos textos
contestadores do regime soviético tomam-se “leitura do Movimento” em 1958, poucos
meses depois de sua publicagfio na Poldnia), que materiais educativos continuem sendo
elaborados e que novos métodos de ensino sejam experimentados (como, por exemplo, “a
educagdio através da arte”). Um exemplo do espago da criatividade no Dror dessa época € o
habito difundido entre os chaverim mais velhos de ler e discutir as “capas dos cadernos” do
jornal O Estado de Sdo Paulo, que traziam textos de autores como Isaac Deutscher entre
outros.

A analise dos depoimentos colhidos e a pesquisa documental mostram que muitas
idéias do Dror foram adquirindo um caréter mais dogmatico e rigido com o tempo. Essa
tendéncia parece ter ocorrido também com relagéio a questbes de comportamento. Por outro
lado, a quantidade enorme de trabalho que recaia sobre os ombros da jovem elite
(liderangas intelectuais, dirigentes, militantes integrais, instrutores) do Movimento - fazer
proselitismo, organizar material didatico e de divulgagio, proferir palesiras, participar e
coordenar acampamentos de todos os grupos de idade, estudar, discutir, realizar atividades,
garantir a sobrevivéncia econdmica do Movimento, estabelecer contatos, participar de
semindrios educativos no Brasil e Argentina etc. - pesava a favor da improvisacéo € da
oscilagfio ora para a criatividade, ora para a facilidade de adogdo de formulas prontas.

As preocupagdes e prioridades do Movimento também variaram ao longo dos anos.
Se nos anos 40 e inicio dos 50, a chama revoluciondria recebia alimento dos recentes
acontecimentos internacionais, o proselitismo era mais facil e as questdes de conteido (pela
alid, pelo kibutz, pela proletarizagio, a realizagfio pessoal, o papel do jovem) tinham de ser
definidas, a partir de meados dos anos 50, quando essas linhas estavam mais claras, a tarefa
de conquistar adeptos e ganhar a simpatia das familias € mais ardua ¢ o Dror preocupa-se
muito com as questdes de forma (como se manter? como atrair mais meninos e meninas?
qual a melhor maneira de educar adolescentes?).

Ao comemorar 0s dez anos de Ein Dorot, o Movimento conta com snifim em S&0
Paulo, Rio de Janeiro, Porto Alegre, Belo Horizonte, Curitiba, Recife e Salvador. Mantém
boas rela¢Ses com a direglio do Movimento Mundial™ do qual recebe bastante material e
apoio educacional™. Reconhece que, embora tenha mais experiéncia e instrumental
educativo, no trabalho pratico, nem sempre os madrichim t8m sucesso em seguir as
diretrizes estabelecidas. Em termos ideologicos, avalia: nesses wltimos anos, pudemos notar
uma queda nos estudos e conhecimentos ideolégicos dos chaverim (...) decairam os grupos
de estudo e os semindrios ideolégicos. Quanto 3 profissionaliza¢do: permanece um ideal do
Movimento, mas perdeu terreno diante das necesszdades da militdncia exclusiva nos
snifim; ocorre em menor numero € intensidade.

O final dos anos 50 nio é favorivel a movimentos como o Dror. Apds uma década
como Estado constituido, Isracl moderniza-se, amplia-s¢ o capital privado, o exército se
profissionaliza, a producdo agricola também e algumas contradigdes do “socialismo numa
tinica naciio” do mundo kibutziano véo se revelando. Os kibutzim, que perderam muito de
seu poder politico, sfio obrigados a passar por mudang;as estruturais ¢ organizacionais que
afetam varios de seus principais valores institucionais””. Entretanto, ideologicamente, o
Movimento no Brasil parece estar imune a essas U'ansfonnagﬁcs (provocando desilusGes
posteriores em alguns de seus chaverim).
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Em fins de 1958, o Movimento considera que o kibutz Bror Chail ja esta
concretizado, completo, € prepara o envio de seus proximos garinim, a partir do oitavo,
para o kibutz Erez, fundado por nativos israelenses bastante proximo a fronteira com Gaza,
que setia 0 novo kibutz de base do Dror brasileiro. De 1959 a 61 fazem alid os jovens
destinados a Erez. Entretanto, sio muitas as dificuldades e os desentendimentos dos
brasileiros neste kibutz fazendo com que uma boa parte logo desista e volte para o Brasil’®,
enquanto outros se mudam para Bror Chail, para outros kibutzim ou para alguma cidade no
pais. Ventos de desénimo atravessam o oceano ¢ atingem o Movimento no Brasil.

Na década de 60, o Dror perde expressdo numérica e sua importancia diminui no
Brasil”’, o que, a0 menos em parte, pode ser entendido pela melhoria das condigGes de
existéncia da coletividade judaica no periodo.

Se fossemos nos pautar simplesmente pela avaliagdo do Dror, através das primeiras
paginas do livro Bror Chail, (uma espécie de veiculo semi-oficial do Movimento), teriamos
a consiatagio de que, nessa época, 0 Movimento sionista na coletividade judaijca brasileira
estaria relacionado quase que apenas a campanhas financeiras para ajudar Israel, sem
clementos educativos importantes, sem vontade real de participar da construgio de Israel:
com excecdo dos movimentos juvenis, ndo haveria na comunidade judaica um interesse
sério no sionismo, ¢ sim identificagfes sentimentais inconseqiientes ou filantrépicas. No
Brasil, os judeus ndo estariam sentindo as ameagas ¢ insegurancas da Europa. Pelo
contrério, em geral, a comunidade estaria ficando mais rica ¢ seus membros adquirindo
posi¢des sociais mais elevadas, enviando seus filhos ou netos para a faculdade. Enfim, a
comunidade judaica no Brasil ndo estaria enfrentando dificuldades em adaptar-se & cultura
do pais sem abrir mfo de suas crengas ¢ praticas, embora, aplicando o método de Borochov,
o livro afirme que o anti-semitismo organizado surgird no Brasil Jogo que a expanséio
cconémica brasileira atinja seu ponto de saturagdio determinando o inicio da pressdo
contra todas as minorias possiveis de serem afastadas do mercado concorrente ”

Deixando de lado as projegdes e convicgbes ideoldgicas e consultando outros
autores que nos contam sobre a situagdo dos judeus no Brasil nos anos 50, temos que esta
avaliagdo, apesar de incompleta, parece ser, em alguns pontos, bem convincente. De fato,
vérios concordam (¢ os entrevistados confirmam) que, no Brasil, o grau de anti-semitismo
nos anos 50 era relativamente baixo™. No periodo posterior ao término da II Guerra
(principalmente na década de 50) muitos judeus, especialmente em Séo Paulo e no Rio de
Janeiro, conseguiram, em virtude de condi¢des bastante favordveis, uma rdpida integragdo
econdmica, tornando-se um dos setores mais prosperos da nova classe média®. A década
de 50 favoreceu a integragdo dos judeus & sociedade brasileira: as oportfunidades de
ascensGo social via mercado, tornavam-se cada vez mais nitidas, sobretudo para
profissionais habilitados e de formagdo superior; diante do mercado de trabalho os judeus
ndo precisavam fazer nenhum esfor¢o como grupo especifico para defender direitos de
ignaldade de oportunidades e cidadania®. Além das possibilidades econémicas, a
integraggio dos judeus na sociedade brasileira, nesse periodo, também foi possivel gragas a
falta de mecanismos explicitos de diferenciaclo étnica; sob o aspecto politico, o pais
respirava ares de democracia revelando timidamente a formagdo de um cendrio pluralista
favordvel aos judeus 8,

76



Diante desse quadro, muitas familias judias puderam mudar seu estilo de vida e
sonhar com um futuro promissor para os seus filhos. A geragio dos nascidos aqui, além de
nao ter tido o contato como ¢ de seus antepassados com as tradigdes judaicas, viviam uma
realidade muito diferente da juventude de seus pais e avés imigrantes, gue abandonaram
suas regides de origem, onde haviam sido disctiminados e perseguidos, na maioria das
vezes pensando em ndo mais voltar. Essa nova geragfio tinha condigdes de se adaptar e
viver com um certo conforto se se dedicasse aos estudos e/ou soubessem aproveitar a
demanda profissional e econmica do pais adotivo. Assim, os filhos de imigrantes judeus,
mesmo que freqilientassem escolas judaicas por um tempo (e muitos j4 nfio o faziam),
aspiravam, com o apoio dos pais, &s carreiras e profissdes liberais e técnicas oferecidas em
escala crescente pelo desenvolvimento econdmico nas cidades. Quando ingressavam na
universidade, ou passavam a exercer atividades profissionais comuns com os membros da
alta classe média brasileira, entdo, a acomodagio 2 vida brasileira parecia completa®. E
evidente que havia uma parcela da coletividade que, por razdes diversas, ndo tinha
conseguido maior sucesso econdmico, mas os mecanismos de solidariedade (como bolsa de
estudos para os filhos, assisténcia social e religiosa para as familia) ja estavam bastante
desenvolvidos entre os membios do judaismo brasileiro, de maneira a permitir a integragiio
na sociedade geral mesmo dos mais pobres.

Parece claro, portanto, que, mesmo havendo na coletividade judaica dos anos 50
simpatias e até militincias sionistas, mesmo pairando entre os judeus uma certa sensagéio de
inseguranga relacionada ao passado judaico recente em geral € a manifestagdes anti-semitas
localizadas em particular, mesmo entendendo o Estado de Isracl como um simbolo de
identificagio nacional, nfio havia nenhuma for¢a comparével as grandes pressdes sOcio-
econdmicas e violéncias sofridas nos paises de origem que motivasse os judeus instalados
no Brasil a emigrar imediatamente.

Especialmente logo apés a II Guerra, mas também depois, muitos jovens aderiram
a0 Dror entusiasmados com o sionismo e o ambiente judaico (por serem judeus), com sua
estrutura e suas atividades (por serem jovens) e até com o socialismo (por serem sensiveis &
questio social). Boa parte deles, entretanto, percebia que niio estava de fato interessada em
emigrar e viver no kibutz,*

Atg 1963, o Movimento j& havia enviado em a/id aproximadamente 415 jovensss.

1.4.1. Nameros

Praticamente todos os mumeros do Dror sdo meras estimativas. E impossivel
quantificar com exatiddo os participantes. Em varios momentos, o Movimento (que optei
por chamar de Dror para facilitar) uniu-se a outros, mudando de nome e, algumas vezes,
multiplicando seus membros, também passou por algumas crises e foi decaindo aos poucos
a medida em que baixava a onda sionista. Havia sempre jovens mais envolvidos e outros
que apareciam esporadicamente participando apenas de algumas atividades como os
acampamentos ou os debates ideologicos (segundo alguns, esses debates eram tio
interessantes que atraiam néio-judeus preocupados com o socialismo, como o jovem Otévio
Ianni, que mais tarde, quando o Movimento definiv-se pela alid, teve de retirar-se). Além
disso, ndo eram todos os que entravam no Dror aos 10 anos para embarcar com 19 ou 20
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definitivamente para Israel. Assim como havia desisténcias, havia jovens que ingressavam
com mais idade e pessoas que se juntavam ao Movimento apenas no momento da alid. O
proprio Dror nunca conseguiu saber ao certo o ntmero de seus membros. (Apesar do
tamanho e do surpreendente grau de eficiéncia para o que se propunha, 0 Movimento néo
era muito organizado em termos administrativos, nfio havia listas gerais confidveis com o0s
nomes de todos os seus participantes e suas atividades). A cada congresso, repetia-se o
apelo para que se estabelecesse um minimo de controle sobre isso, organizando ficharios e
arquivos, tarefa sempre relegada a segundo plano diante da enormidade de atividades
desempenhadas pelos membros mais envolvidos.

Sabe-se que o auge dos movimentos juvenis pioneiros no Brasil ocorreu
aproximadamente entre 1948 e 1953, periodo em que tinham uma visibilidade notéria na
coletividade judaica e eram muito ativos.

Segundo avaliagdio da I Moatzd Artzit (Assembléia Geral), o nimero de participantes
do Dror cresceu, entre julho de 1949 a margo de 1950, de 1200 para 1500.

No inicio de 1949, o0 Movimento contava com 80 membros em Sdo Paulo. Por volta
de 1950, o Dror, em S#o Paulo, teria, aproximadamente, 600 membros (650 em 1951) com
idades variando entre 10 e 20 anos (um nimero semelhante ao do movimento Hashomer
Hatzair; outros movimentos, menores, teriam juntos entre 100 e 200 membros), segundo
célculos posteriores de um de seus ex-participantes®®. Seriam bem mais, segundo as
estimativas de outro: durante o ano de 1948, 0 Movimento que até entdo agregava cerca de
100 jovens em Sdio Paulo, atingiu a cifra de 800, procedentes de todos os bairros da capital
%7 _ o que nos Ieva a pensar, para este ano, em mais de 1300 chaverim no Brasil todo. Em
1956, entretanto, o nimero de membros do snif de Sdo Paulo era de aproximadamente 300
jovens (incluindo os da dirigéncia e os da Comuna); entre os membros das kvutzot, perto de
22% tinham mais de 17 anos. Nesse mesmo ano, o snif do Rio de Janeiro contava com 129
membros (pouco se compararmos com os 100 do snif de Niterdi, um dos menores do Dror,
em 1948).%

De 1950 até 1959-60, o Movimento teria decrescido em Sao Paulo de 700 para 170
membros, diminuigio ndo apenas quantitativa, mas qualitativa, considerando-se a
distribui¢do etaria dos chaverim: ndo temos dados a respeito de 1950, mas é possivel
estimar que naquele ano pelo menos 30% dos membros tinham mais de 17 anos de idade;
hoje [1961], apenas 17% (30 em 170) tém mais de 17 anos, enquanto 44% estdo abaixo
dos 13 anos ®. Em 1963, segundo dados da Organizagdo Sionista Mund1al 0 Movimento
no Brasil contava, no total, com 770 membros (entre 10 e 18 anos)’". (Um ntimero nada
desprezivel para uma coletividade judaica de poucas dezenas de milhares de membros no
Brasil todo).

Segundo os entrevistados, pessoas que participaram do Dror em momentos
diferentes, em geral, o nimero de pessoas do sexo masculino e do feminino era equivalente.

Uma leitura répida dos acontecimentos relacionados ao Dror poderia dar a
impresséo de que se tratava de um grupo constituido aleatoriamente, ao sabor de vontades
robustas ou doceis. Mas nfio foi assim. As raizes do Movimento estdo profundamente
fincadas na Europa e na Terra de Israel. E nessas regides que vamos encontrar os ideologos,
0s pensamentos ¢ as praticas em que os chaverim se basearam para sustentar suas posigdes,
como veremos no proximo capitulo.

78



! a palavra movimento era empregada pelos préprios contemporineos.

% 3. PINSKY. Judeus no Egito Helenistico. FFCL- Assis, 1971.

3 pundistas sdo os partidarios do Bund, partido social democrético judaico, revoluciondrio, origindrio da
Russia,

s FRIESEL. Kibutz Bror Chail: historia do movimento e do kibutz brasileiros. Jerusalém. Departamento da
Juventude e do Chalutz da Organizagdo Sionista Mundial, 1956. ; G. BOLAFFI (1963); M. GRIN (1997); R.
GRUN (19%9).

Os judeus, a0 virem para o Brasil, ja traziam das comunidades judaicas da Europa suas diferengas
ideologicas. No Brasil, muitas dessas tendéncias se mantiam criando na comunidade judaica um universo
plural com diferentes interesses ¢ ideais acalentados pelos vdrios subgrupos que a compunham (M. GRIN
1997).

No Brasil, a cobrmmidade judaica acabava se fragmentando em grupos, associagtes (esportivas,
culturais, politicas, religiosas) e estilos de vida conforme suas diferengas internas, ou s¢ja, de acorde com
fatores como local de emigrag8io, local de residéncia, condigdes econdmicas, nivel cultural, posigSes politicas
e religiosas. (G. BOLAFFI 1963).

3 ver, por exemplo, M. GRIN (1997).

¢ G. BOLAFFI (1963).

7 ap6s 1946 vieram também nas ondas sucessivas de refugiados judeus do Egito ¢ da Africa do Norte. Os
ultimos anos da década de 50 marcam o fim das grandes ondas migratérias de judeus para o Brasil. (H.
RATTNER 1977).

® Sobre as origens do nacionalismo judaico ver J. PINSKY (1997).

? ver, por exemplo, G. BOLAFFI (1963); A. MAUTNER (1995).

I As atividades ligadas ao sionismo (divnlgagdo de informagdes sobre os judeus na Palestina, coleta de
findos para a aquisi¢do de terras e a colonizagdo da Palestina, propaganda sionista), existentes no Brasil nos
anos 20 e 30, haviam sido proibidas pele decreto do Estado Nove de 1938 que desautorizava o funcionamento
de organizag®es politicas internacionais no Brasil. Movimentos juvenis judaicos em atividade no Brasil dos
anos 30, como o Hashomer Hatzair e o Betar, também foram fechados em fungdo disso. Até a suspensio do
decreto, em 5 de abril de 1945, simpatizantes do nacionalismo judaico promoveram eventos culturais e, no
perfodo da II Guerra, ajudaram judeus vitimados pelo conflito internacional. (1}; N. FALBEL (1996). Para
detalhes sobre a histéria das atividades sionistas no Brasil, ver N. FALBEL (1996).

1 £m 19.09.1945, os Estados Unidos aprovaram o estabelecimento do Lar Nacional Judaico na Palestina; a
partir dessa data, intensificou-se a luta contra o dominio Britinico até que, em 29.11.1947, o Plano de Partilha
da Palestina foi aprovado na Assembléia Geral das Nagdes Unidas; multiplicaram-se, entdo, os conflitos
armados entre 4rabes ¢ judeus; em 14.05.1948, finalmente, foi proclamado o Estado de Israel e, no ano
seguinte, terminava a Guerra de Independéncia de Israel e o pais assinava o armisticio com o Egito, o Libano,
a Jordénia e a Siria.

2 como afirmam respectivamente S. N, EISENSTADT (1976) ¢ R. CARDOSO (1959).

13 Hashomer Hatzair (“Joverm Guardi%o™) - movimento juvenil judaico nascido na Polénia, na regido da
Galitzia, em 1913. Em 1918 formou seu primeiro grupo destinado a emigrar para a Palestina com o objetivo
de trabalhar na terra. Seus membros tiveram um papel importante na colonizagio ¢ ocupagdo das fronteiras do
future Estado judeu, nas organizagdes de defesa da coletividade judaica na Palestina como a Palmach e na
resisténcia contra o nazismo. Entre seus militantes mais famosos estZo os nomes de Hanna Scenesz, Haviva
Reik e Mordechai Anielevich (lider da resisténcia no Gueto de Varsévia).

Betar - sigla de Brit Trumpeldor (“Casa de Trumpeldor”, Trumpeldor (1830-1920) foi um Aerdi
judeu que lutou contra a dominagdo inglesa na Palestina), organizacdo sionista juvenil fundada na Litudnia por
Jabotinsky em 1923 e identificada com o revisionismo, que representava uma corrente de direita no
movimento nacionalista judeu. (N. FALBEL 1996).

14 Herut (“Liberdade”) - partido israelense criado em 1948 procedente do movimento sionista revisionista e do
Trgun Tzvai Leumi (1937-1948 - “Organizacio Militar Nacional” - agrupamenio de resisténcia militar
clandestino que a partir de 1937 atuou contra os ataques drabes ¢ as autoridades inglesas, favorecendo a
imigrag#o ilegal de judeus para a Palestina e a luta pela independéncia politica de Israel - S. N. EISENSTADT
1977, F. CZERESNIA 1998), liderado por Menachem Begin. Mais tarde, o Herut deu origem ao partido de
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direita Likud.

> pPoalei Tsion (“Trabalhadores de Sif0”) - movimento politico sionista socialista surgido no Império Russo
no final do século XIX; definido como partido organizade e marxista em 1906 (Partido Social Democrata
Operario Judeu “Trabalhadores de Sido™), seguia, entdo, as id€ias sionistas socialistas de Borochov. Com a
alid de muitos de seus membros, o partido adquiriu grande importincia na vida judaica na Palestina. Em 1930,
por obra de Ben Gurion entre outros, o Poalei Tsion fundiu-se ao partido Hapoel Hatzair, criando, entdo, o
MAPAI (sigla de Mifleguet Poalei Eretz Israel - Partido dos trabalhadores de Israel) que muito contribuiu
para a findag#o do Estado de Israel. (H. SACHAR 1958; S. N. EISENSTADT 1977). Desde sua fundagéo até
1977 (quando perdeu as eleigbes para a coalizio de direita Likud), o MAPAL, considerado esquerda
moderada, foi dominante nas institui¢des nacionais pré-estado, como a Agéncia Judaica e a Histadrut
(Federagio Geral do Trabalho) e, ap6és a proclamagéo do Esiado, na Knesset (Parlamento), no governo ¢ na
maioria dos conselhos municipais. A colonizagdo pioneira (dos kibutzim e moshavim), importante base
ideologica e politica do partido, constituia 46,8% de seus membros em 1941, porém teve sua influéncia
diminuida a partir de 1948; em 1950, representava 19,5% e em 1964, 11,9%. Em 1947, apoiou a divis#io da
Palestina. (F. CZERESNIA 1998). Com a proclamag#o do Estado, Ben Gurion, lider do MAPAL, foi eleito
Primeiro Ministro pelo Parlamento. Em sua gestéio, Golda Meir foi Ministra das Relagtes Exteriores. Depois,
ela propria ocupou o carge de Primeiro Ministro.

15 MAPAM ("Mifleguet Poalim Meuchedet") - partido fundado em 1948, Pretendia ser representante de todos
os operdrios da regifio da Palestina, inclusive os arabes. Em Israel, era considerado um partido de esquerda
radicat. O MAPAM proclamou sua fidelidade ao comunismo stalinista ¢, entre os anos 48 e 52, adofou uma
clara linha pré-soviética. Esta identificagdo com o bloco comunista comegou a sofrer abalos a partir de
1952, com o processo Slanski, na Tchecoslovdquia, o processo dos médicos em Moscou (1953), o relatdrio de
Kruchev sobre os crimes de Stalin (1956), ¢ acordo de cooperagdo militar da URSS com o Egito. (F.
CZERESNIA 1998).

17 It Kinus Artzi do Jchud. julho, 1953,

18 David PERLOV. “Hashomer”. Boletim Informativo da Kivutzd Berl Katzenelson. 23.08.1948.

? D. B. GURION, “Discurso sobre sionismo e estado”. Dror. n.5, nov. 1950,

2 3. PINSKY (1977); B. FAUSTO (1997).

21 7. GORENDER (1998); B. FAUSTO (1997); depoimentos [27], [25], [15], [13], [23], [18]. A partir dos
depoimentos colhidos, constatamos que vérios ex-droristas ¢ irmdos mais novos de ex-droristas envolveram-se
ativamente na lutz contra o regime militar no Brasil.

2 Nouveau Dictionaire Hébreu-Frangais (1951), p.128.

2 E. FRIESEL (1996); S. N. EISENSTADT (1951); G. FRIEDMANN (1969).

24 S, FRIESEL (1956); N. FALBEL (1996); S. SHULMAN (1996); depoimentos.

B Mefalsim (1950), M. KITRON (1955), M. CARMI (1955).

26 Bernardo Cymyring mudou seu nome para Dov Tsamir ao chegar em Israel em 1951. A mudanga de nome
era relativamente comum entre os que, depois de emigrar, procuravam cortar lagos com a vida da Diaspora e
iniciar uma nova vida na terra de Israel. Rifka Averbach tornou-se Berezin depois de casar-se.

77 g, FRIESEL (1956).

28 () Centro Hebreu Brasileiro era uma instituigio que servia como ponto de encontro dos judeus € atuava em
favor das vitimas da Guerra, sua fungo oficial. Na realidade, as atividades do Centro Hebreu eram bem mais
abrangentes ainda que clandestinas (indo além do permitido pelo governo getulista que, de 1938 a maio de
1945, proibia a existéncia de ‘organizagdes politicas internacionais’ em solo brasileiro): realizava
conferéncias e reunides culturais, abrigava escritorios de institui¢des como o KKL (Fundo Nacional Judaico),
a Histadrut (Confederag3io Geral do trabalho}, o Poalei Tsion ¢ mantinha um setor juvenil que, entre outras
atividades, divulgava cultura judaica e idéias sionistas para os jovens judeus.

% Este estigio, também chamado de Machon era oferecido em Israel pela Agéncia Judaica a jovens judeus
sionistas, tinha duragéio de um ano e inclufa cursos de hebraico, histéria, geografia, cultura judaica, seminarios
ideolégicos e alguns meses de vivéncia kibutziana. As passagens eram pagas pelos brasileiros (que, para
angariar fundos, promoviam festas, reuniam economias ¢ faziam coletas entre a coletividade judaica). A
Agéncia Judaica oferecia os cursos, passeios, hospedagens e as estadias em Eretz.

30 Para se ter uma idéia, em 1948, os snifim de Belo Horizonte e Niter6i contavam com mais de 100 elementos
cada um, o de Santos, por volta de 60; o de Porto Alegre jé preparava chaverim que emigrariam para Israel € o
do Rio de Janeiro, cada vez maior, ji possuia wna publicagio impressa.
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(Boletin informativo da lvutzd Berl Katzenelson da Organizacdo Juvenil Sienista Dror. So Paulo.
23.06.1948.). Nessa época, o sionismo estava com cotagfo alta na coletividade judaica enquanto o
progressismo perdia cada vez mais adeptos.

>l G. BOLAFFI (1963).

% Elena Camerini. “Conseqtiéncias de um choque”. ffonenun. 1, 1947.

** Bernardo Cymyring. “Uma polémica: nés e o Estado de Israel”. Jtonenu n. 6, 1948,

3 Itonenun,7, 1948.

3 Esta resolugfio, como conta umna ex-chaverd, foi fruto de um debate interno entre os que achavam que fazer
proselitismo entre criangas equivaleria a uma /avagem cerebral e 0s que pensavam que a conscientiza¢io e a
educag8o dos judeus para a nova realidade deveria comegar desde cedo: festes venceram] o debate e nds
abrimos 0 Movimento para as criangas (...). As criangas foram trazidas, O que se faz com elas? Brincadeiras,
emprega-se palavras em hebraico, ensina-se cantos e dangas em hebraico ¢ se fala em um pais chamado
Israel, para onde todos nds devemos ir.

3 ver os niimeros 1, 2 ¢ 3 do Boletim Informative da Kvutzd Berl Katzenelson, de 1943.

*7 8. FRIESEL (1956).

** Foi o grupo o mais velho que passou pela Hachshard. S. FRIESEL (1956). G. BOLAFFI (1963) fala em
35 chaverim.

% Dror. n.1. nov. 1949,

“ tzofim - vigilantes; solelim - pavimentadores de estradas; bonim - construtores; maapilim - emigrantes;
magshimim - realizadores, nomes ligados 4 ideologia do Movimento que traduzem a evolugéo, o
amadurecimento, pessoal até a “realizagfio” que seria viver a vida comunitaria de um kibutz em Israel. Essas
divisbes e nomenclaturas conheceram mudangas ao longo do tempo de acordo com reavaliagdes feitas nos
Congressos Educacionais e com as transformagdes institucionais por que passou o Dror, entre elas a adoggio de
padrdes internacionais. Em 1949, por exemplo, a primeira shickhvd, chamada pré-tzofim, englobava meninos e
meninas de 8 a 10 anos.

4 O Movimento chegou a essa posigio, segundo um depoimento, a partir de discussdes e da insisténcia de
algumas de suas chaverot mais velhas, que estudaram o assunto e recomendaram esse procedimento para
garantir um maior aproveitamento educacional em cada kvutza.

“ M. TUDER. Principios da nossa educagdo. Kibutz Bror Chail. Hanhaga Eliona - Ichud Hanoar Hachalutzi,
1956.

“ esse critério de idade minima para o voto na assembléia variou entre 15 e 17 anos no periodo estudado.

# ver, por exemplo, M. TUDER (1956).

** ou Lishkd Merkazit (Secretaria Central), conforme a época estudada.

* J. PINSKY (1977); H. RATTNER (1977); Bila SORJ (1997); B. FAUSTO (1998); R. GRUN (1999). O
texto que s¢ segue sobre a origem familiar esté baseado nessa bibliografia e, em boa parte, na analise feita por
mim dos depoimentos colhidos.

7 Muitas das principais redes de magazines especializados na venda a prazo de bens duréveis tiveram como
origem a atividade de um mascate prestamista judeu, sivio ou libanés, que se estabeleceu num segundo
momento de sua carreira, operacionalizando o seu aprendizado de operagfes & crédito a individuos de baixa
renda numa escala mais ampia. (...) A evolugdo tipica do estdgio inicial da inser¢@o econdmica dos judeus
do Centro e Sul brasileiro deu-se principalmente em diregio ao comércio estabelecido e & indvstria ligeira
de confecg@o de roupas feitas e, em menor escala, no ramo mobilidrio. (R. GRUN 1999).

% Nos bairros étnicos, o ritmo de vida nem sempre acompanha o da cidade, caso tipico dos sébados Judaicos
qgue esvaziavam as ruas comerciais do Bom Retiro. B. FAUSTO (1998),

% F. FERNANDES (1979).

% «Especial Israel”. O Estado de S&o Paulo, 14.05.98.

3! hoje Sigue é Eviatar, nome adotado em Israel; Mira Wainfeld & Perlov, apds casar-se com o chaver Davi
Perlov.

*2 E. FRIESEL (1996); “Especial Isracl”. O Estado de Sdo Paulo, 14.05.98., G. Bolaffi. Uma histéria da
cozinha (texto 1996).

53 para detalhes dessa cultura ver J. PINSKY (1997).

5 G. BOLAFFI (1963).

%> ver mais sobre a questiio de popularidade e status no grupo no capitulo III.
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¢ E. HOBSBAWM (1977).

37 ver detalhes sobre a ideologia do Movimento no capitulo I1.

%8 ver sobre o “conteiido” desse sonho no capitulo I1, A imaginacdo criadora, € no capitulo I, expectativas
com relagdo & vida em Israel.

5 O quadro dos vérios momentos por que passoit 0 Drer no Brasil nas décadas de 40 e 50 baseia-se nos
documentos consultados e entrevistas realizadas, mas a periodizagio ¢ de minha responsabilidade. Embora
ndo sejam de modo algum irés fases estanques, s30 caracterizadas, a grosso modo, para dar uma idéia da
evolugdo do Movimento. Os ex-chaverim nip tém condicdes de esbogar tal visdo de conjunto, pois ninguém
permanecen por tanto tempo no Movimento no Brasil, do mesmo mode, ndo hé nenhuma fonte documental
que estabele¢a uma periodizagio de tdo longo prazo. Também nfo encontrei nenhuma “histéria oficial”
produzida pelo Movimento que abarque o periodo de 1945 a 1960. Assim, para escrever a Histdria do
Movimento, analisei em conjunto artigos publicados, temdrios e relatdrios de congresses (de 1947 a 1963),
programas educativos, publicagdes de todo o tipo, balangos parciais escritos em uma época ou outra & visGes
relativas a determinados momentos dessa Histéria, com algumas tentativas de comparagio temporal, trazidas a
tona pelos depoimentos de pessoas que participaram no Dror em épocas distintas ao logo do periodo estudado.
% ver os boletins da kvutza Enzo Sereni e da kvutz4 Berl Katzenelson de 1948 e 1949, textos assinados por
Paulo Singer, Sigue Friesel, Buby, Samuel Karabtchevsky, Helena Corinaldi, Jacob Eisenbaumn, Bernardo
Cymyring, Richard Kanner, Américo Piut, David Perlov e outros.

8" Apés completarem seus estudos, os trés emigraram para Israel. Vittorio Corinaldi, o arquiteto, recorda o
episédio e reafirma suas convicges favordveis a alguns dos ideais revolucionarios da época em “Lapa -
reminiscéncias e pensamentos”. Na'dmat Brasii. n.13. S&o Paulo. abr. 1997.

5 Jodio Drucker. “Editorial”. Boletim da kvutzd Enzo Sereni. n.3, 1950; S. FRIESEL (1956).

® exemplos tirados de depoimentos e do Programa de ovdim. Hanaga Artzi, 1951.

 Resolucdes do I Kinus Chinuchi. jul. 1950; “Fundamentos de Nossa Educagio™. Dror. nov. 1950; Temdrio
para o IV Kinus Artzi. jul. 1950; “O que foi o IV Kinus do Dror” .Dror. nov. 1950; Plataforma do Movimento
(ratificada em julho 1951); Boletim da kvutzd Enzo Serenin.3 [1950].

% JI Kinus Sul Americano. mar. 1951,

8 I Kinus Chinuchi. jul. 1951,

7 As desavengas ocorrem por motivos diversos entre eles o fato de os “argentinos” serem contra a ida dos
“brasileiros” para um estagio de preparacfio num kibutz veterano. (S. FRIESEL 1956; depoimentos).

¢ Na Conferéncia Mundial dos movimentos juvenis (17.10.1952) € criada uma comissdo de educagio para
determinar as bases da vida educativa e preparar um programa de agdo. No Congresso de Unificagdio dos
movimentos Dror e Gorddnia no Brasil (12.1952), os principios educativos sio delineados no documento
“Caminhos e Finalidades educativas”,

% Este episodio ¢ mencionado no livro que conta a histéria do Movimento no Brasil, mas n#o cita o nome do
principal envolvido e aparece como uma ligdo contra a falta de aprofundamento ideologico. Em sua
autobiografia recente, Eviatar [Sigue] Friesel, o mesmo antor do livro Bror Chail de 1956, menciona e, dessa
vez, nomeia com respeito ¢ admiragio o ex-companheiro perdido para 0 movimento socialista no Brasil. Hoje
em dia, tanto no Brasil como em Israel, vérios entrevistados ainda procuram responder aos argumentos do ex-
chaver Paulo Singer mostrando como o Estado de Israel foi e € importante para os judeus principalmente os
refugiados dos paises drabes, da Etidpia e da Russia. Na época, sob o ponto de vista de alguns companheiros,
o chaver “desertor” foi considerado um traidor das idéias do Dror, Tal episédic ainda provoca reagdes.

" a disting#io drorista entre burgués e proletdrio € mais explorada nos capitulos seguintes; no II, em termos
mais “ideoldgicos”, no II1, em termos mais “concretos”, na pratica cotidiana dos jovens do Movimento.

" 1T Kinus Artzi do Ichud Hanoar Hachalutzi. ago. 1953.

2 (0 Movimento tinha sua sede em Israel e contava na época com mais de 60 mil jovens filiados em todo o
mundo. Ver, por exemplo, 7V Moatzd Artzit do Ichud Hanoar Hachaluizi. ago. 1958 e Il Veidd Artzit. fev.
1959,

™ Nessa época, 0 Movimento Mundial, embora reconheca a existéncia de especificidades de cada Movimento
territorial, ainda aspira, sem ter conseguido atingi-la, a unidade educativa e ideolégica. (1T Veidd Arizit. fev.-
mar. 1959.)

LT Veidd Arizit. fev.-mar. 1959.

* ver S.N. EISENSTADT (1977) pp.225-237.
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7 segundo o depoimento de uma ex-chaverd desse garin que vive em Israel e que, recentemente, comemorou
12 com ex-companheiros o aniversario do grupo, das 25 pessoas da primeira turma do garin destinado a Erez,
aproximadamente 1/3 voltou ao Brasil. Dos que ficaram em Israel, apenas 3 vivem em kibutz ainda hoje.
770 Dror existe até hoje, mas nfio tem a mesma expressio caracteristica do periodo estudado. As paginas do
Movimento Habonim Dror na internet, consultadas em 15.02.99, caracterizam-no come um Movimento
juventl sionista com sede em aproximadamente 22 paises com mais de 10 mil membros, identificado
ideologicamente com o sionismo trabalhista: As preocupagdes sociais do Movimento atentam paraa
responsabilidade com relagdo a cada companheiro, homem e mulher, um desejo de justiga social tanto na
Didaspora quanto em Israel e uma identidade judaica baseada nos valores morais da viséo profética judaica,
O Movimento tem chamado seus membros a fazer alid , tem fundado kibutzim e enviado seus membros para
kibutzim onde podem colocar em pratica o socialismo aprendido no Movimento. (.. ) Recentemente tem
havido uma tendéncia em alguns paises em se questionar a validade dos pilares [do Movimento: sionismo,
socialismo e alid]. Os questionamentos: o kibuiz hoje realmente representa o socialismo? E possivel viver
uma vida judaica produtiva permanecendo indefinidamente na Didspora? A alid de classes ocidentais
educaduas e privilegiadas é viavel? ().

’® 3. FRIESEL (1956).

” B. SORJ (1997), M. GRIN (1997), H. RATTNER (1977).

*H. RATTNER (1977}

' M. GRIN (1997).

2 M. GRIN (1997).

¥ H, RATTNER (1977).

* Conforme o desinteresse pela vida em Israel e pelo socialismo aumentava, 0 Movimento Juvenil ja se
esvaziando. Somando-se a0s motivos apresentados aqui para explicar o declinio dos movimentos juvenis,
poderiamos acrescentar, outros: a diminuiggo do poder politico dos kibutzim em Israel, a normalizacio das
condigbes de vida dos judeus, o aparecimento de novas formas de lazer e pontos de encontro para os jovens, o
conservadorismo de género presente na comunidade judaica e na sociedade brasileira, o desencanto diante do
socialismo ou da utopia “concretizada™, @ mudanca de status dos movimentos Juvenis israelenses (a partir de
1950). Os depoimentos trazem outras luzes 4 quest3o, mesmo porque cada entrevistado que abandonou o
movimento apresenta sua justificativa individual. (ver capituio ITf)

* ORGANIZACION SIONISTA MUNDIAL. Movimentos juveniles judios. Organizacion Sionista Mundial.
Agencia Judia para Israel, Departamento de Ia juventud y del Jalutz, 1963.

% E. FRIESEL (1996).

57 G. BOLAFFI (1963).

¥ calculos feitos com base nos dados do Relatério dos snifim & I7 Veidd Artzit (02. 1956).

¥ G. BOLAFFI (1963). -

” ORGANIZACION SIONISTA MUNDIAL (1963),
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Capitulo II - As bases tedricas

2.1. A inspirac#o: idéias que vieram de longe

Diversas fontes e tradigSes serviram de base e inspiraram as idéias e praticas
desenvolvidas no Dror: os idedlogos sionistas socialistas, as idéias dos movimentos
pioneiros, os primeiros kibutzim, os movimentos juvenis e os juvenis pioneiros do inicio do
século XX, Para além de ideologias, contudo, sé se pode entender a dinimica de
movimentos como o Dror se nos detivermos sobre a colonizagio moderna na Palestina,
especialmente as chamadas segunda e terceira alid, as origens historicas dos kiburzim e as
praticas dos movimentos juvenis pioneiros.

2.1.1. Movimentos pioneiros

Os historiadores que tratam da emigragdo judaica moderna para a Palestina dividem
este movimento em ondas. A segunda onda (1904-1914), também chamada II alid, com
suas idéias pioneiras, além de dar uma nova feigdio 2 colonizagio judaica da Palestina e
forjar lideres e her6is (como Ben Gurion, Aaron David Gordon, Berl Katzenelson), tornou-
se parte do imaginario dos idealistas sociais. Até a chegada dessa onda migratéria (35000 a
40000 pessoas) e das transformagdes que proporcionou na regido, a maioria dos judeus que
habitavam a Palestina morava em cidades, ¢ destes, pelo menos 60% viviam de doagdes
feitas por religiosos’.

Os imigrantes vindos da Russia na I alid (1 882-1903), cheios de idealismo (queriam
construir na terra de Israel uma comunidade judaica produtiva com base na lavoura, o que,
pensavam, propiciaria a renovago do povo judeu), haviam praticamente fracassado. Por
uma série de circunstincias, os empreendimentos agricolas judaicos dedicavam-se quase
que s6 a um Unico produto (inicialmente uvas, depois citricos), baseavam-se na mao-de-
obra 4rabe e estavam sob o controle paternalista e burocratico exercido pela associagdio
criada pelo rico banqueiro Barfio de Rothshild para a colonizagdo judaica na Palestina,
Havia, entfio, na regido, uma elite de empresarios colonialistas judeus administrando
grandes plantagdes sem qualquer idealismo; preferiam arabes a judeus para o trabalho na
terra, pois esses eram uma mao-de-obra mais estavel, disponivel, barata, eficiente e sem a
tradi¢fio de luta social dos judeus que chegavam da Europa dispostos a trabalhar. Os judeus
proprictarios de terra e os administradores evitavam contratar Judeus como trabalhadores;
em conseqii€ncia, muitos judeus imigrantes abandonaram a Palestina desiludidos. Parecia
ndo haver futuro para eles e seus ideais. 2

A situacdo mudou com a colonizagio empreendida por judeus da II alid: homens e
muiheres, de classes médias e baixas, que haviam participado e/ou sofrido as consegiiéncias
da fracassada revolugio na Russia em 1905. Revolucionarios frustrados e perseguidos:
como judeus revoluciondrios, eram atacados nos pogroms (perseguigio aos judeus)
promovidos pelo governo czarista; como revoluciondrios judeus, quase nada podiam
esperar dos revoluciondrios ndo-judeus em sua defesa. Viarios deles, entdio, voltaram seu
fervor revoluciondrio para a Palestina, onde esperavam poder resolver o problema da
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discriminagéo dos judeus, instaurar o socialismo ¢ viver em paz. Os imigrantes da IT alid
eram, em sua maioria, jovens - russos, poloneses, lituanos, ucranianos {ou melhor, judeus
vindos da pale, a zona de residéncia judaica) - marcados pelas ideologias sionistas e
socialistas e pelas lutas politicas da época, desencantados com as discussdes sem resultados,
as brigas politicas e a repressdo que sofriam. Chegaram & Palestina acreditando que o
trabalho produtivo na terra deveria ser realizado pelos judeus, pois s6 assim haveria uma
verdadeira colonizagdo ¢ uma auténtica cultura judaicas em Ererz Israel. Embora grande
parte deles néo fosse originalmente da classe trabalhadora - eram estudantes e intelectuais
- queriam tornar-se trabalhadores pioneiros. A idéia da importdncia do trabalho como
fundamento para o renascimento nacional tinha muita forca nas discussdes de grupos judeus
revolucionarios dentro e fora da Palestina. Para uns, uma questiio “ideologica” - entre os
judeus, dever-se-ia constituir uma classe trabalhadora para que se chegasse & revolugdo
socialista - para outros, um problema “ético” - s¢ o trabalho de méos judias na terra daria
ao povo judeu o direito moral de permanecer na pdtria escolhida que pretendia
reconstruir. Na nova terra, rebelaram-se contra a situagfo que consideravam de estagnacio
e desdnimo e procuraram solugdes para a discriminagio imposta pelos proprietarios e
administradores judeus. Buscavam conquistar o trabalho, ou seja, formar uma classe
trabalhadora judia que ocupasse o lugar dos trabalhadores arabes nas propriedades de
Jjudeus. Os imigrantes da II a/id lutaram contra os fazendeiros, as institui¢des colonizadoras
e 0s Judeus das cidades que nfo lhes davam trabalho, por meio de sociedades organizadas,
jornais, manifestagdes politicas e até atos de violéncia. Nessa luta, conseguiram ¢ apoio de
alguns poucos jovens agricultores e granjeiros (que se colocavam contra o sistema
dominante no empreendimento agricola judeu na Palestina) e da Organizacsio Sionista e seu
Fundo Nacional para a compra de terras em Israel, o KKL?, Foram capazes de modificar
consideravelmente a estrutura da comunidade judaica na Palestina e difundir uma ideologia
que impregnou o imagindrio politico ¢ social de Israel ¢ da Didspora por um longo tempo.*

Na época do VIII Congresso Sionista (1907), discutia-se, entre outras, a idéia de
colonizar a Palestina por meio de coldnias coletivas. Enquanto os partidos, os militantes e
os ide6logos debatiam as formas de colonizagdo - conforme esse ou aquele projeto ou sem
projeto definido de antemé&o, de acordo com essa ou aquela prioridade ideolégica® - em
Ererz Israel o fervor ideoldégico dos pioneiros e as condigBes concretas trataram de definir
os rumos da colonizagéio feita por judeus trabalhadores: coldnias coletivas estruturadas de
uma forma particular determinada pelo pragmatismo diante das condi¢Ses locais - solo
dificil de ser lavrado, pobre e seco, sol inclemente, maliria, conflitos com &rabes,
concorréncia com as grandes propriedades ¢ com a mao-de-obra drabe - e pelo carater
revolucionario ¢ idealista dos colonos - jovens dispostos, com interesses socialistas e
nacionalistas, sem capital e sem muita experiéncia agricola. é

A Organizagfo Sionista proporcionou aos imigrantes as condigbes materiais para
que pudessem desenvolver lavouras mistas e pdr em prética sua vontade de trabalhar e de
estruturar uma nova realidade social na Palestina. Forneceu-lhes, entre outras coisas, terras
para a formagdo de pequenos agrupamentos coletivos com certas caracteristicas (as
kvutzot’) que, mais tarde, tornaram-se referéncia para o surgimento de outros do mesmo
tipo mudando, assim, os caminhos da colonizagio judaica na regifio. O primeiro desses
agrupamentos foi a kvutzd Degénia fundada em 1909 por trabalhadores judens que, apds um
conflito trabalhista com o diretor da granja em que trabalhavam, obtiveram finalmente da
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Organizag&o Sionista um terreno proprio e ferramentas de trabalho. Diante do sucesso dessa
kvutzd, os colonos ganharam a confianga em sua capacidade de trabalho independente. Tal
forma de colonizagfo foi notdvel: nfio se¢ tratava, como ocorren em outras regides do
mundo, de propriedades capitalistas e/ou familiares, da constituigsio de micleos urbanos ou
de grandes plantagGes com trabalho assalariado, e sim de propriedades rurais coletivas
trabalhadas por pioneiros com um forte sentido de justica social. Os principios da kvutzd
estabeleciam a igualdade entre os seus membros: ndo havia trabalho assalariado; todos
trabalhavam e os ganhos do trabalho coletivo voltavam-se para a kvutzd (para satisfazer as
necessidades basicas de cada wm e para melhorar as condi¢des de trabalho € a
produtividade); o dinheiro ndo era usado internamente; os dirigentes eram os préprios
componentes do grupo; homens e mulheres tinham direitos iguais; a fvutzd se
responsabilizava pela educagdo das criangas.® (Mais tarde, Degénia funcionou como
modelo para os kibutzim. O que comegou como uma experi€ncia, tornou-se, posteriormente,
um dos sfmbolos do modo desejavel de viver segundo a concepglo dos movimentos
pioneiros.)

Foi também durante a segunda onda migratéria que o hebraico se estabeleceu como
a lingua dos judeus na Palestina, proporcionando a integragiio dos imigrantes vindos de
varias partes do mundo. Os imigrantes da I ali¢ adotaram esta lingua - atualizada e
reformulada pelo jovem russo Eliezer Ben Yeuda - e alfabetizaram nela os seus filhos:
estavam determinados a criar uma nova cultura, hebraica, na Palestina.'® Para defenderem
os judeus com mdos judias nas colénias e cidades, jovens da II alid (muitos deles ligados ao
Poalei Tsion) fundaram uma organizagio chamada Hashomer (guarda) cujas histérias de
lutas e heroismo povoaram, mais tarde, o imagindrio dos movimentos juvenis'!. Esses
imigrantes também se destacaram como membros ativos nos assuntos da comunidade
judaica, conquistando aos poucos a participa¢io nas liderangas politicas judaicas da
Palestina (e, mais tarde, no periodo inicial do Estado de Israel). Também desenvolveram
nicleos urbanos e instituigdes ligadas as bases do movimento trabalhista, & satde,
colonizagdo, reflorestamento ¢ educagdio - todas elas marcadas por um forte contetido
simbélico'®. Entre os grupos culturais e educacionais que surgiram durante a II alid, o
objetivo era criar novos elementos culturais para o judaismo marcados pelo humanismo e
os ideais pioneiros, que influenciassem, além dos jovens judeus na Palestina, a juventude
judaica da Diaspora. Apesar da importincia de suas realizagdes concretas, h quem diga
que 2 principal heranga da II alid foram os valores, simbolos e lemas que pautaram suas
organizagbes e atividades cujo objetivo era encontrar solucdes para problemas sociais e
nacionais mais amplos e garantir o futuro do povo judeu. *

Foi nesse momento que se definiram os principais tragos do ideal do pioneiro, o
chalutz"*: alguém abnegado, disposto a abrir mdo de interesses pessoais, aspiracoes
ocupacionais, ganhos monetérios, conforto, posi¢iio social e bens privados, adotando um
estilo de vida material simples e voltando-se para a realizagdio de suas metas sociais. O
chalutz dedica-se a0 maximo para contribuir com a sobrevivéncia e o bem estar do coletivo,
os ideais nacionais e a criagdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. O chalutz € capaz
de enfrentar inimigos, condigdes hostis e descrencas, valorizando e executando com
devogdo seu trabalho sem explorar méo de obra alheia. Sob as bases da nova relacéo que,
como judeu, estabelece com o solo de Israel, o chalutz busca contribuir ativamente com o
renascimento da lingua hebraica (um instrumento de wnificacfio nacional), a criagdo e o
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desenvolvimento da cultura nacional (preocupagiio que abarca 4reas como histéria,
literatura, ci€ncias, educacdo, musica, danga) e a vida social e politica dos judeus em Erefz.
Acreditando na necessidade de desenvolver ramos econdmicos e atividades que considera
essenciais para a normalizagéo e independéncia do povo judeu, o chalutz valoriza o trabalho
bragal, especialmente o agricola. Néo se apega a valores (preconceitos) burgueses relativos
aos diversos tipos de trabalho, & hierarquia das atividades ocupacionais, as recompensas
materiais, ao ideal de familia, ao individualismo etc.. Procura viver em um tipo de
comunidade, onde os meios de produgfo ¢ defesa so compartithados, que acredita ser 1til
ao desenvolvimento da sociedade idealizada, baseada na igualdade ¢ na justica social,
servindo como vanguarda e exemplo para outras pessoas e povos. Portanto, o chalutz faz
parte de uma elite revolucionaria.

Iniciada com o final da I Guerra Mundial € o estabelecimento do Mandato Britanico
na Palestina, a III alid (de 25000 a 35000 imigrantes entre 1919 e 1923) também sc
constituiu de elementos politizados e ativos da Europa Oriental com os mesmos ideais que
moveram os pioneiros da II alid: a realizagfio nacional através do trabalho na terra e o
rejuvenescimento da cultura ¢ educagfio hebraicas. Além disso, era predominantemente
composta por jovens que haviam passado por um periodo de preparagio agricola (orientada
por movimentos chalutzianos) em seus pafses de origem € contava com uma variedade
maior de grupos pioneiros, partidos ¢ orientagdes.

Empenhados em criar para o povo judeu um lugar em que pudessem viver sem
perseguigles anti-semitas € procurando construir uma sociedade justa baseada no trabalho,
os chalutzim da Il ¢ Il aliof, irigaram desertos, drenaram péntanos, lavraram os campos,
construiram estradas de ferro e rodovias, estabeleceram coldnias coletivas, organizaram
esquemas de luta armada e desenvolveram a economia da regido. Considerando-se mais
interessados na implantacéo do socialismo e no futuro do povo judeu que em seu proprio
bem-estar material imediato, os pioneiros da III alid também tiveram uma grande
preocupa¢io em preparar a terra e as institui¢Oes para a chegada de novos imigrantes sendo
que, nesse periodo, os grupos e organizacSes de trabalhadores ganharam ainda maior
destaque na coletividade judaica da Palestina.

Apenas as comunidades baseadas no aufo-frabalho (em que nfio era permitida a
contratagfio de forga de trabalho estranha & comunidade) passaram a receber o apoio das
entidades financeiras da Organizagio Sionista'® por meio do arrendamento de terras,
propriedade nacional, aos pioneiros por taxas infimas ¢ do financiamento para a compra de
equipamentos. Com essa ajuda somada a esforcos notaveis, os chalurzim procuraram
mostrar que os judeus podiam ser agricultores produtivos na Palestina.

Novas formas de colonizagdo foram se consolidando com o aumento do mimero de
colnias e seu crescimento. Com o passar do tempo, o tamanho da kvurzd (apenas 15 ou 20
membros adultos com todos os direitos ¢ deveres e conhecedores de todos os ramos de
atividades) foi sendo considerado inadequado as necessidades dos pioneiros, pois esta $6
acolhia poucos imigrantes e tornava-se um organismo frigil diante de pequenas desavengas
internas. Surgiu entdo o kibutz, qualitativamente semelhante & kvurzd s6 que bem maior e,
portanto, com mais autonomia, ja que permitia englobar membros de oficios nfo-agricolas
fiteis 4 comunidade.'® Um grande nimero de kibuizim (com orientagdes um tanto distintas
conforme os grupos de origem) foi fundado por pioneiros da IN alid. '’
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2.1.2. Pensadores

Dois nomes se¢ destacam entre os idedlogos que influenciaram os chalutzim (e, mais
tarde, os movimentos juvenis pioneiros): Ber Borochov (1881-1917), o grande idedlogo do
sionismo socialista, ¢ Aaron David Gordon (1856-1922), o maior pensador da doutrina do
trabalho. Suas palavras ndo tiveram influéncia apenas em sua geracfio, marcaram
fortemente a histéria do movimento sionista e do kibutziano e o discurso dos primeiros
governantes de Israel.

Embora suas idéias convergissem na busca da solugfo para o problema da
anormalidade judia, esses pensadores chegaram a isso de maneiras muito distintas. Gordon,
influenciado pelo movimento de volta & natureza, tdo importante entre os intelectuais russos
de sua época, pregava a vida no campo ¢ o trabalho na terra, em Eretz, para o florescimento
da cultura judaica. Borochov, influenciado pelo pensamento marxista russo do inicio do
século, concluiu ser a proletarizagdo do povo judeu, em um espago nacional proprio, a
condi¢fo essencial e indispensével para a normalizagio de suas relagdes de produgdo. Os
dois pensadores destacaram importancia de uma vanguarda revoluciondria de judeus e de
seu exemplo para o mundo. Interpretadas pelos chalutzim, as idéias de ambos fazem do
kibutz a resposta adequada, a sociedade ideal.

Outra figura importante, cujas idéias foram fundamentais para movimentos juvenis
como o Dror, € Berl Katzenelson (1887-1944), também de origem russa, que, sem muito
teorizar, tratou de questdes relativas s préticas politicas e educacionais do povo judeu.
Como Borochov, contra as tendéncias internacionalistas hegeménicas no movimento

socialista, procurava unir nacionalismo judaico e socialismo. Como Gordon, preocupava-se
com a cultura do povo judeu. A sua maneira, também procurou apresentar respostas a estas
questdes. Percebeu o kibutz como solugfo para o trabalho das massas judaicas perseguidas
e base politica do (futuro) Estado judeu.

Para termos uma idéia das teorias que estavam na base da ideologia drorista, &
necessario conhecer um pouco do pensamento desses trés autores. '

2.1.2.1. Gordon"

A énfase na importancia do trabalho no solo para a redefini¢fio dos destinos do povo
judeu ja existia entre as idéias de um pequenc nimero de imigrantes da I alid, entretanto o
ideal do trabalho foi melhor delineado e ganhou forga com os pioneiros da II alid e as
palavras do principal porta voz do movimento de retomno 4 terra, A. D. Gordon. E, mais que
suas palavras, o préprio gesto de Gordon, imigrando, aos 48 anos, para a Palestina e
procurando viver de acordo com o que pregava, serviu de incentivo e modelo a seus
adeptos. Como ele préprio escreveu: se o homem ndo entrega tudo ao ideal, esse por sua
vez ndo lhe dard nada e o homem perderd o pouco que lhe ofereceu.

Para Gordon, a causa dos fracassos e males do povo judeu foi este ter sido separado
da natureza e da vida do trabatho. Para voltar a constituir um povo normal, vivo e
trabalhador, os judeus deveriam dedicar-se a trabalhar a terra em Eretz Israel, deixando a
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vida das cidades e retornando & natureza. E quando, 6 homem, vocé retornar & natureza -
no dia em que seus olhos se abrirem, vocé vai olhar fixamente nos olhos da natureza e,
nesse espelho, vera sua propria imagem. 20

Gordon pensava em cultura num sentido amplo, abrangendo a totalidade da vida (o
cultivo da terra, as construgdes e agdes seriam o material da cultura), esta seria o leife do
qual se extrairia o creme, a cultura superior (ciéncias, artes, filosofias etc.); como ndo
podemos fazer creme com o leite alheio - afirmava Gordon - 56 na terra de Isracl podemos
ter cultura viva, vida nossa, em consonincia com nosso espirito € por nossos meios,
realizando, como povo, todo tipo de trabalho (com énfase para o trabalho fisico, o agricola
antes de tudo). Para Gordon, a finalidade do trabalho seria intensificar vida e luz, regenerar
a vida, sendo assim, trabalho e cultura superior nfo se contraporiam: as pessoas cultas, as
graduadas em cursos médios e superiores deveriam trabalhar também como operarios,
camponeses € os que trabalham deveriam ter acesso a cultura superior. O ideal do trabalho
levaria ao renascimento do povo judeu em Eretz Israel.

Gordon propunha um movimento nacional criador: que busque nfio s6 transformar a
ordem social ou o espirito da sociedade, mas sim procure uma ordem social e um espirito
proprios da existéncia ligada as fontes da vida judaica. Por que ser nacionalista? Porque
existe em cada judeu uma especificidade que quer revelar-se e ter uma existéncia propria.
Esta individualidade nacional, para Gordon, s6 consegue se desenvolver em Ereiz Isracl,
pois no Galut (Diaspora) ela é restrita, impossibilitada de extrair seu sustento de suas fontes
vitais (a natureza do solo dos judeus) nutrindo-se apenas do passado ou de fontes ajheias.
Em Eretz Israel, o solo natural do povo judeu, os judeus poderiam extrair alimento
espiritual. Portanto, para Gordon, sionismo significa afid: 6 quem emigra de fato pode
participar da redeng3o e do renascimento nacional do povo. Esse renascimento exigiria de
cada um uma nova atitude diante da vida, uma nova razdo de ser: responsabilidade
individual para com tudo que signifique vida e criagfio (colocando limites aos egoismos,
ambigdes de poder e apetites do corpo). A expressdo concreta de tudo isso seria
determinada no decorrer da vida.

Gordon nfo arriscava previsbes, apenas afimnava que a renovagiio do povo judeu
poderia servir como primeiro passo para a renovagio da humanidade. Ao trabalharem para a
renovagio de seu povo, os pioneiros trabalhariam também para a humanidade. Gordon
também fazia ressalvas quanto ao termo “socialismo”, entretanto, pregava a redengdo da
vida humana dos terrores dos regimes de exploragdo e era favordvel ao trabalho livre,
baseado na nacionaliza¢do do solo e dos instrumentos de trabalho e no principio do trabalho
para todo o povo. Nesse sentido, socialismo e nacionalismo ndo se contrapdem.

Segundo Gordon, nio seria preciso aguardar a melhoria da ordem social para que,
entio, os individuos melhorassem. Seria sim possivel que uns poucos individuos
libertadores (que nfio esperam, que realizam o trabalho construtivo), os pioneiros, com
halito herdico ¢ fé em si mesmos, criassem em Eretz Israel uma for¢a que despertasse o
povo e, servindo de exemplo, desviasse o curso da humanidade.

Décadas depois de proferidas, a uma distdncia superior a um oceano, as palavras
mﬂamg.ldas de Gordon tinham o poder de entusiasmar os jovens idealistas do Dror no
Brasil.
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2.1.2.2. Borochov?

Borochov, um autor mais “complexo”, marxista, ndo era leitura acessivel a todos os
chaverim do movimento brasileiro (chegava somente a alguns, mais maduros e/ou
intelectualizados que tratavam de compreendé-lo ¢ divulga-lo para os outros). Sua visio
materialista da questio nacional estava na base do pensamento sionista socialista
influenciando chalutzim (principalmente os da Il ali¢)®, partidos politicos e movimentos na
Diaspora e na Palestina (embora ele préprio niio tenha emigrado para 14). Sua forma de
apresentar a questio judaica - a partir de um raciocinio dito cientifico, delineando um
programa bdsico que contemplava tanto o problema nacional quanto o social - foi vital na
evolucio do movimento sionista.

Para Borochov?®, os grupos humanos que se dividem segundo as diferencas das
condicdes de producdo™ (relativamente separadas) sdo as sociedades®® e os £rupos em que
uma sociedade se divide segundo a participacsio diferenciada no processo de produgdio sio
as classes sociais. Quando uma classe procura alterar sua posicdo na sociedade, ocorre um
problema social, fruto de um conflito entre o grau de desenvolvimento das Jorcas
produtivas e o estado das relagdes de producdo, ou seja, a luta de classes. Quando uma
sociedade (ou parte dela) procura modificar suas condicdes de producdo, ocorre um
problema nacional frato de um conflito entre o grau de desenvolvimento das Jorgas
produtivas e o estado das condigbes de produgdo, a luta nacional, Portanto, define
Borochov, povo é uma sociedade que cresceu nas mesmas condi¢des de produgdo e nacdo
¢ um povo que estd unido pela consciéncia da integracdo de seus membros individusis
provenientes de um mesmo passado histérico, ou seja, pelo sentimento nacional. Como o
sentimento nacional estd ligado ao patriménio material da na¢do (no qual se inclui o
territorio, que, por sua vez, é a base das condigdes de producio), e como cada classe social
que faz parte de uma na¢éio tem uma determinada relagiio € um interesse especifico para
com o patrimdnio nacional, cada classe nutre um tipo diferente de nacionalismo (tendéncia
a defender os interesses nacionais):

- 0 nacionalismo dos grandes proprietarios de terra: manifesta-se quando a sua
propriedade € ameagada, pois eles se interessam pela renda que podem obter da terra. Fora
do pais, seu nacionalismo & militarista, dentro ¢ conservador. Ideologicamente, procuram
confundir nacionalismo com tradigfo.

- 0 nacionalismo da alta burguesia: utiliza os conceitos correntes de nacionalismo,
tradigdo etc., embora entenda o territério apenas como ponto de apoio para a conquista do
mercado mundial, seu principal interesse. A alta burguesia busca, portanto, o fortalecimento
das forgas armadas (que hutem por ela) e as politicas econdmicas que a favoregam. Na
verdade pouco se importa com tradigdes, idiomas ou educagiio nacional, mas pode utiliz-
los ideologicamente a seu favor.

- 0 nacionalismo da classe média e pequena burguesia: surge do interesse que essas
classes t€m no territério como um mercado consumidor (limitado pela hegemonia da lingua
nacional e restrito s fronteiras nas quais atuam). Assim, apéiam a lingua nacional, a cultura
nacional, a educagfio nacional e a politica assimilatoria de territdrios conquistados. Temem
as comogdes sociais, mantém a ordem e tm atitudes chauvinistas. $3o individualistas com
pouca consciéncia de classe e grande consciéncie nacional, A situagho dessas classes &
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instavel: almejam o status da burguesia, mas estdio ameacadas pela tendéncia de se
converterem em proletariado.

- 0 nacionalismo do proletariado: existe, pois os proletarios tém uma certa relacio
com o patrimdnio nacional e procuram preserva-lo (nenhuina classe se encontra 4 margem
das condi¢des de produc#o). Para eles, o territdério tem o valor de Iugar de trabalho.
Enquanto o operario ndo tiver assegurado seu lugar de trabalho, enquanto ele nfio ocupar
normalmente seu lugar na sociedade, a questfo real da luta de classes serda embotada pelo
problemas nacional (assim surgem as brigas contra a m#o-de-obra “estrangeira”, os
problemas judeu, negro, chinés etc.). Onde a questfio nacional (da forma como se apresente)
nio for resolvida, a consciéncia de classe entre os proletarios nfo poderad se desenvolver
normalmente. Portanto, enfatiza Borochov, o papel das condigdes de produgéo ndo pode ser
ignorado em favor de preocupagdo tinica e exclusiva com as relagdes sociais de produgéo.

O problema nacional se resolve com a liberagdo da nagdo oprimida e o problema
social, com a revolugdo.

O conflifto nacional surge do choque entre os organismos socioecondmicos
relativamente separados e se expressa na competico entre nagdes decorrente do sistema
capitalista, base sobre a qual sfio criadas as ideologias nacionalistas.

Para as nagées livres (que vivem em condi¢es normais de produgiio) a questio
social aparece mais evidente que para as nagdes ndo-livres. Entre os povos oprimidos (os
que vivem em condi¢Ges anormais de produgio, sem territénio, sem liberdade politica ou de
desenvolvimento cultural) cresce a solidariedade nacional e os problemas de classe sfo
freqiientemente esquecidos. Na luta destes povos pela liberdade nacional, desenvolve-se
entre os elementos mais progressistas um movimento raciornal, que difere do movimento
nacionalista por deixar de lado as fradigdes baseando-se em um nacionalismo real - que
ndo obscurece a consciéncia de classe, por ndo ignorar a existéncia das diferencas sociais e
por ter como meta ndo s6 normalizar as condigdes de produgdo pura e simplesmente, mas
sim normaliz4-las para que a luta de classes possa se desenvolver claramente. Pois, apos ser
resolvido o problema nacional (ou seja, apds se conseguir o restabelecimento de condi¢es
normais de produgfio e, portanto, um lugar normal de trabalho e de luta do proletariado), a
estrutura de classes se ilumina e os problemas de classe passam a ser enfatizados. A classe
social mais progressista, para Borochov, € o proletariado organizado e revolucionario de
uma na¢io oprimida.

Conclui-se do pensamento de Borochov que ele defende a existéncia de um estado
nacional desde que ele crie condigbes objetivas para a solugdo do problema principal, que
€ 0 da oposi¢do das classes”’. Articulando, assim, as questdes nacional e social.

Concebendo o territério como a mais geral das condigdes de produgdio e falando
especificamente sobre os judeus?®, Borochov os inclui entre os povos extraterritoriais (sem
terTitorio proprio ou seja sem a base positiva de toda existéncia nacional propria). Povos
desse tipo tendem a assimilar-se (perdendo suas especificidades nacionais); s6 ndo séo
assimilados quando sofrem presséo de forgas externas que provocam seu isolamento, que €
o fundamento da existéncia nacional. Os judeus, quando sdo lteis & sociedade em que
vivem - ou s¢ja, quando desempenham fungGes ndo disputadas pelos nativos (os néo-
judeus) - sdo tolerados e explorados, sofrem pressfo assimiladora. No momento em que as
forgas produtivas nativas se desenvolvem, os nafivos passam a competir com o0s
estrangeiros, como sfo considerados os judeus; a nacfo extraterritorial perde suas posigdes
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econdmicas ¢ 0s estrangeiros tendem a ser expulsos. Historicamente, os judeus vio
sofrendo a concorréncia nos diversos ramos do processo produtivo, ocupando posi¢Bes
ainda no ocupadas pelos nativos até que s6 lhes reste o intercimbio. Quando a competicao
chega nesse nivel, eles perdem tudo e tém de emigrar para outro pais. Quando emigram, 0s
judeus tendem a se concentrar nas cidades, j4 que, por fatores culturais e histéricos, entre os
judeus nfio existe uma classe camponesa, s classes urbanas (burguesias, massas
proletarizantes e proletariado) € sofrem, novamente, o isolamento.

O problema nacional surge quando o desenvolvimento das forcas produtivas dessa
ou daquela classe entra em contradicdo com as condigdes de produgdo do seu grupo
nacional como um todo. Cada classe que compde o povo Judeu ¢ afetada de maneira
diferente pelo problema nacional:

- a alta burguesia, cosmopolita, procura assimilar-se. Mas o anti-sernitismo que
atinge as massas judaicas (proletarizantes e pequeno burguesas) da Europa Oriental acaba
por atingir todos os judeus, afetando também a alta burguesia. Entdo, os burgueses, a
contragosto, procuram resolver o mais rapido possivel o problema juden auxiliando os
judeus pobres por meio da filantropia.

- a média burguesia judaica, preocupada com o mercado interno (e portanto com a
lingua e a cultura nacional), sofre o fator isolador (leis antijudaicas, boicotes sociais). Este
favorece o desenvolvimento de uma consciéncia do problema nacional (interessam-se por
uma politica independente ¢ até pela criagdo de um Estado judaico), mas s6 comeca a agir
quando o problema torna-se muito grave. Nio tem energia para lutar sozinha pela
emancipa¢do nacional. E incapaz de realizar grandes transformagdes sociais,

- a pequena burguesia e as massas proletarizantes sdo esmagadas pela concorréneia
nacional, sofrem o desamparo juridico € o boicote social. Com a superacio histérica do
artesanato pela inddstria, os judeus passam a consumir produtos industrializados. Incapazes
de resistir s pressdes, proletarizam-se formando um exéreito industrial de reserva.
Perdendo na concorréncia para os trabalhadores nfo-judeus, resta aos judeus procurarem
emprego nas empresas judias, que nem sdo tantas, nem tio relevantes ja que, quando
existem, sd0 quase que exclusivamente produtoras de bens de consumo e nio de
instrumentos de produgfio. A emigragio de um local para outro nio resolve seu problema
(falta de mercade e de trabalho e concormréncia desigual com os nativos) que ¢ apenas
transferido enquanto as massas judaicas véo ficando cada vez mais pobres. As massas
proletarizantes, portanto, buscam um mercado de trabalho nacional, proprio, e liberdade de
expressao cultural. A solugfio seria a emigragiio concentrada para um pais economicamente
atrasado onde 0s judeus pudessem ocupar uma posi¢io dominante, colonizando livremente
e de maneira organizada o territério. Entretanto, para transformar essa proposta em
realidade, s6 a agfio da classe revoluciondria: o proletario judeu.

- diante dos problemas social ¢ nacional enfrentados pelo proletario judeu, a solugio
¢ eliminar as antigas formas de produgfo ¢ a pressio nacional que impedem o
desenvolvimento normal de sua produtividade. Para um povo extraterritorial, primeiro
normaliza-se a questdo nacional e depois a social: quando o operariado consegue garantir
seu lugar de trabalho, este se transforma em base estratégica de luta e a antiga concorréncia
entre operarios se transforma em solidariedade, a consciéncia de classe vai lentamente se
formando ¢ inicia-se a luta contra o capital.
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O desenvolvimento do proletariado exige a existéncia de uma base estratégica
normal para a condugfo de uma luta de classes efetiva, A consciéncia nacional do
proletariado € emancipadora ¢ desaparece com a normalizaciio da base estratégica e a
canalizaco de energias para a luta de classes. No caso especifico dos judeus, a eliminagéo
da sua anomalia, a extraterritorialidade, faria com que eles pudessem trabalhar em todas as
etapas do processo de produgfio, inclusive em sctores primérios, ¢ tivessem forga para lutar
contra a burguesia, agora sim, unindo-se aos proletarios do mundo todo.

O objetivo iltimo do proletariado ¢ a conquista do socialismo, a solugdo para o
problema social. Para o proletariado judeu, o socialismo passa pelo sionismo (autonomia
territorial e politica do povo judeu), a soluciio do problema nacional para todos os judeus
(pois, com isso, até os da Didspora passariam a ser mais respeitados).

Os conceitos empregados por Borochov nfo tm nada a ver com concepgles
tradicionais judaicas. Quando fala em Palestina como o lar dos judeus, utiliza justificativas
cient{ficas e ndo religiosas, afetivas ou pragmaéticas (para ele, o sionismo proletario ¢
cientifico, ndio utdpico). Por que o pais receptor da migracio judaica imanente concentrada
seria a Palestina? Porque € um pafs em que os pequenos capitais e a mio-de-obra podem ser
investidos em formas de produciio marcadas pela transi¢io de uma economia urbana para
uma rural € da produgdo de bens de consumo para a de meios de produgio, portanto, um
local aberto aos judeus com as caracteristicas que possuem - neste momento - sua pequena
burguesia e suas massas proletarizantes (a maijoria do povo Judeu) e seu proletariado (ainda
pequeno, mas muito combativo). Além disso, a Palestina é uma estdncia internacional
(receptiva a estrangeiros), que adotard o tipo de economia e a cultura de quem detiver o
poder econdmico: os imigrantes judeus tomarfio para si a tarefa do desenvolvimento das
forgas produtivas na Palestina assimilando as populagbes locais. A emigragio para a
Palestina, com certeza, aumentard com o incentivo das organizages sionistas € o
fechamento definitivo e fatal dos outros paises receptores de imigrantes. Os pequenos
capitalistas judeus terfio de ir para l4 ¢ serdo acompanhados pelos operarios judeus. Com o
tempo, ¢ pais se capitalizard nas mfos dos judeus que, entfio, conquistarfio a autonomia
territorial e politica na Palestina com a ajuda fundamental do movimento de libertacgo
nacional liderado pelo proletariado judeu na Palestina ¢ na Didspora. Entfio, o proletariado
judeu na Palestina ja terd iniciado sua luta contra o capital (tendo como armas o Poalei
Tsion, o apoio do proletariado de outras nagdes representadas na Internacional Socialista e
0 imteresse internacional dos pafses mais avangados em regularizar a vida politica na
Palestina). No final, a luta de classes do proletariado judeu voltar-se-4 contra a burguesia
mundial, quando, entfo, vira a revolucdo socialista.

Borochov afirma que o sionismo, antes de se tornar, com o tempo, um
empreendimento popular, seria um movimento tocado por elementos de vanguarda, tarefa
para pioneiros conscientes e organizados que percebem a anomalia da vida judia no Galuz e
a necessidade de transforma-la. Mesmo reconhecendo a inevitabilidade de todo processo
que conduz 2 realizacfio da autonomia nacional e politico-territorial ¢ & realizacdio do
socialismo®, Borochov propSe ao movimento nacional organizado regular (facilitar,
acelerar, racionalizar) o processo de imigragio concentrada, de colonizagio ¢ de criagio da
sociedade economicamente autdnoma e atribui, especificamente ao proletariado, a tarefa de
regular o processo de criagio de condigdes para o livre desenvolvimento das forcas
produtivas e a democratizacio da sociedade.
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Néo cabe aqui uma avaliagiio da validade destas teorias e previsdes®®. J4 nos anos
50, algumas delas haviam claramente se mostrado falhas, mas os movimentos juvenis
tratavam de selecionar o que acreditavam ser permanente na doutrina de Borochov. O que
nos importa, portanto, € o extraido de seu pensamento pelo Movimento no Brasil®': a
inspiragio e a confianga proporcionadas por idéias surgidas a partir de um método de
analise considerado racional ¢ cientifico (e néo apenas de sentimentos, emogdes); a crenca
na existéncia de uma logica histérica para a idéia da colonizago revoluciondria em Israel, o
tnico modo de resolver o problema judeu; a consciéncia da necessidade de os judeus
trabalharem nos ramos basicos da producdo para que o povo judeu se torne um povo
normal e de que isso s6 pode ocorrer dentro de um estado nacional proprio (o proletariado
judeu normal, dentro de uma economia nacional normal poderd superar todas as
dificuldades, libertard a si mesmo e a todo povo); a proposta de compatibilidade, e mais, de
comunhio necessaria entre sionismo e socialismo para a resolugfo dos problemas nacional
€ social; a convicgio da importdncia da vanguarda revoluciondria no processo de
implantagdo do sionismo e do socialismo; a fé no valor do exemplo que os revolucionarios
em Israel podem dar a0 mundo mostrando ser possivel viver em uma sociedade igualitiria e
justa.

Mesmo tendo consciéncia de que a alid voluntaria com objetivos idealistas é feita
por pequenos grupos e de que grandes contingentes de judeus da Diaspora sé se deslocarfio
para Israel por interesses materiais ou por nio ter escolha, o Movimento mantinha sua
opgdo sionista. Acreditando que apenas a concentragdo territorial e a criagio de condigbes
de produgdo resolveriam a questdo judaica, o Movimento acrescentava que a existéncia do
Estado nacional judaico, normal, politica e economicamente preparado, seria capaz de
garantir a sobrevivéncia dos judeus empobrecidos ou perseguidos na Didspora que
finalmente emigrariam para Israel.

2.1.2.3. Katzenelson

Se Borochov proporcionava aos chaverim a sensagdo de seguranga do raciocinio
cientifico, se Gordon insuflava o0s mais roménticos, Berl Katzenelson apontava-lhes
caminhos praticos relacionados & conduta, 4 cultura e a educagdo sob os principios
pioneiros: Berl Katzenelson é ainda aquela fonte pura, onde conseguimos matar nossa
sede, identificar nossos ideais e aspiracbes & realidade de um povo trabalhador %. A
comegar pela descrigdio de sua juventude em termos exemplares (bem adequados aos
objetivos do Movimento): um rapaz judeu de origem russa que, ndo podendo desligar-se da
tradi¢do e do passado de seu povo, nem se afastar da aspiragdo maxima: a volta a Sion ou
negar o socialismo e os problemas do operdrio judeu, abragou o sionismo socialista,
abandonou seu desejo de continuar os estudos universitarios ¢ fez alid em 1909, ciente de
que a hora exigia homens de agdo. Coerente com suas idéias, viveu em kibutz, exerceu
diversos trabalhos bragais pelo pais (envergonhando-se quando ndo conseguia ser muito
produtive), envolveu-se em politica tornando-se um dos principais lideres dos operarios e
atuando em postos-chave do movimento sionista, participou da fundagfio da Histadrut e da
ctiagho do MAPAI, lutou pela unifio do proletariado em Ererz. Katzenelson também
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preocupou-se com questOes praticas do renascimento cultural do povo judeu e a educagio
da juventude judaica, enfatizando a importincia desta no desenvolvimento de Eretz. A
conquista da preponderdncia do movimento trabalhista Jjudaico no movimento sionista
deveu muito aos esforgos de Katzenelson para quem 56 o trabalhador seria capaz de
construir o pais.

Adepto de Sirkin, influenciado por Borochov, chaver de Gordon na colénia Ein
Ganin, Katzenelson costumava ser lembrado ndo como um simples ide6logo, mas como um
homem que unia de forma exemplar, teoria e pritica. De fato, afirmava que o valor de uma
ideologia social reside em sua capacidade de induzir & agdo e & reforma da realidade.
Entretanto, suas idéias, adaptando e sintetizando fontes distintas do socialismo e do
judaismo 2 realidade de Ererz, pareciam “palpaveis”, compreensiveis e adequadas a
movimentos como o Dror.

Em primeiro lugar, Katzenelson acreditava nfio haver socialismo sem a solugfio da
questiio judaica: ndo s6 ndo é socialista um movimento que deixa chorar uma crianca,
sendo tampouco pode denominar-se socialismo um movimento que ndo deixa redimido um
povo. Portanto, colocava-se contra todas as versdes de sionismo sem socialismo e
socialismo sem sionismo e, como vdrios outros sionistas socialistas, questionava
concepgdes arraigadas no socialismo internacional tais como as referentes aos problemas
nacional, agrario e judaico. Concebia 0 movimento socialista como a busca da reparacéo
das injustigas e a luta por igualdade, liberdade e verdade abarcando todos os aspectos da
vida. Objetivos estes que, afirmava, ndo podem ser sacrificados por conveniéncias e
acomodagdes. Assim, defendia as liberdades politica, de pensamento e de opinido de modo
uTestrito, sem concessdes a interesses conjunturais, estratégicos, politico-partidarios etc.
capazes de fazer esquecer ou colocar em segundo plano aspectos tais como direitos das
mutheres ou dos judeus, liberdade de expressfo, ignaldade econdémica ou o valor da vida
humana. Pois, dizia, somos herdeiros de todas as lutas pela liberdade e igualdade da
histéria, seus principios e conquistas s@io herangas que devem ndio s6 ser mantidas como
transmitidas &s novas geragdes.*

Em sua luta para unir o proletariado judeu, localizou as causas da desunifo em
disputas politicas superficiais de cariter organizacional, fraseolégico e mesquinho e
diferengas transplantadas da Didspora, sem maijor sentido em Israel. Desenvolveu a idéia de
que o que confere unidade aos trabalhadores judeus sfio seus objetivos e sua histdria: o ar
do pais e a atmosfera do trabalho nos saturaram. O trabalko e as dores da vida nos
Jorjaram. O idioma hebraico se revelou ante nés e nos conquistou. A aspiracdo ao
renascimento nos embriagou. (...) Juntos lutamos, trabalhamos, sofremos com os inimigos,
construimos a cultura hebraica. (..) nossas atividades se nutrem na mesma fonte e
influenciam uma as outras elevando-se de todas elas a criagéio social . E definiu a
aspiragio do proletariado judew: criar a vida do povo judeu em Eretz como uma
coletividade de obreiros livres, de direitos iguais, que vivem do seu trabalho, possuem seu
patriménio e governam seu proprio trabalho, economia e cultura. Assim, os objetivos
basicos do movimento operdrio seriam a nacionalizagio da terra e do capital, kvutzot
obreiras livres, revitalizagio cultural, lideranca pioneira no movimento sionista,
organizacdo da vida didria de cada um em chalutiziut (atividade de acordo com o ideal
pioneiro) permanente ¢ criagdo de condigdes para revelar as forgas de cada individuo e
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satisfazer as necessidades das forgas do trabalho, Quanto aos métodos, seria necessario
tolerancia para com todos os que t#m o socialismo como meta,

Para Katzenelson, a unidade proposta em tomo de um pensamento central no
movimento obreiro ndo significava anular diferengas, estilos e peculiaridades, pois o espago
para a individualidade, o debate, a originalidade estaria garantido. De um modo mais
amplo, ele procurou reunir valores distintos presentes nas Il e III alior: o ideal do individuo
independente econdmica e espiritualmente (cwa forga ja havia sido demonstrada em seu
rompimento com a sociedade do Galuf) ¢ a crenca no potencial revolucionario do coletivo
coeso. Pois, o individuo nfio pode alterar nada a menos que constitua parte orginica do
coletivo unido, e este s6 ¢ eficaz se composto por pessoas com liberdade de pensamento e,
conseqientemente, for¢a para incidir sobre a sociedade®”.

Ao colaborar na orientagio de diversos movimentos juvenis de sua época,
Katzenelson alertava para o perigo da formagfio de mentalidades estreitas entre os jovens.
Temia uma juventude sem dividas ¢ educadores com certezas absolutas sobre o que ensinar
a0s chanichim sem sequer se questionarem, revisar conceitos, aprofundar conclusdes>®.

Em termos culturais, Katzenelson valorizava a manutencdo do patriménio cultural
do judaismo justificada como bagagem espiritual para a execucdo das tarefas de
reconstrugéo nacional judaica ¢ implantagfio de uma sociedade socialista, Ao se contrapor
2o culto do academicismo, ao monopélio religioso da heranca cultural judaica, ao
conservadorismo obscurantista, & mediocridade do velho modo judeu de viver, 4 utopia
assimilacionista e a0 comunismo bolchevique, Katzenelson criticava igualmente o pseudo-
revolucionarismo que trata como inimiga qualquer lembranga do passado. % inconcebivel
uma revolucdo sem intensa vida espiritual, portanto, o papel dos revoluciondrios criadores
seria preservar a memoria das grandes realizagbes da humanidade e suas lutas pela
liberdade e examinar o patriménio cultural Judaico, revisa-lo, aprender com suas tradi¢des e
agregar-lhes algo fazendo com que a cadeia da criagfio histérica ndo se interrompa e sim se
desenvolva em niveis mais altos.”’

Nachman Sirkin (1867-1924) escreveu: sionismo socialista significa a permanente
aspiragdo do povo judeu & independéncia politica, a construg@o socialista e ao livre
renascimento cultural da nacionalidade sobre a base da sociedade construida em Sion; com
o movimento sionista socialista, 0 povo judeu coloca-se por sobre o mundo, quer iluming-
lo, orientd-lo e redimi-lo através de sua pripria redencdo’. Katzenelson foi além, ao
desenvolver tais idéias, apresentava o siomismo socialista como um resultado da
combinago da Hist6ria hebraica ¢ da Histéria geral, somando valores nacionais e de classe
a valores humanistas. Da tradi¢fio judaica, teria contribuido para o socialismo, entre outras
coisas, a propria doutrina dos profetas biblicos, cujo conteddo ético e ideoldgico tornou-se
parte do ideal de toda humanidade progressista. Aludindo aos sabios antigos que esperavam
que a redengéio de Israel fosse a chave para a salvagio do mundo, Katzenelson atribuiu ao
movimento obreiro hebreu a missdo de atuar como vanguarda do socialismo mundial
(porque s6 em Ererz Israel, gracas a esse movimento, o trabalhador juden pode erguer a
cabega). Partindo do legado de busca da justiga social dos profetas, passando por Marx,
Hess ¢ outros, o proletariado judeu teria a missfio de indicar ao mundo o caminho para a
redencfio humana™, O sionismo socialista nfo seria apenas a busca da redengéio do povo
Judeu, mas também a luta pela concretizagdo de novas formas de reeducacio do homem,
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valorizago de ideais humanistas e criagio de uma nova sociedade que possa servir de
exemplo para outras no mundo.

Para Katzenelson, o valor de uma ideologia social reside em sua capacidade de
induzir & agdo e & reforma da realidade. Palavras como essas incentivavam os chaverim do
Dror no Brasil a estudarem e se instrumentalizarem teoricamente de acordo com seus
objetivos, ou seja, tendo em vista a agdo. Ber! Katzenelson simboliza para nos a busca que
fazemos para achar idéias que nos satisfagam, diretrizes que nossa razdo apdie, (...) [e a
nossaj vontade de realizar em vida nossas convicges.™

Afinidades com o pensamento de Katzenelson podem ser reconhecidas entre as
idéias pregadas pelo Dror (pelo menos em teoria): valorizagdo da liberdade de expressao e
debate, critica aos dogmatismos ¢ & formagio de mentalidades estreitas (traduzida, entre
outras coisas, na censura aos métodos educativos dos comunistas ou os do Hashomer
Hatzair), tentativa de conciliagio entre as demandas individuais e 0s interesses coletivos, o
ideal do individuo de espirito independente e a crenca na necessidade de agdo em termos
coletivos. Nas atividades educativas do Dror havia muito espago ¢ incentivo a divulgacio
de ideais humanistas, ao estudo da Historia geral das lutas sociais e & valorizagiio de
determinados aspectos da cultura e histéria judaica bem de acordo com a proposta de
revoluciondrios criadores.”!

Os chaverim nao s6 reproduziam as idéias de pensadores como Gordon, Borochov,
Katzenelson e outros em suas publicacées e sichot, como também incorporavam-nas, a sua
maneira, em sua ideologia numa salada que o Movimento néo procurava delimitar muito. O
Dror estimulava a diversidade de leituras ¢ opinides nesse sentido e nunca exigiu uma
filiagfo restrita a qualquer pensamento intelectual ou “cartilha”, havendo €spago para se
gostar mais de um ou outro autor e, entre 0s que néio chegavam a ler os textos originais,
simpatizar mais com uma, outra ou vérias tendéncias sionistas socialistas mesmo
desconhecendo a autoria original de tal ou qual idéia. Em algum desses trés autores, por
exemplo, podiam encontrar uma resposta que considerassem satisfatéria para a articulag3o
entre questdio nacional e social, uma razio universalista para a luta dos judeus e uma
Justificativa para adotarem Eretz Israel como a verdadeira terra do povo judeu,

2.1.3. Questdes de género

As questSes que hoje chamamos “de género” fizeram parte de varias utopias
sionistas®. Nos circulos socialistas europeus do final do século XIX e infcio do XX,
incluindo os judaicos, a idéia da emancipagiio feminina estava presente em suas intimeras
discussdes que contavam com a participagio de varias mulheres”. Na Palestina, a
contestacdo de normas tradicionais de género chegou apenas com os sionistas socialistas
das Il e TII aliot desenvolvendo-se nos partidos de esquerda e nos movimentos coletivistas.
Viérias mulheres que vieram nessas ondas migratdrias tinham um alto nivel educacional,
traziam consigo a experiéncia da participagio em circulos revolucionarios e lutaram contra
a realidade hostil a seus propésitos (inclusive certos entraves colocados por companheiros
do sexo masculino)™. Conseguiram algumas vitérias fazendo valer varias de suas idéias nio
s relativas 4 emancipagéo das mulheres (como 2 possibilidade de participacdo feminina em
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todos os tipos de trabalho) como também a mudangas de normas e comportamentos sociais,
principalmente nos kibutzim. Estas demandas somaram-se a outras que nfo diziam respeito
apenas as mulheres - como as necessidades de preservar o coletivo, educar as criangas,
aproveitar a mo-de-obra feminina e criar o nove homem - de acorde com a ideologia do
kibutz formulada conjuntamente por homens e mulheres®.

No estudo cuidadoso que faz sobre a questo de género no pensamento kibutziano
moldado na época dos primeiros kibutzim, o antrop6logo Melford Spiro*® mostra como esse
pensamento rejeita como explicagdo para a condigfio inferior da mulher nas sociedades em
geral tanto os argumentos biologicos quanto os que afirmam que essa condicdo é fruto da
tentativa dos homens de explorarem as mulheres. De fato, o movimento kibutziano atribui a
desigualdade sexual a restri¢fes sociais e culturais impostas as mulheres em virtude do
sistema reprodutivo: como ddo i luz e cuidam das criangas, ficam também atreladas as
escravizantes tarefas domésticas enquanto os homens sdo livres para exercer fungbes
extradomésticas, em ocupagdes de mais status e na vida politica, cultural e artistica;
restritas ao trabalho nfio produtivo, as mulheres tornam-se econdmica e culturalmente
dependentes dos homens e, portanto, subordinadas a eles. Embora haja um imperativo
biolégico que obriga as mulheres a parirem e alimentarem os bebés, um sistema social pode
e deve ser criado para que as mées fiquem aliviadas da carga de cuidar das criancas. Com
isso, terminaria a divisdo sexual do trabalho e a mulher adquiriria independéncia
econdmica, o que lhe asseguraria igualdade com os homens nos campos domésticos,
politicos e culturais. A igualdade sexual requer, portanto, de acordo com esse pensamento,
mudangas nas institui¢es do casamento e da familia - que € justamente a proposta que o
movimento kibutziano tratou de colocar em pratica. Na tentativa de implementar uma
sociedade baseada na igualdade sexual, os chaluizim do movimento kibutziano Erocuraram
transformar padrdes familiares, conjugais, educacionais e de diviso de trabalho.*’

2.1.4. Kibutz

Na época da III alid, o modo de vida do kibutz consolidou-se como um dos maiores
simbolos para revoluciondrios judeus que buscavam a sociedade ideal e 0 maior emblema
de identificagdo do pioneirismo®. Passou a ser considerado pelos movimentos chalutzianos
modelo e impulso para a criagiio do novo homem ¢ de uma nova sociedade, em que os
pontos de vista sdo informados mais pela ciéncia (razio) que pela superstigfio, em que a
cooperagéo fraterna est4 na base das relagdes sociais, em que s@o praticados o igualitarismo
e a justica de maneira radical, em que todos trabalham (sem saldrio, sem exploragio de
mao-de-obra alheia), em que a democracia direta é praticada, em que as criangas crescem
livres da dominag#o dos pais, em que as mulheres sfo emancipadas.

O estilo de vida adotado pelos habitantes do kibutz nfio surgiu de uma doutrina
pronta e acabada, foi criado e desenvolvido por homens e mulheres concretos que lidavam
com a realidade ¢ procuravam adapta-la a seus anseios, pensando nas questdes sociais e
nactonais mais amplas. Foi, portanto, fruto das experiéncias dos chalurzim na realidade
palestina, das solugSes encontradas por eles para enfrenti-la, mescladas com idéias,
orientagGes ¢ debates de seu tempo, vérios deles herangas de pensamentos e correntes
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existentes na Didspora (que podem encaixar-se nos rétulos de romantismo, anarquismo,
emancipagio feminina, trabalhismo, marxismo, socialismo, sionismo).

Desde suas origens, os kiburzim evoluiram ¢ foram se diversificando em termos de
tamanho, estilo de vida e ramos produtivos de acordo com a variedade de correntes de seus
membros (laicos ou religiosos, mais ou menos radicais em relagfio ao grau de coletivismo,
desta ou daquela linha politica ou movimento, antigos ou novos), a sua situacfio geografica
¢ possibilidades econmicas (em fronteira, em 4reas desérticas ou terras mais férteis, em
locais mais ou menos ameacados por conflitos bélicos), as “tarefas” surgidas nos diversos
contextos ¢ momentos historicos (fornecer liderancas politicas, dominar a natureza,
conquistar territorios, defender-se de ataques drabes, alimentar cidades, receber criancas
orfds perseguidas pelo nazismo, adaptar futuros pioneiros de outros kibutzim, absorver
imigrantes, auxiliar movimentos juvenis), as necessidades particulares e reivindicacdes de
seus membros.

S&o varios os pesquisadores que estudaram a sociedade do kibutz e sua evolugdo
ideologica, intrigados com essa proposta insistente de concretizar a utopia social®. Para os
propositos desse trabalho seguem apenas algumas caracieristicas gerais da concepgio do
kibutz forjadas no que a pesquisadora Yonina Talmon chamou de fase revolucionaria do
movimento kibutziano™ e das praticas dos kiburzim mais ligadas a0s ideais dessa fase.”’

O kibutz € caracterizado pela propriedade coletiva dos bens (exceto por uns poucos
pertences pessoais) e pela organizacio comum da produgfio e do consumo. [dealmente o
chaver-kibutz ndo possui nada a ndo ser os pequenos presentes que ganha e coisinhas que
pode comprar com a restrita quantia anual que recebe para despesas pessoais - fora isso,
todos os ganhos vdo para o kibutz (mesmo quando, por qualquer motivo, o chaver tem
ganhos fora do kibutz, estes vio para a caixa comum). As casas, roupas e maquinas usadas
pelos chaverim pertencem ao kibuiz - eles ndio recebem saldrios, por outro lado, nio tém
gastos pessoais com moradia, vestimenta, saude e alimentagio.>

As necessidades dos membros sfio providas pelo grupo de acordo com critérios
igualitarios - todos os membros tém direito 4s mesmas condi¢bes de vida, & igualdade no
recebimento de bens e servigos, ndo importando o grau de importincia econbémica do
trabalho que desempenham™. Entretanto, quando o lema a cada um de acordo com suas
necessidades entra em aparente conflito com o principio igualitario, geralmente o critério
necessidade prevalece (por exemplo, alguém com problemas de satde e, portanto, com
menor capacidade de trabalho acaba recebendo os mesmos confortos materiais,
alimentacdo, servigos etc., ou até melhores, que um chaver forte e muito produtivo que
contribui mais para a economia do kibutz). Em varios kibuizim, mesmo livros, rédios,
discos e presenies passam a pertencer 4 comunidade, podendo ser usufruidos por todos.>*

As decisbdes relativas a comunidade sfio tomadas por uma assembléia geral que se
reline uma vez por semana ou mais, conforme a necessidade, e executadas por uma diregéo
eleita e varios comités que administram e distribuem tarefas. O poder dos eleitos é limitado
por uma série de regras que visam manter a igualdade entre os membros do kibutz e a
liberdade de todos para expressar opinides. Os interesses do coletivo prevalecem sobre os
individuais em caso de conflito entre eles. Todos do kibutz sfio responsaveis pelo bem estar
de cada um dos membros e do kibutz em geral.®>® As experiéncias em grupo sio mais
valorizadas que as individuais, a sociabilidade € considerada mais importante que a
privacidade.*®
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No kibutz, o trabalho também possui um valor moral e o trabalho bragal é muito
valorizado. De acordo com a ideologia kibutziana, através do trabalho produtivo, os judeus
se libertam da pecha de intermedidrios e parasitas, criam raizes em sua propra terra,
desenvolvem uma vida cultural e intelectual criativa e transformam-se em um povo capaz
de interagir com outras nagdes em pé de igualdade.”’

Geralmente, os kibutzim sdo fundados por um grupo de colonos ao qual, com o
tempo, vo se juntando outros individuos ¢ grupos. Tém inicialmente 40 ou 50 membros
(nos maiores ¢ mais antigos o numero de membros pode passar de 1000). Varios desses
grupos sdo alimentados por integrantes de movimentos juvenis que passaram por wm
periodo de treinamento em hachsharot e em kibuizim estabelecidos a mais tempo.

Na fase revolucionaria do movimento kibutziano, a identifica¢io coletiva no kibutz
¢ intensa, as relagdes entre 0s membros s3o espontineas e diretas, os controles sociais sfo
mais informais, ha pouca diferenciacfio de fungdes. O grupo que constitui o kibutz é
relativamente homogéneo: jovens de ambos os sexos que deixaram suas familias e local de
nascimento para se unirem a outros que compartilham do mesmo ideal. Ao abandonar sua
antiga vida, eles questionaram as tradi¢cdes e o modo de vida pequeno burgués, e colocaram
a solidariedade grupal acima dos interesses familiares.*®

Y. Talmon encontra explicagbes para posigdes “revoluciondrias™ tomadas pelo
kibutz com relag8io a questio da familia nas condigGes de existéncia dos kibutzim em seus
primeiros tempos, quando havia muitas dificuldades para o desenvolvimento de familias: o
consumo racionado, os problemas com autodefesa, a necessidade de enfatizar os ramos da
produgdo em detrimento dos servigos ¢ de aproveitar ao maximo a for¢a de trabalho das
mulheres, a quantidade de homens bem maior que de mulheres, tudo contribuia para
desencorajar as unifes comjugais e o nascimento de criangas. Por outro lado, segundo
Talmon, pesavam também as criticas ideoldgicas dos chaverim a familia no estilo
tradicional (hierarquica, com divisiio nitida de papéis econdmicos ¢ sociais) e uma
preocupac¢io com a possibilidade de a criagfo de lagos familiares dentro da comunidade se
contrapor ao envolvimento coletivo (interesses de familias especificas poderiam chegar a
dissolver a solidariedade grupal, por exemplo, se os membros de uma grande familia
resolvessem votar todos a favor de uma determinada decisBo que favoreca seus interesses
grupais ou s¢ casais resolvessem se distanciar do grupo e criar seus filhos 2 sua maneira).
Diante dessa situac8o - problemas concretos ¢ questdes ideoldgicas -, procurando ser fiel 4
proposta da formacio do novo homem (que inclui a emancipacio feminina ¢ a igualdade
sexual), os membros dos kibuizim criaram esquemas para viabilizar a sobrevivéncia
material € social de sua comunidade ¢, principalmente, para implementar suas idéias. Esses
es%uemas modificaram as relagtes familiares limitando as “fungdes da familia”, sem aboli-
1a>, procurando manter ligagSes familiares baseadas apenas no afeto, livre de imposigdes
legais e sociais, liberando os filhos da autoridade patriarcal, promovendo a independéncia
feminina e mantendo o bem estar coletivo como valor fundamental, Quando entravam em
choque com este principio, os fins privados ¢ a busca da privacidade eram condenados. O
proprio kibutz passou a ser visto como uma “familia”: um refigio, um abrigo das
corrupsedes do mundo, um local de atmosfera propicia para a criagéio do novo homem ¢ a
formacgédo de lagos fraternais entre chaverim. Com o tempo, multiplicaram-se os casais,
nasceram as criangas, € o kibuiz respondeu-lhes tomando para si muitas das chamadas
obrigacOes familiares.
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Na pratica do kibutz, portanto, os servigos sfo coletivizados. As refeigdes sio feitas
e servidas em um refeitério comum, preparadas por todos os membros do kibutz que
trabalham na cozinha em um sistema de rodizio. Em principio, mulheres ¢ homens
cozinham, lavam pratos, servem refei¢des (esse tipo de trabalho deixa de ser identificado
como feminino, as mulheres, que exercem outras atividades, libertam-se das tarefas
domeésticas € da necessidade de possuir dotes domésticos para agradar a familia). As roupas
sdo0 lavadas na lavanderia coletiva, costuradas em maquinas coletivas, passadas em ferros
coletivos. As instituigSes comunais e 0s armazéns suprem 0s chaverim em uma sociedade
em que o consumismo € criticado mesmo quando os padries de consumo ja nio precisam
ser tdo austeros como nos tempos mais dificeis enfrentados pelos kiburzim. Como as casas
ou quartos sdo pequenos e com poucos maéveis e objetos, nfio ha muito trabalho com a
limpeza diaria e ndo hd muito estimulo para ficar nas habitagfes isolando-se dos
companheiros. Além disso, espera-se que os homens dividam com suas mulheres os
cuidados cotidianos para com a habitacio e os filhos. Médicos e enfermeiras sdo
responsaveis pela satide liberando as familias dos cuidados domésticos com os doentes.
Membros de uma mesma familia exercem funcdes diferentes e nfio sfo postos a trabalhar
juntos no mesmo local.®

No auge da *“época revolucionaria” do movimento kibutziano, as mulheres
participavam ao lado dos homens em trabalhos bragais produtivos e no sistema de defesa
exercendo atividades tidas como masculinas na sociedade externa, com o tempo, o esquema
de 1gualdade total foi sendo deixado de lado por outro, o da equivaléncia, que respeitava
mais as limitaces fisicas femininas®. Entretanto, exceto em atividades em que a fisiologia
tem um peso definitivo - como ter filhos € amamenta-los ou tarefas que exigem muita forga
fisica -, em principio, o kibutz procura nio fazer distingSes com base no sexo ¢ as opgdes
sdo iguais para homens e mulheres, principalmente nas atividades administrativas e
politicas. O kibutz requer tanto de homens quanto de mulheres dedicag@io ao trabalho ¢
participagiio nas atividades da comunidade. Mesmo quando, na pratica (e conforme os
kibutzim foram se desenvolvendo), as mulheres sfio alocadas de maneira preponderante nas
areas de servicos e os homens especialmente nos ramos agricolas, elas néio voltam a exercer
os papéis de “dona de casa” ou “mée de familia” no sentido tradicional. Assim, ainda que,
em alguns Aibutzim, uma certa divisdo sexual do trabalho caracterize a sociedade do kibutz
com um todo, ela nfo e¢std presente na relacio do casal ou na familiar. Homens e mulheres,
mesmo quando parte de um casal, sfo economicamente independentes. Cada adulto
membro do kibutz tem seu trabalho e cada um recebe sua cota pessoal em bens e servicos.
Nenhuma mulher depende de pai ou de marido para viver e recebe o mesmo que todos os
outros independentemente do fato de ser casada, divorciada ou solteira, mie, velha ou
moga. Nenhum homem depende dos servigos domésticos de sua mulher. Mées solteiras e
seus filhos recebem o mesmo tratamentio moral ¢ econdmico dado a todas as mulheres e
criancas. Enfim, homens e mulheres nfio precisam se unir por questdes econdmicas ou de
status social.*

O cuidado fisico e educacional da crianga € de responsabilidade do kibutz. As
criangas nfio moram junto com os pais, vivem separadas, comem, dormem e estudam na
“casa das criangas” convivendo com outras da mesma faixa etiria e sendo cuidadas e
educadas por enfermeiras e professores treinados para essas fun¢bes. Apenas os recém-
nascidos sfo alimentados pelas méfes, na fase de amamentagfio, mas ficam em uma

102



enfermaria onde recebem visitas dos pais. A maioria dos cuidados fisicos e educacionais
das criancas acima de 6 meses de idade cabe as enfermeiras ¢ aos professores; 0s fithos
podem passar algumas horas do dia com seus pais quando eles voliam do trabalho ou estéo
de folga & norte ¢ nos feriados.B® As relagdes entre pais ¢ filhos, em geral, ndo sdo
autoritarias e espera-se que corram Ssem inibiges (bater na crianga ou gritar com ela sdo
atitudes mal vistas pela comunidade). As criancas recebem cuidados especializados, e,
desde cedo, uma educagdo comunitéria. Conforme vio crescendo, as criangas vio passando
por varias casas das criancas com outras de sua idade; desde o inicio da adolescéncia, sdo
introduzidas, 20s poucos, nos trabathos do kibutz aprendendo com adultos que ndo sao seus
pais biologicos muito das praticas e dos principios da comunidade. As mies ficam liberadas
para continuarem seu trabalho e um mimero menor de pessoas tém de se dedicar aos
cuidados das criancas.®

Sobre as relagdes sexuais, a ideologia do kibutz ndo é muito especifica, afirma Y.
Talmon. Os padrbes burgueses que definem uma dupla moral para os sexos, exigem a
castidade feminina fora do casamento ¢ 2 fidelidade comnjugal por toda vida apds o
matriménio sio criticados na ideologia pioneira. Para 0s chalutzim, a sexualidade deve estar
relacionada ao amor e o casamento deve ser uma unifio voluntiria enire pessoas livres,
durando apenas o tempo em que s€ mantém baseado em uma ligagdo profunda e sincera
entre 08 parceiros.65 (Na época dos primeiros chaluizim, 0 amor livre - livre das serviddes e
preconceitos burgueses - era praticado, em alguns kibutzim, de maneira mais radical do que
em épocas posteriores, quando, entfio, aumentou o nimero de familias ¢ de mulheres e
passou a haver maior estabilidade nos relacionamentos entre 0s sex0s.%%). As relagdes
sexuais no kibutz sfio consideradas um assunto particular que s6 diz respeito aos parceiros
envolvidos.”” As pré-conjugais ndo sdo vistas como tabu (a partir de uma certa idade em
que os jovens sao considerados maduros para tal). Os solteiros podem ter relagBes sexuals
liviemente. Quando os amantes resolvem se tornar um zug (“par” ou “casal”), por livre
escolha, solicitam uma habitagio comum e sé unem Sem qualquer necessidade de
formalidades ou cerimdnias de casamento, passando a ser reconhecidos por todos como um
par de relacionamento estavel (“casados”, nos termos de outras sociedades, com excegdo da
questio econbmica).®® Tornar-se parte de um casal n3o afeta o status ou a responsabilidade
das pessoas perante o kibutz. N&o hd restrigdes do kibutz quanto a separaces ou divorcios.

As motivacdes que movem a formagdo de casais relacionam-se a satisfagdo de
intimidades fisicas e psicologicas, ao desejo de estabelecer uma relagio estavel e duradoura
com alguém do sexo oposto sem parentesco de sangue.”

Normalmente, néio ha promiscuidade sexual ou acasalamentos indiscriminados no
kibutz e, desde o inicio, a liberalidade recebeu contrapesos. Entre estes estavam a contencdo
sexual ¢ o comportamento discreto importados dos meios (mais tradicionais) de onde
vieram os pioneiros e o espirito acético e coletivista do kibutz'°. A doutrina do amor livre
teve um peso grande na implementago ins itucional das idéias do kibutz, mas o impacto do
potencial ameagador a ordem da énfase na atragio erética e passional foi “adaptado”, ¢ até
reduzido, por diversas praticas kibutzianas. Assim, mesmo na “fase revolucionéria”, apesar
da completa auséncia de restri¢Bes formais, somente uma pequena minoria de kibuizim
(formados principalmente por membros originarios de ambientes urbanos mais “liberados™)
viveram um periodo de alta incidéncia de troca de pa.rceiros.ﬂ
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O préprio vocabuldrio empregado no kibutz denota a releitura das relagbes
familiares pelo movimento kibutziano: chaver (amigo, companheiro), chaverd no feminino,
para designar o conjuge; bachur (homem jovem, rapaz), bachurd no feminino, para o
namorado ou o companheiro; os termos equivalentes a “marido” ou “esposa” em hebraico
ndo sao usados. As criangas siio chamadas por todos de bnei kibutz (filhos do kibutz).”

Sobre o kibutz, os chaverim do Dror no Brasil, em geral, nfio sabiam muito mais do
que as bases da ideologia kibutziana e as praticas forjadas ainda na “fase revolucionéria”
somadas &s informagGes transmitidas por aqueles que regressavam do estdgio em Israel,
pessoas que ndo tiveram muito tempo para vivenciar em profundidade relagdes conjugais,
familiares ou mesmo de trabalho no kibutz (vérios destes declararam que chegaram a se
decepcionar um pouco com o que viram, acreditavam, entretanto, que no “seu” kibutz seria
diferente). Nem depois do ingresso de “brasileiros” em Bror Chail, o Movimento no Brasil
mudou muito sua visdo ideal da vida kibutziana (a ndo ser em alguns casos particulares,
como o de certo chaver que conheceu o kibutz através dos olhos do irmdo em Israel e
desistiu de ser chalutz. Mas quem deixava o Dror nfo continuava influenciando os
caminhos do Movimento). Apenas em Isracl, diante da realidade do kibutz proprio ou, no
caso dos chaverim que entraram mais tarde no Movimento, das histérias do “kibutz
brasileiro” e de outros kibuizim, comegaram a surgir outras visdes, pouco mais nuangadas,
sobre a vida na coletividade ideal. Portanto, pode-se afirmar que as imagens da “fase
revoluciondria” eram as que orientavam basicamente as reflexdes droristas sobre questdes
de género, familia ¢ vida coletiva.’””

2.1.5. Movimentos juvenis e movimentos juvenis pioneiros

Os movimentos juvenis institucionalizados remontam 2 primeira metade do século
XX. De fato, como explica o historiador John R. Gillis, € nessa época que se populariza a
idéia da especificidade da adolescéncia, que proliferam as teorias sobre a vulnerabilidade
juvenil e que surgem organizagbes devotadas inteiramente acs jovens. Entre estas, as mais
famosas s#o os escoteiros (ingleses) e os Wandervogeél (alemées). Fundadas na primeira
década do século XX, serviram de inspiragio para muitos outros movimentos juvenis com
seus jogos, vestimentas, exercicios fisicos e rituais, com suas idéias de valorizar Jormas
mais naturais de vida (reencontro com a natureza, libertagdo dos limites e artificialismos
da civilizagdo urbana industrial, acampamentos, passeios ete.), afastar os jovens do mundo
adulto e proporcionar aos jovens uma educagiio especifica além da casa e da escola. Os
jovens do movimento alemso, por exemplo, defendiam a importincia social da juventude
para além de ser uma mera fase de transigio para a idade adulta.

Todo o potencial definido pela idéia de que & possivel trabalhar com os impulsos
puros dos jovens (juntamente com as “tradi¢des da juventude™) e canaliza-los para algum
proposito ndo passou despercebido por formadores de opinido das classes médias ¢ altas,
por varios grupos politicos ¢ lideres juvenis. Mesmo aqueles movimentos juvenis que se
diziam apoliticos, refletiam valores (de elite e conservadores, no caso dos escoteiros, por
exemplo) € ndo foram poucos os que acabaram desembocando em forgas nacionalistas e de
direita.” Regimes totalitarios, partidos e movimentos politicos (de esquerda e direita)
souberam aproveitar-se da energia dos grupos juvenis” incentivando movimentos, uns
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mais, uns menos atrelados a partidos e correntes politicas. Especialmente apos a 1 Guerra
Mundial, multiplicaram-se os movimentos juvenis que rompiam com as idéias da
adolescéncia pura e da necessidade de afastar os meninos da maturidade precoce.
Surgiram, ent&o, mais movimentos politizados e francamente comprometidos
ideologicamente, vérios socialistas e com valores muito diferentes dos movimentos de
cardter burgués.”® Nessa época, estruturaram-se 08 movimentos juvenis sionistas socialistas
com o objetivo de educar jovens judeus, assegurar a continuidade do fluxo migratdrio para
FEretz Israel mantendo viva a ideologia pioneira, ou seja, formar futuros chalutzim T

No movimento sionista j& havia uma “tradi¢do” com relacdo 4 participagdo de
jovens: a maioria dos pioneiros da II alié tinha por volta de 20 anos e um passado de
descontentamento e lutas politicas (ndo s6 a favor do socialismo, como também contra as
tendéncias burguesas dominantes 1o movimento sionista e na comunidade judaica de sua
época), ao chegarem a Ereiz Isral, organizaram-se em grupos para enfrentar os problemas
da nova terra (como a conquista do trabalho € 2 formagio de coldnias). Os movimentos
juvenis sionistas mais antigos datam dos anos 10 e 20 do século XX'°. E, ja no periodo da
I alié, organizavam-se como COrpos politicos destinados a influenciar os jovens na luta
para mudar a sociedade. Jovens solteiros ou jovens casados sem filhos ¢ ndo acompanhados
pelos pais eram o principal componente da emigragio judaica para a Palestina até o final
dos anos 30. Entre eles, rapazes e mOog¢as, havia muitos estudantes de ginasio e
universidades, intelectuais e profissionais que abandonaram suas carreiras € suas familias
economicamente estaveis para emigrar.”

Na Diaspora, grupos de jovens unidos € despertos para 0 problema judeu foram
criados mais ou menos espontaneamente em locais de atuagfio do movimento sionista
(como a Polonia, Riassia, Austria, Alemanha). Com ¢ tempo, tornavam-se movimentos
juvenis organizados, ligados semiformal ou informaimente a partidos politicos, associagdcs
ou movimentos de linhas especificas (tais como as vérias tendéncias sionistas socialistas, os
revisionistas, os religiosos, os sionistas gerais). Os movimentos juvenis sionistas socialistas
formaram-se na esteira dos movimentos pioneiros que passaram a lidar ndo s6 com a
ideologia em si mas também com sua transmissdo em termos praticos. Nesses movimentos,
os jovens discutiam ¢ aprendiam a ideologia pioneira, estudavam hebraico, eram
socializados nos valores e préticas coletivistas ¢ podiam receber algum tipo de treinamento
profissional relacionado ao trabalho bragal e as necessidades do kibutz, principalmente
capacitagio para atividades agricolas. Sitios ¢ fazendas, as hachsharot, verdadeiros mini-
kibutzim experimentais, eram utilizados para esses fins pelos jovens mais velhos e dispostos
a emigrar € viver nas colonias cooperativas. (Em Eretz, vérios kibutzim foram ampliados e
novos foram criados com jovens com esse tipo de treinamento social, vocacional e
ideolégico).®

Historicamente, a ideologia pioneira teve apelo maior entre a juventude que entre 0s
adultos na Diaspora. Em periodo de transi¢do para a fase adulta, os jovens tinham menos
compromissos e responsabilidades sociais, podiam mais facilmente romper com o meio em
que viviam, separar-se da familia e dedicar-se a um novo estilo de vida em um lugar
distante. Muitos jovens mostraram, concretamente, também maior flexibilidade que os mais
velhos para mudar sua visdo de mundo e mais energia e disposi¢io para o trabalho ¢ a
sobrevivéncia em condi¢Ges adversas.®
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Os movimentos juvenis pioneiros, como outros movimentos juvenis, operavam fora
do 4mbito familiar e escolar, procuravam organizar a juventude em grupos com novos tipos
de identificagdo, enfatizavam a identidade etiria e a coesdo grupal, criavam um certo
afastamento da sociedade adulta e do meio externo em geral com vistas a uma nova
realidade social. Ao questionarem e procurarem quebrar seus vinculos com as instituigdes
sociais do meio em que viviam (adultas, restritivas, hierdrquicas, de valores pequeno
burgueses), os chaverim dos movimentos (especialmente nas camadas mais velhas) ja
estavam comprometidos com outro projeto social € outro conjunto de valores ligados a
uma estrutura institucional que se consolidava, em um processo de constru¢io do qual
poderiam (e eram incentivados a) participar ainda como revoluciondrios.®

Esses movimentos contavam com um certo apoio adulto entre familiares e membros
de sua comunidade simpatizantes do sionismo alem das organizagdes sionistas, portanto,
mesmo na fase propriamente juvenil, o “rompimento com o mundo adulto” nio era total.
Por outro lado, as propostas de mudangas radicais exigiam dos chaverim um grande
desprendimento diante da sociedade em que viviam.

Criangas e adolescentes acabaram sendo introduzidos nas atividades dos
movimentos juvenis através do proselitismo para que pudessem, aos poucos, tomar contato
com a ideologia pioneira e abragar a causa sionista socialista, Assim, criou-se um sistema
de manutencio dos movimentos: quando os jovens mais maduros emigravam, os
movimentos juvenis na Diaspora niio se esvaziavam, eram alimentados por membros
formados ao longo do tempo pelos préprios movimentos.

No final dos anos 20, movimentos juvenis como esses também se
desenvolveram na Palestina e, na década seguinte, (perdendo o carater relativamente
autdnomo de suas origens na Didspora) transformaram-se em organizag3es juvenis filiadas
a movimentos de adultos e ligadas mais estreitamente aos objetivos das comunidades
kibutzianas ji estabelecidas. Nos anos 30, quando o sistema escolar do Jchuv (a
coletividade judaica em Eretz Israel) deixou de enfatizar tanto a ideologia revolucionaria
(como costumava fazer), os movimentos juvenis passaram a receber grande estimulo por
parte dos setores trabalhistas interessados na difusdo dos valores pioneiros, na manutengéio
do seu status de elite ¢ preocupados com as necessidades de defesa e colonizag@io. Com o
tempo, do ponto de vista da coletividade judaica de Eretz, os movimentos juvenis passaram
a gozar uma grande legitimidade social, além de aproximarem seus jovens membros e os
grupos da coletividade judaica identificados com os simbolos da ideologia pioneira. Virios
de seus lideres e instrutores tornaram-se figuras importantes na cultura local e muitos de
seus estilos de comportamento, cangdes e “modas” difundiram-se e acabaram incorporadas
pelo Iehuv.® A criagio do Estado multiplicou as possibilidades de contatos, envio de
materiais ¢ apoio aos movimentos juvenis do resto do mundo por parte de institui¢Bes
istaelenses.* O Dror no Brasil foi um dos beneficiarios dessa nova fase.

2.2. A imaginagiio criadora: idéias forjadas no Brasil

O Dror no Brasil (3 Katzenelson) dava mais importincia 4 comunhdo de ideais
(revolugio social e reconstrugdo nacional judaica) e capacidade de ag¢dio que & unidade
tedrico-filoséfica entre seus membros. Sendo assim, ndo importava muito se o chaver fosse
“socialista ético”, marxista ou anarquista, ou mais favordvel a Gordon, a Borochov, ou nem
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se inclinasse mais por uma ou outra tendéncia, sendo movido por outras racionalizagdes ou
crengas, bastando que nfo se opusesse aos objetivos fundamentais do Movimento.

...era uma coisa muito livre. Tinha essa grande vanfagem, porgue a gente se auto-guiava com uma
idade incrivelmente precoce. Nos ndo tinhamos um modelo fechado tipo PC [Partido Comunista]
em que vinha alguém e dizia "- Essa € a verdade e o resto vocé pode esquecer”. Era uma proposta
aberta. Havia todo o sionismo, mas era um sionismo bastante discutivel e o socialisme era uma
coisa muito aberta. [13]

.. O grupo mais velhe era muito intelectualizado, algumas vezes as discussdes pegavam fogo:
politica sempre deu margem a grandes brigas... a (nica coisa que se tinha de comum era ser
socialista e sionista (pontos pacificos do Movimento), o resto dava margem a opinides pessoais:
“sionista de que tipo?", "socialista como?”... [7)

Gordon e Borochov, por exemplo, eram lidos € igualmente discutidos no Dror apesar de
reconhecidas (nem sempre) suas diferengas, que nfo chegavam a ser vistas como
contradi¢cdes ou incongruéneias.¥® As palavras exaltadas de Gordon atrafam pelo apelo &
sensibilidade ¢ emoc#o, falavam as tendéncias mails roménticas e voluntaristas dos
chaverim. Borochov os pegava pela logica e pelo estimulo dado por sua andlise historica
apontando rumos do socialismo ¢ do povo judeu, sendo considerado mais adequado ao
estabelecimento de diretrizes futuras e praticas. As vertentes ideoldgicas do Dror eram
varias, mas todas caminhavam para uma mesma dire¢fio, o kibutz em Israel. Além disso,
como os tedricos nfo foram os principais responsaveis por acender a chama que conduzia
0s chaverim no Movimento (e sim uma série de condigdes historicas e particularidades ja
apontadas), na pratica, a doutrina tedrica em si nfo tinha tanto peso entre esses jovens. Para
eles, a teoria servia principalmente a propdsitos de agéo.

Embora nos pensassemos em termos praticos, nés tinhamos que nos fundamentar [era preciso ter
o apoio de autores] (nao dava para falar. "- Esse € o ideal do Bernarde Cymyring: (...)"} era preciso
apelar para algum idedlogo, entdo vocé tinha que falar do Ben Gurion, do Berl Katzenelson, do
Sirkin, do Borochov, mas nao éramos especialistas. [3)

De fato, serviam ao Movimento tanto traducdes de fontes priméarias quanto vulgarizagtes
mais do que simplificadas do sionismo, socialismo e marxismo. Muitas vezes ndo havia um
aprofundamento tedrico maior € de fato a ideologia do Dror estava em grande parte sujeita
s interpretages, algumas vezes bem particulares de certos chaverim “formadores de
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opinido”.

[ler Lénin, Borochov, Stalin, por exemplo] fazia parte do “espirito da época” Nos viviamos
mergulhados nesse tipo de influéncia... nés ndo tinhamos universidades onde ir [procurar respostas
as nossas inquietagdes). Eramos influenciados pelos intelectuais brasileiros da época, pelo material
que vinha de Israel e pelo que conseguiamos ler. Inspirdvamo-nos em tudo. Houve cem elementos
que me influenciaram (de Borochov eu sé havia lido um livro @ um de Berl Katzenelson). Nos
éramos influenciados pelo “espirito do tempo™. O que deu certo foi que escolhemos na medida
certa a influéncia de cada um desses elementos. [3]

Entre os proprios chaverim mais velhos havia alguns que se arriscavam a dar seus
palpites escrevendo textos sobre o socialismo, as tendéncias mundiais, “as formas de
conquista do poder”, o “regime soviético”, “movimento e revolugio” , “social democracia”
etc. Um alto grau de formacdo ideoldgica dos chaverim era um ideal acalentado pelo Dror
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que se posicionava confra a estagnagdo, a favor de uma reviso permanente de conceitos e
valores e de uma capacitagdo que permitisse aos chanichim ir além da repeticdo de velhas
Sformulagdes.

A ideologia do Dror no Brasil é tributiria de todas as tradigdes j4 mencionadas,
embora nem sempre por caminhos tdo diretos e notadamente marcada pelas especificidades
brasileiras e a “personalidade” de seus chaverim. Como foi dito, ndo havia uma doutrina
acabada a seguir, havia inspiragSes tedricas, lembrangas de velhos que contavam como era
na Europa, shlichim que diziam como os movimentos se organizavam em Israel, livros que
chegavam as mfos curiosas dos chaverim mais velhos e se tornavam “leituras do
Movimento”, rapazes ¢ mogas que traziam suas preocupagdes para o coletivo e, num
momento posterior, material educativo elaborado em Israel.

Entre o Dror do Brasil e 0 da Polénia, de décadas anteriores, que the serviu de
inspiracdo, havia grandes diferengas (o ambiente, as condi¢bes e as pressdes sociais eram
ouiras) e as semelhancas localizavam-se mais no terreno da estrutura organizacional.

A grandeza do Movimento é que ele foi espontaneo. As idéias que configuraram o Movimento
foram se desenvolvendo com o grupo, de acordo com as pessoas que cada vez mais nés
conseguiamos trazer para o Movimento na base do proselitismo {...). E o Movimento tinha um
grupo de gente fora do comum, (...} uma grande parte das idéias vinha daquilo que eu estudava e
daguile que os outros (o Paulo Singer, o Davi Perlov, o Sigue Friesel) contribuiam. (...} Nés criamos
um movimento auténtico. Ndo concordei em imitar o que me falavam sobre o Dror da Poidnia ou 0
Hashomer Hatzair, porque estavam errados. Copiamos algumas coisas genéricas como a kvutza, a
shichva... o resto fomos aprendendo.(...) A cada momento, uma ruptura ou um passo era uma
novidade. N&o havia modelo e eu resolvi ndo aceitar o modelo europeu. (Eies viviam num gueto 1a
€ nds ndo. Muita gente nossa estava apaixonada pelo Brasil, diferentemente dos judeus da Europa
que viviam num antagonismo permanente com a sua sociedade. No Brasil, eu tentei ajudar a criar o
gueto para ajudar a evitar a assimilagdo). (...) antes da “Lapa”, o Movimento ja era grande e
esquematizado em termos de kvuizot (era uma formagéo parecida com o Que nos sabiamos que
existia no movimento juvenil do mundo, mas foram adaptagdes auténticas), nos escreviamos os
programas (no Brasil e depois em Israel, para © Movimento mundial, quando eu era o chefe do
Movimento mundial). Aquilo foi criado todo o tempo e, o que & mais importante é que foi criado 14,

na realidade brasileira, para aquele tipo de gente e isso foi 0 que deu ao Movimento o seu impacto.
[Dov Tsamir/Bemardo Cymyring]

Do ponto de vista ideologico sionista-socialista nds n&o criamos nada de novo. ...chegar a Israel,
viver em kibutz, essas idéias nfo eram originais, eram importadas (a2 unica coisa que havia de
original era a nossa participagio no movimento socialista brasileiro). (...) A idéia de realizacio
pessoal era algo muito central em nossa ideologia. (...) (estava claro que mudar do Brasil para
Israel, de uma sociedade pequeno burguesa para o kibutz, para novas profissdes estava ligado a
transformagdes pessoais) mas também essas posigbes estavam relacionadas com as idéias ja
existentes no sionismo socialista que vinham especialmente do pensamento de Aaron David
Gordon (que nés estudévamos de forma muito superficial} (...) O material que produziamos era
sem ddvida uma simplificacdo e ndo uma elaboragdo das ideologias existentes no sionismo
socialista. (...) olhando o passado, percebo que [nossos longos seminarios ideol6gicos] n&o eram
originais € sim uma adaptagéio da pouca literatura a qual tinhamos acesso: um ou dois livros de
Gordon e Borochov, um ou dois artigos traduzidos de Sirkin e isso era tudo. (...} Hachsharot
existiam no mundo fodo, em todos os lugares em que existiam movimentos juvenis. {...) £ ndo

acredito que tivéssemos alguma concepg&o de familia especialmente original. (...) [Eviatar Friesel/Sigue
Friesel]

Nem tanto a0 céu, nem tanto a terra. Se sdio nitidas as influéncias ideologicas
presentes no Dror, também ¢ notério o grau de espontancidade e criago dos seus chaverim
na sua selegfo, interpretago e aplicacfio dos ideais pioneiros e da estrutura e metodologia
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dos movimentos juvenis sionistas socialistas. Um bom exemplo disso s#o as
sistematizagGes das posturas ideoldgicas (um tanto distintas das do seu contemporineo
argentino) e dos principios educativos do Movimento brasileiro - frutos de um
desenvolvimento gradual, do acimulo de idéias, debates e experiéncias.

2.2.1. “O que somos?”?’

Para determinar quais s8o as bases ideologicas cristalizadas do Movimento temos
que recorrer a documentos “oficiais”, que procuravam reunir as conclusdes e as opinides
comuns com fins de orientagdo interna ¢ esclarecimento da comunidade em geral
(afirmando constantemente que a formulacfo de principios € normas ndo € definitiva). Em
linhas gerais, 0 Dror se definia como um movimento juvenil sionista socialista chalutziano
cujas metas finais sdo: possibilitar a concentragio da maioria do povo judeu disperso na
Diaspora sobre a terra de seu passado histérico; criar uma sociedade socialista em Israel
baseada na igualdade econdmica e social € na liberdade politica e espiritual; contribuir para
a realizagfo do ideal socialista em todo o mundo.

Sionista socialista: porque essa ideologia € a sintese que satisfaz as necessidades de
libertaciio do povo judeu e da emancipagdo da classe obreira, busca a reconstrugfo nacional
e social do povo judeu em seu pais e a criagéo da comunidade socialista internacional.

Sionista: porque € o Ginico caminho para o povo judeu - cedo ou tarde todo o povo o
seguird -, pois o problema da anormalidade do povo judeu - de acordo com a tese de
Borochov - exige como tnica solugfio definitiva a reconcentraglo territorial do pove em
Eretz Isracl na base de uma economia e sociedade sadias, isto é, da criagio de um
campesinato obreiro ¢ de um proletariado industrial que desenvolvam sua luta pelas
melhorias sociais, realizem a transformagio social em bases comunais e desenvolvam
naturalmente uma cultura nacional judaica sd e independente sobre seu proprio territério, a
base estratégica. E justamente em Israel, porque ¢ o lugar em que transcorreu a antiga vida
estatal independente do povo judeu e com o qual este povo mantém tradicionalmente uma
liga¢do emocional.

Socialista: porque o socialismo conduz a igualdade e justica social. Somente no
regime em que os meios de producfio estdo em poder do proletariado produtor ¢ no qual
existe o dever de trabalhar para todos e o direito de todos & satisfagéio de suas necessidades
vitais, desaparecerdo o sistema de exploragio do homem pelo homem, as guerras de
conquista a servico das classes dominantes, as classes sociais € o Estado - que serd
substituido pela fraternidade das comunidades socialistas -, e as desigualdades existentes
entre nagdes, sexos e geragfes. Sendo o socialismo um movimento de libertagdo integral
em que nfio se pode suprimir a liberdade de expressdo, 0 homem torna-se o fim supremo de
qualquer a¢do social, o partido ¢ o poder sio considerados meros instrumentos de acdo
revolucionaria, O mundo caminha para o socialismo levado pelas contradigées internas do
capitalismo e pela luta de classes do proletariado que acabaré substituindo o atual regime
por outro que elimina a propriedade privada, criando uma sociedade comunal de
trabalhadores caracterizada pelo equilibrio e a correspondéncia entre as for¢as produtivas e
as relagbes de produgéo. Cada proletariado nacional realizard o socialismo nas condigdes
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materiais que lhe oferece o seu lugar de agdo, assim, a revolugiio socialista deve ser
internacional ainda que ndo simultinea.

Assumidamente politico: porque defende explicitamente uma visdo de mundo.

Judaico: porque se preocupa, em primeiro lugar, com as necessidades do povo
judeu.

Revoluciondrio: por propor outra forma de organizagdo da sociedade e negar as
bases da sociedade atual. E, também, por considerar que a intervengdo revolucionaria do
homem € necessiria para conduzir a transformagdo da estrurura material e
conseqiientemente da superestrutura social e politica a fim de libertar a humanidade de
toda espéeie de opressio,

Kibutziano: porque o kibutz € a conseqiiéneia necessdria da ideologia sionista
socialista; € um lugar de realizagfio das aspiragbes igualitérias e 0 melhor instrumento para
o desenvolvimento do Estado e da economia nacional, criando patrimdnio, desenvolvendo a
agricultura ¢ a indtstria, forjando cultura nacional, €, ao colonizar ponfos estratégicos,
contribuindo para a seguranca do pais ¢ servindo de base & revolugdo socialista. No kibutz,
0 homem e a mulher sdo considerados totalmente livres e iguais, no existe propriedade
privada ou circulagio de dinheiro, a educagiio e o usufruto da cultura sio comuns e
igualitrios, o trabalho de cada um contribui para a riqueza comum da qual cada um recebe
de acordo com suas necessidades. O kibutz € ac mesmo tempo simbolo tedrico - como o
modelo de povoagdo agro-industrial de carater socialista e a célula da nova sociedade no
corpo da antiga - e miicleo prdtico do sionismo socialista - constituindo a vanguarda € o
centro de luta do proletariado judeu e reunindo a parte mais consciente, combativa e
organizada da classe operaria judaica. O Dror € a favor do kibutz grande, comuna aberta a
todos que estiverem dispostos a viver nela, sem obstaculos de dogmas ideolégicos, base da
futura sociedade socialista e no exemplo mais patente das possibilidades de criacéio de
economias socialistas no seio do sistema capitalista. *® Em termos educacionais, o
Movimento procura preparar seus chaverim para a futura condigdo de proletérios no kibutz.
Em termos ideolégicos, procura identifici-los com os demais trabalhadores ¢ socialistas do
mundo.

Chalutziano: porque demanda agfio, exige a transformagéo de individuos burgueses
em proletdrios, através da aquisigiio de uma profissiio produtiva, da preparacio para a vida
no kibutz e da demanda de disposigfio total para as tarefas de construgdo de uma sociedade
socialista em Israel.

Anticomunista: porque é nacionalista e totalmente contra a submissio cega a um
partido, o autoritarismo e a repressio; anti-stalinista.

Politico partiddrio: ligado ao MAPAL, porque essa ligagdo facilita a Iuta politicae a
realizagdo pratica dos objetivos do Movimento, mas auténomo, porque é, de fato, um
movimento juvenil, :

De vanguarda: porque abre caminhos, embora esteja intimamente ligado e atento &
realidade da coletividade judaica na qual se insere.

Educativo: porque tem uma finalidade formativa e trabalha com jovens em idade de
desenvolvimento espiritual, intelectual e fisico, procurando transmitir-lhes uma concepeéo
de vida segurdo uma escala determinada de valores, propondo-lhes uma diretriz e
fornecendo-thes meios para sua realizagio. A agio educativa drorista ndo aspira
simplesmente impregnar um educando de conhecimento, mas sim desenvolver no jovem
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valores sociais € nacionais, o que significa desenvolver o proprio homem que portara tais
valores.

Materialista historico: porque o materialismo histérico é um modo cientifico de
encarar 0 mundo. Entretanto, o Dror nfio impde aos chanichim o materialismo como sua
filosofia de vida. O Movimento adota esse ponto de vista somente no que diz respeito a
analise da sociedade e da histéria, abrindo m#o de discutir questSes religiosas ou
metafisicas. Reconhece que nfio hd unanimidade com relagfio a esse assunto entre seus
chaverim e que € prejudicial e autoritdrio adotar posi¢des dogméticas com relacio a
assuntos desse tipo. Diferentemente do Dror argentino, que nega explicitamente a religifio e
se define como um movimento marxista mesmo no terreno religioso e filoséfico, o Dror
brasileiro deixa o problema da crenga religiosa a critério de cada chaver colocando-se
apenas contra o fanatismo, as religiSes organizadas a servigo da classe dominante ¢ do
obscurantismo e o rabinato parasita e improdutivo. O Dror considera que, em determinado
momento histdrico, a religifio judaica foi importante, tanto pela legislagio social contida em
suas normas quanto por sua ago como fator de identificacfio nacional durante a Didspora.
Entretanto, a legislag8o dos profetas ja foi superada pelo programa socialista e a religido
ndo é mais um fator fundamental de unidade nacional. Portanto, a proposta do Movimento
é, por meio da analise cientifica, lutar contra a supersticdo no povo judeu e as correntes que
pretendem converter a religiio em instrumento de sua agfio politica reaciondria; em termos
educacionais, limita-se a dar ao chanich os meios cientificos necessarios para se libertar da
ignorancia ¢ das supersti¢des, permitindo-lhe total liberdade de crenga. Ao mesmo tempo,
o Movimento preserva certos valores tradicionais-histéricos tais como os conceitos
libertarios de certas festividades judaicas e as idéias igualitarias e pacificas dos profetas
hebreus.

2.2.1. Juventude e classe social®

E um equivoco reduzir a2 problematica da juventude drorista diante da sociedade
mais ampla, pura e simplesmente, ao “conflito de geragdes”. Em primeiro lugar, porque,
para o proprio Movimento, nfo havia outra divisdo politica da humanidade que nio a de
classes com suas respectivas ideologias. Portanto, negava, explicita e oficialmente, a
divisio do mundo em geracbes e a idéia do conflito entre elas como um motor de
transformagio social. O Dror se autodefinia como um organismo juvenil que agrupa
individuos que requerem uma educacdo particular devido a sua idade e situagdo, sem que
isso signifigue uma divisGo ideoldgica de idades. E ndo valorizava a juventude em si
mesma conira o3 mais velhos em geral. Além disso, podemos constatar que,
ideologicamente, o Dror colocava-se contra o estilo de vida passivo e pequeno burgués dos
judeus da Didspora, que, imediatamente, era sim identificado com o da geracdo dos pais,
mas nio sé, pois os jovens acomodados, egoistas, indiferentes aos interesses nacionais e
sociais, preocupados unicamente com conforto material, prazeres e posicdo social,
produtos da sociedade burguesa eram igualmente criticados. Aos jovens judeus gue nfo
participavam de movimentos, o Dror reservava, além das criticas que fazia a juventude em
geral, palavras duras de desaprovagZo por estarem cada vez mais distantes dos valores de
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seu povo. Sabemos também que senhores como Gordon, Katzenelson e o contemporaneo
Ben Gurion eram muito admirados pelos chaverim.

Como movimento juvenil, entretanto, o Dror acreditava no poder criador da
Jjuventude, o potencial juvenil, procurando levd-lo & prdtica. O Movimento se considerava
um espago em que o jovem, sem muitas oportunidades de se expressar na sociedade, podia
demonstrar seu valor com independéncia. Os chaverim lembravam-se dos jovens das
primeiras afiot, dos que lutaram contra o fascismo e dos que ingressaram na Hagana,
imaginando-se continuadores de sua obra. Enfatizavam sim o arrojo, a energia ¢ a
disponibilidade juvenis. E, entre a juventude judaica, se consideravam a parte melhor e
mais idealista, destacada de uma geragdo apdtica e, por vezes, pessimista.

De outras organizagbes juvenis, o Dror procurava aproveitar apenas os
procedimentos educativos que considerava convenientes. Inspirava-se, por exemplo, no
treinamento dos escoteiros para o desenvolvimento do fisico, da iniciativa e da coragem, na
sua educagdo prdtica e nos seus jogos capazes de educar brincando, ao mesmo tempo em
que abominava os valores pequeno burgueses do escotismo, suas teorias falsas e antiquadas
sobre a educagfio separada entre os sexos e a auséneia de preparo para a vida e de
propostas para mudar a sociedade em sua agfo educativa. Discordava também dos grupos
que valorizavam a juventude pela juventude, afirmando que, nas condigdes de vida do povo
judeu, diante das farefas impostas aos jovens da atual geracdo, ndo hd lugar para uma
rebelido total da juventude contra a geraclo anterior, ¢ sim para uma revolta contra a
palidez do Galut. E explicava a existéncia do Movimento como uma conseqiiéncia da
insatisfa¢éo de certos jovens diante das condigdes ¢ estilo de vida da geracfio mais velha e
da falta de ideais dos jovens em geral. _

A missio do Dror seria, entfio, colocar a juventude judaica no vinico caminho que
lhe pode proporcionar a realizagdo de algo verdadeiramente produtivo: a obra redentora
do chalutzianismo. Para isso, entre outras coisas, o Movimento procurava fazer ver ao
jovem que ele, em suas escolhas de vida, acabava se tornando freqilentemente instrumento
da vontade paterna,

seu caminho esta voltado para (conforme decidiram seus pais e o encaminha a prépria dinamica da
sociedade burguesa) conseguir uma profiss@o que Ihe permita com menor esforgo conseguir maior
soma de dinheiro, [posiches mais elevadas e vida mais facil] (...), no lugar onde lhe & mais facil, no
Galut. {Markin Tuder. Principios de nossa educagio. 1956]

As criticas mais duras e as “campanhas de oposigsio™ ao modo de pensar e ao estilo
de vida “dos pais” surgiam em decorréncia das posigdes tomadas pelo Movimento em favor
da alid “dos filhos” nos moldes pioneiros, 0 que levava, freqiientemente, a conflitos
familiares.

As circunstancias galaticas determinaram, no correr dos séculos, a fixagdo de uma maneira de
pensar caracteristica de nossos pais. A escala de valores da burguesia judaica chega a ser mais
rigida que a correspondente burguesia néo judaica. Para nossos pais, & colocada num pedestal a
procura de posigdes materiais cada vez mais comodas e estaveis a seus filhos. Desejam eles
colocar-se em posicéo social igual & do meio burgués em gue vivem, o que s6 pode ser conseguido
com estabilidade financeira. Dai a conceniragao de todos os anseios paternos na consecugio de
um titulo, profiss&o liberal ou alta situag8o no comeércio. [Samuet Karabtchevsky - “A nossa chalutziago”.
Dror. junho 1950 n.4]
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Uma forte oposigdo com relagdio & geragio “dos pais” era decorrente da imagem do
Judaismo curopeu que se forjou principalmente apés a Il Guerra e predominou por toda
década de 50°": pessoas conduzidas como carneiros ao matadouro. Essa i imagem de medo e
passividade era a antitese do novo homem, judeu corajoso, capaz de lutar por sua liberdade,
o retrato que a jovem geragdio judia, envergonhada de seus antepassados € com o
pensamento em Israel, procurava tragar para si.

(...) quando eu tinha 12, 13 ou 14 anos, eu ia a machanot [do Dror] e ouvia coisas que me
impressionavam: “o judeu orgulhoso de si* e no “o judeu que ia como um cordeiro a0 matadouro
do Campo de Exterminio”. Eu queria ter orgulho do meu judaismo, eu ndo queria ter vergonha ou
medo, ser judeu ndo tinha que ser uma coisa negativa. E me diziam que (...), em Israel, eies tinham
orgutho do que faziam e enchiam o peito ao dizer que eram judeus e ndo se submetiam aos
inimigos. Eu queria ser uma pessoa assim (e ja que eu era judeu, para ser uma pessoa assim eu
finha que viver em Israel).

(...) eu olhava os judeus adultos com um misto de desprezo e de d6. Uma cena da qual eu nunca
vou me esquecer. eu fui vender vinho no Bom Retiro junto com uma mocga do Dror. Batemos numa
casa, oferecemos o vinho e o fulano disse:

“- Nao vou querer.”

“- O vinho & muito bom, & kasher, bom para Pessach...” - nds dissemos.

- Eu ndo quero mesmo.”

“- Mas & para ajudar o Dror... israel...”

‘- Eu nao estou preocupado com isso, minha visdo é outra.” - ¢ entfo, eu n&o lembro se alguém
disse alguma coisa que o fez dizer: “- Vocés tém que me respeitar, porque eu passei por campo de
concentracdo.”.

E eu olhei para ele, espantadissimo! N&o sei se cheguei a falar alguma coisa (se eu cometi
essa grosseria..) ou se eu s pensei que, de certa forma, ele mereceu seu destino: “Como um
cara, que consegue sobreviver a Il Guerra Mundial, ndo ajuda o Movimento Dror, que & o que vai
salvar todos os judeus do mundo? Um cara que sofreu por viver na Diaspora, por ndo viver no seu
proprio pais e ndo se realizar como judeu tem que ajudar os que estdo fazendo isso, porque nds
vamos ser os vanguardeiros e vamos talvez carregar um cara como ele para a salvagao.”. A gente
tinha tanta certeza das nossas verdades. E eu tinha na época 15 anos e do alto da minha verdade
eu falei, ou pensei: "- Vocé vai sofrer qutro campo de concentragdo se vocé nao for para israel”
[27]

(Outros conflitos entre os jovens do Dror e os “adultos™ que os cercavam surgiam, mas no
tanto em decorréncia de uma determinada postura ideolégica do Movimento com relagéo ao
mundo adulto, quanto por questdes de relagfio de poder entre “pais™ ¢ “filhos” que levava a
discussdes por motivos de projetos de vida, regras domésticas, desempenho escolar,
comportamento sexual etc.)

2.2.3. Revoluciondrios x burgueses’!

Como foi dito, a grande briga drorista era contra a ideologia burguesa. O
Movimento procurava fazer com que os chaverim se libertassem dos valores burgueses em
favor do chalutzianismo.> Desprezava o individualismo, a concorréncia e a super
valorizacdo do sucesso econdmico. Acusava o ideal do self made man de falso e
reacionario, a negacfo absoluta de todas as conquistas da humanidade. E o capitalista de
ser, na maioria das vezes, hipdcrita e sem escrdpulos (capaz de pregar moralismos ao
mesmo tempo em que provoca guerras e especula com a fome do povo), interessado apenas
no lucro obtido com a exploragdo de seus operarios. O burgués, na visfio drorista, despreza
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e teme seu semelhante, que the disputa a posigdio, e vé&, na coletividade, apenas um
instrumento de satisfagio das ambicBes pessoais, fonte de seu lucro e objeto de sua
exploragdo. Sua escala de valores baseia-se na quantidade de dinheiro que cada um possui,
enquanto, para os revoluciondrios, o valor de cada um é medido por sua dedicacdo ao
beneficio geral, o aperfeigoamento da sociedade e da espécie humana.

Além da dedicacéo ao coletivo, o trabalho bragal, o desapego material, a aparéncia
simples, o contato com a terra e a natureza eram muito valorizados na ideologia drorista.
Estabilidade financeira e status na sociedade de classes estavam longe das motivagles que
levavam os chaverim mais comprometidos com o Movimento a buscar uma preparacio
profissional coerente com o que acreditavam ser as necessidades prioritérias do kibutz:
trabalhos agricolas, mecinicos e técnicos. Na sociedade coletiva, a importancia do trabalho
realizado seria medida em termos de competéncia e dedicagfio & tarefa realizada, o
individuo vale pelo que é ndo pelo que aparenta ser, como acontece na sociedade
burguesa.

Segundo o ex-chaver e, hoje, historiador israelense Eviatar Friesel, a idéia da
proletarizagdo, no Dror, guardava algumas especificidades:

E a (nica idéia da nossa ideologia que realizamos na hora e no lugar. (A paiavra existia, Borochov
j& a havia usado em oulro contexto...) Para nés, proletarizagio significava uma revolta contra o
modo de vida burgués médio e pequeno e havia um momento original, de criagéo propria, nisso: o
reconhecimento do fato de que, se nés nao abandonassemos a sociedade burguesa na qual nés
viviamos e que nos conduzia para as universidades, nos no chegariamos a Israel. (Essa idéia
também existia no Hashomer Atzair. A diferenca entre nés e o Hashomer, nesse ponto, & que eles
perceberam isso como um ditado da Central do movimento em Eretz e nés chegamos a isso por
nds mesmos.). -

A profissionalizagdo tormou-se, nos anos 50, praticamente uma regra no ideal
drorista. A proletarizagdo - tida como identificagio com a classe trabalhadora (inicio da
consciéncia de classe) - acreditava-se, seria uma conseqiiéncia. A proposta do Drot era o
individuo, a partir de suas inclinagSes e capacidades, escolher uma ocupagiio que estivesse
também de acordo com as demandas concretas e ideolégicas da sociedade kibutziana.
Dentro dessa proposta, parecia claro que interesses artisticos e cientificos também seriam
devidamente contemplados no mundo do kibutz (unico lugar em que tais inclinagdes podem
se manifestar naturalmente, livres das pressdes sociais). O desafio seria enfatizar o estudo e
0 aprimoramento intelectual e cultural desde que nfio colocassem obstaculos 4 realizacio
dos objetivos do Movimento como era o caso, acreditava-se, dos estudos superiores feitos
no Galut, estes sim duramente questionados. O problema da vocagdo era equacionado, em
varios textos do Dror, da seguinte maneira: para os jovens em geral, o critério para a
escolha profissional € encontrar, dentre as profissdes mais rendosas, qual a mais adequada
as aptiddes pessoais; para 0s chaverim, entretanto, o critério deve ser escolher, dentre os
oficios tteis ao bem coletivo, o que mais respeita as inclinagdes particulares. No caso de
existirem necessidades individuais ndo produtivas como, por exemplo, estudar astronomia,
o chaver deve optar por um oficio produtivo e aproveitar as chances dadas pelo coletivo
para satisfazer seus interesses de ordem cultural.
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2.2.4. Auto-realizacdo

Qutro conceito importante no Dror era o da hagshamd atzmit (auto-realizaco). A
realizagho pessoal de cada chaver era considerada importante para a realizagio do préprio
Movimento cujo objetivo final era fazer com que seus membros chegassem & alid. Mas ndo
era apenas a alid do chaver que caracterizava a sua realizag8o, pois a hagshamd atzmit era
também entendida como uma verdadeira revolugéio pessoal pela qual o sujeito teria de
passar até chegar a Israel ¢ incorporar-se 4 sociedade socialista do kibutz: ndo pode ser
socialista quem ndo realiza o socialismo em sua prépria vida. Hagshamd significava
romper com a vida pequeno burguesa ¢ o Galws, distanciar-se da familia e do Brasil,
abandonar o desejo de seguir uma carreira liberal, abrir méo de facilidades financeiras ¢
emigrar para Israel. Significava também ter convicgdo da necessidade premente de trocar a
vida fitil da Didspora pela vida kibutziana; acreditar que a comodidade material de nada
vale em comparagio ao conforto espiritual dado pela vida dedicada ao ideal pioneiro.

[a idéeia de] hagshama atzmit (um conceite bastante refinado} era um convite &s pessoas a
crescerem e saberem se questionar ("questionamento” era uma palavra que eu j& usava aos 15
anas!). Significava uma atitude intelectual, na qual estava implicita uma questéio existencial (...),
que abrangia a escolha de sua identidade nacional, de sua atividade fisica (trabalho) e de sua
condi¢éo pessoal ([como lidar com as inquietagdes pessoais), o seu lado intimo). {15]

Alei V'Aghshem eram as palavras de saudagfio utilizadas pelos chaverim. Querem
dizer “Suba (no sentido de fazer alid) e realize-se”. Dentro do conceito de auto-realizacgio,
estava implicito que o burgués ndo se realiza, porque busca bens materiais, dinheiro e
poder, enquanto o chalutz sim, pois busca outro tipo de riqueza, a satisfagio de estar
fazendo sua parte para o bem do coletivo a0 mesmo tempo em que di vazdo as suas
necessidades mais intimas (sejam elas intelectuais, cientificas, estéticas ou afetivas).

Em termos tedricos, a realizagdo pessoal ndo entra em contradi¢do com o interesse
coletivo, porque a idéia ¢: mantenha sua identidade e construa o coletivo (como tijolos,
independentes, cada um com suas carateristicas proprias, que fazem parie de uma
construgfio maior). Seguindo esse raciocinio,

O sistema kibutziano é o que de melhor maneira pode proporcionar a resolugio dos problemas
individuais e coletivos. Coletivos, pelo seu importante papel na luta de classes, pelo seu
construtivismo revolucionario e pelo seu poder de fixagdo do individuo a terra e 3 nagéo.
Individuais, porque proporciona a cada um & possibilidade de desenvolvimento completo, material
ou espirifualmente. [Samuel Karabtchevsky - “A nussa chalutzianizago™, Dror. n.4, jun. 1950]

A hagshamad atzmit seria a coroagio dos esforgos educacionais do Movimento.

2.2.5, Igualdade sexual e novas relacdes familiares

A igualdade entre os sexos, a emancipagfio feminina, a busca de novas relagdes
familiares (entre homem e muther, entre pais e filhos) e de relacionamentos afetivos livres
de preconceitos burgueses também faziam parte dos principios do Dror. Entretanto, nio
eram temas desenvolvidos de forma independente, estavam sim subordinados ao ideal
socialista e kibutziano acalentado no Movimento. A igualdade sexual, por exemplo, nfo era
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ura assunto em si, em torno do qual se escrevessem paginas e piginas em tom “feminista”
ou que ocupasse longos pardgrafos oficiais de plataformas e programas gerais. Estava
implicito que as desigualdades entre os sexos teriam fim, assim como todas as outras
formas de injustica, na sociedade socialista. O ideal do kibutz inchifa uma comunidade
democrética e igualitéria de homens ¢ mulheres livres, com condigSes concretas criadas
para uma vida mais feliz.

a igualdade da muther com o homem, que o kibutz concede néo significa carregar tanta pedra

como ele (ou ter tantos musculos) {...) e sim ter as mesmas possibilidades de pensar e agir. {Helena
Carinaldi. “A bachurd e o Movimento”. Dror. érgéo da juventude judaica. n.5. nov. 1950).

A respeito do papel da mulher nessa nova sociedade, os chaverim adotaram a postura
pioneira que vigorava em Eretz e os ideais da tradigfio kibutziana (embora soubessem que
alguns principios totalmente igualitarios j4 haviam sido abandonados: as mulheres j4 nfio
faziam trabalhos tdo pesados como fizeram questiio de realizar nos primeiros tempos mais
radicais da “fase revoluciondria”, embora esses ndo lhes fossem negados). E bom lembrar
ainda que, em Israel, as mulheres também participavam do exéreito. E impossivel formar
uma nacdo na qual a mulher ndo seja ativa junto com os homens nos direifos e deveres.
Também ela deverd defender a si ¢ a seus filhos. - havia declarado Ben Gurion®.

Por outro lado, assim como Davi Perlov e Vittorio Corinaldi sdo lembrados como os
responsaveis por incitar preocupagbes artisticas no Movimento, nomes como Mira
Wainfeld, Helena Corinaldi, Sigue Friesel e Paulo Singer sio apontados por
contemporaneos como os fomentadores das preocupagdes com questdes como emancipagdo
feminina, igualdade sexual, familia, moral burguesa, prostituicio, provocando debates e
colocando-0s como temas de programas educacionais. Shlichim de Israel também trataram
de difundir esses assuntos. Com o tempo, os temas acabaram se incorporando & cultura do
Movimento ¢ sendo desenvolvidos por outras “geracdes” de chaverim igualmente
interessados.

A presenca da arte ou de questdes de familia e “género”, por exemplo, entre as
preocupagbes do Movimento eram vistas como uma decorréncia natural da proposta de
reeducacio global e revoluciondria dos individuos. A idéia do Movimento juvenil era
alargar os horizontes de sua prética educacional para que os chanichim tomassem posicdo
no mundo, saissem dos campos estreitos de sua realidade e se libertassem de recalques
sociais criados por uma sociedade artificial e cheia de preconceitos. Fazia parte do espirito
de abarcar, no processo de construgiio do novo komem, a totalidade das manifestacdes
humanas. A idéia do novo homem, nas palavras de Mira Wainfeld envolvia absolutamente
tudo

... chegava-se até a questdes de sexo efc., (...) Naquela época isso tudo estava incluido... O kibutz
respondia ao nove homem no sentido marxista (acabar com herangas, igualdade de oportunidades,
possibilidade de cada um comecar do ponto zero etc.). Eu me lembro de uma discussdo sobre
prostituicio entre o Paulo [Singer] e o Davi [Perlov] (que j& naquela época ridicularizava a questso)
sobre se o fim da exploragéo capitalista acabaria com a prostituicao (...). Eu me preocupava
sim (...) fcom questdes como a liberacdo da muiher], mas n&o sei dizer até que ponto eu era capaz
de formular isso teoricamente. Sim eu levantava essas questdes, mas no frame da totalidade de
que faldvamos, nem me passou pela cabega que poderia ser diferente [uma questio isolada ou de
destaque especial]. (...) era automatico pensar que numa nova sociedade tem que ser assim [com
oportunidades iguais para os sexos, novas relagdes familiares etc.] (...).
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O Dror chegou a recomendar “oficialmente”, em termos educacionais, o estimulo ao
sentimento de igualdade e respeito nas relacdes entre chaver e chaverd*. Fra também
contra a separagdo de meninos € meninas por dificultar o convivio futuro entre os sexos, E
fazia questiio do que chamou de co-educagéo sexual:

O Movimento cré de fundamental importancia para a2 realizacdo de suas finalidades a atividade
diaria conjunta de bachurim e bachurot [rapazes e mogas], em igual nivel de trabalho. Procurando
com isso , dar a ambos os sexos as mesmas possibilidades em todos os campos da atividade
humana, libertando a bachurd da situac@o de inferioridade em que a atual sociedade a coloca. Por
isso cria exclusivamente kvutzot de amhos 0s sexos. [Plataforma do Movimento. 1951]

Atg a orientagdo sexual e a busca da resolugfo de problemas decorrentes do sexo, segundo a
concepgdo educativa drorista, poderiam ser melhor resolvidos em kvutzot mistas.

Os programas educativos do Movimento incluiam sichot de temas como familia,
condigiio da mulher, casamento, amor livre, prostitui¢io e educagfio sexual®®. Infelizmente,
nfo chegaram as nossas mios textos ou roteiros efetivamente usados pelos madrichim nas
kvutzot com o conteido desses assuntos. Temos que nos contentar com alguns poucos
artigos assinados e com depoimentos dos ex-chaverim que se lembram de discussdes,
opinifes, alguma bibliografia mencionada,

Em geral, eram os proprios jovens do Dror que se encarregavam de estudar os
assuntos, manifestar suas opinides pessoais e definir o contetido a ser transmitido para os
menores. Em meados da década de 50, como se recorda wm ex-chaver, o Dror chegou a
promover para seus chanichim um semindrio de alguns dias em Petropolis sobre
comportamento sexual com o especialista Febus Gikovate,

Na verdade, a nfo ser com relagéio & igualdade de oportunidades para ambos os
sexos, néo havia uma posigio “oficial” do Movimento sobre os assuntos mencionados
acima. O que existia era um espago aberto para a discussdo ¢ algumas tendéncias
ideologicas marcadas pela inspiracéio revoluciondaria. Assim, “pairava” no Dror uma postura
critica diante da moral burguesa (“dupla moral sexual”, exigéncia do casamento formal,
valorizagdo da virgindade feminina, hierarquia de poder no interior da familia, direito de
heranga etc.), da divisfio tradicional de papéis sexuais e da prostituicio (apresentada como
exploragdo de mulheres, um mal degradante, um dos maiores crimes da atual sociedade).

Com relacdo as bachurot, havia uma expectativa de comportamento diferente do
esperado das mocas moldadas para se tornarem a tipica mulher da sociedade burguesa:
acomodada, preguicosa, fitil, orientada para um 50 fim: 0 casamento. As chaverot
deveriam dedicar sua energia nfio meramente a vestidos, bailes e mexericos, e sim a
esportes, livros, trabalho e ocupagdes sérias. No Movimento, deveriam participar de todas
as atividades com envolvimento e entusiasmo.*®

As condicdes sociais em que vivemos, a nossa educagdo e a familia nos transmitem certos
critérios que correspondem a sua condigio burguesa. Critérios estes formados & base de
sentimentos, tradicbes e interesses imediatos compostos de sentimentalismo frequentemente
exagerado e doentio, entre nds judeus, e de permeio com o “materialismo” mais estreito de viséo
curta € baixa. Concepgio de vida enfim que reflete o gueto, n&o o material, que j& néo se vive na

América, mas o espiritual, do qual ainda n&o saimos. [Paulo Singer - observagbes sobre as sichot: Marxismo e
Materialismo histérico. s.d.]
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Da educagfio no Movimento, esperava-se que suplantasse a recebida no ambiente familiar,
avaliada como insuficiente ou prejudicial ao jovem e aos ideais pioneiros.

No sistema social vigente, a familia se tornou o Gnico lugar onde o homem n&o encontra os
choques das concorréncias e ambigdes que caracterizam uma sociedade baseada na livre iniciativa
economica. [O homem,] social por necessidade, & obrigado em consequéncia, a fechar-se no
circulo de suas relagbes familiares crescendo a crianga num entardecer confuso e suspeito de
amores e egoismos fraternais, paternais e maternais e recalques jcomo bem mostrou Freud)]
{...).[Na familia,] toda formagao do jovem ¢ feita para moldé-lo acs desejos e ambicdes dos mais
velhos, sem respeito as suas tendéncias pessoais. (...) A educagdo familiar é exercida pelos
elementos femininos da familia (por causa da divisdo de trabaiho da sociedade burguesa). Ora,
dada a lastimavel posig8o de inferioridade ocupada pefa muther na sociedade burguesa, ela é o
ulimo elemento social que deveria estar encarregado da educagio dos filhos. {...) [E necessaria]
uma radical transformag&o na educacio: modificagdo em todas as escalas de valores e

concepgdes sobre © homem, a mulher, a vida, a arte, o trabalho, a humanidade (...) [Sigue Friesel -
“Educagdo e sociedade”. Dror. n.5, nov. 1950Q]

(.-} @ necessidade cada vez mais premente de conhecimentos leva o jovem a ultrapassar o nivel
cultural de seus pais (..) a vida familiar n&o satisfaz mais as necessidade psicolégicas do
adolescente nos nossos dias. O poder formativo da escola sofreu uma queda [cada vez mais
preocupada com matérias cientfficas e técnicas; a escola leiga n&o transmite uma concepgéo de
mundo aceitando automaticamente as que ja existem). Por outro lado, a influéncia da sociedade
aumentou extraordinariamente seja através das novas relagbes de produgao, das grandes urbes
(...) ou através dos variados meios de difusdo: imprensa, radio, propaganda, a rua (...) o que se
constata & que ndo ha mais uma influéncia dirigida num UGnico sentido {...) o jovem moderno corre
de um extremo a outro sem orientag&io. Por vezes, a anglstia o domina, pois ndo se encontra
dentro do emaranhado de complicagBes. A neurose que predomina em certa parte nossa juventude
& fruto de todo esse processo € o Movimento juvenil € uma exigéncia [para orientar o jovem numa
certa diregdo e dar-the uma formag&o]. Pois as duas tendéncias educativas em vigor [a que coloca
a sociedade no centro - e a torna conseqiientemente disciplinada e realizadora, mas cria individuos
sem pensamento proprio ou revoltados néo integrados - e a que colaca o individuo como fim - fruto
do liberalismo, baseada na concorréncia, conduz ao individualismo extremado] ndo satisfazem e
nao ha sintese possivel entre elas. [Beniamin. *Sintese em educagao”. Péginas para o madrich. maio 1958.)

Novamente o modelo era o ideal do kibutz, onde

0 ambiente familiar ficara arejado das circunstancias que o tornam vicioso (...) o crescimento do
jovem se fara livre de recalques psiquicos e falhas e a educagao hodierna (...) a orientagfo vira de
elementos especializados (e n&o de professores com capacidade duvidosa que se dedicam ao
magisterio por incapacidade de exercer profissdes mais lucrativas) e guiara o jovem até o ponto em
que suas préprias pernas o levem para adiante (...) o jovem estara confiante no mundo que o
cerca, porque sabera que haverd um lugar também para ele (com todas as suas tendéncias e
gostos pessoais) viver de maneira digna e proveitosa na sociedade organizada e planificada 2 base
do trabalho de todes, em que a diversidade de ocupagdo néc implica numa diversidade social
vertical. [Sigue Friesel - “Educagdo e Saciedade”. Dror . n.5 nov. 1950}

2.2.6. Por uma nova educaq:‘io”
A escola também era alvo da critica drorista que a tinha como uma instituigio

conservadora favoravel a perpetuagéio da ordem social, um forte instrumento de dominacio
da classe no poder.
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O Dror propunha uma acdo educativa claramente politizada que predominasse sobre
todas as outras influéncias recebidas pelo jovem no Galut formando seus chaverim nos
valores da sociedade revoluciondria e preparando-os fisica ¢ mentalmente para lutarem por
ela de maneira consciente e conseqtiente. Portanto, o Movimento colocando-se como
educativo com finalidade politica, pretendia dar ao chaver uma concepgdo de vida para
além do terreno politico-ideoldgico, abarcando os demais setores da atividade humana,
propiciando-lhe uma nova escala de valores e modelos de a¢do. Opunha-se radicalmente 3
educacfio burguesa em termos de forma, contetdo, técnicas ¢ valores, embora fosse a favor
da preservagdo de conceitos, obras ¢ produgdes artisticas que, por seu significado e
importéncia para 2 humanidade, estivessem acima da época que os concebeu.

Procurava fazer com que os chaverim se sentissem parte integrante de um amplo
grupo social identificado, no plano internacional, com a classe operdria mundial, e no
plano nacional, com o povo judeu. O principal objetivo educacional do Dror era formar
revolucionarios integrais, os chaluizim, individuos capacitados a assumir seu lugar na
vanguarda proletdria e conduzir para a vitdria o proletariado judeu ao lado de seus
irmdos de todas as nacionalidades. Em outras palavras, preparar os chaverim para a vida
proletéria, a militincia no kibutz e a luta por um Estado judeu socialista num Mundo
socialista,

Para que o projeto total de vida apresentado a cada chaver se concretizasse, o
Movimento considerava importante também atuar sobre o cariter dos educandos tentando
formar pessoas integras, conseqiientes com seus ideais, dedicadas a seu povo e classe,
honestas, companheiras, persistentes, responséveis e, segundo a personalidade de cada um,
inteligentes, entusiasmadas e corajosas. )

Ao abragar o ideal pioneiro, esperava-se que o chanich se identificasse com seun
coletivo e aliasse seus interesses pessoais aos do grupo social, superando assim o pseudo-
dilema burgués: o individuo x o coletivo (percebendo-o ndo como uma luta de homem x
homem, mas como uma realidade da luta de classes), sem entraves de ordem personalistica.
Pois a responsabilidade individual é a base da realizacdo do coletivo e individuo e coletivo
devem ser duas entidades que se awxiliem e se apoiem. O chanich no Dror estaria também
buscando a sua hagshamd atzmit através de todos os esforgos para integrar-se ao
Movimento e participar de seu desenvolvimento (participacfio esta altamente estimulada em
todos os tipos de atividade) até chegar o seu momento de kachshard e  alid.

Entretanto, a agio educativa drorista deixava a cargo do chaver a responsabilidade
principal por sua decisfio de migrar ¢ por sua luta interna para romper com os lagos que o
prendiam & familia, ao ambiente da Didspora, & vida pequeno burguesa ¢ a aspiragdes por
vezes incompativeis com as do Movimento. O Dror ndio se propunha a resolver pelos
chaverim ¢ sim a apenas auxilid-los, dando-lhes os elementos para que tivesse certeza de
que sc encontravam no caminho da verdade, & vanguarda do povo, acima da mediocridade
e do "bom senso” dos acomodados e indiferentes, com meios de libertar-se e libertar aos
outros.

Diante disso, a atividade educativa do Movimento buscava ndo somente desenvolver
no individuo suas qualidades potenciais, como também transforma-lo fundamentalmente.
Em primeiro lugar, propiciando condigGes para que ele possa iniciar o processo (que se
completa no kibutz) que o leva a mudar de classe social, a proletarizar-se. Em segundo,
pela distncia geografica entre Brasil e Israel, levando-o a encarar uma mudanga radical de
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vida (inclusive a resolver com maturidade problemas que costumavam surgir geralmente
em idade muito mais avangada, como o afastamento familiar, migragso, escolha
profissional e de estilo de vida). Em terceiro, exigindo para a vida no kibutz uma
modificagdo completa nos hébitos e sentimentos do chanich ou seja, uma nova vida interior
completamente oposta a que ele se acostumou na sociedade em que vivia. Em fungfio
desses elementos, o Movimento esperava que ocorresse o fortalecimento dos lagos entre o
individuo e seu coletivo.

Somente quando o individuo pode confar com o apoio do coletivo em todas as cireunstancias
podera reunir as forgas internas necessarias para sua revolug&o integral. Somente quando o
coletivo pode contar com uma dedicagéo de seus membros em todas as circunstancias estars apto
a inspirar confianga e prestar ajuda ao chaver quando for necessario. [Plataforma do Movimento 1951]

Estava presente em muitos dos textos droristas a consciéncia da magnitude que
todas as transformagbes exigidas pelo ideal pioneiro ao jovem do Movimento brasileiro
representavam: mudanga geografica, climatica, de lingua, abandono da vida relativamente
Jacil de filho-de-familia burgués trocando-a pela vida de trabalho no kibutz. Além disso, a
ideologia drorista cobrava que essas transformagdes todas fossem enfrentadas ndo de forma
passiva € sim como um homem ativo criador de nova sociedade e cultura.

Da sua parte, 0 Movimento se propunha a desenvolver um sistema educativo que
desse aos jovens os meios, orientacdes e apoio, para enfrentarem suas dividas e seguirem
no caminho do sionismo realizador.

Entre os principios educativos droristas estava o de formar jovens coerentes com o0s
pontos de vista e objetivos propostos pelo Movimento, capazes e conscientes. A idéia ndo
acompanhada da agdo era tida como diletantismo proprio para exibi¢des de salfo. Por outro
lado, 0 Movimento era explicitamente contra criar um autdmato para a alid, um mero
“realizador” de idéias, slogans e lemas sem sentido para o individuo. Assim justificava sua
oposi¢Ho ferrenha a procedimentos educacionais que dessem lugar a fanatismos prejudiciais
em rapazinhos puberes que presungosamente se acreditam donos da verdade absoluta ou
que criassem jovens obedientes sem iniciativa prépria. (Aqui havia uma nitida referéncia
ao que se presumiia serem os métodos do Hashomer Hatzair, da juventude comunista e dos
movimentos nazista e fascista).

A experiéncia com juventude ensina que todo jovem possui certa tendéncia para o dogma, a
afirmagéo rapida. Quanto mais num grupo juvenil dedicado & ac3o concreta, exigindo imensas
transformagdes em tempo curto. Houve movimentos que, inclusive, aproveitaram esta tendéncia
juvenil como forma mais facil e segura de atingir seus alvos. Nés, deliberadamente, escolhemos o
caminho mais dificil simplesmente por uma razéo concreta: se acreditamos no kibutz como célula
de uma scciedade nova, como a forma de vida social mais avangada dos nossos dias, € nossa
convicgdo de que apenas um homem de mente aberta e vida Intima livre & capaz de examinar e
duvidar,{...) [de ter certezas que] se afirmem sobre a convicgdo pessoal & ndo sobre o dogma
embutido - apenas o homem assim &€ capaz de ser o portador e transmissor da grande verdade que
sua forma de viver representa. [Plataforma do Movimento 1951]

(Mesmo quando redige seus principios ideoldgicos e educativos em “manuais” como o de

1956°%, o Dror os apresenta como uma orientagdo, uma base para estudos e discusses,
nunca como uma versao definitiva e acabada.)
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Com um programa educativo que pretendia atingir todas as esferas da vida, o Dror
cobrava de seus chaverim que aplicassem, no cotidiano (e ainda no Brasil), fora de suas
atividades diretamente relacionadas a0 Movimento, os ideais sionistas socialistas. Ou seja,
que esses ideais pautassem condutas nas relagOes familiares, nos relacionamentos com as
pessoas do sexo oposto ¢ as do mesmo sexo, com 0s mais jovens e com os empregados de
casa, nas atividades sociais ¢ econdmicas € nas posi¢les culturais, artisticas e politicas.
Cada ato do chaver deveria estar, portanto, de acordo com as concepgles de vida do
Movimento que procurava educd-lo para ter atitudes dignas, principios morais e éticos ¢
posicBes revoluciondrias em todos os tipos de manifestacdes humanas.

Para atingir seus objetivos, o Dror procurava desenvolver uma Educacdo:

Nacional: referente a judaismo, sionismo e Israel. Incluia histdria, lingua hebraica,
geografia, politica, valores e tradi¢Ses judaicas, cultura israclense. Elementos estes tidos
como meios de luta contra a assimilagfio e a favor do aprofundamento da consciéncia
nacional do chanich, fundamentais para criar uma Identificagio emocional com o povo
judeu em termos de passado e de futuro.

Secial: cujo objetivo era modificar 0 modo de pensar ¢ agir do educando para, em
tltima instAncia, fazé-lo mudar de classe social >

Abandonar a forma de pensar e viver do jovem burgués e se integrar as aspiragdes, pensamentos
e formas de vida da classe operaria (...). Este processo & longo e dificil, pois significa uma
verdadeira revolug@o em toda sua vida, somente serd integral no kibutz, em Eretz Israel. Mas como
todo processo educativo, tem de comegar cedo. E quanto melhor preparado estiver o chaver antes

de sua alia, mais facil e rapida sera sua integracao 2 classe obreira em Israel. [Markin Tuder. Principios
da nossa educagéo. Kibutz Bror Chail. Hanhaga Eliond - ichud Hanoar Hachalutzi, 1958.]

Para isso, 0 Movimento procurava:

- Incentivar o trabalho manual e produtivo;

- orientar os chaverim no sentido de sua identificacdio com a classe trabalhadora (operérios
e camponeses) € do seu comprometimento com a profissionalizacdo (voltada
principalmente para a adequagéo a realidade do trabalho agricola), que, além de preparar os
chaverim para a vida de trabalho no kibutz, permite-lhes uma melbor integragfio no espirito
do proletariado ¢ lhes possibilita uma formagdo no sentido de sistematizacfio no trabatho ¢
aperfeicoamento da vontade, ou seja, disciplina adequada ao novo modo de vida;

- desenvolver o pensamento critico com relagdio ao meio social e aos valores da sociedade
burguesa e o sentimento de revolta contra as injustigas sociais;

- conscientizar os jovens em favor das idéias socialistas e do projeto chalutziano;

- iniciar o processo de proletarizacdo (que termina no kibutz, pois sfo através das
condi¢des de vida materiais que em geral os individuos formam seu processo mental).

Do cardter (ou educacgio para a ado¢do de um comportamento moral): desenvolvida
ndo atraveés de leis, formulas e juramentos (como entre os escoteiros), pois o Dror renega a
forma militar de obediéncia a hierarquia, mas do incentivo a coeréncia e integridade dos
individuos em seu cotidiano. A educagfo do carater seria desenvolvida por meio:
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- da valorizagio da forga de vontade, autodisciplina (disciplina baseada na consciéncia e
responsabilidade), concentracfo, envolvimento, iniciativa, responsabilidade e organizagio. -
- do incentivo a simplicidade na aparéncia sob o critério da utilidade;

- do desenvolvimento da capacidade de autocritica espontanea e particular'® - a liberdade
era um valor que a atividade educativa se propunha a preservar. Do ingresso e participagio
no Movimento, até a aceitagdo de tarefas, das propostas e dos conceitos & decisfo de alid, a
expectativa ideologicamente explicita do Dror era que tudo fosse voluntirio, sem qualguer
forma de coergdo. A discussdo livre e o esclarecimento miituo é que deveriam levar 3
resolucéio de problemas e & definicfio da posicio do chaver em relagio ac Movimento.

0 nosso caminho educativo ndo € compativel com nenhuma forma de divisdo hierarquica. A diviséo
que fazemos em shichavot € uma mera divis&o para facilitar nossa atividade educativa. O respeito
devido [por um chaver mais jovem a outro de mais idade] néo & outro que o devido normalmente a
um comparheiro mais velho (...} [svas relacbes devem ser] de igual para igual. © Movimento deve
ser um lugar em que o chanich se sinta uma pessoa igual as demais, confrariamente a escola e &
famitia, onde ele esta submetido & autoridade do professor ou dos pais, como uma pessoa de
[menar valor] (...} [O nosse movimento juvenil] € a compensagéio da escola e da familia, onde o

chaver, um ambiente de liberdade completa, possa por vida a sua personalidade. [Markin Tuder.
Principios educativos do nesso Movimento, 1956]

Intelectual: desenvolvimento da capacidade dos chanichim para responder a
problemas novos criados pelas circunstincias. Em outras palavras, o Movimento queria que
seus chanichim tivessem uma formacdo ideoldgica sélida somada a uma formagéio cultural
geral - o mais universal possivel - incluindo artes, literatura, ciéncias fisicas e sociais. Mais
que “transmitir” conhecimentos, o Dror se propunha a despertar interesses e colocar ao
alcance dos chanichim os meios para satisfazer a vontade de conhecer através do incentivo
e orientag@o para o habito de leitura, o estudo voluntario, a pesquisa e a andlise critica de
concettos. O objetivo era formar um homem culto, que encare o estudo como forma de
aprimoramento pessoal ¢ de melhor participar da vida social, a partir da compreensgo
adquirida dos fendmenos sociais e da tomada de posicio sobre eles. O Movimento juvenil,
diferentemente da escola, ndo tinha meios de obrigar alguém a estudar (sendo de fato contra
eles), ndo fazia provas, nem conferia notas preferindo estimular vontades e, através da
interferéncia do madrich, ajudar os chanichim a buscar material de estudo e organizar seu
aprendizado pessoal.

Fisica: desenvolvimento da capacidade fisica e sensorial, da disposi¢io para
atividades, da coragem, da autoconfianca. Engloba a vida ao ar livre, os esportes coletivos
em geral, os passeios e os treinos de defesa pessoal e coletiva. As atividades escauticas e os
jogos ao ar livre, além de motivar ¢ divertir, eram considerados muito importantes na
formag@o dos chanichim das primeiras faixas etdrias, pois exigiam sua participacio ativa,
desenvolviam a disciplina, a organizaciio, a honestidade, o senso de orientagdo e a
capacidade de observar, entender a natureza e conviver com ela. O contato com a natureza,
inclusive, de acordo com o ideal de Gordon, promovia o aprimoramento pessoal.

Sexual: Podemos constatar que os pardmetros que nortearam a educagéo sexual no
Movimento variaram de acordo com as posigcbes dos educadores, poucas foram as
determinagdes consensuais e menos ainda as definitivas. Destas, o que pode ser dito € que
as questdes sexuais ndo s6 tinham espaco no Movimento, como também isto estava entre
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seus principios de educagdo global para o novo homem'™ . O Movimento se propunha a dar
aos chanmichim conhecimentos sobre o 5€x0, em seus aspectos fisioldgicos, sociais e
psicolégicos. Também procurava esclarecer sobre o que chamava de vicios sexuais,
especialmente a masturbagio (quando praticada em excesso'™) e a prostituicdo (seus
aspectos morais, sociais ¢ higiénicos). Em certos momentos (documentos oficiais, propostas
¢ programas educacionais), o Dror chegou a condenar “oficialmente™ esses dois vicios, em
outros, limitou-se a fazer recomendagdes contra esses males ou simplesmente se absteve de
tratar do assunto. E bom lembrar que néo havia modo de o Dror coibir praticas como estas,
mesmo que quisesse, € esta ndo era de fato a proposta de um Movimento que dizia buscar a
conscientizacdo de seus chaverim mediante esclarecimentos. Nesse espirito, a ndo
freqiiéncia a bailes aparecia como uma orientacio do Movimento - justificada, em certos
momentos, por serem estes um ambiente de degradago moral e as dangas de saldo, um
derivativo artificial das fungdes sexuais (em outros momentos e contextos, como sera visto
adiante, as criticas a bailes no Movimento eram outras). No Dror, os conceitos {ou
preconceitos) da sociedade burguesa a respeito de sexo eram examinados sob outra dtica,
varios deles eram criticados e alguns, na préatica, subvertidos. O objetivo educacional
drorista era o encaminhamento do chanich para uma vida sexual sauddvel, e, num sentido
mais amplo, uma vida interna livre dos recalques sociais que uma sociedade hipéerita e
cheia de preconceitos determina.

Uma solugéio satisfatoria para os problemas sexuais era vista como possivel apenas
numa sociedade pautada por uma nova moral, sem entraves de ordem econdmica, o kibutz.
Conforme um dos argumentos, a sociedade burguesa, a0 mesmo tempo em que procura
adiar o casamento de jovens j4 sexualmente maduros, os coloca em contato com o problema
- através de revistas pornogréficas, do cinema e de certos ambientes - incentivando sua
curiosidade e criando tabus que conduzem 4 contradicées “resolvidas” com 2 masturbagio e
o recurso da prostituigdo. No kibutz, entretanto, o chaver recebe orientagiio sexual e exerce
atividades sadias em que pode empregar sua vitalidade e energia. Tdo logo esteja maduro,
aos 17 - 18 anos, néio encontra obsticulos de ordem econdmica que o impegam de se casar
0u, se isso nfo se da, de ter relacSes sexuais Hivres. %2,

Para além de todos esses pontos mencionados, dentro do Movimento, os
procedimentos educacionais variavam e os posicionamentos a respeito de praticas sexuais
também. Os textos também nfio nos “ajudam” muito, ndo sfio muito claros e nfio entram em
muitos detalhes. Justificam-se: ndo é nossa intengdo concluir o tema, apenas iniciar um
estudo mais profundo em torno do mesmo.

Podemos encontrar em dois textos de onientagio para madrichim (aos quais,
portanto, nem todos os chaverim tinham acesso)™, a preocupacio de atenuar as
necessidades sexuais ou desviar a energia desencadeada por elas entre os jovens ainda néo
suficientemente maduros (em termos sociais, intelectuais, profissionais e afetivos)
canalizando-as para outras atividades, diminuindo assim a tensdo e o interesse excessivo
por sexo num periodo em que ¢ individuo ainda nfio esta preparado para exercer plenas
fungSes na familia e na sociedade. Sublimagdo foi um termo empregado entre alguns
droristas.

Outra preocupagfio que aparece nestes textos é a de procurar, através da educacgfo no
Dror, estabelecer um vinculo estreito entre relagio sexual e amor (tomado como
caracteristico dos seres humanos, um diferencial que o distingue dos animais que fazem
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sexo pelo sexo) apesar de se reconhecer que o desejo sexual € algo natural que surge com o
amadurecimento biolégico.

Entre as caracteristicas do homem e suas vantagens sobre o animal, se ressalta a capacidade de
amar um s¢ ser do sexo oposto e com ele programar a vida futura conjunta e a felicidade na familia
que ambos formaréo. (...) O ideal do amor deve ser elevado como fator educativo e amoldador de
toda a personalidade. [‘Educagio sexual”. Péginas para o madrich. maio 1958 ]

Nas entrelinhas podemos ler: incentivo 4 monogamia e a unibes “conjugais” juvenis (a
partir de 17 anos, o casamento cedo) forjadas por lagos sentimentais.

Enfim, o Dror se impunha a tarefa de transmitir aos chaverim uma educacio de
acordo com suas finalidades nacionais, sociais e culturais, ao mesmo tempo em que
buscava 2 formagdo de personalidades conscientes ideologicamente e independentes
espiritualmente. No proximo capitulo, veremos quais as metodologias, os contetidos e
alguns dos efeitos da agde educativa drorista.

'H. M. SACHAR (1958).

% J. PINSKY (1967).

? A Organizaggo Sionista foi fundada em 1897 por inspiragéo de Theodor Herzl cuja meta era erguer na
Palestina um lar nacional para o povo juden. Em 1899 foi criado o Banco de Colonizag#o judaica e, em 1901,
surge 0 KKL. A missdo principal do KKL (Keren Kaiemet Le-Israel - Fundo Nacional Tudaico) era adquirir
terras na Palestina que seriam consideradas propriedade de todo povo judeu e que néio poderiam ser vendidas
e sim arrendadas a longo prazo a lavradores. O objetivo era socializar as propriedades agricolas para que n#o
servissern a fins especulativos ou distantes do projeto de colonizagio judaica (J. PINSKY 1967).

*J. PINSKY (1967); I. GRIMBOIM (1955 v. 1), 8. N, EISENSTADT (1977).

> para acompanhar os debates, ver I. GRINBOIM (1953 v.I1, especialmente a partir da p. 193).

® H. SACHAR (1958); J. PINSKY (1967); S. N. EISENSTADT (1977); G. FRIEDMANN (1969).

? kvutzd (pl. kvutzo), em hebraico, significa grupo, mas com relagéo & colonizagdo judaica significa um grupo
que adota um tipo determinado de coldnia coletiva.

* H. SACHAR (1958); J. PINSKY (1967).

Outros tipos de coldnia foram desenvolvidos nessa época: granjas mistas, colénias de sociedades particulares.
Em 1909, foi criado também um bairro inteiramente judeu (na cidade 4rabe de Jafa) que, em 1921, tornoun-se a
cidade de Tel Aviv.

®S. N. EISENSTADT (1977).

1" H. SACHAR (1958); J. PINSKY (1967).

"! A organizagio Hashomer, fundada em 1909, foi dissolvida e substituida pela Hagan4 em 1920.

1. GRINBOIM (1955 v.II).

* 5, N. EISENSTADT (1977).

'*S. N. EISENSTADT (1977); G. FRIEDMANN (1996); M. SPIRO (1996).

** 05 colonizadores eram membros de grupos ¢ partidos com elementos incluidos na Organizagiio Sionista ¢
eram capazes de pressionar politicamente essa instituicsio por uma maior alocag@o de fundos para o tipe de
colonizag#o que defendiam. ( S. N. EISENSTADT 1977).

' O moshav foi outro tipo de estabelecimento agricola fixado nessa época. Combinava cooperativismo e
individualismo. Formado por pessoas que nao se adaptavam 4 vida coletiva, afirmando que esta tolhia a vida
individual e farniliar, 0 moshav era uma cooperativa de pequenas lavouras em que cada familia produzia para
si em um pedago préprio de terra, morava em sua prépria casa, ficava com seus ganhos ¢ vivia de acordo com
suas proprias idéias utilizando equipamentos e méquinas em comum, procurando vender a produgdio em
conjunto e decidindo as politicas da coldnia através da eleigdo de um comité. (J. PINSKY 1967 : H. SACHAR
1958).
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17 7. PINSKY (1967); S. N. EISENSTADT (1977).

'® A idéia aqui nfio € fazer uma anélise aprofundada do pensamento dos autores ¢ sim apresentar o contelido
de suas teorias baseando-me em grande parte no material de lejtura disponivel aos chaverim do Dror. Os
pensadores fratados s#o os que mais aparecem no material educative do Movimento e também os mas citados
pelos entrevistados como os de maior influéncia na ideologia drorista.

¥ Gordon nasceu num pequeno povoado na Riissia em 1856 numa granja administrada por seus pais, onde
passou suz infancia. Dos 14 aos 15 anos estudou a Tord em Vilna; posteriormente, passou a dedicar-se aos
estudos laicos ¢ ao aprendizado de varios idiomas, entre os quais o hebraico. Apds casar-se com uma prima,
tornou-se funciondrio de parentes seus mais ricos arrendando-Thes umn grande pedago de terra de 1880 a 1903.
Durante esse periodo, interessou-se pelo ideal sionista, abriu sua casa a jovens inquietos e revoluciondrios e
proferiu palestras divulgando algumas de suas idéias e conseguindo muitos adeptos. Aos 48 anos, apos a
morte de seus pais, com dois filhos crescidos, deixou para a esposa quase todo ¢ dinheiro que possuia ¢ foi
viver na Palestina disposto a realizar trabalho bragal ¢ viver ligado & terra. Em 1904, praticamente
desconhecido, foi para a Palestina como muitos outros idealistas sionistas, geralmente mais jovens do que ele.
Em pouco tempo, tornou-se uma personalidade central em Eretz e suas idéias ganharam muitos adeptos. Sem
nenhuma experiéncia em trabalhos fisicos, distante dos anos de juventude e com uma saiide delicada, mesmo
assim, insistiu em trabalhar na terra e viver como agricultor, pois acreditava que a redengfio do homem viria
através do trabalho fisico que “regenera o corpo € educa o espirito”. Trabalhou cinco anos nas vinhas e
laranjais de Petah Tikva ¢ mais dez em diversos lugares da Galiléia. (Em 1909 chegaram sua filha e sua
muther, esta, faleceu quatro meses depois). Gordon passou seus filtimos dias trabalthando na coldnia coletivista
Degéania. Desde sua morie, transformou-se em mito e her6i nacional. Em sua lipide estd escrito: “Lavrador do
homem e da natureza”. (A. HERTZBERG 1969; N. KURNAS (dir.) 1953). Para escrever sobre as idéias de
Gordon, consultei: A. MANOR (s.d.); H. SACHAR 1958; M. SPIRO 1969 e a coletanea de textos seus em N.
KURNAS (dir.) 1953.

% do texto de Gordon, “Légica para o futuro” (1910), publicado em A. HERTZBERG (1969).

#! Bram difundidas em artigos, tradugdes ou pequenos livros produzidos em portugués e espanhol pela
Organizagfio Sionista ou pelos préprios chaverim do Dror, Por exemplo: a coletinea de textos de Gordon
editada pelo Keren Hayessod sob a dire¢do de Nahum Kurnas de marco de 1953 ou a editada pelo Movimento
Gordénia no Rio de Janeire em 1951 (com trechos escolhidos de textos variados sem datas ou ordem de
importéncia), o livro de Alexander Manor, Fuentes del sionismo socialista (s.d.) (uma analise geral da obra de
Gordon).

2 Ber Borochov nascen em uma pequena cidade da Ucrania e crescen em Poltava, cidade habitada por
revoluciondrios exilados ¢ grupos sionistas, num ambiente em que as discussdes sobre socialismo e sobre
sionismo estavam muito presentes. Foi educado primeiramente por seus pais, pessoas tidas como altamente
intelectualizadas, estudou na escola local, mas resolveu ndo ingressar na universidade temendo o ambiente de
anti-semitismo que 14 encontraria. Dedicou-se 4 politica. Depois de ser expulso do Partido Social Democrata,
acusado de desviacionista sionista, atuou a favor do nacionalismo judaico em grupos de trabalhadores e
desenvolven seu pensamento marxista sionista. Moveu-se entre a confusa variedade de grupos sectarios da
esquerda sionista. Em dezembro de 1906, o Poalei Tsion russo cristalizou-se e Borochov, ajudado por Isaac
Ben-Zvi, redigiu sua plataforma. Depois de 1907, dificuldades com a policia russa o forgaram a sair do pais e
viajar pela Europa como um fimcionério propagandista do partido. Com a ecloséio da I Guerra mundial, foi
para os Estados Unidos onde continuou sua carreira como ideélogo, escritor ¢ membro do partido, Em margo
de 1917, retornou a sua terra natal e morren em Kiev, em dezembro, aos 36 anos. A. HERTZBERG (1969).
Para escrever sobre as idéias de Borochov, consultei: B. BOROCHOV (1933); B. BOROJOV (1972); J.
PINSKY (1997); S. FRIESEL (1956).

% Uma parte significativa dos pioneiros da II a/id pertencia ao Poalei Tsion - movimento politico sionista
socialista surgido no Império Russo no final do século XIX; definido como partido organizado e marxista em
1906 (Partido Social Democrata Operéario Judeu “Trabalhadores de Sifo™), seguia, entdo, as idéias de
Borochov. Ao emigrarem para Erefz {srael, esses pioneiros mantiveram seus vinculos e conservaram a
doutrina sionista socialista, fazendo com que o partido tivesse grande importancia na vida judaica na
Palestina. Em 1930, por cbra de Ben Gurion entre outros, o Poalei Tsion fundiu-se ao partido Hapoel Hatzair
(também “trazido™ a Palestina pela II a/id) criando entfio 0 MAPAI (sigla de Mifleguet Poalei Eretz Israel -
Partido dos trabalhadores de Israel) que muito contribuiu para a fundagfo do Estado de Istacl. (H. SACHAR
1958; S. N. EISENSTADT 1977).
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? em um de seus textos mais importantes - “Os interesses de classe € a questo nacional” - escrito na Riissia

em 1905. SZo também baseadas nesse texto as observagfes dos préximos 7 pardgrafos. Este texto encontrava-
se entre o material educativo do Dror e costumava ser discutido pelos chaverim mais velhos.

% Segundo Borochov, condigées de produgiio sio as condigdes da natureza, geograficas, antropolégicas
(pessoas, ragas etc.} e as historicas intemnas - que se formam no interior de um grupo humano - e histéricas
externas - ¢ que se manifestam nas relagBes sociais com seus vizinhos. As condig8es de produgdo histéricas
sdo criadas no processo de produgéo, mas t8m uma influéncia reconhecidamente independente.

% Borochov chama de sociedades organismos sécio-econdmicos tais como nagdes, povos, estados, tribos,
277, PINSKY (1996).

2 no texto “Nossa Plataforma” de 1906 (também parte do material educativo drorista). Sfo desse texto asg
idéias desse e dos proximos 7 pardgrafos.

? A realizag@o do socialismo ocorre no processo imanente da concentragd@o dos instrumentos de produgéo
que se efetua com o auxilio da luta de classes do proletariado em alianga com a ampla periferia das massas
trabalhadoras oprimidas. A realizagdo da autonomia nacional-politica ocorre no processo imanente da
nacionalizagdo da sociedade efetuando-se com a ajuda da luta de classes do proletariado em alianga com
todas as classes interessadas na nagdo. A realizagdo da autonomia territorial ocorre no processo imanente
da migracdo judaica concentrada efetuando-se através da luta de classes do proletariado judeu. - B.
BOROJOV. “Nossa Plataforma” (1972 pp. 104-105).

30 para comentérios e contextualizacdo das id€ias de Borachov ver S. MAHLER (1972). R. MAHLER (1972)
analisa a doutrina de Borochov sob uma perspectiva histérica. E para uma avalia¢io das idéias de Borochov
do ponto de vista tedrico-marxista, das fathas em seus progndsticos, da ideologia ¢ da sua utilidade nos dias de
hoje (final do século XX), ver J. PINSKY (1996 pp.160-163).

3! que pode ser resgatado através dos depoimentos e dos materiais utilizados pelo Dror produzidos ou niio
pelo proprio Movimento.

2 HANAGA ARTZIT (junho 1958).

3 B. KATZENELSON. “Elevagéio do homem no socialismo” In HANAGA ARTZIT (junho 1958).

* B, KATZENELSON. “Unidade obreira” in HANAGA ARTZIT (junho 1958).

3 A. MANOR. “Berl Katzenelson”. (s.d.).

% B. KATZENELSON. “Em prosa: conversagBes com madrichim” In HANAGA ARTZIT (junho 1958).

7 B. KATZENELSON. “Nosso patriménio histérico”. In Revista Dror. n.1, nov. 1949.

¥ N. SIRKIN. “O que € sionismo socialista”. In Revista Dror. n.1, nov. 1949.

% A. MANOR. “Berl Katzenelson”. (s.d.).

*® Boletim informativo da Kvutzé Berl Katzenelson. n.1. 23.06.1948.

! ver também, no capitulo I, a parie que se refere ao material educativo do Movimento.

2 como analisa o trabatho de Rachel ELBOIN-DROR (1994), que relaciona a opinio de autores dos
romances utdpicos a respeito de género com suas orientagdes politicas, filiagBes de classe, culturais e
religiosas nos anos de 1882 a 1920. Seu artigo examina 5 romances escritos por E. Eisler (1882), E. Levinsky
(1892), T. Herzl (1897}, B. Shatz (1906) ¢ S. Bernfeld (1920} e constata que, embora todos eles proclamem a
igualdade da mulher, nfio conseguem traduzir isso em realidades de svas sociedades imaginérias tratando as
mulheres de maneira roméntica ¢ padronizada, condescendente e preconceituosa. Mesmo Shatz e Bernfeld,
que sdo influenciados pelas utopias socialistas ¢ favordveis 4 abolicio das “cadetas que prendem as mulheres
ao servigo doméstico”, segundo Elboim-Dror, mantém as mulberes subordinadas aos homens ¢ preccupadas
prioritariamente em agradé-los e serem mies. Embora ambos os autores sejam favordveis a vma ruptura dos
padrdes familiares tradicionais, sfo incapazes, segundo a pesquisadora, de refletir sobre as implica¢des para a
mulher de tal inovagio € de apresentar uma resposta sobre qual o espago da mulher *livre dos trabalhos
domésticos” teria na nova sociedade dos judeus, Mesmo eles “nio puderam escapar 2 contradiciio entre
principios igualitirios (com os quais imaginam transformar a sociedade judaica) e sua inabilidade simultinea
de abandonar as normas tradicionais da familia judaica™- afirma Elboim-Dror. Tais romances ndo faziam parte
das leituras dos chaverim do Dror no Brasil, cujas referéncias com relagdo s questdes de género vinham
diretamente de suas imagens sobre a pritica kibutziana,

3 como mostra, entre outros, o estudo de Nancy GREEN (1991) sobre as mulheres judias na Europa da
época.

“(R. ELBOIM-DROR 1994). Como a inten¢#o aqui € apenas fazer um esbogo das ideologias, ndo cabe uma
exposiclo das experiéncias das primeiras chalutzot - suas expectativas, conquistas pessoais ¢ frustrages.
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Sobre as experiéncias, impressdes e dilemas destas pioneiras, ver, por exemplo, R. ELBOIN-DROR (1994)
pp.110-113.

“ por exemplo, R. ELBOIN-DROR (1994); M. SPIRO (1996); Y. TALMON (1978).

M. SPIRO (1996).

47 M. SPIRO (1996).

“8. N. EISENSTADT (1977).

¥ M. SPIRO (1969), (1977) ¢ (1996); Y. TALMON (1978); S. N. EISENSTADT (1977); L. TIGER ¢ J.
SHEPER (1977); B. BETTELHEIM (1971).

5° Tomo emprestado o termo “fase revolucionaria” de Y. TALMON (1978) que distingue essa fase da historia
do movimente kibutziano do momento seguinte, “o processo de rotinizagdo”, comparando padrdes de familia
e imagens que operavam no estigio inicial do movimento kibutziano com os de um periodo posterior.
Emprego essa distingdo com fins metodoldgicos, para deixar claro que a ideologia dos Aibutzim sofreu
transformagdes de um modo geral. Pensando em termos concretos, nem todos os kibutzim passaram
obrigatoriamente pelas mesmas mudangas, mantendo caracteristicas da “fase revoluciondria” em alguns
aspectos ¢ desenvolvendo a “rotina”, rompendo com antigos ideais, em outros aspectos. Kibutzim mais noves
nio passaram necessariamente por todos os aspectos da dita fase revolucionaria peia qual passaram kibutzim
mais antigos. Por outro lado, podem ser encontrados kibutzim diferentes vivendo *“fases™ distintas em uma
mesma época histdrica.

Os jovens que participavam do Dror no inicio do movimento no Brasil, conforme constatei em vérias
entrevistas, em geral, nfo tinham informacdes to “sociologicamente” detalhadas sobre a vida no kibutz, as
discussdes que envolviam seu dia a dia ou as mudangas por que passavam os kibufzim mais antigos e
estruturados em Israel. Pensavam no kibutz em termos mais gerais e com muitos dos parimetros forjados
ainda nos tempos das herdicas 11 e 111 aliot. Ver sobre as expectativas dos chaverim brasileiros com relagfio ao
kibutz no capitulo IH.

3! O kibutz sofreu muitas alteragdes nas tltimas décadas, 2 medida em que Israel integron-se mais claramente
a economia ocidental, que os kibutzim foram perdendo espago politico no pais e que muito dos valores
kibutzianos dos primeiros tempos comegaram a ser questionados pelos proprios membios do kibutz.

2 M. SPIRC (1969), (1977); Y. TALMON (1978).

*5 Muitos kibutzim, especialmente os mais antigos, passaram uma fase em que o principio da igualdade era
levado td0 ao pé-da-letra que as roupas todas ndio eram personalizadas com marcas na lavanderia podendo ser
usadas por qualquer um; esse esquema foi substituido pela distribuic¥o de acordo com o tamanho. Um terceiro
sistema congiste em distribuir as roupas individualmente, cada um usa a “sua”.

5* M. SPIRO (1969).

5 M. SPIRO (1969), (1977); Y. TALMON (1978).

* Y. TALMON (1978).

37 Os fundadores dos primeiros Aibutzim eram em grande parte jovens urbanos de classe média e pequena
burguesia. O préprie abandono voluntario de um estilo de vida pequenc burgués, desenvolvido em um meio
em que o trabalho bragal era desvalorizado, ja significava para eles uma grande transformagéo espiritual. (M.
SPIRO 1969).

%y, Talmon (1578).

% Segundo M. Spiro (1977), a familia, mispachd, no kibutz - pais, filhos e irm#os - sempre pdde ser
identificada pelos seus membros e pelos outros como uma unidade. Para Y. Talmon (1978), mesmo durante os
primeiros tempos, em que o viés anti-familia era forte ¢ a ideologia do kibutz mais ambigua, a famflia
permaneceu urna unidade identificvel.

¥ M. SPIRO (1969), (1977) ; Y. TALMON (1978); L. TIGER e J. SHEPER (1977).

51 M. SPIRO (1996).

52 M. SPIRO (1969), (1977); Y. TALMON (1978).

% ver por exemplo, Y. TALMON (1978). Para M. Spiro (1977), embora os filhos fiquem a maior parte de seu
tempo com seus companheiros da mesma idade e seus instruiores, lagos importantes entre pais ¢ filhos sdo
forjados e mantidos. Esses iagos sdo principalmenie psicolégicos € envolvem carinho, seguranga, interagiio e
atencio especiais.

M. Spiro (1969) e (1977) observa que as criangas s#o extremamente valorizadas no kibutz (confirmando um
trago da cultura judaica tradicional): s§o vistas como um tesouro ¢ recebidas com alegria pela comunidade.
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Recebem muitos cuidados, atengdes ¢ mimos (desproporcionais com relagio ac que recebem os adultos, os
casados e os solteiros, capazes de se sacrificar pelo bem estar das criangas no kibutz). As criangas séo
valorizadas também, porque o kibutz, sendo revolucionério e considerando-se uma “grande familia”, justifica-
se, em grande parte, se produzir “filhos™ que optem por continuar o trabalho iniciado por seus “pais”.

%Y. TALMON (1978).

% G. FRIEDMANN (1969).

7y, TALMON (1978).

88 Posteriormente, eles podem se casar para satisfazer as leis do Estado.

“M. SPIRO (1977).

™ A dedicagfio 4 causa revoluciondria exigia disciplina rigorosa e responsabilidade e postergava recompensas.
Nos primeiros tempos dos kibutzim , era forte a crenga de que as relagBes amorosas eram um problema, pois
distanciava os apaixonados do grupo. A propria escassez de mulheres dessa época que, por um lado, favorecia
as trocas de parceiros, por outro lado, refergava o ascetismo dos chafutzim. (Y. TALMON 1978 pp. 9-10)

"' Entre essas préticas, Y. Talmon menciona: - tratar as questdies sexuais come um assunto a ser discutido
como qualquer outro, com objetividade ¢ franqueza; - minimizar as diferengas sexnais em termos de aparéncia
fisica e execugdo de tarefas cotidianas; - reduzir a segregacdo sexual e o sentimento de “vergonha™ do corpo; -
criar expectativa de que homens e muiheres se tratem mutuamente de modo sexualmente neutro € prosaico; -
conter todas as manifestagdes de afeto sexunal em piblico e evitar ficar muito perto do companheiro em locais
coletivos, mesmo quando se trata de um casal gue vive junto. (Y. TALMON 1978).

M. SPIRO (1977); Y. TALMON (1978).

7 ver mais sobre esse assunto no capitulo I1I: “expectativas sobre a vida em Israel”.

™ 3. R GILLIS (1981), “tradigses da juventude” é uma express3o empregada por esse autor.

7 Sobre a historia dos movimentos juvenis em geral: J. R. GILLIS (1981). Sobre as organizagdes juvenis
nazistas, fascistas e socialistas, ver respectivamente: E. MICHAUD (1996), L. PASSERINI (1996), H.
GRUBER (1937).

% J. R. GILLIS (1981).

Y. TALMON (1978), Encyclopaedia Judaica (1972), S. N. EISENSTADT (1951). -

" mesma época em que se desenvolvem grupos juvenis organizados na Alemanha reivindicando o
rejuvenescimento da sociedade através dos jovens, opondo-se & autoridade, criticando a sociedade adulta.
Y. TALMON (1978), S. N. EISENSTADT (1951), (1977).

*y. TALMON (1978), Encyclopaedia Judaica (1972), S. N. EISENSTADT (1951), (1977).

*''y. Talmon (1978) explica a maior adesfo juvenil 4 ideologia pioneira por caracteristicas que atribui a “a
juventude” como maior disponibilidade para rupturas com o meio social e capacidade de trabalho. Nio
acredito que mesmo essas caracteristicas sejam a-histdricas. Pelo menos, elas parecem se aplicar s sociedades
modernas, em que a familia ndo é unidade bésica da produg3o, e a uma época em que o consumismo nio é tio
acentuado entre os jovens, &, com mais certeza, ac periodo histérico que coincide com ¢ desenvolvimento dos
movimentos juvenis pioneiros.

£ 5. N, EISENSTADT (1951), (2976), (1977).

% Encyclopaedia Judaica (1972), S. N. EISENSTADT (1951), (1977).

# Segundo analise de $. N. EISENSTADT (1977), no final dos anos 50-inicio dos anos 60 os movimentos
juvenis ditos pioneiros em Israel j4 tinham perdido algo de sua antiga forga e cardter revolucionério em
detrimento da predomindncia das atividades puramente sociais, havendo um declinio da participacdo ativa
em lais movimentos especialmente de identificagio com seus ideais pioneiros ao lado de uma énfase
crescente dada pela sociedade s ocupagdes profissionais e académicas, enfim, os movimentos juvenis viam
enfraquecer sex papel como agente de mudanca social e como canal de orientagdo para os valores coletivos.

% «Gordon - Borochov”. Boletim Informativo Kvutzé Berl Katzenelson. n.2 ¢ 3, 23.08.1948; S. FRIESEL
(1956) - “C que nos trouxe ac Movimento?”.

% ver mais sobre isso em “Leituras”, no capitulo III.

¥ para a definigio das linhas ideolégicas gerais do Dror foram consultados basicaments: Plataforma do
Movimento - jul. 1951; P. SINGER (1950); S. FRIESEL (1956); M. TUDER (1956); depoimentos; resoluces
do I Kinus Chinuchi 20-24 julho 1950, temario do II Kinus Chinuchi 20-24.07.1951; “Caminhos ¢ finalidades
educativas”. Veidd Ichud 19-21.12.1952; I Kinus Artzit de Ichud 31.07 - 03.08.53; sicha: Materialismo
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Histérico. 1951; H Kinus Sul Americano 05.1931; IV Kinus Arizit 27-31.07.1950. Na medida do possivel,
procurei preservar o vocabulario e a construcio de frases dos documentos escritos.

58Até 1951, o Dror ligava-se 4 federagdo kibutziana Hakibutz Hameuchad; apos 1951, estava ligado a
federagiio Ichud Hakvutzot Vehakibutzim. O grupo com o qual o Dror se identificava em sua federacfio era a
favor de kibutzim grandes e receptivos (sem muitos obstaculos ideoldgicos para a absorgéo de membros) e do
desenvolvimento ndo s de ramos agricolas, mas também artesanais e industriais. Ndo era pro-soviético e sim
politicamente mais orientado para o Ocidente. (para detalhes sobre as federag@es, ver: L.TIGER e J.
SHEPHER (1975} pp.58-64).

# as observagGes sobre a questio da “juventude” e a questdo de “classe” no Dror foram feitas a partir da
anélise de varios documentos: Plataforma do Movimento 1951, Boletim Informativo da Kvutza Berl
Katzenelson 1948, Boletim Informativo da Kvutza Enzo Sereni. n.3 1950; 8. FRIESEL (1956); Samuel
Karabtchevsky - “A nossa chalutziag@o”. Dror nd, jun. 1950; Pdginas para o Madrich. n.3, maio 1959,
Hanagé Artzit. Origens dos movimentos juvenis, siché para magshimim, 1. ano, s. d..; Dror n.4, jun, 1950; M.
TUDER (1956), entre outros.

 Nancy ROZENCHAN (1993) analisa as conseqiiéncias dessa imagem na producdo literaria da jovem
geragdo que tomava a cena cultural israelense nos anos 50 e as mudangas nela ocorridas apds a exposi¢do dos
dramas pessoais dos sobreviventes do Holocausto no julgamento do nazista Adolf Eichmann em 1961,
quando, entfio, ampliou-se na nova sociedade israelense a nogfio de “resisténcia” judaica no tempo da Guerra,

*! para desenvolver as considerag@es a seguir sobre valores burgueses, kagshamd, profissionalizagdo, foram
consultados os seguintes documentos: Boletim Informativo Kvutzd Enzo Sereni 10.1949; S,
KARABTCHEVSKY (1950); Dror, jun. 1950.; Temério do IV Kinus Artzit 07.1950; Paulo Singer.
“Profissionalizagdo, o problema da voca¢io”. Dapim Lachaver. n.2 15.08.1950; S. FRIESEL (1950); Américo
Plut. “Hachshard”. Boletim Informative da Kvutzd Berl Katzenelson. n.2 ¢ 3., 23.08.1948,

%2 o chalutzianismo é o inico meio de fortalecer a classe obreira, de evitar a exploragéo do homem, de
estabelecer uma economia socialista e combater a burguesia em Israel, que em sua mstab:hdade participa
da formagdo de partidos de ideologia fascistizante.

% Ben GURION. “Exéreito, instrumento da nagio™. Dror, nov. 1949.
% «“Caminhos ¢ finalidades™ - Veidd Ichud 19-21.12.1952.
% ver por exemplo: I Kinus Chinuchi (1951), Principios de nossa educagdo (1956), Pdginas para o madrich
- Seminério de chinuchi {maio 1958).
* H. CORINALDI (1950).
o as informagcdes sobre educacio no Movimente vém de: 7 Kinus Chinuchi 1950; II Kinus Chinuchi 1951; I
Kinus Artzi do lchud 1953, Plataforma do Movimento - 1951; “Caminhos e finalidades educativas™, Veidd
Ichud 1952: I Kinus Artzit do Ichud 1953; II Kinus Sul Americano 1951; IV Kinus Artzit 1950; Beniamin -
“Sintese em educagdo”. Pdginas para o madrich. maio 1959, P, SINGER (1950); S. FRIESEL (1956); M
TUDER (1956); S. FRIESEL (1950); “Educagfo sexual”, Pdginas para o madrich. maio 1958.
% M. TUDER (1956).
* palavras do texto de M. TUDER (1956), grifo meu.

% 6 Dror se opunha ao sistema de autocritica publica e, a seu ver autoritéria, desenvolvida pelos partidos
comtnistas.

191 Encontrei relativamente pouca documentagdo sobre educagdo sexual. Pdginas para o madrich, maio 1958;
M. TUDER (1936); “Sex education”. Proposta educativa conjunta. 1963.

12 Ninguém soube esclarecer quais eram considerados os males da masturbago e ndo encontrei qualquer
explicagZo sobre isso por escrito nos documentos.

1% Esse era um dos modos de ver a questdio, mas néo se pode dizer que era a posi¢do do Movimento. Para
outras opinides, ver capitulo I

1% M. TUDER (1956). “Educagio sexual®. Pdginas para o madrich. maio 1958.
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Capitualo III - As praticas sociais

3.1. Acio educativa’

Para desenvolver sua agdo educativa, o Dror langava mio de uma série de
procedimentos que envolviam desde as suas j4 mencionadas estrutura e organizacio
educativas até seus programas educacionais e atividades cotidianas. A metodologia adotada
era fruto do aproveitamento e adaptagho de diversos instrumentais educativos empregados
por outras organizagdes, educadores e grupos juvenis como também do aprendizado
decorrente da propria experiéncia acumulada pelos instrutores do Movimento.

Deveré nosso companheiro jovem ligar-se e seguir o caminho do Movimento por sentir que o
ambiente humano, nacional, cultural e ideal encontrado nele € mais elevado e mais valioso que
qualquer outro de fora. Considerar-nos-iamos derrotados como movimento de renovacéo humana
se o pregco da ligacdo de nossos jovens ao Movimento tivesse que ser o estreitamento ou
esterilizag&o espiritual, devido ao abuso de métodos educativos inteligentes, mas artificiais ou
inescrupulosos. E assim julgamos (...) porque representa a mais profunda coeréncia com nossa

orientagiio ideolégica de movimento sionista socialista realizador. [Sigue Friesel. Kibutz Bror Chait
Jerusalém. Departamento da Juventude e do Chalutz da Organizaggo Sionista Mundial, 1956.]

O Dror afirmava explicitamente ndo aceitar os métodos que se utilizam de simbolos
(retratos dos lideres, sloganms, culto a objetos, bandeiras e personalidades) para o
condicionamento educativo, tornando-os superiores & idéia que representam e criando
ligacGes emotivas sem contetdo (numa referéncia aos métodos empregados por movimentos
antidemocrdticos ou antiprogressistas politicos, religiosos ou educativos). Adotava apenas
alguns poucos simbolos, com o objetivo alegado de fazer 0 Movimento ser identificado
pelos chaverim ¢ pela comunidade ¢ de utilizé-los como auxilio educativo ¢ forma de
expressar uma ligagdo emotiva considerada preexistente. Eram eles: a saudacgdo do Dror, a
bandeira vermetha com escudo dourado, a bandeira de Israel, o uniforme (blusa escoteira
azul-celeste, calga ou saia azul marinho ¢ mais tarde, blusa azul com corddo vermelho) -
mais usado em desfiles ¢ solenidades que no dia a dia - € os hinos Hatikva, Techezackna e
Internacional. Estes hinos eram cantados em hebraico, falavam de esperanga, forca e
revolugéo.

Apesar da crescente centralizagio das diretrizes educacionais (em termos de
formulagdio de principios e defini¢io de contetidos e métodos), a figura do madrich® sempre
exerceu um papel fundamental na agdo educativa drorista, pois era ele quem a colocava em
pratica. Reconhecida esta importincia, cuidados eram tomados para que os chanichim
ficassem sob a responsabilidade de alguém considerado suficientemente preparado, culto,
maduro, dinimico, capaz de dar bom exemplo aos mais novos, com suficiente infuigdo
psicologica e comprometido com as orientagdes ¢ os valores do Movimento. Mais que
“professor” ou “lider”, esperava-se que o madrich se colocasse na posigio de amigo
orientador de seus educandos, alguém bastante proximo a eles, cujas sugestdes fossem
respeitadas simplesmente por partirem de alguém confidvel e experiente (ndo por sua
posigdo ou titulo e sim por suas qualidades pessoais). O companheiro mais velho deveria
ser guia do mais novo, mas nunca tomar sey lugar como ser pensante.
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A lideranca do Movimento, além de encaminhar aos madrichim material educativo,
procurava organizar encontros freqlientes e semindrios especiais pata orientagéo e troca de
idéias sobre psicologia infantil e da adolescéncia, concepgbes mais atuais sobre educagdo,
métodos de ensino e sobre conteidos como cultura judaica, sionismo, geografia da
Palestina etc..

{...) ja em 1948, foi organizado em S3o Paule um Seminaric Educacional para que aprendéssemos
técnicas educacionais, porque o madrich era como um professor, educador, lider € meio chefe
escoteiro, tudo ao mesmo tempo. Até esse momento, usavamos [no Rio de Janeiro] apenas a
intuicio e alguma coisa aprendida com os mais velhos... e tinhamos os programas das sichot
(prelegdes) que, inicialmente, vinham de Porto Alegre e, depois, passaram a vir de S&o Paulo (...)
[No Seminério, tivemos] aulas de pedagogia (dadas por uma shliché argentina...) e de dangas e

cangdes em hebraico (um ingrediente importantissimo na nossa capacidade e segurar os jovens)...
18]

Nos semindrios, 0s programas eram apresentados e discutidos e os guias recebiam uma
orientagdo geral de como aplicd-los. Os madrichim também contavam com o auxilio de
companheiros € coordenadores educactonais no preparo das atividades semanais. Dentro da
programagdo, entretanto, as sichor ficavam nas méos de cada madrich, corriam pela sua
criatividade e competéncia. Em termos praticos (os depoimentos confirmam), o madrich era
relativamente livre para atuar em sua Avurzd: como havia muita liberdade, havia muita
criatividade também. O Movimento ndo se burocratizava. O bom madrich era, entre outras
coisas, alguém criativo que sabia estimular os chanichim. O madrich que ndo conseguia
deixar as criangas satisfeitas acabava deixando de ser madrich.

Dois madrichim nio preparariam a mesma sichd do mesmo modo. Se uns puxavam
mais para o lado intelectual, outros pendiam para as atividades esportivas ou artisticas.
Havia os que se dedicavam mais. Havia os mais carismaticos. Certos madrichim e
madrichot ficaram famosos por seu talento de educadores, sendo lembrados até hoje por ex-
chanichim e antigos companheiros. (Alguns educadores ¢ educandos estabeleceramn na
época lagos afetivos tio fortes que prevalecem nesses anos 90).

O acompanhamento pessoal dos chanichim, parte da agdo educativa do madrich no
Movimento, era praticamente tdo importante quanto o trabalho nos grupos:

(...} se vocé via alguém que estava com dificuldades, que estava faltando as reunides, que néo
prestava atengdo... era uma norma falar com ele individualmente o tempo que fosse necessario.
Entdio a gente ia geralmente para o Jardim da Luz {...) € dava grandes volitas por Ia falando dos
problemas pessoais, da familia, das aspira¢es... era uma forma importante de tentar entender o
outro (embora estas palavras nao fossem usadas) (...) os guias faziam isso sistematicamente com
seus chanichim. (...) o Movimento era profundamente educacional, a preocupagio era de formar
gente, ndo so politicamente, ia muito além disso, era orientacdo sexual, orientag&o profissional, ate
orientago religiosa se fosse o caso (o Movimento ndo era religioso, mas nada impedia que se
alguém tivesse com problemas religiosos pudesse discutir isso com seu madrich)... [13]

(...) se havia um menino que tinha brigadoc com a mae, porque a m&e ndo deixava ele vir as
atividades do Movimento, a gente pedia um encontro com os pais do menino... ia 1a, convencia,
dizia que n&o tinha perigo, que era uma coisa boa... A gente dava assisténcia ac pessoal mais
jovemn, todo tipo de assisténcia que eles precisassem. As vezes tinha uma jovenzinha em crise -
gente de 14 anos - chorava, n&o sabia o que fazer, n&o se encontrava (havia muito esse conceito
“ndo me encontro, nao sei quem sou!”, coisa daqueles anos) e voc& conversava com ela para
tentar ajudar. [14]

132



O talento do madrich era incrementado com Ieituras que visavam o0 seu
aprimoramento pedagégico. O proprio Movimento recomendava bibliografia com essa
finalidade (definida a partir de pesquisas e leituras de jovens do proprio Dror), publicava
textos de orientagdo sobre caracteristicas da juventude, personalidade da crianga, interesse
sexual na fase da puberdade, idéias de educadores etc.. E mesmo chaverim chegaram a
gscrever seus proprios artigos sobre metodologia educativa, a tragar comparagdes com a

educag¢fo no Dror argentino etc..

O sistema de kvutzd - a unidade educativa do Movimento - foi adotado para ser,
especialmente entre os mais jovens, o grupe de vida do chaver no Movimento, seu espago
de vivéncia em comum e aprendizado de valores coletivos, de aquisigio do contetdo
drorista e, segundo as pretensdes do Dror, onde o jovem resolverd seus problemas de vida.
A expectativa implicita era a de que as pessoas de cada grupo desses adquirissem cada vez
maior importdncia na vida do jovem do Movimento, tornando-se seus amigos mais
proximos, seus companheiros de brincadeiras, atividades e inquietagbes dentro e fora do
Dror. Para isso, havia uma preocupag@io de comstituir kvufzot coesas, com um numero
equilibrado de rapazes e mogas ¢ um tamanho adequado para serem grupos sociais, ou seja,
satisfazerem o desejo de relagdes pessoais mais amplas, €, a0 mesmo tempo, permitirem a
expressdo do chanich e o trabalho eficiente do madrich. Além disso, o Movimento
procurava criar em seus swifim um ambiente atracnte, alegre, satisfatorio que mantivesse os
jovens no Dror e que acabasse sendo considerado por eles como sua segunda casa, que
freqiientavam espontaneamente pelo tnico motivo de se achar & vontade 4. (E verdade que
a gravidade das opgdes exigidas e a importincia conferida ao trabalho sistematico no
Movimento tornavam, como muitos ex-chaverim reconheceram, o ambiente sério,
principalmente entre os mais vethos. Entretanto, sempre havia espagos para dangas, jogos
educativos ou descompromissados e brincadeiras organizadas ou espontineas, o chamado
ambiente juvenil.)

ampliando 0 Movimento

Chaverim de todas as idades atuavam no processo de recrutamento de novos
membros. Essa atividade consumia uma energia significativa dos droristas que procuravam
fazer com que outros jovens participassem das atividades do Movimento e se envolvessem
com a sua militdncia.

Um dos procedimentos mais comuns do que os chaverim chamavam de proselitismo
era visitar as familias judaicas existentes em um determinado local, antes ou depois de ter
falado com os garotos, para tentar convencer os pais a deixarem seus filhos freqilientar o
Dror. Nessas visitas, os argumentos mais utilizados eram os da maior possibilidade de
contato dos jovens com um meio judeu (algumas vezes, falava-se dos perigos da
assimilagéio), de aprendizado da cultura judaica e de socializagéo juvenil. Embora ndo fosse
segredo, no momento de ganhar a simpatia de pais ¢ filhos, os chaverim evitavam falar
diretamente em kibutz, proletarizacdo e alid, procurando destacar os aspectos lidicos ¢
culturais das atividades no Dror. O Movimento apresentava-se¢ implicitamente também
como um espago de lazer ¢ educagéo juvenis a custos muito baixos, algo bastante atraente
para familias sem muitas possibilidades de arcar com grandes despesas. Certos pais,
convencidos, chegavam a colaborar oferecendo o local para as reunides.
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(...) quando ia se fazer uma kvutzd nova num determinado bairro, havia grupos de itrachavut (que era
como se chamavam os grupos para a “formagao de amizade” e o proselitismo). a gente participava de
uma reunido, por exemplo, numa sinagoga, com grupo de pessoas mais velhas para quem a gente
pedia autorizagdo para se reunir ali e para visitar as familias judaicas que existiam [a, e eles nos
davam a lista de jovens na idade adequada... A gente fazia primeiro amizade com os pais ¢, depois,
chamava as criangas, que geralmente vinham envergonhadas, meio ressabiadas, mas incentivadas
pelos pais, e entdo a gente reunia um grupo de jovens naquele bairro. Quase sempre eramos bem
recebidos pelos pais. Nesse momento, o que valia era o charme de cada um (...). Eu me relacionava
bem e & evidente que, quando tinha uma garotinha mais bonitinha..., havia muita confusdo de
sentimentos... aquelas garotinhas de 13, 14 anos estavam despertando para sexualidade e quando
encontravam um rapaz charmoso gostavam mesmo. E mais uma vez eu fui chamado atenggo pelo
pessoal da minha kvutza, com inveja: * - Escuta, vocé esta se aproveitando das meninas?”. “- Eu ndo,
s6 estou fazendo itrachavut’. [21)

Outra forma de conseguir adeptos, considerada a mais eficiente, era conversar pessoalmente
com 08 jovens nas escolas, nas ruas, nos seus pontos de encontro ¢ por ocasido das festas de
confraternizagiio da coletividade judaica e dos feriados religiosos quando as familias iam
rezar - plantado dentro e fora das sinagogas, o pessoal do Dror procurava iravar
conhecimentos, apresentar suas idéias € conseguir interessados para o0 Movimento.

No Rio de Janeiro, o proselitismo era um trabalho organizado e uma tarefa muito importante. (...)
valia tudo para atrair garotas para o Movimento, até namorar se fosse preciso - tanto que algumas
meninas da burguesia j& estavam prevenidas por seus pais. - “Passear juntos sim, visitar o Dror
nao’. Nas nossas reunides, prestavamos conta desse trabatho: "fui até & sinagoga...”, “falei com
tais pessoas...”, ou “vai haver uma festa la no..., vamos ia e se for o caso até dangamos com as
mogas” - ai, valia até freqlientar bailes, ndo pela farra, mas para conseguir adeptos. [15]

Nos primeiros tempos do Dror, o proselitismo era uma tarefs relativamente facil e de
resultados compensadores, quanto mais distante do episédio da I Guerra e da proclamagéo
do Estado de Israel, mais dificil se tornava o recrutamento. Por outro lado,
geralmente os pais ndo colocavam obsticulo a participagéo das criangas nas atividades do
Movimento mesmo sabendo que se tratava de um ambiente juvenil 4, sionista e socialista.
As oposigdes cresciam 4 medida em que os filhos se aproximavam da idade de interromper
os estudos e se preparar para emigrar.

educacio nacional

Para cumprir os objetivos da educagdo nacional, tendo em vista o que
diagnosticava, com relagéio ao ambiente ¢ estilo de vida do jovem judeu na Didspora, como
deficiéncia de conteido nacional e falta de capacidade criadora prépria, decorrentes do
processo de assimilagéio e perda da indentidade judaica, o Movimento admitia langar méo
de recursos, os mais variados, que pudessem servir de meio de ligagdo emocional e
racional entre o chanich e o povo judeu.

O Dror procurava esclarecer os chanichim e seus familiares sobre os perigos da
assimilagdo e a importincia da educagfo nos valores judaicos’. Propunha-se a colocar os
educandos em contato com as criagdes culturais, filoséficas, literarias e artisticas do povo
judeu. Nessa diregfio, tentava comemorar, de forma mais viva possivel, festas e datas
nacionais, tradicionais (aceitas pelo valor emocional) e modemas, aproveitando para
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introduzir os chanichim na arte ¢ nos simbolos nacionais. Sempre que possivel, tratava de
revesti-las da nova roupagem adquirida em Israel, especialmente no kibutz,
“transformando-as® em festas da Liberdade, da Natureza etc.. Para o Movimento, a
importéncia de se comemorar o Shabat, por exemplo, ligava-se néio ao cardter religioso
geralmente atribuido a ocasido e sim ao seu significado de ser um dia especial de descanso
para todos.

O Dror assumia para si a tarefa de colocar os chanichim a par da situagiio do
Judaismo ¢ das comunidades judaicas no mundo e mostrar-lhes a realidade de Israel (suas
realizagGes econdmicas, sua nova cultura, seu folclore renovado, sua geografia, sua politica
interna ¢ externa) através do estudo de temas especificos, da discusso de artigos de jormnal e
noticiarios e da divulgacio de musicas, obras literarias e dangas. Alimentava também suas
proprias publicacdes em portugnés com informagdes sobre Israel, tradugBes de artigos de
jornais, contos, poemas e letras de cangdes israclenses. E orientava o trabalho voluntario de
seus chaverim em favor de organismos judaicos internacionais como, por exemplo, a
participagdo nas campanhas de arrecadagfio de dinheiro para 0 KKL.

O Movimento dispunha-se a incentivar o aprendizado do hebraico, proporcionando
cursos, sempre que possivel, ou encaminhando os chaverim para cursos externos,
promovendo a familiarizagio com termos em hebraico na vida cotidiana e abrindo espagos
para a conversagio nessa lingua.

Na educagdo nacional drorista, a Histéria, como era de se esperar, desempenhava
um papel fundamental. O Dror procurava transmitir a seus chanichim a Histdria judaica da
Antigiiidade a Isracl Independente, passando pelas tragédias e vitérias do povo judeu, o
movimento sionista, a resisténcia a0 nazismo etc.. (Nesse aspecto, é facil constatar um viés
bastante nitido na escolha de temas e na forma de aborda-los, pois, como diria E.
Hobsbawm, explicando o uso da Histéria para objetivos politicos como a criagsio ou o
fortalecimento de identidades nacionais, @ Histéria é a matéria-prima para as ideologias
nacionalistas ou émicas ou fundamentalistas, tal como as papoulas sdo a matéria prima
para o vicio da heroina. O passado é um elemento essencial, talvez o elemento essencial
nessas ideologias. O passado legitima. O viés ndo era privilégio do Dror j& que, segundo
este mesmo historiador, a histéria da fundacdo de Israel deixou de ser escrita como
propaganda ou polémica sionista aproximadamente quarenta anos depois de o Estado
comegar a existir. E o Dror recebia toda essa influéncia.® Por exemplo, na educagio
drorista, a Histéria judaica antiga ¢ relacionada 4 Histéria do sionismo modern , COIMO S¢&
houvesse de fato uma continuidade entre elas’, o que reforga, em termos de representagdes,
a legitimidade do Estado judeu.)

Uma das dificuldades em promover a educagdo nacional no Movimento residia no
fato de que, em palavras droristas, faltava conteiido judaico acs proprios madrichim, devido
ao processo de assimilagdio®, ou seja os préprios instrutores muitas vezes tinham que
estudar para conthecer as tradigSes ou a nova cultura israclense e “aprenderem” a ser judeus.
Portanto, as ligagdes dos chaverim com o judaismo faziam parte de um processo de
construcio da identificagdo nacional e no de algo preexistente como, contraditoriamente,
alguns documentos procuravam fazer crer.

educagiio social
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Quanto a formacdo social, o Dror procurava, a comegar com pelas criangas,
incentivar o hébito do trabalho manual ¢ da vida no campo, rude e sossegada em contraste
com a ruidosa em movimentada vida citadina. As kvutzot realizavam atividades como a
construgo de maquetes ou plantagéio de hortas, freqiientavam exposigies de fotografia com
conteudos relacionados A técnica, ao trabalho e a vida dos trabalhadores, visitavam oficinas
e fazendas.

Quando atingiam a idade considerada adequada ao inicio da profissionalizacio
(apds o término do curso ginasial), os chanichim recebiam orientacfio para fazerem cursos
técnicos ou agricolas, estgios em fazendas ou granjas escolhidos a partir das indagac¢&es:
Como poderei ser iltil ao coletivo e respeitar minhas inclinagdes pessoais? Em que oficios
poderei produzir o maximo? Em qual deles me adaptarei melhor? Quando o sujeito ainda
ndo havia definido sua vocagio, era aconselhado a explorar varios tipos de atividades. Se
tinha inclinagbes ndo produtivas, como interesse por astronomia, filosofia ou cinema, era
incentivado a escolher um oficio produtivo e aproveitar as chances dadas pelo coletivo
para satisfazer suas necessidades de ordem cultural’

Paralelamente, atento a sen objetivo de provocar nos chaverim uma mudanga de
classe social, o Movimento procurava despertar a sensibilidade dos chanichim para as
questdes sociais, a critica & sociedade burguesa'® ¢ a revolta contra as injusticas através do
incentivo & leitura de artigos de jornais, contos e romances de cunho social, a observacgio
das condigdes de vida e luta dos trabalhadores ¢ explorados, 2 produgiio de textos sobre o
assunto e ao estudo da Histéria Geral destacando seus aspectos sociais.

Numa fase posterior, os de mais idade (e somente eles), que ja estariam capacitados
2 compreender e tomar uma posi¢éo consciente, eram introduzidos pelo Dror na ideologia
socialista 2 partir do estudo ¢ da discussdo de temas como a origem da propriedade
privada, a historia da luta de classes, a critica & ordem social burguesa, os caminhos para
a igualdade social e a sociedade socialista. O Movimento dispunha-se, dessa forma, a
orienfar o sentimento de revolta para a busca dg solugdo. Esse processo educacional
intensificava-se conforme avancava a idade dos chanichim. E, segundo a ideologia do Dror,
era necessario que ocoIresse a0 mesmo tempo em que a vida material do chaver se
transforma: quando ¢le passa a desenvolver uma profisséo manual, a mudar seus hébitos e
modo de vida, a viver do seu proprio trabalho. S6é assim comegariam a surgir as condicdes
objetivas para a incorporagio da verdadeira e consegiiente convicgdo socialista (bem de
acordo com a lejtura drorista do marxismo e sua relagiio entre pensamento e condicbes de
vida materiais). A proletarizagio s era vista como completa no kibutz, longe do antigo
estilo de vida da Diéspora, entretanto todos os esfor¢os no sentido de abandonar o estilo
burgués e aproximar-se da classe operdria - como, por exemplo, compatibilizar escola e
trabalho, realizar pequenos servigos, ter um emprego produtivo - eram incentivados pelo
Movimento. E, finalmente, como esta revolugdo pessoal s6 era tida como valida se
plenamente consciente, um estudo ideolégico profundo deveria acompanhar a
profissionalizagdo atribuindo-lhe sentido. O 4pice da educagfio, no Brasil, para a vida de
trabalho produtivo era a experiéncia na Hachshara.

educagio do cariter

A preocupacio com a educagdo do cardter dos chanichim era especialmente forte
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com relagdo aos mais novos. Demandava o acompanhamento do madrich que deveria
atribuir-thes tarefas nas quais eles tivessem que manifestar suas qualidades de cardter.
Assim, a partir de jogos, interpretagSes de contos exemplares, discussdes em tomo de
situagdes reais e episédios histdricos, atividades que exigem iniciativa e responsabilidade, o
instrutor observava as opiniGes e o comportamento de seus chanichim sendo responsavel
por corrigir rumos e apontar, conforme o caso, os procedimentos aceitiveis de acordo com
os pardmetros de honestidade, forga de vontade, auto-disciplina e coragem que o
Movimento procurava desenvolver nos jovens.

Como esse tipo de formagéo educacional ndo dependia tanto de estudos especificos
e atividades elaboradas como a educagdo nacional ou a social, o trabalho pessoal de
observagio e aconselhamento feito pelos madrichim, no dia a dia, juntamente com o
estimulo & iniciativa prépria e o senso de autocritica do chanich eram tidos como
fundamentais para a educagdo do cardter ¢ a adogdo de comportamentos dignos e de
principios morais e éticos - de acordo com o Movimento, bem entendido.

Assim como o aprimoramento fisico era considerado um elemento importante na
Jormagdo do cardrer (ao contribui para melhorar a auto confianga, a coragem e a iniciativa
do jovem diante de qualquer tarefa), a simplicidade na aparéncia - entendida como o uso de
vestimentas simples ¢ sem enfeites - ajudaria a mudar a aperfeicoar a esséncia dos
individuos.

educacio fisica

Como gjudar a crianga a néo ser galltica, a néo ser um judeuzinho do Galut: um ser fraquinho,
coitadinho e magrinho? Vamos leva-lo para a natureza, vamos desenvolvé-lo, vamos fazer

esportes. (...) A crianga tem que praticar esportes, porque a gente quer criar um tipo de judeu
diferente... Entdo, vocé fazia uma atividade esportiva, uma macabia, ou um dia de esportes... [14)

Embora a educacgdo fisica fosse uma proposta para todas as faixas etrias do
Movimento, ela atingia especialmente os mais novos ficando, na pratica, em segundo plano
entre os mais velhos. O Dror aproveitava a experiéncia do movimento escAutico, mas
procurava eliminar a competicdo individual substituindo-a pela cooperagio nos grupos.
Assim, 0s jogos € os esportes coletivos tinham a preferéncia por estimularem o sentimento
de equipe e o companheirismo.

Os cuidados com a satde, o desenvolvimento atlético, o convivio com a natureza
eram desafios que se impunham também entre os mais velhos principalmente em longas
caminhadas e no trabalho nas terras da Hachshara.!! O Dror considerava o fumo prejudicial,
fisiologica ¢ psicologicamente, ¢ se esforgava para educar seus chaverim desde cedo contra
cle. Entre os ja fumantes, as campanhas antifumo nfio faziam tanto sucesso, exigindo a
tolerdncia dos mais radicais que propunham que nfo se fumasse em nenhuma das atividades
do Movimento.

educagio sexual
A educagdo sexual envolvia esclarecimentos sobre a fisiologia humana e o

amadurecimento sexual, discussdes em grupo sobre aspectos sociais e morais da atividade
sexual e orientacdo individual, considerada imprescindivel na busca de solugBes
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particulares, adequadas a cada caso.

(...) o madrich deve procurar se pdr a par do problema de cada chanich e aconselha-lo na sua
solug:ao de forma particular tomando o cuidado de néo encontrar solugdes faceis, standarts que
ngo sejam reais e aplicaveis. Desta forma podemos encaminhar o chanich para uma solugéo
positiva de seus problemas sexuais opondo-nos a influgncia que este recebe de fora, colocando-o
[0 sexo] como uma questdo natural e ndo misteriosa, orientando-0 para um sentimenio de amor

verdadeiro. [Markin Tuder. Principios da nossa educagdo, Kibutz Bror Chail. Hanhagé Eliona - Ichud Hanoar Hachalutz,
1956.]

Deve haver confianga e entendimento entre o madrich e os chanichim. O madrich deve ser
cuidadoso para n&o ‘pregar sermdes’ ou impor leis, mas deve desencorajar certas praticas e dar
boas razbes de por que elas s&o indesejaveis. O mais importante talvez seja o lider ser um

exempio (...) porque seu comportamento tera muita influéncia entre os membros do seu grupo. [*sex
education”. Proposta educativa conjunta. 1563.}

Os assuntos a as abordagens dependeriam das idades. Para tratar do tema, os
madrichim procuravam adquirir conhecimentos de biologia e psicologia relativas a cada
uma das fases por que passavam os chanichim desde a inféncia (reconhecia-se: hd poucos
principios gerais que se aplicam a todos os grupos de idade) aventurando-se em leituras e
discussdes, textos de psicologia, comportamento social e fisiologia. O Movimento também
convidava especialistas, médicos € psicologos, para dar palestras sobre sexualidade aos seus
chaverim e colaborar com seu trabalho de educagdo sexual em vérias das cidades em que
atuava. Esses especialistas, por vezes traziam material, brochuras e livrinhos, que passavam
a ser incorporados na preparagdo das sichot.

educacgio intelectual e educagio artistica

Havia uma preocupagéio clara em fazer das reunies com os mais novos atividades
dindmicas e mais atraentes que as das escolas. Os recursos mais utilizados eram a leitura de
contos (despertavam o interesse apelando para a imaginagfo), os trabalhos manuais
(maquetes, miniaturas, dlbuns botinicos, enfeites, desenhos etc.), os passeios e visitas, as
comemoragfes, as cangles, dangas e representacdes teatrais, as atividades escauticas e
esportivas € 0s jogos coletivos. Para a transmissdo de conteldos, os madrichim
costumavam adotar a conversa direta através de perguntas e respostas proporcionando aos
chanichim oportunidades de se expressar ¢ emitir opinides.’® As propostas de atividades
contidas nos programas educativos para tzofim eram bastante detalhadas e, além disso, os
instrutores podiam contar com outros materiais como as brochuras Teatro para tzofim €
Jogos publicadas para facilitar seu trabalho. Esta dltima, classificava os jogos por tipo (de
saldo, ao ar livre, em volta de fogueiras e para desenvolver os sentidos) e adequagdo etaria
¢ explicitava suas regras, desenvolvimento ¢ propdsitos educativos.'?

A metodologia empregada com os adolescentes estimulava as discussdes e
procurava, segundo queriam instrugdes dadas aos guias, exercitar sua capacidade de
discriminar e refletir sobre idéias e questSes morais evitando o discurso ideolégico
reservadc aos mais velhos. A diversidade de atividades era mantida (passeios, idas a
cinema, teatros, trabalhos manuais, audi¢do de musica erudita, atividades ao ar livre, dancas
etc.) e enriquecida com as discussdes sobre os livros do més, que deveriam ser lidos por
todos, as sichor desenvolvidas pelos proprios chanichim e os exercicios de julgamento (em
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que cada um dos lados defendia uma opinifio diferente procurando fumdamenté-la com
argumentos).* Para o trabalho com os garotos acima de 15 anos, um programa educativo
recomendava a énfase nas explicagdes racionais e nas interpretacdes; além de literatura de
ficgdo, livros de Historia e Sociologia passavam a fazer parte de suas leituras. '’

Entre os ovdim (por volta dos 18 anos), considerados aptos a ter, por exemplo,
conhecimentos de marxismo - visto como critério de andlise social a ser aplicado na
apreciagdo dos fatos histdricos ¢ cotidianos - a “metodologia de ensino” aconselhava que
cada conceito fosse precedido de exemplos que o justificam, que a superficialidade das
vulgarizagdes fosse evitada, que obras originais de Marx e de Engels fossem lidas e
comentadas ¢ seu vocabulério se incorporasse & kvutzd, e que 0s chanichim tivessem acesso
a textos que empregam a andlise materialista histérica (como A questdo judia, de A.
Leon).'® Os assuntos podiam variar mais ao sabor dos interesses dos chanichim, e boa parte
das sichot ficava a cargo dos proprios educandos, supervisionados pelo madrich.!’

(...) numa idade mais velha a gente falava muito... {meu Deus do Céu!) tudo naquela época era
assunto. Eu me lembro, por exemplo... [que discutiamos] temas incriveis como a “pena de morte”,
a "eutanasia’... [14]

A orientag8o geral era para que fossem evitadas a todo custo as respostas ficeis aos
problemas levantados pelos chanichim. Sempre que possivel, o madrich deveria tentar
fazer com que eles mesmos procurassem as respostas « fundamentadas num conhecimento
mais profundo - através da leitura, estudos e pesquisa. O madrich acompanharia os estudos
de assunios de interesse particular do chanich colocando & sua disposi¢fo o material
necessario ou ensinando a localizi-lo e utilizd-lo ou ainda formando, entre os chaverim,
grupos de estudo de determinados ramos da cultura. O Movimento - diferentemente da
escola, considerada repressora, com sua obrigatoriedade e seu sistema de estimulos
artificiais (provas, notas, promocdes e repressdes) - procurava incentivar nos chaverim o
estudo voluntirio e independente de temas que os interessassem. O madrich deveria
também estimular o habito de leitura entre seus chanichim através de indicagdes
bibliograficas (para evitar dispersdio), debates sobre determinados livros, comentérios e
criticas.'®

A capacidade de expressar idéias através da palavra oral ou escrita era um valor
alimentado no Movimento. Desenvolvé-la fazia parte dos objetivos educacionais do Dror
que, para tanto, incentivava a participagiio dos chanichim em sichot, debates e trabalhos
escritos de toda espécie: jornais de parede, boletins especificos das kvurzor, boletins
informativos de distribui¢io interna (editados pela diregdo e pelos snifim)'®, jornaizinhos
das shichavot, publicacSes mais amplas do Movimento como a revista Dror ¢, mais tarde,
o Jornal do Dror. Isso explica a variedade ¢ quantidade de textos produzidos pelos
chaverim versando sobre os mais diversos assuntos, de politica internacional a comentarios
de livros ou crénicas divertidas relatando um passeio ou piquenique, de artigos de ideologia
& tentativas de produgdio literaria ou poética.’ Com apoio dos companheiros, Henrique
Sazan publicou, em 1956, seu préprio romance, Uma crianca estd chorando (Waldemar
Kutner fez a gravura que ilustra a capa do livro), que narra a histéria de André - um jovem
violinista que se torna militante de um movimento pacifista e morre defendendo suas idéias
- ¢ Bernalda, sua namorada - que, gravida de André, prossegue na luta contra a ameaca da
I Guerra e pela construgéio de uma nova sociedade, bem no espirito drorista.
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Os snifim do Movimento procuravam manter também uma biblioteca prépria, cujas
estantes reservadas aos livros sobre Israel, sionismo e sionismo socialista eram alimentadas,
em boa parte, por livros editados pela Organizagdo Sionista Mundial ou pelo MAPAIL - o
que, sem duvida, direcionava a formacio intelectual dos chaverim com relago a esses
assuntos, mas niio de modo determinista, pois eles também tinham outras fontes de pesquisa
como, por exemplo, obras da Biblioteca Municipal. Com freqii€ncia, o Movimento
realizava semindrios com gente do proprio Dror ou convidados de fora, sobre assuntos
especificos, completando e enriquecendo os temas dos programas educativos.

(...) por exemplo, o assunto alienagdo: fui até a USP e [como maskir] convidei o filosofo Gianotti
para nos ensinar, porque jd estdvamos estudando um pouco de Marx. Alugamos os galples da
festa da uva de Jundiai e, durante trés dias, o Gianotti deu seu seminario para 60 ou 70 jovens que
jotaram o espaco. As mocas ficaram entusiasmadas com ele e enamoradas (porque ele era bonito)
e nos ficamos com dor de cotovelo.., [risos] mas foi muito interessante.[25]

Freqiientar bibliotecas, museus, exposigbes de pintura, cinemas, teatros e concertos de
miisica erudita era algo bastante comum na vida dos chaverim, incentivados pelo espirito do
Movimento que valorizava tanto a producio erudita quanto a cultura popular. Os chaverim
procuravam driblar o custo dos ingressos economizando dinheiro, tentando entrar de graga,
ocupando os lugares mais baratos dos teatros ou oferecendo-se para atuar como claque.

... a gente ficava completamente por dentro das atividades culturais que aconteciam em S&o Paulo...
14 de cima, no “poieiro” do Municipal, vimos a Opera de Pequim, o Teatro Italiano...[31]

A educagdo artistica - entendida como a educacdo da sensibilidade para a
apreciagdo de obras de arte - era uma das preocupacdes do Dror, que chegava a organizar
proje¢io de filmes e proporcionava palestras sobre temas de arte, além de abrir
oportunidades para a formagio de corais, pequenas bandas, grupos de dangas folcloricas
judaicas ou de teatro e para a expressdo artistica através do desenho, da pintura, da
modelagem, da musica e da fotografia.

... havia sempre coisas para todos fazerem, cada um de acordo com seu talento... {(era algo
efervescente!)... todo mundo sentia necessidade de se expressar.. eu, 0 Kucinski e outfros
mantinhamos um jornal mural... Desenhdvamos, pintavamos... todos participavamos e
acabavamos desenvolvendo habilidades que néio sabiamos ser possivels. Nos faziamos uma
cultura paralela, informal, mas que deu frutos extraordindrios: gente muito boa descobriu naquela
época qual era o seu caminho. [21]

A gente ia bastante a concertos no Municipal (...). Foi um periodo em que eu comecei a valorizar
coisas como musica classica, teatros, filmes (indicados e depois discutidos). Conversavamos sobre
livros, shows e pecas de teatro. Alguns atores hoje importantes eram do Dror {...) [e |4 organizavam
grupos de teatro], como o Hugo Jordanovsky (que é um ator de teatro importante em Israel, hoje
Hugo larden) e o Abrado Farc {que é ator de telenovelas aqui no Brasil). Esse pessoal foi
encentrando espago dentro do Movimento. [27]

O Dror incentivava muito atividades culturais. Cinema e literatura eram apoios essenciais. (...) por
causa do Davi Perlov, freqiientamos a cinemateca do MASP (o Davi, hoje, € um cineasta
importante em lsrael), através dele nés tomamos conhecimento dos classicos. Nos iamos a
Cinemateca a hoite assistir a0 Encouragado Polenkin para depois discutir... {13]

140



Se nao fosse pelo Movimento Juvenil, talvez eu nunca soubesse que existia uma Cinemateca, que
exibia filmes especiais, fora dos cinemas comergiais. [29]

jamos muito @ Cinemateca da cidade (uma coisa muito boal) ver filmes sobre Revolugéo
Espanhola... ao Cine Jussara, onde passaram os primeiros fimes do Ingmar Bergman... filmes
franceses... (Era o maximo!) {26]

O Movimento era muito ecléfico e fazia muita questiio de o chaver ndo tivesse sé conhecimento
técnico. Acabavamos virando cinéfilos. Assistia-se de tudo, desde musicais até... ndo havia uma
‘censura” no Movimento, o que havia eram recomendagdes para determinados filmes, de arte,
eurapeus... franceses, gue n3o eram muito comuns.... [21]

Néo foram poucos os que declararam ter despertado seu gosto pessoal para a musica
erudita nas audigGes (de discos ou de musica ao vivo) promovidas pelo Movimento juvenil.
Desde cedo, os ouvidos dos chaverim recebiam doses de escalas e harmonias. Um programa
educativo sugeria que os zofim ouvissem mijsicas descritivas (nas quais o compositor se
propds a descrever algo através de soms) ou de construgdo ficil (caracterizadas pela
repetigdo); para o primeiro caso, recomendava enire outros: Pedro e o lobo, de Prokofiev,
Carnaval dos animais, de Saint Saens, O véo do besouro, de Rimsky-Korsakov e Aprendiz
de feiticeiro, de Paul Dukas, para o segundo caso, minuetos, valsas, rondds e pequenas
marchas de Mozart, Bach ou Haendel.

O interesse especial por misica e o talento individual de alguns chaverim deixaram
suas marcas no Movimento juvenil.

Minha vocacao para a musica apareceu antes de eu entrar para o Dror, aos 4 anos e meio. Quando
eu entrei no Dror, n&o s6 havia espago para eu me desenvolver (...}, como também a musica era
muito prezada no Movimento, sobretudo Beethoven. E eles me pediam... e et me lembro que eu dava
algumas aulas, audigbes, colocava discos, explicava... Quanda eu dava concertos, o grupo ia assistir,
apoiava, era muito bom... Quando tinha que plantar, mexer na terra (...) su ficava com medo de
machucar & m&o... e tinha um pianozinho & (no sitio em Teres6polis) e um rapaz que tocava violino -
entdo me davam umas horas e eu ficava ac piano com esse rapaz, ou seja, eles respeitavam
bastante esse lado meu [de pianista] sim. (...) Me lembro das reunides, ¢ de eu estar sempre tentando
levar as coisas para a musica, eu e o Isaac Karabtchevsky (...} nés tentdvamos levar a musica para o
Movimento... [20)

O Isaac Karabtchevsky foi um madrich que me influenciou bastante ndo sé como madrich, mas
também com seus ensinamentos de musica. Ele nos ensinava a tocar chalil, um tipo de flauta doce,
levava a gente ao Pré-Arte, em concerios, em cursos de musica, formava corais em que
cantavamos juntos sob sua diregéo... [29] '

Qutros tipos de musica, além da erudita, eram valorizadas no Movimento juvenil,
como certas manifestagdes da MPB - ndo o samba ou as misicas de carnaval e sim misica
“folclorica™, “de raiz” ou do tipo-Dorival Caymi (sobre os pescadores, os trabalhadores
pobres etc.) - € as nuisicas israelenses, em hebraico. Em 1959, o Dror publicou um kvro
(Shirom, 268 péaginas) de cangdes judaicas (sabdticas, hinos e marchas, ao redor da
fogueira, pastoris, de amor, de datas comemorativas, biblicas e “sionistas™), em hebraico e
com tradugfio em portugués, que chegou a ser vendido para a coletividade judaica.

A arte em geral encontrava bastante espago nas preocupacdes do Movimento.

.. um exemplo de discuss@o comum no Movimento: “o que distingue um artista do artesdo?”.
(Tinhamos uma vis&o muito roméntica do artista que sofre e vive para sua arte). (7]~
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O Davi [Perlov] pintava. Eie nos aproximou muito da categoria artista, do mundo do artista, dos
direitos do artista, de aceitar o artista, de entender que o artista ndo é um burgués. E eu me lembro
que, por exemplo, a gente contava para as criangas a historia da formiga e da cigarra, e a moral ali
€ “tem que trabalhar’, mas a gente sempre conduzia a conversa com as criangas para dizer: “ndo
€ s6 trabalhar, o artista, aquele que canta ou aquele que pinta, que nao & um trabalho convencional,
ele tambem e alguém nosso, nac estd certo esta maldade da formiga com a cigarra (...) o artista

tem que ter o seu lugar também na sociedade, tem que ser reconhecido, tem que ser protegido”.
[14]

Além das discussGes sobre arte e artistas previstas na programagio educativa, varios
chaverim se sentiam a vontade para escrever artigos sobre arte, misica e arquitetura nas
publicagées do Movimento. Henry Mau teceu comentdrios sobre a musica popular
israclense”. Vittorio Corinaldi escreveu sobre a relagio do Movimento com as
manifestagdes artisticas:

No nosso movimento n&o aceitamos férmulas para encarar seja qual for a manifestagdo humana.
Mas [com relacao a arte] (...): condenamos o charlatanismo de produgdes mascaradas com o rétuio
de anie pela arte e as que visam unicamente interesses partidérics. Damos valor aquilo que

preenchendo os requisitos de obra de arte possua ac mesmo tempo um valor social. [Arte e
Movimento®. Dror, n.6, fev.1951]

Nair El Asari, orientadora de madrichim, procurou educar através da arte:

A gente pegava o material todo dos programas e reformulava, refazia, recriava... Para preparar ¢
material educativo, também faziamos pesquisas em bibliotecas e passavamos para os madrichim.
(Nesse aspecto, existia muita liberdade, que era um principio do Movimento}. Na época, eu era
ligada muito & arte e gostava de preparar material sobre isso. Eu usava o livro Educacdo Através da
Arte, do Herbert Read, n&o para alimentar a ideologia propriamente dita, mas para fazer, através
da arte, um homem mais feliz e mais perfeito, dominar seus aspectos mais animalescos. Eu
acreditava muito na fungfio social da arte. Para os chanichim conhecerem arte, eu fazia
exposigdezinhas - sobre Picasso ou Paul Klee, por exemplo. Depois, dava papel para as criangas
desenharem... Era 0 meu foque pessoal no Movimento, as pessoas adotavam minhas idéias e
compartilhavam delas, mas vinha muito da minha parte (...) eu achei na biblioteca um livro sobre o
desenvolvimento do desenho infantil, trouxe isso para 0 Movimento e dei um curso para os meu
orientandos.

0§ programas

Os programas educativos (fochniof) eram os principais componentes da educacdo
intelectual. Através deles, o Movimento transmitia sistematicamente aos chanichim ao
longo dos anos (10 aproximadamente, para os que ingressavam na infincia), conhecimentos
gerais e ideolégicos que complementavam (em alguns casos contestavam) os aprendidos na
escola.

Vale a pena nos determos um pouco mais sobre os tochniot do Movimento, que
ainda hoje chamam a atenc#o pelo grau de elaboragfio que denotam e por suas concepgdes e
pretensGes traduzidas em contetidos e atividades sistematizadas com o objetivo de
influenciar ¢ mais, de formar pessoas, tormando-se um dos instrumentos mais importantes
da a¢do educativa do Movimento.

Até meados dos anos 50, os programas eram escritos por um grupo determinado e
depois submetidos a aprovagfio da assembléia nos congressos educativo e geral.
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Lembrangas de ex-chaverim ddo uma idéia do grau de criatividade envolvido na elaboragio
desses programas. Paulo Singer recorda-se:

[Para fazer os programas] havia uma certa dificuidade em se conseguir bibliografia e material,
{Como nos eramos jovens inexperientes, eu acho que qualquer bibliografia j& estava bom para
nés.) {...) eu sei que inspirei pra burro o Movimento na parte educacional (...) Eu me guiava muito
petas minhas leituras pessoais. (...) N6s liamos coisas muito semelhantes, n&o por obrigagéo, mas
porque eram as leituras que emocionavam os jovens muito politizados dessa época. (...) os
avangos [intelectuais] que haviam eram avangos meio coletivizados, cada um de nos que descobria
um novo universo através de um autor importante, socializava, escrevia, fazia seminarios (& uma
idade otima [entre 16 e 20 anos] (...), € uma idade em que se esta descobrindo o mundo e nés
descobriamos mais ou menos coletivamente). O que caia na mao era socializado e acabava
entrando um pouco nos programas. Havia liberdade para serem encaixadas coisas nesses
programas. Havia um nicleo sionista, evidentemente, que era mais ou menas padrao. (e sobre isso
eu li muito pouco, porque, de fato, n&o havia muita literatura). Havia um trago socialista, necessario,
e nesse a gente tinha toda a liberdade, entfo, nessa parte, a gente avangou muito. E havia
perguntas filosdficas e um pouco de psicandlise (na medida em que o Sigue [Friesel] se interessou
por isso e trouxe essa problematica para dentro de nés).

Normalmente, nossas fontes eram fontes modestas, era o gue havia. Estavamos vivendo
um momento democratico no pals, entéo, vocé tinha uma certa profusdo de anélises alternativas.
(O Partido Socialista era muito pequeno publicava muito pouco, mas havia um jornal chamado
Folha Socialista que a gente lia e que era interessante). (...) o pessoal me pedia para preparar
material especialmente sobre marxismo, materialismo histrico, politica internacional, nogtes de
economia... essas coisas sobre o que eu lia mais...

Nos primeiros tempos, o madrich recebia uma lista com o titulo de cada sichd,
indicages sumatias de como desenvolvé-las e &s vezes alguma bibliografia, Os programas
que chegaram, mais tarde, do Movimento mundial sediado em Israel j4 eram bem mais
completos. Entretanto, ndo ¢ demais ressaltar que a aplicagdo dos programas exigia um
esforgo grande dos madrichim na realizagio das “aulas” e atividades.

As verses destinadas 4 educagio dos mais jovens eram mais detalhadas, enquanto
se esperava dos mais velhos que definissem com maior autonomia seus interesses e
caminhos educativos levando em conta sua posi¢éo diante dos objetivos do Movimento.

A medida em que ia subindo de idade as nogdes ficavam mais imprecisas e se promovia mais
debates e discusses... e a coisa [a atividade educacional], na verdade, dependia muito mais da
criagao local. (...) Durante a semana, marcava-se uma reunido do Chug de madrichim {...), e entdo
discutiamos o assunto que seria 0 daquela semana (...). Depois, a gente ia atrés de artigos ou
livros sobre aquele assunto e um falava para o outro, inventava um pouco e cada madrich dava o
seu. (...} A gente tinha sempre a sensago de estar criando um mundo. Mesmo havendo uma certa
hierarquia, n&o havia burocratiza¢@io (isso eu sei, porque os Movimentos juvenis comunistas eram
muito burocraticos e o nosso n&o), e era fantastico, cada vez tinha uma novidade, uma idéia a ser
discutida, elaborada, alguém que trouxe alguma coisa... (...) quando apareceu Kafka, foi uma farra
(-..) inha um sujeito que lia muito (e hoje € professor de literatura e mora no kibutz), o Moisés
Bentkovich, ele foi o primeiro que cormegou a ler Kafka, ndo sei de onde ele tirou, mas espalhou
para todo mundo... [25]

Os programas, além de procurarem respeitar as diferengas etdrias (interesses e
capacidades), seguiam uma dire¢dio determinada: caminhavam do geral para o particular e
do concreto para o abstrato nfo s6 no desenvolvimento de cada tema, mas também a0 longo
dos anos que compreendiam todo o processo educativo do jovem no Dror cuidando para
que as demandas da educagio nacional, social, de cardter, intelectual, fisica e sexual
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fossem contempladas neste processo. Dessa maneira, o foco principal da programagio para
os tzofim (a primeira faixa etaria) era conhecimentos sobre a natureza € as criagdes do
homem e o cumiculo de estudos da ditima camada jovens mais velhos do Movimento
tratava de assunios como movimento kibutziano ou problemas politicos em Israel. Em
linhas bem gerais, os programas dos chanichim das camadas intermediarias incluiam, na
seqiéncia: o homem perante a natureza, 0 homem no espago e no tempo (geografia e
histéria), ideologia (critério de interpretagio do mundo e andlise das sociedades). SHo
“linhas gerais”, porque, assim como as shichavot ndo foram sempre as mesmas durante o
periodo estudado - sendo mais ou menos abrangentes, mudando de nomes - os programas
também se modificaram em termos de contetdo especifico para cada faixa etaria,
Exemplos:

O II Kinus Chinuchi (1951) propunha um programa de quatro anos para fzofim e
apresentava sugestGes de atividades para todos os encontros das kvurzor de fevereiro a
dezembro. Nos dois primeiros anos, entre 0s temas a serem desenvolvidos - através de
contos e brincadeiras no primeiro ano e de “aulas expositivas” e “saidas” (visitas a fabricas,
bairros operarios, zoolégico, orquidario, bosques etc.) no segundo ano - estavam: planfas e
animais, amizade e ajuda miitua, liberdade, trabalho, arte, judaismo e vida em Israel. O
segundo ano ainda incluia: Brasil (os seringueiros, os indios, as indistrias e os gaiichos),
povos do mundo e comunicages. No ano seguinte, as criangas aprenderiam sobre as
diferenciagdes sociais estudando a rua (bairros, subtrbios), sobre 0s produtos alimenticios,
o trabalho agricola, a caga e a pesca observando a feira, sobre a maquina ¢ os aspectos
sociais do trabalho procurando entender a fidbrica, sobre a histéria da escrita a partir da
livraria etc. No quarto ano, além dos contetidos mais gerais (como natureza, arte,
trabalho), os chanichim ficariam conhecendo figuras importantes do sionismo, herdis da II
Guerra € poetas de Israel. Os temas racionais judaicos estavam sempre presentes nas
atividades das kvurzor de criangas e geralmente acompanhavam o calendario das
comemoragdes mesclando festas tradicionais e nacionalistas (Pessach, Yom Hatzmaut,
Simchd Tord, Yom Kipur, Rosh Hashand e Chanuka). E, tanto quanto as datas judaicas
mais importantes, o Primeiro de Maio era comemorado com grande énfase no Movimento
em geral.

O contetido reservado aos chanichim com idades entre 13 ¢ 15 anos apoiava-se na
disciplina historica e 1a das feorias de formacdo do mundo e da evolugdo das espécies ao
tema indistrias passando por assuntos como as invengdes do homem primitivo, as origens
da agricultura, a manufatura e a divisdo de trabalho, o comércio, a formagdo das linguas e
as fontes de energia. O segundo ano de Dror para os garotos dessa faixa etaria finalizava
com o tema racionalismo judaico concluindo um percurso que se iniciava com o trabalho
intelectual (que incluia conhecer um pouco a obra de médicos-cientistas famosos - como
Osvaldo Cruz € Louis Pasteur - e grandes artistas - Beethoven, Van Gogh entre outros),
seguia com as idéias sociais (as historias de Moisés, Espartaco, Lincoln, Zumbi, Garibaldi e
dos Macabeus) e passava pela Histéria do povo judeu, da sua formagdo na Antigiiidade aos
pogroms na Europa ¢ emigragles para a América.

Para os propositos educacionais do Movimento demarcados em 1951, a partir dos 15
anos, os chanichim estariam maduros para discutir problemas sociais em termos histéricos
e de andlise atwal: éfica e moral social; a familia, a mulher, prostituicdo; educacdo em
geral. O programa educacional a eles dirigido também incluia Freud e psicandlise. Por
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volta dos 16 anos, os chanichim teriam uma idéia dos aspectos mais importantes da histdria
e da cultura (arte, ciéncia, religifio e organizagfio social) de diversos povos e paises do
mundo (paises arabes, Antigliidade oriental, Grécia ¢ Roma, Itdlia, Franca, Espanha e
Portugal, Alemanha, Inglaterra ¢ Estados Unidos, povos eslavos) ¢ de suas relagdes com os
judeus. Teriam também mais contato com o pensamento de Gordon, Borochov e
Katzenelson e com a histdria mais recente e a geografia de Israel.

Os jovens acima de 17 anos ja ouviriam falar de Marx e Engels, de materialismo
historico, dos conceitos marxistas de classe social, capital, mais valia, valor etc. e do
processo moderno de produgdo (incluindo: organizagdo do trabalho, sindicatos e
cooperativas, iniciativas privada e estatal, socializacfio, estatizacfio e nacionalizagiio,
monopolios e concorréncias, divisdo de trabalho, salirios, greves, internacionalismo).
Estariam ocupados em discutir arte (historia, manifestages de arte relacionada a politica e
a luta de classes), literatura, cinema e ciéncia, mas também o sionismo socialista, os
movimentos juvenis e as questdes especificas de um movimento como o Dror. Antes de
chegar a magshimim (faixa etdria dos 19 aos 23 anos em que boa parte j4 se encaminhava
para ou estava na Hachshard), os chanichim ja teriam participado de encontros dedicados a
discutir a situagfio econdmica vigente em Israel.

Embora nfo fossem restritos a um grupo de idade especifico, a camada mais velha
do Movimento seria a principal interessada em encontros especiais para estudar e debater
aspectos especificos da vida no kibutz - familia, casamento, amor livre, nova pedagogia ¢
educagéio das criangas -, da ciéncia voltada para o kibutz, da arte 14 produzida e da posicdo
social do artista e do cientista no modo de vida kibutziano. Os movimentos pioneiros, a
auto realizagdo, o sentido da proletarizacdo, as posigdes politicas, os blocos de poder e os
organismos internqcionais, enfre outros, também seriam assuntos estudados com mais
profundidade pelos mais velhos do Movimento juvenil.

Apdés a “definicdo curricular” de 1951, vieram outras. Embora as diretrizes
educacionais gerais continuassem as mesmas, 0s NOVOS programas apresentavam algumas
diferencas de conteudos especificos na tentativa de serem mais fiéis as possibilidades e
propostas do Movimento. Em meados dos anos 50, os programas ji eram bastante
detalhados, incluiam resumos, objetivos especificos, textos, bibliografia e sugestdes de
atividades.”?

Nas duas primeiras camadas de idade, os temas nacionais, como instrumental
educativo para a formagio da consciéncia nacional, tormaram-se prioridade e foram
reforcados.

Para os chanichim de até 13 anos, as festas e comemoragBes adquiriram maior
importancia, a Historia judaica antiga, com seus momentos mais inferessantes, personagens
e lendas, também aumentou seu espago e o kibutz tornou-se o principal tema das machanot
dos menores. Os assuntos de carater geral (fécnicas e invengdes, arte, cinema, miisica,
natureza, agricultura, grandes rios, primeiras civilizagbes etc.) continuaram, mas, na
medida do possivel, procurava-se estabelecer paralelos entre estes e aspectos da histéria e
cultura judaica e da realidade israelense. Para se ter uma idéia do “estilo” da educagiio
ministrada no Dror, bastam alguns exemplos do desenvolvimento de certos conteddos
Judaicos em programas educativos adotados na segunda metade da década de 50. Pessach,
por exemplo, era visto como a Festa da Liberdade, e Moisés como um dos maiores lideres
patriotas do povo judeu (e nfo como uma figura mistica das Santas Escrituras); o aspecto
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religioso era praticamente esquecido e ganhavam destaque as questdes mais ligadas ao
nactonalismo (a religido como forma de resisténcia judaica durante a Idade Média; paralelos
entre o povo judeu vagando no deserto antes de chegar & Terra Prometida ¢ a histdria
judaica recente) e aos costumes israclenses (como os kibutzim comemoram a festa). O papel
desempenhado pelos movimentos pioneiros era um assunto que se¢ sobressaia na
comemoragdo das datas nacionais que recordavam eventos mais recentes como o Levante
do Gueto de Varsdévia ou o Dia da Independéncia. Da figura dos herdis nacionais como
Trumpeldor, elogiava-se a coragem, a dedicagdo didria ao trabalho produtivo e sua
preocupacdo com os destinos do povo em geral - um exemplo para os ckanichim. A Histéria
do povo judeu era ensinada tendo em vista o objetivo implicito de mostrar, em primeiro
lugar, que existe um povo judeu, que tem histdria (e patrial), e que existe uma identidade
nacional pairando acima das diferengas dos judeus no exilio (seja na Espanha até a época da
Inquisicéo, na Europa Oriental e suas pequenas aldeias, na Europa Ocidental, na América,
na Africa ou no Oriente) - o madrich deve finalizar fo tema “a Gold no mundo 7]
mostrando que o ponto ceniral que os une é Eretz a qual, cedo ou tarde, judeus de toda
parte do mundo acabardo afluindo, pois é a sua terra e somente ld poderdo sentir-se livres
e iguais aos outros povos. Essa Histéria desembocava no Movimento sionista, no
exterminio de judeus na [I Guerra e no kibutz em Israel. O préprio Dror brasileiro passou a
fazer parte dela: dia 6 de maio os chanichim comemoravam o Dia de Bror Chail,
aprendendo sobre a Histéria do kibutz, seus ramos produtivos e a vida das criancas 14.

No grupo etério seguinte (jovens dos 13 aos 15 anos, os solelim), por exemplo, todo
um semestre de reumiSes nas kvurzot passou a ser dedicado ao heroismo de Israel, na
Antigiiidade e na atualidade. Da Antigiiidade, foram selecionados alguns episédios que
ilustrariam a idéia de que a sede de liberdade é a base do heroismo judeu, a esséncia de
suas batalhas: Moisés (destacando o valor da liberdade e o contetdo humano dos 10
Mandamentos); os profetas e suas idéias sociais (contra a riqueza, a opuléncia ¢ a injustica
social, exemplos de luta para elevar espiritualmente o homem e melhorar as relagdes entre
as pessoas); a revolta dos Macabeus (como um simbolo da luta pelo direito de viver em paz
de acordo com uma concepgdo de vida judia); o levante de Bar Cochba e o cerco de
Massada (exemplos da rebelido judia movida pelo desejo de liberdade mesmo sem
perspectiva de vitdria). Da historia recente, os chanichim ficavam conhecendo o movimento
de autodefesa judeu na Rissia czarista (quando os judeus deixaram de aceitar passivamente
as perseguic¢des, reagindo e fazendo renascer o orgulho de Israel) que langou as bases para a
autodefesa organizada dos judeus contra os drabes em Eretz. Conheciam também as
figuras heroicas de pioneiros dedicados ao trabalho produtivo e a combater pela defesa do
povo judew: Alexander Zaid, Enzo Sereni e Hanna Scenesz (além de tudo, mulher!,
escritora, poetisa, que lutou para salvar o seu povo e morreu nas mios dos nazistas). Os
herdis anénimos que participaram da alid ilegal no tempo do Mandato inglés (capazes de
suportar terriveis sofrimentos, os olim, ou de se articular para salvar irméos judeus, os
chalutzim) e da rebelido do Gueto de Varsovia (rapazes e mogas que salvaram a honra dos
judeus néo se deixando conduzir 4 morte como cordeiros) eram dados como exemplos aos
chanichim de que o povo de Israel ¢ capaz de lutar e ndo foi vitima todo o tempo - algo
que, como ja vimos, tornou-se muito importante para a melhoria da auto-imagem dos
jovens judeus depois do Holocausto e que era constantemente reforgado pelo Movimento
juvenil. E finalmente, os chanichim aprendiam que a Guerra de LibertagGo de Israel foi a

146



luta de um povo que, ameagado por inimigos, mobilizou suas for¢as supremas para
defender sua existéncia, no solo que lhes pertence e que foi revivido por seu trabalho. Era
importante enfatizar que esta havia sido uma guerra de defesa, guiada por um sentimento
moral de amor & liberdade, ja que a ideologia drorista condenava as guerras em geral.
Enfim, toda essa valorizagiio do heroismo de Isracl - a0 pressupor a existéncia de uma linha
historica de acfio judia a favor da liberdade e, quando isso ndo foi possivel, da defesa da
honra, 20 menos - cumpria a fungfio educativa de néio so reforgar a identidade nacional
como fazé-lo de maneira positiva e envolvente. Os jovens eram incitados a orgulhar-se de
serem judeus (herdeiros de um povo que também sabia ser herdico) € a contribuir com sua
parte nesse esfor¢o milenar. O Movimento tratava de apontar-lhes o caminho.

Em meados dos anos 50, os temas sociais passaram a ser tratados com mais cuidado
entre os fzofim - apesar da permanéncia do objetivo de procurar despertar no educando a
reagdio de combate diante da sociedade que o cerca, despertando nele o senso de
discordéncia, revolta e procura de caminhos mais verdadeiros - pois reconhecia-se que
rzof¢ ainda nfio ¢ a época da revolta e da insatisfagdo e que nio cabia ao madrich provocd-
la antes do tempo e artificialmente, devendo somente aproximar o chanich de alguns
problemas sociais que existem e que ele pode perceber com facilidade como a vida das
criangas pobres e a dos trabalhadores que ele encontra na rua, cyjo valor deve aprender a
reconhecer. Na educaciio dessa faixa etdria, 0 Movimento tinha claro que o chanich
precisava ser levado aos poucos a opor-se € abandonar o ambiente em que vive oferecendo-
lhe ao mesmo tempo um ambiente diferente e que cremos ser o melhor, € que essa formagéo
se faria, em primeiro lugar, em termos afefivos completados, mais tarde, pela forga das
idéias. Assim, a partir de, por exemplo, um tema como o orfanato - despertado pela
narraciio da histéria de Oliver Twist, de Dickens - os chanichim conversavam sobre os
direitos das criancas & educagfio e & satisfagio de suas necessidades materiais ¢ emocionais
e, em seguida, tomavam conhecimento da trajetorias das milhares de criangas judias orfas
apos a Guerra que encontraram seu lar e uma vida nova em Eretz, principalmente nos
kibutzim, através da Aliat Hanoar. As histérias de criangas que trabalham e nio podem
estudar e se divertir como as outras, por serem muito pobres, procuravam sensibilizar os
chanichim para as questdes sociais. A visita programada a uma fébrica tinha dois
propositos: interessar os chanichim pelo funcionamento do maquindrio técnico
(introduzindo o tema evolugdo das mdquinas) e chamar-lhes atengdo para as condicbes
pesadas e tensas nas quais a maior parte dos operdrios trabalha, levando os educandos a
tomarem uma posi¢io diante disso. O més de maio era todo dedicado ao trabalho: o
Primeiro de Maio, os motivos e as formas de protesto dos operérios, as diferengas entre o
trabalho judeu em Eretz e no Galut - o judeu no Galut ndo faz trabalho produtivo, em Eretz
nds nos ocupamos em todas as ocupagdes necessdrias indistintamente. Era importante que
os chanichim acreditassem no valor do trabalho da mesma forma que os pioneiros. Podia-
se ler no programa dos tzofim:

Chuem nos salvard da fome?
Quem nos alimentard com pdo?
Quem nos dard de beber leite?
A que a bengdo?

A quem a graca?

Ao trabalho e ao oficio!

147



Vai ter com a formiga, ¢ preguicoso:

olha para os seus caminhos e sé sdbio.

A qual niio tendo superior, nem oficial, nem dominador,

prepara no verdo seu pdo: na sega ajunta seu mantimento. [Provérbios 6,6]

Os proprios garotos, orientados pelo madrich, eram levados a estudar ¢ falar aos
companheiros sobre o trabatho (coletivo!) das formigas ¢ das abelhas. As discussGes sobre
os contos de valor moral titham como objetivo ensinar a importancia da bondade e da
solidariedade. E desde os primeiros dias de reunifio da kvutzd, o madrich era orientado a
ligar a crianga ao grupo, atribuir-lhe responsabilidade pelo bem estar do coletivo, incentivar
a cooperagdo de todos, estimular sua preocupagdo com os destinos do povo judeu e sua
simpatia por Israel:

(...) agora, que estamos todos juntos pela primeira vez, gostaria de falar com vocés o que deve ser
0 nosso grupo, a nossa kvutza. Ela serd © que nés quisermos que ela seja. (...) Nos daremos as
idéias, nos as levaremos avante. Poderemos fazer jogos, brincadeiras, ftrabalhos manuais,
poderemos todos juntos visitar lugares bonitos e curiosos, poderemos fazer muitos passeios.
Vamos ter um teatrinho, poderemos juntar dinheiro para comprar uma bola, enfim tudo o que nos
interessar. Para isso, € necessario que cada um saiba da responsabilidade que tem nesse grupo.
Ele &€ uma coisa nossa, depende de cada um (...). E porque nés todos nos juntamos para formar
um movimento tao forte? (deixar que eles respondam, se estiver certo completar, sen&o explicar)
Estamos todos juntos porque somos judeus, os que estdo agui e ndo estudam em escolas judias
talvez ja tenham percebido que em algumas coisas sdo diferentes das outras criancas {..) mas
aqui somos todos iguais e mesmo quando ainda somos criangas podemos fazer aiguma coisa pelo
nosso povo, a comegar pela nossa kvuizd. Precisamos trazer mais gente para ela, para o nosso
Movimento ficar ainda maior, € quanto mais coisas nés conseguirmos, sera mais uma vitdria para
ele. (...) — muitas discussdes vao surgir e & por meio delas que o madrich, de uma forma viva, deve
levar o Movimento ac chanich. O madrich deve sempre perguntar a opinidio do chanich e fazer com
que ele participe (...) [Programa de &zofim. Hanagé Arizit. s.d]

Entre os chaverim acima de 13 anos, a educagdo social adquiria um peso maior. Um
exemplo: Por volta dos 15 anos, ap6s aprenderem sobre os esforgos empreendidos pelos
judeus a favor da liberdade ao longo de sua Histéria, os chanichim mergulhavam no tempo
e lugares distantes estudando as lutas de libertagdo no mundo (“das quais sOmos
herdeiros”, como diria Berl Katzenelson). A revolta de Espdrtaco (um simbolo de luta pela
justica social, a primeira rebeliio popular militarmente organizada contra a classe
exploradora) ¢ a luta contra o colonialismo na India de Gandhi e na China (uma mescla de
luta social e nacional) eram temas das sichof que tinham como objetivo explicito:
identificar o chanich com todos aqueles que lutam pela liberdade e mostra-lhes a crua
realidade da exploracdo e da injustica social em todas as épocas e continentes.
Aproveitava-se para ensinar aos educandos também um pouco dos costumes, histéria,
geografia, riquezas naturais ¢ estrutura social de cada local através de obras literarias,
mapas, ilustragdes, etc.. Da India tiravam o exemplo de uma luta pacifica contra a
exploragsio. Da Revolugdo Chinesa aprendiam, entre outras coisas, que ter seguido o
caminho da ditadura comunista revelara-se um grande equivoco. O tema ainda incluia: os
movimentos de liberta¢do da Polénia (uma luta constante contra poténcias opressoras); @
Revolugdo Francesa (apesar de burguesa, incendiou o espirito revoluciondrio das massas e
acabou com o absolutismo); a Revelugde Russa (um exemplo de revolugdo libertaria cujos
fins foram desvirtuados pelo governo que suprimiu as liberdades ¢ nfo promoveu a
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igualdade social)’®; povos da Africa (a escravido; o racismo; as lutas anticolonialistas); @
escraviddo na América (destacando: os aspectos da exploragiio humana e racial, a rebeldia
dos escravos nos Estados Unidos ¢ no Brasil, a permanéncia do problema da discriminagéo
racial nesses dois paises); a verdade sobre a conguista e colonizacdo da América
(ressaltando as barbaridades e crimes cometidos em nome das coroas da Espanha e
Portugal, as conseqiiéncias para a populaggio indigena, o sistema comunista da civilizagio
Inca, a revoita de Tupac Amami).*® Uma programagio de fSlego que, para além da
“pregacdo ideoldgica™, incrementava os conhecimentos dos jovens de uma maneira muito
rica, diferente, por vezes oposta, a0 aprendido nas escolas?’,

A programag8o seguinte aconselhava ¢ madrich a aproveitar o contetido escolar dos
chanichim para aprofundar e estudar de uma maneira diferente - com énfase menor nos
acontecimentos e maior nas explicagbes que levam em conta a dialética - o
desenvolvimento da sociednde: da Ildade Média aos nossos dias®. A abordagem seguia
basicamente uma visdo marxista da Histéria. Fram 18 sichot, comegando com o
desenvolvimento do feudalismo na Europa e concluindo com o Imperialismo e as guerras
nacionais, a crise e o futuro do capitalismo, e, por fim, a luta pelo socialismo. Além de um
texto basico e sugestdes de como encaminhar cada sichd, o programa trazia um apéndice
com frechos escolhidos de documentos histéricos, textos literarios e de obras de acesso
mais dificil e indicagBes bibliograficas para cada assunto: livros de histéria, sociologia, arte,
biografias e literatura de ficciio relacionada a cada eépoca estudada (algumas comentadas,
algumas s6 para os madrichim). As oito paginas de bibliografia sugerida nesse programa
apontavam desde autores de obras classicas de Histéria como Henri Pirenne até os de obras
bastante panfletirias como Max Beer, passando por Engels ¢ Marx, para falar dos mais
difundidos entre os chaverim. (Nem todos os livros dessa lista eram acessivels ou
despertaram o interesse mesmo dos chaverim mais envolvidos.) Em “literatura”, a lista
trazia desde obras que dificilmente seriam lidas pelos jovens como a Summa teologica, de
S&o Tomés de Aquino, até os favoritos dos chaverim como Os Tibault, de Roger Martin dy
Gard, e as diversas obras de Romain Roland.

E bom deixar claro que os programas traduziam expectativas maximas e nem todos
08 madrichim tinham competéncia técnica para desenvolver tudo de acordo com ¢ esperado.
Além disso, sichot sobre um mesmo tema podiam variar de um madrich mais
intelectualizado para outro com menos leituras do mesmo modo que, por exemplo, a
decoragdo do local de reunides variava de acordo com os dotes estéticos do madrich e seus
chanichim.

dificuldades

Nem sempre as diretrizes do Movimento acabavam postas em pratica. Nem sempre
a transmisséo dos conteudos conseguia €scapar ao simplismo e ao dogmatismo que o Dror
tanto condenava em seus principios ideolégicos (embora, por vezes, reforgasse no contetido
de seus programas). :

Nem sempre as propostas educacionais, tio claras no papel, podiam ser cumpridas.
Esbarravam em dificuldades, algumas das quais lamentadas nos boletins das kvutzot ou nos
relatérios dos snifim aos congressos gerais, que diminufam ou aumentavam com o tempo €
variavam muito de um local para outro®’: falta de vontade de uns para estudar, pouco
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preparo ideolégico de outros, muito trabalho com poucos resultados, desorientagfio devido
ao pouco contato entre Sdo Paulo e o interior, empecilhos financeiros ou necessidades de
militdncia integral que impediam a proletarizacdo da dirigéneia, grande flutuacio de
chanichim mas kvutzot, publicagdes irregulares, escassez de talentos artisticos na kvutzd,
ineficiéncia na aplicagdio do contetido de certos programas, trabalhos prejudicados com a
auséncia dos lideres que partiram em alid, problemas na adaptagfio nas escolas técnicas,
desorienta¢fio e diletantismo provocados pelo crescimento muito rapido do Movimento
(1951), falta de continuidade na estrutura educativa (1953), diretrizes ideologicas
prejudicadas pela queda das inquietudes sociais e nacionais (1959). Na questdo do habito de
leitura, por exemplo, as liderangas pareciam nunca estar satisfeitas, de 1950 a 59, as queixas
néo mudaram: poucos chaverim léem o suficiente (leia-se: o desejdvel), alguns sé o fazem
no momento de preparar suas sichot®® Conforme depreende-se de depoimentos e
documentos, as tentativas feitas no sentido de ensinar hebraico aos chaverim no Brasil
ficaram sempre muito aquém das expectativas (por falta de bons cursos ¢ professores, por
problemas inerentes ao aprendizado da lingua) ¢ eram insuficientes para quem tinha planos
de passar o resto da vida em Israel.

Diante das dificuldades reconhecidas, os chaverim mais envolvidos do Dror
tratavam de apresentar solucdes. A proposta mais recorrente era a de incrementar a
conscientizagdo politico-ideoldgica, como se a maioria dos problemas se reduzisse, no
limite, ac grau de politizagio e preparo intelectual dos individuos.?® No trabalho individual
de acompanhamento, apoio € convencimento também eram postas grandes expectativas de
supera¢do de problemas.

Em nenhum momento, entretanto, no periodo estudado, o Movimento abriu mio da
amplitude de seus objetivos educacionais globais atrelados & idéia da formacio do nove
homem e do preparo de pessoas dispostas ndo s a trabalhar no kibutz, mas a participar da
constru¢io de uma nova sociedade e uma nova cultura.

3.1.1. Leituras

Pense-se na freqiiéncia com que a leitura alterou o curso da Histéria - a leitura de
Paulo por Lutero, a leitura de Hegel por Marx, a leitura de Marx por Mao. Esses
pontos sobressaem num processo mais amplo e mais vasto: o esforgo infinddvel do
homem em encontrar sentido no mundo que o cerca e no interior de si mesmo.
{Robert Damnton. 1990)

Os livros tinham um peso muito grande na formagfio da opinido dos chaverim e,
como esta Inspirava-se em varios daqueles, no cardter relativamente aberto das idéias no
Dror. A leitura era muito valorizada e estimulada no Movimento.

De uma certa forma, todo mundo tinha que andar com um livro embaixo do brago, era o
complemento, sendo vocé se sentia meio aleijado. (...} [se o madrich recomendava um livro,] entao,
todo mundo tinha que ier aquele livro. A gente procurava livros doados para formar uma biblioteca,
ensinava as criangas que era bom ter uma biblioteca e era bom ler. {...) Dentro da kvutza, a gente
trazia discussdes sobre 0 que estava sendo lido. As vezes, um livro ia passando de m3o em mao até
ter sido lido por todo rmundo. [29]

Os orientadores procuravam induzir o pessoal a ler bastante n&o importando o que fosse.
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Obviamente, o Movimento tinha a “sua literatura”... e havia uma série de livros que eram indicados,
simplesmente porque eram bons {...) Faziamos também criticas, em jornais de parede, sobre
determinados livros... [7]

Em gerai a gente tentava ler muito. Era, eu diria, quase uma obrigagdo, por causa de uma certa
concofréncia, vocé queria estar “in”, vocé queria saber das coisas, entdo, se aguela pessoa estava
{lendo] e aquela pessoa sabia, vocé também queria. Por outro lado, voceé estava participando de
algo que te obrigava a uma curiosidade muito grande. Entdo vocé frequentava bibliotecas, pegava
muitos livros, tanto no campo da cultura geral como no campo mais especifico do sionismo e do
socialismao. [19)

... até mesmo os autores de literatura eram meio obrigatérios (por pressao social). Quem nao lesse
era lixo, ficava de fora dos papos. Autores da literatura universal eu j& lia muito, independentemente
do Movimento, lia os badalados do Movimento e os meus, e de repente livros meus ficaram
badalados no Movimento... [17]

Havia listas de livros indicados para cada idade e eram leituras bastante exigentes para os jovens.
Eu s0 sei que as pessoas tinham que ler, se n&o liam eram “por fora", ou pelo menos tinham que
fingir que tinham lido algumas coisas (...), porque isto era um valor muito importante. Eramos
leitores vorazes. (...) [e quem n&o conseguia acompanhar 0s programas € as leituras do
Movimento?] Havia os "burros™... mas quem era “normal” tinha que acompanhar e a gente olhava
com bastante desprezo as pessoas que ficavam para tras nas leituras e que ndo entendiam as
discussdes basicas que a gente levava. Havia também os “intelectuais’ que eram pessoas que s6
S€ preccupavam com isso e andavam o tempo todo com um livro debaixo do brago. (...) as faixas
starias eram marcadas n&o apenas pela aparéncia, eram marcadas também por "ah! vocé tem 15
anoes, entao vocé ja deve ter lido isso, isso e issa”. [27]

Quem gostava de ler sentia-se a vontade nesse ambiente em que a leitura, além de
valorizada, era, a0 mesmo tempo, uma atividade privada ¢ social. O Movimento
potencializava o gosto pela leitura.

--. a gente ia para a Biblioteca Municipal, que era um nosso ponto de encontro, e era a hora em gue

voce se sentia ligada aos melhores do mundo quando vocé entrava 14 e consultava a bibliografia...
[14]

A grosso modo, podemos dizer que a “literatura do Dror” passou por duas etapas. A
primeira: em que sua bibliografia “basica” estava sendo construida de maneira meio
cadtica, nenhum pouco sistemética, a partir das inquietagdes e interesses dos “fundadores” e
do que cra acessivel a estes jovens no Brasil.

Nés estdvamos abertos aos ventos, nés ouviamos e liamos. Para os padrbes brasileiros, nés
sabiamos bastante, éramos avangados, estavamos em contato com a inteligenzia e sofriamos todo
tipo de influéncia... [3]

--.a gente lia coisas da moda também, as coqueluches da época. O Movimento no era um gueto
intelectual, continuava participando de tudo o que acontecia na rua. [9]

Havia escolhas que vinham muito dos papos que a gente tinha entre nés, com amigos, e uma das
coisas que mais se papeava era sobre os livros que nos tinhamos lido ou estdvamos lende. Nao
era obrigatorio "acompanhar as leituras”, mas tinhamos todos motivagdes muito semelhantes. Eu
lia mais Marx do que os outros, porque eu gostava e outros achavam chato. Em compensagio um
amigo meu lia muito Freud... (13]
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A segunda: quando j4 havia praticamente “listas de livros™ - forjadas a partir das tendéncias
consolidadas na primeira fase e reforcada pelas sugestdes bibliograficas que acompanhavam
os programas enviados de Israel - leituras pelas quais quase todos, conforme a idade, teriam
passado (ou pelo menos ouvido falar). Entretanto, nfio sfo fases estanques jé que, na
verdade, estas “listas” 1am ficando cada vez mais encorpadas com o passar do tempo e as
novas “descobertas interessantes” quase sempre bem-vindas.

Para tentar recuperar quais livros eram lidos no Movimento juvenil valemo-nos das
fontes: a memoria de ex-chaverim, os comentarios sobre livros presentes nos textos
assinados por jovens do Dror e as sugestdes bibliograficas impressas em programas
educativos, sendo que esta ultima fonte teve que passar pelo crivo das lembrangas (pois
podemos crer que nem todos os livros listados eram acessiveis ou inferessantes para os
jovens do Dror no Brasil). Chegamos entfio a alguns titulos que, mesmo nio tendo sido
lidos por todos, podem servir para obtermos um perfil do “leitor do Dror”. O “campefio”
das lembrangas, que varios chamaram de o livro de cabeceira dos droristas, nio é nenhuma
obra politica, stonista ou socialista, ¢ sim um romance que narra, em quatro volumes, a
trajetdria afetiva, artistica e intelectual de um jovem miisico “indomavel” do final do século
XIX, Jean Christophe, do escritor francés Romain Roland.

“(...} quando percebeu pela primeira vez que havia pessoas que mandam e outras que sdo mandadas e que
ele e os seus ndo eram das primeiras, todo seu ser se revoltou. Foi a primeira crise da sua vida.”

“(..) quanto mais procuravam discipiing-lo e fazer dele um bom burgués alemdo, mais sentia necessidade de
emancipar-se. Sua ambicdo seria rolar na relva como um potrilho.”

“Para ir ao fundo das coisas € necessdrio afrontar o respeito humano, a polidez, o pudor, as mentiras
socials, sob as quals o coragdo jaz abafado. Se nio se quer melindrar ninguém, € preciso resignar-se durante
a vida toda a ndo dar aos mediocres mais do que verdades mediocres que eles possam assimilar; é
necessdrio ficar-se aguém da vida.”

Uma grande vaniedade de autores e estilos literarios estava presente na formacZo dos
chaverim desde os mais novos dentre estes que ouviam de seus madrichim historias de E.
Amicis, H. C. Andersen, Oscar Wilde, Monteiro Lobato, Sholem Aleichem e de autores
israclenses, conheciam poesias de Bialik ¢ os contos da Moledet (uma revista infanto-
juvenil produzida pela Organizacfio Sionista)’®. Quando ja eram capazes, os chanichim
eram estimulados a ler obras como Coragdo, Os meninos da Rua Paulo, Robson Crusoé,
Tom Sawyer, Robin Hood, A cabana do pai Tomds, vanhoé e A vida das formigas e das
abelhas, de Maeteriink.

Com o passar do tempo, o grau de complexidade da bibliografia dos jovens do Dror
aumentava. Suas leituras podem ser classificadas em trés tipos: as tedricas (de sionismo e
socialismo), as obras de formagfio (judaica, histérica, politica, sociolégica, psicolégica etc.)
- incluindo-se nesses dois grupos também os livros, as brochuras e os panfletos de
popularizagéio e divulgacdio de idéias - e os romances (“classicos da literatura”, “sociais”).
No Movimento juvenil, lia-se, por exemplo:

Borochov

Berl Katzenelson
A. D, Gordon

N. Sirkin
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T. Herzl
Max Nordau
Ben Gurion
Martin Buber

K. Marx (Saldrio, preco e lucro, A guerra eivil na Franga, As lutas de classes na Franga, capitulos de @
Capital)

Marx e Engels (O manifesto comunista)

F. Engels (4s guerras camponesas na Alemanha, Socialismo utdpico e socialismo cientifico, A origem da
Jamilia, da propriedade privada e do Estado)

Lenin

Stalin

Bakunim

Trotsky (Histéria da Revoluglo Russa, Histéria da minha vida, A revolugdo de 1905, Stalin)

Rosa Luxemburgo (Reforma e Revolucéo)

A. Leon (4 questdo judia)

Max Beer (Histdria do socialismo e das lutas sociais)

Alexander Manor (O Imperialismo, Fontes do sionismo socialista)
S. Dallin {4 Rissia de Stalin)

Sun Yat Sen (Os trés principios do povo)

Freud

1. P. Sartre
Simone de Beauvoir

Romain Roland (Jean Christophe, Gandhi, India, A alma encantada, A Vida de Beethoven etc.)
Roger Martin du Gard (Os Tibaut )

Arthur Koestler (O zero e o infinito, Ladrdes na noite, Cruzada sem cruz)
Jonh Reed (Os dez dias que abalaram o mundo)

Jean Valtin (O fundo da noite)

Pearl S. Buck (A4 boa terra)

Howard Fast (Meus gloriosos irméos)

André Malraux {4 condicdo humana)

John Steinbeck

Pierre Van Passen

Jodo dos Passos

Richard Lewellyn

Ernest Hemingway

Stefan Zweig

AL Cronin

Falkner

Brecht

Tomas More (Utopia)

Emile Zola

Tolstdi

Tchecov

Gogol

Gorky

Dostoiewsky

Vitor Hugo

Charles Dickens (Oliver Twist, Histdria de duas cidades)
Flaubert

Balzac
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Camus
Pablo Neruda

Erico Verissimo
Jorge Amado
Graciliano Ramos
Ec¢a de Queiroz

Sholem Aleichem
Shalom Ash (Moisés)
Biblia (livro de Isaias, etc.)

Hanna Scenesz
Bialik

Grimbawm (Histéria do sionismo - 3 volumes)
Dubnov (Histéria judia - 10 tomos)

A leitura dos romances era o que, de fato, fazia mais sucesso entre os jovens. Varios
ex-chaverim colocam Romain Roland ¢ Roger Martin du Gard como autores que tiveram
uma influéncia enorme em seu modo de pensar na juventude (embora nem todos acreditem
ter, hoje, o0 mesmo gosto de antigamente, alguns achando melhor nem tentar reler estes
livros). Todo mundo lia Jean Christophe. Todo mundo lia Os Tibaut Foram livros muito
importantes para nossa formagdo. Trouxeram revelagdes. Tinham um apelo humanista,
pacifista, revoluciondrio e idealista, maior do que qualquer outra coisa que fivéssemos
lido. Arthur Koestler, reconhecidamente, também foi decisivo para a formagfo politica de
muitos e o carater do préprio Dror brasileiro, com sua critica atroz ao comunismo stalinista
¢ & perda dos direitos do individuo em favor do coletivo simbolizado pelo Partido.

Além disso, os romances devorados no Movimento, em especial os de boa
literatura, sio apontados como parte importante na formag@io do capital cultural daqueles
que tiveram o privilégio de fazer parte de um grupo juvenil em que a leitura era considerada
tio importante.

... a leitura dos romances... ai sim era uma maravilha, porque tinha coisas étimas, boa literatura. ..
Alguns deles eu nem entendi direito, com certeza. De outros, eu fiz leituras muito ricas. A gente ndo
lia 6 um ou outro livro, era em série: "agora vamos ler os russos”, "vamos ler os franceses”, "agora
os ingleses", "depois, os contistas americanos realistas”... [27]

Os escritores que faziam critica social, em geral, eram bastante apreciados no Dror.
Entre romancistas brasileiros, os de esquerda garantiam seu espago entre as preferéncias
literarias dos chaverim.

Os textos tedricos, politicos e ideologicos eram considerados de alta relevéncia
dentro Movimento. A variedade era grande e nem todos liam ou apreciavam todos os
“ideélogos basicos”: Marx, Engels, Borochov, Gordon e Katzenelson. Alguns esfor¢avam-
se para decifrar os originais, outros contentavam-se com as simplificacdes (que, as vezes,
nem sabiam serem tfo esquemdticas), as populariza¢Bes e os resumos e outros ainda apenas
com as palestras altamente esclarecedoras. As “leituras tedricas” no Movimento eram uma
mistura de tudo isso e mais:

Lia-se tudo: Kropotkin, Bakunin, Lenin.. agueles livrecos que os comunistas publicavam...,
popularizagdes do pensamento marxista leninista feitas peles russos... Reforma e Revolugdo da
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Resa Luxemburgo... Todo mundo procurava entender o que estava escrito nos manuais socialistas
© comunistas, nos panfletos e panfletistas do marxismo. . (...} O Capital a gente se esforcava para
entender. Esse era o aspecto que nos empolgava no Movimento: a bagagem gue a gente podia
adquirir (...) eu, com 15 anos, tive 3 pachorra de tentar ler os livros 4’0 Capital... Havia uma
preocupacdo muito grande com a formagso... Mas era uma formagéo muito selvagem, cada um
pegava para ler o que dava na telha, conforme sua atividade e conforme a oportunidade (...) Havia
um inferesse dos chaverim por quase tudo, que néo ficava restrito $6 a uma elite, eu acho gue o
préprio Movimento j& era uma selecéo (com raras excegdes, quem ficava ja era interessado). [25]

Sobre isso, ¢ interessante observar as diferentes interpretagBes que ex-chaverim
fazem, hoje, de suas leituras teéricas na epoca, generalizando experiéncias, embutindo suas
autocriticas e criticas ac Movimento, revendo o passado:

Os tedricos todo mundo os lia, de cabo a rabo. A doutrinagao era intensa. [5)

... Gordon, Katzenelson... a gente sempre estudou os autores tedricos, a gente conhecia toda a
teoria, isso era o dia a dia nosso no Movimento. [8]

-..0 marxismo verdadeiro eu s6 fui estudar muitos anos mais tarde, em Israel, foi entdc que eu
entendi mesmo o0 marxismo e nio aqueles negeécios vulgares que liamos no Movimento., i3]

Nos naturaimente esquematizavamos muito (...) éramos jovens de 15, 16 anos... mesmo assim
tomavamos tudo extremamente & sério, mas & claro que procuravamos a simplicidade, extraindo
de fudo um axioma, uma equaco, que correspondia aquilo que procuravamos. [12]

Liamos muito pouco de Marx e de Engels, la dentro eu s6 i 0 Manifesto Comunista e um texto
{ruim) sobre o socialismo utépice e o cientifico. (...} De literatura marxista, o que lfamos mesmo era
(um livro, que hoje acho horroroso) Histéria do socialismo e das lutas sociais de Max Beer {uma
histéria da humanidade do ponto de vista socialista), [17]

... quem conseguia lia Marx, quem néo conseguia lia Max Beer. 7]

-.. 8U nao lia livros politicos, eu tentava, mas eu achava chato de morrer. Eu me lembro de ter lido
Principios Fundamentais do Marxismo Econbmico e o Manifesto Comunista, mas eu achava muito
chato. Eu lia era romances, como todo mundo... o tempo inteiro. [18)

Gordon nunca li, O Borochov sim, seu livro era acessivel em poriugués, é muito bom (...) o pessoal
mais diretamente ligado &4 educacdo lia muito Gordon (...) o Borochov era para o pessoal mais
poliizado (...} [ele casava sionismo e socialismo] para os marxistas de maneira mais aceitavei, (...)
Para os n8o marxistas, havia outros [autores] com inclinagdes de esguerda: o Ben Gurion, que era
um social democrata e sionista {...), o Berl Katzenelson, um dos tetricos mais queridos (...).
Nenhum deles chegou aos pés do Borochov em termos de consisténcia tedrica. [13]

As coisas mais ideoldgicas e politicas eu lia e gostava. No Movimento, em geral, as pessoas liam sim.
(..) Por outro lado, o que & que a gente entendia disso tudo? Muito pouco. Por exemplo, a questao
palestina nunca era discutida, ai, a gente “comprava o peixe” do sionismo... [23]

A ideologia de Gordon, de Katzenefson... nunca k. Meus colegas liam. {...) Eu ndo, eu ndo tinha o
menor interesse. (...) Para dizer a verdade eu enganava. (-..) Eu embromava, dizia que lia e nao tinha
lido, porque eu n3o gostava dessas coisas. (...) eu ndo me interessava especificamente pelas coisas
de Israel, eu n&o queria saber hebraico, e nZo me interessava pelos idedlogos. (16]

Se eu lia Borochov? N&o, mas tinha um sujeito chamado Zicio que explicava tudo e eu s6 othava
pro livro, porque era chatérrimo. E o Zicio era um madrich extremamente simpatico, sedutor e
muito bom didata {(...) ele era convincente e voca se sentia altamente especialista depois de ouvir,
capaz de debater tranqiilamente sobre o assunto... (...) Eu lia Sarfre! (...) E eu n3o sei de onde
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tirava essa idéia, ndo era do madrich, porque o madrich era sempre um sujeito mais ajuizado que
dava para a gente ler coisas mais palpaveis. [26]

..tinha as coisas ligadas a parte politica, que o pessoal lia. Eu nunca li. O pessoal lia Borochov...
mas eu acho que muito pouca gente o leu de fato... Eu acho que o pessoal lia muito mais os
resumos do que o8 proprios fivios. (...) eu ndo me lembro de ninguém lendo. Ndo era um
Movimento intelectual, ndo era ndo. Era um Movimento politico. [10]

De acordo com varios dos ex-chaverim, que depois tiveram oportunidade de estudar
em Israel e aprofundar-se na cultura e Historia judaicas, estes aspectos ndo eram o forte do
Movimento juvenil: a bibliografia disponivel era pouca, superficial e nfio eram muitos os
jovens que podiam contribuir com algum conhecimento mais s6lido sobre o assunto. O
estagio em Israel (Machon) colaborava para a formacfo nesse sentido (por exemplo com
um programa de estudo da Biblia sob os pontos de vista histérico e literdrio), mas era
privilégio de poucos (e nem sempre capacitados para ensinar aos outros na volta ao Brasil).

Além de encontrarmos referéncias a Freud em textos do Movimento, alguns
entrevistados espontaneamente mencionaram ter lido e discutido em grupo coisas desse
autor em sua época do Dror. A partir de alguns fragmentos de escritos € memoérias, temos
que, nestas leituras, os chgverim estavam mais interessados nas interpretagtes freudianas
sobre sexualidade, familia e tabus.

A respeito de familia, situagdo da mulher etc., além da onipresenga do modelo
kibutziano, os chaverim fiavam-se principalmente em suas leituras de Engels e, em menor
grau, por ser menos difundida, de Simone de Beauvoir.

“Familia”, “mulher”, “prostituicdo”? Eu me lembro disso, era uma salada... a primeira referéncia era
¢ estudo do Engels - Origem da famflia, do estado e da propriedade privada - era um livro no qual a
gente dava uma olhada... [25]

Um livro que alguns poucos leram, mas sobre o qual todos falavam (porgue um fenémeneo muito
impertante no Dror foi a chamada literatura de sovaco: carregar o livro sem I&-lo) foi A origem da
farnilia, da propriedade e do Estado de Engels {...). Alguns tantos leram e todos comentavam. [17]

‘a mulher”, “a familia®... eu estudei, naturalmente... a gente estudava, mas ndo o que Engels falou,
ou o que os luminares do Partido Comunista falaram... ndés tinhamos uma orientagéio muito
feminista... a gente gostava muito era de Simone Beauvoir. [22]

Todas essas observagdes nos falam sobre a “natureza da experiéncia da leitura” no
Movimento. Embora ndo possamos repetir com mesma verdade de certos ex-chaverim que
declararam: no Dror todo mundo lia muito - ji que outros dizem terem lido pouco
determinados tipos de livros ou mesmo livros em geral (e aprendido mais com as palestras e
publicagdes distribuidas no Movimento) - temos aqui uma idéia do grau de importincia
atribuida & leitura enire esses jovens interessados em “alterar o curso da Histéria™,

Por outro lado, se o envolvimento com as leituras, principalmente as teéricas, e as
discussdes ideologicas era um sinal de grande interesse, nfio era o Uinico, pois havia muitas
outras formas, para além das atividades intelectuais, de se comprometer e atuar no Movimento
Juvenil.

3.1.2. Atividades®
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O cotidiano no Movimento envolvia basicamente as reunides semanais programadas
das kvurzof que, em geral, ocorriam aos sibados a tarde. (Os que chegavam mais cedo,
aproveitavam para brincar, jogar, ouvir misica. E apos as reunifes, 0s que ndo precisavam
voltar logo para casa prolongavam seus momentos com o grupo: os companheiros safam
para comer juntos, passear ou ir ao cinema). Além disso, havia a possibilidade de
participagfio em uma série de outras atividades do Dror, de acordo com interesses pessoais ¢
graus de envolvimento de cada chaver. De certo modo, havia espago para a atuacfio de
todos. A oferta era razoavelmente grande e o trabalho militante necessario também. Ser
madrich, elaborar material educativo, participar de pegas de teatro, equipes de jornal ou
coral, arrebanhar prosélitos ou organizar um churrasco para levantar fundos, por exemplo,
demandavam boas doses de tempo e dedicago.

Em geral, eram 0s proprios membros dos grupos, juntamente com o orientador, que
decidiam sobre o que fazer com o “tempo livre”. A dindmica era flexivel o bastante para
incorporar atividades ndio previamente programadas como discussbes de noticias de jornal,
saidas em grupo para aproveitar a programagdo cultural da cidade, festas por qualquer
motivo ou debates improvisados.

..discutiamos até altas horas da noite e n&o s6 entre nés, mas também com gente de outros
movimentos: a gente tinha grandes paus intelectuais com o Hashomer... Havia alguns lugares do
Bom Retiro onde a gente costumava se encontrar - os mesmos em que se comia aquela salsicha
suculenta, ou aquele pedago de pizza - para bater papo e discutir. [21]

A gente vivia la no Movimento noites e dias. A gente sala da escola e, quando podia, j4 ia direto
para la... €, 14, ficava lendo e discutindo... ou ia para 0 Municipal para ver concertos... Era uma vida
cultural intensa. Noite e dia, discutia-se, visitava-se exposigses, lia-se livros... [g]

Depois dos encontros, a noite, os rapazes acompanhavam invariavelmente as mogas
até suas casas, 0 que muitas vezes significava percorrer longos e inesqueciveis trajetos pelas
ruas da cidade,

As sextas-feiras, apés escurecer, virias kvuizot também costumavam se reunir para
recepcionar o sabado, segundo a tradigio judaica. Algumas o faziam de forma especial (o
que exigia toda uma preparagio durante a semana), incluindo cangdes, dangas de roda,
apresentagGes de pequenas pegas, leitura de poemas e, as vezes, um lanche.

Como em todo grupo, havia gente mais € menos interessante; e sextas-feiras t4o pobres, mas t3o
pobres, com o pessoal muito chato, que néo tinha o que fazer I3 [risos], em contrapartida, outras
eram muito boas com palestras, conversas,... cantava-se muito... tinha audigio de misicas (eu me
lembro de Porgy and Bess, que leva um tempo adoidado, entéio, muita gente adormeceu...). Como
em todo lugar, tinha gente com mais sensibilidade, com menos sensibilidade, com mais cultura,
com menos cultura, com mais capacidade e, quando juntavam os chatos, evidentemente gue a
reunido era predominantemente chata [risos], quando eram outras pessoas, entdo, podia ser muito
legal. [28]

Por volta dos 15 anos, os chaverim eram “convidados™ a ter um envolvimento maior, a
serem responsaveis por grupos de mais jovens, estudar e aprender sempre mais, atuar em
varias tarefas de militdncia (como colaborar com o Dror em outras cidades), além do
encaminhamento pessoal em direcdo a profissionalizacdo. Os que aceitavam o convite,
aumentavam em grande medida seu tempo dedicado ao Movimento. Encontros iniciados a
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luz do dia, por vezes, acabavam tarde da noite, ou até de madrugada (sendo este um dos
principais motivos das queixas paternas e conseqiientes atritos com os filhos).

Realmente o Dror dava a oportunidades muito boas de vivermos muitas emogdes, muitas
experiéncias em grupo... as palestras eram importantes, eu n&o perdia uma... lembro de fins de
semana inteiros em que a gente quase ndo dormia... cantdvamos, dancavamos... éramos muito
alegres. [20]

As atividades da kvutzd eram complementadas pelos encontros de chaverim da
mesma faixa etéria (com problemas, interesses e preocupagdes semelhantes) por ocasifio de
acampamentos, festas, semindrios, apresentagdes teatrais, passeios etc.. Os encontros gerais,
em desfiles, comemorages, festas e grandes semindrios, em termos educacionais, entre
outros, tinham como propdsito explicito fazer com que os chaverim se recolhecessem como
membros de um grupo mais amplo, do qual fazem parte jovens mais velhos e mais novos,
adquirindo uma nogéo da forga do Movimento.

Qs chaverim também marcavam presenga nos eventos da coletividade judaica nas
ruas, escolas ou clubes, animando as festas com danc¢a e musica, participando em desfiles ¢
festivais folcléricos e colaborando de diversas formas com campanhas para aumentar a
renda de organizacdes sionistas como o KKL.

Os festejos jde Chag Habikurim] tiveram inicio com o desfile das organizacbes juvenis sionistas
impressionando a todos os presentes pelo garbo, disciplina e entusiasmo dos jovens. Pela primeira
vez os chaverim do Dror se apresentaram com seu uniforme. {...) A festa continuou com um programa
de cancdes precedidas dos hinos do Brasil e de Isrzael (...) Mas a nota tipica fol a venda dos bazares.
Uma grande concorréncia vigorava entre as diversas organizagdes (...) multiplicando os esforgos para
conseguir uma renda maxima para o KKL. A barraca do Dror destacava-se sobretudo pela atividade
dos chaverim que nio mediam esforgos para o sucesso da campanha (...) - [tirando, ao final,] o
primeiro lugar nas vendas. ['Bainua®. Boletim do snif do Rio de Janeiro. 10.1948)

...[o Dror] chegava, por exemplo, na festa de Purim, a levar mais de trezentas... talvez quinhentas
pessoas s6 de Sao Paulo... (muita criangada, a bem da verdade... nas shichavot dos menores o
namero era sempre maior)... [éramos tantos que] no Bom Retiro, nds chegamos a ter duas sedes
(uma na Rua Prates e outra na Rua Silva Pinto) e havia os que vinham das kvutzot de Pinheiros, da
Penha, da Lapa, de Santana, da Vila Mariana... [29]

Aos domingos, com freqiiéncia, realizavam-se passeios (tiulim) ao ar livre, que
inclufam brincadeiras espontineas, piqueniques no mato, banhos de rio e poses para foto...

..R., que além de ser o maskir também ¢é o fotégrafo da turma, bate uma chapa do pessoal. (...} em
10 minutos chegamos em Interlagos. M’, que € o mais pioneiro, guia-nos ateé o local em que vamos
acampar (...) uma vez estabelecidos, M" arma sua rede e depois vai nadar com alguns chaverim.
Uma parte das chaverot resolve fazer uma exploragéio pelas redondezas (...) de volta, as meninas
encontram uma conversa animada... que termina quando os rapazes voltam do banho esfomeados
(...) Quando seu estdbmago esta cheio, R. se lembra de que & maskir e, pela primeira vez no dia,
pede siléncio. Para qué? Ora, estamos num tiul, em contato com a natureza, haveria momento
melhor para falar de Gordon? E, vocés sabem, um tiul de uma kvutzé do Dror ndo pode passar sem
uma sich4, ainda mais quando nele esta presente o “maior tedrico do Movimento™, que sempre tem
necessidade de expor suas capacidades oratdrias {...) Gordon € analisado durante uns 20 minutos
(..)

(...) é interessante verificar o contraste formado pelos chaverim, em nada elegantes perto dos
“granfinos” [que encontramos depois]. E mais interessante ainda olhar para esses “granfinos’
quando a2 turma, tomada repentinamente de &nimo, comega a cantar cangbes chalutzianas e
culmina em “horas” e “zum-gali-galis” (...) A hora do crepusculo, diante do magnifico cendrio do sol
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espelhando-se nas aguas e avermelhando o ¢éu, todos se despedem da natureza e tomam o

caminho para a cidade. E 4 se vai mais um dia da vida coletiva da kvutza. [Elena. “Tiur". Bojetim
informativo da kviritzé Bari Katzenelson. 23.08.48]

acampamentos

As machanot eram um dos principais atrativos do Dror. Os grandes acampamentos
ocorriam 1o periodo de férias escolares em julho e em dezembro ou janeiro. Os de inverno
eram regionais, os de verdo nacionais, e estes chegavam a envolver algumas centenas de
jovens, incluindo alguns que n&o eram propriamente do Movimento, mas poderiam vir a
ser. Eram momentos aguardados com ansiedade pela possibilidade de passar de uma
semana a quinze dias longe da familia e encontrar-se com jovens da mesma faixa etria
vindos de diversos lugares do Brasil. Alguns grupos ja chegavam animados e saudavam os
companheiros cantando eveinu shalom aleichem (trouxemos paz para vocés)... Amizades,
trocas de correspondéncia e namoros também nasciam nessas ocasides estimulados pelas
cantinhadas em grupo, a empolgagiio dos debates, o calor das fogueiras ou a luz das
estrelas.

Os acampamentos eram divididos por grupos de idade, comegando por criangas de
9, 10 anos. Cuidando da organizagfio e da supervisfio, ficavam chaverim um pouco mais
velhos que os da shichvd que estava participando, por exemplo, tratando-se uma machané
de garotos por volta dos 14 anos, 14 estariam guias de 16, 17 anos e, provavelmente, uma ou
duas pessoas de 18, 19 anos. QOutras entidades (judaicas e/ou escauticas) ofereciam aos
jovens na época “acampamentos” semelhantes, entretanto, os do Dror tinham finalidades
politico-educativas especificas ¢ procuravam reforgar os elos entre o jovem e o Movimento.
Nessas oportunidades, os madrichim também podiam comparar e avaliar os resultados de
seu trabalho. Os congressos do Dror, que reuniam uma centena de Jovens das camadas de
idade superiores, também ocorriam fregiientemente em machanot.

Ideologicamente, os acampamentos eram considerados, entre outras coisas, uma
forma de antecipagéio da vida no campo e do trabalho ao ar livre. Além disso, as palestras (¢
discussBes tedricas, para os mais velhos), sob a responsabilidade dos chaverim mais
preparados, complementavam o trabalho educativo da programacgdo cotidiana do
Movimento.

Os acampamentos eram relativamente baratos, mas quem n&o podia pagar era aceito
do mesmo modo. Todos os sitios ou fazendas eram emprestados por pessoas da
coletividade judaica; em S&o Paulo, até o momento da aquisicio da Hachshar4, que passou
entdo a receber as machanot, os acampamentos costumavam ser em Inhasba.

Para chegar ao acampamento havia que subir seis quildmetros de mentanha, o que por si s6 ja
constituia faganha escoteira aprecidvel. Estabulos, depésitos adaptados, barracas, uma cozinha
rustica, e tinhamos cozinha, refeitério, dormida e locais de conferéncias. Numa baixada ao lado, um
lago para banhos. A regi%o ao redor, para excursdes e jogos. E, & noite, as pedras (...} Deitdvamo-
nos nas pedras, cantdvamos horas e horas as velhas cangbes chalutzianas (...) noites magicas de

Inhaiba... [Sigue Friesel. Kibutz Bror Chail: Jerusalém. Departamento da Juventude e do Chalutz da Organizacio
Sionista Mundial, 1956.]

Eram jovens do préprio Dror que cuidavam da parte organizacional, escolha e preparagio
do local, abastecimento ¢ manutengiio da infra-estrutura.
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--.COMO eu era da Maskirut [do Rio de Janeiro], eu visitava fazendas com os companheiros mais
velhos para escolher alguma para nossas machanot (levando em conta cond icbes de hospedagem,
distancia, transportes, etc.)... até que encontramos um senhor muito rico, que, sem sabermos,
participava de uma atividade clandestina de envio de armas para Israel {...), ele nos cedeu sua
fazenda que ficava adiante de Petropolis. A primeira noite em que fomos 1a, fizemos um bom
pedago do trajeto & pé, carregando mochilas, tarde da noite, no mato, liderados pelo Ezequiel
Orovitz armado de um revélver, tomando chuva e cantando... (...) N&o havia alojamento. Até
arrumarmos tudo, darmiamos todos juntos no chao. Constituimos um grupo de "vanguarda": dez
pessoas que iam para la preparar tudo antes. (...) Levavamos madeira, amianto, pregos, martelo,
colchdes e montavamos os galpbes (com divisdes para que rapazes e mogas dormissem
separados), levavamos paneldes..., faziamos sanitérios para "bachurim” e "bachurot”, montavamos
o chuveiro frio com uma caixa d'agua... Era um trabalho herdico: ficar no meio do mato com
lamparina... muito esfor¢o e caminhadas & pé com mochila nas costas... cozinhar... tinhamos a
sensacéo do pioneirismo... havia também um aspecto militar... todos nés da "vanguarda® sabiamos
atirar e desmontar revélver, ndo que houvesse uma instrug&o militar, como tinha o pessoal da
direita, mas nos familiarizavamos com um certo treinamento (sem qualquer obrigagédo) também
porque estavamos num lugar quase abandonado no meic do mato, sem luz e sem comunicagao
(...) mais tarde, comegamas a treinar jiu-jitso {...). Em cada machané [do Rio] recebiamos 30, 40
pessoas (...). Depois que chegava o pessoal, o trabalho era duro para nés da lideranga, sobretudo
com os pequenos. Eramos os Ultimos a dormir € os primeiros a acordar... [15]

... certa vez o “Kutcho® teve que fazer sopa... ao experimentarem, disseram que ela estava sem
gosto, entdo ele pegou seu sapato cheio de barro e pos dentro da panela sem que ninguém visse e
faiou que ja tinha temperado, todos acharam bom. (...} eu também era um gozador {...) a Ana Rosa
Kuginski tinha pavor de fazer comida comigo, porque eu me escondia ou soltava os marrecos em
cima dela... 31}

Nas machanot, em geral, os responséveis por cozinhar para 30, 40, 50 pessoas eram
chaverim do préprio Movimento, o que provoca, ainda hoje, recordagdes de arroz
queimado, macandio com jeito de cola ¢ sopa aparentando 4gua suja. As instala¢les
precérias (e a liberdade por estar fora de casa) remetem a banhos em agudes e lagos,
chuveiros de 4gua fria ou dias ¢ dias sem banho.

.. voltei e a minha mae fez eu me esfregar com escova, porque “- ...além de estar no mato, se
sujando, ainda tinha ficado sem tomar banho!”. Ninguém olhava para ver se alguém tomava banho
(-..) [pelo contrario, quem se preocupava muito com isso era “burgués‘]. Entio, [acs 11 anos] eu
preferi néo tomar banho. {...) [Mais tarde, nos acampamentos seguintes,] eu ja fiquei uma moga meio
mal falada porque vivia tomando banho... [16]

O dia, que se iniciava, antes do café da manh#, com o ritual de hasteamento das bandeiras
de Israel, do Dror e do Brasil e os respectivos hinos, era ocupado com inliimeras atividades
ideoldgicas, esportivas efou de puro entretenimento. Preenchendo praticamente todo o
tempo, havia palestras educativas e debates, gindstica, natagdo, brincadeiras, dangas de roda
animadas, velozes, cangdes patriGticas, israclenses, brasileiras, juvenis, tradicionais,
roménticas, alegres..., caminhadas longas, estimulantes, exaustivas, excursdes, muitas vezes
de manhd & noite, e atividades de inspiragiio escoteira (embora sem a disciplina ¢ a
severidade que caracterizavam o movimento escautico) como dar nés, acender fogo, usar
“sinais de pista”, montar barraca, acampar 3 noite, adquirir no¢Ses de Primeiros socorros ou
de sobrevivéncia no mato e participar dos jogos coletivos como roubar a bandeira,
surpreender o inimigo ou montar guarda de madrugada (como um treino para a defesa do
kibutz).
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caminhande 5, 6 quitdmetros, dependendo do grupo, nas pausas para descanso,
aproveitavamos para falar de algum assunto como “a colonizagéo de Israel”, “os pioneiros em uma
terra indspita”, “o combate & malaria”... Nos fogos como o do roubo & bandeira, cada grupo tinha o
nome de um kibutz de Israel... Havia sempre uma referéncia ou outra... tanto que isso tudo ia
ficando muito familiar para todos, fazendo com que o caminho escolhido fosse aguele mesmo: a
vida de kibutz em Israel. [21]

Ao final da tarde, as bandeiras eram recolhidas com toda cerimonia. A noite, depois do
“jantar”, mais dangas e cangdes, em volta da fogueira,

As condigbes eram bastante modestas, dormitérios comuns (meninos ¢ meninas
separados), colchdes simples, sem mordomias. As dificuldades decorrentes eram tidas como
parte do proprio espirito da machané: chover e entrar dgua na barraca, passar fome,
quebrar a perna catando laranja, ganhar bolhas nos Ppés e picadas de inseto pelo corpo...
eram coisas tidas como inerentes ao convivio com a natureza e 3 vida coletiva e pioneira,
Entretanto, embora houvesse muitos que achavam dtimas aventuras como essas, alguns nio
as apreciavam tanto: detestavam acordar cedo, passar a madrugada sem dormir, ficar mal
acomodado...

Hoje eu penso que era de uma inconseqiéncia, de uma iresponsabilidade absoluta [a
precariedade da infra-estrutura dos nossos acampamentos). (...) 14 perto de Szo Roque, o
dormitério era na parte de cima de uma cocheira, onde ficam os fenos. Na cocheira havia ratos e
eu vi os ratos andando em volta das camas que eram montadas por algum “carpinteiro” uma ac
lado da outra. Eu tinha extremo nojo. Era um desconforto bem grande... o lugar para guardar roupa
ttnha que ser a prépria sacola.(...) Dava para tomar banho em chuveiros, individualmente, e
meninos € meninas tinham dormitdrios separados... mas tinha muita gente... O desconforto efra a
caracteristica... “permitia um preparagao para uma vida com restricoes”. A alimentacdo era tao boa
quanto todo resto: um avacalho! Realmente uma irresponsabilidade! (& possivel cozinhar algo
simples e decente...). Era o lado feio. J& naquela época, eu nfo gostava desse esquema: sempre
achei que tinha que ter uma coisa mais organizada... Eu n&o tinha por que estar no meio de ratos. .
Eu nunca me identifiquei, nunca gostei dessa pobreza., (..) Se eu gostava de ir aos
acampamentos? Eu gostava de sair, € n3o tinha muitas alternativas. (...) [mais tarde, quando
comecei a frequentar sitios e casas de praia de amigos] ndo demorei muito para descobrir que
tinha coisa muito melhor do que-o desconforto daqueles acampamentos. E nao tinha importancia
que chamassem isso de burgués, porque aquele contexto - domir de qualquer jeito, em qualquer
fugar, com ratos, com comida ruim - eu ndo queria para mim, n&o era algo que eu valorizasse, pelo
contrario. Porém, a lembranga da coisa boa ficou: as atividades no decorrer do dia, ¢ convivio... [28]

-..a disciplina deles, para mim, sempre soou como uma coisa profundamente ridicula: [na machang]
acordar cedo, fazer ordem unida - eu achava aquilo o fim da picada, era chatérrimo, bobagem (e
él)... Eu chegava sim a contestar isso na época: ndo levantava da cama, ou fazia tudo com a maior
md vontade... al entdo eu ficava marcada. Uma vez, numa machane, teve uma marcha, de
Petropolis a Teresopolis, ou vice versa, e quem mandava nessa marcha era o Fernando [Greiber] e
eu acho que fui de chinelo, completamente inadequada... depois de umas duas horas, eu falei “ - O
que é que eu 16 fazendo aqui, num calor do co, carregando uma mochila?”, achei de uma tal
idiotice que voltei (..); “se eles querem andar que andem”. E eles ficavam todos muito
entusiasmados e achavam aquilo tude muito sério... e eu lembro que eu achava uma tolice. Acho
que uma vez eu fui expulsa de uma machaneg, porque nac me levantei ou ndo fui caminhar... Mas
continuei participando do Movimento... [e fiz alia). (2s]

Sensacional, fantdstica, gostosa, rica e divertida foram adjetivos empregados por ex-
chaverim para descrever sua experiéncia nos acampamentos do Dror. Mesmo os que fazem
criticas ou ressalvas quanto & infra-estrutura precaria ou um ou outro tipo de atividade,
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admitem ter boas lembrangas da convivéncia com ouiros jovens, da dinimica das
atividades, do entusiasmo juvenil, das palestras interessantes, das brincadeiras, dos rituais
caprichados, dos encontros com gente de outros estados, da liberdade, da natureza, da
intensidade das discussdes sérias ou da sensagéo de estar lidando com assuntos importantes
como o destino do pove judeu e do mundo - tudo isso junto ou nas combinagdes mais
variadas de acordo com a personalidade de cada um.

O mais importante aqui ¢ ressaltar que os acampamentos eram fundamentais na vida
do Movimento, ndo sé como fator de atragfio de jovens, mas também como elemento
imprescindivel na agdo educativa drorista em seus vérios campos de abrangéncia.

Um ultimo exemplo disto (além dos mencionados nessa breve descrigio das
machanot) diz respeito as instrugdes detalhadas recebidas pelos madrichim, por ocasifio dos
acampamentos, sobre como promover, na educagd@o social dos chanichim, a questio da
igualdade sexual: os instrutores eram orientados a procurar superar ¢ sentido tradicional
que as meninas dfo a determinadas atividades - como cozinhar, lavar, varrer - como sendo
proprias “das mamdes”, substituindo-o por outro: nos grupos, as meninas séo chaverot
(companheiras) e, nos acampamentos, assumem, juntamente com os meninos, determinadas
tarefas idénticas as de “gente grande”.

envolvimento

Permanecer no Movimento, empolgar-se com suas atividades, entusiasmar-se com
suas idéias provocava nos jovens, além de um envolvimento crescente com o Dror, um
distanciamento com relagdo aos outros jovens. Quanto mais 0 individuo sentia-se
identificado com o grupo, mais acentuada era sua diferenca em relagfio aos que estavam
fora do Dror.

... @ lembranga me diz que a totalidade de meu tempo era absorvida pelo Movimento. Eu ia para a
escola no Makenzie e s6 me relacionava com outros amigos que eram do Dror. Eu morava em uma
rua sossegada, com vizinhos que jogavam futebo! e brincavam de carrinho de rolema, pular sela,
bolinha de gude... aos meus 13 anos de idade, ao entrar para o Dror, sem nenhuma premeditagao,
abandonei completamente esses amigos da vizinhanga - nem sei expiicar por qué - abri mao deles
para andar apenas com © pessoal do Dror. [17]

Além dos encontros no Movimento, as pessoas passavam a freqlientar as casas umas das
outras. Os amigos, os interlocutores, os companheiros do tempo livre e até os namorados
passavam a set, prioritariamente, pessoas do Dror. E certo que cada individuo tinha suas
predilegdes e afinidades, entretanto, conforme o tempo corria, o circulo de relacionamentos
pessoais mais significativos ficava cada vez mais restrito ao conjunto dos chaverim. A sede
do Movimento, como vérios disseram, passava a Ser g nossa casa.

Minha vida era muito dentro do Dror. Eu passava as noites praticamente todas 1a (...). Com excecéo
dos colegas da escola técnica (...), eu tinha muito pouco contato com gente de fora do Dror. O
Movimento era t3o infenso... e eu ficava ocupado o dia inteiro, ndo sobrava tempo... [13]

... nos fins de semana eu, aos 14, 15 anos, tinha que visitar meus pais... eu ficava dividida entre
visité-los ou participar das atividades do Movimento... meu pai brigou comigoe feio, porque eu fiquei
umas {rés semanas sem ir para casa... [24]

... a minha atividade principal era o Movimento. Tudo, exceto o estudo escolar formal, era feito no
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Movimento. O estudo era a coisa mais secundéria, uma coisa chata, uma obrigagso que a gente
tinha que cumprir, porque ndo havia outro jeito... eu n&o me dedicava [mais a escola] (antes de
entrar no Movimento eu costumava receber prémios por ser bom aluno). O que me interessava,
entdo, e o que eu estudava eram as coisas que tinham a ver com o Dror... [25]

Aos poucos, isso [a participacsio nas diversas atividades do Movimento] ia te retirando do “cotidiano
dos outros”... na verdade, & como se te desse algo a mais e ndo como se “tiragse” algo de voce
{porque os autros jovens nao tinham disso). (...) Quando eu comecsi a ir para a escola técnica, eu,
praticamente, nem ia para a casa, passava quase todo o dia no Movimento (...).- 23]

Eu saia da escola 2 tarde e j4 ia direto para o Movimento... {-...) [a atuagdio também] dependia muito
da situagSio familiar de cada um; eu tinha muita liberdade, por causa do abandono em que vivia
[6rfdo de mae, morava com um tio], entdo eu podia ter um nivel maior de dedicagfo e absorver
mais tarefas que outros... [31]

Passar a juventude no Dror significava integrar-se e atuar cada vez mais no
Movimento: das menores tarefas executadas pelas criangas & militdncia integral dos mais
velhos culminando com a entrada na Hachshars - Gltima etapa da agdo educativa no Brasil -
¢ a alid em grupos, os garinim.

No Dror, pessoas diferentes tiveram diferentes trajetérias. Alguns iniciaram a
transformagéio no seu estilo de vida exigida pela ideologia do Movimento, outros o
deixaram antes mesmo de investir em tentativas mais drasticas de mudanc¢a como a
profissionalizagdo e a militdncia integral. As préprias convicgSes com relagdo a um ou
outro ponto dessas propostas do Movimento podiam variar,

- quando eu cursava o segundo cientifico de manha, & tarde ey me dirigia & uma oficina de
automoveis, porque nos, individualmente j& tentavamos ter uma profiss&o... {...). Depois, trabalhei
na oficina de tratores e, depois, ingressei, eu e outros rapazes, no curso de mecanizagao agricola
{--.) Era preciso muita convicgéo para eu me deslocar de um lugar para outro e fazer tudo o que eu
fazia. Chegava em casa & noite e logo ia para as reunides do Movimento. Abandonei, nessa época,
a escola e tornei-me militante integral. [15]

{...) hunca me coloquei concretamente esse negoécio da alia, na verdade. Eu achava que eu irig
para Israel alguma vez numa ali4, mas era uma coisa distante tambem. Eu tinha planos, eu queria
estudar, por exemplo... A gente era muito jovem, eu era muito jovem. {...) Quanto & minha posicio
ha €poca eu ndo posso jurar, mas é possivel que eu tenha achado a proletarizagio uma boa idéia
pelo grau de envolvimento que eu tinha. Eu lembro que era o espirito da gente se tornar camponés.
Na machané, a gente tinha até um pouco de atividade no campo para a gente se acostumar a
trabalhar a terra. (...} Eu achava isso legal, importante, apoiava plenamente, mas achava muito
chato e cansativo. [18)

... 0 Borochov dizia que a volta dos judeus a Israel tinha que se fazer como um povo normal {...) E,
para nos, isso era absolutamente tranquilo, estavamos dispostos a ser agricultores. Nunca me
passou pela cabega ser quaiquer outra coisa na vida... Para mim, o estudo ndo era importante.(...)
era muito mais importante eu realizar aquele ideal. Eu ndo trabathava com um objetivo, trabalhava
com ideais. [33]

.. terminei o curso técnico de maquinas e motores no Brasil antes de ir para Israel (...) nao que eu
houvesse sonhado em minha vida ser mecanico, eu simplesmente frequentava a escola por
motivos ideolégicos. (...} Encarei esse perfodo na escola como um dever (...) [sem viver nenhum]
drama. [25]
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Alguns aderiram aos valores ¢ padrdes de comportamento do grupo ¢ mesmo ajudaram a
forjé-los, outros ficaram mais & margem do estilo hegeménico, enquanto outros sequer
aceitaram suas propostas. Entretanto, podemos dizer, baseando-nos principalmente nos
depoimentos, que, a partir de uma certa fase da trajetéria de participagfio, o Movimento
passava a ser o centro das atengdes dos seus jovens, marcando fortemente seu cotidiano e
monopolizando seus planos de vida (pelo menos até surgirem outros, como no caso das
pessoas que acabaram saindo do Dror). Exceto para os que nutriam fortes vocacdes
artisticas ou para alguns mais velhos que ji estavam na faculdade quando da Reunio da
Lapa, a educagdo do Movimento competia, com larga vantagem, com a educagio formal
das escolas ou qualquer outra formagéo recebida fora. Os que, entfio, optavam por ingressar
em algum curso técnico ou adquirir qualquer outro tipo de especializagio #til ao kibutz,
tornavam-sc ainda mais ligados ao Dror. E havia os que se dedicavam integralmente &
militdncia, colaborando com dinheiro obtido do préprio trabalho, atuando na diregéo,
coordenando as atividades administrativas e educacionais ou trabathando como enviados
(shlichim) em outras cidades com os objetivos de expandir o Movimento e cuidar de sua
consolidacdo ideoldgica e estruturagdo educacional, disponibilizando-se a viajar e passar
meses em outras cidades ou mesmo fora do pafs. Alguns chaverim chegaram até a deixar
suas casas em fungfo do Movimento.

A grosso modo, permanecer no Dror apés a idade de 15, 16 anos j4 significava um
comprometimento maior com suas causas e conseqlientementc uma militncia
gradualmente mais acentuada, que variava conforme as oportunidades oferecidas, os
interesses ¢ disponibilidades pessoais ¢ 0 desempenho em cada uma das tarefas assumidas.
Pelo fato de ser, nfio apenas um movimento politico ¢ cultural, mas também de propostas
concretas de caminhos e escolhas que comprometem nfio somente a fase juvenil, mas toda
uma vida, o Dror exigia um engajamento progressivo, “posto & prova® especialmente em
certas “ctapas decisivas”: o momento de desistir dos planos de fazer faculdade e decidir
ingressar em um curso técnico ou estagio em busca de algum oficio, a fase de atuar como
militante integral, a época de ir para Hachshar, a hora de, finalmente, deixar o Brasil, a
ocasifio de se estabelecer no kibutz. Por outro lado, era em momentos como esses que
muitas pessoas abandonavam o Movimento.

Quando eu entrei no Dror ja tinha essa tradigéo de n&o se valorizar tanto a faculdade (...} Como eu vivi
um pouco a parte, pelo fato de eu ser pianista, e terem respeitado isso, nunca ninguém chegou para
mim dizendo: “- Tem que deixar disso, fem que trabalhar numa fabrica...” . Eu acho que et também
ndo teria aceito, na verdade nunca ninguém me fez semelhante proposta. (...} [mas larguei o
Movimento quando] fiz o equivalente & universidade (fui para Genebra, me formei professora de
musica) (...} de um modo geral, naguele momento, eu acho que era necessario ter mios que
trabalhassem a terra mesmo, Israel estava precisando era disso. (...) Pensei que talvez desse para
conciliar ser pianista e trabalhar no kibutz, mas durante um curto tempo. Depois dos 18 anos, eu achei
que nao era possivel. Eu teria que largar a musica, e eu n3o poderia largar! [20]

... em fungdo do projeto [drorista], {...) fui aprender profissdes técnicas e fui trabalhar de torneiro
mecanico, de serralheiro... Essa opgéo foi tranqila para mim. (...) Eu me lembro, por exempio, do
caso do Karabtchevsky (o maestro), ele tinha um talento musical indiscutivel, uma vocagdo, um
desejo de preencher aquele talento e teve de enfrentar um dilema: o Movimento exigia dele que
abandonasse a vida musical, porque ndo tinha espago para isso, entéo ele acabou caindo fora... e
tinha outros casos menos extremos de pessoas com vocagdes.. queriam ser médicos, por
exemplo... & as pessoas no Dror s6 excepcionaimente aceitavam que um sujeito fosse fazer
Medicina (...) porque era uma profissdo de elite, da burguesia. (...) de dentro do Movimento nés
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viamos os que desistiam quase como traidores, a gente entendia, mas no fundo os viamos como
pessoas que fraquejavam... [23)

Camo eu tive de trabalhar muito cedo, desde os 15 anos, a ¢nica coisa que eu podia fazer era dar
aulas particuiares. {...) entdo escolhi cursar o Magistério j sabendo que iria fazer faculdade depois,
(..) fui criticada no Dror por ter optado pelo Magistério... e as criticas eram feitas de Mmaneira
grupal... Fiquei no Dror até os 16 anos de idade (-..) A proletarizagéo, nunca foi uma coisa que ey
quisesse para mim, embora eu achasse que era extremamente importante para alguém fazer {.-)
Aos 15, 16 anos, vocé sé tem uma vaga idéia do que & socialismo. Para mim, era o ideal de justica
social: “as pessoas t&ém que ser iguais. N6s precisamos criar uma sociedade mais justa. O mundo
de justica & o kibutz, porque 4 tode mundo tem igual, cada um dé o que pode e tem o que precisa.
Tem uma coisa methor do que isso?”. Mas a vida de proletaria no kibutz n&o servia para mim. {...)
Com algumas pessoas, que tiveram ou menos oportunidades ou um grau de expectativa diferente
[do meu], deu certo @ muitos se encaixaram nesse padrao, [28]

A questio da oposigio aos estudos universitrios nio seria algo tdo importante no
Dror se isolada do contexto da alid ¢ da propalada necessidade de técnicos e trabalhadores
bragais no kibutz. Vista sob esta ética e compreendido o papel que a formagio universitaria
desempenhava no imaginirio dos imigrantes judeus no Brasil, & possivel entender o
problema dos estudos como um dos pontos de estrangulamento mais significativos do
Movimento. Diante da postura drorista, refor¢ada no II Congresso Sul Americano em 195 1,
reservando a prerrogativa dos estudos universitirios somente a0s que demonstrassem real
aptiddo, vocagdo e utilidade, tornava-se muito dificil prosseguir os estudos e permanecer
chaver do Movimento. Embora alguns depoimentos afirmem (¢ nem todos concordam) que
o Dror ndo era tdo radical, era capaz de respeitar muitas das ambicdes individuais, nunca
censurou ou expulsou ninguém por decidir fazer faculdade e aceneny com exemplos de
pessoas que procuraram compatibilizar universidade ¢ Movimento, eles vém da boca de
pessoas que participaram das camadas mais velhas do Dror nos primeiros tempos de
Movimento e nio das que se defrontaram com a questdo da profissionalizagdo dois, trés ou
mais anos depois da chamada decisdo da Lapa, quando esta ja estava institucionalizada, ndo
era mais algo a ser discutido. Nesta época, os jovens, como define um ex-chaver, viam-se
diante da op¢do de pertencer ao Dror, aceitando as normas, ou ndo pertencer.

Além do argumento da demanda de mo-de-obra adequada &s atividades
kibutzianas, outros motivos eram levantados (reforgando ou somando-se aos apresentados
na Lapa) para justificar a orientagfio contraria ao ingresso em faculdades no Brasil: o
melhor momento de se fazer alid seria aos 19, 20 anos, antes de se estabelecer maiores
compromissos profissionais ou afetivos na Diaspora - ndo haveria tempo de uma faculdade
se se quisesse fazer alid - ¢ a melhor forma de se fazer afid seria junto com o seu préprio
grupo - acreditava-se, e vérios casos narrados confirmam, que O sujeito que esperava
concluir seus estudos universitdrios para emigrar teria dificuldades em fazer afid em
companhia de outras pessoas que nio as de sua idade e de seu garin original, sentir-se-ia
esttanho, outsider. Perder os lagos com os companheiros de kvutzd e de garin poderia até
ser fatal aos planos de emigrar. O caso do chaver que, ap6s desistir do curso técnico, sem
romper com o Movimento, voltou & faculdade de medicina por mais dois anos é um bom
exemplo: ao completar o curso, j4 namorava uma moga sem ligagGes com o Dror, cultivava
amizades fora do Movimento e, mesmo com intengdes de fazer alid, nfo conseguia
adaptar-se ao seu novo garin - jd ndo havia ambiente para mim naquele grupo de gente
nova (...) a convivéncia ficava dificil... diante deles, ey parecia um “velho” -, resolveu sair
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do Movimento.*?

Nio ha unanimidade entre os ex-chaverim quanto 3 idéia de o proprio curso
universitario ser considerado burgués na ideologia do Movimento na época, mas vdrios
garantem ter sido essa uma das principais alegagGes para justificar a oposi¢do drorista aos
estudos superiores.™

3.2. Os significados da proletarizacio

O processo de proletarizagdo incluiria, em sua “fase brasileira™: a busca da
profissionalizagdo (capacitago para exercer um oficio), os esforgos de negagdo dos valores e
do estilo de vida burgués, a identificagfio com a classe trabalhadora ¢ uma tentativa primeira
de adaptagéio 4 vida kibutziana, o trabalho na Hachshara.

A identificacdo dos jovens com o proletariado, objetive da acdo educativa drorista,
fazia-se, na prética, muito mais com a sensibilizagio dos chaverim para a questio social
através de leituras e observagio da realidade que com a sua inser¢éio concreta no cotidiano dos
trabalhadores bragais, ja que poucos jovens, de fato, aventuraram-se a trabalhar em fibricas de
maior porte ou em terras que néo as de Ein Dorot. Em sua maioria, os chaverim pertenciam a
familias de classe média, estando ainda muito proximos a elas e seu modo de vida;
mantinham as mais variadas ligagdes (de carater afetivo, financeiro, ideolégico) com
elementos de sua origem social. O proletario que tinham como modelo era o chalutz - um
ideal bem especifico ¢ distante, inclusive geograficamente, - € néio o “trabalhador brasileiro”,
E, finalmente, eram jovens, ainda em fase de transicdio para as responsabilidades e os
compromissos da vida adulta e, consegiientemente, para a identificacfo de interesses de classe
mais bem definidos. Todos esses fatores mencionados dificuitavam a aproximagio dos
chaverim com a classe trabalhadora com que se deparavam todos os dias, mas da qual nfo
faziam parte. Entretanto, os chaverim esforcavam-se em adotar uma aparéncia proletdria,
vestindo-s¢ € comportando-se como fazem os trabalhadores, os ndo burgueses, os
revoluciondrios, ou melhor, como esses jovens achavam que os trabalhadores, os ndo
burgueses ¢ os revoluciondrios se vestiam e se comportavam, o que dava margem a
interpretagSes bastante particulares (como seré visto mais adiante).

A ideia de ir viver no kibutz significava trabalhar |4, mas eu nunca havia pensado nos termos que
foram colocados na Aflagd da Lapa. Até entdo, para mim, a prolefarizacsio era um conceito
abstrato. Eu gostava da idéia da comunidade, “the band of brothers", o espirifo do grupo, da
aventura... (...) [A partir da decisfo da Lapa), comegamos uma vida diferente em torno da
proletarizaco. O Sigue Friesel, que era da Escola Técnica Sao Paulo, arrumou para ngs um
estagio a... fazer ferramentas, ceramica... (minha vocagfio de proletarizagcéo era pequena, mas
passei la alguns meses - eu me divertia... na época eu tinha todo um ‘joie de vivre”, eu era jovem,
tinha um senso de aventura junto com um pouco de responsabilidade). (...} La no Uruguai, a [idéia
da] proletarizac8o era uma piada, porque o grosso das pessoas vivia uma situagdo sécio-
econdmica diferente da nossa. Aqui no Brasil, em geral, nés éramos todos classe média afluente,
gente que estava subindo na vida. No Uruguai, as familias dos chaverim do Dror eram, em geral,
de operarios mesmo... os filhos trabalhavam... [a minha namorada uruguaia) trabalhava numa firma
como caixa e estudava de noite. Ela tinha 17 anos, mas era madura, teve uma vida softida, era 6rfa
desde muito cedo... Ela influenciou minhas idéias a respeito do Movimento, porque ela n&o estava
tao disposta quanto eu a embarcar nessa aventura do kibutz... Sua vis&o de mundo nesse sentido
era diferente da minha, ela valorizava mais do que eu o conforto, a vida sem privagdes... Tudo isso
para mim n2o significava nada, porque eu nunca tinha passado privagbes na vida. As privagdes da
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minha militancia no Movimento eram esportivas, com gosto de aventura, como comer sanduiche de
mortadela no bar dos motorneiros no Rio. Essa era a minha refeicéo 1a, mas e dal? Para gquem foi
um cara bem alimentado a vida toda, isso na3o [pesaval... e era por livre escolha e n3o uma
privacao imposta pela vida, ou seja, o dia que eu quisesse eu pararia. Tinha um sentido totalmente
diferente daquele para alguém que passou pela pobreza, pela luta pela vida, pela experiéncia de
morar com todo mundo num quartinho. E a [minha namorada], que teve uma vida assim (...}, agia
de acordo com essa realidade. [9]

Um exemplo [dessa dissociagso entre idéias e vida concreta] ocorreu comigo: quando eu era
madricha e procurava passar as idéias do Movimento sobre proletarizag&o, batathando, procurando
envolver os chanichim..., chegou o Davi [Perfov] e me deu uma grande lavada. Ele disse: “-
Socialismo?! Proletarios?! O que exatarnente vocé sabe disso?”, no sentido de que nos tinhamos
esse carater pequeno burgués de falar da pobreza... e com razdo, porque a gente falava de coisas
das quais ndo entendiamos nada... No fundo, o Movimento era pequeno burgués (acho que todos
0s movimentos socialistas eram mais ou menos pequeno burgueses.. Quanto menos voce
conhece o proletario, mais vocé o idealiza). Havia sempre essa certa dissonancia, essa vocacso
missionaria sem de fato se conhecer muito a realidade. O Davi era alguém que, ja naquela época,
via tudo com uma certa distancia, um othar critico, o que néo lhe tirava o fervor e a dedicagio, mas
que o mantinha sempre a uma certa distancia, (ele veio de uma familia completamente diferente,
marginal, o pai era magico... muito diferente da realidade das familias judaicas brasileiras em que 3
maior parte se constitufa de donos de lojas ou tecelagens). Meu pai ja estava bem quando ey
cheguef ao Brasil, éramos considerados uma famiiia rica. Com relacdo ao proletariado, eu sentia
uma idenfificacio, mas nunca senti o problema na prépria pele e a maior parte das pessoas do
Movimento era assim como eu. (2]

-.- & muito engragado, porque eu estava em um grupo desses [o Dror] €, aoc mesmo tempo, vivia em
um apartamento de lxo, e nae tinha ligagao nenhuma [com o proletariado) (...} (E uma coisa muito
louca gquerer virar a estrutura socio-econdmica, e nio assumir a condic&o sécio econdmica da
familia para virar um proletério trabalhador agricola). [10]

A profissionalizagdo de grande parte dos jovens droristas também estava aquém de
suas proprias expectativas tedricas.

A proletarizagéo [na minha época): foi uma idéia muito mais verbalizada que praticada. Sao
pouguissimos os casos de quem partiu para se profissionalizar: os homens (eu também) foram
fazer curso de mecénica... as poucas mulheres... uma foi fazer curso de enfermagem e a outra foi
fazer curso de pedagogia n#o universitario. O resto era conversa fiada... Os mais velhos ou foram
direto para a fazenda de Jundiai ou ficaram trabathando em tempo integral no Dror em grupos de
militancia {...}. {17]

..o Movimento falava muito em conhecer a vida, em n3o ser fechado numa torre de cristal... na
pratica significava, por exemplo, quando se falava em proletarizacéio, se almejava (nem todo
mundo chegou a isso, mas se almejava) que a gente fosse trabalhar em alguma fabrica, em
alguma gréfica ou algo assim. Isso era conhecer a vida., . alguns de nés ja trabalhavam um pouco,
davam aulas particulares ou faziam alguma outra coisa que dava dinheiro. (...) Eu pouco trabalhei
em aigo rentavel. A minha proletarizacdo foi entre aspas. a méae do Gabi [Bolaffi] tinha uma
tecelagem de fazer puléveres, um negécio manual, muito requintado, cujos modelos ela trazia da
italia. Entdo, eu passei uns quinze dias aprendendo a trabalhar na méquina e essa foi a minha
proletarizagdo. Eu lecionei um pouquinho, dei um pouco de aulas particulares para alunos fracos,
mas n&o posso dizer que alguma vez eu ja cheguei a me sustentar nessa época de militancia
integral. 14]

Por este ser apenas um dos itens na “lista de prioridades” dos chaverim (tendo que disputar o
tempo dedicado 4s inumeras atividades e demandas do Movimento) ¢ pelas dificuldades em
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Se encontrar cursos ou estagios realmente adequados ao kibutz que os aguardava, os jovens
que procuravam profissionalizar-se acabavam muitas vezes contentando-se com o emprego ou
estagio que conseguiam encontrar (varios valiam-se da ajuda de parentes e conhecidos),
formagdes incompletas em cursos técnicos subaproveitados ou nem concluidos, nogdes
praticas de um oficio ou outro. J4 era muito, devido s circunstancias, quando chegavam a
aprender alguma coisa ¢l ou contribuir financeiramente com o préprio sustento € a caixa
comum do Movimento. A capacitagio técnica exigida pelo Dror ndo era um fim em si, €
muito menos uma decorréncia da necessidade de vender a forga de trabalho especializada em
troca de um saldrio. Era a ideologia do Movimento que dava sentido a profissionalizacdo.
Sendo assim, ndo havia muito rigor na escolha do tipo de oficio nem muito problema em
justificar um abandono de curso, por exemplo, em fungdo de um trabalho de shlichus, um
estagio em Israel ou do ingresso “precoce” na Hachshard, episddios que aconteciam com
freqiiéncia.

A diretoria geral do Movimento (a Hanaga Arizit) resolveu que eu teria de ser ou responsavel pefas
abelhas ou enfermeira, e eu podia escolher entre essas opgdes. Eu ndo queria nenhuma delas,
mas naquele tempo a gente tinha a tsav hatnué (ordem do Movimento), ou seja, a gente fazia o que
0 Movimento resolvia que a gente tinha que fazer. Entdo, eu estudei meio ano de Pronto
Socorro na Cruz Vermelha Brasileira, e no fiz o estagio (que seria o mais importante), porque era
época de machanot e o Movimento resolveu que era mais importante que eu cuidasse do meu
grupo, porque eu era a Unica madricha moga (os outros eram rapazes) do meu grupo de idade {...).
Assim, deixei de ir ao estagio do curso e quando eu cheguei na Hachshara, fui designada como
enfermeira. (...) Eles [os trabalhadores da regi&o] se acostumaram a vir & Hachshara e nos pedir
ajuda médica, porque em garinim anteriores houve médicos e enfermeiras formados que haviam ou
largado ou terminado seus estudos antes de entrar na Hachshara. Nos ndo tinhamos essa regalia,
porque a orientacéo do Movimento era para a profissionalizagdo e médico e enfermeira nac eram
[considerados] profisséo e sim uma coisa muito burguesa... e a gente ia ser [proletaric]... [Para o
Movimento,] a gente aprendendo algo em um curso bem mixuruca ja@ era considerado uma
profisséio, mas se fosse uma enfermeira diplomada isso j& era “burgués demais® e nao podia. Entio
€u, com um curso de duas vezes por semana e sem nenhum treino pratico, ja era responsavel pela
salde do grupo de 25 pessoas que estavam na Hachshara e mais de todos os caboclos que viviam
em volta e me vinham com bebés para eu dar injeg3o de penicilina. Naquele tempo, ndo se usava
comprimidos e 0s remédios eram geralmente em injecdo. Também nio se usava seringa de
plastico, eram de vidro... eu tinha que ferver numa caixinha de metal... As condigdes eram muito
dificeis e primitivas e a responsabilidade nossa era muito grande. Eu peguei uma responsabilidade
sobre mim sem ter a preparagdo adequada, se eu n&o matei ninguém, foi por muita sorte. [22]

Por outro lado, varios dos que investiram mais seriamente em uma formagfio técnica no
Brasil, tiveram surpresas desagraddveis ao chegar ao kibutz em Israel e constatar a
inadequagéo do que tinham aprendido aqui diante das condigdes de trabatho 14 encontradas.

O comportamento social decorrente da idéia de negagfio dos valores burgueses e o
cotidiano de trabalho na Hachshara serdo vistos mais adiante.

Analisar a experiéncia de alguns chaverim que buscaram sua proletarizacdo via
profissionalizagdo ¢ procurar vislumbrar a tradugo possivel dos significados especificos que
esse ideal ganhou no contexto do Movimento juvenil.

Por serem jovens que estavam tratando ainda e prioritariamente de sua formagfo
educacional ¢ nfo da sua reprodugdio como forga de trabalho (especialmente os que
ingressavam em escolas técnicas, entre outras coisas, por seu compromisso ideoldgico com o
projeto da proletarizagfio e por uma espécie de acordo com os pais, que néo aprovariam que os
filhos simplesmente largassem os estudos para procurar um emprego qualquer), era muito
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dificil um jovem chaver assumir-se um proletrio antes de chegar ao kibutz. Por outro lado,
ndo € pouco constatar que o abandono da ambigdo de prosseguir com estudos universitarios,
dada a importéncia que adquiriam na sociedade mais ampla, ja era uma troca significativa de
valores € um bom golpe nos ditos padides burgueses. Além disso, por menos que fosse (e
nem sempre era pouco) o fato de nfo ter mais a pura e simples “vida de estudante”, fez com
que muitos reconhecessem ¢ sentissem na propria pele varios dos problemas, exigéncias
fisicas, responsabilidades, privagdes e preocupagdes vividos por aqueles que exercem
trabalho bracal e oficios técnicos.

Alguns ndo gostaram da experiéncia - ou acharam que ndo gostariam - a ponto de
desistir da propria idéia da proletarizacdo, enquanto outros ndo se sentiam de fato
convencidos da necessidade ou possibilidade de deixar a faculdade, procurando apenas adiar a
decisfio. Outros ainda aceitavam (e mesmo hoje admitem) a tese de que Israel precisava de
proletirios € ndo de tantos meédicos e engenheiros, mas nfo quiseram, ou nfo puderam, abrir
mio de suas vocagdes e interesses profissionais. Somente os filhos de familias com alguma
dificuldade financeira optavam por cursos técnicos independentemente das posigdes do
Movimento e, nesses casos, o choque com as opinides e planos familiares era bem menor.
Viérios chaverim, mesmo acatando com vigor a ideologia da profissionalizacdo, tiveram
problemas de adaptagéio (as atividades manuais e aos colegas, com origens sociais e interesses
diferentes) ¢ sentiram-se um tanto deslocados em suas escolas técnicas ou estagios.

... quando eu vi que iria fazer alid e, portanto, teria que ter uma profissdo, e resolvi estudar
eletrotecnica no Mackenzie. Eu acabei sendo a dnica moga do curso! ..detestava aquilo IA...
detestava eletricidade... mas eu fiquei, porque era profissionalizante (...} eu acabei sendo expulsa
porque andei faltando (...) e passei a estudar (6 meses) na Getilio Vargas, curso profissionalizante,
também s6 com rapazes... japoneses. (...) Minha vivéncia nesses cursos foi péssimal... tinha que
trabalhar num tomo, colocar um trogo no olho... “- Ela é moga, ndo pode...”... as provas eu fazia
mais ou menos... € acabou ndo dando. N&o deu mais e eu sai do curso e fui para a Hachshara, aos
17 ou 18 anos. [26]

... larguei [o Cientifico] para fazer escola agricola em Jacarei, por causa do Movimento. (...)
[embora minha vocago fosse ser pianista e pintor.] (...) para ser admitido na escola agricola, tive
de convencer o diretor de que eu acreditava que a reden¢do do homem estava na terra (usei a
ideologia de Gordon, sem mencionar israel) (...) fiquei na escola, inferno, por dois anos (...)
freqientava o Movimento e perdia algumas aulas, ndo me importava com diploma (...} mas també&m
eu ndo me portel na escola agricola como um agricultor, como muitos que iam 14 estudar e que ja
eram de familias de agricultores, caras que tinham experiéncias diferentes da minha... eu vinha

falando de socialismo, eles vinham falando de pegar os curumins e fazé-los brigar para se divertirem...
121}

... apos o [curso] primaric eu fui para uma escola téchica judaica chamada Ort (...). Na minha
escola, eu tinha postura de superior, porque era uma escola industrial de gente que ndo tinha nada a
ver comigo, [gente] que ia la pela comida... entio, eu n3o tinha amigos na escola. (31

...80 contrario do percurso normal de um jovem da época, fui parar na Escola Técnica Getulio Vargas,
onde fiz o curso de técnico em maquinas e motores, ao lado de filhos de agricultores japoneses e
alguns jovens de familias européias, italianos e aleméaes, todos pobres. A escola dava casa e comida
quase de graga, € ainda uma diaria. {...) um ambiente intelectualmente pobre, mediocre mesmo,
compensado em parte pela tradic8o dos oficios e da tecnologia que impregnava profundamente as
paredes da escola e suas enormmes oficinas. Os oficios e a técnica me fascinaram. Ali, produzi, com
meu colega Isaac Lomaski, meu primeiro jornal como co-editor: um mural ilustrado, sardonico, que

imediatamente escandalizou o corpo docente. [Bemardo K.ucinski . Memorial apresentado para o concurso de [ivre
docente junto ac Departamento de Jomalismo e Editoragéo da Escola de Comunicagies e Artes da USP. ago. 1995)
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Mesmo entre os que ja foram trabalhar como proletarios - em metalirgica, oficina de limpeza
de mdquinas, marcenaria - houve vérios que se sentiram um tanto deslocados, ndo aceitos
pelos “verdadeiros” operarios. Segundo um ex-chaver: os operdrios ndo nos viam como
operdrios, e nem éramos de fato, éramos pequenos burgueses metidos a besta...

As distingdes de género que caracterizavam o pensamento social dominante eram
reforgadas ou diluidas na busca da profissionaliza¢do empreendida pelos chaverim? Eram
diluidas na medida em que a profissionalizacdo valia como um ideal tanto para os rapazes
quanto para as mogas (quebrando com preconceitos existentes contra o trabalho feminino e
permitindo, inclusive, que, na época, certas chaveror fossem exemplares Gnicos do sexo
feminino em cursos como eletrotéenica ou edificagSes) e que tanto homens quanto mulheres
encarregavam-se igualmente de cozinhar, colher verduras, cutdar de galinhas e outros ramos
desenvolvidos na Hachshard. Eram reforcadas na medida em que, dadas as inclinagSes
pessoais, forjadas em parte pela educagiio diferencial recebida no meio em que viviam, €
devido ao cardter das instituicbes externas ao Movimento (escolas, disponibilidade de
empregos etc.), havia sim distingSes entre a profissionalizacdo de rapazes ¢ mogas. Os
primeiros tendiam para mecfnica de mdquinas, eletrotécnica, zootecnia, enquanto elas,
enfermagem, corte e costura, educagio infantil, puericultura, dietética, mantendo, nesses
termos, as divisdes consagradas de trabalhos masculinos ¢ femininos, Como era dificil
encontrar escolas agricolas proximas aos locais de moradia dos chaverim e era invidvel arcar
com os gastos de todos os que fossem estudar distantes de suas casas (contrariando e/ou
onerando os familiares) procurou-se dar preferéncia aos cursos de profissionalizagéio
industrial. Em relagéo as mogas, a dificuldade na escolha de cursos era ainda maior devido aos
padrdes sociais que consideravam préprias das mulheres as atividades domésticas ou as que
destas se aproximavam no imagindrio social. O curso técnico de quimica parece ter sido um
dos mais escolhidos por chaverot que procuraram escapar as ocupagdes identificadas como
femininas.

... a gente comecgou & ter aulas do curso de mecanica da Ort (...} eu fui aprender a mexer num
tomo, e achei aquilo maravithoso, adorava mexer naquele torno, eu ficava brincando de fazer
coisinhas no tomo. {...) Pensei [também] em fazer enfermagem {...) as meninas comegaram a
aprender manicure, cabeleireira para poderem trabaihar, foram para profisses de enfermagem,
comecaram curso de cosmeética... todas as meninas iam aprender a limpeza de pele... essas
coisas... [8]

Em pelo menos dois casos, ao contrario do que poderiamos esperar a primeira vista,
o fato de ser mulher facilitou a opg#io pelos caminhos propostos pelo Movimento, em
especial a profissionalizacdo, como explica uma ex-chaverd:

Na época [em que eu estava no Movimento] minha idéia era fazer alia. (...) justamente porque a
posicio deles [dos meus pais] era sionista (..} A questdo de abandonar os estudos foi mais
complicada, mas, como eu era uma mulher, meus pais n&o acharam tao ruim como teriam achado
se el fosse um filho homem: naquela época, uma mulher ainda poderia deixar de fazer um estudo
superior {sem ter problemas com a familia, pelo contrério, nem era téo valorizado que ela tivesse
um diploma universitario)... [10]

O proprio Movimento procurava auxiliar os jovens em suas opgdes profissionais,
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apresentando um leque de escolhas, informando sobre cursos e oportunidades e procurando
usar de sua influénceia junto & coletividade judaica para arrumar estagios e trabalho para os
chaverim. Alguns poucos se ressentiram do que consideraram uma interferéncia no que, a
seu ver, deveria ser uma questdo de escolha puramente pessoal.

Para além de fraqueza, covardia e outros julgamentos estabelecidos por quem se
mantinha nos trilhos do Movimento contra 05 que ¢ abandonavam ap6s tentativas mais ou
menos frustradas de buscar a proletarizagdo, outros motivos foram apresentados por ex-
militantes fervorosos que, a um grande custo pessoal e nio sem muita reflexfio, deixaram
seus companheiros de Dror para seguir por outros caminhos. '

Eu sai do segundo ano do ginasio e voltei para tras para prestar exames e comecar no primeiro ano
numa escola industrial para me profissionalizar. {...) Depois que eu me formei em artes graficas, o
meu madrich me arrumou um emprego numa tipografia judaica para ser tipografo, um empregado... E
eu era um empregado como mandava a coisa: eu levava mamita... N&o cheguei a questionar meus
companheiros que estavam seguindo o curmiculum normal, eu achei que eu estava no caminho gue
era da orientagdo do Movimento e eles, futuramente, iriam fazer a mesma coisa. E havia alguns que
trabalhavam (n&o nesse tipo de trabalho operario) em escritérios ou servigos para poderem se
sustentar, porque ndo havia possibilidades de se escolher tanto. (...) No Movimento, discutiamos a
proletarizacdo... o movimento operéario... cheguei até a participar de greves.. era aquele
entusiasmo socialista ¢ ac mesmo tempo com lsrael, sobretudo, a vida em comum... Eu tive
experiéncia com a classe obreira: eu fui trabathar e sal na rua para fazer greve, fiz passeata, eu andei
na rua distribuindo panfletos. Eu fui para o sindicato dos gréficos (...) e peguei a bandeirinha e saf na
rua e gritando e batendo nas portas para o pessoal fechar e parar... Eu era socialista, eu era obreiro,
proletario de ficar com a classe obreira quanto as suas lutas. (...) Até que eu comecei a me questionar:
“Até que ponto eu sou proletério? Até que ponto eu posso ficar onde estou e ndo sair disso?”... "Eu
poderia ter um progresso maior?”... "Eu vou viver dentro de um kibutz, com a minha kvutzé, e para ter
alguma coisa a mais vou precisar esperar o kibutz ter dinheirc para comprar pra todo mundo.”... “Eu
néo vou conseguir me privar de algumas das coisas que eu quero”. Af, comegou a entrar esse
questionamento: "Até que ponto eu sou realmente um obreiro de coragdo, de dedicagdo?” (...} a idéia
de ser dono de meu proprio negécio, dono da minha vida, mexeu comigo € comecei a questionar; “Por
que no a cidade a0 invés do kibuz?"; “Por que uma cidade em Israel e ndo aqui, j& que |4 eu vou ter
uma série de dificuldades como abandonar a minha familia a qual sou tao apegado?” {...) [29]

...em Aragoiaba da Serra havia um curso de tratorista na Fazenda Ipanema e eu estfava decidido a
fazé-lo. Meus pais insistiram, entretanto, para que eu fizesse colégio e eu entrei no primeiro colegial
Cientifico - estudei até setembro, mas eu fazia tanta bagunga que a escola chamou meus pais para
me tirarem ou eu seria expulse. {...)

- Nao era contraditério seus pais serem contra seu curso de tratorista se eles gostavam da idéia de
vocé ir para o kibutz?

- Era, mas eles tinham claro - coisa que eu ndo tinha, na minha ilusfo, achando que o socialismo
era realmente perfeito e que [nele] todo mundo era igual -, eles tinham experiéncia de vida
suficiente para saber que nem fodo mundo € igual e que quem ftem mais estudo tem mais
possibilidade na vida e vive com mais conforto. E eles queriam isso para mim. Ent8o, aceitavam
sim que eu me profissionalizasse, mas fazendo um curso técnico de trés anos e nfio simplesmente
o de tratorista como eu queria. (...) pelo menos o segundo grau eles achavam fundamental {no que
eles estavam rigorosamente ceros e eu, evidentemente, era fruto de uma ingenuidade total). {...) o
curse técnico foi uma solugéio de compromisso (...) Comecei a estudar mecanica de méguinas com
15 anos, porque eu tinha que me proletarizar (...). Nessa escola, tinha varios colegas companheiros
do Dror: o Aron Kremer, colega de classe, o Nelson Balaban, da mecanica de maquinas, e o Valdo
em elefrotécnica... era muito gozado, porque em éramos esses 4 judeus, o Leonardo (um rapaz
negro) e o resto, uns 12 japoneses. {...) Na escola técnica, eu nem cheguei a me formar, eu fiz dois
anos, repeti 0 primeiro e repetiria o seguinte se chegasse ao final - eu n&o conseguia fazer nada
naquela oficina... eu ia bem na parte tedrica e pessimamente na parte prética... certa vez, quase
perdi o dedo... (...) Eu comecei a me questionar... aquele meu fracasso naquela escola me fez
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pensar. “Talvez eu nio tenha vocagao para isso, mas outra coisa talvez eu possa fazer no kibutz”.
(...) eu desisti da escola técnica, porque (...} vi que aquilc ndo tinha nada a ver comigo. (...) [fui,
entdo, como enviade do Movimento para Curitiba e, no ano seguinte, para Belo Horizonte.] Al,
entio, eu resolvi estudar colégio [ mesmo. (...} recomecei os estudos e nio pedi autorizagéo a
ninguém do Movimento. Resolvi fazer o Classico e gostel. Ja com 17 ou 18 anos, eu comecei a
gostar muito de estudar e ver que esse era 0 meu caminho. No tempo em que eu fiquei em Belo
Horizonte eu tive uma relagdo muito mais ampla com o mundo... Eu fiquei morando numa pens&o e
conheci um monte de gente... tive 6timos professores no colégio... No final do ano, eu resolvi voltar
para [minha cidade natal] para estudar e, depois, fazer faculdade, mas essa idéia era inaceitavel
para o Movimento... (...} achei que minha verdade era essa: que essa idéia de se proletarizar era
besteira € eu queria mesmo era fazer uma faculdade. Cheguei a concluséo de que eu era um cara
que gostava de atividades intelectuais ¢ que eu iria ser muito infeliz se eu simpiesmente entrasse
nurn kibutz para ser lavrador ou qualquer coisa do tipo. E, no kibutz, nédo tinha lugar para um
intelectual nessa época... {...) eu ndo queria sair do Movimento, eu queria voltar a estudar, dar um
tempo, mas naquela época ndc havia isso... N6s fomos para uma reunigdo, acho que foi em
Curitiba, em 1958, & o pessoal disse; “-... a diretoria resolveu que tal pessoa vai fazer isso... tal

Hachshara porra nenhuma, queria voltar a estudar!... e voltei, depois de foda €ssa experiéncia, e
completei 0 segundo semestre do colégio e ai continuei meus estudos e nunca mais voltei para o
Movimento. Eu ja tinha decidido: eu gostava de estudar, de ler, de pensar. [27]

a Comuna

Os militantes integrais, chaverim que se colocavam prioritariamente a disposigédo do
Movimento, embora continuassem ligados s suas respectivas kvutzot, faziam parte de um
organismo denominado Shiruf (Comuna). A Comuna organizava as atividades desses
militantes, recebia contribuicdes em dinheiro € as redistribuia de acordo com suas
possibilidades ¢ as necessidades de cada um deles, ja segundo o espirito kibutziano. Os
jovens que dela participaram, portanto, viveram, de um modo ou de outro, uma experiéncia
coletivista antes ainda do periodo de hachshard.

Sua militdncia variava. Alguns passavam todo o tempo trabalhando no Dror
enquanto outros dividiam seu dia entre as tarefas do Movimento € um trabatho remunerado
ou um curso ou estigio profissionalizante. A noite, entre outras atividades, havia reunides
de estudo ideoldgico concentrado.

O coletivismo ja& comegava dentro do proprio snif, onde tinhamos uma caixa comum, que
funcionava (...) ninguém reclamava, todos sabiam que isso era o principio basico do kibuiz: “de
cada um de acordo com sua capacidade, a cada um de acordo com suas necessidades”. Os
menores traziam dinheiro dos pais, os mais velhos de seu proprio trabalho. [4]

... 0 coletivismo era uma idéia que o pessoal realmente [praticava)... era muito importante... o que
eu ganhava fora e em casa também eu dava para essa caixa coletiva que chamava Shituf (...) e
recebia um x... dava para comer um sanduiche & no bar do Bom Retiro. (...) Tinha gente que
precisava trabalhar no Movimento e ndo tinha tempo de trabalhar fora ou que n3o ganhava
mesadas, entdo a gente repartia... € eu achava justo... Eu ndo me iembro de brigas por causa
disso. As pessoas concordavam, estavam conscientes. [g]

Por esses e varios outros depoimentos, parece que, entre os jovens que chegavam a viver no
esquema de Comuna, nfio havia problemas ou questionamentos significativos com relagio ao
funcionamento da caixa comum, revelando o grau de comprometimento com © lema
kibutziano dos chaverim que atingiram essa etapa no Movimento o que, em Udltima analise,
mostra a forga da agdo educativa drorista.
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A caixa comum funcionava. (...} todo mundo dava todo o seu ordenado. {...) Para gastos pessoais,
tinha tacsif (cota pessoal) que ndo era grande coisa, mas dava até para comprar um disco (...}
dependia da prioridade de cada um, geralmente o pessoal comprava um livro, uma camisa, cigarros,
alguns iam para zona... [21]

Ninguém se queixou do fato de alguns trabalharem para “sustentar” outros que se dedicavam
apenas as atividades do Movimento. Entretanto, um ex-chaver, voz solitiria entre os
entrevistados, participante de uma caixa comum e dirigente drorista no inicio da década de 60,
comentando a forma de distribui¢dio do dinheiro entre os militantes integrais, afirma: era
mais ou menos, sempre tinha rolo... porque “um cara vigjou de avido, 0 outro pegou
Onibus”... "por que eu ndo vigjo assim?”... ai, come¢avam a aparecer as divergéncias
concretas. Talvez um sinal dos tempos...

Além das despesas cotidianas de seus chaverim (transporte, alimentagfo roupas,
gastos pessoais etc.), a caixa da Comuna bancava também os custos com habitaggio dos
jovens que saiam da casa dos pais em funcfio de suas idéias e atuagfo no Movimento. Nas
moradias sustentadas pelo Shityf, viviam rapazes e mogas (inclusive alguns casais de
namotados que conviviam com jovens “avulsos™), livres do controle familiar,
compartilhando a mesma ideologia, o mesmo teto e... os afazeres domésticos.

... tinhamos nossas tarefas didrias para fazer, de arrumagao até lavar roupa, nds ndo estivamos
preparades para isso, mas a gente tentou pelo menos (...} Os apartamentos comunais eram mistos;
varias chaverot participaram da proletarizagdo... @ na hora da divis&o de tarefas era igualitario. Teve
muitc cara que fez uma gororoba horrivel tentando cozinhar e outros que se revelaram bons
cozinheiros. [21] )

Algumas mogas encontravam nas moradias comunais a oportunidade de levar uma
vida muito mais livre, em varios sentidos (inclusive sexual), do que a que teriam se
continuassem morando com a familia e dependendo economicamente dos pais. Em viérios
casos, essa opgdo ndo deixava de representar um forte ruptura com os familiares e a
educagdo recebida em casa ou as representacdes de género dominantes na coletividade
judaica e na sociedade em geral. (Entretanto, o impeto revoluciondrio que marcava as idéias
do Movimento contribuia para amenizar os custos emocionais decorrentes de tal
rompimento).

Quando voltei do estagio [em Israel], continuei morando na casa do meuy pai por um periodo (...)
[ate que] eu me desentendi e achei que tudo estava muito falso, muito errado e gue eu hao estava
mais disposta a aceitar a autoridade dele, gue eu ja queria ter a minha vida. .. al, eu sai de casa,
aluguei um quarto {...} no Rio, a gente vivia numa Comuna (...) Estive um ano no Rio de Janeiro,
sustentada pelo Movimento, numa peguena Comuna, uma casa, fortificando a lideranca do
Movimento no Rio. [14]

Alguns casais de chaverim apaixonados tiveram a chance de viverem juntos {mesmo sem
matrimonio oficial) no esquema de Comuna. Isto, entretanto, nio Ihes garantia conforto e
privacidade totais j4 que as instalagdes eram sempre bem simples, as moradias eram
compartilhadas com outros jovens e sempre havia - competindo com os interesses pessoais
e solicitando a dedicacio de cada um - as demandas da militancia,

... voltei para S&o Paulo,... eu vivia com o [meu namorade] na casa onde ficava a Diretoria central
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(na sede do Dror, na Rua José Paulino): na sala da frente era a diretoria, ao lado, separado por
uma parede era o nosso quarto... Mais dois rapazes moravam em outros quartos na Comuna, so
[havia) eu e o [meu namorado] de casal. Quando a gente se casou no civil, a festa foi nessa
Comuna al. [24]

3.3. Identidade judaica, identidade nacional

A construgdo da identidade judaica promovida pela educagfio drorista abria mio da
religiosidade. O Dror, ideologicamente, ndo s6 nfo era religioso como, em certos aspectos,
anti-religiio (embora se abstivesse oficialmente de podar a liberdade de cren¢a de seus
chaverim). Basta ver seus principios ideoldgicos e a forma como as festas religiosas e o
episodios e personagens biblicos aparecem nas propostas de sua agdo educativa #,

... havia uma preocupa¢ao nossa contra o clericalismo como uma forga social e politica. Mas nao
éramos contra a religido em si mesma (...) de um modo geral, como em tudo, a gente tinha uma
posicéo mais ou menos livre (...} 0 enfoque era no sentido néo de criar uma luta anti-religi&o, mas,
no que fosse necessdria, anticlerical, contra a religifo enquanto entidade social e politicamenie
organizada, porque 2 gente sabia da importancia dos partidos religiosos em israel, e da frequente
postura reacionaria que eles tinham diante de uma série de coisas. No Dror ndo havia um sentido
de querer se destruir a religiosidade. {9)

O Movimento era anti-religioso (“a religido € o épio do povo™ e estava cheio de agnésticos...
(embora houvesse um que conseguia harmonizar religido e Cror: o Aron Thalenberg, apelidado por
nos de Rabino). Ndo participdvamos de atividades religiosas da comunidade, comemoravamos o
Shabat como um dia de descanso e nao no sentido religioso e sim historico - faziase a
consagragdo do vinho, mas isso néo era reza... O sabado era tratado como um dia de descanso,
mais como um direito trabalhista que um direito religicso. (...) Ninguém do Movimento ia a
sinagoga, pelo contrario, deixava de ir. Ndo haveria nada contra se alguém quisesse ser religioso,
s6 que ele ndo encontraria, no Movimento, muito ambiente para isso... [7)

... 0 Movimento foi muito importante em minha vida, porque foi onde eu me politizei e deixei de
acreditar em Deus (como todo mundo, eu acho) - ndo me lembro de o Dror falar contra Deus, mas
éramos materialistas, socialistas e nio cabia muito misticismo... [18]

No Dror, judaismo n#o se confundia com religido. Dangas judaicas religiosas, por
exemplo, eram rejeitadas. Certas tradi¢Ges que, em sua origem, tiveram alguma ligagdo com
a religiosidade, perdiam esse cardter quando retomadas pelo Dror, que procurava trata-las
como herangas culturais do povo judeu e, didaticamente, como meios de reforgar a coesao
nacional. A Piscoa judaica era comemorada como um simbolo da libertagfio dos judeus:

... havia uma peula na qual se falava da escraviddo, do movimento libertéric dos judeus, de Moisés
como o homem que fez as leis sobre 0s modos de se portar, e de como o povo unido se tornou um
povo... na falta da Hagada, nos criamos a nossa: com trechos em hebraico, explicacdes,
interpretagdes proprias... [21]

Nessa “Hagad4” - livro em que se costuma ler explicagdes sobre o Pessach - a ideologia do
Dror se impde e as idéias alimentadas no Movimento juvenil adquirem um cardter quase
mistico a0 “invadir” um espago religioso ¢ langar méo de recursos de linguagem
comumente empregado para palavras de fé, que no entanto, revertem-se para objetivos
bastante pragmaticos:
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Entoamos um louvor por termos vivido até esse tempo e por termos visto com nossos proprios
olhos o soerguimento de Medinat Israel. Cada individuo em Israel sabe que ¢ parte de um todo,
uma roda de engrenagem que fard possivel a consolidacic de nosso estado. Todos plantam e
constréem, pois quanto mais se construir mais dificil sera desarraigar 0 povo de sua terra pela
forga. (...) N6s também, jovens judeus do Brasil, langamos nossas sementes e temos nosso rincéo
ha obra de criagdo do Shaar Hanegev [Portdo do Negev]. Abengoado seja o homem que constréi e
cria, planta e semeia. Sede forte - para enfrentar a dura vida. Sede judeu - e realizai os valores
morais do nosso povo. N&o estais sés - ouvem-se j& os passos dos que vos seguem (...) Como no
passado, hoje os egipcios e os filhos da arabia, juraram destruir o nosso estado e levantaram-se
com muitos homens e muitas forgas contra nés. Mas néo se atemorizaram os filhos de Israel,

lutaram com poucas armas e defenderam a vida e 2 liberdade dos homens. [Hagads de Pessach do
fchud Hanoar Hachalulzf Brasii, sd.]

Embora alguns ex-chaverim digam hoje ser quase impossivel ter havido jovens religiosos
no Movimento - dado o seu carédter socialista e anti-religido, ateu, por principio ideolégico,
cético, cientificista € a existéncia de uma pressdo no sentido de ser materialista - outros,
contemporaneos, recordam-se de um ambiente de liberdade em que, quem quisesse, podia
continuar cultivando suas crengas, freqiientando sinagogas e obedecendo preceitos
religiosos sem receber qualquer censura. Entre uma posi¢go e outra, hé os que se lembram
de um ou outro chaver religioso que procurava disfargar sua crenga para fugir das
admoestages ou brincadeiras dos seus companheiros. Alguns chaverim, inclusive, pouco
versados em tradi¢Oes judaicas ou textos biblicos (por ndo terem recebido tal educacdo em
suas familias) acabavam tendo a oportunidade de entrar em contato com esses assuntos
dentro do proprio Dror, embora com um viés bastante especifico.

... no Movimento eu aprendi algumas coisas (que, hoje, eu acho ruins); aquele ideal do chaluz - o
homem obreiro que vai com a espingarda no ombro e a enxada na mao, o guerreiro gue nao € mais o
cara covarde dos guetos da Europa... - fazia com que nds ridicularizassemos muito a religido... e
como eu nado tinha nenhuma formagdo religiosa, aquilo para mim era a verdade.. todas as
comemaragdes biblicas que havia no Movimento, hoje eu vejo, tinham um viés do Movimento sionista
(por exemplo Chanuka no Movimento era ligada & nova redencao sionista; Moisés acabava sendo um
“herdi sionista”...). Todo o aspecto religioso por tras disso ndo era visto (o gue & uma pena). [31]

Enfim, o Movimento juvenil oferecia aos jovens uma oportunidade de aquisicio de uma
identidade judaica que ndo fosse religiosa.

A identidade judaica alimentada no Movimento juvenil era uma identidade
fundamentalmente nacional. Apegava-s¢ 4 crenga da existéncia de um povo judeu
consciente de sé-lo, portanto, lembrando Borochov, uma nacdo, identificada em termos de
origem e destino. A questo do territério (e da reunifio dos judeus em determinado local)
entrava como uma necessidade relacionada a esse destino comum,

Sob esse aspecto, entretanto, ndo havia nada na ideologia do Movimento que
atentasse contra 0 Brasil. NZo b4 uma linha sequer criticando esse pais que acolhia suas
familias imigrantes e lhes dava oportunidades razodveis. A questio da dupla lealdade
(Israel/Brasil) era discutida chegando-se & conclusio de que nfio se estava sendo desleal ao
Brasil a0 deixd-lo por Israel e sim salvando o povo judeu (o que deixava mais tranqiiilos os
chaverim numa época em que o amor @ pdtria, manifestagdo do nacionalismo brasileiro,
estava ligado, entre outras coisas, & permanéncia no solo do Brasil e 4 assimilagfio). Tanto o
Movimento sentia-se ligado ao Brasil que apreciava algumas manifestages artisticas
brasileiras e preocupava-se com nossas mazelas sociais. Entretanto, os lagos para com o
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novo lar, Israel, eram cuidadosamente tecidos pela agdo educativa do Movimento,
redesenhando um novo alvo de identificagfio territorial.

Estando no pais, e sentindo-se brasileiros, muitos jovens do Dror procuravam fazer
o melhor pelo Brasil e ndo se afastar da realidade brasileira. Entre outras coisas, tentavam
nfio se abster do envolvimento na politica local. Socialistas, apoiaram o PSB (Partido
Socialista Brasileiro) nas elei¢fes de que participou, ndo somente com votos, mas atuando
em campanhas, indo a comicios, vendendo bbénus a favor do partido e fazendo “boca-de-
urna”. Em 1950, por exemplo, revista Dror e boletins de kvurzot recomendavam o apoio ao
unico partido ndo-burgués, para que este, no Parlamento, pudesse realizar alguns pontos
Sfundamentais de seu programa imediato: reforma agrdria, liberdade sindical, e direito de
greve. E o Movimento chegou a manter um representante seu nos encontros desse partido.
Esse apoio durou alguns anos, mesmo n#o trazendo, na avaliaciio dos chaverim, resultados
minimamente satisfatdrios. Em um momento posterior, discutia-se 0 apoio a determinados
candidatos vistos como mais interessados no bem-estar dos trabalhadores. Entretanto, em
fungdo de suas prioridades, o Dror nunca chegou a desenvolver um trabalho social ou
politico maijor voltado especificamente para o Brasil, a nio ser colaborar com o
encaminhamento de garotos judeus orfdos ¢ pobres para uma vida considerada de melhores
condi¢Oes em Israel. Além disso, para aqueles jovens, & solugdo da questdio social nfo se
resiringia a fronteiras territoriais, no kibutz, eles estariam servindo de exemplo para o
mundo todo.

Isso tudo ndo quer dizer que alguns ndo tenham sofrido ao deixar o Brasil, e que
esse apego ao pais ndo tenha pesado na decisfio de varios que voltaram de Israel desistindo
de viver 14, como o caso do chaver que, ndo tendo se adaptado & vida de kibutz, ainda
tentou ficar em Israel, onde fez exéreito ¢, depois, experimentou a vida na cidade...

...mas acabei voltando, até porque o atrativo era muito grande... tinha o camnaval, e tinha o futebol, e
tinha as morenas e as mulatas. Escuta, se até gente que ndo tinha nada a ver com o Brasil sentia
atragc&o e veio para cd, imagina a gente! E a gente tinha saudades da nossa rua. (...) eu adorava as
musicas brasileiras... [21]

Diante da postura do Movimento (que relacionava identidade judaica & identidade
nacional e propunha a emigragdo para Israel) e de acordo com a histéria de vida de cada
um, as pessoas tiveram seus interesses, conflitos e identificagBes com relagio a Israel ¢
Brasil de forma variada e particular, embora os varios aspectos da educacdo nacional
promovida pelo Movimento tenham sido, entre os chaverim, referéncias importantes.

Até ir ao Dror, eu me considerava muito brasileira (...} como os outros tinham a religifio cattlica, eu
tinha a religido judaica, n&o mais do que isso. Por isso talvez eu me lembre tidc bem dessa palestra
[que ouvi no Dror €] que me marcou: “na Alemanha nazista nfo adiantou a assimilagdo para os
judeus”. Entiio, passei a me sentir dividida, com a balanga pendendo mais para o judaismo - se a
gente pode ser morta de uma hora para outra por ser judia, entdo eu tenho mesmo, mais & que ir para
o judaismo, [conseqlientemente] israel. Naquele momento, foi assim. [20)

[Eu ndo vivi nenhum confiito]... eu torcia pelo Brasil como qualquer outro brasileiro e eu torcia pelo
Flamengo ou pelo Corinthians... Gostava do Brasil e tinha ligagbes com o Brasil, mas estava ciaro
para mim que eu ndo iria viver no Brasil, [e sim em Israel] (...). (19}

Para mim, a identidade nacional nunca foi um problema: “Eu sou judeu, quero ir para Israel, e
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quando for para la vou deixar de ser judeu no Brasil e serei judeu em israel”, muito simples. (...) [a
questio de identidade] ndo passava nunca pela dicotomia brasileiro x judeu. [25]

Chegava um determinado momento em que vocé tinha que decidir {sobre sua identidade nacionat]; &
era umna briga de foice interna, porque vocé estava ligado a determinados valores locais e foi educado
dentro deles (...) na escola, mas também no bairre, na rua, no radio, no clube... {vocé os recebe
constantemente e eies passam a fazer parte de vocé). Quando vocé aprende histéria e geografia do
Brasil, esta formando o teu nacionalismo. E, naquela época, quando a gente chegava na escola, a
gente cantava o hino nacional brasileiro (...} também aprendfamos sobre folclore (...) Mario de
Andrade (...) Monteiro Lobate... Eu tinha uma relagdo muito forte com o Brasil. Eu era corintiano
fandtico de freqiientar sempre o Pacaembul e¢ o Parque S3o Jorge (...). Joguei basquete ¢ nadei no
Carinthians. Por ai, vocé veé que a influencia da rua era muito grande. Quando chegava aquela hora
[de saber] para onde vocé ia, era uma briga intensa... Mais de uma vez eu quis desistir de tudo e,
claro, em casa eu ouvia aquela coisa “- Meu filho, vocé vai para Israel, a gente vai se separar..” -e a
minha mae chorava muito. Mas a gente ndo ievou muito isso em consideragéo (...) Teve um momento
em que eu disse ‘- Sou judeu, quero ir para Israel e acho que 14 é que eu vou me realizar’. 21

{...) com relacao a identidade nacional, © meu coragdo estava dividido. Eu queria muito ser
brasileiro. Eu cheguei aqui aos 8 anos, estava desenraizado, era diferente, ndo falava a lingua...
tive dificuldades (...). Entéo me abrasileirei. Quando eu entrei no Dror, eu ja era completamente
brasileiro, falava portugués como falo hoje. Ai, veio a histéria da identidade judaica e (...) eu fiz um
acordo comigo mesmo dizendo: "[0 sionismo] &€ uma coisa defensiva, eu vou acabar virando judeu
14 em lIsrael", mas, por enquanto, estou aqui e sou brasileio. Eu fui uma das pessoas que
introduziu o conteudo brasileiro no Dror (...) eu queria que o Dror pudesse tomar mais
conhecimento do pais em que estava - e isso foi aceito (...). A orientago do Movimento era ir para
Israel, sem dlvida, mas o ir para Israel (...} ndo era uma coisa de "s6 os judeus & que interessam e
o resto € lixo", havia uma idéia de que voceé fazia parte de uma luta mundial, por um mundo
melhor... (Dai a solidariedade para com o Partido Socialista Brasileiro. Dai, se educar os jovens
para o tipo de pais que € o Brasil...}. (...) [eu dizia a mim mesmo:] "o sionismo tem validade, porque
nao € possivel deixar os judeus ainda expostos aqui fora a qualquer louco que os massacre, entio
é melhor eles irem para israel". [13]

Aquela era uma época, os anos 50, em que os brasileiros tinham muito orgulho de serem brasileiros,
a gente amava o Brasil. {...) no tinha pais mais bonito. Era a época do fusquinha e a gente descobriu
© Brasil, as praias, e a gente fazia muita excurs&o, ent3o, ndo havia realmente um conflito [entre ser
judeu e brasileiro], eu acho que & como se somasse. (..) mas a gente foi se tornando
progressivamente educado na cultura sionista e nés fomos nos afastando das teméticas brasileiras.
{...) No Movimento, nao se discutia muito os problemas do Brasil a ndo ser em ocasides especlficas...
guando tinha uma eleicdo (...) nas greves, a gente ia |4 e participava: eu participei de greve desde os
12, 13 anos; da greve dos metallrgicos, da dos graficos: ia Ia ajudar, pintar faixa... (...} quando a gente
foi para Israel, depois que a gente subiu no navio, eles recolheram nossos passaportes para nos dar
passaportes israelenses. (...). E eu me revoltei. Eu n&o aceitei isso... e ai alguns outros me seguiram e
realmente quebrou o pau. (..) no fim, eles tiveram que deixar os nossos passaportes brasileiros
conosco, a gente ndo aceitou que nos firassem a cidadania brasileira... [23]

O sionismo ndo entrava em contradi¢do com o nacionalisme brasileiro, porque, para nés, estava
claro que era fundamental ajudarmos o povo judeu. (...) A minha relag&o com o Brasil variou, Até os
15 anos (...), era forte e eu era bastante integrado. (...} depois, (...) quando me envolvi com o
Movimento, eu deixei de lado minha reflex&o sobre o Brasil. Passei a pensar: “nfo me interessa
mais o Brasil. N&o da para eu ir para Israel e tentar resolver o problema do Brasil”. Fu estava
sempre lendo muito jomal e sempre por dentro que acontecia no pals, mas eu lia apenas como
leitor de fora, eu me sentia israelense, eu iria fazer alid, portanto, minha érea de atuagao seria 4,
Assim, entre 1956 e meados de 1958, eu ndo fui brasileiro, fui um israelense. Foi em 1958 que eu
comecei a retomar a questéo do Brasil.(...) O Brasil foi, pela primeira vez, campedo de futebol
mundial e foi um momento muito importante de identidade nacionai, aquele orgulho de ser
brasileiro, que eu senti com intensidade e profundidade. Aos poucos eu fui “voitando ao Brasil”...
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(...) A essa altura, eu sabia que queria fazer faculdade (...) e que queria ficar no Brasil, pelo menos
paor aquele periedo... talvez eu pudesse ir para Israel mais tarde (...). Ainda restava algum sionismo
na minha cabega. (...) Embora minha saida do Movimento fosse algo bem resclvido, eu sai com
tristeza, com uma sensacdo contraditéria (...) me senti um pouco traidor: “optei por uma saida
individual contra um saida coletiva”. ..."os cutros vao lutar pela redeng&e do pevo judeuy, inclusive a
minha, enquanto eu vou procurar a solugdio mais facil para mim.” (...) e, ao mesmo tempo, eu
achava que tinha feito a coisa certa. (...) Entdo, por um tempo eu parei de pensar tanto no povo
judeu, mas ainda ficou esse pensamento, até que eu fui para Israel... {...) Interrompi um ane [da
faculdade, em 1961,] fui para Israel e vi como funcionava o pais. Voltei no final de 1962. A minha
vida em Israel tinha me mostrado que essa questdo de identidade nacional ndo era nada daquilo
[que eu pensava antes], tirou um monte de ilusbes que eu tinha. (...} Voltei bem brasileiro. {...)
Entrei para a politica estudantil no final de 62. {27)

Hoje, algumas pessoas que passaram pelo Dror, mas nfio vivem em Israel, tém
dificuldades em definir uma identidade judaica para si proprios, por nfo terem outros
elementos de identidade com o judaismo como, por exemplo, a cultura iidiche ou a fé
mosaica.

A identidade judaica € uma coisa muito complicada para mim. Mesmo criando os filhos como goim,
os meninos sabem que s30 judeus... Eu nunca me preocupei em dar-lhes uma religido, ia ser
hipéerita fazé-los aprender uma religido judaica quande eu mesmo nao acredito. Por outro lado, se
vocé ndo adere 34 religido ndo sobra nada, ndo tern muito mais. Um judeu ndo religioso o que &7
Adepto da lingua hebraica? - que eu ndo sei falar.(...) Recentemente, eu peguei o livio do Jaime
Pinsky (...). E muito bom. O livio dele mostra muito claramente que os judeus acabaram, pela
assimilagdo a cultura ocidental do iluminismo, procurande uma identidade néo-religiosa. Mas
acabaram ndo encontrando. Agora, em Israel sim, porque |4 eles t&m uma nacionalidade, tém um
apareiho estatal, um territério, uma lingua. Af sim, faz sentido. Mas fora de israel s¢ faz sentido
[dizer-se judeu] se for religioso, sendo ndo sobra nada, mesmo que vocé queira... [13)

Era muito dificil 2 questao da identidade nacional para mim. Até hoje. Eu acho que nenhum judeu
honesto respondeu a essa pergunta, porque nas di. Que identidade nacional € essa? O que vocé
&? Eu acho que um judeu honesto de fato vai morar em Israel e acabou; ai ele esquece de onde ele
&, isse se ele for judeu-judeu! Porque ndo existe essa coisa so de ser “de religi&o judaica”. Eu ndo
sou religiosa, nde conhego nenhum judeu, ndo conviveo com isse. {...) [o judaismo para mim €] uma
ficgdo, eu sou judia porque eu sou. (...} A coisa € muito confusa. Porque, no meio de brasileiros,
vocé & judia. E no meio dos judeus, vocé, que nio & religiosa, que ndo professa qualguer coisa,
que néo sabe iidiche, ou ndo tem uma familia naqueles moldes sécio-econdmicos, ou ndo morou
num gueto, & uma judia outsider. [26]

3.4. O Movimento e a Coletividade judaica

Falar das relagdes entre o Dror e a coletividade judaica néo € algo simples. Como ja
foi dito, nfio havia uma comunidade homogénea e coesa; determinados grupos com certas
caracteristicas tendiam a ver com satisfagio a participagdo dos jovens no Dror, enquanto
outros procuravam manter suas ligacdes com movimentos sionistas limitadas a filantropia.
E mesmo familias que aprovavam o Movimento, por vezes, discordavam da influéncia
deste em seus proprios filhos. Em alguns casos, pais que nfio colocavam obsticulos a
emigracio de uma filha, opunham-se & alid de um filho homem para quem tivham planos
profissionais.

Em termos gerais, 0 Dror recebia ajuda financeira de membros da coletividade
judaica (os amigos do Movimenio que colaboravam voluntariamente). Além disso, era entre
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as familias, lojas e empresas judaicas que os chaverim encontravam anunciantes para
manter suas publicagdes, compradores de seus bénus ou de qualquer outra coisa que
inventassem vender para conseguir dinheiro, “empregadores” para 0s que queriam
profissionalizar-se, hospedeiros para os militantes enviados de outra cidade, senhoras de
boa vontade que colaboravam na infra-estrutura de alguns encontros juvenis, emprestadores
de sitios para acampamentos. Vérias pessoas que participaram do Dror nessa época
afirmam, com maior ou menor énfase, embora todas concordem, que 0 Movimento em si
era sim muito bem visto e bastante integrado na coletividade judaica.

...a comunidade nos aceitava com muito amor, porque foi depois da Guerra e, eles eram sensiveis
& nossa causa. O Movimento juvenil tinha muita receptividade, nés éramos “a menina dos olhos da
coletividade”, um orgulho, “essa juventude maravilhosa que ndo se assimilou, que tem ideais, que
vai para Israel, que canta cangbes em hebraico e que danga”. Nos, aos olhos dos nossos pais, ja
éramos o comego do novo judeu. Eramos muito bem tratados! Podia haver um pai ou outro [que
discordava] (...) mas, ndo posso dizer que os pais ndo fossem a favor. A comunidade nio sé nos
aceitava, como dava dinheiro e nos estimulava mesmo. (...) achavam que estava crescendo uma
juventude maravilhosa. [14]

...ainda hoje a gente encontra pais de chanichim daquela época e conversa com eles... bons tempos
agqueles em que & gente, como madrich, ia falar com os pais... a gente finha uma boa entrada nas
casas, inspiravamos respeito, éramos confiaveis... [29]

O Dror, por sua vez, apesar de acreditar estar participando de uma ag¢io de vanguarda com
relagéo ao povo judeu, tinha por principio néo se considerar um movimento sectirio e
exclusivista afirmando estar organicamente ligado 2 coletividade judaica e seus problemas;

O nosso Movimento é um movimento aberto para a rua, o sionismo realizador ¢ um movimento
profundamente popular em sua esséncia. Do ponto de vista educativo, a falsa consciéncia de
periencer a uma casta aristocratica de vanguardeiros, afasta o jovem do mundo em que vive,

judaico ou nao, @ 0 empobrece e estreita. [Sigue Friesel. Kibutz Bror Chait; histdria do movimento e do kibutz
brasileiros. Jerusalém. Departamento da Juventude e do Chalutz da Organizagio Sionista Mundial, 1956.]

Entretanto, o Movimento nfio estava livre da contradigfio inerente 3 ideologia pioneira®,
que combina, dentro dos grupos chalutzianos, idéias e convicgdes igualitdrias com uma
inclinago para o elitismo que favorece tendéncias sectdrias.

Em seus primeiros quinze ou, pelo menos, dez anos de existéncia, o Dror era uma
organizagfio juvenil relativamente grande ¢ importante na coletividade embora nao
sustentasse com a Didspora - como os chaverim chamavam (com um certo tom de
desprezo) os judeus no Brasil - um relacionamento muito “intimo” na medida em que nio
estava tdo preocupado com as institni¢Ses culturais que promoviam o Jjudaismo (em iidiche,
portugués ou hebraico) aqui no pais ¢ sim pensando em Israel. Para os chaverim, a vida na
Diaspora seria passageira, ainda bem. Entretanto, o Movimento costumava participar de
attvidades comunitarias (desfiles, festas, competicfes esportivas) juntamente com outros
tantos grupos juvenis e instituigdes judaicas.

.0 Dror, nos eventos da comunidade judaica, era requisitado como adomo: "- Essa & nossa
juventude!” - diziam os adultos admirados e com uma sensagdo de frangiilidade - “- Apoiamos a
nossa juventude”| [25)

Talvez a umica oposi¢io direta e explicita sofrida pelo Dror por parte de alguma
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organizag@o judaica constituida viesse dos grupos comunistas néo-sionistas.

. 0s comunistas da Casa do Povo diziam que nos faziamos lavagem cerebral nas criangas,
consideravam-me sua inimiga (discordavam do Estado judaico, a Unido Soviética & que erz o
exemplo para eles e ¢ sionismo era um tabu). [4]

De resto, as oposi¢les existentes com relagdo a atuaglio Movimento entre os jovens
ocorriam no plano familiar ou pessoal e nfio em termos de instituigdes comunitarias ou
posturas oficiais de seus dirigentes. E diziam respeito muito mais ao fato de o Movimento
carregar os filhos para o kibutz quando estes atingiam certa idade que a uma critica a agdo
educativa ¢ as atividades de integracio e envolvimento de jovens judeus promovidas pelo
Dror. Tanto que muitos pais que permitiram € incentivaram a participagdo dos filhos -
naquele ambiente judaico antiassimilacionista e que fomentava a cultura judaica -
colocavam-se contra o Dror, mais tarde, no momento da alid, por diversos motivos: tristeza
pela separagfio, temor pelos riscos envolvidos na aventura de viver em um pais distante ¢
em guerra, frustragfo dos planos profissionais ¢ econfmicos que haviam feito para os filhos
(resisténcia essa que parecia ser ainda mator entre as familias mais ricas descontentes com o
fato de virem a ter filhos camponeses). Era comum a situacfo em que as familias, que em
geral sabiam dos objetivos finais do Movimento, admitissem a participagéo de seus filhos
(pagando inclusive as taxas necessdrias e contribuindo com o Dror) e alguns anos depois,
no momento que estes deixariam o Brasil, se opusessem fortemente a ¢la.

Esta *“contradi¢do” - que existia ndo somente com relagdo aos filhos, ocorria
também com os proprios adultos, que se diziam sionistas, mas nfo partiam eles mesmos
para Israel - era desnudada pelo Movimento juvenil e provocava, por vezes, atrito entre os
chaverim ¢ membros da coletividade.

... quando eu cheguei a Parto Alegre como shliach (um dos primeiros e, naturalmente, me sentia
muito orguthoso), chegava a Porto Alegre o primeiro navio israelense, com bandeira e tudo,... e
houve uma grande recepcdo para seus fripulantes por parte da coletividade judaica da qual eu
participei como representanie do Dror... L&, cansei do bla, bla, blé dos discursos e dei minha
opinifio sobre o que eu achava ser de fato o sionismo... deu uma confus8o!... ¢ as pessoas se
dividiram entre as que me apoiavam & as que me desaprovavam (eu havia criticado as proprias
mesas bonitas da recepcde... disse que sionismo era pegar as malas ou deixar que pelo menos 0s
filhos fossem para Israel...}. Em Porto Alegre, eu tinha uma grande dificuldade no trabalho com as
familias, porque 14 elas aceitavam israel, contanto que ndo tocissemos nos estudos de seus filhos.
Israel para eles era apenas a alegria de saber que existia um Estado judeu, estavam dispostos a
ajudar com contribui¢des, mas diziam “nos deixem em paz” quando se focava nesse ponto e se
exigia algo diferente... e nés, em nosso entusiasmo de jovens, achavamos que a nossa era a
revolugéo. [19]

Nem os membros do Poalei Tsion, o partido que apoiava o Dror no Brasil, eram poupados
das criticas dos chaverim: o Poalei Sion é contraditorio, sé serd sionista se promover a
alid, sé serd socialista se viver de acordo com o que prega e apoiar totalmente o
movimento chalutziano™. O apoio recebido nfio era algo considerado muito importante
pelos jovens do Movimento, especialmente em Sao Paulo. Apesar do dinheiro que o Poalei
Tsion enviava ao Dror e da cobertura politica (uma espécie de apoio moral), os lagos entre
ambos nfo eram muito estreitos ¢, nas palavras de diversos ex-chaverim, o partido néo era
capaz de influenciar os rumos do Movimento, 0 Dror era autdnomo, sem nenhuma
influéncia maior dos “adultos”’’
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Eu sei € que Ia no “nosso partido™ haviam uns “velhinhos”, que falavam iidiche, e que eram frisos]
os “nossos adultos”, que nos protegiam, que nos davam dinheiro ¢ em quem, em troca, nés
votdvamos nas disputas da Federaglo Israelita Paulista (os mais velhos de nés tinham direito a
voto € nés votavamos na chapa do Poalei Tsion ou na chapa que ele recomendava). (...) isso era
muito pouco importante para nés (..) O partido devia ser apenas umas 30, 40 pessoas em S0
Paulo, viviam muito no passado, viviam de suas memérias, deveriam ter ido pra Israel, mas por
alguma razéo no foram, acabaram ficando aqui, entdo, digamos, sua principal razéo de ser,
realmente, era o Dror, que representava um futuro. (13

O apoio que os chaverim recebiam de membros do Poalei Tsion ou das Pioneiras
chegava a ser, por vezes, quase uma protegiio paternal (alguns chaverim, inclusive, eram
parentes de membros dessas organizages) mesclada com a preocupagdo de que os
impetuosos jovens ndo fizessem bobagens, atraindo a atenciio das autoridades brasileiras
para o Movimento sionista - 0 medo da repressio politica no Brasil ainda era grande,
mesmo num perjodo dito democratico, os judeus ndo precisavam de muito para sentirem-se
acuados.

Em dois episédios, a atuaglio dos adultos que apoiavam mais diretamente o
Movimento, como esses do Partido, foi considerada realmente importante.

Um deles: quando um rapaz, vitima de um acidente, morreu afogado em um
acampamentos do Dror, os chaverim, bastante abalados, apelaram para que estes adultos
fossem explicar o ocorrido a familia do garoto.

O outro: quando o Dror teve problemas com o DOPS que investigava seu
envolvimento com & Aliat Hanoar (uma instituigio sionista, atuante em vérios paises do
mundo, que procurar levar jovens judeus 6rfiios, desajustados ou com problemas familiares
para Israel} entdo sob suspeita de induzir, ou mesmo forgar, a emigracéio de menores. Como
afirmaram ex-chaverim, de fato, o Dror ndo tinha nenhuma ligagdio maior com a Aliat
Hanoar a nfo ser uma grande simpatia por suas atividades e uma colaboragio lateral; por
vezes, um enviado de Israel para ajudar o Movimento juvenil também tratava de assuntos
da Aliat Hanoar, ou um chaver viajando em alid aproveitava para coordenar e acompanhar
Os jovens emigrantes por esta institui¢io. Entretanto, como a agio da policia foi
interpretada como uma ameaga nfo s a estas duas organizagdes, mas também as atividades
sionistas em geral e & seguranga dos judeus no Brasil, os adultos apressaram-se em abafar o
caso - quando alguns chaverim dirigentes do Dror comecaram a ser chamados para
interrogatério e a sede do Dror foi visitada algumas vezes por autoridades policiais - € o
processo néo teve maiores conseqiiéncias.*®

Eu (o Maskir, naquela época) fui a primeira pessoa do Movimento a ser procurada pelo DOPS mais
ou menos em 1957, 58 (...} [para responder] sobre a Aliat Hanoar. (...)... e isso foi um bafafa em
toda a direclo sionista, os “vethos” ficaram assustadissimos! A Organizagfo Sionista daqui ficou
assustadissima (...}... eles pensaram que j& haveria uma onda de anti-semitismo e pogroms agqui
no Brasill... {...) O interrogatério de madrugada no DOPS foi bem dificil! (Eu n&o desejo a ninguém
uma sensacao como essa que tive.) Eles me fizeram, durante quase duas horas, um interrogatdrio
pesado... (...} [constrangedor]... sem advogado... um quario meio escuro, uma pessoa batendo &
maquina e outra pessoa la te olhando feio e, de repente, te trazem um material que vocé nunca
poderia imaginar que estava nas maos da policia: revistas do Dror e do Hashomer Hatzair, revistas
antiquissimas... marcaram para trés dias depois outro interrogatério também tarde da noite. . Enfim,
houve todo um bafafa e [os "adultos™] tiveram que procurar pessoas de dentro do DOPS com muito
dinheiro para saber ¢ que é que estava se passando e tudo o mais... Agora eu estou tentando me
lembrar... quando eu sai de 14 eu j& estava vendo aquilo tudo de forma quase comica ou
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tragicomica [risos]. A comicidade vinha dos velhos sionistas, dos dirigentes da Unificada Sionista -
que era a dirigéncia sionista adulta (os Camerini, os Corinaldi, todos aqueles grandes lideres
comunitarios) (... eles ficaram muito preocupados... e eu tive que sair do DOPS, pegar um bonde,
descer do bonde, pegar um taxi, descer do taxi, pegar outro bonde, pegar cufre taxi até chegar na
casa deles, para despistar, evitar qualquer possibilidade de ser seguido, e contar tude o que tinha
acontecido. {...} (O ponto socialista foi muito pouco tocado no interrogatorio, foi mais tocado o ponto
sionista: - Escuta, vocés obrigam as pessoas sairem do pais? Vocés sdo uma seita gue pegam as
pessoas e as mandam para fora do pais?.”. Eles insistiam muite mais nisso do que no fato de a
gente ser sociaiista ou algo do fipo.) {...} Depois desse, teve mais um outro interrogatério, mas ai
entdo eu sabia que a Unificada ja tinha se preocupado com pessoas de dentro do DOPS
(provavelmente passaram bastante dinheiro) € souberam delas que o assunto n&o teria muita
conseqiéncia (...). [19)

Com o passar do tempo, o Dror, que encontrava cada vez menos apoio moral e
material na coletividade pelo que ele era de fato - um movimento politico sionista socialista
com objetivos claros de conduzir jovens a Israel -, reforgou suas criticas ao Ishuv (apatico,
descrente, contraditorio, burgués) e seu distanciamento com relagdio a ele, embora
afirmasse empreender esfor¢os para salvd-lo: somos uma minoria que enxerga adiante da
massa a qual pretende atingir.

O didlogo de dois ex-chaverim é revelador das tensSes e ambigiiidades presentes nas
relag8es entre boa parte da coletividade judaica e 0 Movimento juvenil j& de meados para o
fim dos anos 50:

-... muitas vezes, eu saia de S&o Paulo e voltava depois de quinze dias (ia, por exemplo, para as
cidades do Vale do Paraiba), ia a todas as lojas e lojinhas de judeus e pedia contribuicao explicando
que eu era do Movimento... E eles contribuiam. E eu entregava um recibinho. (...) Algumas pessoas
compravam, outras me davam um “pé na bunda” dizendo: “ - Estou ocupado ...". Tinha de tudo... nem
fodos eram amigaveis.

- ..mas muitas vezes eles eram simpaticos a um Movimento de jovens voltados para o judaismo,
preocupados com o Estado de Israel, e que de certa forma dava legitimidade & vida dos judeus na
Diaspora; todo mundo achava que, havendo o Estado de israel, os judeus do mundo todo se sentiriam
melhor e seriam mais bem fratades, entfio, de certa forma, nds éramos a “bucha de canhio”, nds
éramos 0s caras que irfamos fazer "o trabalho pesado” por eles... Nem precisavamos explicar isso
para os donos das lojinhas, era Sbvio, 0s judeus do mundo inteiro sabiam. Mas, mesmo assim, a
gente dava um matho nessa dire¢do.

- ..mas eles tinham um problema com relagao a gente: o medo, *- Eu nd0 quero gue esse cara
chegue perto do meu filho, ele vai obriga-lo a largar a facuidade e fazer a alia.”. Muita gente dava
grana para a gente, desde que a gente fosse embora.

- ...em alguns casos ficavam aliviados quando a gente dizia que s§ ia fazer campanhas, porgue
achavam que a gente estava atras os filhos deles... O cara vinha da Europa, botava todos os sonhos
no fitho formado e de repente, na hora que ele tem condi¢des de formar o filho, vem um bando e tira o
filho dele da faculdadet!... Vocé conhece a historia classica da pergunta 4 mae judia que tem bebés
gémeos; “- Qual é o Moisés e qual € o Jacd?’, e ela responde: “- O engenheiro € o Moisés, e o médico

éo Jacd.
[27 e 31]

Por tudo o que foi dito, portanto, parece justificavel evitarmos aqui o simplismo
equivocado de classificar a relagfio entre os jovens do Movimento e a coletividade judaica,
especialmente os adultos da Didspora, como sendo de oposicgo, de atrito ou de convivéncia
harménica. O melhor, nesse caso, € contextualizarmos essas relagdes, complementando as
observagdes acima com mais algumas sobre a idéia que o Movimento tinha de familia, ou
melhor da familia da qual provinham os jovens - o que acabava influindo nesse
relacionamento - e certas experiéncias dos chaverim em lidar com familiares seus ou de outros
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jovens.

3.5. O Movimento ¢ a Familia

Com poucas exce¢des (...} a familia em geral era “um saco™ a familia de origem, pai, mie, efc.
eram ‘repressores” (porque antes de estar no movimento sionista, antes de ser socialista, a gente
era adolescente, e, para adolescente, a familia & um saco mesmo. Pai € um $aco, ndo é7 E
repressor. Mae também, n&o &7 E. E 6bvio. Com certeza. Eu via isso). Nosso relacionamento com
a familia era essa coisa que qualquer pai, qualquer mae, hoje ou semnpre, reclama: a casa era uma
pensao; vocé entrava, tomava banho e saia - como um adolescente usa a casa hoje, como a gente
usava na época, s6 que ao invés de ser um adolescente classico ou de hoje, era um adolescente
que ia para o Dror, porque era l& o seu espago. [26]

Parece nio haver mais muita discusso entre os estudiosos sobre a idéia de a juventude
na sociedade de classes ser um periodo propicio & remodelacdo de valores e idéias e de
exploracdo da relagdo de cada um com o mundo quando o jovem pode explorar, dentro de
pardmetros de sua situagdo imediata de classe, certos elementos da identidade obtida versus
a identidade atribuida® sendo que muitos trabalhos sociolégicos e antropoldgicos ja foram
dedicados ao estudo da comtinuidade/descontinuidade de valores intergeracionais™.
Entretanto, antes que se d& uma importdncia excessiva & categoria de idade como origem das
diferencas de perspectiva entre uma geracdo e outra™, é preciso levar em consideragio as
especificidades do grupo juvenil analisado, incluindo a historicidade de suas préticas.

De certo modo, a “oposi¢io 4 familia de origem” e o “estimulo ao conflito de
geragOes” eram caracteristicas componentes de um movimento Jjuvenil como o Dror (com
todas as ressalvas apresentadas no capitulo II). Mas nfio basta constatar que o Movimento
criava entre os jovens uma determinada oposigdo 4 familia de origem ao proporcionar espagos
para o desenvolvimento de modos de pensar e parimetros de comportamento especificos de
tais jovens. E preciso dizer como e por queé.

Alguns pontos que compde o quadro de como a familia era pensada no Movimento
juvenil ja foram discutidos nesse trabalho: a familia judaica da Diaspora, por ser pequeno
burguesa, trava os ideais do movimento revolucionério e niio condiz com a idéia socialista que
propde novas relactes familiares.

A oposigdo 4 familia de origem tal qual aparece no Dror ¢, de certa forma, comum a
outros movimentos juvenis que procuram criar um esprit de corps, forjando uma consciéncia
de grupo voltado para algum modelo de reformulagdo da sociedade®. A ideologia do Dror
acenava com inferesses superiores (o futuro do povo judeu e a sociedade de justica social)
que justificariam um combate ¢ até um rompimento com a autoridade familiar caso
Necessario.

Além disso, em termos mais simbélicos, a construgio do nove homem - expressio que
aparece com diferentes significados em diversos movimentos revolucionarios - explica a
oposicZio ac que € visto como “velho”, “ultrapassado”. Assim, a proposta de construcéo de
uma nova sociedade parte do principio que se faz criticas 3 existente. A familia de origem
seria parte desta, portanto sujeita & contestagéio de seus filhos revolucionarios.

E preciso lembrar também que os chaverim brasileiros bebiam na fonte dos pioneiros
da segunda alid, jovens que, em grande parte, haviam tido dissensées com seu background
Judaico tradicional, o background paterno da Diaspora, para poderem estabelecer na Palestina
sua nova sociedade®. E mais, que a oposi¢do ao background familiar é uma tradigho
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ideoldgica ndo s6 dos movimentos juvenis sionistas socialistas da Europa, dos quais o Dror é
herdeiro, como do movimento juvenil que inspirou fortemente a estruturagio destes: a
juventude alemi do Wandervigel.*® Mesclada 4s idéias desses jovens alemdes de amor &
natureza, apego a vida simples, alegria no trabalho, regeneragdo do individuo e sua
emancipacdo das amarras urbanas e das convengbes artificiais - que entusiasmaram os
jovens judeus da Europa Oriental - estava a da revolta contra a tradicdo, traduzindo-se no
rompimento com a geragdo dos pais*S. Os jovens do Wandervogel, filhos de elite, revoltavam-
se especificamente contra o autoritarismo das familias burguesas e da educagio que recebiam
nas escolas alemds. Procuravam um estilo de vida mais auténtico e préximo da natureza®’. A
rebelidio dos wandervigel ndo chegava a tomar forma de um programa politico para a
destruicio do que acreditavam ser os falsos valores ¢ a criagdio de uma nova sociedade,
pregavam simplesmente a fuga para o campo. Os movimentos juvenis judaicos, entretanto,
acrescentaram sua releitura destas “influéncias alemas” a outras tantas na elaboragio de suas
idéias sobre a paz possibilitada pelo contato com a natureza (juntamente com o trabalho na
terra) € a revolta contra as tradi¢Ges restritivas (vista como a negagfio da vida de gueto ou da
de shretel), somando-as a interesses politicos, nacionais e revoluciondrios do sionismo
socialista, construindo, assim, sua versdo chalurziana. Esta versdo pioneira acabou
consolidada nos valores kibutzianos do periodo revoluciondrio *® - outra fonte de inspiracio
drorista - que reprovavam a limitagdio da vida a célula familiar (pois parecia cercear a
liberdade), que criticavam a desigualdade entre homens e mulheres nas familias burguesas,
que esperavam que os lagos naturais fossem substituidos por lagos eletivos, que as satisfages
afetivas (que na vida de gueto provém da familia) fossem encontradas entre os companheiros
e que as obrigagSes para com o kibutz fossem maiores que as para com a parentela.*

Também podemos ver no caréter das relagSes forjadas no Movimento - muito em
fungfio dos seus objetivos e do ideal nele alimentado - semelhangas com o que chegou a
ocorrer na fase revoluciondria do movimento kibutziano®®:

- a ideologia tornava-se um fator determinante no surgimento de lagos de amizade enraizados
na identificagéio de idéias e uma missfio comuns. Parentes e amigos que ndo compartilhavam
dessas idéias foram se distanciando cada vez mais do convivio ¢ do didlogo com os jovens
enquanto fortes lagos eram criados entre os que iriam viver a mesma aventura.

- 0 objetivo de morar em kibutz, exigindo mudancas radicais de pontos de vista ¢ estilo de
vida, pressupunha a quebra de lagos locais ¢ familiares. Portanto, a ideologia pioneira induzia
0s chaverim a descartarem ligagGes com a familia ¢ o meio social - 0s jovens emigravam em
grupo de iguais e nfo com a familia de origem - de modo 2 que estivessem aptos para a alid.

- 0 Movimento procurava persuadir os chaverim a considerarem os compromissos com o Dror
- o Estado de Israel, o kibutz, a revolugéo social - mais importantes que os compromissos
familiares.

E hi quem sustente (acompanhando certas evidéncias subentendidas em textos
droristas) que, embora o discurso ndo fosse tdo explicito, de fato, o préprio Movimento
procurava substituir a familia, superd-la, no sentido de que a solidariedade grupal criaria
um circulo de envolvimento emociornal, um sentimento de co-responsabilidade e uma
camaradagem tal que, para os chaverim, deixaria de existir a necessidade de lagos
Sfamiliares. Assim, o grupo de solidariedade basico deixaria de ser a familia e passaria a ser
a kvuizd e, mais tarde, o kibutz.

A sociedade burguesa era criticada ¢ colocada em oposiciio 4 kibutziana. O
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Movimento procurava diminuir a influéncia do meio em que se vivia - a Didspora, a
sociedade burguesa - valotizando ao maximo a vida socialista em Israel, entre outras formas,
provocando um “conflito com a familia de origem”.

- “Nés somos diferentes dos nossos pais”, "eles &m uma cultura de gueto”, “eles falam iidiche”
(embora os meus nao falassem), “s&o estrangeiros, nao falam bem portugues”, “sdo comerciantas,
parasitas”... No Dror havia uma ideologia de forte oposicéo a familia. (...) idéias de que os pais
representavam o gueto e atuavam em profissées improdutivas. 17]

Com relagdo & familia a qual nés pertenciamos.. ndo era bem uma “oposicdo” e sim
questionamento de uma autoridade rigida, [a favor da] liberdade. ]

(-..) nunca foi dito assim: “gente vamos quebrar os lagos da crianga com a sua familia”, jamais,
porque isso sefia uma coisa de uma grosseria, de um agressividade terrivel, mas a gente revia a
familia denfro desse contexto de [ser contra a] burguesia (...) -~ entdo vocé [madrich ou madricha)
analisava corn as criangas: “olha, o burgués fala em Deus, mas & hip&erita..., ele fala em moral,
mas [anda com prostitutas] (...) a gente falava muito da hipocrisia da sociedade burguesa
contraposta aquela sociedade franca e verdadeira e socialista o igualitéria que a gente iria criar e
que seria 0 préximo mundo, o mundo de apds-guerra (...) quando se estudava a familia, se falava
da familia burguesa, que mente, que p&e os problemas embaixo do tapete, cujos pais exigem que
seus fithos facam aquilo que eles préprios nao fizeram... [14]

.2 0 que se plantava de coisas contra a famftial... por exemplo, ... "porque familia & uma coisa
burguesa e vocé tem que fazer as coisas pela sua cabega, se vocé tiver gue abandonar a sua
familia para fazer aquilo que vocé tem que fazer [abandone]’... Falavam isso claramente. E 0s
valores familiares n&o eram importantes, os valores sociais e fazer a sua vida em Israel € que eram
importantes. (...} O [...] largou a mae dele aqui sozinha!... e foi para Israell... O coletivo era isso, era
viver em fungéio do grupo... e a gente achava 0 maximo abandonar 3 familia {esta é que & a minha
grande revolta...) [10)

Nos negavamos a famifia. Eu lembro de pelo menos duas discussies (...} em que nds massacramos
a familia, porque a familia era “uma estrutura econdmica de carater burgués”..., (...} [mostrando como
no kibutz as relacdes entre as pessoas seriam melhores:] “o amor & uma sensagéo de duas pessoas
... 08 filhos s&o filhos do kibutz, portanto, [casal e filhos] s&o coisas totaimente separadas”... “a familia
(qualquer familia) deixaria de ter fungéo, a instituico familia seria substituida pela instituigao grupo
de solidariedade”. {...) Porque a familia judaica, segundo a visao do Movimento, era uma familia de
Galut, de Didspora, uma familia de perdedores, um grupo de derrotados, de fracassados, de
humilhados, de gente que foi perseguida durante décadas e décadas na Europa Oriental, que
sofreu pogroms e néo se revoltava, nao lutava para pegar o destino em suas maos, eram pessoas
sem orgulho de si mesmas, que esperavam um milagre, quande milagre ndo existe. E nés
tinhamos que tomar o nosso destino nas maos. Era essa a pregacdo. A familia dos pais, dos avos,
era uma espécie de “geracdio do deserto”, na concepgéio de Moisés. Era uma familia que iria ficar
por ai mesmo até acabar momendo, mas os jovens, os novos, esses sim iriam para
israel e criariam a redencdo do povo judeu. [27]

Outro ponto potencial de choque entre Movimento juvenil e familia, além das
polémicas questSes da proletarizacdo ¢ da alid, encontrava-se na interferéneia do Movimento
em esferas comumente consideradas do 4mbito familiar, os “assuntos de familia®, como os
padrSes morais ¢ éticos. Muitas vezes, 0 que era ensinado em casa era questionado e
desaprendido no Dror. Em certas situagies, os jovens, mesmo agindo contra os principios
morais da familia, procuravam manter as aparéncias para nfo contrariar os pais. Em outras,
buscava-se conciliar as duas tendéncias, como, por exemplo, os casais de namorados que,
antes de embarcarem para a futura vida no kibutz, casavam-se, no civil e até no religioso, para
agradar a familia. Em certos casos, entretanto, o chaver Ou, mais propriamente, a chaverd
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via-se obrigada a sair de casa para viver conforme o coragdo mandava.

Por vezes, os madrichim ou os shlichim chegavam a interferir na dindrnica familiar
de chanichim em conflito com os pais ou parentes préximos para procurar apaziguar os
&nimos; sentiam-se tdo responsaveis e seguros de si que eram capazes de visitar as familias
¢ apresentar scu ponto de vista (salpicado de consideracdes ideoldgicas), de maneira
respeitosa, mas contundente, diante de ouvintes nem sempre t3o calmos e receptivos.

Além de proporcionar um espago de autonomia para o jovem com relagio & familia -
onde o pai ndo manda, onde se pode reclamar da familia e dizer “meu pai ndo me entende” -
, © Movimento dava apoio aos que queriam sair de casa, ndo s6 por motivos ideolégicos, mas
também por questdes econdmicas ou pessoais, porque, como definin um ex-chaver, ndo era
todo mundo aquele “filhinho bem comportadinho de uma familia judaica de classe média”,
havia casos de jovens com problemas graves nas familias. Alguns chegavam a extremos como
pais separados, filho abandonado; pai bébado que batia na mie, filhas desesperadas...

O [...] passou por muitas dificuldades antes de estar no Movimento... problemas familiares... {...) € eu
procurei me aproximar dele, ndo sé para frazé-lo para o Movimento, mas, sobretudo, para me tornar
seu amigo (...). Ele, por exemplo, n&o tinha dinheire nenhum. Naquela época, 0 meu pai me dava um
dinheiro e o meu dinheiro pagava para os dois. Quando a mée dele faleceu, eu o confortei, era uma
amizade além de movimento juvenil... E teve também o [nome de outro chaver] (que a gente trouxe
para o Movimento e esta em Israel até hoje, no kibutz), que veio de uma familia muito pobre {...) ele
acabou fazendo aliat hanoar, com a ajuda da Organizagao Sionista, e foi para Israel, com quinze anos,
porque nao tinha condicSes mais de vida aqui. (...) Isso & uma das coisas boas que o Movimento
conseguiu fazer por gente que estava meio que perdida: encaminhou para Israel, deu um ideal... Nés
tivemos outras pessoas também em sifuagdes semelhantes (...) a gente se solidarizava com elas. [29)

Eu n&o me imagino hoje como eu sou sem a experiéncia no Movimento, ela foi a base da minha
formagao. (...) fol uma época muito feliz, em que eu estava consciente de estar fazendo o bem. Talvez
o Movimento tenha sido para mim “meu pai e minha m&e”, porque eu néo tinha estrutura familiar. [31]

Se com relagéo & familia burguesa ou pequeno burguesa abstrata, tebrica, havia quase
uma vnanimidade na posigio critica dos chaverim, o mesmo nfio ocorria ao tratar-se das
familias concretas.

Havia sim uma idéia de achar que a familia era burguesa. (Acho que muitos pais sofreram com isso).
(...) Eu estava bem com a minha famllia... inha aquelas minhas revoltas (que eu acredite que hoje
também se tenha e que sempre se teve, com outras faces)... eu tinha brigas, porque eu achava que o
meu pai era capitalista, mas eu tinha iagos muito fortes com a minha familia que n3o foram afetados
nem de um lado, nem de outro. Nunca me passou pela cabeca sair de casa por isso... 14 eu tinha o
meu piano € umna liberdade razoavel. [20]

Mesmo em termos de posturas “mais oficiais” no Movimento, considera¢Ses depreciativas
com relacdo aos pais mesclavam-se, por exemplo, com o reconhecimento do esforgo que estes
faziam para manter seus filhos ou da necessidade de se respeitar os mais velhos; muitas vezes,
as opinifes eram contraditorias. A “oposigdo a familia” no Dror nfo significava, nesse nivel,
uma aversdo radical: acreditava-se que a missdo pioneira incluia a possibilidade de salvagdo
dos pais (ameagados como todos os judeus) € que o kibutz receberia os familiares dos
chaverim dispostos 2 emigrar assim que apresentasse condigbes materiais para tanto (um
consolo para varios que, apegados a familia, fizeram alid).

No momento da decisfio de deixar o Brasil, muitas vezes, os lagos familiares eram
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pesos fortes no prato da balanga que indicava a permanéncia. Parentes autoritarios, pais e avos
doentes (ou abusando da chantagem emocional), maes aflitas ou familiares em dificuldades
financeiras foram capazes de segurar aqui alguns chaverim, enquanto outros jovens partiram
preocupados ou inseguros de terem feito a coisa certa.

Quando eu entrei no Movimento, eu J4 tinha a idéia de alia, mas eu tinha também uma ligagao
muito intensa com meus pais (especialmente com minha mée) e comecei a ter sentimento de culpa
[por deixa-los)... passei a consultar um psiquiatra judeu, que me desaconselhou a emigrar dizendo
que minha mée nao teria condigbes de encarar a Separacao, porque ela estava muito ligada a mim
€ U era um esteio para ela: “- Adie a idéia pelo menos, porque isso the fard muito mal..." (hoje eu
vejo que ele tinha razdo, seria uma situacao desastrosa). Primeiro eu adiei e depois afastei de vez
a idéia de emigrar... 5]

Também houve casos em que, mesmo ndo encontrando resisténcia forte dos pais 4 alid, os
proprios filhos desistiram de enfrentar o sacrificio que seria abrir mio do convivio familiar
que tinham no Brasil.

Eu era bem apegada a familia... eu ndo tinha brigas em casa... e meus pais n3o faziam nenhuma
oposic&o & minha alid. Quando a [outra chavera] saiu de casa, foi uma tragédia, saiu fugida. (...) [a
idéia de desligar-me da famiiia), para mim foi ficando cada vez pior na medida em que eu sentia
que adorava meus pais. (..) [largar a familia] para mim era uma coisa complicada...
[diferentemente de] uma pessca como a [outra chavera], por exemplo, cujo o pai era super
ortodoxo e a mée ficava na frente do espelho duas ou trés horas antes de descer... ai tudo bem, ela
tinha mesmo a necessidade de romper com aquela maneira de viver, que para ela nso significava
nada. Agora, para mim, era diferente... eu me dava bem com a familia. Mesmo depois de sair do
Classico para trabalhar na militancia integral continuei morando em casa. (109

A dificuldade em desligar-se da familia de origem cresceu também 4 medida em que o tempo
encarregou-se de mostrar aos chaverim no Brasil que levar os pais para o kibutz ndo era algo
téo facil como se imaginara a principio.

Pensei muitas vezes em levar meus pais para ia. A minha vontade era de que todos noés fdssemos.
Houve um momento em que eles estiveram até muito propicios a isso: a vida para eles no foi muito
facil economicamente aqui no Brasil. (...) Mas havia algumas dificuldades... no kibutz, eles nao
estimulavam a gente a trazer os pais (...) Os velhos que vinham eram problemas que estavam vindo:
teriam que se adaptar ao kibutz, ndo tinham a mesma forga de trabalho, significavam mais despesas
do que qualquer outra coisa... Até havia como recebé-los, mas procurava-se evitar. Familiares
levados para o kibutz geralmente deram problema, ndo se adaptaram bem e queriam  ter
comodidades, néo tinham aquele preparo e aquela consciéncia das dificuldades, nao queriam mais
passar por dificuldades - geralmente, quando faziam alia & porque tinham problemas aqui e queriam
resolvé-los indo para Israel. Um lugar comum na epoca era pensar que todos os problemas seriam
resolvidos pela Agéncia Judaica, ou qualquer outra instituicéio, tanto que, quando havia qualquer
coisa, se dizia: “- ..mas o Movimento ndo paga? Israel ndo paga?” (...) [e ndo era bem assim]. Por
isso € que, no Movimento, foi aos poucos se formando um tipo de projecdo da vida da gente 14 em
Israel que superava as ligagdes familiares. [21]

-..por essa mesma €poca [aproximadamente de 1956 em diante] (...} [em Bror Chail ] comegamoes a
receber pais de chaverim. Em geral, os kibutzim ndo queriam receber os pais, porque n&o tinham
condices, preferiam que eles se arrumassem na cidade... Nos, entretanto, ach&vamos, inclusive
ideologicamente, que para uma sociedade funcionar ela deve ter todas as geracdes. Na realidade,
isso foi muito pesado para nds, porque vieram relativamente muitos pais... alguns poucos
contribuiam com seu trabalho.. o peso econémico era enorme, porque eles n&o produziam
praticamente nada e recebiam tudo como tode mundo: quarto, suprimentos, comida, saide.
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Tentamos por algum tempo (e isso foi bobagem de jovens) traté-los como chaverim... foi um erro,
porque eles eram muito mais velhos... a sorte foi que eles ndo exerceram muito o direito de votar e
serem votados, pois eles ndo sabiam o que fazer e foi bem problematico. (...} N&s introduzimos
algo qgue n&o havia ainda em nenhum outro kibutz e que era para beneficiar pessoas brasileiras que
queriam visitar os pais no Brasil, especiaimente em casos em gue a familia passava por aiguma
necessidade e n3do podia custear a viagem: um fundo para o qual cada um do kibutz contribuia
(incluindo os shlichim e os que estavam cumprindo tarefas na cidade)... com isso, muitos
{chaverim] viajavam... [2]

Destas viagens (ou de outras, pagas pelas familias), entretanto, varios chaverim acabaram n&o
voltando para Israel, ficaram no Brasil. Os motivos alegados eram variados, mas em grande
parte diziam respeito as ligagGes familiares: pais precisando da ajuda do filho nos negdcios,
mies vidvas necessitando de consolo e amparo, familiares gravemente doentes etc.. Sem
entrar no mérito de saber se essas eram as “verdadeiras razdes” para se abandonar o kibutz e
os companheiros (nfio somos psicologos ou detetives), o que cabe constatar aqui € que oS
“motivos familiares” eram justificativas presentes, mais ou menos aceitas, no universo mental
dos chaverim, o que nos da uma idéia dos limites da agdo educativa do Movimento no Brasil,
sua critica 4 familia de origem ¢ sua proposta de substituigio dos lagos familiares pelos de
solidariedade grupal.

Assim como muitos jovens sentiam-se divididos entre a lealdade aos ideais do
Movimento € o apego afetivo 4 familia no Brasil, muitos pais também viviam grandes
contradi¢Bes internas, torturados diante do dilema de apoiar a esperanga sionista ¢ separar-se
do filho querido... como o pai da chaverd que, sendo sionista e tendo ele proprio planos de
alié, chorou desesperado ao ver a filha partir no navio para Israel.

Eu me lembro, antes de minha mé&e morrer....meu irmao falou algo como: “- Estou cogitandoe de ir
para Israel”... e minha mé&e, com lagrimas nos olhos: *- Vai filho, vai, porque depois do que
aconteceu na Europa, depois que todo mundo morreu, talvez essa seja uma nova esperanga para o
povo judeu”. Viu? Uma muther judia, m&e, Unico filho homem, doida por ele, falou issolll [14]

O inverso também ocorria: pais ou mées decepcionados com filhos que frustaram suas
expectativas. Apos ganharem um certo prestigio entre os amigos na coletividade judaica ou
reavivarem seus proprios ideais de alid, ao ter seu filho ou filha partindo para Israel, recebiam
desapontados a noticia do retorno.

...no Movimento se largava tudo para ser militante. (...} Eu larguei [os estudos e o trabalho] por
conta prépria - eu era fanatica. Meu pai tinha o maior orgulho disso... mas na hora da minha alia foi
muito duro para ele, n&o que ele ndo quisesse, mas sofreu. Minha mée ficou doente por dois anos.
{...) [Entretanto,] o pior para o meu pai néo foi as duas filhas terem ido e sim voltado de I4: foi um
baque. Depois que nés duas voltamos, ele nunca mais foi ativisia, 0 amor proprio dele acabou,
infelizmente acabamos com sua alegria... (4]

Mas em geral, os pais colocavam seus filhos no Movimento juvenil porque, naquela
época, nilo era tdo facil encontrar na sociedade mais ampla outros tipos de organizagao que
propiciassem semelhante convivio com judeus e educagfio judaica. Muitos apoiavam a
participagéio de seus filhos também porque nfio se sentiam habilitados a orientd-los quanto a
problemas judaicos e sobre como se posicionarem, como judeus, com relagfio a sociedade
mais ampla. E, finalmente, incentivavam a freqiiéncia no Movimento, porque acreditavam
que esta seria uma garantia contra casamentos mistos (considerados uma desgraga para as
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familias, resultando no afastamento da comunidade)’'. Sendo assim, 0 mais comum era 0s
pais se assustarem diante das conseqiiéncias “inesperadas™ da acdo educativa drorista: o
abandono dos estudos, a expectativa da afid, o projeto de viver num kibutz.

As reagBes foram as mais diversas ¢ dependiam, em grande parte, do tipo de
relacionamento existente entre pais (ou responsaveis) ¢ filhos em cada familia>2. Quanto ao
comprometimento dos jovens com os ideais chalutzianos, a posigio das familias variou,
com gradagdes, do apoio total ao rompimento de relagdes, sendo que alguns pais,
discordando dos filhos, em algum momento, tentaram fazé-los - com argumentos,
chantagens econdmicas ¢ emocionais ou violéncia fisica - mudar de idéia. Alguns
obtiveram sucesso, outros nio.

O que € de certa forma surpreendente, mas compreensivel, é que nenhum dos
depoimentos mencione que os pais tivessem com relacio a participacdo de suas filhas
menores nas atividades do Movimento (incluindo encontros e acampamentos) alguma
restri¢do de carater moralista. Pelo contrario, os ex~chaverim que tocam no assunto negam
que esse fosse um motivo alegado pelos pais descontentes com suas filhas no Dror, sendo
comuns, no entanto, as reclamagdes contra a vida de trabalho que elas iriam levar no kibutz
- ndo criei minha filha para descascar batatas.

E surpreendente, porque nessa época era grande o medo de que as mocinhas se
desviassem do bom caminho sendo que a educagdo moral e a vigildncia sobre elas se
Jaziam necessdrias, a virgindade era extremamente valorizada na sociedade e as jovens
eram alvo de todos os tipos de conselhos que procuravam manté-las como “mocas de
familia” longe da fama de “levianas” e “mal faladas™>.

E compreensivel, porque os pais confiavam nos madrichim, principalmente por
serem de um grupo judaico - o sentimento emocéntxic054, na €poca, era muito forte - e os
judeus eram tidos como confisveis. A juventude de movimento judaico era tida como séria.
(Pode ser também que os anseios ligados a questdes morais existissem por parte dos pais,
mas ndo fossem manifestados clara e abertamente ou fossem sobrepujados pela confianga
depositada nos jovens judeus). Os madrichim, por sua vez, tomavam cuidados para
tranqiiilizar as familias e, de esto, o cddigo da moralidade dominante e as sancdes que
prescrevia as jovens rebeldes eram bem conhecidos por todos e, mesmo com toda ideologia
antiburguesa, os valores da familia judaica, como disseram os proprios ex-chaverim,
serviam de contrapeso, eram uma forte referéncia para os jovens no Movimento.

Eram outros tempos... se podia levar uma menina para casa 4 meia noite, 2 uma hora da manha, ndo
tinha problema nenhum, (..) os pais estariam esperando em casa, talvez preocupados, mas
confiantes, porque ela estava acompanhada por alguém do Movimento. Com os jovens do Movimento
acontecia de telefonarem para casa as duas horas da manhé avisando que ainda estavam no Dror... e
0s pais sabiam que n&o estavam ha rua, bebendo ou fazendo oufra coisa. [29)

O Carabina coordenou o primeiro acampamento a que eu fui... e eu me lembro que meu pai me
levou ate a estagéo de trens, olhou para o Carabina (que j4 era estudante de medicina na &poca,
um homem j&) e imediatamente depositou nele confianga e estima.. Eu acho gque os pais
acreditavam que os madrichim cuidariam para que tudo estivesse bem (...) que as criangas ndo
fossern fazer alguma tolice qualquer, como naufragar num rio..., que iriam comer e que iriam dormir
em hora certa € que ndo haveria problemas de ordem “moral” (entre aspas}, embora eu ache que
estes ndo eram uma preocupagéio muite presente dos nossos pais... acho que nem lhes passava
pela cabeca que poderia haver uma problematica dessas em idade tao jovem. [14]
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3.6. Convicgdes e comportamentos

Ao analisarmos o conjunto dos depoimentos, constatamos a existéncia de diferencas
de postura dos ex-chaverim com relagio ao Movimento juvenil. Em linhas gerais, ha os que
afirmam ter estado, pelo menos por algum tempo, plenamente identificados com as idéias
do Dror, inclusive pensando ou investindo seriamente nos planos de alid, e os que tomavam
a vida chalutziana como algo longinguo, presente no universo das expectativas, mas néo
uma convicgdo tdo forte. Ha os que definem o Dror como um grupo alegre e divertido e os
que, ndio deixando de considerd-lo alegre, atribuem como sua principal caracteristica a
seriedade de seus chaverim. Questionando o por qué de distingSes como estas com relagéio
as convicgdes e ¢ grau de empenho e preocupagio envolvendo as propostas do Movimento,
vemos que ndo se trata de um problema de “geracdo”, ou seja, ndo € que nos primeiros anos
do Dror houvesse gente mais convicta ou comprometida que no final dos anos 50. (Embora
nesta época, quando o Movimento ja estava cristalizado, o grau de dogmatismo parece ter
sido maior). Cotejando as respostas, percebemos que elas variam sim de acordo com o
tempo de permanéncia no Movimento: quem ultrapassou os 16, 17 anos no Dror, de um
modo ou de outro, parece ter adquirido uma identificagio mais completa com sua ideologia,
era mais envolvido e tomava uma atitude mais fiel e comprometida (que poderia ainda ser
questionada posteriormente); no momento de avaliar a posteriori o cariter de seu
envolvimento ou o mode de ser dos chaverim, isso se reflete. Geralmente, os que sairam
antes dessa idade alimentavam, concomitantemente, outros interesses ou nio eram tio
identificados com as posi¢Ses do Movimento. Sendo assim, para termos uma idéia mais
abrangente do comportamento dos jovens no Movimento, vamos, nesse momento, dar mais
aten¢lio aqueles que dele participaram com mais de 16 anos de idade.

Tendo optado por sair da estrada do judeu galitico, da aceitagdo da sociedade tal
como estd, das convengles sociais que conduzem ac marasmo e & burocracia de vida, eles
acreditavam guiar-se por uma outra escala de valores, rumo a uma nova sociedade inspirada
pelos kibutzim de Isracl®™. Movidos pelo impulso - romantico? utopico? - de renovar o
homem, procuravam corresponder aos seus ideais revolucionarios; no espirito da hagshamd
atzmif, tomavam para si os interesses que acreditavam ser os da coletividade pensando, ao
mesmo tempo, poder satisfazer os proprios anseios.*®

A caracteristica do Dror nessa época (...) era a de que nos levavamos mulito a sério esse projeto de
construir uma sociedade socialista em Israel. (...) Pode parecer besteira o que eu vou falar, mas...
aquele foi um momento em que todo mundo ficou bacana. £ como se todo mundo ficasse bonito de
repente, de dentro de cada um veio o que tinha de methor. E uma coisa meio impressionante... era de
uma pureza nessa época... (Essa pureza, alids, foi também o motivo do nosso desastre depois). [23)

A primeira palavra que me vemn & mente ao pensar no Movimento & exaltacio. Havia uma exaitagéo
espiritual profunda. Eu sei que, em geral, se diz que jovens s3o exaltados, mas eu j& passei
algumas geragdes, conhego a da minhas filhas e netas, e ndo vejo nada de parecido com a que
havia no Movimento... € claro que era um mundo diferente, um mundo em que ainda havia crenga
em ideologias (0 que hoje j& ndo h&)... ¢ mais o fim da Guerra... Era, pelo menos para mim, uma
epoca de profunda exaltag&o. (Tanto assim que eu five problemas pessoalis, tive que abandonar a
casa, porque, para meu pai, que era religioso, isso era uma profanacéo de tudo... a situagéo
chegou a um ponto em que me fechavam em casa e eu fugia pulando a janela... isso tudo
aumentava a exaltagdo no sentido de procurar respostas e com uma profunda sensagio de

190



injustica, porque eu estava querendo fazer a coisa mais certa e néo me deixavam.). [12]

A crenga era um motor poderoso da militincia que acabava por exigir um alto grau
de envolvimento e dedicagio pouco afeito a questionamentos e desvios relevantes.

... eu me identificava sem davida com as posigcdes do Movimento, nisso eu era “xiita”...eu nao me
preocupava muito com a profundidade fdeoldgica da guestso, aguilo para mim era muito mais fé do
que uma verdade cientifica, eu acreditava que o sionismo e a busca justica social eram os
caminhos obrigatorios. [33]

.. durante o periodo do Movimento, eu aceitava [os dogmas do Movimento] tudo numa boa, como
aspectos pragmaticos que tinham que ser aceitos sem discussao (s¢ mais tarde, com 19, é que eu
tive aiguns problemas com relagéo a eles). Nao tinha problemas em aceita-los sem restrigéo. (...} e
eu acho que era mais do que simplesmente aceitar, havia um lado de entender mesmo [e
concordar com eles} (...). [31]

A postura do Movimento invadia todas as coisas da nossa vida. A nossa visdo de mundo era
ituminada pela forma como o Movimento se colocava. A tentativa de formagdo de um homem
integral foi uma parte muito importante na vida da gente.(...) Era uma militancia! Uma militancia
politica. Existiam algumas regras... - eu n&o lembro se eram implicitas ou explicitas, mas isso nao
fazia diferenca nenhuma, porque eram bem conhecidas e eram bem praticadas (...) - a gente
chamava tudo que n&0 era pratica valorizada dentro do grupo como coisa burguesa, (...) a
realizagdo pessoal se dava dentro do marco grupal... [27]

O Dror era o ponto central de minha vida... larga-se de estudar, de fazer outras coisas para se
dedicar integraimente... Fui madrichd, me dedicava “24 horas por dia” ac Movimento. Eu me
achava uma grande idealista. (...) Acho que a gente tinha a sensacso de que era dona do rmundo,
titha a verdade (a verdade que tinha sido colocada na tua cabega) e af vocé aceitava aquela
verdade e estava acabado. (10

“No6s, a nossa gerag&o, temos a obrigac&o de construir um mundo melhor e o mundo melhor vai existir
para os nossos filhos € nés somos tijolos desse mundo methor.”... era tipo uma fé (voce no conhece,
coitadinha, vocé ndo & dessa época. Eu me sinto muito feliz de ter vivido haquela época e estar
vivendo a vida de hoje, onde eu penso completamente diferente, evidentemente, mas é importante
saber o quanto a gente mudou nestes cinglienta anos. E muita mudanca, o pés-moderno é muito
diferente do modermno, do que nés pensamos hoje sobre ¢ fanatismo e coisas assim...), porque,
naquele tempo, era assim: amor e 6dio - “a minha ideologia & boa, a ideclogia dele & ruim” - era uma
posicdo mais maniquelista (...) Nos éramos um grupo de ‘pensantes”, mas éramos “pensantes-
maniquefstas”, ndo éramos “pensantes-analiticos” (mesmo que houvesse um ou outro que fosse mais
aos detalhes, eram detalhes para reforcar uma posicio). Naquela época n3o existia esse tipo
“analitico”; nés éramos “a possibilidade”, éramos o maximo dentro do que havia... muito maniqueistas,
porgue era a época do maniqueismo: a gente tinha que refazer todos os valores efc., efc. ... [15)

O ideal de realizag&o era: nés temos que chegar a ir para Israel para colonizar os lugares que néo
estao colonizados e nés queremos também produzir um novo tipo de pessoa, formar um novo tipo
de judeu, que ndo o judeu galutico, n&o um judeu que sé cuida de negbcios ou vive com livros, que
86 faz trabalho intelectual ou comercial, mas sim um judeu operario ou agricultor, voltado para a
terra... (...) No nosso modo de pensar, por exemplo, os estudos académicos eram proibidos. Se eu
resolvesse dizer “- N&o, eu ndo vou fazer alia logo... vou fazer primeiro Medicina e depois vou.", ey
seria afastada e expulsa do Movimento, porque o treinamento e a orientagdo eram muito fortes e
nos nao tinhamos o direito de ir contra. Na época, nos achavamos gue isso era certo, que a coisa
mais certa que a gente podia fazer era exatamente isso. [22]

... eu achava que criar um iar nacional judeu era uma obrigac&o do jovem judeu... a verdade & que
nés acreditivamos que ali devia ser um far nacional judaico socialista... {...) e, para nés, naquela
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época, [isso] era de fato uma realidade muito plausivel (...) eu me sentia absolutamente bem com
essa idéia, absolutamente identificado (...) Eu tentava convencer outras pessoas de gue essa idéia
era certa. Eu tentava convencer outras pessoas de que isso seria bom também para elas como
estava sendo bom para mim. [19]

3.6.1. Auto-imagem

Essa atitude de comprometimento e esperanga, que para muitos envolvidos, tornava-
se uma profissdo de fé, ndo era apenas individval e se traduzia na auto-imagem muito
positiva do grupo. Os chaverim tinham uma forte consciéncia de sua importéncia para os
judeus e para a humanidade. Acreditavam, como parte do Dror, ser a vanguarda ¢ a elite da
Juventude judaica brasileira: mais responsaveis, mais conseqiientes, mais politizados, mais
intelectualizados, esclarecidos, livres, corajosos, coerentes, conhecedores da verdade. Essa
postura, hoje em dia ¢ um tanto exagerada e ridicularizada pelos ex-chaverim que, com
olhares adultos e marcados por uma perspectiva histérica, tratam-na como arrogante,
pretensiosa ou simplesmente ingénua. Entretanto, ninguém discorda que, diferentemente
dos outros jovens da época (e, para alguns, dos jovens de hoje também), os chaverim
tinham objetivos mais amplos e, por que nfo?, mais generosos ja que se preocupavam com
algo mais que seu proprio futuro e bem-estar.

A auto-imagem elevada € comum a grupos que acreditam (ou necessitam, como
forma de autojustificativa) ser detentores da verdade, por exemplo, os revoluciondarios e os
religiosos. Além disso, ao participar de um projeto que se pretende “redentor da
humanidade”, ndo hd como o militante ndo se sentir diferente, por vezes até acima, dos que
se ocupam apenas de coisas banais ou t&m horizontes mais limitados®’. Com o caréter mais
especifico que possuia entre os chaverim, além de ser datada, a auto-imagem muito positiva
nio era exclusividade do Dror, fazia parte da tradi¢io chalutziana ¢ da propria crenga
difundida na época, em Israel, da vocagéio do pais (desenvolvido em condigdes adversas ¢
preocupado em promover a justi¢a social entre seus habitantes) de servir de guia e salvagio
para os judeus e modelo para o mundo.

Quanto aos reflexos dessa auto-imagem no comportamento dos chaverim, ha
controvérsias entre os que dizem que nfo se refletia de modo algum em uma atitude de
superioridade diante dos outros que ndo faziam parte do Dror (mesmo porque este era um
movimento aberto ¢ sempre disposto a, ansioso até por, receber adeptos) e os que afirmam
que sim, os chaverim acabavam adotando ares esnobes em seu comportamento
aparentemente humilde...

a gente se sentia “superior acs mortais comuns”. N6s éramos idealistas, os de fora néo. Para nos, ser
idealista era um privilégio... (...) A gente tinha uma sensag#o que eu mais ou menos compararia com a
de alguém de uma igreja evangélica hoje em dia para quem “Jesus se revelou”. Como se a gente
conhecesse uma verdade e tivesse umas certezas que os outros n&o tinham tido a felicidade de ter e
nds nos sentiamos téo privilegiados com relagdo & isso que era muito dificil estabelecer um didlogo
com quem nao tinha chegado a elas. {...) N6s nos consideravamos uns herois. Tinhamos certeza de
que estavamos promovendo a redencéo do povo... [27]

Mesmo dentro do Movimento, havia nuangas que podiam incrementar a auto-imagem
ja positiva dos chaverim, por exemplo, distingGes entre as idades/ctapas da vida no
Movimento, entre um garin e outro, entre kvutzot.
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Nos [da Hachshard] nos consideravamos a elite do Movimento, porque o Movimento era Uma
piramide, comegava com as criangas menores... entio tem “miP’ criangas pequenas, que, conforme
vio crescendo... v30 saindo do Movimento, porque as exigéncias se tornam maiores... guem
chegava a ir para a Hachshars e de 15 para Israel era o apice do 4pice da "aristocracia” para nés,
[22]

Nés éramos os elitizados... a minha kvutza, principalmente, era a da nova geragdo de lideres do
Movimento [e j& tinha participantes na Direcéio], minha madricha, dois anos mais velha, era da
Maskirut e eu também era... [15)

3.6.2. Os “outros” jovens

As caracteristicas da juventude dos centros adiantados da civilizagéo capitalista s3o claras: 0
imediatismo (...), a irresponsabilidade, o egocentrismo; todas causadas pelas circunstancias atuais
em que se vive: um mundo confuso e heterogéneo, duas grandes guerras em 50 anos, (...) o
chogque tremendo entre a nova e a velha geracao (um produto exclusivo da sociedade capitalista no
Seu estagio atual) {...), a atmosfera de desanimo e decepcéo com relagio a quaisquer idéias de
renovacgao espiritual ou ética (...) coloca o jovem de hoje numa situacéo confusa. (...) a juventude
héo sabe para onde olhar, que caminho seguir. Qual dos “ismos” the serve? {...) agarra-se essa
juventude desesperadamente as coisas materiais, palpaveis, as sensacbes imediatas (...), as

metas curtas e superficiais... [‘Algumas respostas ao sheilon” -~ Questionario sobre juventude. Pdginas para o
madrich. lchud Habonim Dror, maio 1958)

Estas palavras tdo criticas resumem as respostas dadas por jovens, madrichim do
Dror, sobre 0 que pensam da juventude de sua €poca e corroboram as lembrangas de ex-
chaverim que afirmam ter olhado com desdém os jovens de seu tempo que nfio se
envolviam em lutas revolucionérias, especialmente os judeus que ndo se dedicavam 2 causa
sionista socialista.

Eu tinha um profundo desprezo pelos jovens judeus que nao participavam do Movimento. Eram
ratos. Eu até admitia que o cara participasse de outros movimentos, como o Hashomer, por
exemplo. Mas n&o participar de nenhum, ser um burguesinho de merda, s6 ficar pensando na
faculdadezinha de medicina que ele iria fazer para ficar rico e sem preocupagdes com mais hada,
era profundamente desprezivel. (...) e nés nos achavamos jovens realmente diferentes, com uma
qualidade muito melhor como ser humano: por exemplo, ninguém pensava em dinheiro,
absolutamente ninguém tinha preocupagéio com grana no sentido de juntar e ficar rico, além disso
nos tinhamos horror as pessoas que exploravam o proximo, as atividades bancérias... [27]

Eu chegava para gente que eu conhecia, que estava estudando medicina ou que estava fazendo
outros programas de vida e perguntava; ‘- O que voce faz fora isso?”, querendo dizer: “- O que
voce faz da vida?”. (...) A hagshama e a alia, para nés eram os valores méximos, fora disso nao
finha mais nada {...) entio, quem nao fazia alia, quem ndo atingia essa meta, quem caia no
caminho [era tido como fraco] (...) ¢ que os outros faziam nao era importante, a gente achava que o
maximo da realizag&o de um jovem judeu era construir o pais. [22]

No capitulo II, j4 foi dito como, em geral, os chaverim se contrapunham aos outros Jovens
judeus que ndo participavam de movimentos pioneiros. Essa contraposicio, entretanto, nio
s¢ dava em termos de excluso, pois, como explica um ex-chaver,

--08 outros jovens judeus de fora do Movimento eram vistos como potenciais alvos de nossa ag#o;
fazia parte de nossa ideologia pensar que "toda pessoa € recuperavel”, isso relaciona-se 2 idéja
socialista de que o homem tem que ser redimido, tem que ter oportunidades. [15]
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Na construgo da oposi¢do com relagfio aos jovens de fora - praticamente inevitavel no
processo de defini¢lo da identidade do grupo - as praticas cotidianas ganhavam enorme
relevo (como serd visto mais adiante). E mesmo hoje, ao tentar estabelecer uma comparacio
entre os jovens do Dror € os de fora, os ex-chaverim, incorporando ou nfo o aprendido
tempos atras no Movimento, ressaltam diferencas (nem sempre as mesmas, mas diferencas).
Alguns destacam a maior formagdo cultural e intelectual proporcionada pelo Movimento a
seus jovens, outros falam de uma maior semsibilidade para as questées sociais e
consciéncia politica, outros ainda mencionam a grande capacidade dos chaverim de discutir
¢ desenvolver um pensamento critico com relagdo aos valores da sociedade dominante, a
seu ver, inexpressiva entre os outros jovens.

[2 nossa] era uma turma mais valiosa... ndo [tinhamos o comportamento de] “um garotdo que pega
o carro, @ € um bambambam s6 porque tem um carro bonito”, isso a gente ndo topava mesmo, pelo
contrario, era ate objeto de um certo desprezo o sujeito se valer do patriménio para [aparecer] (...)
5]

Foi la no Movimento que a gente cresceu. Foi 1a que a gente despertou. (...) eu me lembro dos
meus amigos do Mackenzie (um colégio de criancas ricas) que ndo eram judeus e dos judeus que
ndo iam para os movimentos - era uma vida completamente diferente da nossa... diferente
culturalmente... os valores eram deles outros, eram viagens {naquele tempo comegavam viagens
para os Estados Unidos, Campos do Jordao...), ter um carro, roupas bonitas... muito pouco daquele
pessoal estava preocupade com os carentes, com aquilo que o pafs estava passando... e, para a
gente, a justiga social era importante... O Movimento me deu toda essa visdo... Eu tenho a
impressao que, se eu nédo tivesse entrado no Movimento, talvez, mais tarde, eu tivesse me
engajado em lutas estudantis e politicas... (acredito nisso por me conhecer), mas tudo que eu sou
hoje, eu repito vinte vezes, eu devo ao Movimento, tudo em que eu acredito [no trabalho social que
ainda realizo] (...) eu aprendi 14, LA, eu vi um outro mundo. i8] )

Ha os que, comparando os jovens de dentro com 0s de fora, evidenciam o maior grau de
autonomia dos chaverim com relago 4 familia. Outros destacam a maturidade precoce
exigida dos jovens do Dror, tanto em termos de tomar decisdes importantes sobre seu futuro
familiar, nacional e profissional quanto em termos de relacionamentos interpessoais
(especialmente entre os sexos).

Hoje eu penso que juventude judaica brasileira ndo era mais alta ou mais baixa que a nossa, mas
nés tinhamos um objetivo e o objetivo muda as pessoas. Sem dlvida (...), olhando para tras, o nivel
de responsabilidade e as decisbes que tomei na vida aos 20 anes nunca mais voltei a ter. (...) Nés
decidiamos sobre vida de gente... (...) Nés tinhamos uma capacidade de apreciagio € uma das
coisas que aprendi, naguela época, € que um jovem de 20 anos pade ser maduro e s vezes até
mais que alguém de 50, 60 anos. (E hoje em dia, que eu tenho um posto alto no governo, e eu vejo
como as pessoas decidem e com que bases, ainda n&o mudei essa minha opinido (...} nés éramos
mais sérios.) (...) Eramos extremamente responsaveis. (...} A grande qualidade do Movimento,
comparando com a outra sociedade, é que ele exigia de vocd mais do que a vida exigia das
pessoas no Brasil daquele tempo. Deste ponto de vista, creio que nossa vida no Movimento foi
muito mais rica do que as outras. Quero dizer que todas as suas qualidades, que talvez ndo
chegassem a se expressar em outro modo de existéncia, se expressavam no Movimento. (...)
Posto isso, quando eut olho para as pessoas que foram dirigentes do Movimento, (com uma Gnica
excecao, tragica) vejo que elas obtiveram sucesse mais tarde, 4s vezes em campos distintos (um
se tornou um grande negociante e ganhou um mente de dinheire), de um modo ou de oufro (...} &
talvez isso tenha alguma ligagao com o fato de terem participado no Movimento. {...) A maioria das
pessoas acha que o Movimento as mudou. Néo acredito. O Movimento thes deu sim foi um periodo
de grande rigueza interna, grande capacidade de atividade, grande capacidade de se expressar.
{...) [O movimento n&o “cricu” pessoas mais generosas.] Tudo que & porcaria no carater humano
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também se expressou no Movimento, pois 0 Movimento colocou as pessoas em uma situagio de
pressdo € nessa situagdo sai tudo, o que € bom e o que & mau. A diferenga € que, quando vocé
vivé na sociedade burguesa, vocé se usa muito menos. Em geral, os jovens n&o se usam. {...)uma
pessoa comeca a ser usada plenamente quando chega aos 30, 35, 40 anos, as vezes. No
Movimento ndo: aos 18, 19, 22 anos se estava no maximo. Portanto, o Movimento nao mudou as
pessoas, ndo as fez pior ou melhor, as fez muita mais semelhantes a si mesmas. A vida era mais
intensa e, quem tinha densidade interna, tinha a possibilidade de expressa-la. [11]

Colocando lado a lado dois jovens, um freglientando o Movimento e outro que nao frequentava, havia
uma diferenga muito grande: o chaver de Movimento era muito mais madure, muito mais ilustrado,
muito mais culto (independente do fato de ele ler mais ou menos, porque aquela troca de informagdes
fazia com que os jovens do Movimento tivessem muito mais brilho). Geralmente um jovem que n&o
era do Movimento s6 ia se encontrar e amadurecer mais tarde, dentro da faculdade ou de alguma
atividade profissional, enquanto que o jovem do Movimento amadurecia muito mais cedo. (...) [Em
geral, os rapazes e as mogas, nesse periodo da vida, viviam vidas muito separadas, s0 iam se
encontrar mesme na faculdade, s6 iam ter amizades mistas na faculdade.] (...) os jovens do
Movimento eram muito mais maduros, até porque o relacionamento entre rapazes e mogas dentro do
grupo era muite mais intenso: aos 15, 16 anos, aquilo que acontecia com as nossas chaverot nés
sabiamos, porque era conosco que elas iam conversar, e isso criava um vinculo entre nés. [21]

[as minhas colegas no Bandeirantes n&o tinham do mesmo modo o contato que nbs tinhamos com
rapazes denfro do Movimento] Quero dizer, elas tinham contato com rapazes, mas eram como
colegas, ou entio conhecidos nos bailinhos ou entéo em ocasides sociais..., mas dificiimente [esse
contato] teria um sentido de companheirismo com homens. (...) [Para nés do Dror era diferente],
tanto que eu levei muito tempo para distinguir uma coisa da outra. Eu tinha intimidade com rapazes
do colégio, por exemplo, que as outras n&o tinham e eu nio achava nada de mal naquilo, mas na
cabega deles aquilo devia funcionar de outra maneira. Eu nao sei se eles me estranhavam,
provavelmente - pensando agora - porque era uma época muito puritana ainda, o fim da década de
40 e a década de 50. (...) [O nosso relacionamento com os rapazes do Dror era diferente do que se
podia ter fora), embora a gente tivesse classes mistas no Bandeirantes. Naquele periodo (depois
nao, porque os anos 60 trouxeram muitas mudangas), mas naqueles anos 50 sim, ter feito parte do
Dror fez diferenga nesse sentido de relacionamento com os rapazes. [1§]

Com relagéo a parte intelectual, n&o havia grupo semelhante e com relaco a convivéncia dos
sexos, s6 os excursionistas tinham [uma vivéncia] semelhante a nossa (mas eles eram, em sua
maioria, filhos de estrangeiros). No geral, a experiéncia no Movimento era anica, porque, além do
lado sadio da vida a0 ar livre, tinhamos o lado intelectual alimentado. (...} N&o havia em outros
grupos as discussbes aprofundadas, e entre rapazes e mogas, como no nosso. {...). Sexualmente
ndo éramos mais liberados [que os outros jovens], porque n&o havia como nos liberarmos
(vinhamos da classe média...), mas pelo menos nds tinhamos consciéncia disso... e por isso
tambem eramos diferentes dos jovens do nosso estrato social (classe média ou média baixa) que,
por principio, tinham convengdes mais rigidas do que na classe média alta de Copacabana. Nossos
valores basicos eram marcados pelos da classe média, mas estavamos tentando nos tornar
revolucionarios. (...) Na pratica, ficavamos entre as classes altas e as médias em termos de
comportamentos liberais entre os sexos. Na teoria, éramos mais avangados até do que as classes
altas. [15]

Segundo boa parte dos depoimentos, 0 envolvimento no Dror dificuitava o convivio
mais intimo com outros jovens, fosse por falta de tempo para estreitar estas relagbes, fosse
por incompatibilidade de valores ou simplesmente falta de interesses comuns. Mais uma
vez, a disponibilidade para esse convivio variava de acordo com o gran de
comprometimento e a etapa vivida por cada um no Movimento (esses lagos se afrouxavam
conforme cresciam os compromissos do ckaver com o Dror ou, o contrario, quanto mais a
pessoa se afastava do Movimento, mais se abria a possibilidade de novas amizades e
relacionamentos com jovens de fora). Entretanto, era perfeitamente possivel cultivar
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amizades fora do Dror, como deixam claro as lembrangas de varios ex-chaverim; nio havia
proibigOes assim como ndo era vedado relacionar-se com ndo-judeus. Conviver com néo-
judeus dependia muito mais do estilo de vida familiar, do tipo de bairro em que se morava e
da escola freqiientada que propriamente do fato de participar ou ndo do Dror. No
Movimento, havia tanto chaverim que sé se davam com judeus como outros que néo tinham
qualquer dificuldade de relacionamento com goim (no caso de namoros a situa¢io era mais
complicada, pois os planos de alid - além do peso relativo da tradicional oposicio da
familia judaica - dificultavam a formagfio de casais mistos). Por outro lado, os que nutriam
amizades fora do Movimento constatam a distincia entre um circulo de convivéncia e
outro, como se fossem dois mundos diferentes, sem a menor comunicagdo. Além disso, os
padrSes de comportamento adotados pelos chaverim criavam dificuldades para o seu
entrosamento com outros jovens que agiam de modo diferente. Portanto, sair do
Movimento apresentava-se para muitos como uma perspectiva assustadora: perder os
amigos?!, seria possive] construir novas amizades, ¢ com lacos tdo estreitos? Namoros com
gente de fora ndo eram desaconselhados pelo do Movimento, mas, a ndo ser que a intengéo
fosse proselitismo e cooptago, envolver-se mais seriamente com alguém que n3o era um
chaver estava praticamente fora de cogitagio: atrapalharia a execucdo do projeto de emigrar e
viver num kibutz. Ter um namorado fora e cumprir estes planos eram coisas irreconcilidveis;
0 sujeito terminaria fatalmente o namoro ou romperia com o Dror. E mesmo em fases
anteriores & época da ida para Israel, o envolvimento afetivo com alguém que néo pertencia ao
Movimento era problemético, pois 2 participagio no grupo, a vida social coletiva (chavruta)
cra considerada fundamental. Em contrapartida, alguns casos de namoro com pessoas de fora,
at¢ uma goie, 530 lembrados como tendo revertido as expectativas: quem estava fora
incorporou-se a0 Movimento, foi bem aceito e acabou também indo viver em Israel.

Em Santos, por ser um centro politice, muitas mulheres tinham esse tipo de participa¢&o [poiitica],
mas era sé isso, de resto a educacho das mogas era mesmo voltada sé para o casamento. (...)
N&o dava para ter contato com meninas de fora do Movimento ou g6im - falévamos outra Ifngua e
nao nos entendiam, nem nossos motivos. [4]

Eu tinha sim amigas na cidade, mas eu ndo posso dizer que eu era entrosada na sociedade,
porque eu n&o ia a bailes, eu ndo namorava, eu nio participava das atividades sociais que as
mogas da minha idade faziam, o meu grupo social era o grupo do Movimento. [22)

No tempo em que eu fregUentei o Movimento mesmo, éramos t&o fechados em nds mesmos que a
gente conversava com o0s outros jovens, éramos educados, mas o mundo mesmo era aquele do
Movimento. Era uma sensagi0o de que aquele era o meu circulo, o nosso, Unico, especial, ¢ por
mais que eu tivesse divergéncias ou achasse antipatico alguém do meu grupo ainda assim ele era
da “minha gente”. 27}

Sim, eu tinha amigos de fora do Movimento ou que tinham saido dele; no sabado, a gente &s vezes
Se encontrava, jogava ping-pong, batia papo; n&o havia confiito. {...). Com meninas gque n&o eram do
Movimento, fora as da familia, eu nZo tinha contato. Geralmente o Movimento me absorvia [quase
cinco dias por semana) {...) e eu tinha que estudar... reaimente nao dava para ter um convivio muito
intenso com pessoas de fora. [29]

Eu tinha boas relagdes com a minha turma da escola técnica. Eu conseguia conviver com os jovens
de fora do Movimento, mas j& era uma convivéncia mais limitada. Eu ndo compartilhava os meus
segredos com eles, nem falava do Movimento... Mas o Movimento era t3o fascinante que acontecia,
Vvez ou oufra, de um goi entrar no Movimento (e era bem aceito), vez ou outra, havia algum brasileiro
Que se apaixonava pelo Movimento... [23]
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A gente achava que os jovens de fora do Movimento eram uns cabeg¢as ocas. Nos éramos os bons,
entdc nao dava para ter amizade com gente de fora, nem com primos... No final, na lideranga, n3o
se tinha mais nem colegas de escola {...)- Namorar gente de fora do Movimento, nem pensar! [10]

Poucos ex-chaverim arriscam-se a dizer como eram vistos pelos jovens de fora,
simplesmente porque, no Movimento, os jovens ndo se importavam muito com o que se
pensava deles. Outros lembram-se de ter sido chamados de fandticos, idiotas, caxias,
loucos, idealistas por parentes ou conhecidos que néo participavam do Dror. Entretanto,
além dos admiradores que os valorosos chaverim tinham na coletividade judaica, havia um
ou outro jovem esquerdista, judeu ou ndo, que ficava muito bem impressionado com o
projeto chalutziano.

Com pessoas de outros movimentos Juvenis, o relacionamento dos chaverim do
Dror era ambiguo: por um lado havia o respeito por aqueles que, como eles, se ocupavam
do povo judeu e que tinham um projeto de vida util, por outro lado, havia o sentimento de
inimizade contra os que lhes roubavam proselitos disputados a ferro e fogo. Dentre os
movimentos juvenis mais importantes, o Hashomer Hatzair era o mais proximo e, portanto,
0 mais combatido (entre outras coisas, porque as distingGes, que ultrapassavam o plano
politico, tinham que ser acentuadas), o rival nos debates ideoldgicos, o ponto de referéncia
nos desfiles conjuntos, o termo de comparagdo primeiro para toda e qualquer atividade e
comportamento drorista’®,

.~.6ra como torcer pra time de futebol... "ngo canta essa musica, porque € do Hashomer'... outro
movimento era outro time... eram os nossos inimigos. {33

1108 NOS comparavamos: “as nossa meninas s30 mais bonitas do que as deles”, “as nossas meninas
podem dangar e as deles ndo podem”, “o nosso grupo de danga € melhor” ... [29]

eles se consideravam mais puros do que nés. Nos nos considerdvamos mais tolerantes. 80 o fato
de obrigarem seus militantes a andar o tempo todo de uniforme ja criava um condicionamento
diferente... (...) ndo tinhamos medo de debater com eles, porque realmente éramos os melhores 7

.. dizia-se que os do Hashomer eram mais fandticos em todos 0s sentidos; tanto que existia uma
expressao pejorativa: fulano & “shormraque” {que queria dizer: mais rigido, “mais catdlico que o
papa’). E provavelmente sim, eles eram piores do que nés, porque o nosso era um movimento de
base ideologica socialista, mas nao tinha aquele peso soviético, & o peso soviético significava maig
proibigdes, mais ortodoxia, levantar mais cedo, cantar mais hinos, saudar mais bandeiras... [26)

Nas questdes morais & comportamentais, eles eram aparentemente mais rigorosos do que nés.
Eram mais dogmaticos afé sob o aspecto politico: mesmo naquela epoca, adorar o Stalin j3 era o
fim da picada (..) e em termos de relacionamento com o mundo eles também eram mais
dogmaticos no sentido de ndo acsitarem os fatos que se contrapdem ao ideal, eram reducionistas e
mais fechados. [25]

Os contatos em Israel com kibutzim formados por militantes do Hashomer
reforgavam a oposigéo:

~.mesmo em lIsrael, o kibutz do Hashomer era mais extremista e cheio de nhormas do tipo néo
poder se pintar, dangar e mil outras coisas... [24]

..la em lsrael demorou muito até eles desistirem de tratar Stalin como Jesus, o cara que
materializa a verdade... [25]
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Os movimentos Bnei Akiva e Hanoar Hatzioni eram tidos pelos droristas como sem
futuro politico, capitalistas judaicos e... de filhinhos de papai. O Betar era considerado de
direita, fascista e superado.”

...um amigo meu era do movimento do Likud que, naquele tempo, era Betar... e até hoje nds
brigamos como nés brigdvamos em cima do caminh@o, quando todos os movimentos saiam do
Bom Retiro para desfilar no Pacaembi ou no Ibirapuera (...} nessas ocasibes, a comunidade
alugava caminhdes em que subiam todos os jovens de todos os movimentos, cada um com a sua
camisa, com seu emblema, para desfilar.. e a gente ja ia brigando no caminhéo... {8]

3.6.3. Igualdade, hierarquia, democracia

Ja vimos com que vigor de palavras o Dror condenava a néio liberdade de pensamento,
o dogma e o abuso da fendéncia juvenil para as simplificagGes e as verdades impostas. Ja
observamos, em diversos pontos, como o Movimento se colocava, em termos ideoldgicos,
explicitamente a favor do debate livre, da democracia radical, do esclarecimento mituo € da
liberdade de escolha. J& examinamos como € a partir de quais justificativas o Dror se
propunba a empreender uma agZio educativa libertdria, por exemplo, valorizando o tema
liberdade em seus programas educacionais, adotando o ideal da hagshamd atzmit e negando,
em seus principios educativos, a existéncia de uma estrutura que significasse desigualdade
entre seus chaverim.

Como um grupo, com tais principios € propostas, lidava com as diferengas internas e
as distingdes hierdrquicas que fatailmente acabam surgindo da estruturagdo por camadas
etarias, em que os mais velhos fazem parte da dirigéncia, educam ¢ lideram os mais novos?

E preciso lembrar (reforgando o que foi dito no capitulo I) que as distinghes
econdmicas e sociais existentes na coletividade judaica em geral nfo encontravam ressonéncia
entre os jovens do Dror dissolvendo-se na identidade de grupo judaico, na critica aos valores
pequeno burgueses e na convivéncia juvenil (de pessoas ainda sem compromisso € posigao
social completamente definidos e que, além disso, a partir de um determinado momento,
esperavam mudar de cfasse)ﬁo. Em segundo lugar, a reforcar a tendéncia igualitarista no
Movimento juvenil, estavam a intensa identificacdo coletiva, a informalidade da esmagadora
maioria dos modos de controle social e a nfio burocratizagfio das relagdes entre os chaverim
possibilitando conversas espontineas e diretas com madrichim, lideres ¢ membros da
dirigéncia:... perante chaverim que ocupam qualquer fungdo ou cargo dirigente, sua relagdo
deve se dar com a pessoa, o que ela é e ndo como com alguém que possui um titulo ou uma
posigcdo superiorm.

Por outro lado, o Dror nfio era um conjunto homogéneo de pessoas e nem se pretendia
formador de soldados. Para além das j4 mencionadas diferencas etarias, que no Dror
ganhavam dimensdes significativas (Os mais velhos eram vistos por nds como adultos! Trés
anos de diferenca ja parecia muito!), o Movimento era um espago com distinios graus de
interagéio e convivéncia (havia grupinhos de amizade e panelinhas inofenstvas, baseadas em
varios tipos de afinidade) e diferengas de prestigio e poder.

Os da dirigéncia, por exemplo, tinham maior poder administrativo, o que, entretanto,
nio lhes conferia privilégios materiais (e até, por vezes, significava mais trabalho e dedicagéo)
e era limitado pelo fato de as grandes decisGes serem tomadas em Assembléia, por estar

198



constantemente sob vigilancia do grupo e pelo espirito de oposi¢fo ao autoritarismo presente
nos jovens chaverim.

[No meu tempo,] havia a alta cupula, os que cercavam o Dov Tsamir [Bemnardo Cymiring] e outras
figuras nfo tao expressivas. Eu cheguei a fazer parte dela, mas, como eu era muito pensador o
sempre refletia sobre o significado do direcionamento dado por esse tipo de organizago (...)
{(minha experiéncia comunista havia me ensinado os perigos do virus do fanatismo), eu sempre,
antes de tudo, questionava; eu n&o era confiavel como um soldado. [5]

As determinacdes da dirigéncia eram aceitas com base no reconhecimento da necessidade de
haver uma organizagio minima e pessoas dela encarregadas, assim, por exemplo, era
razoavelmente admitido que os dirigentes escolhessem os enviados para o Machon ¢ a
atividade de shlichut ou definissem o local dos acampamentos.

Quando questionados se havia ou niio hierarquias no Movimento, ex-chaverim dio
respostas que variam mais em funglio do entendimento da palavra do que de um
distanciamento da idéia de que havia sim uma escala de poder ¢ prestigio baseada nas
diferengas etarias. Quanto mais velhos, mais proximos da cipula dirigente (embora essa regra
admitisse exce¢es, como garotos um pouco mais novos que se tornavam lideres destacados),
havia um 6rgdo executivo (a Maskirut), os madrichim tinham ascendéncia sobre os chanichim
e recebiam orientagfo de outros mais velhos & assim por diante,

Isto posto, ha muitos (e nisso niic h4 diferencas de opinifio entre ex-lideres e ex-
liderados, por exemplo) que afirmam que, do ponto de vista de relacionamento, todos eram
iguais; ndo havia privilégios e jé que a hierarquia era necessdria - porque era um
movimento organizado e ndo dava para se resolver tudo em assembléia geral - era
relativamente bem aceita. Varios destacam a existéncia de lagos que aproximavam madrich
e chanich, mais velhos e mais novos, afirmando, hoje, que as distancias nio eram tio
grandes e que os mais velhos interessavam-se em passar suas experiéncias e conhecimentos
para os mais novos. Outros lembram que os “cargos” eram alcangados também por mérito,
pelo aval dos chaverim dado em eleigBes periddicas e democraticas ou pelo grau de
dedicagio e envolvimento nas atividades do Movimento. Recordam-se que a elei¢io para
“cargos” (tesoureiro do grupo, responsével pela arrumagio da sede, encarregado dos
passeios etc.) ocorria desde a kvurzd infantil; com o passar das idades sua relevancia ia se
ampliando e que isso fazia com que o pessoal Josse se acostumando 20 esquema. Por todos
€sses argumentos, estas pessoas se recusam a dizer que a hierarquia traduzia-se em uma
autoridade de algum modo opressiva, tomada como um peso pelos que estavam nos niveis
mais baixos que outros.

Boa parte dos ex-chaverim concorda que 2 hierarquia existente nfo se tomava alvo
de conflito por ser muito respeitada, néio ser tio rigida e, principalmente, por ser transitéria
como a propria permanéncia em uma determinada faixa etéria; de tempos em tempos cabegas
séo cortadas pela alid, portanto, existe a perspectiva de ascensio, basta passar o tempo, basta
chegar a vez. Ao ser percebida como ligada a idade, a hierarquia & tomada como natural, e,
seus niveis, acessiveis a todos.

Eu tinha uma kvutzd minha na gual havia entrado como boné (eu achava o meu madrich
espetacular), além disso, acs 15 anos, fui madrich de tzofim... depois de solelim... de bonim e
depois passei a ser shliach... e, de repente, todo munde virou meu chaver, porgue, embora
enaitecéssemos as diferencas de idade, todos estavam muito préximos. A hierarquia nao era um
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peso, porque se queria chegar “1&” tambem. j21]

... © grupo de idade maior era mais importante que o grupo de idade menor - isso era natural - havia
inclusive uma espécie de ascendéncia ao subir de um grupo para outro, 0 grupo mais velho &
sempre mais interessante: leituras instigantes, surge uma namoradinha, discussdes politicas...
Entdo a gente olhava para o grupo mais velho como um estagio a que se aspirava atingir e tambem
um concorrente, porque, de certa maneira, ele exercia um poder sobre vocé sendo seu monitor e te
dando “ordens” (que eram aceitas), tinha horarios mais flexiveis, atraia mais as meninas (o que ele
usufruia disso dependia da idiossincrasia de cada um...). Essa hierarquia nao era sentida como um

peso e nem motivo de revolta; as vezes de disputa, mas dentro da normalidade, de forma natural.
{25]

.. eu aceitava as liderangas. Veja, eu nio discutia isso. Para mim os mais velhos eram intocaveis. Um
dia, numa reunio, o Richard [Kanner, um dos lideres] me mandou um bilhete - que eu guardei ate...
ndo sei se eu ndo tenho ainda hoje - (...) [me senti honrada], porque ele queria saber a minha
opinido sobre o que estava acontecendo e eu achava que ele querer a minha opini&o ja era uma coisa
fantastica. (...) Se o Sigue [Friesel] disse que Mozart era burgués e ele estava no mesmo Movimento
que eu, era mais velho e tinha lido mais livios do que eu, efc., ele s6 podia ter razdo. Os mais velhos
tinham sempre razdo. E ai, a hierarquia se confundia com maturidade. (...) N&o tinha uma lideranga
eterna, porque as pessoas iam indo para lIsrael (...) e, ai, subiam outras. (...). Néio da tempo de ter
oposicio e nem interessa a ninguém pois “nos chegaremos la", “se vocé ainda ndo pensa assim, voce
vai amadurecer e vai pensar desse jeito’. E quando vocé muda totalmente de ideia, VOoe
simplesmente sai. [16]

A passagem de uma camada para outra era vista COmo uma ascensdo pessoal ¢ caminho para
estar entre os dirigentes. O madrich acabava servindo como ponto de referéncia para os
chanichim e um chanich, sendo madrich também, era capaz de viver tanto o papel de guiado
quanto o de guia. '

_eu tambem fui crescendo como madrich e tive muitas conversas com madrichim gue me
chamavam de lado... como eu fazia com os menores, eu ouvia dos maiores... chamar de lado,
explicar e, de uma certa forma, ir induzindo e conduzindo... Eu via os meus madrichim como meus
lideres, meus exemplos. O Isaac Karabtchevsky e o Jordanovsky para mim eram caras muito
bacanas. (E talvez eu tenha sido algo assim para 0s meus chanichim; tenha tido sobre eles alguma
influgncia (...}, na formagdo deles, como os outros tiveram na minha: eu fui um professor didatico
informal, eu foi um guia.} [29]

Além disso, o prestigio € o poder dentro do Movimento nio dependiam s6 disso ¢ havia,
dentro da mesma faixa etdria, individuos mais destacados que outros, com mais “cargos” ¢
“tarefas”, mais envolvidos, com maior capacidade de fazer valer suas idéias e posigbes, uns
mais lideres que outros, uns mais idedlogos que oulros, 0s que conseguiam ser ¢leitos ou
escolhidos para algo da camada imediatamente acima, os que faziam parte da diretoria... Por
exemplo, 0s que chegavam do estigio em Israel, o Machon, acabavam tendo bastante
ascendéncia sobre os outros, tornando-se lideres quase que automaticamente, baseados nos
conhecimentos adquiridos e na experiéncia vivida em kibutzim.

.. a medida em que vocé ia subindo nessa “hierarquia [de tarefas]’ a coisa ia se tomando mais
importante. Havia até, eu diria, uma certa e leve rivalidade: “quem que vai ser? quem gue néo vai
ser?” - era como dentro de um partido politico em que as pessoas véo subindo e vao se fornando
mais importantes. (...) se © cara era Maskir nacional - oh! néo & qualguer um que vai ser Maskir -, a
gente respeitava muito. [23)
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.. tinha gente que dava a vida pelas posigdes de hierarquia no Movimento... havia gente que queria
aparecer mais do que o outro... sem davida, havia um clima de competicéo. [10]

... a pessoa que ftivesse conquistado uma posigéo fazia questio de valorizar a conquista... 1sso
nunca me incomodou... eu nunca entrei muito na competicéo [do tipo:] "eu quero ser o dirigente
méaximo do Movimento”, eu ndo tinha essa ambig&o. Meu negécio ndo era com o Movimento, o
Movimento era um meio, meu negécio era Israel. [33]

Sentir-se injusticado por ter sido preterido para exercer alguma fungo ou viajar para o
Machon ou desgostar da distribui¢io de poder existente {0 que ocorria em alguns casos)
também eram coisas que dependiam da personalidade de cada um; alguns tinham maior
tendéncia a se incompatibilizar com a autoridade e desafid-la que outros ¢ a histéria do Dror
est4 repleta de episodios em que madrichim foram contestados por chanichim, em que certas
decisdes da dirigéncia foram discutidas...

O nome de nossa kvutza era Palmach. Escolhemos esse nome, porque éramos a garotada "porra-
louca”, muito radicais, botavamos para quebrar, nossa atitude era diferente da dos mais velhos. Eu,
o Abraan Moshek Baunvol (0 "Mosca”, hoje € o chefe do Departamento Internacional do Partido
Socialista de Isragl)... € outros ex-colegas do ginasio... N6s tinhamos um madrich, mas na Maskirut
éramos iguais aos outros. Eu e 0 Mosca éramos (os mais novos) da Maskirut e éramos muito
ativos. Nosso primeiro madrich da kvutzé néo aglentou nosso pique e passamas, entao, a ter uma
madricha étima, a Marian Guenauer. [15]

Normaimente, a hierarquia era tranquila para mim, a néo ser na época da escolha para fazer Machon,
porque, ndo adiantava vocé gritar, era a clpula que decidia quem iria para o curso e vocé tinha que
aceitar (disseram que eu ndo podia sair, porque meu trabalho era mais necessario aqui...). Mas
dentro da minha passagem de juventude até chegar la [na tal época do Machon], eu, quando nao
gostava da coisa, era rebelde. Por exemplo, quando fizeram um jomal de parede com o qual eu nao
concordei (...) fui 14 e rasguei... eles me botaram escada abaixo, me expulsaram, brigaram comigo...
Depois eu voltei, [6gico... a madricha veio falar comigo... fizeram eu pedir desculpas para ela... "porgue
ela estava chorando e tinha tido um baita trabalho...". Eu era muito ativo... nas festividades eu fazia
muito a parte técnica, corria, montava, fazia muito jornal de parede... dentro de minha kvutza eu era
um lider... (...) eu me dedicava muito, por isso podia ser tdo exigente. [29]

dentro de cada kvutza (...) havia uma estrutura mais ou menos democratica. Por exemplo, na
minha kvutza, eu five um madrich que foi muito questionado. {...) Eu me lembro que uma coisa me
incomodou; eu tinha 15 anos e fui a uma machané, talvez a maior delas... era muita gente e de
varios estados brasileiros... dava a sensaco de que era gente do Brasil inteiro. No primeiro dia,
nos fomos separados em kvutzot e tivemos que escolher 0 nome da nossa kvuiza. Eu tinha
aprendido uma palavra em hebraico que eu achava muito gozada, melafefon (pepino), entdo eu
falei: - Kvuiza Melafefon”®, e o pessoal achou 6timol... mas o madrich enrolou, enrolou, e disse que
tinha que se chamar Kvuzé Revivin (o nome de um kibutz importante), porque, depois a gente foi
saber, os madrichim haviam recebido orienta¢do para escolher os nomes “democraticamente”
desde que ao final ficassem os nomes que eles ja finham trazido, preestabelecidos. Mas, ai, nos
batemos o pé por Melafefon e nossa kvutza ficou sendo chamada Kvutzd Revivin Melafefon (um
nome totalmente malucot). [27]

... numa dessas machanot, em Petropolis, n6s fizemos uma revolugdo e destituimos os chefes,
tomamos 0 poder. Fizemos uma revolugdo por farra; eu e mais um outro lideramos essa revolugéo...
Foi um negdcio interessante, porque, ac mesmo tempo em que eles [os organizadores, mais velhos]
achavam bacana que a gente tivesse (tido a iniciativa, estavam com medo] {...)... porque havia la
umas duzentas pessoas (criancas no fundo) no meio do mato... 23]

Pode-se dizer que o sistema hierdrquico do Movimento era relativamente pouco
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contestado no dia a dia (pelo menos pelos que permaneciam no Dror), embora, hoje, alguns
admitam que o poder da diregfio (ou da Assembléia, ou do coletivo, como veremos adiante)
pudesse ter sido abusivo, exagerado.

As transgressGes ndo eram muito freqlientes e quem realmente discordava de alguma
imposi¢#o importante acabava saindo ou, no limite, sendo expulso. Certo ex-chaver conta ter
sido expulso do Movimento, em uma reunifo & portas fechadas com dois membros da direggo
nacional e um enviado de Bror Chail, ap6s ter discordado violentamente, inclusive com
insultos, da repreensfio que recebera, entre outros motivos, por ter contestado o que chamou
de dogmas do Movimento (as proibigdes de ir a bailes ¢ de freqiientar prostibulos), por ter
empregado métodos pouco ortodoxos de proselitismo e por ter aceitado mordomias (como ser
conduzido por um motorista particular da familia em cuja casa estava hospedado) em seu
periodo como enviado do Movimento em Recife:

‘- Quem & que vai me julgar aqui? (...) Eu ndo aceito!”.
*- Entéio, vocé deve sair do Movimento”. [31]

O Movimento era democratico ou autoritario? Pelos depoimentos, pode ser um, outro
ou ambos. As respostas variam, assim como as avaliagbes pessoais sobre os métodos
empregados nas tomadas de decisfio®. Entretanto, todas reconhecem a existéncia de wma
democracia formal no Dror, com ingredientes como debates, eleicdes e representantes
legitimados.

As assembléias [reunidas nos congressos] aprovavam os estatutos e os programas que
haviam sido escritos antes e depois submetidos ao Kinus. [Para o Kinus, cada snif mandava um
relatorio antes da reuni&o] e também com base neles se fazia um temario, que era elaborado por
nés da dire¢éo, na véspera do Congresso ou durante o proprio (a oito maos) e que era posto em
votacao no inicio (e geralmente aceito, porque n&o havia outro). A, entéo, cumpria-se ¢ temdrio.
Para cada assunto havia um texto, uma discuss3o inicial etc. @ depois havia uma resolucdo (que
geralmente reproduzia o texto) da qual se extrata um relatério de concluséo. Havia comissdes que
opinavam sobre o texto e depois era encaminhado para o Plenario. Quando chegava ao Plendério,
as discussbes eram muito superficiais, alguém podia mudar uma ou outra frase, mas em geral
aprovava (n&o havia nunca dois documentos como no PT, no Movimento nao havia “tendéncias”.).

Na Assefa Klaiit (Assembléia Geral), o érgdo maximoe de decisdo por cidade, a dire¢éo
apresentava seu relatorio, fazia uma discusséo sobre os problemas, havia uma ordem do dia e
depois disso havia uma eleigiio, n&o por chapa, a diregdo que saia [eleita] apresentava uma
proposta que em geral efa aceita, nada obrigatério, mas n#o havia [muitas discordancias]. {...) Em
geral, também nunca tinha muita briga, eu me lembro de pouquissimas vezes em que houve
briga... (..) o processo era, digamos, democratico, mas, numa organizacdo educafiva, a
democracia & muito limitada, porque, naturalmente, os mais velhos t&m ascendéncia sobre os mais
novos, por causa da atividade educacional, entéo, os mais novos, a ndo ser que haja algum
conflito, acabam seguindo o que os mais velhos sugerem ou apresentam. Os mais velhos eram em
nimero bem menor e acabavam se conhecendo muito entre si; entéo era facii chegar a um acordo,
dividir as responsabilidades, ¢ eu néio me lembro de que tivesse havido dificuldades... entio,
funcionava muito por cooptagio. [13]

Democracia? Oficialmente havia sim, mas a técnica era a de martelagéo (argumentava-se tanto
que se acabava convencendo, um individuo sem um ego mais forte se deixava levar pela onda)...
em termos técnicos, era mais uma lavagem cerebral que uma decisdo tomada coletivamente
{como hoje no PT: quem decide mesmo s&o os figurdes). (5]

Era um grupo democratico dentro daqueles limites, porque havia um grande peso ideclégico (quem
ndo concordava muito se retirava, quem nao queria parar de estudar, quem ndo queria ir para a
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Hachshara tinha que sair.) O Movimento tinha uma linha, n&o era um clube para se tomar cha em
que cada um pode tentar fazer prevalecer qualguer idéia, Havia um objetivo prévio estabelecido e
0s principios gerais eram definitivos. A democracia estava sim nas decisGes do dia a dia. [g]

[a democracia) era embaralhada, porque havia muita manipulagéo. Era um grupelho. No auge, o
nimero de pesscas ativas (as que produziam material, organizavam, participavam com freqgliéncia
de reunides) nio eram mais de 501 O resto pode ter chegado a 1500, no augel... (17]

As decisbes eram tomadas sempre dentro de uma assembléia em que todo mundo tinha o direito
de falar. Eu acho que era bem democratico. Nada se resolvia [sem isso]. N3o existia um que
tomava decisdes por todos. As decisdes sempre eram tomadas em assembléia. E, a partir do
momento que era tomada a decisdo, era respeitada, mesmo que, s vezes, isso fosse ndo a tua
vontade mas a vontade de um coletive. (-..) Realmente queriam que a gente, depois de um tempo,
estivesse no caminho deles. Mas eu nao acredito nisso como uma manipulag&o. Eu vejo isso como
pessoas que acreditavam em alguma coisa e precisavam, nio de adeptos, mas de gente que
continuasse e fosse junto para as mesmas idéias. £ eles estavam nos oferecendo uma coisa
verdadeira: a criagéo do Estado de Israel e uma forma de vida diferente. E todos eles foram para
Israel, e todos eles estdo em Israel. Cumpriram o que acreditavam. O Dov Tsamir foi uma pessoa
que lutou, fez, foi para Israel e até hoje, quando um mundo de gente da geragso dele esta fora dos
kibutzim, ele permanece dentro do kibutz, naquilo que ele quis para ele. Entao, eu ndo acredito em
manipulagdo. [8]

Democracia até um certo ponto. Num Movimento juvenil e ainda mais educativo, os dirigentes e os
lideres tém muita forga, ou do seu carisma ou da sua posicio, e do respeito que ou outros, que sao
educandos ou liderados, tém por eles. Entdo, conforme a personalidade, as vezes as coisas
podiam resvalar - embora ndo sem atrito e sem debate, ndo sem resisténcia - para uma certa
autocracia. {...) As questdes eram conversadas, discutidas, debatidas e, as vezes, até
violentamente brigadas também - nao foi em um e nem em dois momentos que a coisa até
escorregou para o descontrole fisico e para o sopapo (éramos jovens...) - mas a coisa era feita na
base da convicg&o e ndo por molecagem (...} éramos jovens e éramos todos muito afetivamente
envolvidos, a gente vivia tudo aquilo com um grande vigor de convicg#o, ninguém estava la
brincando, a gente realmente acreditava que era uma grande epopéia, uma coisa séria... 9]

Ndo havia democracia, ou melhor, havia democracia sim. i4 na Lapa, foi votado, né? Entao, era
sempre pela maioria. Mas as coisas vinham manipuladas... eu acho que o grupo, a lideranga
maior, € que realmente... [tomava as decisdes] (...} &, isso sempre acontece, tem coisas que
fogem ao teu controle... era uma turma bem tipica de adolescentes, quero dizer, adolescente nfo
pensa muito, quando acredita numa coisa vai em frente e a gente era muito assim. {10)

Como em quaiquer grupo, havia também no nosso uma elite que sabia mais, que Ha mais. Como
em qualquer sociedade, ha quem dirige e quem é dirigido. Democracia significa apenas que tudo &
discutido, tudo & analisado e & pensado junto, mas, no fim das contas, ha sempre pessoas que
influenciam mais que as outras. Democracia ndo & clube de discussdes; € preciso realizar coisas,
entao, ¢ claro que existem pessoas que influenciam mais. [11]

.. eu falo “centralismo democrético”, porque eram tomadas decisdes sobre a vida das pessoas e eram
decisdes tomadas por um coletivo dirigente e o cara aceitava a decis#io!! E a&s vezes se separava
namorados... Era a direg&io que decidia quem & que ia para o Machon... s3o todas decisdes gue
afetam a vida das pessoas e elas s@o fomadas por um coletivo e s&o acatadas e nada disso se
processava individualmente (n&o era o individuo que fazia um aplication & o Machon o escolhia: a
direcdio decidia x vai ser shliach em Recife e y vai ser shliach em Porto Alegre e estas pessoas
largavam suas familias e iam para Recife ou Porto Alegre. (...} Quando eles decidiam quem enviar,
eles decidiam sobre vérios critérios até se o cara estava no Gltimo ano da escola, como eu, e seria
uma pena ele perder, ou se estava namorando com uma menina e €ra um namoro s€rio...) n&o era
um Movimento de brutamontes, mas era uma decisio assim coletiva, Nisso, era um Movimento
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boichevique mesmo (...). ele tinha uma radicalidade e uma organicidade que, eu desconfio, ja néo
existiam nos outros paises. N&o sei a que atribuir isso. Ele era assim, era coisa muito séria. (.)Ea
Assembléia era soberana nesse sentido. Por isso & gue eu digo: o Movimento era muito radical e
bolchevigue. [23]

Eu acho que havia sim democracia Movimento, dentro daquela estrutura. Eu fazia as coisas porque eu
gostava, eu podia falar, eu podia chegar numa Assefa e levantar e falar e berrar - eu fazia muito isso e
podia fazer - nem sempre ganhava, mas me ouviam. Eu aprendi a falar. Eu nao tinha mado de falar
em plblico n&o. Eu falava o que eu tinha que falar. j29]

Dentro do Movimento, em geral, era uma estrutura de poder bastante clara (...) Existia a Hanaga
Atzit, o Olimpo, de onde saiam as verdades vindas de lsrael ou sei k& de onde, e a gente executava
as verdades vindas dela (dentro da kivutzé, era mais aberto). (...} Eu n&o tenho condigbes de dizer
como as decisdes eram tomadas, como as coisas eram l4 em cima. Minha participagao era
importante, mas n&o era um trabaiho de lideranca, era um trabalho de militancia. Eu nunca cheguei
a participar da lideranga em termos nacionais, eu nunca fui de fato um dirigente, n&o cheguei a ditar
normas, fazer reflexdes ou coisa parecida. N&o escrevia programas. A Hanaga impunha muita
coisa. Na época, eu nio tinha essa percepgao, eu simplesmente achava que isso era uma coisa
natural. [27]

As decisbes [sobre as tarefas de cada um] eram tomadas pelas comissdes que eram encarregadas
de certos assuntos com o [auxilio do] shiiach de Israel. (por exemplo: “nés temos uma kvutza de 20
pessoas com 14 anos e vamos escolher deles seis mad richim”, entdo se escolhia os que se achava
que eram mais adequados: os que sabem falar melhor, tém mais paciéncia, lidam bem com as
criangas, tém mais a dar, comportam-se melhor no Movimento.) (...} naquele tempo, a gente fazia o
gue o Movimento resolvia que a gente tinha que fazer.(..) E o pessoal mais jovem tinha que
cumprir as resolucdes que eram tomadas. A gente cumpria com muite boa fé. (...). [22}

Havia democracia formal, tudo passava por eleicdes, mas na verdade havia a mesma democracia
que ha no PT, ou seja, os mais iguais € que dao a ultima palavra, determinam o que cada um vai
fazer... faziam indicagdes contra as quais era muito dificii de se ir, mas isso existe em todo grupo
organizado. [25]

3.6.4. Lideranca, popularidade, prestigio

__entrei na universidade muito mais tarde, com 25 anos de idade, e estudei a questdo dos dirigidos,
e li toda a literatura que existe sobre o assunto e até hoje ndo sei o que faz de um lider um lider...
Durante algum tempo, no kibutz, fui pastor de vacas, na primavera, quando os campos estéo
verdes. Como sou um sujeito que reflete e ficava 14 com as vacas ¢inco ou seis horas por dia,
quebrava a cabega para saber por que havia sempre uma vaca que era seguida por todas as
outras... O que é carisma?... {11}

Sem pretensdes de responder a essa questdo sobre vacas ¢ homens, no Movimento, havia os
que eram tidos como lideres, independentemente de idade ou cargos. Havia, ainda, os que
gozavam de prestigio e popularidade devido a outros fatores que néo seu carisma.

A capacidade intelectual era um talento dos mais respeitaveis no rol dos dons que
conferiam prestigio no Movimento embora nfo fosse tio relevante como a habilidade na
transmissdio de contetidos e o poder de persuasdio. E bem verdade que o ideal chalutziano
exigia dedicagéo ao trabatho bragal, habilidade no trabalho na terra, mas isso s6 ganhava
maior importincia para os chaverim a partir da Hachshara; por outro lado, ser fragil on
preguigoso e ter dificuldades em conviver com a natureza ou desenvolver atividades fisicas
néo era bem visto.
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..[as mais respeitadas e ouvidas] eram as pessoas que estudavam, sabiam as coisas, eram
capazes de teorizar sobre socialismo, sionismo, marxismo. Liam e entendiam (a gente achava que
entendiam) e eram muito fluentes no falar. E eram em geral mais velhos.(...} (Era tudo com muito
pouca diferenca de idade, mas que faz muita diferenga nesta época). Além disso, eram capazes de
coordenar uma reunifio, de expor um assunto, de responder as perguntas. (18]

Os [sucessos nos] estudos regulares e académicos nunca foram muito respeitados no Mavimento,
nunca deram status. O que dava status dentro do grupo era ser coerente com os principios que
todo mundo mais ou menos declarava, e, depois, ter algum conhecimento daquelas biblias usuais
sobre sionismo, socialismo... saber alguns jargbes... isso j& dava uma sensacdo de ser
diferenciado. (...) Havia uma efervescéncia intelectual muito grande e interessante (...) e eram as
pessoas com mais destaque intelectual que se tornavam os formadores de opinido. Era com eles
que vocé tinha que debater se vocé queria liderar, voce tinha que se defrontar, tanto no aspecto
politico quanto intelectual, com gente desse gabarito. [25]

Eu ficava muito impressionada quando eu via as mais velhas, mogas que tinham cultura, que ja
tinham lido e que sabiam transmitir tudo aquilo e participavam de mesas junto com os homens
podendo discutir de igual para igual, isso me fascinava muito. [8]

O prestigio dentro do grupo era conseguido também em fungio do grau de dedicaciio a
militdncia ¢ do sucesso nas tarefas assumidas®. Entretanto, outros elementos garantiam o
respeito e a admiragfio dos chaverim: vitalidade, simpatia, seriedade, forca de vontade. Em
alguns casos, beleza também foi importante no sentido de consolidar uma posi¢do forte no
Movimento, como avalia alguém que passou praticamente toda sua juventude no Dror: ser
ativa e inteligente dava status, mas ser bonita também ajudava muito. Como o Movimento
era um movimento romdntico, nada melhor gque encontrar alguém que redne tudo: bonita,
passional, militante, feminina... Admirava-se também os que tinham traquejo politico e os
bons educadores.

Eu mantinha uma lideranca para com os grupos menores, mas no meu caso ndo passava pelo
aspecto ideoldgico e sim pelo jeito que eu era, [minha] criatividade, personalidade, sem nenhum
aspecto intelectual. Para mim, lider era o que trabathava e se envolvia mais (0 Bernardo Kucinski
era um exemplo). [31]

..liderangas do Movimento: os que estavam muito ligados a essa idéia [pioneira), (...) quem fazia
parte da Maskirut, quem era bom em discussio. Para as mogas tambem isso contava: traquejo
com as ideias, saber discutir, ser didatica. (...) [destacar-se nos esportes?] Que nadal isso n&o
entrava. {...) O ideal de beleza sempre tem... alguém que € mais bonito... isso fazia parte da
fcapacidade de] lideranga também... - [I4] vocé nao fazia nada para ficar mais bonito, quanto mais
despenteado, melhor - mas eu acho que sempre quem é mais bonito consegue... A Mira, por
exemplo, que era bonita... uma pessoa extremamente inteligente e muito linda, realmente atraia
muito as pessoas... [10]

Para além dos que gozavam graus maiores de prestigio € popularidade, havia os que,
de tempos em tempos, eram vistos espontaneamente pelos chaverim como verdadeiros
lideres. Ndo que houvesse qualquer tipo de culto & personalidade® (embora Dov Tsamir
tivesse se tornado uma referéncia, guase mitolégica, para as geragdes que ndo o
conheceram pessoalmente), nio que os lideres encarnassem a unanimidade, mas eram
respeitados, estimados, invejados, seguidos, “imitados”. A posi¢io de lider advinha
principalmente de duas qualidades distintas, e nem sempre presentes ao concomitantemente
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nas mesmas pessoas: ser visto como a cristalizagdo dos ideais do Movimento e ter o tal (no

limite, inexplicavel) carisma pessoal. E, sob esses critérios, os nomes citados pouco variam

em cada “geracio”™®.

... era facil saber quem era e quem nio era verdadeiramente um lider: nas machanot, quando
terminavamos de comer, continuavamos sentados &s mesas por mais algum tempo cantando e
marcando o ritmo batendo as canecas... ao esgotar-se o repertéric de praxe, um ou outro puxava
novas cangdes... lider era o que conseguia ser imediatamente acompanhado pelos outros. 1sso me
deixava fascinado... Havia os que tinham espirito de lideranga, carisma, como o Bernardo Kucinski,
que ndo conseguiames deixar de seguir. E havia 0s que, para nés, consubstanciavam as virtudes
do Movimento (eram saudaveis, militantes dedicados, portanto, merecedores de nossa admirac&o),
como o Aron Kremer, que, por deducio racional, resolviamos seguir. [27)

A Mira [Wainfeld] era uma heroina para mim, sem divida... tinha também o Sigue [Friesel], o Nunho
[Falbel], a Shulamit, o Erwin [Semel]...

- Porque essas pessoas eram admiradas?

- Acho que era carismaticas (...)personalidades mais fortes, herdicas... Elas sabiam transmitir uma
direg8o para o adolescente, nés. (...) A Mira mostrava o caminho do kibutz com muita firmeza. Eram
figuras assim que apaixcnavam. Eram capazes de fazer as pesscas mudarem de vida, de agirem de
uma forma diferente... (...} Quande a Mira foi embora no navio [para Israel), uma leva de jovens foi se
despedir dela cantando. [20]

Eu diria gue, no meu tempo, lideres enquanto tais e aceitos mais ou menos universalmente foram
dois: O Bernardo Dov Tsamir e, depois dele, o Davi Perlov. Outros chegaram ao papel de lideranga,
mas nao com o mesmo carisma. O [Samueil] Karabichevsky tinha um papel de lideranga, mas ele
era mais bem um dirigente respeitével e respeitado, (...), o Nuchen (Nachum Fassa) e © Erwin
[Semel] foram dirigentes do tipo Secretério Geral {...), o Paulo [Singer] chegou a ter um cerio
carater de lideranga, mas eu acho que foi talvez uma lideranga mais ideologica, sem 0 mesmo
carisma amplo do Dov e do Davi. [9]

Querendo ou ndo, o Dov Tsamir era o nosso herdi (...). Ele se impunha automaticamente, mesmo
sobre outros com formagéo infelectual superior. [4}

Houve aigumas pessoas que exerceram uma ceria lideranga e se destacaram. © mais importante
deles foi Bemardo Cymyring, que realmente era um jovem muito talentoso, com grande capacidade
de liderancga (...). Outro muito respeitado era Efrain Bariach: mais burocrata, administrador. O Davi
Perlov... ndo me lembro de ter fomado nenhuma iniciativa especial e ainda assim era muito
respeitado {...)... © Nuchen Fassa (...), 0 Samuel Karabtchevsky... a Mira (...} além da Mira, houve
varias mulheres de destague como a Mariam Guenauer, do Rio, porgue foi para Israel ainda no
primeiro grupo para ¢ curso de lideranga e também porque era muito bacana. Porém, exerceram
papel de lideres mesmo somente o Bernardo e o Davi. Os outros chegavam pela idade (...) Esses
nomes citados, quando falavam, pareciam ter julzo. [17]

...eu tinha uma posigéo de lideranga (...). Eu tinha um certo carisma e uma posi¢iio de destaque e,
dentro do nosso garin, eu era a referéncia central (eu ndo era nem o mais esperto, nem o que se dava
meihor com todo mundo, mas eu tinha um certo carisma que me punha um pouco acima dos oufros).
O meu carisma era pessoal, talvez viesse de uma certa seriedade na dedicaglo as coisas... ao
mesmo tempe eu era um cara que aprontava muito também [fazia brincadeiras] (...} No Movimento,
havia pessoas das mais diversas estruturas psiquicas, mentais, intelectuais. Vocé tinha desde
pessoas simplorias, (...) do tipo “jlob”, jlob em iidiche & aquele cara grandao, forte e desaieitado, burro
e boa praca (...) um grande amigo, um cara legal, (...) [mas] uma pessoa muito simples para ser um
lider. Tinha um outro cara (...), intelectualmente, acho, superior a mim, mais sofisticado, lia mais, mas
pessoalmente muito complicado, meio fechado, nédo podia ser lider também. (...) Ent&o, quem é que
podia ser lider? Um cara que reunia um pouco das condi¢des intelectuais, ou muito, mas que, ao
mesmo tempo, fosse menos complicado sobre outros aspectos e no fosse um jlob... Normalmente,
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quem tinha qualidades intelectuais mais sofisticadas tinha mais condigbes de lideranca, mas também
vocé tinha que ter capacidade de mobilizagio (porque a gente fazia muita atividade) despertar
confianga nas pessoas, saber liderar uma marcha, uma subida no pico do ltatiaia, inspirar confianca ...
[destacar-se nos] debates politicos... Era também a energia fisica, a dedicago, mas tinha que fer
uma ceria capacidade intelectual. [23]

Quando se trata de hierarquias, prestigio e liderancas, € importante nio deixar de lado
a questdio de género, que serd examinada mais a frente. Apenas adiantando um pouco a
analise, ¢ interessante notar que, no problema das hierarquias na estrutura do Movimento, a
questdo etaria ¢ fundamental enquanto as diferengas de género sio irrelevantes, e, com relagio
as liderangas, néo ha muitos indicios de discriminagéio do feminino diante do masculino,

---a gente era da lideranga, a gente fazia as coisas, a gente decidia...(...) e certamente, manipulava
bem os mais novos.

- Vocé se interessava por essas posicSes de lideranca?

- Ah... muito, era uma luta.

- E havia espago paras mogas?

- Sim. Nés éramos tratadas igualmente e lutavamos igualmente pelas posicées... [10]

3.6.5. Ideais e modelos: madrich, shliach, heréi, chalutz

A palavra madrich pode ser traduzida literalmente como aquele que mostra o
camninho, guia. J4 foi dito que 0 madrich deveria ser um modelo para seus chanichim e que, de
fato, vérios foram tomados como tal. Por outro lado, além dos que ndo faziam muito sucesso
em kvutzot sob sua responsabilidade, havia os que acabavam sendo censurados por algum
deslize (cantar as meninas mais novas ou fumar na Jrente dos garotos) ou comportamentos
considerados néo condizentes com o espirito do Movimento sendo que certos chaverim, por
uma caracteristica ou outra, nem sequer foram cogitados para ser madrich.

Os enviados de Israel, por vezes préprios ex-chaverim do Dror brasileiro, deveriam
servir de estimulo aos jovens. Em geral, os shlichim eram admirados, porque j4 viviam a
experiéncia do kibutz. Muito do que se acreditava ser a vida concreta nas comunidades
coletivas no Movimento devia-se a seus depoimentos. No Brasil, eles eram acolhidos em
casas de simpatizantes ou parentes ou hospedavam-se em quartos alugados com o dinheiro de
organizagGes sionistas brasileiras ou israelenses. Alguns chegavam a ficar dois ou trés anos no
pais. Passavam a maior parte do tempo com os chaverim mais velhos, dedicavam-se a auxiliar
o Dror em questdes de organizacdo, educacionais e ideoldgicas e atuavam em campanhas de
arrecadagdo de fundos para o Dror na coletividade; sua programagédo adaptava-se em grande
parte as solicitages e necessidades do Movimento. Entre outras coisas, os shlichim, conforme
suas capacidades, ministravam palestras, ensinavam hebraico, lideravam caminhadas, davam
aulas de defesa pessoal, de dangas etc.. De fato, baseando-nos nos depoimentos, vimos que a
participagdo de alguns shlichim foi considerada importante (foram bons conselheiros e
colaboradores) enquanto a de outros simplesmente ndo Jez diferenca. Também por
declaragbes de ex-chaverim, constatamos que os shlichim ndo eram visitantes todo-poderosos
(como os temiveis enviados do Partido, descritos por Arthur Koestler); tinham sim alguma
influéncia, mas ndo ditavam normas: o Dror teve sempre muito espirito critico. Ndo era tudo
que vinha de Israel que era automaticamente aceito. Um shliach esteve na Hachshard e
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nio agiientou, porque o grupo ld era muito questionador. E alguns chegavam a ficar
fortemente marcados por sua experiéncia no Brasil.

__.esse enviado era um israelense, um sabra (nativo)... ele tinha sido um soldado. .. ficou varios anos
aqui... & como ele era uma pessoa bem proxima a nos em termos de idade, praticamente tormou-se
um companheiro igual aos outros. (...) ele acabou falando portugués muito bem, mas, mais do que
isso, ele se politizou no Movimento. Ele veio, como shliach, na epoca, muito... nacionalista, sionista,
essas coisas. O socialismo era uma coisa, tenho impresséo, meio secundaria la em israel,
naquelas circunsténcias, por volta de 1950, e para nés fo socialismo] era a coisa fundamental.
Ent2o, ele acabou se politizando entre nés e foi 6timo. Aprendemos coisas com ele, e ele aprendeu
conesco tambeém. {13]

Em termos pessoais, alguns literalmente despertaram paixdes, outros foram importantes
pontos de referéncia enquanto outros simplesmente decepcionaram.

Eu tive contato com um shliach, o Mordechai Neustad, que foi meu Gltimo madrich (...). Para mim,
naquela ocasido, ele era tao senhor, ja tinha esposa, com filhos, estava na faixa de 30 e poucos anos.
Ele era do kibutz Engev. Como pessoa e culturaimente, ele me influenciou de mode muito positivo: gle
esteve aqui numa época, mais ou menos em 1957, em que eu, € ndo sO eu, mas 0 meu grupo todo,
estava indeciso: alid? ndo alia?. E ele foi bem neutro, por isso € que foi bem positivo para mim; ele
deixou as coisas para a gente decidir, ele conduzia néo influenciando. N&o sei se para o Movimento
Juvenil isso foi bom, porque, do meu grupo todo, chegaram a fazer a ali4 apenas duas pessoas das
doze que restavam (sendo que um, porque n&o tinha mais condigéo financeira de vida aqui e a alia
era sua Unica saida dele, e o outro, porque ideologicamente era bem convicto (...)) O mérito desse
shiiach foi que deixou cada um decidir por si, para mim n#o era uma época boa e um shliach poderia
ter me criado maiores conflitos. [29]

Para além de madrichim, lideres e shlichim, entretanto, havia os herdis e heroinas do
novo estado de Israel e admirados no Movimento juvenil: Ben Gurion, Golda Meir (lideres
politicos, formadores do estado, chaverim de kibutz); Berl Katzenelson (intelectual,
trabalhador, politico e educador); Hanna Scenesz, Enzo Sereni (combatentes mortos na I
Guerra); Mordechai Anilevitch (militante do Hashomer e lider rebelde do Gueto de Varsévia);
os primeiros chalutzim, pioneiros do movimento kibutziano; os idedlogos do sionismo
socialista, Nessa galeria, havia espago para combatentes ¢ pensadores, lideres e proletarios,
jovens e senhores, homens e mulberes.

E, finalmente, acima de nomes concretos, havia o ideal do chalutz norteando 0s passos
dos jovens do Movimento. E, nesse ideal, ndo havia diferengas definidas para homens e
mulheres.

Para os nazistas, os deveres dos jovens com relacfio & raga distinguia os “soldados de
uma idéia” - cujo ideal era corresponder ao desejo do Fiihrer - entre futuros combatentes
(homens) e futuras mées alemas que dariam filhos a nagéo (mulheres); particularmente para as
mogas o ideal da juventude nazista reservava uma espécie de “resisténcia passiva” (56 para
elas eram os cursos de “Fé e Beleza” e a formago intensiva que combinava exercicios fisicos,
tarefas domésticas e os chamados “objetivos especificamente femininos”)*.

Entre os jovens fascistas italianos, o ideal acalentado da juventude equacionada aos
valores nacional-patridticos identificava-se com virilidade, considerada intrinsecamente
ligada ao belicismo e & violéncia. Embora a incluséo de mulheres nas organizagdes juvenis
fosse uma novidade reivindicada pelo regime fascista na Itilia, as propostas que o regime
dirigia &s jovens, oferecendo-lhes contraditoriamente formas emancipatdrias nas
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organizagbes de massa e no esporte, reiteravam os ideais da maternidade e assisténcia aos
guerreiros, guiando as mogas para se tornarem boas donas de casa e mdes exemplares.
Quando se tratava de avangar ideais e modelos, néo se podia fugir do velho paradoxo de
“entreter as mocinhas com nossas glérias passadas, o génio e o herofsmo italianos ¥, campos
em que lhes eram reservados s6 papéis de segundo plano. Os mandamentos que o fascismo
propunha_as meninas e as jovens continham poucas novidades em relagdo & ordem
existente.%’

Ambos 0s movimentos acima citados, embora apresentassem a juventude propostas
particulares de um nove homem nio rompiam, no limite, com as desigualdades de género
existentes.

Nos anos 50, a ideologia burguesa reservava as jovens o ideal da “moga de familia”,
cujo principal objetivo na vida era tornar-se esposa ¢ mde, deixando de lado ou em segundo
plano ambigdes politicas, intelectuais e profissionais.%

O ideal do chalutz, pelo contrario, nio reforava distingées de género. A figura do
chalutz - combatente, capaz de pegar em armas para a defesa, devotado ao coletivo,
humanista, proletario, trabalhador do campo, revoluciondrio, atuante politicamente, culto,
fomentador da cultura judaica, habitante do kibutz, saudavel, livre de preconceitos bugueses e
supersti¢des, disposto a abrir mfo de luxos materiais, amigo da natureza, corajoso, dedicado 2
construgéo do estado judaico e do socialismo, fisicamente o oposto ao esteredtipo fraco,
covarde e incapaz de realizar trabalho fisico, do judeu do Galut - aplicava-se igualmente a
homens ¢ mulheres.

Além disso, como sugere a historiadora Rachel Elboim—Dror69, as utopias sionistas
carregam uma mensagem de paz e fraternidade universal oposta ao uso do poder ¢ da
subordinagio, o que, particularmente, nfio promove uma cultura machista chauvinista
identificada com bravura ¢ dominio pela forga € ndo cobra das mulheres um ajustamento a
esteredtipos tidos como masculinos.

3.6.6. Bachur e Bachurs

Rigorosamente, nfo existia um ideal para homens e um outro, diferente, para
mulheres. No cotidiano do Dror, isso se traduzia em valorizar igualmente a figura de
garotos € garotas, rapazes e mogas, que se dedicavam ao Movimento, vestiam-se de
maneira despreocupada, eram saudéveis e sem vicios, ativos, inteligentes, participantes,
capazes de empreender longas caminhadas, de tomar chuva e ficar de guarda no frio da
madrugada (kavia esse lado fisico, também bara as mocas que sonhavam com suca
participacdo herdica na construgdo do socialismo e do Estado de Israel), de estudar, expor
idéias e debaté-las, participantes ativos nas atividades de militncia’®, capazes de trabalhar
em quaisquer tarefas que se apresentassem, bragais ou intelectuais.

[o ideal era] o sujeito que colocava o social antes do individual, seu idealismo o permitia se
sacrificar em prol da causa, alguém consciente de suas metas ideoldgicas, capaz de sacrificar o
estudo, por exemplo, para trabalhar pelo Movimento e depois na agricultura, de sair para fazer
proselitismo ao invés de ficar tranguilo namorando...; era querer trabalhar num kibutz ao invés de
exercer uma profisséo liberal... Dentro disso ndo existia um ideal diferenciado por sexo. [25)

No Movimento, ainda liamos a cartilha dos antigos chalutzim (...} No nosso ideal, o padrédo de chalutz
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para homem & muiher era o mesmo. Muita chaverd nossa quis trabalhar em cima dos tratores arando
o campo (muitas até conseguiram, mas nenhuma ficou por muito tempo}. (...} Além disso, nés tivemos
chaverot que enfrentavam coisas que os chaverim nfo enfrentavam até para provar-nos gue eram
capazes. [21]

O ideal eram as pessoas que acreditavam no que estavam fazendo {(eu achava que questionava
um pouco demais, eu ndo me sentia a pessoa ideal); pessoas com seguranga, com certezas e
que, para atingir seus objetivos, ndo se importavam com nada, mesmo que passassem por cima de
alguém ou de alguma coisa, sabiam que isso ndo era nada diante do papei que eles estavam
desempenhando. Visualmente, é quase uma imagem de um painel do realismo socialista: 0 sujeito
com peito erguido, gola aberta, a moga com um rosto um pouco rigido, mas feminina, peituda até,
ambos orgulhosos e cénscios do papel que estavam desempenhando, Pessoas seguras de si,
tanto rapazes quanto as mogas... E eu, corporificando, pensava em algumas pessoas alias e fortes
come “esse sim é um chalutz ideal” (sem querer, era até um pouco racista). (Era realmente um
realismo socialistal Agora que eu estou me dando contal...}. [27]

Esse ideal criava uma certa distancia entre as expectativas de género hegemonicas,
especialmente com relagfio ao feminino, existentes no Dror ¢ na sociedade mais ampla,
abarcando tanto aspectos de aparéncia quanto de postura ¢ comportamento.

Em artigo bem humorado ¢ bastante descompromissado publicado na revista
feminina brasileira Querida, em 1958’!, Jean-Paul Aymon afirma que o sex appeal, tal qual
se conhece em paises como a Franga e os Estados Unidos, € uma noclio que apenas
lentamente toma corpo entre os israelenses. Muito ocupados em construir suas casas,
desenvolver a agricultura e a indtstria e formar um exército moderno, argumenta, 0s
isracienses ndo teriam tido até entfio tempo ou interesse para reconhecer na mulher uma
certa feminilidade (nos padrdes estéticos franceses ou anglo-saxfios). Nos anos 30 e 40, a
mais bela mulher de Sion era a mais corajosa, a mais dura no trabalho, a “mulher forte
das escrituras”, com amplas cadeiras e coxas musculosas, queimada pelo sol, companheira
do homem nos trabalhos mais enérgicos ou a mulher soldado uniformizada ou a terrorista
de olhos e bragos de ago que transporta granadas no seio, nio usa maquiagem e pensa no
amor ao mesmo tempo em que conta as balas do pente da metralhadora. Com a criagéo do
Estado, o ideal da mulher pioneira que veste a blusa azul das organizagdes juvenis, forjado
pelo romantismo sionista, foi aos poucos contaminado pelo padido de beleza graciosa da
mulher yemenita, O resultado, segundo Aymon, seria uma mulher de encantos robustaos,
embora menos rusticos que no tempo dos pioneiros, de linhas mais afinadas, mas ainda
pouco sofisticada, com roupas um pouco mais decotadas € wma certa coqueteria que néo a
dos institutos de beleza, ¢ que demonstra interesse por cuidar de criangas. Ou seja, uma
feminilidade distinta, mas j4 mais préxima da apreciada na Europa e Estados Unidos e
difundida pelo cinema e a publicidade destes paises. Podemos dizer que, no Dror, os
atrativos femininos guardavam certa semelhanga com a tendéncia de sintese apresentada
por Aymon. O modelo drorista de mulher era a figura idealizada da chalutzd, marcada pelas
transformagdes histdricas na sociedade israelense e misturada com algo da feminilidade
valorizada nos padrdes brasileiros, que apreciava feigGes de tragos mais suaves e contornos
de corpo ndo tdo discretos; uma mulher nfo fragil, mas sensivel, nfo enfeitada, mas
“naturalmente™ bonita (n3o preocupada demais com cosméticos e roupas), nfo muito
agressiva, mas corajosa... se dangasse com destreza e graga, melhor ainda.

- A idéia de feminilidade no Dror era diferente da dominante na época?
- Sem ddvida, nao tinha nada de "mulher bibeld", "delicadinha”, a gente valorizava as mutheres que
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estavam junto com a gente, que faziam as caminhadas com a gente, que ndo ficavam chiando...
Nos faziamos caminhadas de 6, 7, 8 horas, de dia inteiro, debaixo da chuva, e aquelas meninas-
mulheres formidévels ficavam junto com a gente, lado a lado, pegavam na enxada, limpavam
ferreno para podermos montar as barracas... essas é que eram as legais, das "cu-doce" a gente
nao gostava muito. {27

Nenhuma mocga quer ser feia e nenhum rapaz quer estar acompanhado de uma moga feia. A moga
ate podia nédo ser tdo bonita, mas se era “bacana’, como eles diziam, entdo ela tinha valor... se
dizia até “beleza é uma coisa que termina e ser bacana é uma coisa de valor eterno...”. Mas, na
pratica, isso s6 ocorria em termos. Ser “feminina” contava, sem dGvida alguma. (...) a moga queria
ser bonita e também era valorizada por ser bonita, a moga tinha o direito de ser sensivel, de chorar
(...} naquele tempo tudo era legitimo, caracteristicas femininas compreendidas nos anos 50 eram
tambem aceitas no Movimento. [14]

A Mira fez sucesso entre os homens também porque era bonita... eu n3o sei se era tanto a beleza
dela, mas todo aquele carisma, toda aquela fala, tudo aquilo € que atraia os homens. Pode ser que
eles tambeém, claro, se sentissem atraidos por mulheres bem feitas {...) e a gente gostava de se
arrumar bonitinha... sexy, de ter admiradores e namorado... mas ndo eram roupas, a aparéncia,
que iam chamar a atengao, e sim aquilo que se podia mostrar de dentro para fora. As meninas que
chamaram a atencéo sabiam falar bem, tinham cultura, lutavam por aquilo que acreditavam. [g]

Quanto & apreciagio dos rapazes, sem davida ndo eram as principais qualidades do
“bom partido” ou do rapaz com “futuro promissor”, apresentadas pelas revistas femininas
da época’® o que norteava os critérios de valorizagio no Dror. Como afirmaram algumas
ex-chaverol, as mogas sentiam-se atraidas especialmente pelos rapazes com forca
espiritual e capacidade de lideranga (o que também dava status no grupo).

A igualdade entre os sexos era um principio do Movimento, ponto pacifico,
inquestionavel. A palavra feminismo praticamente no era usada, emancipacdo da mulher ¢
igualdade entre os sexos sim - assuntos tratados em palestras e debates embora sem suscitar
grandes discordancias.

Havia uma igualdade enfre as meninas e os meninos 14 no Movimento. E, depois, os dois [homem e
mulher] iriam trabalhar na terra... A concepgdio de kibutz, com os dois frabalhando, era uma coisa
realmente revolucionaria para a época, era fantastico pensar que a mulher teria liberdade de trabathar
¢ dia todo enquanto seus filhos ficavam bem cuidados. Eu ndo pensava muito em ter filhos aos 16,
mas achava essa proposta interessante... (quando fui ao kibutz, me mostraram como funcionava...)
Isso era sim um dos afrativos do Dror para mim. [20)

A mulher era vista dentro do Movimento como uma companheira, aquela que iria trabalhar junto
[para o desenvolvimento do sionismo socialista), a gente nunca foi tratada como aquela que esta
atras do homem... as mulheres e 0s homens no Movimento sempre estiveram lado a iado.

- E voce acha que esta caracteristica do Movimento era diferente do que acontecia fora?

- Claro. [8)

De fato, o Dror nfio s6 se mostrava como uma alternativa sedutora as relagdes de
género dominantes para o futuro, no kibutz, como viabilizava, no presente, entre seus
chaverim, a possibilidade de relagées de género um tanto distintas das que predominavam
fora, na sociedade mais ampla. Para comegar, a propria ideologia: no Movimento aprendia-
se que homens ¢ mulheres devem ter direitos iguais em todas as atividades. Na prética,
proporcionava um convivio intenso entre rapazes e mogas nfio tio comum entre os outrs

211



jovens que, por exemplo, estudavam em escolas nio mistas. Apresentava padrdes de
comportamento mais igualitdrios: 14, as mogas podiam falar sobre todos os assuntos e serem
ouvidas, participar politicamente, desenvolver habilidades para além das necessirias aos
papéis prioritariamente reservados & mulher na familia burguesa, encontrar rapazes que
valorizavam sua atuagdo; 14, os rapazes podiam esperar encontrar companheiras mais
intelectualizadas e majs independentes.

O ideal de meus pais, como ¢ de todas as familias judaicas, era ter condigdes de estabilidade e
mais: ter um filho doutor. Isso valia mais para os rapazes... havia muito menos mulheres na
universidade... Ainda havia uma certa restricdo (entre judeus e ndo-judeus): “mulher deve ficar em
casa... aprender ler e escrever, mas sem seguir uma profissao”. [7]

...pessoas da minha idade, da comunidade, estranhavam ndo s6 o fato de eu trabalhar e ter uma
vida profissional organizada como também o habito de cada um frapaz ou moga] pagar a sua conta
{era um costume no Movimento). (...) A maioria das outras jovens [de fora do Movimento] sequer
titha um plano de vida, (...) [vivam apenas o cotidiano:] escola, cinema, procurar marido... Entre as
mogas da comunidade judaica, havia uma grande preocupag&o em se casar, muito mais do que em
geral (dizia-se na epoca, como piada, que, entre os judeus, todas t&m que se casar, porque, para
elas, nao ha convento)... e a educagdo das mogas judias era, de fato, voltada para o casamento;
em muitas familias, acabar o curso ginasial ja era considerado suficiente (bonito, fino, culto) para as
jovens... vinte, vinte e um anos, era a idade mais do que certa para uma moga se casar. [Diante
disto,] participar do Movimento j& era uma revolugdo. (..) [S&30 Paulo] era uma sociedade
conservadora € quase provinciana (...), com uma vida muito restrita. (6]

Noés eramos bastante revolucionarias para a época: sair de casa, largar pai e mae [sem estar
casada]... fui chamada de louca por deixar a familia... [4]

Na propria oposi¢do & familia burguesa que caracterizava a ideologia do
Movimento, vinha embutida a critica 4 mulher burguesa, alienada, com preocupagdes
restritas aos afazeres domésticos, ao marido ¢ aos filhos - a protagonista da Casa de
bonecas - ¢ & seu estdgio anterior, a moga fiiril, ocupada apenas em pensar em vestidos e
namorados, tagarela, mexeriqueira € mediocre.”

Apontada por contemporaneos como uma das principais responsdveis por introduzir
a questdo da mulher no cotidiano das discussSes do Movimento em sua época (1949-53),
Mira Wainfeld, recusando-se, por anacrénico, a caracterizar o Dror como feminista, relata
sua visdo bastante particular sobre a liberdade da mulher (sem saber como isso repercutiu
ou ficou impresso no Movimento com um todo). Conta ter sido fortemente inspirada pela
literatura de Romain Roland, Jean Christophe mas principalmente 4 alma encantada, um
livro que, a seu ver, idealiza a mulher de uma determinada maneira que, na época, lhe
pareceu extraordindria, mas que, hoje, critica veementemente.

Anita, a personagem, era uma mulher extremamente livre, livie no amor, [livre das convengées
sociais], criou um filho sozinha...(...). Mas todo seu fervor vai para as emogdes, Em comparagac
com a das mulheres de hoje, sua liberdade revela-se uma liberdade de concepgio romantica: o
que a move & o coragao. E, portanto, livre, mas s6 nesse sentido, no sentido “feminino” de ser livre,
iigada a forgas da natureza etc.... tanto assim que Romain Roland a chamou de Anita Riviére, como
se a vida jorrasse dela...(como consigo lembrar hoje disso tudo se, atualmente, leio algo e esquego
no dia seguinte? O que se leu naquela época tornou-se basico...). (...} (Hoje, esse & um livro
detestavel, porque ele despista as coisas, porque liberdade ndo € isso, ndo & sé ser livre no amor.)
(..} os problemas sociais da revolugéio feminina ndo interessavam a ele [o autor] e também,
naquela época, estas questdes estavam muito longe do nosso horizonte...
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Inspirada pela figura da pioneira dos primeiros kibutzim e confiando nas promessas
do socialismo da época (uma vez modificada a infra-estrutura, fodos os problemas e
desigualdades seriam resolvidos), a chaverd ndo manifestava qualquer preocupacio
exclusivamente feminista ou fazia disso uma bandeira de luta. Mesmo porque, diz Mira,
naquela fase da vida, os problemas que atingiam as mulheres adultas (servigos domésticos,
cuidado com os filhos, relagdes conjugais etc.) no eram sentidos com grande intensidade
pelas jovens que, j4 aos 18 anos, decidiam se fariam ou ndo alid. A revolugéio feminista nio
era uma questio relevante para quem j4 desprendia tanta energia a favor do sionismo e do
socialismo. E, finalmente, ndo havia por que lutar pela igualdade das mulheres no interior
do Movimento, como uma reivindicagio, j4 que a fraternidade existente entre os chaverim
tornava a igualdade entre rapazes e mogas uma coisa normal. Os problemas da mulher s6
foram aparecer de fato como tais, inclusive para outras mulheres que comegaram a
manifestar insatisfacdes femininas, muito mais tarde, jano kibutz,

Ao responder sobre o que alimentava sua inquietagio com assuntos como mulher,
Jamilia e prostituicdo e sua rebeldia missiondria e desprendimento com relagio as
expectativas sociais e familiares, Mira os atribui ao seu temperamento particular, ja que tem
dificuldades de se lembrar de outras companheiras da mesma idade no Movimento - a néo
ser, talvez, Helena Corinaldi - que adotassem, com tanta énfase, as mesmas posturas
revoluciondrias com algumas doses de feminismo, talvez até por néo terem tido de enfrentar
tanta oposi¢4o da familia como foi o seu caso: para mim, era da vida acredifar que tudo
tem que ser livre e que qualquer sinal de hipocrisia era um impedimento profundo (foi por
isso que eu sai da escola, da casa, e do kibutz), _

Fazia parte destas posturas uma profunda antipatia pelo elemento feminino no
Movimento que tinha cidmes, que cumpria um papel secunddrio, que se preocupava com o
que “fica bem” e o que “ndo fica bem”, algo muito pequeno burgués. Essa impaciéncia
critica distanciava algumas mogas mais “liberadas” e envolvidas das oulras companheiras
da mesma idade e as aproximava dos rapazes mais comprometidos com a ideologia e a
militdncia do Movimento, entre os quais eram bastante ouvidas. Por outro lado, tais mogas
faziam escola entre chaverot um pouco mais novas.

Em 1950, Helena Corinaldi lamentava que o trabalho e a atividade das garotas no
Movimento fossem pequeninissimos; salvo algumas cxcegdes, as nearot e ovdot (garotas
entre 16 € 23 anos) continuavam, a seu ver, com mesmo modo burgués - acomodado e futil
- de encarar a vida. Incitava as mogas a se prepararem - lendo bons livros, ocupando-se
seriamente (sugeria-lhes um emprego de meio periodo), abandonando o hébito das fofocas,
interessando-se pelas sichot e discussdes - a assumirem mais responsabilidades no
Movimento ¢ alertava: temos chaverot com o velho espirito, e que com tal orientacéio se
dirigem para o kibutz; elas nem serdo revoluciondrias, nem diferentes. Concluia com um
apelo para que os madrichim orientassem suas educandas mais novas a esse respeito € que
as chaverot mais velhas procurassem sair da mediocridade ¢ produzissem alguma coisa:
assim modificardo essa situagdo errada na qual a mulher estd colocada Jja por geracées e
geracdes. S6 entdo a bachurd do Movimento poderd dizer: eu venci. Nas “geragdes”
seguintes, a partir do conteiudo das recordagdes, temos a impress&o de que o problema foi
um pouco atenuado, mesmo porque ja se tratava de jovens influenciadas desde mais cedo
em sua vida pela agdo educativa drorista.
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Observagdes como as de Helena Corinaldi caminham no mesmo sentido da grande
maioria dos depoimentos (sem distingdo de sexo) que afirmam ndo ter havido
discriminagdo contra a participag¢fio das mulheres nas liderangas do Dror. Embora se possa
constatar - a partir dos poucos documentos encontrados que mencionam os componentes da
Maskirut e da memoria de ex-chgverim - uma maior presen¢a masculina nas posigdes de
direcao formal do Movimento™*, & voz corrente que, se as mogas ndo as ocupavam em igual
niimere com os rapazes, era muito mais por falta de interesse pessoal que por encontrarem
qualquer resisténcia mais séria por parte dos companheiros.

Alguns depoimentos acrescentam (ndo que todos concordem, as respostas contrarias
praticamente empatam): as garotas geralmente se colocavam menos que oS rapazes €
ocupavam menos cargos centrais, eles eram mais ativos. Atribuem essa timidez feminina ao
carater da sociedade da época, que educava as mogas para serem mais contidas, cordatas,
menos agressivas ou ambiciosas e nfio se envolverem muito politica e que, através dos pais,
controlava mais seus movimentos”. Outros mencionaram a especificidade da
desvalorizagfo da mulher e supervalorizagio do homem na cultura judaica -~ em que, por
exemplo, para as rezas, um menino de 13 anos ¢ considerado mais importante que indmeras
mulheres de mais idade — como um fator inibidor da atuagfio feminina mais significativa
nos cargos de diregdo politica do Movimento. O fato de a maioria dos entrevistados declarar
ndo saber ao certo por que havia menos mogas que rapazes nos cargos mais altos da
diregfio mostra que ndo havia qualquer restri¢iio explicita 4 candidatura de mulheres para
ocupa-los.

Mogas na lideranga? Poucas. Mas algumas tinham um papel muito importante. A Elisa [Suskind], por
exemplo era muito respeitada, e algumas outras tambem. Mas, de fato, o Movimento era muito
masculino. (Acho que o Hashomer também). Na diregcdo nacional, acabava havendo poucas
mulheras... nem sei por qué... sem nenhum motivo que eu saiba... [23)

Nas posicdes de dirigentes do Movimento havia mulheres... tinha espago para as mogas... tinha a
Sonia Plut... Entretanto, eu tenho a impressao de que o homem acabava assumindo {as posigoes de
direciio do Movimento] mais do que a mulher... mas havia algumas mulheres... n&c eram muitas,
porque elas podiam ir menos as reunides, tinham que sair mais cedo... (...} isso era mais um problema
com ©s pais do que com o Movimento. [18]

Sim, a mulher participava em iguais condicdes com o homem dentro do Movimento. {...) Era
equilibrado o nimero de rapazes e mogas na diregdo. N&o havia discriminagdo... Se bem que
nenhuma das mulheres foi Maskira, realmente a posi¢cdo maxima foi sempre dos homens. Por
qué? Nio sei. Njo havia discriminacdo, mas ndo se esquega que estavamos em 1850, quero dizer,
j& era um avango do Movimento mulher poder falar de igual para igual com o homem... [10]

Havia mais rapazes que mogas nas atividades de diregdo. Os homens tinham mais cargos do que
as mulheres. Eu nio sei te dizer por que. Talvez porque ndo houvesse tantas mogas que se
sobressaiam para ocupar os cargos. Nao acho mesmo que fosse algum problema de
discriminacéo, era mais de aptiddo para o cargo do que qualguer outra coisa. A gente tem a
impress&o que, naguele tempo, os rapazes vinham (...) [com mais conhecimentos € traquejo
politico], tinham mais 0 que passar. As mogas ainda estavam [um pouco distantes] (...} - eram
criadas diferentemente em suas casas, na escola... A gente, quando entrou no Movimento, mudou
um pouco Nossos os padries e alguns valores que a gente tinha, aqueles valores mais supérfluos a
gente perdeu um pouco e adquiriu outros conceitos e adotou outros padrbes de comportamento. [8]

Podemos dizer que, nesse aspecto especifico da atuagfio em cargos politicos, o
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comportamento das mogas no Movimento refletia as relagbes de género dominantes na
sociedade, apesar de ampliar as possibilidades do feminino: as chaverof tinham uma
abertura suficiente para a pratica politica cotidiana, mas nio do mesmo modo para
assumirem os cargos mais altos, salvo algumas excegdes.

No Dror, a igualdade entre os sexos significava, a grosso modo, aproximar rapazes
& mogas em termos de educacéo, responsabilidades e participagio, direitos e deveres, o que
ndo quer dizer que ndio fossem reconhecidas diferencas tais como capacidades fisicas e
vulnerabilidades (tanto que, por exemplo, todas as mogas voltavam para casa
acompanhadas por rapazes 4 noite € nfo se viam obrigadas a vestir-se como homem,
carregar tantq pedra como ele ou ter tantos misculos). Ninguém deixa de reconhecer as
varias tentativas préiticas de incentivo a uma maior participagdo feminina em todas as
atividades do Movimento.

Tanto mogas quanto rapazes eram enviados em missdes fora da cidade e do pais;
tanto mogas quanto rapazes eram convidados a participar do estdgio em Israel; tanto Mogas
quanto rapazes podiam candidatar-se aos cargos de diregiio. Da documentagio escrita
podemos apreender que: nas publicagdes do Movimento, ha mais artigos assinados por
homens que por mulheres; chaverim e chaverot participam de modo numericamente
equilibrado na elaboragiio do material educativo que inclui programas e orientagdes para os
madrichim; ndio ha preferéncia por homens ou por mulheres na organizacio de atividades
como festas, passeios ¢ comemoragdes.

A idéia da profissionalizagdio era valida para as mogas também e no momento da
escolha da especialidades técnicas nfio havia nenhuma distingéio estabelecida pelo Dror
entre oficios “masculinos” e “femininos”. Optar on ndio por um curso técnico considerado
masculino, como torneiro mecanico ou eletrotécnica, por exemplo, era mais uma questio de
escolha pessoal ¢ oferta de cursos que de discriminagiio de género existente nas orienta¢es
do Movimento. Propiciava até um certo sfatus entre os companheiros uma garota enfrentar
um curso tido como masculino. Entretanto, em geral, as chaverof ndo se arriscavam muito
nas “profissbes masculinas®, por razdes pessoais como desinteresse, inseguranga,
preconceito introjetado ou por obstaculos externos alheios a0 Movimento.

A primeira muiher que entrou na escola técnica Gettlio Vargas (porque nunca tinha entrado uma
mulher la) foi uma menina do Movimento (...) vestiu macacso... 14, gozaram da cara dela o tempo
todo. {...) As mulheres também tinham que fazer a opgao técnica, se bem que eu ndo me lembro de
muitos outros casos como este. (...} A questdo que se colocava na €poca para o jovem judeu era ser
engenheiro, advogado ou médico. E a jovem judia da época nao tinha que ser nada disso, tinha que
casar e s6. Para elas, n&o se colocava essa questso profissional como se colocava para o homem...
elas acabavam escolhendo enfermagem, cuidar de criangas... [23]

A tendéncia das mocas de optar por profissées tidas como femininas & compreensivel se
levarmos em conta o contexto das relagdes de género da sociedade da época76 que levava a
maioria das jovens de classe média a escolherem cursos considerados mais compativeis
com o esperado para a mulher, futura mie e esposa dedicada ao marido. Fntre grande parte
das chaverot, nesse caso, essa mentalidade se manteve a despeito da ideologia apregoada no
Movimento. Por outro lado, houve mogas, poucas, do primeiro garin, que deixaram a
faculdade (de medicina, de ciéncias sociais) em favor do Movimento.

Questionados sobre a existéncia ou nfio de divisio de tarefas e atribui¢Ges com base
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no critério sexual, boa parte dos ex-chaverim manifestam surpresa dizendo nunca, nem na
¢poca, nem depois, haver pensado no assunto (foram despertados para o tema no processo
da entrevista). Mas respondem prontamente: no momento das assembléias e da tomada de
decisBes nfo havia discriminacdio sexual; dentro das kvurzot também havia equilibrio,
homens e mulheres participavam por igual.

.- 58 0 Movimento fosse machista ndo deixaria a Helena Corinaldi chegar a ser responsavel pelo
sefor de educagfio (eu a achava de uma inteligéncia brilhante, ela tranquilamente poderia ser
Secretaria Geral). A Ana Il6s, também era de uma capacidade politica extraordinaria e estava na
direcd0. As mogas eram respeitadas tanto quanto os rapazes. Havia uma confraterniza¢3o e um
companheirismo incriveis. Néo € que as mogas pudessem assumir cargos de diregéo, elas
assumiam. A Miriam Kucinski pegou também cargos importantes no setor educativo. (...) N&o tinha
como haver discriminac@o de sexo no Movimento, mesmo porque isso € anti-socialista e apesar de
néo termos sido daquele socialismo de escovas de dentes [comuns a todos] como era o Hashomer,
eramos bastante convictos. [7]

...€ claro que o Movimento era baseado na absoluta igualdade entre homens e mulheres, igualdade
formal, e com relagdo a aspectos néo formais eu também nao vejo muita diferenca. [11]

.-havia igualdade, as mogas falavam, discursavam e finham responsabilidades, participavam das
atividades educacionais e fisicas... tudo igual aos rapazes... (...) No Rio de Janeiro, a Mariam
Guenauer e a Hanna Tziknovsky eram figuras importantissimas, lideres mesmo. [15]

Nao havia discriminagao por sexo [no Dror]. Nunca. Se era uma pessoa de capacidade, ela se
impunha, independentemente do sexo. [19)

Dentro do Movimento havia igualdade entre os sexos. Na divisdo de trabalho eu acho que era igual e
nas atividades de direg&o também. Havia grandes lideres mulheres, como a Mira, uma das maiores,
respeitadissima. [20]

Se compararmos com o contexto social em que a gente vivia, a igualdade entre os sexos até que
era hastante verdadeira no sentide de a mulher no Movimento ter acesso a posigdes de status, voz
ativa, participago... 25}

Havia uma preocupagéo do material educativo em ressaitar esse aspecto de profundo respeito pela
mulher e de fazer com que a mulher fosse companheira - no socialismo, pensdvamos, no havia
nenhuma possibilidade de a mulher ser diferenciada ou segregada. No Movimento, era, sem
duvida, uma aproximag&o entre os sexos muito superior a gualquer coisa que eu conhecesse fora.
L4, as mulheres ndo ficavam em uma situaglo secundaria. No tempo em que eu participei do
Movimento, eu ndo cheguei a perceber diferencas importantes. Eu néo me fembro de os garotos se
considerarem superiores as meninas por serem machos... [27]

Mas alguns depoimentos mencionam limites & participagio em termos iguais contando, por
exemplo, que o Movimento escalava, no minimo, um rapaz e uma moga para cuidar das
criancas ou adolescentes nos acampamentos menores; normalmente, os rapazes acabavam
ficando responsdveis pelas palestras (consideradas um assunto mais sério), e as mogas,
pelas aulas de danca, sem que houvesse qualquer orientag¢io oficial nesse sentido.

Tao importante quanto os cargos administrativos ou politicos, eram os ligados as
atividades educacionais. Muitos ex-chaverim consideram ter sido equivalente a participagdo
de rapazes e a de mogas na elaboragdio de programas educativos e na orienta¢io de
educandos. Mas, novamente, aqui nfo hd unanimidade: vérios afirmam ter havido, nos
cargos e atividades ligados & educacfio, uma concentragio maior das mogas, existindo,
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inclusive, mais educadoras que educadores homens, enquanto outros dizem que as mocas
cuidavam mais dos chanichim menores e os rapazes tendiam a encarregar-se mais dos mais
velhos, acima de 14 anos (reproduzindo a tendéncia do professorado na sociedade mais
ampla). Os que afirmam ter havido sim participagdo diferenciada por sexo nas atividades
educativas, apresentam explicagBes variadas para esse fendmeno: reproduzia-se o
preconceito social veservando ds mogas o cuidado das criancas; era uma divisio de
trabalho “natural” em que cada um se dedicava ao que sabia melhor; fazia parte do
costume; as jovens tinham mais aptidéo, eram ou aspiravam ser professoras, conheciam
pedagogia, tinham mais interesse no assunto; entre os chaverim mais velhos o nimero de
rapazes era maior que o das mogas (pois estas estavam mais sujeitas as pressdes familiares
para abandonar o Movimento). Todos os depoimentos, sem excecdo, afirmam que as
instrutoras eram respeitadas pelos seus educandos tanto quanto os rapazes instrutores,
mesmo quando madrich € madrichd atuavam em conjunto. Esse respeito, entretanto, néo
evitou que certos chanichim se sentissem atraidos por seus educadores do sexo oposto ¢
vice-versa; como afirma um ex-chaver: a madrichd néo era vista como uma pessoa
assexuada, podia despertar cisimes e paixdes.

Nos acampamentos, meninos ¢ meninas, rapazes e mogas participavam das atividades
como caminhadas, hasteamento de bandeiras, guarda sem disting#o.

Os acampamentos sfio uma situagdo privilegiada para examinarmos a existéncia ou
néo de diviséo de tarefas por sexo ¢, assim, ver de que forma ¢ até que ponto a ideologia da
igualdade dos sexos no trabalho se concretizava no Movimento juvenil. Com excegiio de trés
pessoas que dizem que na cozinha das machanor ficavam sobretudo as garotas, todas as outras
se recordam que nos acampamentos ndo havia distingdo entre trabalhos femininos e
masculinos, que tanto rapazes quanto mogas, sem qualquer distingéio, levantavam
acampamento, cozinhavam, lavavam, passavam, varriam o chio e limpavam banheiros.

Eu cozinhei muita macarronada e lavei muita louga, nédo tinha conversa... ndo tinha “sefvico de
homem”, “servico de mulher’. No Dror, o0s rapazes podiam passar a calcinha das mogas e
passavam. Fora do Movimento quem passava a roupa era muther, no Movimento, eu vi o Bernardo
[Dov Tsamir] passando calcinha... € mais um monte de roupa que vinha da lavanderia... {...) era
para néo diferenciar homens e mutheres mesmo. [7}

Embora contassem com voluntarias, em geral, as tarefas mais pesadas - como rachar lenha,
operar o arado, esfregar banheiros imundos, cavar fossos - ficavam principalmente a cargo
dos homens, mais por uma questso de capacidade e forga fisica. Resumindo em palavras com
as quais varios parecem concordar: os trabalhos mais chatos todo mundo Jazia, os trabalhos
mais pesados 56 os homens faziam. Ninguém gostava de lavar a louga, mas isso ndo era por
ser homem ou mulher, ninguém gostava de lavar o louga em si, porque eram trezentos praros
€ nas piores condicbes possiveis! Realizar trabalhos que, fora do Dror, eram considerados
fungdo de outro sexo, nio era motivo de qualquer estigma ou gozagio no Movimento, pelo
contrario, aparecia como um sinal de desprendimento de preconceitos burgueses e
dedicag@o aos ideais pioneiros.

Na divisao de tarefas nas machanot, os rapazes faziam todas as tarefas ditas “femininas”. {...) {em
Inhaiba, & eu era bom gargom, cozinhava, servia, fazia de tudo). Nesse sentido, a coisa era
bastante coerente. (...) [ndo era nada humilhante ou constrangedor] pelo contrario, era até, de certa
maneira, uma honra... As muiheres poderem desempenhar atividades masculinas e os homens
poderem desempenhar atividades ditas femininas era algo nosso que a gente defendia muito
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fortemente. Isso era muito diferente do que acontecia fora. Sentiamos que éramos um grupo muito
diferente da comunidade em que a gente vivia. Tinhamos consciéncia e orgulho disso. [5]

... eu me lembro de ter feito comida e lavado panelas... (eu acho que eu achava um pouco que isso
era trabalho de mulher, mas pensava que no Movimento era assim; era trabalho de mulher na
sociedade burguesa, mas ndo no Movimento e “se eu esfou no Movimento eu tenho que me
acostumar com essas coisas”). Com 13 anos eu cozinhei num acampamento (imagine o que eu
sabia cozinharl), Para lavar pratos, limpar banheiros, ndo havia absolutamente nenhuma diferenca
sexual, as atividades eram rigorosamente iguais para meninos e meninas. Mas & por isso: nos
sablamos que éramos diferentes e melhores do que as pessoas de fora: "onde ja se viu, a
sociedade age assim com as mulheres!”. Nés tinhamos consciéncia [de que tratavamos nossas
mulheres de maneira mais igualitaria... [27)]

Na Hachshara, eram mantidos, basicamente, os mesmos principios. Rapazes e
mogas trabalhavam na terra sem distingdo. Com relagdo a outras tarefas, parece ter havido
certas distingBes por sexo que variaram muito conforme o grupo em treinamento. Por
exemplo, em determinado garin, a cozinha parecia ser monopélio feminino, em outro, em
que isso ja ndio ocorria, ficou decidido que apenas as mogas lidariam com as abelhas e os
rapazes com as vacas, ¢ embora todas as outras tarefas fossem divididas sem distingZo,
eram as jovens que se encarregavam de lavar, passar, costurar ¢ distribuir as roupas entre os
companheiros.

Em termos de tratamento, alguns dizem que, diferentemente do que ocorria na
sociedade mais ampla, as garotas do Movimento eram rigorosamente tratadas como 0s
rapazes, sem subordinagfio, mas também sem deferéncia, cavalheirismo ou qualquer
protegdo ou privilégio.

Eu e minha chavera de kvutza discutiamos por igual, @ gente brigava por igual e se xingava por igual...
Eu chutei muita menina, eu briguei com muita menina e xinguei muita menina como se fosse garoto; a
gente tinha a convivéncia bem franca. Eu acho que isso devia ser uma postura do Mevimento, porque
era como eu me comportava, e eu ndo me lembro de ter sido advertido, de ser chamado atengdo,
por ter esse tipo de relacionamento de igual para igual com as meninas na ocasido... Agora, dentro da
sociedade, era um pouco diferente... A relagio de respeito que eu teria com uma prima minha, fora do
Movimento, por exemplo, ndo seria a mesma coisa da que eu tinha com uma menina do Movimento,
14 eu podia discutir com ela... 129

Outros discordam afirmando que a idéia de cavalheirismo - ajudar as mogas a descer
do caminhdo, abrir-lhes a porta, conduzi-las até em cesa - permanecia no Dror, fruto da
educagdio recebida e um reflexo da cultura mais ampla, o que, alis, parece néo ter provocado
protestos, pelo contrério, agradou as que foram alvo de tais atengdes.

Falava-se muito na igualdade das mulheres, mas... o rapaz era sempre cavalheiro, sempre deixava
a moga passar na frente... num passeio, um rapaz que era um verdadeiro rapaz, um homem que
era um verdadeiro homem, se te caia uma coisa da méo, ele se abaixava para pegar, e se vocé
tinha que passar por um lugar dificil (...} ele esperava vocé passar, ele te dava a mao, ele te
ajudava... Quero dizer, em termos de aspiragéio, havia muito a igualdade feminina. Na pratica, havia
muito da bondade masculina, da generosidade masculina, da compreens#o mascuiina diante da
moga que era sensivel; ela era revolucionaria, mas era sensivel... No fundo, no fundo, eu ndo creio
que naqueles anos ja se pudesse falar de numa verdadeira revolug@o sexual como é a de hoje.
(Hoje, hoje a minha neta, de 15 anos diz: “Que histéria ¢ essa de a mulher s6 cozinhar e 0 homem
sustenta-1a?”. A consciéncia de ter uma profiss&o e ser auto-suficiente a mae dela ja ihe enfiou na
cabega.) Naquele tempo, ndo havia isto, havia apenas uma semente dessas coisas...

- Voce sentia que existia alguma discriminag@o contra as mutheres dentro do Movimento?

- N30, absclutamente no. [14]
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3.6.7. Os chaverim e as regras nio escritas

O Dror tinha uma preocupagio grande de que suas convicgdes ideolégicas se
traduzissem em comportamentos adequados por parte de seus chaverim. Também
interessava-se em criar uma coesio grupal e ressaltar a diferenca entre os “seus” jovens, os
revoluciondrios, € os “outros”, os burgueses. E, finalmente, tinha como referéncia nio
apenas o pensamento socialista, mas também os movimentos juvenis europeus voltados
para uma forma de vida mais natural, acética, ¢ o kibutz, com suas casas simples e seus
habitantes francos, trabalhadores, bem dispostos e queimados de sol. De tudo isso, resultou
uma postura de Movimento avessa ao fumo, as bebedeiras, aos bailes de saldo, ao
consumismo € a quaisquer outros comportamentos e valores considerados nio saudaveis,
futilidades ou hipocrisias burguesas.

Foi adotado, como em todos os movimentos juvenis judaicos, um uniforme que logo
s resumiu a uma determinada blusa azul. Seu uso dirio nfio era obrigatério (como no
Hashomer) e na verdade ndo se implantou muito solidamente, sendo mais difundido entre
08 mais Novos: uns até exageravam, jd andavam de blusa azul o fempo todo... Muitos dos
chaverim mais velhos ndio se importavam ou achavam ridiculo andar uniformizado,
adotavam o traje apenas em ocasides especiais ou para dar um exemplo de igualitarismo aos
chanichim. _

Os padrdes informais (por nfo escritos) de comportamento relativo a roupas, festas e
vicios foram se firmando e ganhando detalhes, aos poucos, no Movimento, até se tornarem
verdadeiramente regras que pautavam as atitudes hegemonicas dentro do grupo. Isso se
reflete no modo relativamente diferenciado como os chaverim as vivenciaram de uma
“geragio” para outra: os das primeiras “geragdes”, como simples orientagdes do
Movimento, os das seguintes, como normas estabelecidas.”” Por outro lade, como estamos
nos baseando aqui em depoimentos, ¢ preciso ter em mente que a subjetividade tem nm
peso relevante nas variages das respostas que qualificam o grau de rigor de determinados
padrSes do Movimento juvenil. O exemplo extremo é o do ex-chaver (cyja visdo do
Movimento ¢ de um grupo bastante democrético e libertario) que, questionado sobre o
uniforme do Dror, respondeu: Uniforme? - com desdém - Ninguém pensou nessa besteira.
Entretanto, existe uma foto desta mesma pessoa, na época, vestindo o tal uniforme. Com o
mesmo argumento da subjetividade e das variagSes decorrentes das construgdes da meméria
(por nfio ter encontrado qualquer outra varidvel explicativa relevante como idade, sexo ou
posic3o hierarquica) entendo as diferengas entre os contemporineos que, hoje, afirmam nio
ter havido nada contra ir a bailes, sendo que estes apenas nfio interessavam aos chaverim, ¢
os que dizem que bailes eram abominados no Dror; entre os que contam que fumar era algo
comum no Movimento (dava status entre os intelectuais; meus companheiros Jumavam
como cachimbos; ndo havia qualguer restrigdo ao fumo) e os que nio hesitam em declarar
que ndo se fumava no Dror.

Tendo em conta que o principio ideoldgico era combater hdbitos burgueses e
fazendo opgdes conscientes a partir do conjunto dos depoimentos e de alguns poucos textos
€SCritos, temos que:

0 fumo: era desaconselhado por questdes de saide, mas principalmente por representar um
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vicio, sinal de fraqueza. Ndo havia uma proibic#o radical, pois, como os droristas gostavam
de afirmar, ndo somos um movimento de dogmas como é o Hashomer: apenas confiamos &
inteligéncia e ao critério de cada chaver a aceitagdo ou ndo de uma recomendagdo
baseada num conhecimento cientifico.”™ Tanto que vérios chaverim e chaverot, inclusive da
dirigéncia, fumavam - alids era muito comum naqueles grandes semindrios ideologicos em
ambientes fechados, chovendo ld fora, e um monte de gente fumando 14 dentro - evitando
apenas fazé-lo na frente das criangas. Entre os “fundadores” do Dror havia mais fumantes
que nas geragbes posteriores. No inicio, houve uma campanha educativa explicita
desestimulando o cigarro sendo que, a partir dai, vérios deixaram de fumar e, gragas a isso,
muitos chanichim sequer comegaram. Na Hachshard, etapa anterior a alid, também havia
fumantes. A grande maioria dos chaverim mais velhos ndo fumava, ¢ isso numa época em

que fumar ainda era considerado “glamuroso” ¢ que os males do cigarro nio eram tio
divulgados.

bebidas: tomar bebidas alcodlicas ndo era um habito difundido entre os chaverim. Nio
havia no Movimento a “cultura” de freqiientar bares para beber ou de exagerar nas doses de
alcool. Embora ndo houvesse qualquer proibiciio explicita, pessoas que fregiientaram o
Movimento afirmam com convicgBo nunca ter encontrado algum chaver bébado:
embebedar-se era muito mal visto, e, nesses termos (diferentemente da flexibilidade que
ocorria no caso do fumo) ninguém bebia mesmo. Por outro lado, tomava-se com
temperanca ¢ sem abusos - tanto que nfo havia nenhuma proibigio “oficial” e registrada -
vinho em Pessach, uma cachacinha no frio das machanot, um choppinho depois de uma
reunido a noife, muitas vezes trocado de bom grado por guarand e sanduiche de salsicha
com molho.

drogas: néo eram sequer uma preocupagio do Movimento. Ninguém se lembra de qualquer
chaver usudrio de drogas (embora tenham sido mencionadas certas drogas comuns em
determinados meios universitarios da época).

bailes, dangas de saldo, festas de carnaval: Em geral, ndo eram freqlientados pelos jovens
do Dror. As justificativas variam jd que, apesar de conhecida por todos, no ir a bailes nio
era uma “lei escrita”. Bailes, em geral, eram considerados perda de tempo (assim como
passar o dia na praia ou jogando bilhar), costume burgués, frivolidade, sinal de
mediocridade galitica, nfo saudavel.

Sobre os individuos que se preocupavam muito com bailes e deixavam de lado o Movimento,
diziamos, pejorativamente, que eles tinham “a inteligéncia concentrada nas pemas”. Nés
achavamos que, em bailes, ndo havia nada de chalutziano, ndo era sadio... mas n&o era como no
Hashomer que punia o chaver que fosse dangar.. era apenas uma recomendag3o... nds
dancavamos as dangas do Movimento, era sim um Movimento muito alegre e era facil se comegar
a dangar em nossos encontros.. mas bailes organizados com orquestras ndo, porque era
“burgués”. [7]

Minha mée diz a duas meninas do Dror [que foram visitar a minha casa): “- Num dia desses,
precisamos organizar uma festinha.”. Uma delas responde: “ - Obrigada, mas a gente ndo pode,
porque isso & burgués.” Minha mae se vira para a menina, olha e fala (de um jeito muito
engragado); “Tonta!”. [17]

220



E rockn’roll?

Rock? Nada. Nem pensar. (eu olho hoje: "P8, perdi toda a fase dos Beatles!"). A gente ouvia musica
classica, moisica de Israel, musica folclérica e algumas coisas biblicas “atualizadas” para o
renascimento sionista. [31]

Na época do rock, até procurou-se refletir sobre as causas de sua expansio entre os jovens:

E o rock a danca que se condiciona a todas as caracteristicas dessa juventude: imediatismo,
pracura de prazer material {...) € sabido que a masica tem influéncia marcante na situacdo mental
dos individuos, causando, inclusive, reflexos mentais e musculares caracteristicos. Assim, o rock,
pela sua caracteristica ritmica, desperta os sentidos, principaimente o erético (...} é o rock, em
esséncia, ritmo. A melodia cumpre sua fungéio de acompanhante, provavelmente entorpecente, 2
exemplo de melodias cantadas na nossa macumba que, pelo seu carater repetitivo & mondtona,
introduzem o individuo num estado de éxtase. {Péginas para o Madrich. Ichud Habonim Dror. maio 1959]

O conceito, mais ou menos, era o seguinte: 1 - “estamos formando um proletario que pela sua
atividade € proletario, mas n&o tem que ser ignorante @ muito menos inculto™ entéo ouvia-se musica
classica. 2 - “temos identidade com lIsrael”. valorizava-se as musicas israelenses que falam de
heroismo e da terra, do tipo “..uma roda, estamos nos dando as mé&os e refomando uma comente
milenar”. 3 - ndo se ouvia mlsica popular brasileira (que naquela época, um periodo pré-Bossa Nova,
era Lupcinio Rodrigues, Nelson Golgalves, era Dalva de Oliveira, etc.), 0 que a gente ouvia era musica

“folciérica” que, segundo alguém, era “a verdadeira musica® que o proletario deve ouvir... [27]

Dangar samba também era algo estranho ao Movimento, embora a explicagio fosse outra:

[Gostar de samba] era visto como estranhissimo, néo porgue samba também fosse “burgués”, mas
era um negocio fora do Movimento. Por outro lado, era um “valor brasileiro”.. e eles [os meus
amigos que gostavam de samba) eram muito queridos no Movimento e eram aceitos assim como
uma excresceéncia, mas tudo bem (tanto que um deles foi para o Machon). [25]

Especialmente as dangas de salfio eram criticadas por serem feitas aos pares ¢ ndo
coletivamente e, segundo alguns, por encobrirem hipocritamente aproximagbes de cunho
sexual - a questdo, dizia-se, nfio era o moralismo e sim a critica 4 Jalsidade. Dangas, 56 as
de roda.

A gente freqUientava bailes de carnaval sim. Dizer que n&o se freqlientava & uma grande mentira. As
dancas de par € que nio eram muito comuns entre nés. No tempo da kvutzd, de vez em quando, o
pessoal comemorava um aniversério na casa de alguém e entéio se dancava as dangas da época: um
sambinha, um bai&o, uma valsa... Mas n&o se estimulava danca de saldo n&o, por causa do problema
da proximidade..., da sensualidade, que n&o era a nossa cultura, Nossas dancas eram as dangas de
israel. [21)

Carnaval era considerado camal, vulgar (alimentavamos o “folclore” - geral, judaico, brasileiro - mas
carnaval ndo era tido como folclore, embora, no Rio de Janeiro, fosse bastante popular). O
Movimento era contra os bailes por serem uma coisa burguesa, “se ¢ para haver contato carnal,
entdo vai para a cama direto", entéo, “o balle n&o se justifica”. (...} Além disso, o baile {...) [ndo tem]
nada a ver com a festa chalutziana, que n&o & s6 danca, "€ danga, canto, discurso, convivéncia® {'o
baile n&o & convivéncia...”). [15)

Festa era considerado burgués. A gente nso dangava [aquele tipo de danca], entao ia fazer o qué

em festa? Um casal dangar junto, em par, era uma coisa inaceitavel para nds, era uma coisa
burguesa, a danga nossa era coletiva. (...) ... € eu me lembro de um madrich explicando porque o
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Movimento era contra baile: "se vocé quer pegar uma muther e leva-la para cama, tudo bem, muito
bonito, o que n&o tem cabimento & ser hipdcrita - a sociedade burguesa é hipéerita - na danga de
saldo, os sujeitos ficam se rogando, simulande um ato sexual e ndo assumem. [27]

Ao delimitar certos padrSes ¢ valores, o Dror nfo era singular ja que os grupos mais
fechados, em geral, seguem tém essa tendéncia como forma de promover a coesfio grupal.”

A convicgdo, por vezes, era to grande que alguns chaverim duvidavam da
possibilidade de se ser realmente feliz levando uma juventude mos moldes burgueses,
freqiientando festas ¢ bailes nos fins de semana (uma certa chaverd, ao ouvir os relatos
entusiasmados da colega de escola sobre suas aventuras do feriado, perguntava-lhe:... Mas
vocé ¢ feliz?). Em outros casos, a “regra” (de ser contra bailes, por exemplo) era quebrada
com maior o menor sensacio de culpa.

... claro que os de mais idade, como eu, o Davi & os outros, ainda tinhamos relacionamentos “do
outro lado dos muros de Jerusalém”, de vez em quando a gente escapava para a “Babilénia” e
ainda pegava um bailinho com alguem que a gente conhecia ou coisa parecida. Mas isso era coisa
extemporénea {...) podia acontecer uma vez por ano...

- Chegaram a me dizer que esses bailes, em que as pessoas dangavam juntas, eram proibidos. Na
sua época era assim?

- Sei la. A verdade é que eu talvez me esquecesse de perguntar se era proibide ou nado, [risos]
entdo, quando eu ia dangar bolero com alguém, eu simplesmente dancava. [9]

... quando entrei no Dror, me envolvi bastante... se bem que eu continuei indo a festas, o Dror ndo
gostava de festas, mas eu era muito festeira (...), eu ia a festas que o Dror acharia horrivais, porque
eram burguesas e a gente era muito antiburgués... Quandc eu disse para o Arale {Aron Thalenberg]
que eu gostava de dangar, ele me disse que achava isso um absurdo, porque era melhor ir para a
cama com alguém do que ficar danc¢ando - veja como a gente era radical (tudo bem que a danca
naqueie tempo era uma aproximagio bem sexuada...) - mas eu n&o deixei de dangar por causa
disso. {...) O José era festeiro também e me acompanhava nos bailes, nos éramos como irmaos.
Para ele também esse radicalismo do Movimento também nao pegava muito. [18]

Eu me lembro que, uma vez, no Guaruja, e eu dancei e achei fantastico - e ndo entendia muito bem
essa proibigéo. Eu até falei com a Mira, e ela disse: “- Realmente, dangar & uma coisa fantastica. Nao
s6 dangas hebraicas, todas as dangas.”... (...} Eu fui rebelde, dancei algumas vezes, mas ndo dangava
sempre. Era muito proibitiva aquela coisa contra dangas burguesas. Houve a oportunidade em que eu
dancei e achei 6timo. Mas me lembro que, certa vez, eu fui a uma festa em que eu senti que estava
fazendo quase que um pecado, do tipe “comer porco”, dangando. [20]

Além do mais, ir a bailes demandava por parte dos jovens um investimento em roupas €
penteados que contradiziam outro principio do Movimento: a gparéncia simples, préxima a
do proletario ou chalutz, ou melhor, de acordo com as imagens dessas figuras elaboradas no
Movimento.

...e festas eram festas do Movimento. N&o existia outra festa. {...) [festa de] casamento na familia
também se chamava festa burguesa... entéo, eu finha que ficar brigando com minha mae, porque
ela queria que eu fosse em festa arrumada, vestida como tinha que it @ eu ndo queria ir & festa,
porque eu também ndo queria me vestir do jeito que eu nédo podia me vestir, que era proibido. [22)

A gente sempre lembra que o Dov Tsamir, que era o llder naquela época, teve que usar termo azul-
marinho e camisa branca quando ele [veio se aproximar de nosso grupo de amigos para fazer
proselitismo} (...} ele veio vestido daquele jeito e até tirou uma das meninas para dancgar, (anos
depois a gente ria disso: “olhem o que ele teve que fazer...!") Se ele chegasse todo daquele jeito
[que se usava no Dror], camisa e calga amassada, sem terno, em grupos que eram burgueses
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mesmo, em que todas as menininhas e todos os rapazes estavam bem vestidos, ele n&o teria tido
facilidade para comegar a conversar e depois levar a gente para o Dror. (...) Depois que eu entrei
para o Movimento, parei de freqilentar aqueles bailinhos. Acabou. E eu comecei a viver [outra vida]
{...), e af 0 que € que nos dangdvamas? MUsicas de Israel em volta das fogueiras. [8)

Tinha que se vestir bem esculachado (isso era um pouco o desgosto dos meus pais & dos meus
irméos mais velhos: “Poxal Uma menina na casa e ela n&o quer vestir roupa bonita.”). Era tudo...

roupa bem “de operaria” (pelo menos na nossa imaginacéo), tinha que ser uma roupa muito simples.
[20]

As mogas nfo usavam maguiagem®’ e os rapazes ndo usavam o adere¢o simboélico

burgués equivalente, a gravata (na sociedade da época, um sinal evidente de distingso
social). Como para todas as outras normas de comportamento, h4 quem se lembre dessas
como recomendagbes do Movimento, enquanto outros falam em regras inquestiondveis.
Alguns afirmam que ndo havia repressdo, ja que ninguém era obrigado a nada, nem seria
expulso caso agisse de modo diferente, enquanto outros recordam-se do controle informal
do grupo como uma imposigdo de limites (por vezes, extremamente forte e exigente)®'.

Nés tinhamos uma turminha de amigas muito “de oposi¢ao”, entéo a gente fumava e a Ester Fixx -
que era vista por nds como linda maravilhosa - usava salto alto e meia de seda em reunides do
Dror (uma coisa “impensével!"), e eu achava 6timo. Nessa turma tinha a Ester, a Anna Verénica, 2
Susana e eu. A gente gostava de fazer coisas como essas um pouco para escandalizar. N3o
eramos censuradas por isso, mas havia um clima [de desaprovagéo)... e a gente gostava [de
provocar] {...). Eu ndo ia de meia de seda, mas acompanhava e estimulava a amiga (...). De jeito
nenhum o Movimento expulsou alguém ou reprimiu por isso. $6 havia a “repress@o” do clima
subjacente. (...} [Maquiagem)] ninguém usava, nem a Ester, embora se arrumasse muito bem. 118)

... ou vocé fazia o que devia ser feito, o que o Movimento mandava, ou n&o encontrava aspacgo. {...)
eu tenho uma amiga (hoje) que se lembra de ter ido umas duas vezes em reunides, la na rua
Prates, toda empetecada, bem vestida.. e o pessoal olhou para ela como se ela fosse
absolutamente doida... ela foi duas vezes e nunca mais apareceu.. ndo encontrou afinidade
nenhuma... [10]

No Movimento, exceto dois ou trés “babacas”, ninguém usava palets. (...) Eu me lembro que a gente
fazia muita maldade com as meninas “muitos frescas”, aquelas que, por exemplo, nos
acampamentos, traziam lengol de casa ou dormiam de camisola - coisas “muito burguesas™. (..)

Para a [...], que era filha de gente rica e aparecia “meio fresca”, inadequada, a gente botava ra
dentro dos lengois dela... ela ia deifar e ra pulava em cima... ela ficava histérical [27]

Eu, quando entrei no Movimento, usava brilhantina no cabelo. Foi um escandalo, me encheram o
saco, meu primeiro apelido foi ‘Brilhantina’. Eu parei de usar de tanto que me gozavam (ninguém
chegou a me reprimir, parei foi pela gozag&o mesmo). [31)

As vezes, o padréio do Movimento, introjetado, funcionava também como uma espécie de
autocensura.

A gente n&o podia se pintar, isso era tabu, proibido, burgués. Pintar-se, nfo se cogitava, seria quase
“um fuzilamento”. As vezes eu tinha vontade de me pintar sim. Passei até a admirar um batomzinho
de vez em quando. Cheguei a levar um numa machané, usava escondidinha e passava um pouco
assim, aqui no rosto. Disfargando. No labio jamais, seria muito 6bvio. Quando eu tomava um drink, em
ocasides de fora do Movimento, eu néo sentia como se fosse uma coisa tho pecaminosa como usar
um batom. [20]
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Alguns (nem todos pensam 0 mesmo) chegam a afirmar que a “norma do
despojamento” resvalava para o descaso com a higiene pessoal... tomar banho, pentear os
cabelos, perfumar-se.

O grupo era extremamente sujo (...) Quero dizer, o grupo nio se cuidava, era de um [desleixa]...
mesmo entre as meninas, que geraimente se cuidam melhor... Isso tinha um qué de ideolégico: "o
proletario basicamente € sujo, anda esfarrapado, malcheiroso™... [5]

Lembro-me de duas mogas de quem se falava mal, s6 porque nos acampamentos elas se
penteavam, tomavam banho todo dia e usavam até (...) talco! Usar talco, passar roupa ou ser

prostituta nos parecia a mesma coisa. [Anna Verdnica Mautner. “A segunda feira que abaiou ¢ Bom Retiro”. In
NaAmat Brasil. n.8. S&o Pauio, nov. 1995.]

- COmo com todo jovem que se pretende revolucionario, nossa aparéncia passou a ser mais
relaxada do que era antes quando a gente vivia sob o jugo da mae |4 em casa (menos o Bariach,
que sempre andava limpinho, de camisa - sem gravata, porque ndo se podia usar gravata - de
colarinho engomado... € a minha mée, com grande dor no coragao dizia: “Ele & revolucionario, vocé
é revolucionario. Porque que ele pode andar limpo, de camisa engomada e voc2 tem que andar
relaxado do jeito como vocé anda?”). A gente era meio relaxado, principalmente porque a gente
morava fora de casa e entdo, claro, a gente perdeu o habito das disciplinas domésticas no Shituf,
gque era uma casa gue, nem preciso dizer, ndo era exatamente um modelo de cuidado e de
asseio... nem sempre o chuveiro funcionava, dormia-se num colchéo... parecia republica de
boémios de Paris. [9]

Eu me lembro... eu entrando la no prédio com os sapatos rasgados, me achando assim a coisa
mais importante do mundo (deviam me achar louca.). N0 trocava de roupa, ndo penteava o
cabelo..., porque tudo isso era “burgués”. Quanto mais escrachado, melhor.(...) N&o havia nada
contra tomar banho, mas limpeza ndc era a coisa mais importante. .. essa coisa de “vaidade” ndo
entrava. Nos acampamentos, quanto mais esculachado melhor... nisso havia muito de romantismo:
‘o importante n&o ¢ o aspecto fisico exterior, mas a tua alma”. (...) (Dentro do Movimento n&o tinha
esse consumismo que ha hoje entre os jovens) Era uma filosofia muito estéica... na casa da Mira
havia um estrado no chao, bem simples, e a gente achava o méximo, um sinal de gue “conseguiu
se desligar 0 mais rapidamente possivel...”. [10]

Com relagdo ao investimento na aparéncia podemos dividir, a grosso modo, os
chaverim em trés grupos:
- 05 “esculachados” (espontaneamente descuidados);
- 0S que se preocupavam em adotar um novo padriio estético, um novo modo de se vestir e
se apresentar (tido como expressdo de simplicidade proletdria em oposigdo ao estilo
considerado burgués) andando cuidadosamente mal vestide e despenteado, escolhendo
premeditadamente roupas que denotassem despojamento aos olhos dos companheiros;
- 0s que procuravam néo abrir méo de reproduzir, em termos de aparéncia, certos valores
dominantes da sociedade mais ampla embora se mantivessem no Dror e aceitassem alguns
de seus limites.

Nao era muito estimulado o lado do embonecamento, da feminilidade. Nem batom as meninas
usavam (e a natureza nem sempre é muito docil e bondosa... entdo, o Dror ndo era um iugar de
muita gente bonita). {...) ... poderia usar uma camisa de seda amarrada de uma forma displicente
para que nao parecesse consumismo e para ndo fugir ao padrio subjacente. (...) Na época, eu ndo
me rebelava com relagio a isso, também porque eu era filha de pobre: veio a calhar este padrio
estetico... dentro do padréo, eu estava encaixadinha, nesse sentido, estar I era perfeito. (.JA
tentativa de ficar arrumadinha, bonitinha, era uma coisa que fazia parte do meu universo pessoal
que eu levava para o Movimento: eu ia de fivelinha, com um bom corte de cabelo... mesmo nos
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acampamentos, eu mantinha essa preocupagéo, na medida do possivel, porque tudo era muito
despojado. [28)]

E como se apresentavam os chaverim na época em que o Dror ja tinha alguns anos de
existénceia (e, portanto, ja havia um padrfio mais definido)?

Quando a gente comemorava o Shabat, todos vestiam calga (ou saia) azul marinho e blusa
branca, de acordo com a idéia de nos sentirmos parte de um todo e ninguém procurar se destacar
individualmente. Nunca, em hipétese nenhuma, gravata, ndo se aceitava, era o simbolo maximo da
burguesia. O cara deveria substituir o paleté por uma jaqueta de couro (a gente imaginava gue um
proletario usava isso como abrigo, j& que ele néo usava paletd), de preferéncia surrada (o Bernardo
Kucinski tinha uma jaqueta t&o surrada que faltavam pedagos e, para nés, era o simbolo do chaiutz,
com aguela jaqueta e aquele bone...). Nos acampamentos usavamos, incluindo as meninas, caica
curta, short. (...) n&o havia uma admirag&o por pessoas que andavam elegantes, a gente achava
até algumas delas meio almofadinhas. [27}

No dia a dia, as meninas usavam calga jeans, coisa que ndo era comum ainda e 65 meninos usavam
blusgo de couro. Dentro da simplicidade total, o ‘tchan’ que diferenciava era o casaco de couro. (Eu
vivia frustrado, porque ndo finha dinheiro para comprar blus3o de couro, quando eu ia namorar,
emprestava o blus&o do Moisés Pitshovski). O blus&o de couro nao era sinal de uxo, embora o couro
fosse caro e inacessivel para muitos de nés. [31]

Eu usava meia soquete (aquela coisa horrorosa), andava de casaco de couro (eu achava barbaro)
e calga rancheira. [26]

A gente néo tinha que usar roupa bonita ou comprar muita coisa. Ser simples também significava
ndo consumismo. As mogas de qualquer idade, naguele tempo no Brasil, a partir de 14, 15 anos,
andavam de salto alto e meia de nylon e maquiagem. N6s, no Movimento, tinhamos que andar de
sapato (quanto mais feio melhor), com meia curta e sem maquiagern (hoje eu vejo que a gente se
vestia de uma forma muito ridicula.) Naquele tempo, também ndo se usava calga, ou seja, andava-
se de saia com sapato, (n&o era nem ténis), era um sapato bem grosseiro (a gente parecia uma
governanta alem3...). E a gente tentava ser o menos atraente possivel e o mais modesta possivel,
porque o lado da atrag&o era também uma parte proibida (ent3o, a gente tinha que ser feia). Nao
dava para demonstrar vaidade, absolutamente... Eu me lembro de que usava uma combinagéo de
cetim duchesse com renda valenciana bordada a mé&o (que era uma coisa linda, muito chique)
debaixo daquela roupa simples, porque embaixo, ninguém ficava olhando. Como eu era vaidosa,
entéo, pelo menos, usava uma roupa bonita por baixo, a de cima era feia. S6 eu sabia que por
baixo estava bonito. Por fora era como se fosse - outra vez eu comparo o nosso comportamento ao
de freiras num claustro - um uniforme (...). As sextas-feiras, a gente usava saia azul e blusa branca
e tinhamos a blusa azul do Movimento que a gente fentava usar ¢ méximo possivel. E os rapazes...
nem gravatas nem nada... eles tinham uma gravata no boiso, porque, naquele tempo, quando a
gente enfrava no cinema, no maior calor do mundo, eles eram obrigados a usar gravata e palets e,
se tiravam no meio do filme, vinha um guarda que os mandava colocar de novo sob pena de serem
expuisos. 122)

Havia vaidade? ...havia a vaidade do casaco de couro, “o casaco do revolucionario”, que as mogas
também usavam (e era uma roupa néo muito feminina...); havia a vaidade da camisa azul, vocé
punha teu uniforme e ficava louca para estar bem naquela roupa; vocé nao se maquiava, mas vocé
quereria ter os mais bonitos olhos do mundo ou os cabelos mais bonitos do mundo para os rapazes
verem... Quero dizer, havia um outro tipo de vaidade feminina, mas havia sem duvida, [14)

Néo ha qualquer indicio de que o controle social através da exigéncia do despojamento

na aparéncia, tal qual interpretado no Dror, fosse diferenciado para rapazes e mogas. Com
relagio a ambos os sexos, o despojamento era um valor intemno tdo forte - ideologicamente
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Justificado como parte da proletarizagdo - que deveria ser mantido caso se procurasse uma
integragdo harmoniosa com o grupo. (Como foi dito, as regras de comportamento serviam
como um dos elementos para forjar e cristalizar a identidade entre os membros do
Movimento.)

O Movimento aboliu a gravata - n3o que houvesse uma proibicdo (ndo aglamos assim), mas se
dizia que o individuo tinha que ser simples... Certa vez, fui jantar na casa de um tio rico e tive que
por gravata. Por azar, encontrei na rua um amige do Dror que se espantou com minha roupa e eu
[embaragado,] tive que me explicar... [7]

[Decidi deixar o Movimento] Cheguei em casa, desfiz minha mala, tomei um banho, vesti uma roupa
diferente do uniforme do Dror e passei batom. Desci para a loja. O batom contou toda histéria a meus
pais. Avisei o lider do meu grupo e tornei-me muitos anos nao-pessoa. Q primeiro € maior choque foi
0 encontro com um colega muito amado que ocorreu uma tarde na cidade. Eu ndo frajava 0 nosso
uniforme e estava de batom. Ele continuava no Movimento fazendo curso de mecanica. Encarou-me e

disse, sem parar de andar: Puta! [Anna Veronica Mautner, “A segunda-feira que abalou o Bom Retiro”. In Na’Amat
Brasil. n.8. S3o Paulo, nov. 1895.]

Assim, por convicgdes ideoldgicas e/ou vontade de fazer parte, identificar-se com o
grupo, em geral, os chaverim procuravam nio fugir muito aos padries de comportamento
hegemdnicos do Movimento, especialmente dos que chamo de “mais visiveis™ os relativos
a cigarros, aparéncia, bebidas ¢ festas (a fregiiéncia a prostibulos, a que 0 Movimento se
opunha, estd enire os comportamentos “menos visiveis”). Entretanto, parece claro que nao
havia expulsdes ou censuras graves para os contestadores desde que fossem bons chaverim
em outros aspectos do Movimento.

Estando no Dror, era comum que, como afirmaram alguns, a vontade de ir a bailes,
arrumar-se de acordo com os modelos da sociedade dominante ou comprar roupas mais
caras desaparecesse ou nem se manifestasse: a gente olhava para aquilo como se fosse a
maior besteirada... a gente abominava a sociedade frivola. Esse fendmeno estava
relacionado a0 envolvimento na vida de Movimento - 1do intensa que ocupava todos os
espagos; tdo absorvente que eu nem me lembrava que esse outro mundo existia; toda
energia vital ia para o Movimento. Por outro lado, havia os que faziam “sacrificios” em
nome da ideologia drorista -

Se vocé € uma boa chavera do Movimento, vocé tem que se comportar do jeito que estéo
esperando de voce. Ndo € questdo de gosto ou nZo gosto, 0s nOSsos gostos pessoais nio eram
levados em conta. [22]

- ou sentiam-se divididos diante de atrativos burgueses.

Cresci convivendo com a formagéo do Estado de Israel € com a morte de 8 milhdes de judeus em
campos de concentracdo. (...) Ainda adolescente, me envolvi muito com o sionismo, pensava em ir
para uma fazenda plantar batatas, porque todos iam para Israel. Eu tinha 11, 12 anos e estava
numa fase cheia de contradigdes. Também queria ir aos bailes. Mas quando estava no baile tinha

um problema de consciéncia: deveria estar plantando batatas. Sempre tive meu lado burgués (...).
[Dina Sfat. Palmas pra qus te quer. Rio de Janeiro. Nérdica, 1988.]

Os depoimentos jogam Iuzes 4 questdo de como € seguir regras nfo muito explicitas
(nfio havia “os mandamentos” como em outros grupos similares), em um movimento que se
propde libertdtio e que, a0 mesmo tempo, necessita de participantes comprometidos e

226



carrega um projeto politico bem definido. Havia 0s que procuravam viver com rigidez
dentro de suas normas, adotar o comportamento antifutilidades, estar no Dror prd valer.
Estes, em geral, nfo s6 viviam modestamente, como de maneira muito estéica. Sem romper
com 0 Movimento, havia os que seguiam as “regras néo escritas” sem contestar (muitos dos
quais, hoje, até se surpreendem ao saber que nem todos os contemporineos agiam do
mesmo modo) e os que burlavam uma ou outra norma. Havia os que ajudaram a elaborar
essas regras, 0s que as aceitaram como parte dos novos valores encampados e os que as
seguiram se sem preocupar muito com suas justificativas ideolégicas.

O Movimento ndc estimulava bailinhos. Por qué? E uma boa pergunta. Isso ndo era questionado.
(...) Eu ndo me iembro de se formarern parzinhos para dancar. (...) E ndo me lembro de nenhuma
justificativa para isso, e como era t&o subjacente, era tdo escondidinha, ninguém perguntava. [28]

Nao nos permitiamos qualguer concesséo. Era uma vida ética. Lembro-me de um rapaz dois anos
mais velho que eu, portanto um homem, grande, sébio, que, passeando pelos arredores do
Morumbi, me falou muito seriamente: Mozart & musica burguesa. Nés ficamos com os Bs, Bach,
Beethoven e Brahms. E eu, durante muitos anos, ja fora do Movimento ndo levei Mozart a sério 86

porque o Sigue tinha dito. (...) Toda futiidade foi banida. jAnna Versnica Mautner. “A segunda -feira que
abalou o Bom Retiro™. In Na'Amat Brasil. n.8. Sao Paulo, nov. 1995 ]

-. €U N30 era uma pessoa séria no Movimento, Talvez pela minha natureza. O lado sério, o lado
“fanatico” deles eu achava muito ridiculo, o fim da picada, eles eram serissimos! Eles eram o que &
um crente hoje: as mogas n&o usavam meia de seda, porque era “burgués”..., era “feio” ter uma
casa enorme... E eu, ao mesmo tempo em que tinha a minha casa e estava muito satisfeita com
minhas coisas, tinha um pouco de vergonha social de estar |4 e de ser diferente deles. (--) (Eu ndo
senfia nenhum tipo de discriminag&o no Movimento, mas eles me achavam meio gra-fina sim, o
que era uma coisa chata, porque a idéia do jovem & ser igual aos outros, fazer parte do grupo, nac
ser diferenciado). E a disciplina deles, para mim, sempre soou como uma coisa profundamente
ridicula: na machané tinhamos que acordar cedo... € eu chegava a contestar isso na epoca, hao
levantava da cama, ou fazia tudo com a maior ma vontade... entdo eu ficava marcada. (28]

A distincia cronolbgica permite a algumas pessoas uma avaliagio, baseada em
novos critérios, dos padrdes de comportamento hegeménicos no Movimento. Em 1978, a
artista e, ent#o, chaverd de Bror Chail, Nair Kremer, fez uma instalag@io em que procurava
retratar o espirito do Movimento em seus primeiros anos: constava de uma grande gaiola
dourada que continha material educativo usado naqueles anos ao lado de uma carteira (das
utilizadas em sinagogas para estudos religiosos) em que a artista colou capas da revista
Dror pichadas com um grande sinal de interrogagfo, outros textos lidos no Movimento
juvenil e, atrds, uma ilustragio de um edificio antigo desmoronando. Com a experiéncia de
ter vivido 27 anos no kibutz, hoje, no Brasil, recusa-se, por artistico, a explicar com
palavras este seu trabalho de 1978, apenas comenta: o engragado é que a gente se achava
super aberto, o mdximo da abertura, mas se se vé hoje em dia... ndo se podia dangar, nem
usar pintura, mil coisas ndo podia... me lembro de ter rido muito quando eu reli o material
do Movimento em 1978; aqueles principios que a gente achava tio bonitos nos anos 50, Jja
eram um absurdo pouco mais de vinte anos depois... 0s préprios jovens do kibutz se
espantaram com os nossos principios daquele tempo.

Ainda com relagio aos padrdes de comportamento, examinar algo ndo tdo visivel e

passivel de constatagdo pelo grupo, como a oposigéo a se fregiientar prostitutas, abre novas
perspectivas e fornece mais indicios sobre o alcance da agdo educativa do Movimento, os
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limites da ideologia da igualdade entre os sexos ¢ o significado ¢ as implicagdes das regras
existentes no Movimento juvenil na pratica dos chaverim. Adiantando: com relagio aos
padrSes de comportamento “mais visiveis”, a cobranga do grupo ¢ maior ¢ mais eficaz que
com relacdo a atitudes mais veladas como a de recorrer a prostitutas.

No Dror, a postura de n3o se utilizar os servigos de prostinutas ndo se justificava por
moralismo sexual ¢ sim pelos riscos que representavam a satde e, principalmente, por se
tratar de uma forma de exploragiio da mulher e do uso de seu corpo como mercadoria,
condenados pelo socialismo como uma das faces mais degradantes da miséria e da injustica
social. Nos debates droristas, havia até quem acreditasse que, com o fim do capitalismo e o
advento do mundo socialista, a prostitui¢do acabaria; uns, mais radicais, chegavam a
duvidar da existéncia de prostitutas em Israel; uns, mais roménticos, até escreviam sobre
elas poesias benevolentes e cheias de do.

Em S#o Paulo, a zona de meretricio ficava bem perto da sede do Movimento, no
Bom Retiro; no Rio de Janeiro, havia uma na regifo de maior concentragio de judeus, a
Praga Onze. O meretricio era, portanto, uma realidade muito préxima dos chaverim.

-..a zona do meretricio era no Bom Retiro e a gente tinha medo do ambiente que se formava ali:
cafetdes, criminosos, havia muita gente envolvida com aguela coisa toda... havia também prostitutas
judias e muitas cafetinas judias, aquelas polacas. (...) a zona era nossa vizinha... & noite, voce ndo
sala muito tranquile, porque, primeiro, as prostitutas estavam |14 ¢ mexiam com os individuos,
segundo, havia os proxenetas, aqueles caras que chamavam e aliciavam, sem contar os
homossexuais. .. [21)

A disposicdo do Movimento contriria a ter relages sexuais com prostitutas é
lembrada pela maioria das pessoas nfio como uma proibigo, no sentido de que ninguém
seria expulso ou seriamente admoestado caso incorresse no erro, e sim ¢omo um mero
posicionamento ideologico, acatado com maior ou menor rigor dependendo de cada um.

Houve os que achavam praticamente inadmissivel lan¢ar mao de prostitutas sendo
esta a moral dominante no Movimento, houve os que recorriam a elas com fregiiéncia
naturalidade ¢ os que se sentiam divididos ante a necessidade de satisfacio sexual conforme
os costumes da época ¢ sua lealdade as crengas do Movimento. Os primeiros, poucos, téo
sérios ¢ convictos, tinham dificuldades de imaginar que seus contemporineos ndo
pensavam como eles, que nunca ou muito raramente se encontravam com prostitutas -
talvez tenham uma surpresa ao lerem essas linhas. Entretanto, h4 quem diga nfio se lembrar
de qualquer posigéo oficial do Movimento condenando o uso da prostituigio por parte dos
chaverim. Estes também séo bem poucos, € verdade, mas seus depoimentos reforcam a
idéia da flexibilidade existente no Dror com relagio ao assunto. Isto é confirmado pelas
declaragdes de outros (homens e mulheres) afirmando que, em questdes “mais pessoais”
como esta, o Movimento procurava itomar uma posicido aberta, ndo era rigido,
diferentemente do Hashomer com suas proibicbes inquestiondveis; o Dror era até muito
liberal nesse aspecto, sua intengdio ndo era criar um gueto espiritual, voltado 56 para si,
isolado da realidade.

Na pratica, apesar de tudo, vemos que, nessa questdo especifica das prostitutas, a
infiuéncia do meio mais amplo era muito forte. A maioria esmagadora dos ex-chaverim
entrevistados declara ter se utilizado do servigo de prostitutas, com maior ou menor
discrigho, enquanto ainda eram jovens do Movimento. Alguns fazem ressalvas dizendo que,
para os chaverim, esta era uma atividade esporadica, menos freqliente do que para os outros
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rapazes (Por qué? Por causa da ideologia do Movimento ou porque os rapazes ndo tinham
muito dinheiro). Outros, pelo contrario, afirmam que recorrer a prostitutas era algo bastante
comum entre os chaverim que, inclusive, iam em grupo para a zona... os amigos sabiam.

Por oufro lado, os jovens procuravam ser discretos e nio se vangloriavam ou
comentavam suas aventuras sexuais dentro do Movimento com as mogas, 08 educandos ou
com os companheiros néio téo préximos, alguns até conscientes de que ndo era algo para se
orgulhar; declardvamo-nos ndo fregiientadores, mas isso ndo quer dizer gque ndo
Jregiientdssemos... mesmo com toda aquela ideologia, ndo fugiamos a regra geral. No
Dror, também nfio havia o estimulo e o incentivo que os rapazes encontravam fora com
relagio & procura da satisfaglio sexual por quaisquer meios, entretanto, para além das
manifestagdes individuais de desejo sexual, os chaverim estavam sujeitos aos apelos
externos (por parte de familiares, colegas e conhecidos) para que tivessem experiéncias
sexuais, que seriam dtimas, antes do casamento.

Evitava-se falar no assunto (era muito estranho e... hipocrita), porque nao freqilentar era uma
posicdo oficial do Movimenio (e pode até ser que houvesse um ou outro rapaz que nio
freqilentasse). Eu sei que aqueles mais proximos a mim tlam, e que, naquela época, fodos os
moleques iam, mas ndo posso afirmar sobre cada um em particular. [17}

A verdade € que todo pai judeu trazia a Maria na idade em que o filho precisava dormir com uma
mulher. Ele ndo precisava procurar prostitutas com a Maria 2 sua disposi¢do. A minha Maria era
uma jovem belissima, tinha uns 14 anos... foi ela que me ensinou, eu ndo precisava ir para o
prostibulo. A empregada [apresentava o sexo aos garotos). (...) E assim foi com uma grande parte
dos meninos dessa camada... [3]

Como, em geral, na sociedade mais ampla, era forte a cobranga da virgindade para as mogas
soltetras, parecia muito complicado procurar alternativas as prostitutas ou mogas de classe
baixa que satisfizessem temporariamente e sem maiores compromissos o desejo dos
rapazes.

Os rapazes freqientavam as prostitutas, porque era inevitavel. Eu tinha 15, 16 anos, e, nesse
perfodo, era inevitdvel ter uma experiéncia sexual [com prostitutas)... embora eu tivesse uma
namorada com a qual eu mantinha relagdes “avangadas”. Era impensével transar com a namorada
naquela €poca; acho que entre a geracio mais velhas talvez sim ja fosse possivel, na Hachshara
com certeza sim.. A questdio das prostitutas era administrada pelos rapazes com um certo
dualismo: na verdade, iamos todos em grupo, mas sabiamos também gue isso iria acabar - “em
Israel sera diferente” - estavamos aqui s6 de passagem)... Ninguém cobrava nada de ninguém,
N&o havia patruthamento nesse sentido. [15]

Ha quem diga, entretanto, que para alguns, procurar prostitutas ndc era apenas uma
decorréncia da falta de opglio em termos de parceiras sexuais, j& que, mesmo com namorada
fixa e disposta a ter relagdes, certos rapazes, mesmo da lideranga, continuavam procurando
outras mulheres para sua satisfagdo sexual, sugerindo que, nesse aspecto, certos chaverim
do Dror ndo eram muito diferentes dos outros, aproveitavam a liberdade concedida aos
homens pelo pensamento dominante na sociedade mais ampla, nada os impedia de dar
umas escapadinhas®’.

E interessante notar que, embora a amostra no seja grande, os que parecem ter tido
mais dificuldades em aceitar o relacionamento com meretrizes foram garotos educados
desde cedo pelo Movimento (0 que ndo quer dizer, por outro lado, que todos os das
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“geracdes” que se seguiram aos chaverim dos primeiros tempos fossem assim tdo
disciplinados). Os que ingressaram ja4 com mais idade, especialmente no periodo de
cristalizagdo do Movimento, teriam escapado menos as influéncias externas nesse sentido,
ou, como diriam os chaverim, ja estavam corrompidos pela sociedade burguesa.

A idéia de transar com uma prostituta era totaimente inaceitdvel para mim, seria o fim da picada,
sefia mercantilizar o sexo e, para nods, que éramos confra a mercantilizagéo de qualquer coisa,
mercantilizar o corpo, seria intoleravel. {...) Entdo, durante todo o periodo que eu fui militante do
Movimento em S&o Paulo eu ndo transei. S6 transei (e com prostituta) quando estava em shlichut,
afastado de S@o Paulo, e ja tinha 18 anos, tarde para a época. (Antes, eu tinha vontade (...) 0s
colegas me diziam que era muito gostoso... eu estava louco para trepar, mas nao finha com quem
e eu h3o queria que fosse com prostituta, pois era uma coisa inviavel no tempo em que €u estava
em S&o Paulg, mas se rolasse, fora isso [prostituta paga], eu iria ficar feliz da vida). {27]

Com relagfio 4s aventuras sexuais, os rapazes do Dror eram iguais aos outros jovens de sua
época? Ex-chaverim respondem:

Eu tenho a impressao que cada um de nds lidava de uma maneira meio malabaristica entre a
virtude e o vicio. A virtude, vamos assim dizer, dos anseios do Dror e o vicio da nossa heranga
burguesa ou judaico familiar. {9)

Pelo menos uma coisa se pode dizer, era uma juventude mais pensadora, ndo era uma juventude
que embarcava facil em preconceitos, embora embarcasse. Mas com mais dificuldade. Pele menos
ousava questionar, 5]

.0 pessoal ia para a zona etc., mas ndo era uma aceitagdo irrestrita, havia uma chamada a
reflexdo. [31] )

Quanto as chaverot, em sua maioria, ficavam alheias ao que os rapazes aprontavam
com as prostitutas, porque acreditavam no poder de suas convicgdes politicas, porque
pensavam que, como elas, os rapazes saberiam esperar pelo grande amor, ou porque
simplesmente nio eram informadas sobre o assunto. As que imaginavam ou sabiam da
freqiiéncia dessas praticas protestavam informalmente ¢ cobravam uma atitude mais digna
dos companheiros ou nfo se manifestavam aceitando a situagio tho comum na época,
decorrente da “dupla moral sexual” existente.

..0s rapazes freqlientavam as prostitutas, é claro, ndo havia muita salida... a gonorréia era um
pavor, mas os rapazes iam & zona, contavam piadas sobre isso e se sabia até qual era a zona que
eles freqentavam. As magas pensavam que a prostituicao era um mal necessario, enquanto nao
&ramos liberados ainda. Nés achavamos que a sociedade de Israel iria revolucionar isso, solucionar
gsse problema, a nossa esperanca era de que haveria mais liberdade [sexual] (o que de fato
aconteced [risos], mas nado resolveu...). [4]

Dizia-se também, entre as mog¢as, que 0s chaverim procuravam prostitutas apenas enquanto
ainda ndo haviam encontrado sua bem-amada.

Falava-se em amor livre, mas isso, em geral, parece ndo ter mudado muito os
dilemas sexuais (a questiio da disponibilidade de parceiros ¢ do rompimento com o0s tabus)
dos chaverim no Brasil.

Uma ex-chaverd, como alguns outros companheiros, lembra o conceito de
sublimagdo aventado no Movimento como uma forma de conter os impulsos sexuais dos
rapazes (desviando sua energia para atividades fisicas ou dedicagfio a uma causa). Atribui a
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isso a idéia de que, talvez, os rapazes do Dror tenham procurado os servigos de prostitutas
com menos freqiiéncia que seus contempordneos de fora do Movimento, os rapazes
burgueses, € que os jovens da geragho formada dentro do Dror fossem capazes de conter
mais seus desejos sexuais que os que chegaram ao Movimento, no inicio de sua histdria,
com mais idade. (S&0 hipéteses, algumas até bem plausiveis se cotejadas com a analise feita
de certos depoimentos masculinos).

- E esse conceito de sublimagdo se aplicaria as mogas também?
- N&o! Nunca se falava... Sexo para as mulheres? Isso € uma coisa muito posterior, muito posterior!
"Mulher ndo tem sexo”. “Mulher 86 & boazinha", [14}

3.6.8. Sexualidade, amor livre, namoros

Nao sdo todos os que se lembram do emprego do conceito de sublimacdo no
Movimento e é provavel que, destes, muitos sequer tenham ouvido falar no assunto ji que
tal tema era mais desenvolvido em debates restritos ou conversas particulares entre
determinados madrichim e seus respectivos educandos. Entretanto, a idéja de adiar as
gratificagbes sexuais ndo era tdo estranha ou absurda entre os chaverim (especialmente as
mogas), jovens “de seu tempo”, de classe média, de um modo ou de outro ligados a familia
e & sociedade da Didspora e ocupados em salvar os judeus e o mundo.

O pesquisador Helmut Gruber®, estudando as concepgSes do Partido Socialista em
Viena (1920-34) a respeito da sexualidade dos proletarios e suas tentativas de educag#o dos
jovens nos caminhos do neue menschen (novo homem) através da Juventude Trabalhadora
Socialista, constata que a principal preocupagfo do partido, ao tentar intervir na vida
privada dos trabalhadores, era produzir entre estes familias decentes ¢ ordeiras (pois as
liderangas acreditavam serem as ruas ¢ as casas dos operarios lugares de desordem e
promiscuidade), manté-los distantes de doengas venéreas, controlar a natalidade e evitar que
a sexualidade os desviasse do envolvimento com os programas, organizagBes e atividades
partidarias. Sublimagdio através dos esportes era uma idéia chave na educagio promovida
pelo partido, que nio tratava o sexo como forma de prazer e parte normal e importante da
vida cotidiana. Com relagfio aos jovens, procurava promover o adiamento das experiéncias
sexuais 0 maximo possivel (pelo menos até a época considerada adequada pelo partido:
acima dos 21 anos). A juventude trabalhadora mais ativa era bombardeada com
admoestagBes contra a experimentagdo sexual e as virtudes da abstinéncia do 4lcool, fumo e
sexo; os militantes juvenis estavam sujeitos a medidas disciplinares em represdlia a
comportamentos sexuais ndo socialistas. A distdncia entre a moral puritana do partido e a
das préticas cotidianas dos jovens trabalhadores era imensa (e apenas ligeiramente menor
entre os jovens mais influenciados pela agdo educativa partidaria).®

A diferenca de classe entre lideres e liderados (que ocorria no Partido Socialista
vienense) néo existia no Dror ¢ a personalidade moral®® dos chaverim nfio guardava tantas
diferencas quanto entre os lideres do partido em Viena e a juventude sob suas asas. Além de
compartilharem, em geral, praticamente a mesma situagdo social, os chaverim eram jovens
liderados por jovens, passando, em espagos curtos de tempo, por problemas sexuais
semelhantes. Assim, a sublimagdo aventada no Movimento nfio vinha como uma imposigéo
de cima para baixo e nem acompanhada de tanto rigor e tantas admoestagGes. E também
nfio era uma exigéneia mais institucional que social (como em Viena, em que o Partido
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Socialista procurava garantir a fidelidade de seus membros controlando sua sexualidade).
Pelo contrdrio, adiar e substituir as gratificagbes sexuais entre rapazes e mogas do mesmo
nivel social ¢ garantir a virgindade feminina até o casamento eram, em certo sentido,
exigéncias da moral dominante na sociedade mais ampla mais que do Movimento em si
que, na corda bamba entre o temor da represalia dos pais e suas idéias libertérias,
procurava, na medida do possivel, fazer com que seus jovens ndo fizessem besteira (ndo
ofendessem em demasia a moral das familias, nio incorressem em gravidezes indesejadas,
ndo pegassem doengas venéreas). E claro que a causa drorista estatia em jogo diante de
impulsos sexuais descontrolados (que conduzem 2 desordem, & indisciplina, consomem
tempo e energia e comprometem, ao favorecer vinculos individuais, a ligacdo com o
coletivo®®), Mas esta questdo parece ndo ter sido o mais relevante no desenho do
comportamento sexual dos chaverim ou na posicio dos Hderes e dos guias mais velhos do
Movimento com relagiio a isto. A heranga familiar judaica e a moral social dominante
foram contrapesos mais do que suficientes a tendéncias revoluciondrias no que diz respeito
a sexualidade no Movimento.

A atuagfo do Dror entre os jovens foi avancada no sentido de aproximar ambos os
sexos num conjunto de atividades (e idéias) e encorajar a convivéncia e a amizade entre
garotas e garotos de um modo ndo tio comum na sociedade de classe média da época. O
Movimento merece créditos (reconhecidos hoje por ex-chaverim) também por ter
introduzido a educacdio sexual em seus programas dirigidos aos adolescentes num tempo
em que as escolas nfio se preocupavam com isso, 0s pais tinham dificuldades em tratar do
assunto com os filhos e, em geral, o tema era considerado tabu, marcado pela ignorincia ou

cercado de preconceitos®’.

{-.) naguela idade em que a sexualidade comega a se manifestar, por volta dos 12 anos, a
responsabilidade do orientador em esclarecer sobre os assuntos de sexo tornava-se muito grande
(...) muitas vezes, as duvidas das garotas eram supridas pelas madrichot e as dos garotos, peios
madrichim. (... O Movimento tomava para si essa responsabilidade como tomava a
responsabilidade de esclarecer sobre tudo. O orientador arcava com a responsabilidade como se
os educandos fossem de sua famiiia. Quando sentia que aiguém tinha alguma dificuidade,
procurava conversar com ele. Era uma conversa individual e n&o havia uma conduta oficial a ser
seguida. O sujeito tinha de ter sensibilidade suficiente para saber se o educando estava tendo
algum problema (...). Todo mundo se conhecia e isso se dava com tranquilidade. N30 havia
formulas. Procuravamos fazer o nosso melhor. [71

As orienta¢des sobre 0 comportamento sexual adequado podiam variar de um madrich para
outro, ser mais ou menos flexivel, mas dentro de certos limites, pois os guias se
preocupavam em preservar os adolescentes dos possiveis danos fisicos € morais causados
por uma sexualidade muito permissiva, Diferentemente de outros grupos juvenis, no Dror,
nio havia “mandamentos” ou slogans ligados & sexualidade®®. Confrontando os
posicionamentos educativos a respeito de sexo dos textos de 1956 e 1958 (mencionados no
capitulo i) com os depoimentos, pode-se dizer que aqueles néo eram tomados como leis, e
sim como referéncias (explicitas ou implicitas), e que, com certeza, ndo eram seguidos &
risca nem no cotidiano dos chaverim nem nas sichor promovidas pelos madrichim. (Por
exemplo, a sublimagdo competia em desvantagem com os apelos “externos” em favor das
aventuras sexuais dos rapazes; o vinculo entre relagdo sexual e amor parece ter feito mais
SUcesso entre as mogas que entre os rapazes; o “casamento” cedo nio foi a Tegra, mesmo
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porque tal disposi¢io entrava em conflito com outras prioridades do Movimento, como, por
exemplo, dedicar-se & militincia ou adiar a chegada dos filhos.)

A partir dos 16, 17 anos, os chaverim passavam a discutir 0 amor livre, tema sobre o
qual o Movimento nio possuia nenhuma “versio oficial”, ndo exigia de sua juventude uma
posi¢io definitiva ¢ muito menos os obrigava a uma aplicagfio pratica do conceito, Era, mais
do que tudo, algo de que os jovens, em geral, gostavam de falar e tinham liberdade para tal.

A idéia de amor livre difundida no Movimento consistia basicamente de unides que
prescindem do casamento formal e nas quais homens e mulheres gozam de igualdade de
condi¢des, ou seja, uma relagio distinta do namoro e do matrimbnio burguéses,
relacionamentos em que impera uma dupla moral sexual. Falgva-se que a mulher tinha o
mesmo direito que o homem e que o que 0 homem fazia a mulher também podia fazer.

Além disso, era mais ou menos consensual que um modo de vida em que vigorassem
sem restrighes as regras do amor livre s seria possivel no kibutz. (O tempo no Dror seria
apenas uma fase de transigfio para a sociedade ideal, A idéia de que o amor livre ¢ desejdvel,
mas que as condicbes atuais - leia-se: controle familiar, desaprovacio da comunidade judaica,
moral dominante - ndo permitem sua realizagdo era usada com freqiiéncia como justificativa
para a conten¢do dos impulsos sexuais dos jovens no Movimento.)

A nogdo de amor livre que pairava no Movimento era um tanto abstrata, sem
concretude. Os possiveis aprofundamentos, detalhes e adendos variavam.

Alguns entendiam o amor livre como fruto de uma total liberdade sexual, sem
preconceitos e limites de qualquer tipo.

Falava-se que o amor livre grassava em Israel... que, no kibutz, frocavam-se os casais... um sexo
assim como o dos hippies... (21 ’

A maioria, no entanto, concebia o amor livre como um relacionamento monogamico e
duradouro entre um homem e uma mulber, baseado no afeto mutuo, que envolve sexo, sem
promiscuidade. Boa parte dessas pessoas, entendia, inclusive, que o amor livre apenas
prescinde do casamento oficial, mas continua exigindo exclusividade e fidelidade mtitua, sem
a facilidade de separagéio compreendida por outros.

Amor livre era com a pessoa que voceé amava. N&o era para ser uma coisa sem leis. Era a
permisséo de vocé fazer amor, fazer sexo com @ pessoa que voce amava, esta era a nossa moral,
esta era a nossa ética. [14)

O casal seria monogamico, mas s6 duraria enquanto durasse o amor. [15)]

Amor livre significava nao-casamento, no papel, mas sim um relacionamento estavel sem
obriga¢des burguesas do tipo mulher ficar em casa e ¢ homem trabalhar fora... [26]

Se houvesse relagdo sexual, ela tinha que ser de amor e 0s dois teriam que ir virgens para ela
embora nie fosse necessario o casamento; transar por fransar nfo era correto, [31)

Entretanto, mesmo diante das interpretacbes mais conservadoras, nem todos
concordavam com as vantagens do amor livre, Houve mesmo algumas mogas, chaverot
explicitamente adeptas do sionismo socialista, que se chocavam com a idéia da liberdade
sexual antes do casamento, mesmo com um namorado fixo e alvo de grande afeic8o. Vdrias
exprimiram sua desaprovagio nas discusses no Movimento, Algumas foram mais flexiveis:
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-..podia acontecer para quem quisesse, mas para mim n&o (...} eu tinha aquela coisa de esperar
por aguele que fosse o meu grande amor, seria com ele que eu iria comegar toda uma vida sexual,
depois do casamento. [8]

Uma ex-chaverd afirma ter se sentido muito insegura na juventude diante da frowuxiddo
do conceito de amor livre no Dror, que nZo abarcava a questdo da formaggio de vinculos ¢ do
desenvolvimento de uma vida afetiva estavel, o que, na sua visdo da época, parecia cheirar
aburguesamento, algo sabidamente condenado pela ideologia do Movimento. Quira conta ter
abandonado o Dror por nfio concordar com o que entendeu da idéia de amor livre:

Eu sai do Dror por causa de um shliach, que veio e disse {...) que a virgindade era um preconceito
burgués e que a gente deveria ter relagdes, transar, com os meninos, quero dizer, deveria ter vida
sexual fivre. Aquilo me chocou muito. Ele falou isso numa discussso (acho que foi numa
machané...). E eu fiquei muito indignada, porque eu achei que ele n&o estava levando em conta os
sentimentos, os sofrimentos, que esse comportamento poderia envolver. E eu, que, naquela época
s6 via a possibilidade de relagdo sexual com amor, fiquei muito revoltada e sai do Movimento,
porque eu achei que isso ai eu ndo poderia suportar, eu nao faria uma coisa dessas, entdo nioc
podia ficar no Movimento. Ele falou em relagSes sexuais sem casamento.(...} Evidentemente eu
acreditava muito ne casamento e achava que duas pessoas se se gostassem deveriam se ¢casar
antes de ter relages... [18]

(Envergonhada de discutir o assunto e com medo de ser tachada de burguesa por pensar nos
possivels complexos das meninas, a seu ver, inevitdveis depois de abandonadas pelo
namorado com o qual tiveram relagdo sexual - uma idéia muito comum na época® -, a
garota deixou 0 Movimento sem se manifestar.)

O pensamento majoritéario dos chaverim dentro do Movimento parece ter sido a
aceitacio relativamente trangiiila do amor livre - sexo sem casamento formal - em teoria.
Pesavam a favor dos argumentos contrarios & pratica do sexo sem casamento no Brasil as
dificuldades pessoais de romper com a moral dominante nas familias judaicas e o perigo da
gravidez indesejada.

Como eram as relages afetivas e 0s namoros no Movimento?

Pelo menos para a maioria esmagadora dos garotos e garotas abaixo de 17 anos, tratar
de relagdes sexuais com um chaver era um exercicio puramente intelectual. Havia a
possibilidade de flertes e namoros entre os mais jovens no Movimento, aliss, este era um dos
atrativos do Dror. Entretanto, grande parte das lembrangas remetem a namoros ingénuos ou
amores platdnicos entre chaverim nessa fase da vida.

O convivio € o companheirismo eram valorizados 2 tal ponto no Movimento que
chegavam a ser implicitamente desestimulados os namoros que, por ventura, afastassem os
envolvidos do coletivo. A proximidade cotidiana de meninos e meninas da mesma faixa
etaria, 0 que certamente estimulava a atracfio e o envolvimento afetivo entre 0S sexos, tinha,
como contrapartida, o espirito de camaradagem e os controles sociais informais que
desfavoreciam a formagdo de casais entre os adolescentes no Dror.

Ha controvérsias sobre se 0s namorados no Dror andavam ou niio de maos dadas ou
enlacados de determinada forma durante as atividades do Movimento, provavelmente o
costume variava em cada subgrupo. Beijos ¢ abragos, quando ocorriam, nfio eram em
piblico. Também nfo ficaria bem abster-se de alguma atividade alegando a auséneia do
namorado ou da namorada.
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A vivéncia no Movimento criava, em geral, entre os rapazes de todas as idades, uma
predisposi¢io contraria a ver as chaveror apenas como objeto de prazer, com quem se procura,
a qualquer custo (sedugso, falsas promessas ou desrespeito), ter intimidades fisicas sem se
preocupar em consolidar qualquer outro lago mais forte na relagdio ou preservar a discricdo
para nio comprometer a reputagdo das jovens. Das garotas do Dror, nfo era exigida tanta
dissimulagdo quanto das jovens em geral (das quais a sociedade esperava um comportamento
pautado pelo ideal da “moga de familia®™), elas podiam ser mais espontdneas diante dos
rapazes do Movimento. Dai, vérios se lembrarem dos relacionamentos entre os sexos no Dror
como sem malicia, sem maldade, de muito respeito, pure... O fantasma que amedrontava as
jovens da época - o relacionamento com um rapaz “aproveitador”, que “abusa da confianga”
da moga, insiste em intimidades fisicas socialmente reprovaveis, para depois “abandons-la”,

tecer “comentérios maldosos” a seu respeito ¢ deixa-la marcada com o estigma da “ma

fama™..*! - ndo pairava sobre as chaverot em seus relacionamentos com rapazes do

Movimento.

Isso se ouvia fora, mas nao, nunca, no Movimento, porque era uma outra concepcio. Se vocé saig
com um rapaz, se havia caricias e beijos, os dois estavam namorando, os dois estavam numa relagio
de amor... nfo existia coisas como ele querer “aproveitar-se” da moga... isso ndo existia isso no
Movimento, [20]

A gente podia dormir junto na mesma barraca, sem que necessariamente o rapaz assediasse a
moga, nao havia o sentido de “vamos aproveitar a ocasi&o”, o que n&o quer dizer que um rapaz ndo
se sentisse atraldo por uma determinada moca, mas ndo era para “aproveitar a ocasi&o” como se a
mulher estivesse “dando sopa”... [25)

Mesmo que houvesse tais intencées, o0 Movimento tinha seus mecanismos de dissuasio de
procedimentos estranhos aos seus padres: a educagéo, a disciplina e o controle grupal.

O nosso comportamento era muito pudico, até porque quem era "aproveitador” no era bem visto, o
coletivo até chamava & atencio. Era muito comum a gente chamar & atengéio de um determinado
chaver cujo comportamento n&o se coadunava. Se ele aceitava, ele estava no grupo, se nZo aceitava
estava fora. N&o que houvesse casos de expulsdo, era muito dificil aiguém ser expulso: se a pessoa
n&o se sentia bem, saia por conta prépria. [21)

Muitos chaverim reconheciam uma diferenca nitida no modo como as pessoas do sexo oposto
eram tratadas fora e dentro do Movimento (rapazes com relagdo a mogas e vice-versa).

Era uma questdo de respeito, porque era “assim que funciona”, eram “chaverot da gente”, entdo,
como € que vocé vai chegar para uma delas e tentar passar a mao na bunda ou tentar transar?,
coisas assim ndo se cogitavam. {...) As vezes, a gente achava uma ou outra madricha gostosinha,
sem muita malicia, mas a gente n3o falava sobre iss0, 6 confessava para si mesmo ou, no
maximo, para o melhor amigo... n&o era um valor ficar comentando... Enfim, aquele mundo de
malicia que eu vivia no colégio, I no Dror eu n&o tinha. Era muito diferente. Era como se houvesse
o profano e o sagrado; no Movimento, a coisa era meio sagrada. (...} (4] onde eu vivia, 0s meninos
faziam questio de comentar na frente dos outros o que eles tinham feito com as meninas
(amassos, brincadeiras e beijos roubados) e, eventualmente, se tivesse ocorrido uma relacdo
sexual, isso era assunto e motivo de grande orgutho e fanfarronice. Por outro lade, o ambiente do
Movimento juvenil, na minha época, considerava esse assunto uma coisa muito particular e que, na
medida em que deveria existir iguaidade entre os $exos, n&o deveria ser comentado nagueles fons.
[27]
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Transgressdes, como esconder-se para ver as meninas tomando banho nos
acampamentos ou procurar tirar proveito, sem o consentimento do outro, da proximidade
dos corpos nos pousos noturnos apos longa caminhada, eram excegOes, irregularidades que
ndo combinavam com o espirito do grupo.

Havia flertes ¢ namoros entre madrichim e chanichim, chaverim de idades
diferentes, mas ¢ dificil crer que ocorresse, no Movimento, algum tipo de assédio
desrespeitoso ou “abuso sexual” devido ao temor da censura grupal e ao mencionado clima
de respeito existentes no Dror (nesse caso, mais respeito ao outro que as convengdes
sociais).

Para além das especificidades mencionadas, no Dror, a aventura dos namoros
adolescentes transcorria com todos os ingredientes comuns: romance, citime, frustragéo ou
contentamento, trocas de namorado, disputas entre mais novos e mais velhos pela atengéio
do outro sexo etc..

Quando os relacionamentos entre bgchur e bachurd, menino e menina do
Movimento, chegavam a envolver maiores intimidades fisicas (amassos, bolinagies),
esperava-se que nio fossem passageiros. Pelo que ja foi dito, e com base numa analise
conjunta dos depoimentos e das entrelinhas da documentagfio encontrada, parece que
namoros mais avangados neste sentido, entre as camadas mais jovens, ndo eram muito
comuns. Havia alguns, poucos (especialmente entre rapazes mais velhos de 18, 19 anos, e
garotas mais jovens, de 15, 16) e, em geral, respeitando um limite bastante claro: sem
chegar a relagBes sexuais stricto sensu. Nestes casos de jovens mais “liberados”, eram
varios os motivos que justificavam tal limite: o perigo da gravidez (tanto pelo medo de ter
um filho precocemente e sem vinculos conjugais, quanto pelo receio da provavel reacéo
negativa dos familiares perante 0 Movimento como um todo) e os obstdculos levantados
pelos proprios envolvidos (2 menina que, apesar de tudo, queria conservar-se virgem,
temendo comprometer seu futuro matrimonial; o rapaz que queria conservi-la virgem,
temendo ter de assumir um compromisso maior, ou seja, ser ou sentir-se obrigado a casar-
se com ela).

Eu nunca transei com uma menina dentro do Movimento, a gente ia até onde podia {...). mas nunca
teve uma transa... no Dror, era como era na €poca e a época toda era muito problemética nesse
aspecto. (...} Mesmo que as mogas quisessem, os rapazes ficavam com muitas dividas... [31]

No Dror, eu no cheguei a ter namorado fixo, ey tinha uns namoricos [que incluiam] tudo, menos
“aquilo”. Era tudo mesmo, o termo grosseiro era “nas coxas’, o termo mais elegante era ‘relagbes de
démi-vierge™ tudo menos “aquilo”, porque “aquilo” n&io podia. (abragos, beijos, era se agarmar e
ejacular fora...} (...) Isso ocorria nas machanot, nos encontros, em tfodo lugar, na Praga da Luz, na
escadaria do prédio, em qualquer iugar. (...) N&o me lembro se as outras pessoas do Movimento
sabiam disso ou se era uma coisa restrita aos casais. Eu nao me lembro que a gente conversasse
sobre isso. Isso n&o era assunto. A gente falava quanto estava apaixonada, quanto sentia falta, mas
n&o o que fazia... Ninguém falava sobre isso... Eu estou faiando de 1952, 53, 54. 116

Os acampamentos eram wuma das ocasides mais propicias ao inicio e
desenvolvimento dos namoros entre os chaverin.

Eu tinha namoradas... depois que todos dormiam a gente fugia para se encontrar () Nao havia
nisso nenhum fundo maldoso, era um tipo de brincadeira que toda a juventude faz (...) do mesmo
modo que juntar um grupinho de meninos e meninas para assaitar a cozinha de noite, por farra,
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uma pequena transgress&o... [No Dror] ndo era um sistema rigido, militar... Punigdo nesses casos?
Nada sério... de manha, havia a “ordem do dia” e alguém falava "assaltaram a cozinha, quem
foi?”... e a gente fazia cara séria para ndo morrer de rir... [31]

Nos acampamentos dos mais novos, havia um certo controle dos madrichim para que os
namoros adolescentes nfio incorressem em condutas reprovaveis ou chegassem 2 pratica
sexual irresponsdvel. Como com relagiio a todas as outras dimens@es da vida do educando, o
madrich sentia-se na obrigacfio de orientar e, se preciso, censurar os desvios. Namorados que
marcavam encontros “secretos™ nas machanot eram motivo de preocupacio dos guias.

No Movimento, ndo havia quaiguer restricdo a namoros. Apenas achavamos que o individuo
deveria ter responsabilidade suficiente para namorar da maneira apropriada na época certa,
preservando uma moral que era a do Movimento: cada um namora do seu jeito sem ferir as
susceptibilidades dos outros... Namorava-se na machané, mas tinha de se comportar... & maioria
dos pais que deixava os filhos freqiientar o Movimento tinha um grau de confianga muito grande
neles... (quando o grau de ignorancia pesava, entdo espalhava-se pela comunidade histérias como
aquela de as mulheres no kibutz serem todas prostitutas, “andarem” com todos os homens...) (...)
O Movimento ndo era radical, a nossa tendéncia era aconselhar para que as coisas
correspondessem &s nossas expectativas e o individuo nao fosse por um caminho gue fraria
complicagdes para ele ou para os outros. {...) se acontecesse um caso como esse [de um encontro
de namorados mais jovens as escondidas] eu, como madrich, teria de pensar nas repercusstes
isto poderia ter... se eu percebesse que era apenas um namorico (mais de palavras...) nem tomaria
alguma atitude... além disso, o préprio grupo se fiscalizava €, de fato, eu nunca precisei fazer
nenhuma intervengao desse tipo. [7)

Por outro lado, tais condutas reprovaveis nfio parecem ter sido um grande perigo: meninos e
meninas, em geral, guardaram bem as ligoes de contencdo sexual ou nem manifestaram
intengdes outras que nfio a de manter o clima de camaradagem. Os ex-chaverim confirmam
que, mesmo com a proximidade dos corpos, no eram nada comuns os casos de intimidade
sexual nestes acampamentos.

...porque éramos todos companheiros... seria uma coisa horrivel atguém infringir esse cédigo de
companheirismo, mesmo que se quisesse - eu acho que todo munde devia querer um pouquinho -
mas ¢ companheirismo era acima de tudo. Eu acho que seria como uma traicdo a idéia do
companheirismo... [18)

...N&0 & que o pessoal fosse “assexuado”, era “auséncia de”. Isso precisa ser bem entendido, ngo &
que n&o houvesse, até havia algum ligeiro movimento de atrag&o [entre os sexos], mas a mim n&o
ocorria,(...) [por exemplo, levar com alguma malicia os acampamentos mistos)... e eu ndo me
lembro de nenhum casalzinho formado no grupo se afastar do conjunto, [suscitando algum tipo de
suspeitaj {...). (28]

- O esquema era assim: quando era machané normal, os alojamentos eram separados por sexo; se,
por exemplo, a gente fazia uma caminhada de Teresopolis a Petrépolis, a gente ia acampando peio
caminho, entdo era uma barraca s6...

- Certa vez, dormimos numa olaria que havia no meio do trajeto: “- E aqui gente! Vocés vio se
virando...”... & o pessoal se deitava no cho, botava por baixe o casaco de couro e dormia todo mundo
juntinho para se aquecer. (...)

- Em certas machanot, rapazes e mogas dormiam juntos (n&o transavam, sé dormiam), misturados
(08 namorados até dormiam abragadinhos), de roupa (ninguém usava pijama em machané).

- E, de roupa, a gente se encostava & 0 que dava, com quem dava, quando estava a fim, chegava
perto, mas sem muita malicia...

- Entretanto, o erotismo devia estar a toda... era gosftoso.
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- A gente ndo explicitava, n&o era um negocio... a gente ndo dizia assim: “- Vou aproveitar...” . Nao,
N&o era isso. A gente s6 achava gostoso ficar juntinho... (...)

- As familias nao sabiam que o esquema era esse. OS pais ndo implicavam com nossas saidas, mas
tambem n&o lhes contavamos detalhes. B1efzn

Que eu saiba, ndo acontecia nada [em termos de intimidades sexuais] nesses acampamentos. Por
qué? Talvez o meu grupo fosse puritano demais. Em outros grupos kvutzot... se acaontecia ou néo
acontecia eu ja nfo sei, acho que, se acontecesse, seria uma exce¢fo.(...) Numa ocasido, nos
fizemos uma saida de um dia... e acabamos o passeio com todo mundo dormindo junto no sitio de
uma das meninas... Alguns pais chegaram |4, {-..} e enconfraram o pessoal dormindo um em cima do
outro (mas ndo tinha nada de mais) e houve um escandalosinho, algo assim como catar a filha e levar
embora no meio da noite... (...)

- Vocés entenderam o por que de eles se escandalizarem?

- E claro, porque a gente sabia que, nas relagées com pessoas gue nao eram do Movimento, [0 nosso
procedimento] n&o poderia ser agsim... E ai, depois, houve todo um trabaiho do madrich... explicar,
conversar com os pais... e foi tudo numa boa, [as meninas, cujos pais haviam levade embora)]
voltaram todas, pois, de fato, ninguém estava fazendo nada de nada, e foi isso que o madrich, no seu
papel, explicou para os pais. Depois desse episodio, a gente continuou fazendo tudo igual...
acampando normalmente. {29)

Houve uma ocasio em que os “intelectuais” do Movimento foram convocados para passar uma
semana em jutho, na Hachshara, discutindo Engels, familia, etc. {...) [na hora de dormir] a gente ficava
na cama assim: um homem, uma mulher, numa cama de solteiro. . {mas ndo podia acontecer nada,
entendeu?) E namorados néo ficavam na mesma cama... {a gente queria o perigo... a excitagio, mas
néo era para acontecer nada, porque se acontecesse alguma coisa se poria em perigo o Movimento:
se uma mae soubesse que a filha foi desvirginada num acampamento, acabou! O Bom Retiro tiraria
todos os filhos do Dror. Entdo, n&o podia.) Enfim, n&o tinha sexo. (...} a gente dormia na mesma cama
abragada com um homem, que nao podia ficar de pau duro. {...) (Vocé imagina se a gente, com 14
anos, tendo passado a noite grudada num homem, ou um homem grudado numa mulher, prestava
atencao em aiguma coisa durante o dia! (...) voca pensa que no dia seguinte alguém iria ouvir uma
fala sobre a “sagrada famifia” do Engels? Bobagem! Nem eu, nem ninguém. {...) N&o se dormia junto
do namorado no acampamento, a gente dormia com outro. Talvez houvesse citimes, mas o bachur da
outra era da outra, se respeitava... (N6s nao demos um passo a frente na ética sexual. Acho que era
até pior. quer coisa mais reprimida? Havia a oportunidade e nZo rolava, e ainda se aumentava as
possibilidades para que a peniténcia fosse mais dura. Era muito moralismo e a gente tinha muito
medo também, porque nés ndo tinhamos adulto para nos ensinar; os mais velhos tinham 20, 21 anos,
que experiéncia eles tinham?). 16}

As “mocas de familia” sdo as que se portam corretamente, de modo a néo Sficarem
“mal faladas”. Tém gestos contidos, respeitam os pais, preparam-se adequadamente para o
casamenlo, conservam sua inocéncia sexual, ndo se deixam levar por intimidades fisicas com
0s rapazes e chegam virgens ao matriménio. A estas, a sociedade garanle o respeito e as
possibilidades de um casamento nos moldes tradicionais ¢ de uma vida como “rainha do
lar”. As “levianas”, “garotas ficeis” ou “galinhas” sdo as que se entregam a namoros
inconsegiientes e admitem intimidades de cunho sexual com os rapazes. Ndo merecem
participar do convivio com as “mogas de familia” e néo tém direito & consideragdo social,
com essas 05 homens ndo devem se casar.” Estas classificages, que s¢ aplicavam somente
as mulheres (e guardavam, na pritica, também um teor de discriminagdo de classe), faziam
parte da moral dominante nos anos 40 e 50 no Brasil %, Os jovens de um movimento juvenil
que buscava criar o novo homem e defendia a igualdade dos sexos, como o0 Dror, empregava
em seu vocabuldrio € em seu cotidiano tais classificagBes?

“Mocga de familia” nio era uma expressdo usada no Movimento, onde também parece
ndo ter havido nenhuma distinggo entre mogas a serem ou nio respeitadas pelo grupo, aceitas
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ou obrigatoriamente afastadas da convivéncia com os outros; fundamentalmente, todas eram
tidas como companheiras, chaverot.

A discriminagdo das mogas “ficeis”, das garotas “galinhas”, esteve presente no
Movimento, mas nfio com relagfio as “niio virgens fora do casamento™ ou as que mantinham
relagbes sexuais com uma pessoa fixa, aparecia sim como um estigma das que trocavam
muito de namorados ou parceiros ¢ das que nfio assumiam compromissos de fidelidade. Ter
um comportamento sexual mais livre no sentido de procurar intimidades fisicas com diversos
rapazes (chegando ou ndo & penetragio sexual) ou alimentar relacionamentos mais
permissivos inconseqiientemente, por puro prazer, era mal visto no Movimento, embora nem
sempre houvesse censura ou sango social explicita. Mesmo aceitando, em tese, a liberdade
no amor, o ideal da monogamia prevalecia no Movimento. (O comportamento dos rapazes
que eram vistos um dia com uma, um dia com outra, também ndo contava com a aprovagio
do grupo.)

Foram proporcionalmente poucas as garotas tidas como de conduta sexual condengvel
no Movimento (o grupo tinha uma tendéncia a homogeneizar comportamentos). Quando
alguém chegava a ser chamada de “galinha”, ou era estigmatizada de alguma outra maneira
(nem todos empregavam este vocabuldrio especifico), pela forma como manifestava sua
sexualidade, isto ndo era feito publicamente e sim em voz bem baixa, numa conversa entre
amigos préximos, em fofoquinhas restritas, nunca em reunides do Movimento. (Falar mal das
cornpanheiras também era tido como algo nfio muito correto. Qualquer tipo de discriminaggo
ia de encontro 2 ideologia drorista.). A tnica sangfo, ainda que ndio ruito explicitamente,
aplicada algumas vezes a mogas desse tipo, no Dror, como organizagdo juvenil, foi sua ndo
escalagfio para compor o quadro das madrichot de sua faixa etaria:

..N6s achavamos que uma moga que se comporta desse jeito ndo tem responsabilidade para
preencher uma tarefa como a de guia (...) Era um problema moral. A gente achava que uma
pessoa com comportamento moral assim né&o era adequada, porque, como madrichd, vocé € um
exemplo, e “como ela vai ser um exemplo se ela se comporta de um jeito to escandaloso?” (eu
olho para isso hoje e acho gozado, ridiculo.) Havia sim uma meoga que trocava bastante de
namorado, de fato foram apenas trés, mas, para nés, isso j4 era uma coisa fora de série... ela foi
ruito mal vista, [22)

Por extensdo, mas sem o mesmo grau de censura, pensava-se mal das garotas
propositadamente sensuais, que flertavam com vdrios rapazes, pintavam os labios,
escolhiam determinadas roupas ou agiam de determinado modo com o intuito de chamar a
atengio dos homens indistintamente. Tal desaprovacdo confundia-se com a critica ao
comportamento burgués e A falta de simplicidade. De qualquer forma, em termos concretos,
esse tipo de procedimento n#o era punido socialmente de modo significativo.

A virgindade feminina era um valor no Movimento? H4 divergéncias.

O Hashomer Hatzair usava o amor livre como uma bandeira. N6s, um Movimento mais maduro,
eramos muito menos dogméticos. Nosso movimento era um movimento que admitia as fraquezas
humanas que nenhuma revolugo muda. N3o era “mais flexivel”, era sim mais paradoxal (“a vida
nao &€ so ideologia™), por isso ndo me lembro de tantas discussdes sobre o amor livre, mas o fato
era que se aceitava e que, quando aconteceu, foi visto como uma coisa natural, A virgindade néo
era um valor para nés. [12}

[As mogcas seguiam os padrdes mais tradicionais] porque fomos criadas ouvindo que a moga tinha
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de casar-se vigem e ser fiel ao marido até o fim da vida... Havia a idéia do amor iivre, mas com a
educaglio que haviamos recebido (dos pais, da comunidade) sabjamos exatamente até onde
chegar (...) s&o contadas nos dedos quantas vezes, na pratica, foi ultrapassada tal barreira (como
meu pai dizia & minha mae: ‘- Pode ficar tranquila gue, na hora, nossa educagdo vai falar mais
alto”). A virgindade era um vaior para nés. [4]

O Dror era muito avangado para a é&poca. Para as meninas do Movimento, a manutengio da
virgindade tinha algum peso, mas o grande freio para o sexo era mesmo a possibilidade de
engravidar. (...} pelos casos que eu conheci, ia-se mais além [nas intimidades e] o grande medo era a
gravidez. N&o havia a liberdade sexual que ha hoje em qualquer lugar, mas havia uma liberdade
relativamente maior sem se cair na gandaia, porque n&o era praticado o amor livre indiscriminado. isto
nao existia, absolutamente. Havia uma relagdo muito de casal, [de compromisso], entre namorados...
Mas se vocé acabasse o namoro e fosse para outro, o rapaz nao iria cobrar sua virgindade, no
haveria esse problema no Movimento, coisa que havia fora sim, com certeza. [20]

No Dror, ndo se condenava mogas pelo simples fato de ndo serem mais VITgens ou se
cobrava o casamento para “reparar” o “erro” das que tivessem tido relagdes sexuais.
Algumas jovens que assumiam uma vida em comum com o namorado chegavam até a ser
admiradas por sua coragem; o valor maior era ser livre. Por outro lado, grande parte das
jovens, mesmo mais velhas ¢ com um relacionamento fixo, procurava conservar-se virgem
no Brasil, escolha esta respeitada (e até, por vezes, fomentada) pelo namorado do
Movimento. Enfim, os costumes conservadores em choque com as idéias revolucionarias,
nesse aspecto, produziam, no Dror, uma postura ddbia a respeito da necessidade da
virgindade feminina e, conseqiientemente, da completa igualdade entre os sexos.

Nas camadas etarias mais velhas (acima dos 17 anos), a possibilidade de intimidades
fisicas entre os sexos crescia, ja nio era tida mais como tio problemética quanto com
relagdo aos adolescentes. A liberdade aumentava com a maturidade e os controles grupais
sobre a sexualidade e a vida particular dos chaverim diminufam um pouco. Esperava-se gue
cada um soubesse ser responsavel por si mesmo. Entretanto, na postura hegemdnica no
Movimento, era desejivel que os comportamentos nfio fossem levianos e que 0S casais
formados fossem relativamente duradouros. As traigdes eram condenadas. Continuar a ter
relagBes sexuais com prostitutas ou mutheres de fora do Movimento quando ja se vivia o
$ex0 com a namorada era tido como uma conduta altamente reprovavel. As preocupacdes
erético-sentimentais que entrassem em choque com a ideologia e a pratica do Movimento
também n#o eram bem vistas.

Entre os chaverim mais velhos, o temor de que a formagio de casais de namorados,
um vinculo a dois, enfraquecesse a coesdo grupal continuava existindo, mas era
contrabalan¢ado pelo maior compromisso com os ideais do Movimento que caracterizava
0s que tinham se mantido militantes até uma idade mais avancada. Por este dngulo, os
namoros (e casamentos) nas camadas mais velhas eram bem vindos, desde que ndo
comprometessem a participacdo de cada individuo no Movimento. Houve quem achasse
dificil conciliar as duas coisas:

Fazia parte de nossas préprias exigéncias “dedicar o nosso tempo para a chevra [grupo] e para o
trabaiho no Movimento” e néio para os nossos prazeres ou necessidades particulares, ou seja, o
individuo ndo existia. Assim, nés viviamos uma vida muito rigida do ponto de vista emocional e
sexual. Todo assunto ligado ao sexo ndo existia, & como se as pessoas fosses assexuadas. A
gente se dava, nds tinhamos amigos, tanto rapazes quanto mogas, mas fodas essas amizades®
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eram na maior parte inGcuas, principalmente entre o pessoal que era mais responsavel pelo
Movimento e que fez hagshama, [22]

Brigas de namorados, por exemplo, atrapalhavam o andamento das atividades e eram
criticadas pelo grupo. (Uma determinada chaverd, da lideranga do Movimento, chegou a
abandond-lo simplesmente por ter rompido com o chaver-namorado ap6s um
relacionamento de quatro anos, muito sério. O rapaz emigrou para Israel. Ela ficou no
Brasil) Por vezes, segundo depoimentos, o coletivo chegava a interferir indevidamente em
relacionamentos particulares,

Com relagéio a0 meu namoro com o [...] houve muita interferéncia do coletivo. {...) [Dizia-se que
com as nossas] brigas e discussdes, a gente se afastava do coletivo. . que elas eram ruins para o
Movimento... Eram questbes particulares que acabavam sendo discutidas pelo coletivo (...) O nosso
caso foi discutido dentro do grupo, da Comuna. O que eu ia fazer? Como paderia reagir? Os
sentimentos todos eram socializados... e eu percebi que eu era muito individualista e n&o conseguia
conviver bem com esse tipo de interferéncia... ndo queria deixar meu sentimentos serem discufidos
pelo grupo, entdo, me afastei.. ndo aglentei o peso do coletivo julgando algo que era
absolutamente individual. (...) Aquela vontade de ter uma vida intima com ele... e n3o dava, porque
o coletivo era mais forte. Romper com o coletivo & romper © namoio... foi tudo junto. [10)

Entretanto, a maioria dos chaverim parece ndo ter tido problemas dessa espécie ao namorar
com pessoas do Movimento: havia possibilidade de namorar, ter uma vida a dois e
participar de um coletivo tdo forte. Os casais faziam programas a dois, mas este aspecto da
vida privada ndo superava a convivéncia com os companheiros. Além disso, namorar um
chaver, nessa fase da vida, era tido muitas vezes como mais uma garantia da a/id. (Em
alguns casos, entretanto, essa expectativa invertia-se como no de uma chaverd que acabou
permanecendo no Brasil devido & impossibilidade de o namorado-chaver, depois marido,
emigrar para Israel por motivos familiares).

Como eram as relagSes afetivas entre os chaverim mais velhos? Quais os sinais
externos e reconheciveis de manifestagéo da sexualidade entre estes jovens?

... havia paquera dentro do grupo. Os relacionamentos afetivos flufam normalmente, muitos
casamentos sugiram dentro das kvutzot e também com pessoas de fora, dos snifim, que vinham
nos visitar. As pessoas podiam namorar e andar de maos dadas liviemente... [4]

As mogas e 0s rapazes tinham liberdade para escolher o tipo de namoro que queriam ter. Sobre
iss0 ndo havia pressdo do grupo... Havia muito romantismo sim. O [meu namorado] escrevia
poesias lindas para mim.. Eu me lembro de reunides em que namorados desenhavam as
namoradas e escreviam-thes bilhetes e se trocava olhares especiais... havia gente compondo
musica para as namoradas... N6s ficdvamos em volta das fogueiras, até altas horas de noite,
olhando as estrelas e cantando... esperando para ver o sol nascer... (...} Eu me lembro, de gente se
abragando, beijando... do Jilio e da Fela juntinhos... (...) [e de um certo amor] que nasceu numa
noite linda de iuar, em Inhafba, (...) Eu ndo sentia, de modo algum, que o grupo inibisse os
namoros. A gente gostava muito de sair em grupo. [8)

Nos ndo éramos mondasticos. Eu descobri a [...]), ela era muito atraente. Quando ela apareceu ey a
provogquei, me aproximei... a gente sentiu que estava se enamorando... (...) nas férias do verdo me
deu uma bruta saudades dela e eu resolvi pedir licenga ao Kibutz Hachshara para vé-la, porque eu
estava numa crise de ciimes... (...} Havia paixdes no grupo, claro! Inclusive algumas com todos os
ingredientes novelisticos que costumam suceder (...) Tode mundo procurava se comportar com
elegancia e conveniéncia (...) para a gente também nao dar o ar do cafajestismo local [brasileiro).
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Mas eu acho até que houve muito flerte e borboleteios erdticos 14 entre os nossos jovens... [9]

Havia um clima de conquista, paquera, flerte, namoro. Havia até um cero clima de tens3o sexual
com esse convivio de rapazes e mogas o tempo todo... Vocé olha, vocé é othada... N2o acho que o
Movimento era assexuado ndo. Absolutamente! {..) Alguns namorados andavam assim
[abragados] pela rua... e durante as atividades do Movimento também. Era um flerte constante... no
Movimento, vivia-se um clima extremamente romantico (...} [¢ um absurdo se dizer que 4 os
namorados n&o se tocavam em pubiico]. Havia sim namoros, eram aceitos e as pessoas
conheciam quem eram os casais... N3o havia nada que reprimisse essa sexualidade (-..) [0 ideal]
era viver a vida em todas as suas dimensées! Quando voce j& estava mais velho, se dizia: "Qlha
que mundo, olha que educagdo atrofiada que a gente recebeul A gente pode namorar, a gente
pode se beijar, a gente pode se acariciar! Pode ir longe nas caricias! Por que sexo € tabu? Isto ests
errado! Sexo faz parte da vida! As pessoas tém que ter o sexo também...". (Muitas vezes parava-se
ai, na discussao, no posicicnamento... pelo menos como assunto sexo ndo era tabu. Era uma das
“coisas da vida". E era uma das coisas em que a sociedade burguesa era hipdcerita, era mentirosa.
E a nossa n3o.) [14]

Visto isso, ¢ possivel concluir que “namorar” (no sentido amplo) no Movimento era uma
possibilidade aceita com naturalidade e bem plausivel. Sabia-se muito bem quem era
namorado de alguém, pois havia alguns sinais externos bastante nitidos dessa condigio.
Entretanto, ac nos afastarmos cronologicamente dos depoimentos das primeiras “gerages”
de droristas - dos quais os trechos acima sio uma amostra -, nos deparamos com visBes
distintas a respeito das manifestagdes mais visiveis do comportamento afetivo € da
sexualidade dos chaverim.

Andar de méaos dadas, ficar dando beijinhos, ou coisas do tipo n&o havia [no Movimento], porque
era considerado piegas, mas podia até haver uns amassos de noite, escondidos... E os casais
eram reconhecidos: fulano era, como se falava, bachur de fulana. [26]

As pessoas do Movimento namoravam, mas os namoros eram discretos... havia, evidentemente,
mas compor casaizinhos era aigo muito desestimulado. Eu tenho a impressio de que o0s
namorados eram namorados, mas quando estavam no grupo eram parte de um grupo. A idéia era
de que havia momento para cada coisa, ninguém podia se dispersar. N3o era [uma questdo] moral,
eu n&o lembro de terem falado a favor de virgindade ou algo assim... esse discurso sequer
aparecta, mas havia uma assexualidade meio esquisita no grupo: um bando de jovens juntos e n&o
se falava de sexo. (...) O relacionamento entre os sexos no Movimento: eu via com 2 maior pureza
possivel. (...) para mim, a idéia de alguém do Movimento estar transando era impossivel, porque eu
achava que era incompativel com o respeito mituo que havia no Dror, e a concepedo de respeito,
na época, passava pelo respeito sexual, por distanciamento... [27]

A questao da relacéo homem-muther, 18, era algo meio castrador: todo mundo ficava de olho e o
pessoal ficava inibido [para namorar] (...) (Acho que fodo o grupo que se predispde, de maneira
monuolitica, 2 uma transicio muito forte, como sair de um pais e ir para outro, tem essa tendéncia
de ser meio castrador.) (...) Assexuado? Eu n&o diria isso, mas os limites eram bem definidos. O
comportamento em piblice era bem definido. E dificil dizer quais eram os limites, mas havia limites.
Um casal se abragando e se bejjando? Eu nunca vi esse casal. N3o é que n3o houvesse casais,
mas eles eram muito discretos. Aquela espontaneidade (que é natural da juventude nesse tipe de
relacdo) nao havia. Ninguém impedia [que houvesse]... era o peso da opini&o pablica € © sujeito a
introjetava... (...) (Em lIsrael, desde os anos 20, isso tudo [manifestar afeto por alguém de outro
sexo em publico] j& néo era tabu, pelo contrario, ¢, de repente, aqui, formou-se uma anomalia, que
da para ser entendida pelo contexto em que a gente se criou... Acho que o Movimento era ainda
mais moralista que a juventude em geral. Eu penso isso, embora nunca tenha freqUientado muitos
bailes e outros grupos, acredito que, neles, essa problematica das relagbes entre os sexos tenha
sido melhor resolvida.} [25]
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Eu acho que a nossa orientacio era muito puritana, e o comportamento das pessoas também era
muito puritano. Eu acho que também no Brasil o comportamento era mais puritano, Essas duas
coisas se somaram. (...) Tudo o gque dizia respeito a relagbes sentimentais, homem-mulher,
sexuals, eram coisas que a gente $¢ conhecia em teoria, que a gente sabia pelos livros e n&o pela
vida, Essas coisas simplesmente ndo estavam no nosso vocabuldrio. [22)

Por exemplo, nos éramos muito puritanas sexualmente... {...) nés n3o escolhemos essa postura, nés
éramos assim. (...) (Isso eu ndo sei explicar... tem a ver com a moral da época, com a das familias
judaicas, e tem a ver com a pureza dos nossos ideais...} Nos éramos absolutamente monogamicos e
n&o era amor livre n&o. Eu acho que aqui no Brasil isso nunca houve, © que era um motivo de espanto
para os shlichim que vinham para ¢4, eles se surpreendiam com o nosso puritanismo... principalmente
entre os paulistas; os cariocas eram diferentes. (Eu acho que ndo era s6 uma diferenga da sesséo
pauiista do Movimento, € uma diferenga da mentalidade de S&o Paulo e do Rio... uma vez eu fui para
o Rio &, na Avenida a beira mar, tinha uma mureta comprida que estava toda tomada por casais
namorando, se abracando, se beijando.. em S&0 Paulo ndo se via isso...) (...) [As pessoas
namoravam no Movimento], trocavam de namorados, se casavam, havia esses casos todos, mas néo
se andava de mé&os dadas ou se beijava na frente dos outres. (...) Por outro lado, apesar desse
moralismo, dessa coisa puritana, n&o havia algo preconceitucso em relagéio a uma mulher que, por
exemplo, trocasse muito de homens (..) Era mais uma incapacidade nossa de superar um
puritanismo que vinha da educagéo, mas n&o que a gente fosse contra ser diferente, até porque a
gente imaginava que no kibutz era tudo muito livre... {...) a gente era diferente dos jovens de fora que
sustentavam sua moral com um carater mais hipocrita (em que a mulher tem que casar virgem € o
homem pode trepar com quem quiser) (...) Nos éramos excessivamente reprimidos sexualmente. (A
nossa moral na época era um pouco andmala, principalmente considerando que era um movimento
revolucionario, entso, essa coisa toda de moralismo, de puritanismo, era absurda). [23]

Quanto a sexualidade, grupos de chaverim chegam a ser caracterizados hoje pelos proprios
ex-militantes como iguais aos jovens em geral, mais livres, ou extremamente puritanos,
“caxias™ (como, por exemplo, no caso do primeiro garin destinado ao kibutz Erez) .

Ao que parece, em linhas bem gerais, os chaverim das geracdes posteriores,
nascidos aproximadamente entre 1937 e 1940, que ja viveram o Dror cristalizado, tendiam
a Ser um pouco mais puritanos em fermos de sexualidade que os de geragdes anteriores.
Tais tendéncias eram fruto hibrido dos valores aprendidos em casa com os alimentados por
uma determinada leitura da agdio educativa drorista ¢ da seriedade militante®. Esse
puritanismo nfo dizia respeito a um moralismo de género semelhante ao que ocorria com
relagéo a repressdo das mulheres na sociedade mais ampla. Esse puritanismo refletia-se sim,
para certos rapazes € mogas, na dificuldade em priorizar essa dimenséo da vida humana, a
sexualidade, ocupados que estavam despendendo energias com assuntos mais importantes.
Além do que ja foi citado acima, alguns homens destacam o fato de nfio terem tido
iniciag@o sexual antes dos 17, 18 anos, ao passo que os garotos da época, em geral, segundo
eles, comecavam bem mais cedo. Algumas mulheres mencionam a dificuldade de, na
¢poca, levar em conta e discutir no grupo qualquer tipo de preocupacio mais pessoal, entre
o que se inclui sexo. Em geral, sdo pessoas dessa geracio que empregam termos como
assexuado para qualificar 0 comportamento dos jovens no Movimento. Entretanto, as
excegdes nos impedem de ser tdo taxativos quanto os depoimentos tomados
individualmente.

E flwtuante a fronteira entre a vida militante e a vida privadd®’. Namorar no
Movimento deveria traduzir uma comunhéo de afeto e idéias.
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A gente comegava um relacionamento e sabia gue ndo era s um namoro, era uma reiacic de
idéias, de militdncia. O fate de vocé estar no Movimento, naquele tipo de grupo, também ja
significava que, no relacionamento pessoal, haveria alguma coisa a mais. (...} Eu tenho a
impress&o de que ¢ Movimento foi uma coisa t&o séria, tdo pura, téo de idéias... tAo preocupada
com a revolugdo da vida, de tudo..., que vocé nédo estava [I& s6 pelo prazer, para se divertir ou
passar o tempo] {...) e o amor vinha junto com tudo isso. [8]

Assim, todas as decisdes relativas & vida privada deveriam levar em conta a militancia.
Namoros foram desfeitos, porque um dos envolvidos ndo quis fazer alid e, portanto, entre
eles, passou a nfio haver mais nada em comum. Virias garotas indecisas seguiram rapazes
convicios para Israel, em nome do afeto que nutriam por eles. Casais foram temporariamente
separados em fim¢ao de suas atividades do Movimento.

O chaver Henrique Sazan®® captou, em seu romance, o espirito do amor idealizado
no Movimento juvenil no momento em que a heroina da histéria abre méo de seus projetos
profissionais para seguir suas idéias e seu amado...: dbragaram-se. Ambos queriam a mesma
cousa. Ambos queriam amar-se dentro da noite. Ndo sabiam se teriam muitas roites assim.
Queriam aproveitar 0 momento e nele entregavam-se um ao outro;, na mesma noite em que
combinaram dedicacdo mdxima ao momento presente.

Penetrando ainda mais no terreno da sexualidade dos chaverim mais velhos,
guiando-nos pelas lembrangas individuais dos que participaram do Movimento, corremos o
risco de incorporar visbes do passado enviesadas por generalizagBes que podem estar
refletindo sobretudo situagdes particulares. Num campo tfo pessoal, no espago do ndo
anunciado aos quatro ventos, € sem o auxilio de fontes mais gerais e objetivas,
vislumbramos a intimidade resguardada dos casais pelo que nos é contado explicita ou
implicitamente, procurando compor uma narrativa histérico-sociolégica (ainda que nossa
primeira dedugéo seja: em assuntos tdo privados, o espago da subjetividade € enorme, no
limite, podemos concluir que cada um sentia e se comportava a sua maneira).

O comportamento sexual do rapaz e da moga atraidos um pelo outro nfo era
decidido ou debatido em assembléias. Certas assembléias chegaram a deliberar, por
exemplo, que o nascimento de filhos no Brasil deveria, em principio, ser evitado devido as
dificuldades materiais que a responsabilidade por uma crianga acarretaria a seus pais € ao
Movimento. Porém, nunca ficou definido que esta ou aquela conduta sexual seria a regra ou
a bandeira a ser defendida no Dror.

Nos acampamentos menores, quando havia condi¢Ges materiais, os casais de
namorados podiam dormir juntos se quisessem. Na Hachshara, também.

Entre os chaverim mais velhos, havia pessoas nfio casadas que chegavam a ter
relagdes sexuais com pessoas do Movimento: individuos avulsos adeptos do amor livre sem
restrigdes ¢, de modo mais visivel, casais monogidmicos reconhecidos pelo grupo.

Os que se entregavam a esse tipo de relagBes mais permissivas, dentro do
Movimento, sem um parceiro fixo ou qualquer compromisso, eram casos praticamente
desconhecidos do grosso dos seus companheiros mais velhos {assuntos privados como esse
continuavam privados mesmo deniro do coletivo; comentava-se sobre isso, quando muito, a
boca pequena.)

Na realidade, eu, no Dror, ndo tive apenas um ¢aso ¢ sim 4 ou 5 casos [de relagbes sexuais com
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magas do Movimento] (...) durava "um dia”, tudo muito fugaz, n&o era um compromisso. N&o havia
nada no conjunto das pessoas que reprimisse esse tipo de coisa... (...} Lembro-me também de
[isso ter ocorrido com)] varias outras pessoas... [17]

No Movimento, eu tive algumas namoradas e uns dois casinhos... [33]

Nas machanot vocé sala para passear, havia o contato... entio era inevitavel que vocé também
tivesse relagdes sexuais... mas era uma coisa &s escondidas... (...) Geralmente, o pessoal n&o ficava
sabendo. Sabia quem era muito préximo, quem era da kvuizd, quem estava participando das
atividades. Havia [casos de relagfes sexuais entre chaverim], principalmente quando a gente passava
muito tempo junto e longe da comunidade [judaica de origem]. Ai havia, até porque as pessoas
precisavam se segurar umas nas outras. Na Hachshara, nés tivemos vérios casos assim. Nas
machanot, entre pessoas mais velhas. (...} Nao foram muitos casos, que eu me lembre, de ter havido
assim essa liberdade toda; mas havia. Quando eu estive na Hachshara, nds tivemos algumas
chaverot que eram bem mais livres ¢ elas se colocavam assim até para mostrar que elas ndo eram
diferentes dos rapazes, Ent&o, eram capazes trocar de parceiros até com uma certa facilidade. Uma
coisa que hoje é muito comum, o “ficar’, a gente praticava ja naquela época. Eu me lembro muito bem
que havia uma chavera que se dava bem com todo mundo, era muito bacana (...) muito aberta..., e
quem topava, ela encarava. Eu me lembro que uma noite eu fui [aceitei o convite] e encarei... [pouco
antes] atras de mim vinha outro:

“- Olha, se voce for eu também quero™.

“- Entao vai voca”,

Al ele disse: "- N&o, eu néo tenho peito”.

“- Ent&o fica, porque eu vou'". (...)

Como essas meninas eram vistas? N&o eram como prostitutas n3o. Eram como chaverot mesmo.
Tanto que chegaram no kibutz, em Israel, e levaram uma vida normal. Durante um certo tempo, foram
trabathar pesado como qualquer cara para mostrar que elas valiam tanto quanto [eles], mas, depois,
(-..) casaram, constitulram familia e hoje s&o avés, muito provectas (...). [21]

Por nfio serem tfo comuns ou simplesmente por nfo serem tdo evidentes (afinal era
possivel ¢ relativamente freqiiente um rapaz e uma jovem, amigos, dormirem juntos em
uma barraca ou quarto sem que nada de mais intimo acontecesse entre eles), varios ex-
chaverim afirmam que relacionamentos deste tipo (de um dia com um, um dia com outro)
simplesmente ndo existiam no Dror.

No fundo, o comportamento no Movimento era convencional: a garota tinha seu namorado em uma
relagdo monogamica e fiel (n&o havia comportamentos diferentes ou quem namorasse v&rios ao
mesmo tempo, por nenhuma restricéo, apenas ndo havia). [12)

Pessoas que chegaram a ter casos no Movimento (relagdes sexuais esporadicas sem um
compromisso de fidelidade, sem um relacionamento tido como namoro) também arriscam
suas generalizacdes:

-.. acho que isto de ter casinhos era excego, néo era um comportamento normal no grupo. [33)

Falava-se muito em amor livre, mas n&o era uma coisa assim muito & vontade. Em geral, falava-se
mais do que se fazia. [21]

Conosco do Dror acontecia mais ou menos como em alguns paises em que, em diversos
momentos da vida, as pessoas “namoram”, depois “se juntam” e depois se casam; como nos
Estados Unidos, enquanto se esta no college, se brinca: dating; na pés-graduagso: going stead...
{171
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Com relagfio as chaverot que se envolviam nesse tipo de relacionamento mais livre, a
reagio mais comum dos companheiros que desconfiavam ou sabiam de algo era um tanto
ambigua: ficava entre o respeito pela individualidade alheia, na medida em que ter um
comportamento sexual mais liberado era ideologicamente aceito, ¢ a desaprovacio velada.

IAlgumas] mogas tinham experiéncias mais avangadas naquele tempo, ndo eram muitas. Dentro do
Movimento, elas eram vistas de maneira normal... mas & claro que havia fofocas...: “a fulana fez
isso e iss0...". Ndo havia uma repressao. Mas a sociedade néoc muda de um dia para o outro ¢, &
claro, que a tal fulana era chamada de galinha e que se sabia quem das mogas era “rmais livre’ e
quem ndo era, mas ndo era uma questao de se discriminar a mocga ou de expulsa-la por causa
disso. {4]

Sobre o grau de intimidades fisicas dos casais de namorados constituidos e reconhecidos -
um relacionamento no passageiro -, boa parte dos depoimentos afirma que o mais comum
€ra ndo s¢ ultrapassar o limite imposto pela necessidade da manutencdo da virgindade
feminina. Muitos destes casais (incluindo importantes lideres do Movimento) chegaram a se
casar oficialmente antes de ter sua primeira relagdo sexual completa. Alega-se a
impossibilidade de romper definitivamente com a moral familiar pequeno burguesa e/ou
judaica dominante no meio mais amplo em que se vivia, pelo menos enquanto ainda se
estava no Brasil.

NoOs s6 faldvamos [sobre o amor livre], mas [ndo praticAvamos] eu ndo dormi comn minha mulher
antes do casamento. Muitas coisas ditas eram s6 bla, bla, bla. N6s ndo faziamos. Os jovens de
hoje, sem fatar, fazem muitc mais do que isso. Casel com minha muiher virgem, ¢como uma boa
parte dos meus amigos de Bror Chail. Uma coisa era falar sobre amor livre e outra era viver na
realidade da sua familia, daquele ambiente de ‘gueto judeu” (...). N3o se pode esquecer que cada

um voltava para sua casa [depois de cada dia, de cada atividade no Movimento)... Nos €éramos
jovens e muito inexperientes... [3]

Alguns afirmam a existéncia, no Dror, de relacionamentos mais avangados do que seria, na
sociedade e na coletividade judaica, o moralmente aceito para (e praticado por) namorados
filhos de familias de classe média, mantendo, entretanto, a virgindade feminina. Os sinais
desse avanco estariam nio s6 no modo como se agia, mas, principalmente, no modo como
se pensava: pelo menos em tese, aceitando o amor livre, esperando que ele existisse nos
kibutzim, concordando que as mulheres devem ter direitos iguais aos dos homens em tudo
etc.. Outros ndo consideram tais posicionamentos tio relevantes, ja que, na pratica, segundo
eles, nfio havia tanta diferenca entre o que ocorria enire os sexos dentro e fora do
Movimento.

A minha memoéria do Movimento diz que nés estAvamos muito ocupados com coisas muito grandes
- Pégar uma sociedade e leva-la de um lugar para outro; isso é uma tarefa gigantesca - e todas
essas coisas sobre relagdes entre individuos {homem e homem, homem e mulher, sentimentais,
intelectuais) se desenvolviam numa base extremamente normal, em que ndo havia desproporcéo
nern de um lado nem de outro. (...) Havia aqui e Ia um rapaz e uma moga que tinham relagdes (mas
eu estou absolutamente certo que também na sociedade burguesa havia rapazes e mogas que
tinham relagbes; n&o transformavam isso em um principio, mas eu ndo acredito que houvesse
grande diferenga). O amor livre existia como principio, mas na prética, pelo quanto eu me lembro,
ndo. Era um assunto, claro, Num grupo de pessoas com 20 ancs de idade como nfo ser um
assunto? [11]
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Nem tanto ao céu (o moralismo), nem tanto 2 terra (o amor livre versdo radical), as
relagOes monogamicas estdveis que prescindiam da virgindade feminina ¢ incluiam o sexo
existiram sim no Dror entre rapazes e mogas acima de 18 anos. Tais relagSes eram comuns?
As respostas variam. A maioria delas afirma que »ndo. Os motivos? 4 grande forca da
moral dominante na sociedade da época... - respondem hoje muitas vozes. Nem todos
concordam.

Falava-se em amor livre, mas ele n&o era muito praticado, [porque] o meu grupo era restrito e nao
havia tanta possibilidade de escolhas de parceiros. A liberdade, até sexual, era a lei (...) como
€ramos contra os preconceitos, n&o ligavamos para o papel (havia piadas de que, em certos
kibutzim, néo se sabia de quem eram os filhos; ndo era verdade, quando nés chegamos em isragl
até achamos tudo muito conservador). Se, no grupo, [o amor livre] era praticado, n&o recebia o
estigma de pecado. (...) Ndo havia rigidez ou pureza de costumes. Nao sei dizer ao certo se os
namorados tinham relacdes sexuais, provavelmente sim. [8)

- O amor livre era utilizado pela maioria. Era praticado. Ah... sim, a gente era muito liberado... tanto
que eu nao me casei virgem, porque todas éramas muito Jiberadas para a época,

- O que é que significava isso?

- Ah... quero dizer, se transava. lmagina isso em... quantos? 19507 Em 18950, vocé transar
livremente era realmente o maxime, muito avangado!

- E como isto era visto pelas outras pessoas do grupo?

- Normalmente. No grupo era normal. (fora do Movimento claramente n&o era). Sabia-se quem era
bachur e bachura de gquem...

- Dentro do Movimento era uma coisa sabida que 0s namorados transavam?

- Exatamente, era tranquilo. Justamente, havia essa possibilidade de [um casal de namorados]
viver junto sem estar casado, que era uma coisa muito avancada para 1949, 50, mas néo havia
promiscuidade...{...)

- O amor livre era monogamico?

- Era, ah... sim. Era muito sério... n3o era leviano. Havia um compromisso efc. e tal. Existia essa
questdo de fidelidade... claramente. [10)

Os casais procuravam manter sua privacidade ndo se expondo demais em assuntos
de sexo numa tentativa de resistir 4 interferéncia excessiva do coletivo e de preservar, para
todos os efeitos ¢ na medida do possivel, a reputacio da moga envolvida. Varios chaverim
que alimentavam relacionamentos sexualmente mais intimos tentavam ser discretos em
suas posturas e comentérios em piiblico, mesmo quando o fato de serem bachur ou bachurd
(0 namorado ou a namorada) de alguém era de conhecimento geral e recebia a aprovagéo do
coletivo.

Comecei a namorar minha primeira muther no Movimento, com 21 anos,... e eu tinha relagdes com
ela muito antes do casamento. Nés escondiamos, porque, naquela época, os valores sociais
achavam que ter relagdes era uma coisa inconcebivel antes do Gasamento, era preciso manter a
virgindade e todos agueles tabus... a verdade é que nés dois mandavamos os tabus as favas e
tinhamos relagbes (& verdade que cada vez era um sofrimento, porque 0 medo da gravidez era um
terror)... a gente se gostava muito e nés éramos jovens... nossa relagdo foi muito sincera e real,
acho que tinhamos maturidade suficiente para entender que, se era para termos relagdes, era para
ser um com o outro e s, n&o havia nem necessidade de conhecermos outras pessoas. (5]

Certos rapazes e mogas, namorados, chegaram a morar juntos, ainda antes do
periodo de hachshard, vivendo como um casal. Mira e Davi, Nair ¢ Aron, no inicio ¢ no
final da década de 50 respectivamente, foram alguns dos casos mais notérios, mesmo
porque eram militantes integrais, cujo “quarto” ou alojamento era mantido pelo Movimento
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- um dos sinais mais evidentes de que jovens nio-casados que mantinham relagdes sexuais
encontravam espago e aceitagio no Dror. (Somente os chaverim bem mais novos nio
sabiam da existéncia de tal situacio; procurava-se evitar comentarios com os garotos
considerados distantes ainda da idade de compreender essa ousadia.) Casais como esses,
raros, provocavam, sem duvida, a admiragéio dos companheiros.

Mira e Davi, por exemplo, receberam a solidariedade do Movimento guando a
garota brigou com os pais e resolveu viver com o namorado. O casal torhou-se uma
referéncia de comportamento revolucionério, por assumir integralmente sua condi¢do num
ato que, ate hoje, recebe adjetivos: herdico, maravilhoso, extraordindrio.

Aron, que com sua namorada, anos mais tarde, seguin o0 mesmo caminho, demonstra
ressentimento pelas criticas indiretas que recebeu de companheiros seus na ocasifo: o que
ndo era de se esperar, porque, afinal de contas, havia todo um discurso a favor do amor
livre.

De um modo ou de outro, esses casos excepcionais confirmam a idéia da dificuldade
dos chaverim de romperem eles proprios, concreta e explicitamente, com determinados
valores sociais ligados & sexualidade e género. Isso também esclarece a atitude de outros
casais que optaram por viver juntos, nos periodos em que atuavam como shlichim em outras
cidades, sem fazer tanta publicidade de sua co-habitacdio entre os companheiros e muito
menos entre os familiares.

eu n&o creio que muita gente (...) teve a coragem de viver verdadeiramente com a sua
companheira, ou com seu companheiro. {...) [porque] a gente ainda tinha muito medo.... por um lado
a casa burguesa, por outro lado 0 ambiente cristdo catélico... a gente cresceu ao lado disto tudo...
quero dizer, vocé dizia uma coisa, mas a tua formagao era bem catdlica, era hem burguesa... se
falava em amor livre, mas os da nossa geraggo, eu acho, mais falaram de amor livie do que
fizeram amor livre. [14]

Grande parte dos casais de namorados reconhecidos ¢ mais duradouros, a maioria segundo
se depreende dos depoimentos, (incluindo os que viveram juntos) acabou constituindo
familia tempos depois, em Israel ou no Brasil.

No fundo, eu acho que o leite que se tomou em casa paterna era tao burgués, era tao forte a idéia
de que “o rapaz era responsavel pela moga [com quem teve relagbes]’, gue acabava acontecendo
que todo mundo se casava. (...) houve alguns casais que viveram juntos antes do casamento, mas
todos se casaram... e constituindo familia, tendo filhos e tudo. [14]

Entretanto, também houve casos de mogas que, tendo deixado de ser virgens com um
determinado namorado reconhecido como tal pelos companheiros, passatam a ter relagtes
com um segundo...

Ndo era uma coisa muito comum, mas se formavam casais no Movimento, transavam, depois
desmanchavam, al entrava outro [relacionamento]... era assim meio escandaloso guando se
desmanchava um namoro e comegava com outro... se achava aquilo meio esquisito, porque como
o pessoal era muito “caxias”, tinha aquela idéia de fidelidade (coisa de crente). [26]

Trocar de namorado também ndo era uma coisa muitc complicada em termos morais. Havia os
sofrimentos de cada um pelos rompimentos (sofrimentos que haverd sempre, eu acho)... dava-se
palpites, havia fofocas, tudo isso que se presume que um ser humano tenha, tinha 14 também por
mais idealizado que fosse. (...) Uma cobranga social para a contengsio sexual n&o havia no Dror, ou
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meihor, havia menos. [20]
... entretanto, se os relacionamentos fossem concomitantes. ..

.. Quando acontecia de uma mog¢a que namorasse um ftransasse com outro saia um pau
desgragado, embora, intelectualmente achassemos que a propriedade do homem sobre a mulher
e vice-versa era uma idéia burguesa. [5]

Casamentos de chaveror com o segurdo namorado também ocorreram e foram bem aceitos
pelo grupo - o que € bom ser destacado, pois, nessa €poca, muitas mées atemorizavam as
filhas diante da impossibilidade de serem aceitas por um outro homem que ndo o que as
desvirginow: “laranja chupada ninguém mais quer”.

Dois depoimentos mencionam, sem detathes, até um caso de aborto envolvendo uma
companheira do Movimento.

Pode-se dizer que, para muitos, a histéria pessoal e a personalidade individual tiveram
uma forga superior 4 do Movimento no contetido das praticas sexuais (ndo no discurso). Isso
explicaria alguns casando-se com virgens e outros desvirginando ¢ nfo se casando; uns
sexualmente contidos ¢ outros amando livremente. Nesses casos, 0 judaismo e o socialismo
droristas néio foram suficientes para redesenhar o comportamento individual,

Enfim, tomados em conjunto, percebe-se que, entre os chaverim solteiros, acima de 17
anos aproximadamente, a conduta sexual foi relativamente diversificada. Sers que, como
afirmam enfaticamente uns ¢ outros, a maioria esmagadora das mogas que permaneceu no
Dror casou-se mesmo virgem, que as relacbes sem compromisso eram tdo raras que
praticamente inexistentes ou que, na pritica, 2 exigéncia da virgindade para as solteiras caiu
por terra nas relagGes entre rapazes ¢ mogas no Dror? N#o hé estatisticas relevantes ou
numeros confidveis para se dizer com certeza cgual foi 0 comportamento sexual predominante
nas chamadas relagtes afetivas no Movimento®.

Entretanto, € correto afirmar que o Dror aceitava institucionalmente que pessoas nio
oficialmente casadas mantivessem relagdes sexuais e até morassem juntas — isto, dentro do
Movimento, ndo era considerado um comportamento transgressor como na sociedade mais
ampla. Por outro lado, a posigéo liberal drorista (que tanta énfase colocava na liberdade
individual de escolha e na possibilidade de realizagfio sexual plena, sem as limitagdes e
hipocrisias burguesas) era contrabalancada e, mais, restringida pelo recato sexual, a
discrigio e um determinado moralismo dos chaverim frutos da educacfio familiar, das
normas morais da sociedade mais ampla, do medo de gerar um filho (sem desejar ou ter
condiges para crié-lo) ¢ do ascetismo imposto pela vida de militancia intensiva (ascetismo
no sentido em que as gratificagBes - nas quais se incluem a vida sexual e afetiva - eram
freqiientemente adiadas em nome dos deveres e responsabilidades para com o grupo e a
vida “de casal” possivel de ser construida no Brasil, fazendo parte de um movimento como
o Dror, era materialmente precéria e assumidamente proviséria; alias, toda vida deles na
Didspora era considerada de transigo, a realizacgio pessoal seria no kibutz em Israel.).

3.6.8.1. Casamentos no grupo

A proximidade da alid e da vida adulta parecia também aproximar rapazes € mogas no
Movimento. Casais de namorados surgiam e relacionamentos existentes se consolidavam na
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época de entrar para a Hachshar4 ou ja no tempo de permanéncia nesse kibutz experimental.
N&o que todos encontrassem parceiros: na verdade, néo havia tanta possibilidade de escolha
entre pessoas de idades proximas, pois os grupos eram relativamente pequenos; pode-se
imaginar as limita¢Ses de se achar um par num grupo equivalente a uma ou duas classes de
colégio... Muitos chaverim deixavam para depois o tempo do namoro por absoluta falta de
alguém de seu interesse. Qutros, simplesmente, nfo queriam se comprometer tio cedo. Por
outro lado, com a perspectiva da emigragio, desenvolvia-se uma certa inseguranga diante da
possibilidade de iniciar uma nova vida sem parceiro e algumas pessoas abriam mdo do seu
“tipo ideal” ou de casar por amor, em favor de mitigar o sentimento de soliddo. Concorria
com esta atitude o fato de que a questio de se profissionalizar para depois se casar néo se
colocava. Cada chaver tinha a convicciio de que, na nova sociedade, ele ndo teria que se
preocupar com comprar uma casa ou organizar um grande enxoval: ao coletivo estaria
destinada a tarefa de zelar pelas questdes econdmicas. Assim, era freqilente, que, apés uma
convivéncia satisfatoria e de uma afinidade sexual considerada adequada pelo par, acabasse
ocorrendo (aos 19, 20, 21 anos) o casamento formal'®’. Como se dizia, jd que é para se ficar
Juntos, que mal hd em agradar a familia? Ela Jicaria mais trangiiila no Brasil, ndo se
preocupando tanto com a ovelha perdida ou, pelo menos, distante.

[Dizia-se que] o casamento n&o era um valor tio grande, entretanto, todos os casais que entraram
na Hachshara casaram-se direitinho, com papel oficial.. (¢ acredito que esses casais que
chegaram a se casar pudessem ter tido relagbes sexuais antes...) [6]

Uma moga solteira sair do Brasil e ir para [srael, um lugar estranho, era uma coisa de gque as maes
nao gostavam muito, entio, as mogas que ja tinham namorado casavam-se depressa e iam
casadas (e, geralmente, depois, isso nao durou}. {...} No segundo semestre da Hachshara foram
formados mais dois casais que se casaram na Ultima hora... [22)

Com 17 ou 18 anos, eu fui para a Hachshara. La eu conheci melhor 0 [...] e fiquei noiva dele... (...)
meus pais disseram o seguinte: * - Vocé faz a viagem casada.” Eu ja estava na Hachshara, mas,
claro, eu “morava” na casa dos meus pais. Entio, 2 gente se casou num casamento feito tudo em
ordem, minha mé&e comprou as coisas, eu fiz o bau (com coisas muito simples), mas com
ceriménia na [sinagoga da)] CIP... direitinho... [26)

Os depoimentos lembram muito que o conjunto de fatores acima relacionado, somado &
facilidade como a um casal era entregue um cémodo separado na Hachshari (e depois no
kibutz), propiciou, talvez em excesso, a formagdo de casais, muitos deles heterogéneos
demais, inadequados, trdgicos. Isso iria implicar em desilusSes e rompimentos que
ocorreriam com grande intensidade posteriormente, ou casamentos bem pequeno burgueses,
em que companheirismo, idealismo e relacionamento criative dariam vez a relagtes
puramente formais ¢ mornas, mantidas mais a4 custa de chantagens muituas e pretensas
responsabilidades dos casais sobre os rebentos produzidos em momentos de Jraqueza.

Filhos, aliss, nfio eram bem vindos no periodo da Hachshari, ja que esta nfio estava
instrumentalizada para comportar bebés (nds ndo tinhamos estrutura para casais e crianeas,
mal tinhamos estrutura para nés mesmos...). No finico caso em isto me foi relatado, o grupo
recebeu muito mal o casal (foram punidos com o nosso desprezo). Talvez, porisso, noutro
caso, em que a mulher engravidou antes de o casal entrar no kibutz experimental, optou-se
pela alid direta, sem estagios preliminares. De resto, ja se observara que os casais que haviam
decidido ficar no Brasil mais um tempo, por razdes de estudo ou oufras, com © nascimento
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dos filhos, haviam desistido da alid. Enfim, filhos sim, mas néo Ja. Que os novos homens ¢
mulheres nascessem na Velha Nova Pitria.

Havia uma grande dose de ingenuidade dentro do principio de que o casamento néo é importante...
funcionou enquanto estdvamos aqui no Brasil @ éramos um grupo amplo, mas quando ¢ garin
chegou ao kibutz e viu que, de fato, cada casal vive na sua casa e a vida comeca a ser familiar,
igualzinho como na vida burguesa (n&o foi uma decepglio para nos, mas uma realidade a ser
enfrentada), certas consideragdes comegaram a pesar... Para mim, aquele modo de vida - s6
trabaihar e conviver com amigos - passou a no satisfazer mais. Vi que o Kibutz ndo & exatamente
dangar e cantar todas as noites. (...) no kibutz, um rapaz ou uma moga sente-se s6 & noite. Uma
vida em grupo, para os jovens, pode ser que seja capaz de absorver as 24 horas do dia, mas,
depois de um certo momento, com o decorrer dos anos, a vida em grupo nao consegue preencher
mais essas 24 horas. Essa reflexsio fez com que varias pessoas comecassem a se voitar para si
mesmas e pensar em sua vida pessoal também, e 0 casamento faz parte dessa vida. Como o meu,
houve varios casos desse tipo em que a pessoa acabava saindo do kibutz, rompendo com o grupo,
para se casar... [6]

3.7. Individuo e coletivo

Nao deve haver conflito entre realizagfio pessoal e interesse coletivo; € possivel aliar
interesses pessoais aos do grupo social ao se abragar o ideal pioneiro; estes eram pontos
fundamentais na ideologia drorista. Como seria entfio a convivéncia dos individuos com o
coletivo no Movimento juvenil?

Alguns chaverim escreveram sobre como compatibilizar interesses individuais com
os do grupo. Um deles apelava para o “raciocinio” afirmando a necessidade da unifio entre
individuo e coletivo para a realizagdo da idéia chalutziana, uma luta que se faz em conjunto
com todas as forcas que surgem no seio da classe operdria e gue forma o exército mundial
da Revolugdo; assim, conclui-se, 0 coletivo nio sio sé os companheiros do Movimento, sio
os trabalhadores do mundo - como duvidar de tal poténcia? Como ndo acompanhar tanta
gente?’”. Um outro apresentava uma “solugdo pritica™ a discussio sincera, com boa
vontade de lado a lado, ¢ capaz de resolver situagSes em que nossos receios nos impedem
de aceitarmos a solugdo do coletivo com coragem e coeréncia ou que o coletivo estd sendo
leviano ou muito radical®. Uma terceira via explicava o (falso) conflito entre individuo e
Movimento pelas dificuldades pessoais em romper com as herancas do meio social de
origem, passiveis de superagdo através de forga de vontade e disposi¢io pessoal; manter-se
no Movimento torna-se uma questio de carater, os que se afastam sdo tidos como fracos,
mediocres, acomodados. Deste ponto de vista, as crises de certos militantes surgem porque
eles sio socialistas intelectuais, sujeitos nfio convictos de fato que, diante de qualquer
obstdculo, se desiludem e abandonam a idéia, incapazes de agir'®. E havia ainda a
“solucdo” do adiamento de satisfagSes pessoais até o tempo do kibutz, quando, entdo, o
sujeito poderia, apds contribuir com sua cota para o bem comum, ter condi¢des de tratar de
interesses e atividades que lhe proporcionam maior prazer. Idéias como essas todas
mwediaram, com freqiiéncia, as relagSes entre 0 chaver e o coletivo. Em muitos casos,
entretanto, a ideologia néo foi suficiente para proporcionar uma convivéncia harménica
entre as partes.

Chaverim mais convictos ou integrados foram capazes de empreender esforgos e,
por vezes, sacrificios pessoais em fun¢do das idéias do Movimento encampadas também
€Omo suas.
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Acho que, na época, eu era muito radical e convicto e gue outros ndo o eram tanto assim. A turma
que cuidava mais da parte educacional, por exempio, se preccupava mais com os problemas dos
individuos. Para mim, o individuo era uma preocupagéo pequeno burguesa, era como se preocupar
com a propria barriguinha sem prestar atengdo acs problemas do mundo. [13]

Eu acreditava piamente nos valores do Movimento, (e hoje eu vejo que muita gente nao acreditava
tanto...) eu evitava ao maximo a transgressao (havia meninas que botavam batom, teve gente que
foi flagrada dangando no camnaval... isso era transgress&o.). O Movimento se mostrava como uma
possibilidade de realizag&o individual através do coletivo: ir para Israel e viver no kibutz fazia o
individuo se realizar individual e socialmente (...) eu era tofalmente integrado no sentido do
coletivismo, eu anulava tranqtiilamente a minha personalidade, coisas de que eu gostava, etc. e tal,
em fungéo do Movimento e achava que militancia era isso. Ey seguer pensava estar perdendo
alguma coisa, achava que & esse o papel de alguém que estd numa afividade de mifitancia, e era
[sso 0 que eu me propunha, portanto eu ndo sentia gue estava sendo invadido em minha
individualidade (a n3o ser quando eu fui para Belo Horizonte e comecei a levantar os
questionamentos que me levaram a sair do Movimento, Ate entdo, eu era um militante sério,
empenhado, aguerrido e que acreditava mesmo naqueles valores.) {...) A militancia é uma pratica
politica determinada por um conjunto de pessoas do qual vocé faz ou nado parte... essas coisas
determinadas nunca vao ser o seu pensamento, na melhor das hipéteses, elas vio sofrer a
influéncia de uma série de outras pessoas também; ¢ como ir a0 cinema em turma: voce nao vai
necessariamente assistir o filme que vocé quer e ir depois & pizzaria que vocé tem vontade, a ndo
ser que vocé seja muito autoritario, do contrério, vocé vai acabar assistindo um filme que vocé ndo
queria muito, mas acabou aceitando, e comendo um sushi em lugar de pizza; funciona assim, ou
vocé topa sair em turma ou néo. A militancia & isso, é da militancia ser assim. E isso para mim era
uma coisa muito clara, eu cumpria airosamente minhas obrigagdes (do tipo, sexta-feira & noite,
levar ndo sei que menina que morava na Casa Verde, entdic eu pegava o dnibus e ia levar essa
chavera até a porta da casa dela e depois tomava o dnibus de volta e ia para onde eu tinha que
dormir - isso n&o era um favor pessoal, era um 3 obrigac&io de militancia). Coisas assim vocé n&o
guestiona, se vocé comega a questionar muito voce nao age. Quando fui shliach, o Movimento mal
me dava dinheiro para eu poder Pagar a pens&o e fazer as refeicdes, eu vivia numa puta duma
dureza, e era assim que funcionava, 0 Movimento era isso, a militancia era isso... [27]

O individuo era parte de um grupo, e o grupo iria fazer alid e ser parte de uma coletividade ainda
maior. A palavra coletividade era o apice. O individuo era uma parte da coletividade. O individuo
néo era o principal. [22]

No limite, a chewrd'™ o grupo ¢ sua manutencao (a vida em comunidade), ganhava
prioridade sobre as questdes particulares; em caso de conflito, esperava-se que o sujeito
abrisse méo de seus interesses em favor dos considerados os do grupo. Uma vez que
decisdes formais eram tomadas com a aprovagdo da maioria, o individuo tinha como dever
acata-las. Cada um tornava-se responsavel pelo bem estar dos outros.

No balango atual que fazem de sua participagdo no Movimento, muitas pessoas
reconhecem a importéncia da preocupagio social aprendida e cultivada no Dror, tendo ou
ndo seguido exatamente os caminhos propostos por ele. %

[O Dror] nos deu uma concepgéio de vida mais ampla, a idéia de uma miss&0 no mundo que ndo se
restringe a seu umbigo. / Em alguns aspectos basicos da vida, continuo drorista. (...) Apartei-me do
Movimento para continuar lutando pelo socialismo no Brasil. Mas meu destino também foi tragado

em boa medida pelos quatro anos em Que vivi no Dror. [Paule Singer. depoimento e trecho de “Lembrangas
de um velho drorista™. Na'smat Brasil. maio 1998.)

O Movimento me deu uma vivéncia que eu nao tive em lugar nenhum e ao mesmo tempo ele me
deu uma concepglio de vida e uma escaia de valores que eu preservo até hoje: ¢ valor da
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iguaidade e da responsabilidade social de cada um. (-..) eu fiz muita medicina de graga, fiz 0 que eu
pude... mantenho os principios do Dror de respeito a pessoa humana. 7]

A preocupacfio politica e o sentimento de solidariedade adquiridos inicialmente no Dror foram a
principais influéncias que afetaram a minha vida a partir daquela época. Esteve em tudo o que eu
fiz... no meu trabatho de jornalista, nas posicdes que tomsi... (18]

A idéia e 0 sentimento da responsabilidade coletiva foi uma Coisa muito importante do Movimento
para mim. Sem divida, um bando de jovens - cada um com suas intengdes pessoais, procurando
resolver seus problemas intimos (...) - de qualquer forma eram pessoas todas extremamente
generosas, porque se propunham a resolver o problema de um povo. Claro que, nessa histéria
toda, havia muita arrogancia, muita ingenuidade, mas havia uma generosidade muito grande
(minha admirac&o por isso continua) e essa generosidade, para quem foi sensivel, tacou. Algumas
pessoas, eu acho, ficaram com a exterioridade do Movimento e outras com as coisas mais
profundas, mais sensiveis. E, para mim, a mais im portante destas & essa nogéo de coletivo, de que
vocé temn que lutar pelo conjunto de alguma forma, e, se vocé dispde de instrumentos que os outros
no dispdem, vocé tem que ser a voz dos que nZo tém voz. Isso foi a coisa mais importante que
sobrou do Movimento para mim e mexe comigo até hoje. (0 Movimento me ajudou a ter uma visio
menos egocentrica, uma percepgéo de conjunto, de fazer parte de um coletivo.) Quando eu sento
para escrever um artigo hoje, por exemplo, eu n3o estou dizendo simplesmente “eu penso isso”, eu
quere ver se eu consigo ser a voz de um monte de gente, ajudar as pessoas. Eu gostei de ser
professor durante muito temnpo, porque ser professor também ¢ isso, sentar junto com as pessoas,
ensinar, fazer com que elas crescam. Eu acho que o Movimento organizou a minha generosidade.
[27]

Muitos, no entanto, mesmo concordando com os principios ideoldgicos do Movimento, na
¢poca, viveram dramaticamente o conflito entre os compromissos assumidos com o
coletivo e questdes mais pessoais tais como responsabilidades familiares (cuidar de
parentes doentes, por exemplo), apelo da vocagio profissional, amor por alguém que nio
podia acompanhd-los a Israel ou dificuldades psicolégicas diante da idéia de emigrar
(freqliente e poderosa entre os ja que haviam perdido o contato com suas raizes uma vez).
Nesses casos, 0s rompimentos com o grupo, quando ocorreram, foram dos mais dificeis e a
“reintegracfio” ao Brasil e a vida cotidiana que tanto o Dror criticava foi, em geral, um
processo lento e doloroso agravado, muitas vezes, pela perda dos amigos ¢ a pecha de fraco
ou traidor. Alguns até se convenceram de que a hagshamd havia sido apenas postergada,
entretanto, o tempo, os novos compromissos e reflexdes posteriores enterraram de vez tal
plano de vida,

Ha momentos em que o coletivo realmente tem que prevalecer, porque n3o tem outra saida
também, e o individual tem que entrar em plano secunddrio. E h4 momentos em que o individual
deve prevalecer sobre o coletivo. Entao, & preciso ver o que estd se vivendo em cada situagfio. E
eu tive essa percepgéo ja naquele tempo! Nao t3o clara assim, mas alguma coisa me dizia que, por
exemplo, eu ser qualificado de traidor era muito facil, entretanto, eu vivia uma situagéio em que eu
tinha uma mae realmente muito doente e um pai que estava cambaieando e n&o me sentia [seguro
para fazer alig] (...) [5]

Algumas pessoas, embora convencidas da necessidade de Justica social e de salvagdo do
povo judeu através do estado judaico, sentiram a interferéncia do coletivo em suas vidas
como umn peso excessivo € incémodo. Inconformados com 1880, certos chaverim chegaram
a abandonar 0 Movimento.

O que eu ndo gostava muito era - j& naquela época - daquela histéria de “o grupo manda”, como “o
partido manda”... tinha um pouco disso... eu me lembro na €poca da eleicio [o grupo se reuniu para
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decidir em quem votariamos] (...} eu sempre fui um pouco contra esse tipo de atitude, acho que nio
poderia viver em nada assim td0 estruturado. (...} aos 17, 18, acho que comecei a me afastar um
pouco quando eu comecei a sentir que [havia imposigGes]... algumas pessoas me disseram: -
Decidimos que vocé vai passar a ser madricha de um grupo de criangas...”, e eu falei: “- Decidiram
como? Sem falar comigo?” (eu era um pouco assim). Eu me lembro da frase: "0 Movimento estd em
primeiro lugar.”. Mas para mim néo! Comegou a haver uns pequenocs problemas desse tipo... e
quando [outros interesses foram tomando um espaco cada vez maior na minha vida, sai do
Movimento] (...). [z0]

Na prética, reaimente, o coletivo mandava muito... as idéias eram discutidas no coletivo e depois
vocé tinha que se adaptar aquilo que o coletivo dizia para vocé fazer. Era muito complicado (...} era
fazer tudo junto e viver em funcéo do grupo. {...) N&o havia lugar para a realizacéo pessoal, s6 as
vezes, mas dentro dos quadros do Mavimento (ser chamado para ser madrich ou fazer parte da
Maskirut) {...), pois todo aquele negécio 14 da Lapa tirou um monte de gente das escolas... [e definiu
o encaminhamento para o socialismo em Israel} (..) Foram trés dias discutindo a proposta...
discutindo inclusive os caminhos de cada um (hoje em dia eu me pergunto: que direito tinha o
coletivo de escolher dois ou trés nomes para serem diferenciados dos outros? Na época eu nao fiz
esse questionamento e ninguém mais fez). (...} Minha idéia, no inicio, era alia, mas eu sempre tive
dificuldades com essa parte da socializagdo... era uma coisa muito dificil para mim, porgue eu nio
conseguia dividir todos os meus pensamentos. Na parte ideolégica, tudo bem: eu achava que tinha
de ser uma pessoa socialista (...) Eu me afastei do Movimento por causa da manipula¢do muito
grande, sentia-me manipulada por esses principios “muito importantes”, porgue era um pessoal que
radicalizava muito... (...) Quando eu sal, depois, eu cheguei [a conclusfio de que la se fazia uma
lavagem cerebral e uma manipulago do individuo pelo coletivo] (...)Hoj

Eu achava pobre aquela forma de juntar as pessoas, principalmente adolescentes, e expor algum
desdobramento de minha atuacgo para ver o que o grupo acha. Para mim, o grupo n&o tinha que
achar nada, mas, dentro daguele contexto, o grupo tinha que achar tudo, ¢ a minha e a sua
conduta deveriam ser condizentes com os valores do grupo. (...) Figuei no Dror até os 16 anos de
idade, mas sempre com uma postura critica, desde o momento Que eu consegui entender que,
quando eu escolhia algo, eu sempre tinha de debater em cima da minha escolha. Onde estava
minha iiberdade? Por que eu tinha de sofrer a pressao de um grupo? Por que eles sabiam mais do
que eu na construcso do meu destino? Eram coisas que me incomodavam muito... [28]

Fazer valer suas idéias (a nfio ser em pontos pacificos preestabelecidos) também dependia
da capacidade de convencimento de cada um.

Nés desenvolvemos um senso agudo para as caracteristicas humanas e uma capacidade afinada
para o julgamento pessoal. (...} Foi no Movimento juvenil que eu aprendi a pensar propriamente, a

me expressar, a comunicar convincentemente com os outros e, last but not ieast, a liderar. (...)
[Eviatar Friesel. The days and the seasons. Detroit, Wayne State University Press, 1996.]

Ficava a cargo de cada um, dentro do ideal coletivista, criar também seus espagos de
desenvolvimento pessoal. Em alguns casos, o coletivo era visto de forma ambivalente,
como apoio e protecio (uma fraternidade) € como uma ameaca a individualidade, quando,
por exemplo, invadia a “privacidade” da vida dos casais ou nivelava as necessidades dos
seus militantes. Houve quem, s6 pela “amostra” de coletivismo tida no Dror, desistisse de
viver no kibutz, imaginando que nio conseguiria compartithar o tempo todo bens,
conquistas ¢ intimidades.

Se para mim a vida comunitaria apareceu como um sacrificio? Apareceu, porque e iria ter que abrir
méao de algumas coisas. (...) No Movimento Juvenil, as coisas eram do Movimento juvenil. Mas quando
€u comprei a minha primeira vitrola e comprei um baita de um disco, Afda de Verdi, eu falei : *- Esse
disco € meu” - entsio surge o primeiro confiito: vocé querer ter aiguma coisa que é tua ¢ [ter que dividir
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tudo] {...) era um sacrificio... porque eu comegava a conquistar alguma coisa com o meu esforgo... [29]

Por outro lado, no Dror, viver coletivamente ndo era sé questéio de convicgiio, era também
um aprendizado.

O coletivismo era sim um valor no Movimento (...)... era uma coisa muito forte € eu me iembro de
achar muito legal. {...) na primeira machané a que eu fui, eu levei chocolate na mala; mais tarde eu
fui ver e ndo tinha mais o chocolate... alguém passou, examinou todas as malas e levou os
chocolates todos. Eu achei muito correto. Nao fiquel nem um pouco zangada. (...) nunca me senti
sufocada pelo grupo, de jeito nenhum, pelo contrario, era muito bom pertencer ao grupo. No grupo,
era muito bom, eu me sentia muito segura. (...) era um espago para a individualidade, apesar do
coletivo. Alem disso, 13 se aprendeu solidariedade (...). (18]

Desde cedo, os chaverim eram treinados nesse sentido. Com o tempo, esperava-se que
soubessem viver com cotas restritas e igualitarias.

Num grupo que dava tanto valor ao coletivo, era dificil a coexisténcia de vozes
muito dissonantes ¢ graves comportamentos desviantes. Como ja foi dito, quem destoava
muito saia; Ou por ndo encontrar espago € sentir-se marginalizado, ou por fazer algo to
sério que justificasse uma expulsdo aos othos do Movimento. Pequenas transgressdes que
iam de encontro ao ideal coletivista, como roubar doces nos acampamentos, praticadas
pelos mais novos, eram reprimidas quase paternalmente pelos madrichim (com intuito
educativo), ¢ significavam, mais que um questionamento do ideal, um ligeiro desafio a
autoridade € uma brincadeira inconseqiiente.

3.8. Desvios de rumo

Ao longo de todo o trabalho, tratando de assuntos diversos, vamos também tendo
uma ideia das diferentes trajetérias dos jovens no Dror; as motivacdes, as participacdes
como educando e educador, as formas de militincia e convivéncia, as carreiras no
Movimento, as justificativas para permanecer cu abandonar o Dror.

A respeito destas ultimas, podemos apenas tecer consideracdes e tirar conclusdes
limitadas. Explico: muitos depoimentos, especialmente de pessoas que viveram muito
tempo ou ainda se encontram em Israel, insinuam que o abandono da utopia tenha tido
motivagies pessoais inconfessas mascaradas por justificativas ideoldgicas ou familiares.

...cada um tinha que se justificar perante si e o grupo..., o [...] se justificou & maneira dele, o [...]
tambem, porque chegava um momenio em que cada um tinha que se decidir se fica ou vai e cada
mente humana cria sua justificativa para ndo parecer covarde ao ndo ir... houve poucos que
disseram “fico no Brasil porgue aqui a vida me é mais facil”. 112}

Enquanto, no tempo do Movimento, costumava-se dizer que as debandadas eram um sinal
de fraqueza ideoldgica (explicagio ainda bancada por alguns), nos dias de hoje, com os
estimulos 2 introspecgéo, também surgem (ou emergem) explicagdes de ordem psicolégica.
Ndo cabe aqui vasculhar tais motivacdes e sim, apenas confirmar a idéia de que as
explicages dos atos passados também té€m historia.

A anilise dos depoimentos mostra, com clareza, que o ato de deixar o Dror nio tem
relagdo direta com o grau de participagdo do individuo na hierarquia formal ou na lideranga
do Movimento; grandes lideres, altos dirigentes, “individuos-promessa” selecionados para o
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Machon, foram capazes de abandonar 0 Movimento enquanto muitos chaverim sem maior
projegéo no grupo partiram convictos para Israel depois de acompanhar os companheiros de
kvutza em todos os estagios até a Hachshara.

Tomando como referéncia as justificativas apresentadas nos depoimentos, os
chaverim que passaram um tempo significativo no Dror saiam do Movimento no Brasil por
uma ou diversas das seguintes razdes:

- dar vaziio a outras ambigdes profissionais e econdmicas;

- querer evifar os traumas e sofrimentos de uma nova migraco;

- optar pelo conforto material ou uma vida conhecida e previsivel;

- motivos familiares (pressdo contraria dos pais e/ou apego 4 familia de origem,
casamentos);

- apego ao Brasil (amizades, clima, literatura, musica, futebol, povo...);

- brigas pessoais com outros chaverim;

- discordar do coletivismo ¢ prezar muito a liberdade individual;

- incompatibilidades com o rigor puritano dos comportamentos;

- desencanto (no caso dos que conheceram a comunidade coletiva e o pais quando ainda
eram jovens militantes e residiam no Brasil), com o kibutz, com Israel ou com todas as
expectativas criadas pelo Dror em seus chaverim:

... foi algo complicado para mim... um acontecimento diferente do usual e os amigos foram me
perguntar por que eu quis sair: “- Quando eu estava no kibutz, passava o dia colhendo tomate, 3
tarde, o meu saco estava muito mais cheio que o de tomates’. Nenhuma explicag&o & mais honesta
do que essa. Claro que, se eu quiser, posso dar toda a racionalia, mas nada que importe. Foi essa
a explicagéo que eu dei para todo mundo. Para a Agéncia Judaica, eu fiz uma_critica de como tudo
titha sido conduzido no Brasil: “- ..n&o era legitimo... toda a manipulagdo das pessoas, todo o
fogo..". (...) Eu tive um rompante: quando tomei a decisé@o de sair, fui a Jerusalém procurar o
diretor do Departamento Juvenil da Agéncia Judaica, expliquei meus motivos e comuniguei minha
decisdo aos meus companheiros. {...) Eu ndo lembro de ninguém ter me criticado ou tentado me
fazer mudar de opini&o, no méximo... “- Vocé tem certeza?”. Sal chorando do prédio e fui & pé
chorando até a casa onde eles [os outros chaverim do Machon] estavam... e o pessoal me
respeitou. (...) Eu sai sem romper nem com o kibutz, nem com Israel, nem com o socialismo. Eu
rompi com o Dror. Depois desse dia do rompimento ainda fiquei mais quatro meses em lsrael
trabalhando com minha turma... conversei com os amigos... o kibutz n&o era para mim, para quem
quisesse, tudo bemn. Eu n&o tinha nada contra Israel (seria infantil ficar contra). Estava era contra o
Movimento, porque © kibutz n&o era como ele fazia crer e também n&o era o caminho do socialismo
come o Movimento dizia. Por isso eu me mantive socizalista. E nfio tinha nada contra o kibutz... [17

Vez por outra, havia 0s que levantavam questionamentos ideoldgicos relativos ao sionismo
(a necessdria alid das didsporas), ao socialismo ou ao sionismo socialista (nfio ao estado
judaico).

Para mim, foi um sofrimento sair, porque eu tinha um investimento emocional muito grande no
Movimento e nas pessoas, que eram queridissimas... Mas n&o tinha jeito. Eu me convenci de que
aquilo tudo n&o fazia nenhum sentido, havia uma enorme auto-enganagio na idéia de vocé estar
redimindo os judeus ao ir para Israel (s6 teria sentide se todos os judeus acabassem indo para
Israel, mas n&o havia indicios de uma emigrag&o geral em curso). (...) A minha interpretacdo era
essa: "se vocé &€ um judeu convicto e ndo quer que os valores judaicos se percam, é melhor vocé ir
para tsrael”. A logica € vocé ir para I&, viver no teu pafs, deixar de ser uma minoria para ser parte
da maioria. {...) Mas eu n3o era um judeu convicto dos valores judaicos. © meu sionismo era um
sionismo politico pouco espesso. A minha convicgéo socialista era muito superior. Na verdade, eu
me considerava sionista por causa do Holocausto, {...) e eu ndo era sionista até entrar no Dror... [13]
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[Minha saida do Movimento] foi um processo gradual (...) [depois de voltar do Machon] eu avisei a
mogada: "vou estudar, tenho 4 anos de faculdade pela frente...". O meu primeiro ano de faculdade
ja foi um inicio de afastamento. Para mim estava claro que o meu caminho [de alia] eu iria seguir.
(...) Mas eu n&o queria ir para Bror Chail, especialmente depois de ter passado quatro meses [a.
(...) Depois que me formasse, iria viver em Israel, como de fato fui. Morei em Jerusalém. (...)

- Quando voce deixou de ser socialista?

- Acho gue deixel de encarar a possibilidade de viver num kibutz em algum momento da faculdade.
Eu senti que havia uma certa incompatibilidade entre a visdc de um adminisirader de empresas
formada na faculdade, que tinha uma concepcéo [mais cientifica] da economia, € uma visdo téo
romantica quanto a socialista. (...} Eu acho que ndo teria adquirido uma série de preconceitos se
ndo fosse o Movimento {...), ac invés de vocé alargar sua viséo de mundo, voceé a estreitava. [33]

Quanto mais o tempo ia se distanciando do fim da il Guerra, mais o apelo emocional ia se
afastando e eu conseguia refletir com mais clareza sobre o Movimento. {...) Me incomodava
basicamente a idéia de que a Unica saida do povo judeu era viver em Israel e dentro de um Kibutz,
Em primeiro lugar, eu achava que ndo tinha que ser dentro de kibuiz apenas. Em segundo lugar,
que ndo tinha que ser necessariamente em Israel. E em terceiro lugar, eu achava que talvez nem
finha que permanecer o povo judeu... eu comecei a desenvolver algumas ideias: “Por que que
precisa de ‘povo judeu'? No final das contas, taivez ndo precise de povo nenhum, ja que a
humanidade € uma s6.” (...) Eu j& pensava nisso aos 18 anos com certeza absoluta. Eu me lembro
perfeitamente de conversas gue eu tive em Belo Horizonte [onde estava como shliach do Dror] com
pessoas ndo-judias: quando eles me perguntaram o que eu fazia I4, eu respondia que fazia parte
de um grupo judaico, mas nunca explicava muito bem... ¢ eu lembro que eu falava: “- Vocé é
mineiro? O que & ser mineiro se @ humanidade & uma s6?"... Eu comegava a ter essas idéias de
uma "humanidade mais ampla”... [27]

Pode-se dizer que certos questionamentos relativos & doutrina ideologica ou aos
limites da liberdade individual foram uma espécie de efeito colateral indesejavel alimentado
pelo proprio Movimento que incentivava leituras, enviava militantes para estagios em Israel
¢ defendia, como principios, a liberdade de pensamento e escolha. (Enquanto minava os
lagos do chaver com a Diéspora, podia também estar comprometendo sua ligagiio com o
proprio grupe.) Por outro lado, o ambiente para duvidas no Dror era bastante desfavoravel
(especialmente na fase em que as idéias estavam mais cristalizadas) na medida em que se
encontrava poucos interlocutores dispostos a questionar os pontos basicos da militincia e
que o chaver era levado a travar embates com sua prépria consciéncia.

Em parte eu gostava e sentia orgulho de ser madrich (...}, sabia que estava lutando por uma causa.
Mas, eu tinha também uma certa sensag¢ao (ndo muito clara) de desperdicio de talento intelectual,
porque era um trabalho um pouco repetitivo, linear, em que vocé tinha que jogar para baixo a
reflexdo tedrica. O trabalho do madrich ndo ara um trabalho com contradigbes, ndo dava para
discutir muito, porque ¢ objetivo era doutrinar. E eu discutia comigo mesmo, questionava muito
aquelas coisas que a gente ensinava. Porem, ao conversar com meus companheiros, nao sentia
uma receptividade, naquela época, ao que eu dizia. As vezes levantava algum problema e eles
diziam: “- Iss0 aqui € assim mesmo, € isto que tem que ser ensinado’... ninguém estava muito
disposto a discutir. Eu tinha sempre a sensago de que as pessoas iam com a valsa e néo queriam
parar a masica para saber se aquela efa a que tinha que ser tocada. (...) quando eu sal de Sdo
Paulo, eu questionei realmente a ideologia do Movimento. Porém, era uma coisa contraditéria; eu
questionava racionalmente, mas nutria um sentimento de culpa por estar questionando e me
perguntava se eu ndo estava fugindo da luta, se eu nao estava com medo. Se tanta gente largava
das coisas para ir para Israel tirar leite de vaca, botar merda nos campos ou guiar um trator no
meio do deserio - ¢ maximo da idéia romantica - como eu questionava isso tudo? Serd que eu ndo
estava tendo uma atitude burguesa? Eu tinha muito medo de ter uma atitude burguesa. (Talvez
tivesse saldo até um pouco antes do Movimento se ndo tivesse tanto medo de assumir uma atitude
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burguesa.) (...) Eu me culpava por questionar e me perguntava se, no fundo, eu nfo tinha era
desprendimento suficiente para largar tudo e sair lutando pelos ideais em que acreditava. (...) A
dificuidade dentro do Movimento ndo era sé ndo poder discutir isso com os meus chanichim, mas
tambeém, e principalmente, ndo poder discutir isso com os meus préprios companheiros da minha
idade. {...) Eu era muito amigo do [...], nés éramos da mesma shichva (... O[...] era um cara
inteligente e n&o gostava de ser questionado, a partir de um certo ponto ele desconversava - “ Isso
¢ assim mesmo.” - e dava o assunto por encerrado. Me incomodava muito aquilo, que eu vim a
perceber depois que era uma atitude dogmatica, e na ocasidio eu achava apenas gue ele tinha
muitas certezas e eu achava incrivel uma pessoa ter tantas certezas. Eu o admirava muito por
aquilo que eu n&o era: um homem de certezas e verdades definitivas. Ele tinha certezas absoltas
sobre tudo. E eu tinha muitas ddvidas... Para mim o{...] era 0 modelo. {...). Eu achava que a vida dele
devia ser muito fécil, porque ele tinha certezas ¢ a minha era uma vida muito torturada, cheia de
duvidas - nesse sentido eu o admirava. (27]

Sair do Movimento nfo era uma decisfio rapida e ficil, contam os depoimentos. O
sentimento de frustragio acompanhou vérias das pessoas que deixaram o Dror até que
encontrassem outras metas de vida. Ex-chaverim afirmam que, depois de romper os lagos
com o Movimento, passaram por um periodo em que se sentiram perdidos, solitdrios,
tristes, marginalizados, renegados, desadaptados...

Tive dificuldades de integragdo; era dificil me sentir brasileiro, eu estava desadaptado da vida real,
como alguém que volta da guerra do Vietnd, passei por um periodo traumético. Quem volta do
Vietna s6 consegue se relacionar com ex-combatentes, para mim néo havia isso, o fato de “sair do
Dror” nao unia ninguém. (...) foi um ano de depressao... [9]

A readaptagio nem sempre foi tranqitila. Era preciso fazer novos amigos, aprender a dangar,
voltar a escola, incorporar outros cédigos de relacionamento, enfim, adequar-se a vida que
tanto se havia criticado ou procurar, como vérios fizeram, outros focos de interesse e
caminhos tais como grupos de teatro, militdncia estudantil, socialista ou judaica no Brasil.
Depois, as carreiras profissionais e as responsabilidades de uma vida familiar os fizeram
esquecer muitas das expectativas da juventude. Varios ex-chaverim contam, entretanto, que
precisaram ir até Israel - alguns até o kibutz - para se convencerem de que n#o iriam mesmo
morar 14, para finalmente abandonarem os projetos droristas.*®

3.9. Expectativas

3.9.1. Expectativas com relacfio i vida familiar

Uma vez destruido o capitalismo desaparece a familia burguesa
e a Revolugdo dard origem a novas relagbes entre os sexos.

A familia do futuro era apenas uma idéia vaga na mente dos jovens chaverim no
Brasil. Em teoria, criticavam o modelo burgués e se propunham a adotar o que imaginavam
ocorrer no kibutz. Por vezes, entravam em discussdes sobre o tema, mas nada muito
aprofundado. Em geral, despreocupados com um assunto que lhes parecia distante no tempo ¢
no espago, confiavam em férmulas como a familia é o kibutz, acreditando que todos os
companheiros constituiriam lagos afetivos e de solidariedade mutua tio fortes que
suplantariam os tradicionais ¢ os familiares. Alguns extrapolavam, idealizando essa
convivéncia, como se a vida no kibutz fosse uma extensfio melhorada da vida de Movimento:
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toda energia ¢ camaradagem do grupo juvenil ja na terra prometida, para todo o sempre, os
Jovens pelos jovens e os jovens pela humanidade. Ndo havia, portanto, um ideal de familia
gerado aqui no Brasil por “ideélogos™ do Movimento, havia sim uma releitura da concepgao
de novas bases de convivéncia humana importada de Israel (e, segundo vérios ex-chaverim,
com pouca ligacdo com a vida concreta).

Nao havia preocupacéo em constituir famllia, porque nés éramos todos uma grande familia. No
Kibutz todos viveriam juntos e dancariam juntos... (Depois descobri o quanto havia sido ingénuo ao
chegar em lsrael [para o Machon] e ingressar no kibutz veterano (...) acabei percebendo que o
kibutz era uma aldeia e néo uma grande familia... era a soma de um equipamento coletivo e uma
porgcao de casinhas de cada familia... no jantar, a familia n&o ia para o refeitério, ficava em casa
esperando que as mulheres enchessem as marmitas e as trouxessem, todos comiam cada um na
sua casal Foi um choque.) 117]

Por outro lado, uma verdadeira postura antifamilia, se de fato existiu, nunca foi hegeménica
no Movimento. Constituir familia - marido, mulher e filhos - nfic deixava de entrar nos
projetos de vida mais ou menos remotos dos chaverim. Na maioria dos casos, a experiéncia
conjugal nunca esteve fora de questio e as mogas nfio descartavam, a principio, a idéia de
serem mées algum dia e participarem da educagéo dos filhos.

O fato de a gente, naguela época, ndo usar batom ou roupas incrementadas néo fez com que a
gente perdesse nada do lado feminino. A iuta nossa toda para participar de posicdes ativas, eu
acho, nos valorizou muito mais como mulheres. E ela néo se contrapunha a idéia de se querer ser
mée... {todas as nossas chaverot foram maes... todas as nossas que estdo em Israel tiveram
filhos). [8]

Ao mesmo tempo, a liberdade proporcionada por unides vinculadas & duraggio do afeto mutuo,
pela responsabilidade coletiva no cuidado das criancas e pela expectativa igualitaria do
trabalho de homens ¢ mulheres era bastante atraente para estes jovens. O fato de, no
Movimento e no kibutz, o casamento e a maternidade nfio serem, em termos ideolégicos,
exigéncias fundamentais para a realizagfio feminina encantava varias mogas, especialmente as
mais sensiveis a pressfes familiares e sociais em favor destas “prioridades na vida de toda
mulher” .

Eu pensava em me casar, claro, passava pela minha cabeca, mas era uma coisa muito desagradavel
tambem, porque havia uma exigéncia disso. Eu comecei a senti-la depois dos 16 anos, sobretudo por
parte do meu pai, influenciado por seus amigos que, apds eu dar o meu primeiro concerto, passaram
a dizer: "~ N&o deixe a menina ficar tocando piano, assim ela n&o vai se casar...” e outros comentarios
do tipo. Entao, eu comecei a sentir um pouco de press&o (que eu nunca gostei de sentir), virou
assunto em casa... Por mais que eu nfio gostasse da idéia [de abrir mao de tudo para me casar], isso
COMecoU & me aparecer em sonhos... era uma coisa gue pressionava bastante a mulher. (...) Entre as
mogas do Movimente, esse tipo de expectativa e de pressao existia bem menos. De uma maneira
muito mais natural: se namorava, entdo se falava em casamento e filhos, mas ndo como meta da
vida, como algo importante na vida de uma pessoa, mas ndo a coisa principal. [20]

. para mim [construir uma familia nos moldes tradicionais] era a coisa mais burguesa e mais
imbecil do mundo. Eu queria viver feito a Simone de Beauvoir com o Sartre, isso € que era bacana,
na minha cabega (mas claro, num relacionamento monégamico). Eu cheguei a propor isso para o
[meu namorade]... [26]

Alguns rapazes também sentiam um certo alivio do peso acarretado pela responsabilidade
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“masculing” de, no futuro, sustentar uma familia tendo que, por vezes, abrir méio de outros
interesses € possibitidades de realizagiio pessoal em fungdo de um trabalho honesto e um
emprego que garantisse o leite das criangas.

Nenhum de nés pensava assim: “- Como & que eu vou montar minha familia?”, "~ Como é que eu vou
comprar um terreno, ou a casa que eu vou construir, as coisas gue eu vou ter ...". Nao havia esse
projeto de juntar dinheiro para a familia. A idéia era: “a gente vai para o Kibutz, a gente trabalha no
kibutz, o kibutz cuida de todo mundo, todo mundo vota, cada um & um individuo... se surgirem
criangas, 0 meshek as cria” e ponto final. [27)

Vivendo a juventude e o presente com intensidade, muitos rapazes ¢ mogas sequer
pensavam sobre o seu futuro familiar... como seria se casar, ter filhos... A preocupagdo com a
organizacio familiar futura ocorria mais entre mogas (que tendiam a receber fora, desde cedo,
uma educagio nesse sentido) que entre rapazes, € mais entre os chaverim que se aproximavam
da vida adulta e da alid, aos 19, 20 anos, principalmente os que haviam estabelecido lacos
significativos ¢ compromissos de fidelidade com alguém do sexo oposto. Mas, mesmo
quando pensavam nesse assunto, o chaverim dificilmente o faziam conferindo a esse aspecto
da vida uma dimensfio mais complexa, preocupando-se em verificar o que de fato ocorria 1o
cotidiano dos kibutzim em Israel € se a realidade correspondia ao idealizado no Brasil.
Parecia-lhes o suficiente saber que, no kibutz, néio havia diferencas entre funcdes e direitos de
homem ou de mulher, as criangas passavam a maior parte do dia e toda a noite separadas dos
pais, na Casa das Criancas (onde estariam bem, acostumando-se 4 vida coletiva, livres dos
dilemas psicologicos fruto da vida com os pais, protegidas), para permitir que a mie se
dedicasse integralmente ao seu trabalho e a outros interesses pessoais, 0s meninos e meninas
eram na verdade filhos do kibuiz e recebiam uma educagfo igualitdria, os casais se uniam com
base na atracfio mutua (sem se obrigar a0 casamento) e, se quisessem, podiam se separar sem
maiores problemas. (O contato dos chaverim com kibutzim em Israel, em estigios ou jé de
forma tida como definitiva, parece néo ter afetado essas idéias “brasileiras”, embora alguns
tenham estranhado a concentragfio maior de mulheres nas atividade do cuidado com criangas,
roupas e alimentacfio, a grande forga dos lagos familiares, a relativa solidsio dos solteiros ¢ a
preocupacdo conservadora dos pais com os seus proprios filhos, maior do que com todos os
filhos do kibutz.)

Vistos hoje, os debates sobre a educag8o das criangas no kibutz, por exemplo, soam
um tanto artificiais na boca de pessoas que nem tinham filhos (muitas sequer pensavam
nisso) ¢ j4 se achavam capazes de falar sobre o assunto ¢ dizer “concordo” ou “discordo”
desse ou daquele aspecto, ¢ que, chegando ao kibutz, acabavam incorporando-se ao
esquema existente.'®’

Chegando a Israel, gente nio ficava discutindo se & bom ou se é mau que as criangas néo durmam
com os pais, eram normas gue ja vinham prontas de ¢ima, a gente as recebia prontas, ndo
competia a nés resolver estes assuntos. (Légico.) A gente era solteiro, ninguém tinha familia,
chegava no kibutz, que era uma sociedade organizada e pronta, e a gente tinha que se enfrosar
nessa sociedade. O nosso programa néo era modificar esta sociedade, pelo contrario. E se a gente
sentia que “para mim é dificil’, dizia “é porque eu sou mimada”, “eu venho de um meio burgués”,
“olha que burguesinha que eu sou, eu preciso me esforgar mais”... o problema era “pessecal’. [22]

3.9.2. Expectativas com relagao 2 vida em Israel
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Conseguimos, & base de um esforgo imenso e repleto de sacrificios, esbogar uma parie
apenas da imagem da sociedade que concebemos. Pretendemos, porém, atingir, na
escalada universal para o progresso, as dificeis etapas da construcio de uma nova
sociedade. (...} As comunas de milhares de homens que vivem nas aldeias e nos campos
mostram, concretamente , o quanto isso serd possivel. (...} a base da sociedade, a massa
obreira, dispe-se cada vez mais na colaboragdo e construgdo do desejado mundo novo.
[Henrique Sazan. Uma crianca estd chorando. 1956}

Ninguém sonha durante anos com um mundo melhor sem o imaginar perfeito.
[Primo Levi. 4 régua.]

O sonho era um ingrediente fundamental no imaginario dos chaverim com relagdo a
vida no kibutz. Além das utopias sionistas socialistas e das histérias épicas dos primeiros
chalutzim, as fontes nas quais estes jovens baseavam suas expectativas nfo eram tdo
numerosas ¢, freqiientemente, ndo muito precisas ou detalhadas o suficiente. Numa época
em que as viagens para o Oriente Médio eram caras e relativamente complicadas, nfo havia
um grande fluxo de turistas brasileiros para Israel, as fontes mais pessoais de informagdo
acabavam praticamente limitadas a determinadas pessoas com alguma ligagio com o
Movimento. Os chaverim fiavam-se nas palavras dos enviados de Israel cuja missdo, além
de preparar os espiritos para o que estava por vir, era justamente trazer esperanga ¢ espalhar
entusiasmo e confianga. Também escutavam com atengdio as narrativas dos companheiros
regressos do periodo de estigio em que tinham adquirido uma certa no¢do da vida
kibutziana... de como eram as casas, os chuveiros, os refeitérios... A imaginag¢do ocupava as
lacunas. A imensa maioria dos chaverim que embarcava nos navios para a alid, incluindo as
liderangas, dirigia-se para uma vida definitiva em um lugar que nunca tinham visto. (E
mesmo alguns que “viram”, enxergaram com as lentes do idealismo.

Quase aos 16 anos - por volta de 1952 - eu fiz uma viagem com os meus pais para Paris e para
Israel. A passeio. Mas foi também uma experiéncia: o pals estava comegandol Incrivell... entdo, fui
para o kibutz Bror Chail passar dois dias... fiquei com a Mira, que havia sido a minha madrich& no
Brasil... Como os meus pais j4 sabiam o que eu queria [viver no kibutz}, meu pai disse: “ - Ah! € étimo
que vocé passe la alguns dias, quero ver como voce, que s6 fica com o piano, vai se dar com um
lugar arido...". Naquele momento, as expectativas do meu pai ndo se confirmaram. (Mais farde sim).
Naguele momento, eu estava apaixonada pela idéia, achei que tudo possivel - aos 16 anos tudo
parece possivel - vocé acha que pode ser uma pianista, pode viver num kibutz, pode ser socialista,

tudo pode dar certo! [207)

Era sabido que a vida, nos primeiros tempos, néo seria facil. Além dos problemas de
adaptacdo a lingua, ao clima, ao trabalho e ao coletivismo, as dificuldades materiais (nem
sempre especificadas) seriam intimeras. Entretanto, o cuosto pessoal da integracdo na nova
realidade era algo muito dificil de prever.

Os jomnais didrios traziam algumas noticias sobre as guerras na regifio e divulgavam,
vez ou outra, informagfes gerais sobre as dificuldades econémicas, politicas e militares de
Israel e a luta dos judeus para manterem seu estado nacional.

As portas da alid, os mais interessados podiam ter acesso a artigos sobre os
problemas econdémicos de Israel, a dificil luta de classes em Israel ou os dilemas politicos
vividos pelos kibutzim, por exemplo, no material recebido ou publicado pelo Movimento.
Em meados dos anos 50, as revistas impressas em espanhol pela Agéncia Judaica,
Cuadernos para el jalutz e Bases, traziam discussdes sobre os questionamentos politicos e
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sociais enfrentados pelos Aibutzim, as brigas no Movimento kibutziano, o enfraquecimento
da fé no coletivismo ¢ os problemas trazidos pelas novas ondas migratérias, grandes
massas judias que provém de quase todos os paises em que foi declarada a liguidagdo da
Didspora ao passo que sdo poucos os individuos que chegam das filas do Movimento
Juvenil Chalutziano cuja situagdio é sumamente precdria’™. Entretanto, ao que parece, ndo
eram textos muito lidos ou muito influentes entre o grosso dos droristas. Os materiais mais
divulgados entre os chaverim eram os pequenos relatbrios sobre os progressos dos
companheiros em Israel, o trabalho em Mefalsim, os ramos produtivos em Bror Chail...

As crises sécio-econdmicas e politicas (decorrentes das transformacdes estruturais
ocorridas no JIchuv ap6és a proclamagfio do Estado israclense), por que passaria o
Movimento klbutz:lano num futuro préximo, ainda ndo haviam minado a forga da ideologia
pioneira cristalizada'® e seus patrocinadores controlavam o poder politico em Israel. As
esperancas do Movimento brasileiro refletiam também esse momento histérico.

Em 1952, os chaverim no Brasil tomaram conhecimento dos estatutos de Bror Chail,
tornando um pouco mais nitidas suas idéias sobre o nivel de vida comum da coletividade,
os direitos e deveres dos membros e as prerrogativas conferidas aos veteranos pela
antigiiidade no kibutz, as normas fixadas para o uso de roupas ¢ méveis, as delimitacBes
dos periodos de trabalho e descanso, as condigSes para o recebimento de chaverim do
Movimento e de gente de fora e o funcionamento das assembléias, cargos ¢ comissdes.
Ficaram sabendo que todo o patrimdnio em poder dos chaverim era propriedade do meshek.

A partir de 1956, o livro Bror Chail surgiu como uma das principais referéncias
sobre as condigdes do pais e a vida no kibutz. Mencionava as dificuldades enfrentadas pelo
recém chegados, narrava a saga dos droristas brasileiros em Israel ¢ descrevia os ramos
produtivos desenvolvidos, a situagdo privilegiada das criangas, a vida cultural e os projetos
otimistas do kibutz. A essa altura, os chaverim no Brasil j ja sabiam que havia vida familiar
no kibutz (embora as criangas vivessem separadas dos pais € o interesse coletivo
continuasse prioritdrio), que o perfodo mais grave de racionamento de géneros e de infra
estrutura precarissima havia terminado, que os jovens da Aliat Hanoar e os pais dos
chaverim eram recebidos no kibutz € que o grau de coletivismo j4 nfio era tho radical.

Com “retalhos” como esses, 0s chaverim costuraram suas expectativas com relagiio
a vida que teriam no kibutz. Seu feitio variou também de acordo com os interesses e
preocupacdes de cada um (a igualdade entre os sexos, a possibilidade de realizagdio artistica
ou profissional, o conforto, a influéncia politica, a familia etc.), as sensibilidades ¢ as
“geragBes” (as primeiras, por exemplo, previam maiores dificuldades materiais; os garinim
destinados a Erez esperavam problemas de ordem social). Na verdade, eram raros os que
embarcavam com uma id¢ia definida sobre qual seria sua atuagfo ou ocupagdio no kibutz.

Ser feliz era uma das metas alimentadas pelos chaverim. O kibutz materializaria
uma sociedade em que a justica social (incluindo a igualdade entre os sexos) impera.
Embora esperassem uma vida de muito trabalho, os chaverim tinham a certeza de que
seriam felizes no kibutz. Muitos o aguardavam como se fosse um paraiso. Uns, que davam
asas & imaginagfio, nfio se contentando como outros a conservar uma idéia abstrata do
kibutz, vislumbravam chalutzim saudaveis e herdicos em seus tratores... criangas brincando
com as galinhas... soldados corajosos nas torres... o sol brilhando ao longe...

Muitos acreditavam que, no kibutz, fosse possivel modificar a natureza do homem
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fazendo surgir o homem novo. O mundo socialista kibutziano seria perfeito ¢ definitivo.

A socializagfio no kibutz seria uma resposta aos anseios de uma inteligentzia: s0
gente de tal nivel, com ambigdes revolucionarias, poderia viver numa sociedade como esta.
No kibutz, os chaverim executariam a missdo de criar uma cultura moderna e um judeu
diferente, trabalhador ¢ soldado, orgulhoso, independente, mais verdadeiro, mais essencial.
Também contribuiriam para que o pais tivesse uma estrutura basica, solidaria e distinta da
Diaspora, capaz de receber os judeus que chegariam de diversas partes do mundo. Nesse
sentido os kibutzim seriam fundamentais para o pais; sua importincia progressista seria
reconhecida pelo governo e, mais cedo ou mais tarde, por todos os habitantes de Israel. Os
kibutzim manteriam em suas méos a lideranga politica do pais. Movimento kibutziano e
Movimento juvenil estariam estreitamente ligados. Os jovens do Brasil seriam bem vindos
em Israel (como compete 4 quem oferece reforgos) especialmente nos kibutzim que os
aguardavam para um periodo de preparagfio ou como futuros integrantes. Com o tempo, o
kibutz “dos brasileiros™” seria forte e vidvel economicamente, embora o mais importante
fosse a qualidade de vida que proporcionaria a seus membros. Desde muito cedo os ex-
chaverim do Brasil estariam interferindo politicamente nos destinos do novo pais.

A possibilidade de realizag@o pessoal era tida como certa no kibutz. O trabalho no
campo seria sanddvel e compensador; com o tempo estreitaria os lagos dos judeus com a
Velha Nova Terra. Os companheiros usufruiriam de toda as benesses espirituais prometidas
pelos idedlogos da volta & natureza. Depois de um dia de trabalho, a noite, as pesseoas ainda
teriam a disposigéio do tempo dos acampamentos juvenis para dangar e cantar em volta de
fogueiras ao ar livre,

Como nos primérdios do Movimento kibutziano, a comunidade do meshek
imaginada pelos chaverim seria bastante idealista e muito coesa. A harmonia entre
interesses coletivos e individuais seria facilmente obtida. O coletivismo de praticamente
todos os bens, por mais justo, seria a regra aceita por todos. Coerentes com seus principios,
os companheiros do kibutz seriam rigorosos e felizes na adogiio da simplicidade na
aparéncia € no modo de vida. Homens ¢ mulheres teriam a chance de realizar os mesmos
trabalhos e participar do mesmo modo nas resolugdes coletivas e na administragio do
kibutz, sem discriminagdo. As criancas seriam todas igualmente tratadas como filkos do
kibutz. As pessoas estariam livres do asfixiante moralismo sexual pequeno burgués. Na
nova sociedade, o casamento oficial perderia a importancia; para um homem e uma mulher
morar juntos bastaria pedir por um quarto particular; seriam, entdo, vistos como um casal,
zug, um par. Casados e solteiros poderiam viver igualmente bem na medida em que os lagos
com o grupo seriam tdo ou mais fortes que os familiares e que cada um setia tratado como
um individuo independente.

Nas expectativas de grande parte dos chaverim, o kibutz seria uma espécie de
comuna de jovens. Muitos, inclusive, deram-se conta, mais tarde, de que ndo estavam
preparados para encontrar nos kibutzim uma sociedade com pessoas de todas as idades (e
ndo s6 uma mogada bem disposta ¢ com espirito de aventura) ¢ com familias formadas e
lagos familiares significativos (¢ nfio individuos soltos ligados social ¢ afetivamente apenas
a0 grupo mais geral).

A divisio de tarefas seria justa e igualitaria; nos trabalhos mais aborrecidos, mais
arduos ou dificeis haveria um rodizio. As oportunidades de realizagdo pessoal seriam,
portanto, mais abrangentes.
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O kibutz apresentaria a solugdio definitiva para a questdo da emancipagio das
mulheres ¢ a possibilidade de se realizarem para além dos papéis ditos femininos na
sociedade burguesa.

Todos viveriam em fungdo da comuna e seriam pessoas generosas, fraternais e
dedicadas. Trabalhariam o quanto pudessem e receberiam o que precisassem, incluindo a
oportunidade para desenvolver interesses intelectuais, vocagles artisticas ou dedicar-se a
outros véos de imaginagdo. Com a vida material garantida, as pessoas poderiam dar vazio
aos seus talentos. Seria também vidvel que todos se sentissem integrados na nova
sociedade. Além disso, a realidade social no kibutz permitiria o individuo viver plenamente
de acordo com seus valores judaicos e sociais. Quem levava na bagagem uma formagéo
técnica mais solida esperava empregar seus conhecimentos no desenvolvimento das
atividades no kibutz. Alguns sonhavam com a possibilidade de sintese entre ideais e opgio
profissional. Em geral, as pessoas esperavam obter também algum tipo de satisfagdo
pessoal no trabaiho que faziam para o coletivo.

O espirito revolucionario estaria presente no dia a dia substituindo com vantagens a
vida mediocre que aguardava os jovens no Brasil. Impoténcia, rotina, tédio, perspectivas
limitadas eram impensaveis quando se estava combatendo ao lado das classes proletérias do
mundo pela verdadeira Revolugfio Socialista. A partir do kibutz, os chalutzim iriam ajudar a
construir um mundo igualitdrio, sem mais sofrimentos ou pobreza. Os niicleos kibutzianos,
com repercussdo universal, seriam um meio e o exemplo para a criagiio da sociedade
socialista no mundo.

No seu kibutz, o individuo estaria cercado por seus amigos da Jjuventude,
compartilhando com eles os mesmos ideais e as alegrias das conquistas do dia a dia, da
convivéncia com o grupo e do trabalho conjunto. A vida cultural seria intensa e variada. E
0s chaverim teriam tempo suficiente para o lazer e os estudos.

Os jovens droristas pensavam nZo ser tdo dificil romper com a vida que levavam na
Diaspora, despedir-se de parentes, amigos e confortos conhecidos. Os pais, se quisessem,
num futuro ndo muito distante, poderiam unir-se a eles.

A palavra sacrificio ndo estava presente no vocabulério dos chaverim, embora
muitos (nem todos) vislumbrassem com mais clareza algumas das dificuldades por que
teriam de passar no novo pais com a mudanga radical de vida. Tudo valeria & pena na
medida em que se seguia o ideal pioneiro. Todos ou a maioria os desafios, inclusive as
dificuldades do trabalho bragal, poderiam ser superados com boa vontade, motivacdo ¢
preparo ideoldgico. Os esforgos seriam recompensados pela oportunidade de crescer como
ser humano e estar em paz consigo mesmo. A capacidade de adaptagiio corresponderia &
energia nela empregada desde o tempo da militAncia integral no Brasil, especialmente o
periodo na Hachshard. Para muitos, inclusive, o nivel de politizacdo e adesdio intelectual a
ideologia estaria na ordem direta da capacidade de adequagio do sujeito 4 vida kibutziana.

Os droristas esperavam também ter satide ¢ paz. E claro que sabiam da necessidade
de autodefesa armada, do preparo militar de homens e mulheres no pais, da importincia
estratégica das colonias para garantir as fronteiras israclenses e que a vida dos judeus em
Israel implicava num esforgo combinado em fungio das demandas militares e de
reconstrugdo civil ''°, Nesse caso, enfretanto, entre saber e dar-se conta das consegiiéncias
dramdticas da luta armada, havia uma certa distdncia. A morte em 1955 do chaver do
Movimento brasileiro Itzchak Babsky, 19 anos, voluntario do corpo de para-quedistas no
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Jront egipcio, trouxe a realidade violenta da guerra mais proxima dos chaverim, que ficaram
profundamente abalados com a tragédia da primeira perda de um companheiro de Bror
Chail em combate.'!

Israel seria um pais perfeito para a reunifio dos judeus e sua normalizagéio histérica,
Sem discriminagdes socials, ¢tnicas e de origem, sem desigualdades acentuadas e
patologias sociais, marcado por valores éticos, Israel abrigaria uma sociedade diferenciada,
com uma profunda no¢do missiondria.

3.10. Um kibutz em Jundiai: a Hachshara

Mais que uma comuna de trabalho, produgo e consumo, a Hachshara foi concebida
como um instrumento educacional. Seu objetivo era tornar-se um local de qualificagio
técnico-profissional, complementagiio ideolégica, estudo do hebraico e vivéncia do
coletivismo integral. Seu fruto mais importante: individuos preparados para a vida no
kibutz, a participagiio politica em Israel e a luta pela sociedade socialista.!’

Ainda antes de sua inauguracio oficial, no inicio de 1949, alimentava esperancas de
ser um local onde as pessoas aprenderiam a colocar a seguranga € o bem estar dos
companheiros acima de tudo e a olhar com confianga de vencedores para o futuro que as
aguardava, Além do preparo para o trabalho cotidiano, esperava-se o amadurecimento do
espirito para a vida fraternal e revolucionaria em Israel.'”>

No momento adequado, 0s chaverim uniam-se os companheiros de varias cidades no
mesmo estagio de militncia, formando um garin, e entravam em grupo no kibutz de
preparagdo Ein Dorot depois de passarem por exame médico e dentirio. Os garinim
seguiam uma seqiiéncia; quando uma parte do grupo anterior emigrava, o seguinte ja podia
ingressar na Hachshar4, receber as orientagdes e usufruir da experiéncia dos companheiros
que ficavam mais um pouco, garantindo assim a continuidade dos trabalhos.

O primeiro grupo ingressou na Hachshard sem qualquer experiéncia e sem muita
idéia de por onde comegar a nfio ser uma vaga nogfio de como seria um kibutz, O que
sobrava em disposi¢io e idealismo faltava em conhecimentos agricolas. Enfrentou
problemas com o terreno, em parte uma varzea sujeita & inundago em época de chuvas, em
parte terras elevadas pobres para o cultivo. As formigas atacavam com freqiiéncia as
plantagbes comprometendo a produgfio. A dgua, como descobriu-se mais tarde, estava
contaminada. O chaverim construiram um estdbulo (um espago subaproveitado durante
quase 3 anos por falta de animais). As primeiras habitacSes, simples casebres de barro
cobertos com sapé, tiveram que ser substituidas rapidamente por construgdes um pouco
melhores. Nos alojamentos, rapazes € mogas solteiros dormiam separados, trés ou quatro
em cada quarto, os casais ficavam juntos. Os banheiros eram do lado de fora, os chuveiros
s¢ tinham agua fria. Os 40 chaverim desse grupo recebiam ajuda dos habitantes dos sitios
vizinhos, de um agrénomo judeu de S#o Paulo € mais tarde de Senda, um japonés com
experiéncia agricola que se tornou instrutor na Hachshara (anos depois, emigrou para Bror
Chail como chaver do Movimento). Optou-se entfio pelo sistema de auséncia completa de
propriedade privada (depois incorporado aos Estafutos de Ein Dorot e adotado pelos outros
garinim) como a melhor forma de preparagio para o espirito da vida coletiva. Os enxovais e
bens trazidos pelos jovens, os utensilios diversos, os livros, os méveis... tudo passava a
pertencer a todos.!™
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Todas as nossas roupas foram entregues ao deposito central e distribuidas semanalmente 3
revelia... por exemplo, o meu [futuro] marido, que era miudinho, trouxe cuecas pequenas que
acabavam vestido rapazes maiores... (era um absurdo! [risos]). Durante o dia vocg ria muito ao
reconhecer suas blusas nas outras mogas... [4]

Em meados de 1950, apds a partida do primeiro garin e preparando-se para receber
o terceiro, Ein Dorot dedicava-se ao cultivo de frutas e hortaligas (irrigadas por canais e
postas & venda, duas vezes por semana, no mercado de Jundiai), & criagio de galinhas
(ainda para consumo préprio) e algumas poucas vacas leiteiras € 4 marcenaria. Sob a
orientagdo de um shliach de Israel, planejava a colheita de uvas, a ampliagéo da capacidade
do galinheiro de 70 para 400 pintos e a criagfio de abelhas para a obtengdo de mel. Seus
chaverim recebiam, dentro do Kibutz experimental, cursos de horticultura e fruticultura.
Alguns foram enviados para escolas agricolas em Jacaref e Ribeirfio Preto para aprender
mais sobre galinhas, enquanto outros procuravam conhecer os mistérios da fabricagfio de
pées ou de sapatos nas cidadezinhas proximas.'”® Na distribui¢dio de tarefas, Ein Dorot
oscilava entre a necessidade de chaverim melhor preparados para determinados trabalhos
agricolas ¢ artesanais e a exigéncia igualmente forte do rodizio de pessoas na dedicacdo aos
diversos ramos produtivos, 0 que se justificava em termos ideolégicos, mas nem sempre de
racionalidade econdmica. Procurava-se elaborar e cumprir planos econdmicos de prazos
mais longos que o periodo de passagem de um ou dois garinin' ¢ (talvez por influéncia da
economia planejada dos paises socialistas).

Nessa época, também foram aprovados os Estatutos do Kibutz Hachshara Ein Dorot
segundo os quais ficava oficialmente definido que os instrumentos de produg@o seriam
explorados para o coletivo a base da capacidade ¢ das necessidades de cada um. Além de
preparar o individuo para a vida kibutziana, a Hachshara procuraria atingir a auto-
suficiéncia econdmica afim de permitir a ampliagio de seus ramos produtivos ¢ o
aperfeicoamento material de suas instalagdes. Assim, estava implicita a necessidade ¢ a
cobranga da maior rentabilidade do trabalho de cada um; o trabalho seria realizado de
acordo com as possibilidades pessoais sim, mas baseado também na disciplina existente no
coletivo como decorréncia dos ideais defendidos. O dia de trabatho comum seria de 8 a 9
horas; na época de colheita, por exemplo, o tempo dedicado ao trabalho seria obviamente
muito maior. Sdbado seria dia de descanso em todas as tarefas que pudessem ser
interrompidas. O trabalho na Hachshari serviria tanto para a capacitagio do individuo
quanto para o sustento dos chgverim, entretanto sua importincia maior ndo estaria no
desenvolvimento da atividade em si e sim no conterdo social que representa; a base
concreta para o cumprimento da idéia revoluciondria do Movimento. A igualdade de
direitos e deveres de todos os chaverim e a diregio democratica eram principios do Kibutz
Hachshara que conferia direito de voto a todos nas assembléias e se propunha a atendé-los
em suas necessidades (alimentagfo, habitagio, vestuarios, higienc) sob base da igualdade
kibutziana nos limites das possibilidades coletivas. O Kibutz Hachsharg procuraria
responder aos interesses culturais dos chaverim mantendo uma biblioteca, organizando
atividades musicais, teatrais e intelectuais, proporcionando condigdes para o estudo do
hebraico e concedendo aos artistas atengdes e hordrios especiais para o desenvolvimento de
seus talentos.!’

Nem todas as expectativas eram realizadas, nem todos os planos se cumpriam. Nos
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relatérios enviados ao Movimento, sdo freqiientes as queixas dos desastres causados pela
falta de qualificagdio dos chaverim para as atividades produtivas, dos ramos prejudicados
porque alguém ficou doente ou teve de se ausentar, dos planejamentos econdmicos
frustrados (a auto-suficiéncia nunca saiu do pape! ¢ a Hachshard sempre teve de ser
subsidiada), dos contratempos decorrentes dos caprichos da natureza, das dificuldades de se
fazer uma boa transi¢dio entre a alid de um grupo e a entrada de um outro, inexperiente,
atrasando plantios, prejudicando colheitas, desativando setores produtivos. Comparando
com sitios vizinhos, a produtividade de Ein Dorot, apesar de contar com um niimero muito
maior de bragos, era muito mais baixa.''* Entretanto, embora a agricultura praticada na
Hachshara fosse rudimentar e pouco do aprendido 14 pudesse ser aplicado em Israel, pelo
menos os jovens adquiriam uma certa experiéncia no contato com a terra, o trabalho bragal
¢ as forgas naturais.

As chamadas questdes de chevrd, ou seja os problemas nas relagdes coletivas e as
dificuldades que impedem a harmonia entre grupo e individuo, ocorriam em um grau bem
acima do desejado, provocando disputas e desentendimentos e fazendo com que vozes
preocupadas com a continuidade do Movimento se erguessem na defesa de um maior
preparo ideolégico dos chaverim.'"®

Na Hachshard, a orientagfo coletivista do Movimento era acentuada, os interesses
individuais eram fregiientemente sacrificados em fungéio do coletivo (até as roupas de baixo
eram coletivas!), questdes intimas e pessoais eram comumente expostas ¢ discutidas em
assembléias, na tentativa de estreitar as relagSes muituas, ¢ havia uma forte cobranca para
que as pessoas ndo se afastassem do grupo em seus momentos de descanso ¢ lazer. (Ao
chegarem em Israel, muitos reconheceram que as idéias que moviam tais comportamentos
na Hachshard - especialmente nos primeiros garinim -, praticamente negando a
individualidade, ha muito haviam sido abandonadas nos kiburzim veteranos: eram um erro
de perspectiva, romdnticas, mas insustentdveis na vida real.lzo) Varnos dizem ter sofrido
com o coletivismo rigoroso, enquanto outros afirmam ter convivido mais tranqiiilamente
com tal esquema por achar que assim era o certo, ¢ que, para ajustar-se, bastava empenho.

Os obstaculos 4 adequagfo dos corpos “de estudantes, filhos de classe média” ao
regime de trabalho pesado e &s exigéncias da vida ristica no campo desafiavam a saude e,
principalmente, a autoconfianga dos chaverim. Quem passava por eles, conseguindo manter
acesa a chama ideoldgica que o movia, acreditava estar vivendo uma verdadeira revolugio
pessoal.

{...} 0 que aprendemos n&o foi pouco. (...) Todos os nossos belos principios ndo eram suficientes
por si 86 na experiéncia do dia a dia {...) para o primeiro grupo, verde ainda, a Hachshara foi uma

revolug&o do primeiro ao Oitimo dia. A revolugdo do trabalho, da vida social... [Sigue Friesel. Kibutz Bror
Chall: Jerusalém. Departamento da Juventude e do Chalutz da Qrganizagio Sionista Mundial, 1956],

Pode parecer besteira 0 que eu vou falar, mas... aguele foi um momento em que todo mundo ficou
bacana. E como se todo mundo ficasse bonito de repente, de dentro de cada um veio o gue tinha de
melhor. (E uma coisa meio impressionante... era tudo de uma pureza nessa épocal) (...) AHachshara
era um periodo importante, porque Ia tinha uma rotina de trabalho que tentava imitar aquela que seria
no kibutz... E vocé fazia todos os fipos de servigo, frabalhava pesado. A gente n3o estava
acostumado com © trabaltho pesado... muitas vezes sala sangue das maos, formavam-se calos...
Baqueava ficar capinando debaixo do sol por quatro horas. Era um momento de desafio... e, ai, a
gente ja sentia que estava vivendo j& uma coisa [proxima ao ideal do chalutz]... (e era uma grande
farra também...). [23]
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As dificuldades cotidianas de adaptagfio ao trabalho bragal e a vida coletiva eram
freqientemente agravadas pelas doengas que debilitavam os chaverim. A quase totalidade
do terceiro garin, por exemplo, foi atacada pela amebfase semanas apos seu ingresso na
Hachshara™. (A agua tornou-se potével apenas depois da construgdo de um segundo poco
¢ de uma estagfio de tratamento por processos quimicos.)'? Além disso, surgiam muitos
problemas decorrentes provavelmente de stress emocional, esgotamento fisico e ma
alimentagéo.

Na Hachshara, era tudo muito primitivo, muito provisério, muito improdutive. O pessoal ndo tinha
treino agricola nenhum. L4, as pessoas viviam mal (um fenémeno que se nota como médico), era
impressionante 0s ndmeros de Ulceras que estouravam la... embora dissessem que era por causa
da agua, que era acida, eu tenho minhas duvidas... acho que era um fendmeno decorrente da
‘forgagéo de barra’, porque gente que estd acostumado a um modo de vida e de repente passa
para outro [sofre uma mudanga violenta)... ndo & brincadeira. (...} Eu ja estava me distanciando.
Estava comegando a duvidar. J& no tempo em que eu freqiientava a Hachshard nos fins de
semana, eu achava que aquilo néo era para mim... eu pensava ainda que o kibutz, pelo menos o
kibutz, no teria a provisoriedade de uma hachshara... [5]

Sobre a Hachshara, eu ouvi, depois, comentarios de que a preparagéo no Brasil era tdo mal
estruturada, com o desconforto como sindnimo de preparo, que as pessoas iam para Israel ja
estouradas. (28]

O Shabat continuava a ser comemorado e os grupos mais animados ainda
enconiravam energias para dangar e cantar as noites em volta de fogueiras, agora,
freqlientemente, em companhia das criangas de rostinho amarelo, pardo ou branco, filhos
dos moradores da regigo.?

[Na Hachshara continuavam as discussdes ideoldgicas e debates do Movimento], mas bem menos.
Eu nem me lembro muito disso, porque isso passou a vir em segundo lugar. A vida do cotidiano e a
situag@o |, do que estava acontecendo, a tal Comuna, & que passaram a ser importantes... as
brigas com os companheiros por causa de “quem esta no tal quarto” ou “néo pode tal quarto”, “o
problema da camisa: por que & que a camisa tal vai para tal?”... ou “por que € que o Jullio e o Davi
tém que ficar juntos no mesmo quarto em vez de o Julio ficar num € o Davi no outro?”. Enfim, o
cotidiano passava a ganhar relevo. [g]

Com muito trabalho por fazer e preocupagdes prosaicas ocupando as mentes, nfio &
de se estranhar a distincia entre as expectativas de envolvimento politico, aprendizado de
hebraico e realizagio de atividades culturais e a pratica cotidiana dos chaverim apontando
para a rotinizac@o das atividades, a diminuigdo da freqiiéncia dos estudos, das discussées
tedricas e politicas € da motivagio para participar de teatros, corais ou jomais de parede.
Toda a “vida cultural” mantida no tempo de Movimento na cidade também niio podia ser a
mesma na fazenda.

Com o tempo, boa parte da vida material da Hachshars foi melhorando gracas a
aquisigio de ferramentas, mdquinas ¢ animais, o aumento das instalagbes sanitarias e
valetas, as novas edificagBes, entretanto, em termos econdmicos, a evoluglio nem sempre
foi linear, houve grupos que, ao chegar, tiveram que, por exemplo, reconstruir ramos
abandonados ou recuperar plantagdes deficitarias. As prioridades também variavam ao
longo do tempo, da uva para os tomates, os morangos, as cebolas...
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Melhor que listar (¢ de maneira incompleta, devido 3 deficiéncia das fontes) os
avangos e recuos dos ramos produtivos da Hachshard, ¢ dar voz a alguns depoimentos
selecionados que tratam do cotidiano de trabalho e vida coletiva em Ein Dorot, com suas
memordveis noites frias...

primeiro garin (1949-50):

Todos eramos sérios demais (faltou talvez uma certa alegria), os problemas do mundo estavam em
nossas méos. Mas, mesmo sem uma alegria exuberante, havia alguma diverséo. {...) Constituimos
0 primeiro garin para alié com pessoas do Rio, Rio Grande do Sul, S0 Paulo, umas 40 pessoas...
€, em 1949, fomos para a Hachshara (...)

La, tudo era coletivo (acho que n&o existia nem em Israel, nem no Hashomer, algo tio
coletivo quanto a nossa Hachshard) (...) Era bem radical. (Nem sei com base em qué nés
organizamos a nossa Hachshara daquele jeito, talvez com base numa idéia implantar um extremo
igualitarismo...). (...

A vida na Hachshara era como no kibutz s6 que com muito mais dificuldades materiais e
rigor (n&o sabiamos que éramos mais rigorosos que os kibutzim em Israel. Sé viemos 2 descobrir
quando chegamos Ia.)... era o rigor na simplicidade, no esquema de trabalho...

A vida era muito bem organizada. Orientados por um shliach de Israel, [criamos 1a] um
verdadeiro mini-kibutz, Levantavamos cedo e seguiamos para o trabalho distribuido previamente
por um membro do secretariado. Para o trabalho no campo, contavamos com a colaboragéo de um
japonés, um otimo agricultor, que nos ensinava... [O trabalho] na cozinha, na lavanderia... era
dividido entre rapazes e mogas em [esquema de] igualdade.

Em todo o [tempo do] Movimento eu sempre fui muito participante e muito ativa. Na
Hachshara, eu dava aulas de hebraico, como atividades extras ao meu trabalho no campo. Eu tinha
fama de mé cozinheira, portanto, dificimente me mandavam para a cozinha. {...) Eu também fazia
parte da comissao cultural. .

Normaimente, todos trabalhavam o dia todo e, & noite, dedicavam seu tempo as aulas de
hebraico, palestras e concertos de misica classica em discos... ouviamos discos, tinhamos aulas,
[faziamos] atividades sempre... ainda estdvamos nessa fase de dangar ¢ cantar...

A vida coletiva (usar roupas comuns, conviver todo o tempo com os companheiros etc.) se
desenvolvia bem (bem até demais! E impressionante como funcionava bem!). E a gente mesmo
observava que ela ndo tirava a feminilidade de ninguém: havia mogas que mantiam suas
caracteristicas femininas, umas eram mais vaidosas, com jeito para arrumar um lengo ou se
enfeitar... Vimos que as pessoas, em geral, mantinham suas caracteristicas... e a gente analisava e
via que isso n&o era tao terrivel, que nfo tinha tanta importancia, ndo era uma ameaga. Tudo era
idealizado, mas também muito analisado. (...)

Tudo era socializado, até os fivros. Cada um tinha uma dificuldade em socializar algo. Eu
ngo tinha problema em colocar meus vestidos em comum, mas com os livros sim! Havia meninas
que gostavam de uma determinada blusa e que n&o a punham de jeito nenhum & junto com as
outras. Cada um era apegado a alguma coisa..., afinal de contas ja tinhamos personalidades
formadas, mas [isso ndo significava) nenhuma atitude que rompesse muito com tudo em que
acreditavamos... Acho que esse esquema todo foi possivel, porgue, acima de tudo, havia lagos de
amizade entre nés, N8o havia autoridade, eram todos da mesma faixa etaria, todos eram amigos,
namorados, companheiros... (...)

N&o havia problemas em namorar na Hachshard. Havia namoros e espagos para
intimidade e relacionamentos mais privativos, sem dtvida. {...) [E o peso do coletivo?} N3o era um
problema... mas, naturaimente, acabavamos sempre todos juntos... quando terminava uma aula ou
conferéncia, famos ver as estrelas... A natureza |13 era belissima. Jovens criados na cidade eram
muito influenciados pelo contato com a natureza, havia toda uma aura romantica...e, mesmo nas
amizades, havia romantismo. E ndo havia muitas cobrangas nao. Acho que havia sim uma relacsio
amistosa, um espirito de dedicag&o ao outro e relagbes de amizade muito fortes para comprovar
isso. E claro que n#io eram todos super amigos de todos os 40, (...) mas {a coletivizagso ndo
oprimia nem tirava a individualidade de ninguémj, ninguém ficava revoltado e o clima de
convivéncia era muito amistoso. {...)

269



la-se muito pouco para S&o Paulo; sé por problemas médicos. Os familiares faziam visitas,
mas ndo nos atrapalhavarm, [6]

Fui para a Hachshara quando ela foi fundada, em 1949, com 22 anos, onde trabalhei pOr um ano
com pessoas vindas de outros estados do Brasil. {...)

Quando minha mé&e vinha me visitar na Hachshara, ficava doente ao me ver
completamente queimada de sol, descabelada, a prépria chalutza. (...)

Nos éramos alegres (mesmo com todos os problemas e preocupages). Guardo 6timas
recordagdes das noites dangando hora em volta da fogueira, dos papos, do trabalho de pisar na
uva, das gritarias, das fofocas... (Eu sinto que tive uma juventude privilegiada e muito poucas
jovens passam por uma experiéncia tdc maravilhosa, mesmo com todas as suas decepgbes
posteriores). (...)

Na Hachshara era coletivismo geral (exagerado, ridiculo).{...) Tudo de sua bagagem era
entregue e misturado. (...) O que sobrava de individualismo? A personalidade de cada um. (...)

Se alguém questionou de fato algo na época, com certeza, foi abafado pelo conjunto. Havia
uma unanimidade quase que ditatorial (ndo era uma concordancia pura e simples, sendo, por que
fazer assembléias de noites inteiras?). (...)

Todas as decisdes eram tomadas pelas assembléias. Desde 0 momento em que vocé
punha as pés na Hachshara, j& passava a participar de uma vida comunitaria. Como num kibutz.
{-.) Trabalhdvamos o dia todo e, & noite, assembléias que varavam a madrugada. Nada era
decidido sem assembléia. Até a sua vida pessoal era discutida. Por exemplo, para pedir licenga
para visitar a mae com cancer no hospital, era preciso declarar qual era o problema, faziam-se
eleicbes para [aprovar ou n#0 a saida] € estabeleciam-se prazos rigidos [para a volta]. Nas
discussdes para ver quem tinha prioridade na partida para Israel, toda sva vida era esmiugada,
inclusive em questdes intimas. Vocé ndo se pertencia mais e sim ao que a Assembléia decidia...
[Nessa situag@o,] eu chorava incomodada com os olhares (...) Eu chorava sem parar diante da
exposigdo publica de meus sentimentos e incertezas [em questSes de namoro, no caso] {...).

Em geral, eu participava muito pouco dos debates. Eram tantos o “génios”, tantas as
cabegas la {...) que eu ndo tinha vez. (...) eu tinha medo de abrir a boca, porque eles eram
“intelectuais” e irdnicos. E eu me sentia muito deslocada e me anulei, nunca mais fui a mesma,
nunca mais fui capaz de falar numa reunio. [4]

terceiro garin (1950-51)

Eu entrei na Hachshara junto com o Carabina [Samuel Karabichevsky], o Davi [Perlov]... As
pessoas estavam com a idade de mais ou menos 20 anos. {...} No meu tempo, 0 maskir 1a do
kibutz era o Carabina, (...} o chefio da Hachshara e o Davi era meu companheiro de quarto... Nos
dois eéramos as vitimas do Carabina, que era um “sargentio” e tinha uma especial predilegao por
nos acordar de manh& cedo, as cinco horas da manh3, para a gente cortar lenha e preparar a
cozinha. {...)

Primeiro, ja de cara, vocé era premiado, por ser recém chegado, com o trabalho na cozinha
{o trabalho mais chato que existe!). A cozinha comega &s cinco da manha, quando esta escuro...
voGé precisa cortar ienha para fazer fogo e preparar café com leite... A atividade na cozinha vai de
manhd até¢ & noite, quando termina tudo... depois de ajudar a fazer a comida, lavar as panelas,
limpar, servir... (um frabalho insano, ingrato, pouco criativo ¢ desagradéve!, embora divertido,
porque fambém permite encontrar as pessoas e fazer uma “zona”).

Depois disso, eu fui, como tudo mundo, trabalhar no campo. A gente plantava e colhia
tomates, drenava as valas... O Senda (um japonés maravilhoso que acabou secretario da
Embaixada japonesa |& em Israel) era nosso instrutor de campo e de jud6 (...} Posteriormente, eu
trabalhei de pedreiro... juntamente com ¢ Davi Perlov, o Américo Plut e outros levantamos alguns
banheiros.

(...) trabalhei [em coisas assim] até que apareceu a histéria dos laticinios... Havia uma
desnatadeira na Hachshard, era preciso um voluntdrio para cuidar dos laticinios e eu me
candidatei... De manha, eu pegava carona com o cara do caminh&o e recothia leite na vizinhanga

270



para a gente desnatar e fazer manteiga, soro, coalho e queifjo. Entdo, eu passei a ficar la na
desnatadeira sozinho, trabathando individualmente... vivendo uma situaggdo meio chapliniana,
porque havia uma campainha que tocava se eu n3o mantivesse o ritmo certo, ai eu tinha que
acertar 0 passo. Esse negdcio me deixava meio psicotico. Mas eu aprendi. Eu havia me oferecido
para sair do trabalho na terra. Com a desnatadeira, trabalhava na sombra. (Trabalhar de pedreiro
ou no campo, no sol, & chato “para burro”, vocé ndo imagina como & cansativo; embora, quando se
€ jovem, acaba, toma um barho e, tudo bem, vocé esta pronto para namorar de noite numa boa,
ainda mais sob o céu estrelado...). Nos laticinios, eu ficava de avental branco, limpo. Eu organizei
tudo e aquilo parecia um laboratério (ja era uma espécie de subproduto da minha ex-voca¢do
meédica). O queijo a gente vendia (ndo dava muito mais que dois ou trés por dia), a manteiga era
para consumo préprio, 0 soro servia para os animais. (...) Entdo eu comecei, seriamente, a ler o
material que vinha da Secretaria de Agricultura sobre laticinios e planejava fazer um estagio na
Agua Branca para aprender a fazer queijos de mais qualidade... (...)

Estando na Hachshara, eu comecei a me convencer de que a vida kibutziana para mim néo
seria uma coisa definitiva, apasar do envolvimento com os faticinios. Nao pelo trabalho fisico, mas
por sentir que aquilo ndo era realmente o meu anseio (...) Eu gostava da idéia da Comuna, da
justica social... eu queria tudo aquilo, mas queria continuar levando uma vida urbana, mais
intelectualizada e com um outro tipo de profissao. {...). Sentia que chegaria uma certa hora em que
eu provavelmente sairia do kibutz e, entéo, como seria? (...) (a gente ja tinha ouvido falar de um ou
outro que saiu do kibutz com uma méo na frente e a outra atrés, especializado em uma atividade
que servia para 0 campo, mas raramente para a cidade... num pais difici, pioneiro, que estava
comegando ainda sua construgio, com uma alia recém chegada de refugiados de campos de
concentragao e o inicio da imigraggio vinda dos paises érabes...) {...) Ent&o comecei a pensar que
meus pais talvez tivessem razao [e eu devesse voltar a estudar Medicina...] i9]

Quando eu fui para a Hachshars, estava com 18 anos. Comprei meu enxoval: calgas caqui de
trabalho, macactes, puléver do tipo da marinha, botinas, camisetas etc., conforme uma lista
minima... tudo isso e mais as outras roupas que levavamos acabavam coletivizadas. (...)

Antes de entrar, tinhamos que fazer um exame médico. Logo que entrei, ndo pude pegar
imediatamente no pesado, pois estava me recuperando de uma operagio, fui para a carpintaria.
Tinhamos uma carpintaria grande (que era dirigida por um senhor judeu vindo do Parana fabricante
de moveis que também estava indo para Israel) onde faziamos méveis para nos e até para vender.
Adorei a carpintaria. Fiz também todo o percurso dos trabalhos de cozinha, limpeza... Desde as
machanot, nés sabiamos que passariamos por fodos 0s servigos... Quem preparava o café para
todos tinha de acordar &s 4 horas da manha ¢ passava muito frio... Depois, como eu tinha
experiéncia com tratores, fui arar a terra com o pequeno trator manual que nés tinhamos. Nessa
época, Jundiai comegou a produzir morangos e nds também plantavamos para vender.
Espantavamos os passaros com tiros de uma espingarda antiga (o primeiro conto que escravi foi
sobre um espantatho). Também dirigi o nosso caminhéo, apesar de néo ter carteira de tmotorista,
para levar leite a lugares préximos. (...)

Comiamos muito e muito bem no café da manha. (...)

As sextas feiras, nds receblamos uma sacola com nossa roupa da semana toda (cuecas,
roupa de trabalho, pijama, uma roupa para usar sexta, sabado e todas as noites). Minha prima, que
tinha problemas de coluna e n&o podia fazer esforgo fisico, cuidava do "armazém” €, a meu pedido,
dava um jeito de me dar as minhas préprias roupas, especialmente uma camisa xadrezinha de que
eu tanto gostava.(...)

Quando fui viver a experiéncia coletivista percebi que ela era, para mim, muito precaria. Eu
vivia uma época da minha vida em que estava desabrochando... passei a me interessar por ¢inema
e poesia.. gostava de escrever.. comegava a me ligar a0 mundo e as culturas francesa e
americana... E o kibutz Ein Dorot era, de certa forma, uma vivéncia oposta & que tinhamos na
cidade, onde estdvamos em contato constante com cinemas e teatros. LA na Hachshara, as
pessoas estavam muito fechadas e o coletivo, como sempre, mais burro que os individuos. Senti
que, naquele estilo de vida, eu estava ficando sufocado.(...)

Viver com tudo coletivizado era horrivel. (N&o faz sentido, tanto que, em Israel, isso ja
acabou. Antes de se ir para o kibutz, isso tudo era idealizado, chegando 14 se quebrava a cara,
porque era mesmo horrivel). Como eu estava em meu desabrochar intelectual, todo aquele
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coletivismo me sufocou demais. Eu queria ter as minhas coisinhas pessoais e fazer certas coisas
sem ter de prestar contas a ninguém: por exemplo, nessa época comecei a estudar cinema levei
alguns livros (que ficavam comigo, mas “néo pertenciam mais a mim”), gostava de ouvir musica
(mas n&o "junto com mais vinte pessoas™)... as sextas a noite, quando todos iam dormir, eu ficava
até mais tarde para ouvir misica sozinho no refeitdrio junto a biblioteca... e o pessoal me criticava
por isso, por ler até tarde, por ndo escrever no jornal de parede...

E eu estava em um momento de vida em que tinha um impeto muito grande. (O
recolhimento e a vida no campo sfo enriquecedores, porque te permitem ver o resto do mundo 2
distancia, avaliar e pensar.) Nesse momento, eu comecei a entender uma série de coisas sobre
mim mesmo, porque, até entdo, eu havia sido endoutrinade, no sentido de empolgado pela idéia,
nao manipulado, mas empolgado...

Fiquei na Hachshar4 por uns 6 meses. Minha saida foi suave. Saf porque meu pai precisou
viajar e me pediu e ao Dror para que eu ocupasse seu lugar no escritério {...) Recebi esse privitégio
de poder sair da Hachshara (o que era raro). Figuei no escritério do meu pai por mais tempo que o
esperado, porque ele assumiu outros compromissos. Nesse meio tempo, aprofundei meus estudos
sobre cinema que eu havia iniciado na Hachshara. (...) Percebi que meu negécio era o cinemal (...)
Nao houve uma carta oficial de ruptura minha com o Movimento. (...} Eu continuei no Rio, minha
roupa ficou 14 em Ein Dorot.(...) Em 1952, eu ja era jornalista profissional. [15]

oitavo garin ou o primeiro para o kibutz Erez (1958-59):

O nosso garin, em especial, foi um garin muito forfe. No nosso garin havia paulistas, cariocas,
gaudchos... algumas pessoas muito inferessantes. Nos chegamos & Hachshara, que estava em
decadéncia, e a reconstruimos inteira, construimos galinheiros para trés mil galinhas, a nossa horta
era a maior horta que ja houve 14, nos plantamos um pomar de laranjeiras ¢ melhoramos varias outras
coisas. Fizemos e acontecemos... n3o éramos um garinzinho. [23)

Na época em que eu estava I4, éramos quase 30 pessoas, bastante gente. (...) Era uma vida de
campongés: ievantar de manha, cuidar de galinha, cozinhar, cuidar da horta, dos morangos. Era
uma vida agradavel. N&o que eu me desse bem com a rotina de trabalho, A rotina era uma coisa
muito chata, mas era uma coisa que precisava ser feita, era preciso viver, entdo eu fazia. Nao
eramos auto-suficientes 14, mas vendiamos algumas coisas como ovos e frutas.

O alojamento era uma construg&o caipira de quartos com beliches. Dormiamos quatro
mogas, ou quatro rapazes, em cada quarto. Era um frio! Jundiai no inverno era um horror... a gente
forrava com jornal debaixo do colch&o para esquentar um pouquinho. [28]

Eu fui para a Hachshara com 19 anos. Na Hachshara, entre outros cargos eu era responsavel pelos
programas culturais, estava na diretoria e era também enfermeira.

A enfermaria era um quarto de remédios que n&o tinham nada a ver com o que eu tinha
aprendido [em meio ano de curso de Pronto Socorro] e que recebiamos de graca de entidades
variadas, especialmente da Unificada Sionista. Havia um médico de S&o Paulo que ganhava
ordenado da Unificada para cuidar da gente e eu estava em contato com ele. De vez em quando,
eu viajava para S3o Paulo para me encontrar com esse médico e discutir os nossos problemas de
satide. Eu também ia ao Instituto Butanti para trocar os soros contra mordida de cobras, que
sempre foram o meu maior medo: “o que eu faria se alguém fosse picado por cobra?”. (...) Nés
moravamos a 50 quildmetros de distancia de qualquer civilizag&o, no meio do mato. L& na regigo,
chamavam a nossa Hachshara de Fazenda dos Estudantes, porque a gente tinha um nivel cultural
muito mais elevado que o dos caboclos. (...) Tivemos, infelizmente, problemas muito sérios na
Hachshard para os quais eu tive que dar o pronto-socorro e nds ndo tinhamos carro € nem
telefone, fora havia apenas um énibus que passava de manh& e um a noite. Se acontecia alguma
coisa fora do horério dos 6nibus, podiamos, as vezes, usar um caminhio bem velho que nés
tinhamos, mas que na maior parte do tempo estava em viagem levando para S&o Paulo os frangos
e as verduras que a gente produzia para vender. Estavamos, portanto, praticamente isolados do
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mundo. Até chegarmos ao telefone mais préximo, a gente tinha que andar mais de 5 quildmetros a
pe, por uma fazenda, cujos donos, que nao viviam J&, nos permitiam usar o telefone em caso de
emergéncia. (No dia em que eu néo trabalhava, andava esses quildmetros todos para dar um alé
para os meus pais, como também faziam outros amigos e amigas... era também um passeio.) Em
caso de emergéncia ou problema grave, iamos até 1& para chamar o médico. Porém, nunca chegou
um meédico até a Hachshara, o doutor me dava uma orientacéo e, no dia seguinte de manh4,
quando havia énibus para Jundiai, o paciente ia nele para receber auxliio profissional. Portanto, o
pronto-socorro era de minha responsabilidade. Eu nao tinha qualificagéo para isso, mas tinha muita
iniciativa e também muita sorte. Felizmente, consegui me sair bem de vérios incidentes que
aconteceram... Certo dia, recebemos um trator emprestado do pai de uma de nossas amigas. Um
rapaz foi usa-lo e acabou subindo com o trator em cima das colmeias, foi atacado por todas as
abelhas... Eu passei a noite inteira ao lado dele, enquanto ele estava em estado de choque. (Hoje
ao lembrar disso, eu acho que eu tinha muita coragem, Era coragem somada a uma falta de
responsabilidade criminosa o que a gente fazia. Por outro lado, isso nos amadureceu muito, porque
nao tinha quem fizesse as coisas por nos, entéio n6s mesmos faziamos. )

Ser enfermeira ndo era tarefa, era apenas algo extra fora das horas de trabalho. Cada
semana nos recebiamos um trabalho diferente. Havia trabalhos que eram obrigatérios. Cada um de
nds pertencia a um anaf framo produtivo], das abelhas, galinhas ou vacas. Como as abelhas eram
um trabatho muito delicado, eu ndo deixava os rapazes cuidarem das abelhas, os rapazes, por sua
vez, ndo deixavam, nds, as mogas cuidarmos das vacas, entdo o Unico anaf de gque nés
participavamos juntos, rapazes e mogas, era 0 do cuidado das galinhas. Como nés tinhamos
muitas galinhas, a gente tinha muito trabalho (carregar ragéo, distribuir a ragéo...) e nisso a gente
se revezava.

Nos tinhamos também o trabalho no campo, que era obrigatorio para todo mundo. A gente
levantava de manha bem cedo, ainda quando tinha geada, e com os dedos gelados, a gente tinha
que tirar os matinhos dos morangos. (...} Os japoneses achavam um absurdo a gente acordar téo
cedo e tirar 0s matinhos com os dedos gelados dizendo que aquilo ndo era um trabalho muito
produtivo. Mas a gente fazia, porque era uma questéo de disciplina, era um treinamento.

Trabalhavamos 12 horas por dia, ndo porque fosse necessario, mas para nos obrigar a
ficar cansados, a sujar as méos, a aprender o que é trabalho fisico.

No campo, nés nédo tinhamos um processo de imigagéo, eram valas de irrigagao. © nosso
metodo de irrigagéo consistia em encher baldes e com eles molhar as plantinhas. Era, & claro, um
trabalho muito pesado e a gente se sujava muito, porque a terra era muito fértil, preta e dmida, a
gente botava o pé na terra e afundava la até o joelho. No inverno, a gente tinha que proteger o
morango da geada: de noite, a gente acendia latas de gasolina, de querosene, para fazer fumaca
afim de esquentar um pouco o ambiente n3o deixando que os morangos se congelassem. Era
gozado. A gente se divertiu muito.

Era muito trabalho, mas a gente tinha muita motivacéio para fazé-lo. Eramos muito sérios e
responsaveis e tentdvamos cumprir as tarefas do melhor mado possivel.(...) Queriamos criar um
elo das pessoas com a terra. N6s aprendemos a amar a terra, a trabathar a terra, a conhecer as
plantas. (O eio primario das pessoas com o pais que ela vive é pela terra. E agora que eu vivo aqui
fem lsrael), &s vezes eu ougo um &rabe falando sobre a terra, vejo que ele fala sobre a terra dele
como se falasse de uma mulher amada, e acho que isso & a coisa mais certa & mais bonita, que
tem, porque esse € o verdadeiro amor pefa terra. O amor pelo pais ndo & uma coisa no ar, & uma
coisa de dia a dia, que vocé consegue trabalhando.) Nés aprendemos muito a trabalhar com
enxada, a revirar a terra, a plantar, a produzir comida para né6s mesmos. E tentamos ser auto-
suficientes. Quando nods chegamos, na Hachshard, ndo havia praticamente nada e a comida era
péssima. Eu me lembro que meus pais vinham aos domingos. Meu pai ia & feira no sabado, enchia
o Chevrolet dele de caixotes de frutas e verduras e frazia tudo para nés. Minha mae preparava um
bolo bem grande e assados de filé, trazia a2 comida e dizia: “Eu trouxe...” - ela n&o queria dizer
“porque vocés néo tém o que comer” e dizia - “porque j& que nés vamos ficar aqui, nds n&o vamos
comer a comida de vocés . E meu pai ficava na cozinha fazendo limonada para todo mundo.
Entdo, aquele dia que meus pais estavam na Hachsharg era dia de festa. Depois de um tempo,
alguns meses, a gente se ajeitou mais no campo com verduras (frutas, nés n3o tinhamos mesmo,
$O morangos, que a gente vendia). Nds conseguimos piantar verduras e fomos muito bem
sucedidos. Entdo a gente passou a ter a satisfacio de consumir as verduras da nossa plantacéo e
ver que ainda sobrava para vender. E, quando meus pais vinham nos visitar, o rapaz que era o
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responsavel pelo campo thes oferecia verduras, porque a gente tinha muito orgulho de finalmente
estarmos produzindo e tanto. Era tanta verdura que a gente podia até presentear; 2 mae que
sempre frazia, agora pade receber também algum presente de nés.

Nas outras tarefas, nés nos revezavamos; a cada semana, a gente fazia um trabalho
diferente. Nos, as mogas, tinhamos que limpar os banheiros, lavar roupa, passar. Os rapazes nio
faziam esse tipo de atividade, mas podiam ser ajudantes de cozinha. A cada semana, havia uma
cozinheira com um ajudante de cozinha. O ajudante de cozinha tinha que acordar ainda mais cedo
para acender o fogo do nosso enorme fogdo & lenha. Ai entdio a gente acordava e fazia cha. O
pessoal tomava cha e comia pao com gororoba para depois ir para o trabalho. (A gororoba era
simplesmente uma geleia que a gente desfazia na 4gua e cozinhava para ficar bem diluida, porque,
assim, se comia menos geleia.)

Nds recebiamos um or¢gamento da Unificada para comprar comida e era com esse dinheiro
que a gente tinha que se virar. Se a gente n3o sabia cozinhar e estragava comida, era aquilo o que
se tinha para comer, entdo, geralmente, a gente comia comida estragada. {...)

As roupas comuns eram divididas por numeros, 40, 42, 44. As sextas-feiras, a moga
responsavel colocava na cama de cada um de nds, uma toalha grande, uma toalha pequena,
alguns pares de meia, calca e camisa para o Shabat, calga @ camisa para as noites todo dia, e
calga e camisa para o trabalho. A gente usava aquela roupa suja de trabalho a semana inteira, suja
mesmo, porque, ao trabalhar no campo, invariavelmente a gente se sujava de barro. (--)

Em todas as noites, havia atividades culturais. {...) Na Hachshara, nés éramos muito
pobres, muito modestos e a gente n&o tinha grandes exigéncias. N6s segulamos uma orientacdo
muito rigida (...) naquele tempo ndo podiamos vigjar para visitar os pais e tinhamos direito de
mandar-lhes apenas um aerograma por més (carta ndo, porque sairia mais caro). {22

ponto final

O embarque dos chaverim para a alid pode ser considerado o ponto final da vida de
Movimento juvenil. Ao entrarem no navio, os coragles se aceleravam. Um momento
acompanhado de emogdes muito fortes, num tempo em que viagens t3o longas ndo eram
nem tho faceis nem tdo freqiientes. Comumente as ligrimas brotavam, tanto entre os
familiares abandonados, quanto entre os chalutzim que partiam.. Os pais, eles mesmos
imigrantes, ao sairem da Europa e virem ao Brasil, deixaram para trds intimeros parentes,
que, com freqiiéncia, nunca mais tiveram a oportunidade de rever. Ao acenar para seus
filhos partindo, orgulhavam-se de sua coragem, mas o medo ancestral fazia-os temer pelo
seu futuro na indspita e ameagada Israel. Os jovens, estes embarcavam com suas duvidas e
esperangas. O navio, pode-se dizer, como se fosse a pascoa judaica flutuante, realizava a
travessia entre a juventude e a vida adulta. Esta seria um novo capitulo da existéncia de
cada um, uma tentativa de transformar a terra e o kibutz dos sonhos no pais e no kibutz
concretos.

! As observag@ies desse item como um todo foram baseadas principalmente nos seguintes documentos: M.
TUDER (1956); S. FRIESEL (1956); I Kinus Chinucht. 1950; I Kinus Chinuchi. 1951; “Caminhos e
finalidades educativas”. Veidd Jehud. 1952; Dror n.1, nov. 1949; Pdginas para o madrich, maio 1938;
Pdginas para o madrich, maio 1939.

2 Poderiam ser instrutores chaverim de ambos os 5¢X0s, acima de 13 anos e sempre de uma faixa etaria
supetior a de seus educandos.

* Por exemplo: os textos de Pdginas para o madrich. maio 1959 (“Metodologia Eduncacional”, de Nelson
BALABAN, chaver do Dror; “Ambi¢io e anglistia da adolescéncia”. Anibal PONCE, um educador;
“Pedagogia™; “Juventude™) e os de Pdginas para o madrich. maio 1958 (“A educagdo coletiva no kibutz”;
“Educagdo sexual”). Os educadores citados como fonte de leitura e pesquisa eram os mentores da Escola
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nova. As escolhas ¢ adaptagdes no desenvolvimento da metodologia educacional do Dror, no inicio da sua
formacfio como movimento, foram da responsabilidade, segundo vérios depoimentos, de pessoas como Rifka
Auerbach, Hetena Corinaldi e Mira Wainfeld.

* ex-chaverim nZo se lembram de que os pais chegassem a manifestar davida sobre a capacidade dos jovens de
cuidar das criancas a eles confiadas mesmo nas ocasites dos passeios e acampamentos.

3 exemplos dos argumentos utilizados podem ser encontrados nos capitulos I ¢ II.

*E. HOBSBAWM (1998).

7 Esta idéia de continuidade ¢ questionada ¢ combatida pelo historiador Jaime PINSKY (1997): Que tipo de
idéia nacional pode ter existido na Antigiiidade e na Idade Média? Todos os elementos denominados

“judeus” cultivaram essa idéia? Nesse caso, o nacionalismo judaico precederia o préprio Estado nacional
no continente europeu? Seria aceitdvel a idéia de um imagindrio nacional sem elementos que justificassem
sua constituigdo? . Outros exemplos que ilustram o “uso da Histéria™ aparecem na anélise que fago mais
adiante sobre os Programas educativos.

® I Kinus Artzi do Ichud. 1953.

® Paulo SINGER. “Profissionalizagio: o problema da vocagio”, Dapim Lachaver. Lishika Mercazit. n.2,
15.08.1950.

1 yérios aspectos da critica drorista 2 sociedade burguesa j4 foram vistos no capitulo I, especialmente nos
itens “revoluciondrios X burgueses” e “ignaldade sexual e novas relagdes familiares”. Outros significados que
revestem a oposigdo revolucionério x burgués na ideologia drorista séio analisados ao longo desse capitulo HI,
especialmente nos itens que dizem respeito A “proletarizagio”, & “familia” ¢ aos “comportamentos”.

" Boletim informativo da kvutzd Berl Katzenelson. 23.08.1948; A. M. BAUMWOL. “Tzofiut no Dror”.
Boletim do snif - Rion4, out. 1948; M, TUDER (1956).

2 Por exemplo, Programa de tzofim. Hanaga Artzit. s.d.; Tochnit para a schichvé de tzofim. Tchud Hanoar
Hachalutzi - Hanagd Eliona. Israel, jul, 1955,

8 Teatro para tzofim. Hanagé Artzit - Ichud Hanoar Hachalutzi, fev. 1956. Jogos. Hanaga Elion4 - Ichud
Hanoar Hachalutzi. Israel, ago, 1955,

% Por exemplo, Tojnit Leshijvat Hasolelim 5. ljud Habonim - Maskirut Olamit. Tsrael, s.d..

' Por exemplo, Tojnit Leshijvat Habonim 6b. Tjud Hanoar Hajalutzi - Hanag4 Elion. Israel, s.d..

' Programa de ovdim. Hanaga Arizi, 1951,

V' dos madrichim de ovdim: magshimim. set. 1951.

** M. TUDER (1956).

¥ Por exemplo, o Boletim do snif do Rio de Janeiro, 30 péginas impressas, com desenhos e ilustragtes, textos
em portugués e hebraico sobre ideologia, figuras importantes do sionismo socialista e da cultura israclense,
artigos sobre assuntos educacionais e polfticos, noticias das atividades do Movimento e de Israel, cangdes e
partituras musicais, contos infantis etc..

# Para se ter uma idéia do material produzido no Movimento: os boletins das kvutzot Berl Katzenelson ou
Enzo Sereni, por exemplo, continham aproximadamente 15, 20 paginas mimeografadas com textos e
ilustragdes de autoria dos préprios chaverim destas kvutzot , trechos de textos de ideélogos ou de politicos e
escritores israelenses, Histdria judaica, opinibes etc.. Traziam artigos ideoldgicos, comemorativos, relativos a
atividade educativa, noticias do Movimento, comentéarios de livros, textos informativos sobre institui¢des
judaicas, biografias de figuras importantes do sionismo, do judaismo e da cultura israelense etc.. Duraram até
a entrada dos primeiros membros dos grupos em Ein Dorot,

A revista Dror era uma publicagdo bimensal de aproximadamente 40 paginas, impressa e encadernada, com
capa ilustrada (por Davi Perlov, por exemplo) em duas cores, viabilizada em grande parte pelos aniincios de
lojas ¢ servigos, adesdes e propaganda de organizagdes sionistas (15 paginas) conseguidas entre os
simpatizantes do Movimento juvenil na coletividade judaica. Editada pela direg8c do Movimento, era
distribuida internamente e vendida externamente. Trazia textos semelhantes aos dos boletins, mas mais bem
elaborados e amplos, textos produzidos pelos proprios chaverim, tradugdes de textos de politicos de Eretz e
idedlogos do sionismo socialista, relatos de encontros, comemoragdes ¢ congressos ¢ segdes fixas como
“Nosso pensamento” (ideologia do Movimento), “Janela para o mundo” (sobre questdes internacionais como a
Guerra da Coréia, as siderurgias inglesas ou a crise politica em Israel), “Carta a um chaver” (orientages sobre
arelagio dos individuos com o Movimento), “Snifim do Movimento” (sobre a situagao nas sedes das varias
cidades), “Batmu4” (noticias do Movimento nos s»ifim, na direc8o, na Hachshar4, nos kibutzim onde havia
gente do Dror brasileiro), “Chaverim escrevem” (sobre a experiéncia no Movimento), “Doutrina” (sobre

275



ideologia), “Ronda” (sobre politica sionista no Brasil). A revista tratava de questdes politicas, ideolégicas,
culturais, histéricas; trazia a um publico mais amplo resolugdes de congressos, fundamentos educativos e
posicionamentos ideolégicos. A titulo de curiosidade, o relatério do snif de Belo Horizonte, que estava em
Ppéssima situagdo, & Veidd de 1951 critica a revista Dror: inacessivel para alguns e desinteressante para outros.
A revista foi publicada por 3 anos ¢ usada por outras “geragdes droristas” como material educativo e
ideolégico pelo menos até o fim da década de 50.

*! O judeu, tradicionalmente bom executor de miisicas alheias, conseguiu em Eretz criar sua propria arte,
produto legitimo e sadio da normalizagdo do povo. Henry MAU. “Miusica popular israelf. Dror. n. 5. nov.
1950.

% Ver, por exemplo: Programa de tzofim. Hanagh Artzit. s.d.; Tochnit para a schichvé de tzofim. Ichud
Hanoar Hachalutzi - Hanaga Eliona. Israel, julho 1955; Tojnit Leshijvat Hasolelim 5. Ijud Habonim - Maskirut
Olamit. Istael, s.d.; Tojnit Leshijvat Habonim 6b. [jud Hanoar Hajalutzi - Hanagé Elion4. Israel, s.d..

B Com relaggo a esses assuntos, o programa dava também uma atengo especial 2 sua relagZo com os judeus,
por exemplo, o que ocorren com eles na época da primeira Revolugdo Russa ou qual a influéncia dos judeus
nos movimentos de libertagdo poloneses.

% Tojnit Leshijvat Hasolelim 5. Tjud Habonim - Maskirut Olamit. Israel, s.d..

% E bom notar que, nos anos 50, era bastante incomurn se ensinar nas escolas g escravidéo, a rebeldia dos
escravos ou a conguista da América nos termos do Movimento. As “novas visdes” sobre esses temas t8m sido
inclridas nos livros didaticos brasileiros sé bem recentemente. Nesse sentido, podemos dizer que a educacgio
no Dror era bastante avangada para sua época.

** Segunda parte do programa do segundo semestre dos bonim, 15-17 anos, Tojnit Leshijvat Habonim 6b. Tjud
Hanoar Hajalutzi - Hanagé Eliona. Israel, s.d..

*7 Os snifim de Belo Horizonte e Recife, por exemplo, pareciam sempre ter problemas.

% Boletim informativo da kvutzd Berl Katzenelson, 23.08.48; Dror. nov. 1950, ] Moatzd Artzit 1950; I Veida
Artzit 1951, If Kinus Artzi do Ichud 1953; HI Veidd Artzit 1959,

® para alguns que vivem em kibutz até hoje, certas pessoas que desistiram ndo tinham preparo suficiente, e
portanto faltava-lhes a forga de vontade propiciada pela convicdo, ou seja, a explicagio continua 2 mesma.
* Para se ter uma idéia de como era essa revista, mensal, ilustrada, em portugués, publicada em Jerusalém, ¢
de sua agdo educativa, basta olhar o conteido de algum exemplar. Por exemplo, o niimero 38, de 1936,
ilustrado com desenhos e fotografias traz um editorial que trata dos acontecimentos bélicos recentes, o
terrorismo 4rabe e defende os judeus contra o povo drabe que se deixa arrastar por dirigentes aventureiros
que se dedicam a proezas de baixa espécie, os contos Chaim, o sapateire (que elogia o trabalho manual), O
menino que fugiu da Maabard (sobre um garoto de 13 anos que deixa o pai tirano para viver num kibutz),
Dois amigos chamados Dani (sobre 05 lagos de amizade entre dois garotos judeus de pafses diferentes), Nuri,
a pescadora do Kineret (sobre o trabalho de uma jovem pescadora, mostrando a participago feminina e judia
num trabalho bragal € produtive que, por sua vez, ¢ compativel com os estudos ¢ a vida familiar e que, além
de contribuir para a sobrevivéncia pessoal, é importante para Istael), as cronicas Barracas e tribos (sobre os
acampamentos de verdo promovidos por movimentos juvenis em Israel: fudo o que esses rapazes e mogas séo
capazes de fazer quando estdo unidos por um sentimento de companheirismo e vivem em contato com a
natureza.} © A segunda partida de futebol Israel x Rissia, a descrigho historico geografica da regido de
Ashkelon e Noticias variadas sobre futebol, vacinagio, reflorestamento etc. em Isracl,

* Dror. fev. 1951; Boletim do snif do Rio de Janeiro. out, 1948; Boletim Informativo da Kvutzé Berl
Katzenelson. 03.06.48 e 24.12,50; Programa do festival folclérico “10 anos de Medinat Israel”. Teatro
Gualra, Curitiba, 03.08.1958,

** Bsse tipo de situagdo ajuda a explicar a grande preocupagdo do Dror com a formagfio de grupos, kivutzot e
§arinim, COes0s.

? Hoje em dia as opinifes se dividem entre os que acham que a profissionalizacdo foi a grande bobagem do
Movimento juvenil - porque “o kibutz ndo deu certo”, “o socialismo ndo vingou”, “o priprio kibutz enviou
seus membros para a universidade mais tarde”, “diferencas individuais ndo podem ser anuladas” - e o0s que
afirmam que, naquele momento histérico, a posigéio do Dror era “a mais adequada e coerente”, pois “Israel
precisava era mesmo de pioneiros e trabalhadores judeus”,

** 1o capitulo II, “o que somos?”, e no inicio do capitulo I1, “educacio nacional”.
** como constatou S. N. EISENSTADT (1977).
% Veidd Atzit. 1959.

276



*7 depoimento [25}, ¢ também [13), [19] e [23].

% Os rapazes interrogados na ocasido ficaram com ficha no DOPS, o que foi descoberto anos mais tarde,
quando ¢les ou algum parente tiveram problemas com a ditadura militar.

¥ [ Kinus Artzi do Ichud Hanoar Hachalutzi 1953; Veidd Artzit 1959.

“ como resume o socidlogo Michael BRAKE (1985).

“! ver M. BRAKE (1985) e J. M. PAIS (1993).

“2 como alerta o sociélogo Leopold ROSENMAYR (1972).

* ver: Luiza PASSERINI (1994) ¢ Eric MICHAUD (1994). V. GERARD (1992) constata com relagio ao PCF -
Partido Comunista Francés: a adesdo maciga de jovens intelectuais burgueses, logo apos a I Guerra Mundial,
ndo raro, acarreta o rompimento com a familia.

“ 1. KATZ (1972).

*5 Melford SPIRO (1969) conta que a influéncia desse movimento alemio chegou aos jovens judeus do
Movimento juvenil que originou o kibutz que estuda - provaveimente o Hashomer Hatzair - através de um grupo
de jovens poloneses que teve contato com as idéias do Wandervigel em sua passagem por Viena e ficaram
fortemente impressionados com o cardter emancipador destas idéias. E se os movimentos juvenis do inicio do
século na Alemanha e na Inglaterra influenciaram as idéias da época colocando em primeiro planc a equagdo
entre juventude e valores nacional-patridticos e, ao mesmo tempo, entre juventude ¢ liberdade de toa a
sociedade burguesa e da familia, como afirma Luiza PASSERINI (1994), muito provavelmente os movimentos
Jjuvenis judaicos criados pouco tempo depois ndio estavam imunes a essa influéncia,

“ M. SPIRO (1969).

“7 B. BETTELHEIM (1969).

“ ver Y. TALMON (1978).

* ver B. BETTELHEIM (1969) e Y. TALMON (1978).

% tal qual é apresentado por Y. TALMON (1978).

*! alguns “fithos” - ex-chaverim entrevistados - manifestaram-se, implicita ou explicitamente, serem eles
mesmos, ainda hoje, nos anos 90, contrérios aos casamentos mistos, praticamente pelos mesmos femores gue
tinham seus pais: o fim dos judeus pela assimilag3io. Henrique RATTNER (1977) levantou motivos
semelhantes aos mencionados no meu texto para os pais encaminharem seus filhos para movimentos juvenis ja
no final da década de 70.

52 G. ELDER Jr. (1972) confirma que, para o estudo das relagdes entre os grupos de jovens e o contexto
social, além dos fatores estruturais (relacionados & posig#o dos jovens na ordem social e as condigdes para o
surgimento dos grupos juvenis) e dos fatores relativos a interagdo entre os jovens e suas famflias, também
deve ser considerado o que ele chama de comportamento individual (aquele ligado aos interesses e
necessidades particulares),

% C. BASSANEZI (1997).

* para Karl Mannheim, grupo etnocéntrico & aquele que avalia todo o individuo ou grupo de acordo com os
padrdes aceitos no seu; os componentes do grupo demonstram cooperagédo e confianca nas relagdes
intragrupais e hostilidade e suspeita nas intergrupais; a exigéncia de luta com os de fora reforga a
solidariedade interna do grupo. (K. MANNHEIM. Sociologia sistemética. Sdo Paulo. Pioneira, 1962. citado
em J. PINSKY (1971). Esse parece ser o sentimento predominante entre os judeus num tempo em que o
sofrimento do povo e a pdiria comum eram muito recentes,

5> Salomao SCHNEIDER. “Bonim na encruzilhada”. Dror. fev. 1951.

36 em linhas gerais, parece no ter havido problemas de entendimento com relagdo ao concetto de hagshamd
atzmit (realizagio pessoal), entretanto, podemos perceber que ele d4 margem 4 ambigtiidade quando pensado
€m ternmos praticos:

- a realizagio pessoal far-se-ia através da dedicagfio do individuo ao coletivo, como uma
conseqliéncia, quase um prémio, uma satisfago pessoal, por agir a favor do préximo.

- no kibutz, mesmo dedicando-se ao coletivo, o individuo poderia encontrar espaco para também
fazer o que gosta e realizar-se pessoalmente (0 que nem sempre ocorre na sociedade capitalista). No caso
dessa interpretacdo, no momento de abrir mio de um estilo de vida escolhido e uma profissio desejada, as
condigdes e possibilidades concretas oferecidas pelo kibutz pesam mais na decisfo,

*7 Gérard VINCENT (1992), por exemplo, observa o mesmo fenémeno para os militantes comunistas
franceses.
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** O depoimento que colhi da ex-chavera brasileira do Hashomer Hatzair, que vive em uma cidade em Israel
apds ter saido do kibutz de seu movimento onde viveu muitos anos, confirma o que dizem os ex-droristas
sobre a rigidez do Hashomer em termos de padrdes de comportamento, vis#io de mundo e dogmatismo
politico.

% depoimentos € Temdrio para o IV Kinus Artzi. jul. 1950.

A antropéloga Ruth CARDOSO (1959), estudando associages juvenis de descendentes de imigrantes
Jjaponeses na mesma €poca, constata que, embora a diversidade de condigdes (origem, histdria de vida etc.) faga
com que os jovens reajam de modo diferente s mesmas sifuagiies, o clube juvenil favorece a homogeneizagio de
algumas atitudes e formas de comportamento: neste ndo hd uma distingdo forte e, como ¢ uma associagdo
Juvenil, é dificil afirmar que exista uma selegdo social consciente, uma vez que os jovens ainda ndo tém definida
sua posicdo na sociedade. O pesquisador Klaus R. ALLERBECK (1972), interessado nas condicties estruturais
para o surgimento de movimentos de jovens e de estudantes, explica o reinado do igualitarismo ente os
estudantes pelo fato de eles estarem no mesmo estado da vida e dedicarem-se a uma atividade nfio subsumida a0
principio da divisdo de trabalho. Podemos concluir: se o igualitarismoe ocorre em grupos juvenis em que certas
perspectivas de ascensdo social estdo presentes (no caso dos japoneses, através do aprimoramento técnico para
agricultores ou da aquisi¢io de uma profissdo urbana e socialmente valorizada a partir de um curso universitdrio,
no casg dos estudantes vistos por ALLERBECK, através da aquisi¢io de profissiies de nivel elevado), muito mais
provével existir em um movimento como o Dror, em que nem essas perspectivas sdo alimentadas, pois, pelo
contrério, a idéia acalentada € um futuro de igualdade social e proletarizagio de todos,

' M. TUDER (1956).

52 mais uma vez: cssas variagdes ndo tdm relago direta com o fato de o sujeito ter feito ou ndo parte da direcio
do Movimento. Alguns comparam o modo de fazer politica interna do Movimento com o do atual PT brasileiro,
Partido dos Trabathadores, e nesse caso, as avalia¢des também nfo s3o uninimes,

M. SPIRO (1969) faz constatagBes semelhantes sobre a questao do prestigio no kibutz.

% Nao havia esse negécio de lider. (..) Era como se todos fossem iguais. Houve meia diizia de pessoas, uns
mais outros menos, que exerceram uma influéncia maior, mas “lider iluminado” ndo. (...) e quando alguns
davam pinta de lider um pouco mais da conta eram satirizados.[17]. Nio ha nada, nem palavras ou indicios,
nos outros depoimentos que contradiga esta afirmaco.

% As citagBes que se seguem ndo estfo em ordem cronolégica, pois procurei privilegiar um certo
encadeamento entre os argumentos em detrimento da seqiiéncia histérica das liderangas no Movimento. As
citagdes também ndo comportam todos os nomes mencionados como lideres ou “herdis” de cada entrevistado,
pois o que interessa aqui ndo ¢ tanto saber gquem era considerado lider, quanto por que determinadas pessoas
ganhavam tal destaque, nas palavras de ex-chaverim.

* E. MICHAUD (1996).

57 L. PASSERINI (1996).

8 C. BASSANEZI (1992).

* R. ELBOIM-DROR (1994).

™ tanto rapazes quanto garotas eram mandados como shlichim, por semanas ou meses, a outras cidades. Eram
relativamente bem recebidos e o sucesso da tarefa dependia mais do trabalhe de cada um ¢ das condigtes
existentes do que do sexo do enviado como mostram os relatérios apresentados aos congressos e alguns
boletins de kvurzor.

"t «por este vasto mundo”. Querida. n.97. primeira quinzena de junho 1958,

2 yer C. BASSANEZI (1996, pp.113-117).

" A pega “Casa de Bonecas”, de Ibsen, segundo depoimento, chegon a ser usada como material de referéncia
para uma critica da mulher burguesa. As censuras 4 fitilidade juvenil feminina aparecem, por exemplo, no
texto de Helena Corinaldi, “A bachura ¢ 0 Movimento”, Dror .n.5, nov. 1950,

™ De 1949 a 1951 havia 4 homens e 1 mulher na Maskirut (Secretaria Geral, a dire¢Zo do Movimento), de
1950 a 1951, 6 homens ¢ 1 mulher.

7 h4 quem diga que o costume de os chaverim levarem as mogas para casa A noite surgiu por uma imposigdo
dos pais que ndo queriam que andassem sozinhas pelas ruas.

7 ver em C. BASSANEZI (1992) o capitulo sobre trabalho feminino.

77 Essa tendéncia pode ser constatada nos depoimentos de ex-chaverim embora existam algumas excegoes,
como por exemplo, um dos fundadores que ressalta o rigor adotado com relag@o a n3o usar gravata -
terminantemente proibido -, enquanto contemporineos seus no Dror afirmam apenas que a gravata »éo era

278



muito bem vista.

® Boletim informativo da kvutzé Enzo Sereni. n.3, 1950,

” Com relagdo & “proibico” de freqiientar festas e bailes, ha um dado a mais que é o da necessidade de
quebrar os lagos do chaver com a cultura da Didspora ¢ promover sua transic#io para a cultura israelense e
kibutziana.

¥ A maquiagem ndo era vista como uma coisa obscena, mas sim de mau gosto, as mogas em geral n#o se
pintavam, pelo fato de se considerar que a maquiagem & uma futilidade ou ainda que proletdria ndo se pinta.
*! Também com relagio aos padrdes de comportamento, o movimento do Hashomer servia como pardmetro de
comparag3o; resultando que, em quase todos os critérios, nds éramos moderados, o0 Hashomer era muito pior,
pois 14 tudo era obrigaidrio. No Hashomer ndo seria permitido usar gravata de modo algum, em nenhuma
situagdo; wm militante que fosse visto dancando em um baile seria expulso, assim como uma garota
shomraque que ousasse usar maquiagem ou meia fina.

* sobre esse aspecto da moral dominante, ver o subcapitulo “Liberdade para os homens” em C. BASSANEZ]
(1996).

# 1. GRUBER (1987).

* H. GRUBER encontrou, em sua documentagdo de pesquisa, textos e discursos dos lideres da Juventude
Trabalhadora Socialista proferidos a multiddes de garotos e garotas socialistas sobre sexo, autobiografias de
ex-militantes que mencionavam do assunto, estudos sociolégicos de época que adentravam a vida privada dos
jovens trabalhadores, tornando-se capaz de descrever, em tragos nitidos, o ideais partidarios (e suas tensoes
internas) e as praticas sexuais dos trabalhadores, o poder e os limites da a¢fo educativa do partido, as
diferengas de concepgdo entre os niveis mais altos da hierarquia partidéria  os funcionérios menores em
contato direto com os adolescentes. Sem a mesma sorte deste pesquisador em termos de fontes documentais, e
consciente de lidar com um grupo juvenil mais informal, menos burocritico que a “juventude de um partido
politico”, apresento consideragdes a respeito da sexualidade no Dror com base nos depoimentos obtidos.

% conceito de Fred MAHLER (1972): personalidade moral: o dominio sempre dinfmico das opgdes
permanentes do individuo, consciéncia e atividade, resultante da meméria (sintese dos atos morais passados),
da escolha (consciéncia ética do ato presente) € da antecipag#io (reflexdo seletiva dos atos futuros).

* ver H. GRUBER (1987) ¢ E. HOBSBAWM (1977a).

*? ver em C. BASSANEZI (1996) o item “Informag@es e educago sexual” do subcapitulo “Sexualidade”.

A questdo do homossexualismo no era debatida no Dror.

# como havia no movimento sionista (de 1917) estudado por M. SPIRO (1969): “puro em pensamentos,
palavras e atos”; na Juventude Trabathadora Socialista da Austria nos anos 20 e 30: “constantemente puro em
pensamentos, palavras e agles”, dos adolescentes do Rote Falker (H. GRUBER 1987); na Juventude
Hitlerista: “dar um filho ac Fihrer”, das jovens do Bund Deutscher Miidel (E. MICHAUD 1996).

* ver C. BASSANEZI (1992),

* ver C. BASSANEZI (1992), {1996) sobre “moga de familia™.

*! ver C. BASSANEZI (1992), (1996) sobre “rapaz aproveitador”.

% C. BASSANEZI (1992), (1996).

7 todos os entrevistados se lembram delas e dizem té-las ouvido em casa, nas ruas e nas escolas.

% “amizade” em hebraico também ¢ “namoro”, esse depoimento foi colhido em Israel.

9 A sexualidade dos chaverim, em termos de manifestagdes praticas, era de fato diferente da de seus
contemporaneos da mesma idade que nio estavam no Dror? Isso s6 pode ser respondido seriamente a partir de
um exaustivo trabalho comparativo com pesquisas sobre como era a sexualidade dos jovens de classe média no
Brasil nos anos 40 e 50, que ainda estdo por ser feitas. O que se sabe sobre as relagdes homem-mulher no Brasil
nesta época estd relacionado & moral de género dominante (e & dedugdo da possibilidade de os jovens terem
comegado a questiond-la, porém nfio hd pesquisas abrangentes sobre o alcance de sua rebeldia) - ver C.
BASSANEZI (1992), (1996}, (1997) - € com esta moral, conhecida pelos chaverim, que se pode comparar 0s
valores do Movimento. Sobre como agiam os oufros jovens ou qual o grau de liberdade em sua conduta sexual
que as pessoas concretas entrevistadas teriam se ndo fossem do Dror, ¢ preferivel, no atual estagio das pesquisas
sobre a época, deixar que os préprios contemporaneos falem:

Ndo acredito que o relacionamento entre rapazes e mogas no Movimento fosse diferente do que
ocorria com os ouiros jovens: eu tinha colegas géim na escola que pulavam a cerca para irem namorar e
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algumas engravidaram durante o curso. [4]

A experiéncia dos jovens do Movimento era bem diferente das dos jovens de fora. Nés tinhamos, por
exemplo, individuos que ndo eram oficialmente casados, mas viviam juntos. [7)

Eu ndo tinha muito contato com garotas de fora do Movimento, mas eu acho que nesses termos [de
sexualidade] ndo havia muita diferenca, as nossas defendiam um outro mundo, mas, na prdtica, eu acho que
acabava ficando igual. Por outro lado, em que outro lugar uma menina chegaria paramim e diria: '~ Vocé ndo
deveria ter transado. Vocé deveria ter esperado. Eu também ndo estou esperando encontrar o meu amor?”...
comegando uma discussdo? Néo acontecia isso fora do Movimento. A diferenca é que no Movimento havia
possibilidades de, pelo menos, falarmos sobre o assunto abertamente. [31}

E dificil responder o que eu teria feito se ndo tivesse entrado no Movimento, Ainda continuo muito
marxista em algumas coisgs e acredito nas determinagdes do meio, mas hoje acredito que a personalidade
também tem muito poder. Eu teria achado uma outra expressdo para minhas ansiedades... {...) ndo creio gue
por ter encontrado o Movimento eu ftenha feito uma escolha de estilo de vida diferente]. [12)

% E. HOBSBAWM (1969a) constatou, com relagéio a movimentos que desafiam a estrutura de classes dominante;
hd uma afinidade persistente entre revolugdo e puritanismo. Penso que nenhum movimento ou regime
revoluciondrio bem estabelecido ndo tenha desenvolvido marcadas tendéncias puritanas. (...) Dificilmente pode
ser negado que as grandes revolugdes de nosso século néo estiveram devotadas & permissividade sexual. Elas
avancaram na liberdade sexual (e fundamentalmente) néio abolindo proibigbes sexuais, mas pelo maior ato de
emancipacdo social: a liberagdo das mulheres de sua opressdo. E que os movimentos revoluciondrios
consideraram o libertarianismo pessoal um incémodo também esté fora de questdo. O historiador diz n#o saber
explicar bem por que isso ocorre.

% palavras de G. VINCENT (1992) empregadas com relago aos comunistas na Franca e que, no caso, se
aplicam também aos droristas no Brasil.

% H. SAZAN (1956).

* entre os entrevistados que continuaram participando do Drot com mais de 17 anos, enconirei tanto homens
como mutheres que disseram ter tido relagdes sexuais com wm ou mais companheiros do Movimento.

'% Houve muitos casamentos entre os chaverim. Se os casamentos sdo freqlientes entre militantes (G. VINCENT
1992), o que ndo dizer de militantes que pretendem sair do pafs em que vivem para morar em outro?

19! «“déias, trabalho e realizagdo”. Dror. n.5. nov. 1950,

*2 Paulo SINGER. “Profissionalizagéo: o problema da vocagao”. Dapim Lackaver n.2, 15.08.50.

"% <A relagdo entre individuo ¢ Movimento”, Dror. 1.5, 1950; M. TUDER (1956).

* chevrd, na definigdo de M. SPIRO (1969), significa grupo caracterizado pela intimidade de interacio e
preocupagio mitua,

15 Vrios dos que safram do Movimento acabaram incorporando-se, na mesma época, a movimentos
estudantis, grupos socialistas ou entidades judaicas no Brasil.

"% Para alguns, a bagagem adquirida no Movimento foi um impulso importante nas carreiras adotadas tempos
depotis do rompimento com o Dror, dado 2 rigueza intelectual, ao treino de lideranca, 2 vivéncia de sitaces
que exigiram o desenvolvimento de uma maturidade precoce. Outros, entretanto, afirmam que sentiram tal
bagagem como um entrave, com suas ingenuidades ¢ preconceitos, que teve de ser removido para que se
pudesse valorizar certos atributos ¢ posigdes necessarios aos caminhos profissionais que escolheram.

Y7 quemn discordou radicalmente da proposta educativa kibutziana para o seu filho 2cabou saindo do kibutz,
1% Moshe REINHOLD. “La educacion sionista en las Organizaciones juveniles de la Didspora”. Cuadernos
para el jalutz 2. Jerusalém. Depto. de la juventud y del jalutz de la OSM. set. 1955.

1% ver S. N. EISENSTADT (1977).

19 Walter REHFELD. “Construgio de coldnias estratégicas em Israel”. Dror. n.6. fev. 1951.

""HANAGA ARTZIT. Boletim Informativo do Ichud Hanoar Hachalutzi. n.8.19.11.1955.

Y2 Temdrio para o IV Kinus Artzi, jul. 1950.

'** Américo PLUT. “Hachshar4”. Boletim Informativo da Kivutzé Ber! Katzenelson. 23.08.1948.

" $. FRIESEL (1956); Temdrio para o IV Kinus Artzi. jul. 1950; Relatério de Ein Dorot &1 Veidd Artzi. jul.
1951; depoimentos.

' Dror. n., 06.1950 e 11.1950; Efrain BARIACH. “Problemas de garin e hachshard”. Dapim Lachaver.
15.08.1950.

14 £ BARIACH. (15.08.1950).
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7 Estatutos do Kibutz Hachshard Ein Dorot, Temdrio para o IV Kinus Artzi. jul. 1950.

18 pelatério de Ein Dorot & I Veidd Artzi. 07.1951.

1'% para estas, os individuos devidamente imbuidos do ideal pioneiro saberiam encarar e resolver tais
problemas tendo em vista a compreensdo das necessidades do coletivo. (E. BARIACH. 15.08.1950; Relatdrio
de Ein Dorot & I Veidd Artzi 07.1951).

2° 5. FRIESEL (1956).

2! Relatério de Ein Dorot & I Veidd Artzi. 07.1951.

122 g FRIESEL (1956).

122 S, FRIESEL (1956); Relatério de Ein Dorot & I Veidd Artzi. 07.1951; depoimentos.
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Conclusao

Como o Dror, um grupo com tantas especificidades, interagiu com a sociedade mais
ampla da qual fazia parte? N&o hd uma resposta breve e tinica, ou melhor, as relagdes do
Movimento com a sociedade mais ampla eram, como nfo poderiam deixar de ser,
dialéticas. O Dror nem era um corpo estranho nesta sociedade, nem uma entidade orginica
da mesma apenas reproduzindo valores e padrdes de comportamento. Como mostrei ao
longo do trabalho, o Dror, por vezes, negava-os totalmente, por vezes, incorporava-os em
seu cotidiano.

Quando tratei do contexto no qual o Dror estava inserido, utilizei, principalmente,
duas referéncias: a sociedade brasileira e a coletividade judaica. Tanto uma como outra
eram marcadas por hierarquias de classe, de género e etirias semethantes, os ideais de
ascensdo e status social seguiam os padres capitalistas, 0 modelo dominante de familia era
0 burgués. O que parecia distinguir, na época, a coletividade judaica no Brasil da sociedade
em geral era o que podemos chamar de questio da etnicidade; no Brasil, os judeus eram
minoria e, embora lutassem por sua integracio em termos econdmicos ¢ mesmo SGCio-
culturais, procuravam garantir suas especificidades através da preservacio de certos
costumes ¢ tradigGes, utilizando para isso o incentivo a casamentos dentro do grupo judeu e,
especialmente no periodo mais proximo & II Guerra, uma identidade acentuada com 08
judeus no mundo. O préprio Dror, ainda que nfio exatamente da mesma forma, priorizava a
identidade judaica em detrimento de uma ligagio com os brasileiros nio judeus, procurava
lutar contra a assimilac8o, promovia por muitos meios a ligagdo do chaver com o povo
Judeu ¢, embora atuasse na politica brasileira e ndo tivesse nada contra o Brasil em si (pelo
contrdrio), sua preocupagio maior, sem diivida, era com Israel. Além de adotar tradi¢Ges
revolucionarias importadas e incluir, em sua acdo educativa, a educacdo nacional, o
Movimento, por forca de seu projeto politico e social, reforgava aspectos especificos da
cultura judaica (incluindo a lingua hebraica), favorecia as amizades e as ligagGes afetivas
dentro do meio judeu e, em tltima analise, casamentos endogdmicos. Como um movimento
judaico, o Dror estabelecia uma oposicio diante da sociedade mais ampla e sua pressdo
homogeneizadora, a0 mesmo tempo em que estreitava lagos com a coletividade Judaica,
reforgando seu lado etnocéntrico € promovendo, entre seus membros, um processo de
rejudaizacéo,

Por outro lado, o Dror selecionava certos elementos que mais interessavam para
forjar uma determinada identificagsio com o povo judeu, abrindo mao de outros que, em
alguns setores da coletividade, também diferenciavam judeus, como, por exemplo, a
religido mosaica - o Dror, ideologicamente, néio s6 nfo era religioso como, em certos
aspectos, anti-religio. A identidade judaica recriada e reforcada pelo Movimento era
especifica, fundamentalmente nacional, no sentido borochovista. Assim, o Dror afrouxava
os lagos de seus chaverim com o Brasil - a sociedade mais ampla e a Diaspora - em favor de
uma postura mais universalista e da colaborag¢do com Israel. Ao ter como projeto a alid, o
Dror ganhava adeptos entre um grupo da coletividade judaica, os que se¢ diziam
simpatizantes do sionismo socialista, mas também a forte oposicio de familias contrarias a
emigracio dos fithos no esquema proposto de proletarizagfio, coletivismo e trabalho na
terra. Quando o jovem vinha de uma famflia simpatizante do sionismo, seu ingresso no
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Movimento era, de certa forma, um reforgo a educagio recebida em casa; quando ndo, a
0oposicio ao projeto familiar provocava atritos inevitiveis. No caso da nio aprovacdo dos
estudos universitarios, como foi visto, o Dror frustrava planos familiares de ascensdo social.
Boa parte da coletividade judaica, que encontrara €Spago para o progresso econdmico e a
integragdo social no Brasil (recém saido de um periodo de anti-semitismo “semi-oficial”)
nio queria abrir méo de tais regalias conquistadas com a imigracéo e o trabalho na nova
terra.

O Brasil, embora estigmatizasse o (que insistia em ser) diferente, oferecia, no pés-II
Guerra, condigties para as familias judias prosperarem ¢ sua juventude nfo encontrava
problemas sérios de ajustamento em uma economia em desenvolvimento se seguisse 0s
caminhos esperados. Ao incentivar, por parte de seus militantes, a ado¢fio de um estilo de
vida diferente dos jovens contemporaneos, o Dror recusava tais oportunidades oferecidas
pela sociedade brasileira.

Por outro lado, o estudo e o aprimoramento cultural no eram descartados no
Movimento, pelo contrario eram principios destacados na agdo educativa do Movimento
(que, inclusive, incentivava o aproveitamento por parte de seus chaverim da “vida cultural”
oferecida pelas cidades na época - exposigdes de arte, teatros, concertos de musica erudita,
cinemas, bibliotecas piiblicas). Entretanto, pelo menos no Brasil, esses principios ndo
apontavam o caminho das universidades e eram estimulados apenas na medida em que ngo
colocavam obstdculos e, pelo contrario, que colaboravam para a criag3o do nove homem,
segundo a ideologia pioneira definida ao longo do trabalho. Nesse sentido, conforme os
argumentos ¢ exemplos que apresentei nos capitulos II e III, o Movimento apegava-se ao
patriménio cultural da humanidade ligado as tradigdes humanistas, iluministas e
roménticas, colocando-o, de acordo com interesses ¢ possibilidades, & disposi¢io dos
chaverim. (A vivéncia no Dror, nesse sentido, ampliava os horizontes intelectuais e
culturais dados pela origem ¢ condigfo social de muitos de seus militantes).

Herdeiros das tradigdes do sionismo socialista e de movimentos juvenis, delineadas
no capitulo II, os chaverim no Brasil, como procurei mostrar em vérias partes do trabalho,
também atuaram com um certo grau de espontaneidade e criagdo na selegdo, interpretagiio,
divulgacdo e aplicagiio dos ideais pioneiros e no emprego da estrutura e metodologia
inspiradas nos movimentos juvenis conhecidos.

Diferentemente do que ocorria fora, na sociedade em geral e na coletividade judaica,
as diferengas de origem e condi¢bes materiais nfio eram reproduzidas pelos jovens no
Movimento, conforme destaquei nos capitulos I e III. Ao reunir jovens judeus de familias
de distintas origens territoriais ¢ padrdes educacionais sem reforgar tais distingBes (alvo de
preconceitos que, por vezes, resultavam em discriminagdes dentro da coletividade) e, pelo
contrario, dissolvendo estas “diferencas de bergo” em fungfio de uma identidade Unica, a de
chaver do Movimento, o Dror caminhava numa diregio oposta a do seu meio. Tentei
mostrar também que a condigfio econdmica nfio era um valor no Movimento nio tendo
qualquer peso na determinacfo da popularidade e do status do individuo dentro do grupo e
ndo criando, na €poca, qualquer tipo de discriminacio com relagéio aos chaverim mais
pobres. Tais distingdes sociais acabavam diluidas também na condi¢do juvenil, na
identificagéo coletiva e na informalidade das relagées entre os companheiros.

Entretanto, as diferengas etarias marcavam uma escala de prestigio dentro do grupo,
embora fossem todos jovens e o poder dentro do Movimento também dependesse de ouiras
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coisas como capacidade de lideranga, importincia dos cargos e tarefas assumidos,
dedicag¢do ao Dror e destaque intelectual. Por outro lado, havia democracia formal no grupo
e teoricamente todos, a partir de uma idade minima, tinham chance de fazer valer suas
opinides. Os critérios de prestigio e lideranca entre os chaverim eram internos, préprios do
grupo.

O Dror entrava em choque com os valores dominantes ao questionar o capitalismo - o
individualismo competitivo, o modelo do self made man, a busca do enriquecimento
financeiro, o consumismo, as distingGes e hierarquias baseadas em critérios econdmicos, as
desigualdades sociais - e propor um estilo de vida socialista radical: de cada um de acordo
com sua capacidade, a cada um conforme suas necessidades, na medida das possibilidades
coletivas. Tal proposta, como foi visto, ndo ficava apenas relegada ao futuro, era praticada
em doses crescentes desde as faixas etirias mais novas i militincia integral e hachshard
dos mais velhos. Além disso, 0 Movimento apresentava uma nova escala de valores em que
a importincia do trabatho realizado por cada um seria dada em termos de competéncia e
dedicagdo ao coletivo. A busca da aparéncia despojada ¢ a idealizagdo da vida no campo e
do trabalho manual aumentavam ainda mais o choque entre a ideologia drorista ¢ a
hegemdnica na sociedade mais ampla.

Como também salientei no capitulo II, havia ambigiiidades no entendimento
cotidiano do principio da hagshamd aizmit, ora apontando para a abnegagdio pessoal em
fungio do bem estar comum, ora atribuindo importancia a satisfagfio pessoal (0 que, em
ultima instdncia, conduz & valorizagdo do individuo); o meio termo era a promessa do
conforto espiritual dado pela vida dedicada ao ideal pioneiro (em que teoricamente nio
haveria contradicio entre individual e coletivo). Em termos concretos, demonstrei os
limites desta idéia (ao longo do capitulo III, especialmente nos itens dedicados a questdo
individuo e coletivo, aos desvios de rumo e i vida na Hachshard), quando a ideologia
parece ndo ter sido suficiente para proporcionar uma convivéncia harménica entre certos
chaverim e o grupo. Por outro lado, mostrei que chaverim mais convictos ou integrados
foram capazes de investir grandes esforgos pessoais em fungfio das idéias do Movimento
fomadas também como suas. Ficou claro também como e por que, no Movimento, era
dificil a coexisténcia de vozes muito dissonantes e graves comportamentos desviantes,

O Dror se opunha ideologicamente 4 dupla moral sexual, 2 hierarquia de género, que
subordinava o feminino a0 masculino, ¢ & hierarquia etéria dominantes tanto no ambiente
judaico ¢ familiar quanto na sociedade mais ampla.

Com relagéio 4 questdo etéria, mostrei os limites e as possibilidades do Movimento
em criar um espago de autonomia juvenil em relagio aos adultos (familiares, professores,
membros do Poalei Tsion ¢ 0 mundo adulto em geral) ¢ proporcionar aos jovens, ainda no
Brasil, oportunidades de criagdo cultural, de organizagio de grandes eventos (como
acampamentos e seminarios em que cuidavam também de toda a infra estrutura), de
participagdo politica e de posicionamento diante do préprio destino raras para esse grupo
etario no meio em que viviam. O Movimento também dava subsidios para que os chaverim
alargassem seu horizonte cultural para além do fornecido pela familia e pela escola e
participassem, eles proprios, desse processo, no s6 como educandos, mas também como
educadores, responséveis pelo aperfeigoamento pessoal e pela formagéio dos companheiros
um pouco mais noves. No desenvolvimento da agdo educativa drorista, boa parte da
dindmica das palestras, leituras e atividades ficava a cargo dos préprios educandos. O
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jovem no papel de madrich vivenciava a experiéncia “socialmente precoce” de ser um
orientador, um professor, um guia de jovens. Com toda a necessidade de doutrinagdo e
militincia, o Movimento propiciou entre os chaverim a formagdo de uma consciéncia
critica (que, como mostrei, por vezes, se voltou contra ele mesmo). Com direitos e deveres
ampliados, a posigio atribuida aos jovens no Dror e sua atuacio no Movimento
contribuiram, em sua época, para a redefinigio do conceito de juventude conferindo a esta
um grau maior de responsabilidade social, maturidade, capacidade de organizagdo e auto
gestdo ¢ promovendo um avango em seu papel de simples promessa para o de participante
na transformagéo social, a “regeneraciio individual e coletiva™. O trabalho especifico que fiz
a respeito dos jovens do Dror permite também o questionamento de esquemas de
interpretagdo e pressupostos sobre “a Juventude” como se fosse uma entidade vnica e
homogénea e as visdes mais correntes sobre os jovens dos Anos Dourados {(sempre
comparados aos rebeldes dos Anos 60) - “alienados”, “ingénuos” ou “sem causa” - ou
outras menos comuns - “precursores dos ativistas da década seguinte”, “inconformados e
rebeldes” em seu proprio tempo -, mas sempre muito genéricas.

Ao longo de todo o trabatho, fui mostrando os aspectos dialéticos da relagéio entre
mundo jovem e 0 mundo adulto desenvolvida no Movimento juvenil e no contato deste
com a coletividade judaica e a sociedade mais ampla. Conclui, entre outras coisas, ser um
equivoco afirmar pura e simplesmente que, por se tratar de um movimento juvenil (em que
a juventude acaba sendo um valor), o Dror estimulava o conflito de geragdes, no sentido
amplo, entre 0s jovens e os adultos. Mostrei que, ideologicamente, o Dror nfo aceitava
outra divis#o politica da humanidade que nio a de classes, negando a separagio do mundo
em geraces ¢ o conflito entre elas como um motor da mudanga histérica. Afirmei que, para
além de desafiar os pais, acima de tudo, o Dror se colocava contra o estilo de vida
considerado passivo, mesquinho e pequeno burgués dos judeus da Disspora, que, por sua
vez, era identificado com a geragfo dos pais, mas néio s6, pois os jovens confemporineos
acomodados, egoistas, indiferentes aos interesses nacionais e sociais, eram igualmente
criticados. Da juventude judaica, a drorista considerava-se a melhor parte. O Movimento
sim acreditava no potencial criador da juventude, enfatizava a energia ¢ a disponibilidade
Juvenis, mas néo fazia uma oposigéo imediata entre jovens ¢ adultos, procurando valorizar a
juventude em si mesma contra os mais velhos em geral. Pensadores, idedlogos e politicos
adultos, alguns com fios de cabelo ou barba brancos, entravam juntamente com os
destemidos jovens combatentes € chaluizim na galeria dos heréis do Movimento. As criticas
mais duras € as campanhas de oposigdo ao modo de pensar e ao estilo de vida dos pais
surgiam em decorréncia das posigdes tomadas pelo Movimento em favor da alid dos Sfilhos
nos moldes chalutzianos, o que levava a conflitos familiares mais que, propriamente, a
conflitos geracionais. Por outro lado, 0 Movimento procurava explicitamente suplantar a
educacdic dos meios familiar e escolar justificado pelas posicSes criticas delineadas no
capitulo Il. Em sua defesa da proposta educacional kibutziana, o Dror afirmava, entre outras
coisas, que seria promovida por pessoas preparadas, proporcionaria aos jovens um maior
espago de autonomia ao mesmo tempo em que garantiria uma maior qualidade na dedicagsio
dos pais a seus filhos. Reconhecidamente, (embora isso ndo possa ser medido, mostrei
algumas das conquistas assim como frustragdes) o Dror cumpriu boa parte dos objetivos de
sua acdo educativa nos campos do social, do caréter, do intelecto, do fisico e do sexo,
superando aspectos da formag#o escolar e familiar dos chaverim.
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Ao tratar das relagOes entre o Dror e a coletividade judaica, ressaltei que, por nio
haver uma comunidade judaica homogénea e coesa, estas variavam entre dois pélos:
determinados grupos e familias davam amplo apoio ao Movimento, enquanto outros
procuravam manter uma distdncia consideravel dos “incémodos™ chaverim, sempre
dispostos a lembra-lhes a fragilidade de sua condi¢fo de judeus ¢ a levar seus filhos para o
trabalho bragal em Israel. Mostrei também que estas relages variaram de acordo com a
distdncia temporal do episédio do Holocausto ¢ o grau de entusiasmo sionista, 2 grosso
modo decrescente desde a fundagfio do Estado de Israel.

Ao falar das relagdes entre os jovens, na condi¢iio de membros do Movimento, € suas
familias, delineei as formas especificas do que chamei, entre aspas, de “oposigéio & familia
de origem” desenvolvidas em um grupo juvenil que proporcionava aos seus membros
espagos para o desenvolvimento de modos de pensar e pardmetros de comportamento
especificos distintos dos de seus familiares. Em termos simbélicos, a construcio do rovo
homem justificava a oposi¢io ao que era visto como arcaico, a critica aos valores existentes.
Além disso, a ideologia compartilhada passava a ser fundamental no estabelecimento de lagos,
gostos, compromissos e prioridades, distanciando os chaverim de todos os que trilhassem
caminhos diferentes dos seus (fossem eles jovens ou adultos). E, por fim, através de varios
mecanismos, descritos no meu trabalho, o Dror entrava em choque com as familias ao
interferir em esferas comumente consideradas “assuntos de familia”.

Ideologicamente, os chaverim criticavam o modelo de familia burgués e se propunham
a adotar o padrio que esperavam encontrar no kibutz; sobre tal expectativa, dediquei
especiaimente dois itens trabalho, chegando 4 conclusdo de que, embora eles tivessem como
referencial principal a “fase revolucionaria” dos Aibutzim, a postura antifamfilia nunca foi
hegeménica no Movimento. No que diz respeito as familias concretas, as relagdes dos
chaverim variavam em cada caso; estas variagBes, mencionadas no trabalho, revelaram os
limites e as possibilidades da agdo educativa do Movimento no Brasil, de sua postura critica
diante da familia de origem e de sua proposta de substituigio dos lagos familiares pelos de
solidariedade grupal.

Examinando as idéias e os padrSes de comportamento hegeménicos no Dror, mostrei
como se criava de diversas formas, a partir de uma certa etapa da vivéncia drorista ¢ do grau
de envolvimento na militdncia, um distanciamento entre os chaverim ¢ os jovens de sua
época, a0 mesmo tempo em que Crescia a coesdo interna do grupo. Tais padrdes de
comportamento serviam também para promover a ruptura dos chaverim com a Didspora e
uma aproximagao estudada com a cultura israclense e kibutziana.

Com relagdo & moral sexual € as questdes de género, o Dror se colocava, em grande
parte, contrério & tendéncia dominante. Valorizava e promovia a educaciio sexual num
sentido amplo - da fisiologia aos aspectos sociais € morais da atividade sexual -, destacando
também a importdncia da orientagdo € acompanhamento individuais, num tempo em que
ndo s6 isso tudo era impensavel nas escolas, como também o préprio assunto era tabu. Por
outro lado, tinha como principio procurar vincular a prética sexual ao amor ¢ a uma
concepedo propria de maturidade, colocando limites & iniciagio sexual, i Iiberalizagio do
sexo € a promiscuidade.

Ideologicamente, 0 Movimento era favordvel 4 emancipacdo feminina. Procurava
promové-la juntamente com a igualdade entre os sexos. N3o s6 reservava as mulheres na
nova sociedade oportunidades iguais de educagio e participagio social com relagdo aos
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homens, como procurava aplicar esses principios entre os préprios jovens no Brasil. O Dror
dedicava-se 4 educagdo mista & ao estimulo ao sentimento de igualdade e respeito nas
relagdes entre os sexos. Abria espago para discussdes sobre a condi¢do ferinina, o papel da
mulher e o amor livre. Criticava a subordinagio feminina, a dupla moral sexual e
hierarquias de género no casamento ¢ nas relagdes familiares nos moldes burgueses. Em
termos praticos, entretanto, como procurei mostrar no trabalho, a igualdade sexual
encontrou barreiras para se desenvolver plenamente no Movimento juvenil especialmente
no periodo que antecedia & Hachshara Ein Dorot.

Na busca da profissionalizagdo, as distingdes de género dominantes eram, em certa
medida, diluidas, rompendo com preconceitos existentes com relagdo ao trabalho das
mulheres ¢ a sua atuag@io em campos tidos como masculinos, mas eram, por outro lado,
reforgadas pelo fato de que a maioria das mogas buscava oficios tradicionalmente vistos como
apropriados a mulher,

Nas divisGes de tarefas na militancia cotidiana, nos acamparmentos € na Hachshard nio
havia praticamente distingdes entre fungdes femininas e masculinas em atividades como
educar, orientar, cozinhar, limpar, lavar ¢ quaisquer outras que ndo exigiam muita forca fisica.
Realizar trabalhos que, fora do Dror, eram considerados funco de outro sexo aparecia
como um sinal de desprendimento de preconceitos burgueses e dedicacdo aos valorizados
ideais pioneiros. Quanto &s hierarquias, na estrutura do Movimento, a questio etaria interna
cra fundamental enquanto as diferengas de género eram irrelevantes. Com relagio as
liderangas, nfio havia discriminagfio do feminino diante do masculino. Entretanto, embora
aparentemente houvesse oportunidades iguais, muitas chaverot nio aproveitavam o espago
aberto para tornarem-se dirigentes oficiais do Movimento reproduzindo a tendéncia da
sociedade mais ampla de reservar a dirigéncia politica a0 masculino. Em termos de
participagio nas kvurzot, nas assembléias, na tomada de decisSes em geral e na elaboracio
de material educativo, rapazes ¢ mogas efetivamente atuavam por igual. Entre os herdis do
Movimento encontravam-se homens e mulheres. No ideal de chaluzz nio havia distingGes
de género, num tempo em que o pensamento dominante na sociedade mais ampla reservava
as jovens o ideal da “moga de familia”, futura “rainha do lar”. O ideal do chalufz criava uma
certa distincia entre as expectativas de género hegeménicas, especialmente com relagiio ao
feminino, existentes no Dror ¢ na sociedade mais ampla, abarcando, em termos concretos,
tanto aspectos relativos & aparéncia quanto a postura ¢ comportamento. Por outro lado,
alguns sinais de feminilidade ¢ masculinidade reconhecidos como tais se mantinham entre
0s chaverim, sem, contudo, comprometer a ideologia que atribuia funcdes e oportunidades
iguais para ambos os sexos. O Movimento proporcionava um convivio intenso entre
rapazes © mogas ndo t30 comum entre os jovens contemporineos e apresentava aos
chaverim padrBes mais igualitarios de comportamento: as chaverot participavam
politicamente, desenvolviam habilidades para além das necessirias aos papéis
prioritariamente reservados 4 mulher na familia-modelo, e conheciam pessoas que
valorizavam sua atuagio. Na prépria oposi¢do a familia burguesa, que caracterizava a
ideologia do Movimento, vinha embutida a critica 4 mulher com preocupagdes restritas aos
afazeres domésticos, ao marido ¢ aos filhos. Enfim, conforme procurei deixar claro,
inspirada pelos depoimentos e pela documentagdio, o Dror nfio s6 se mostrava como uma
alternativa 3s relagdes de género dominantes para o futuro {propondo a responsabilidade
coletiva no cuidado das criangas, a perspectiva das oportunidades iguais de trabalho, de unies
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baseadas apenas no afeto mutuo e a nféo exigéncia do casamento e da maternidade para a
realizacdo feminina), no kibutz, como viabilizava, no presente, entre seus chaverim,
relagbes de género um tanto distintas das gue predominavam fora, na sociedade mais ampla.

Os maiores problemas com relagio a superagiio das representagdes de género
dominantes na sociedade e 4 aplicagfio de alternativas mais libertarias com relagdo a mulher
relacionavam-se @ sexualidade. Um dos entraves principais era a valorizagdo da
manutencdo da virgindade feminina até o casamento que, embora contradissesse a postura
institucional do Movimento, estava nas mentes de boa parte dos chaverim e chaveror do
Dror dando o tom de ou servindo como referéncia para seus relacionamentos sexuais e
afetivos. A utilizagdo do servigo de prostitutas por parte dos rapazes (aspecto que destaquei
no item os chaverim e as regras ndio escritas) mostrou vérios dos limites da ideologia
drorista no que diz respeito & liberdade sexual igualitiria para homens ¢ mulheres e a sua
critica 4 nfo exploragfio econdmica do sexo e, por outro lado, deixou clara a for¢a da
ideologia dominante na sociedade mais ampla, que permitia aos rapazes a liberdade sexual
que negava as mogas merecedoras de respeito. Os avangos da acdo educativa do Dror,
ness¢ sentido, ficaram principalmente por conta do tratamento diferencial e mais igualitario
recebido pelas mogas do Movimento por parte de seus companheiros. No trabalho, deixei
claro também que a heranga familiar judaica e a moral social dominante, além do medo da
puni¢do social e/ou da gravidez indesejada foram contrapesos a tendéncias revolucionarias
no que diz respeito & sexualidade no Movimento, incluindo a questio do amor Iivre. Por
outro lado, varias pessoas, especialmente as mogas, encontraram no Dror um espago de
mais liberdade para a manifestagfio da sexualidade. Como nunca ficou definido qual a
conduta sexual seria a regra ou a bandeira a ser defendida, havia no Dror, portanto, pelo
menos teoricamente, liberdade em termos de sexualidade desde que, no relacionamento a
dois, houvesse consentimento mituo (o padrdo heterossexual estava implicito). Por outro
lado, a €nfase ideologica na liberdade sexual e na critica ao moralismo burgués era limitada
pelo recato dos chaverim fruto da educacfio recebida, do temor das sangdes sociais, das
fofocas e censuras decorrentes do préprio moralismo dos companheiros e da idéia de
dedicagdo prioritaria & militincia. Entretanto, em termos de despertar a desaprovagio dos
companheiros, a auséncia de virgindade nfio era tdo relevante quanto as fregiientes trocas de
parceiros, regra implicita que servia tanto para mogas quanto para rapazes, pois, mesmo
aceitando, majoritariamente, em tese, a liberdade no amor - unides que prescindem do
casamento formal e nas quais homens e mulheres gozam de igualdade de condigdes, ou seja,
uma relagdo distinta do namoro e do matriménio burguss, relacionamentos em que impera
uma dupla moral - o ideal da monogamia prevalecia no Movimento. Por outro lado, algumas
jovens chegavam a ser admiradas por assumnirem uma vida em comum com o namorado. Os
costumes conservadores em choque com as idéias revolucionérias, nesse aspecto da
sexualidade feminina, produziam, em termos concretos, no Dror, uma postura dabia. Com
relagdo s chaverot que manifestavam mais livremente sua sexualidade ou se envolviam
com Vvarios rapazes, a reagfio no Movimento ficava entre o respeito pela individualidade, na
medida em que ter tal comportamento sexual era ideologicamente aceito, € a desaprovagio
velada, posto que os chaverim eram jovens de seu tempo e sofriam as influéncias morais da
sociedade mais ampla em que viviam e das familias judaicas que os abrigavam e educavam.

Levantei, a partir de uma andlise comparativa e cuidadosa dos depoimentos, a
possibilidade de ter ocorrido mudangas na postura dos chaverinm diante das manifestagbes
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socialmente mais visiveis do afeto heterossexual e da sexualidade no sentido de um maior
puritanismo (caracterizado no capitulo IIl) 2 medida que se aproximava o final da década de
50, as idéias droristas iam se cristalizando ¢ as cabegas do Movimento, os mais velhos
entdo, vinham da geragio educada desde o inicio da adolescéncia no Dror.

E, por fim, demonstrei como, apesar dos viéses dos depoimentos individuais
apontarem freqiientemente na diregiio contraria, no Dror foi possivel a convivéncia de
vérios tipos de relagdes intimas entre os sexos. ISso se deu, entre outras coisas, gragas a
idéia de amor livre, qualquer que tenha sido a leitura que dela fizeram, e ao ndo
dogmatismo drorista em assuntos como esse. Além disso, em muitos casos, o peso da
subjetividade mostrou-se mais relevante que as influéncias do Movimento ou da sociedade
mais ampla na conduta sexual assumida por determinadas pessoas.

Partindo do principio de que as concepgdes baseadas na diferenca sexual e etaria sio
produtos do processo histérico, mostrei, ao longo do trabalho, como as vivéncias de rapazes
e mogas no Dror, suas visdes sobre o que era préprio ou socialmente aceito para homens e
mulheres e para jovens judeus na luta revoluciondria, no Movimento juvenil e na sociedade
que pretendiam forjar, foram frutos de seu tempo. Foram construidas, recriadas e mantidas
em um processo de inter-relagbes de determinagdes sociais (limites e possibilidades) e a
aclo, atitudes ¢ interpretagdes, dos sujeitos histéricos envolvidos. Desenvolveram-se no
cotidiano de uma geragfio formada, em sua maioria, por imigrantes ou descendentes de
imigrantes judeus que desembarcaram no Brasil fugindo da pobreza e/ou de perseguicdes
anti-semitas da Europa. Forjaram-se na interseccéo entre as tradicSes Jjudaicas, a cultura
familiar, a heranga dos movimentos juvenis sionistas socialistas, a motivagdo pioneira que
impregnou os jovens no final da H Guerra, as idéias do movimento kibutziano e as relages
interétnicas, etarias, de classe ¢ de género que caracterizavam a sociedade urbana brasileira
dos anos 40 ¢ 50. E, finalmente, foram moldadas pelas vontades, reflex@es e experiéncias
desses jovens idealistas com os olhos voltados para Israel.

Quanto ao ideal da proletarizacdo, mostrei em que medida era fruto de uma visio
especifica dos chaverim muito marcados pela tradicdo chalutziana e por seu background de
classe média. No periodo anterior ao ingresso na Hachshard, o dito processo de
proletarizacdo, embora iniciado entre os chaverim a partir dos 16 anos, dava-se com limites
(menores entre os que participavam da Comuna); em Ein Dorot, mesclado com a experiéncia
coletivista, alcangava um certo avango, mas ainda era, acima de tudo, uma promessa.

Sistematizei dados e dei espago a documentos de ¢poca ¢ depoimentos ao tratar da vida
na Hachshard, da experiéncia do igualitarismo e das atividades desse “mini-kibutz”. Também
mencionei as idéias e as praticas desenvolvidas - na busca da ruptura com o modo de vida da
Diéspora ¢ os valores dominantes da sociedade mais ampla - em Ein Dorot. De quem cumpriu
seu periodo de hachshard, muitas mudangas pessoais foram exigidas. Entretanto, o periodo de
um ano era curto para se afirmar a consolidagéio de tais mudancas ¢ afinal, os chaverim ainda
ndo haviam chegado ao kibutz.

Afinal, eles ainda eram jovens.

290



Glossario®

para as palavras em hebraico:

pl.- plural (geraimente terminado em im)

f - feminino

f. pl. - feminine plural (geralmente terminado em of)

aflaga (aflagot f.pl.) - encontro, passeio ou excursao.

Agéncia judaica para a Palestina - criada em 1929 como o organismo executivo da Organizagéo
Sionista Mundial com a fung@o de representar os judeus na Palestina diante das autoridades do
Mandato Britanico, dos governos estrangeiros e de organizacdes internacionais. Com & a criagéo
do Estado de Israel, continuou existindo com outras atribuicdes, entre elas a de tratar da relagdo
entre Israel e os judeus da Diaspora (adquiriu a responsabilidade parcial pela absorgdo de
imigrantes, colonizagdo, atividades educacionais e culturais etc.). [R]

“Alei vthagshem” - (lit. "Suba e realize”) saudagéo do Movimento que significa: Realize-se fazendo
alia.

alia (aliot fpl) - em hebraico, significa literalmente subida, elevacdio. O Movimento sionista
chamava a emigracio para lsrael de alid atribuindo um juizo de valor positivo & essa atitude,
ascensdo espiritual proporcionada pela emigra¢o. Alid significa, por extens&@o, movimento
migratério ou onda migratéria.

Aliat Hanoar - (lit. "emigragdo dos jovens") alid de jovens e criangas, geralmente orfdos, de
familias desestruturadas ou perseguidas pelo nazi-fascismo, organizada pelo Movimento sionista e
a Agéncia Judaica a partir de 1934. [SE]

askenazi (askenazim pl.) - termo que designa o judeu originario da Europa Setentrional, Central e
Qriental e seus decendentes. Falam iidiche.

Assefa Kialit - Assembléia Geral.

bachur (bachurim pl.} - rapaz, garoto.
bachura (bachurot f.pl.) - moga, garota.

Bar Mitzvé - festa de bar mitzva, inspirada em cerimdnias primitivas de iniciacdo guerreiro-sexual,
rapresenta a confirmacac do garoto de 13 anos no seio da comunidade. A partir da comemoracéo
do bar mitzvd, a crianga passa, em termos religiosos, a ser adulto, responsével perante Deus,
podendo compor o minian (reunifo de pelo menos 10 judeus do sexo masculino de mais de 13
anos para a efetivagio de atividades religiosas). [JP]

Betar - sigla de Brit Trumpeldor (“Casa de Trumpeldor’, Trumpeidor (1880-1920) foi um heréi
judeu que lutou contra a dominacéo inglesa na Palestina). Organizag&o juvenil sionista fundada por
Vladimir Jabotinsky, em 1923, na Litudnia, identificada com o revisionismo, uma corrente de direita
no movimento nacionalista judeu. [NF]

bnei méshek - (lit. “filho do kibutz"} termo que designa as criangas nascidas no kibutz.

Brit Milz - cerimdnia de circuncisio.

Bror Chaitf - kibutz a 656km ao norte da cidade de Ber Shava.
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Chag Habikurim - festa que fazia referéncia ao imposto, que consistia na entrega dos primeiros
frutos, pago ao templo no periodo mondrquico de Israel, Modemnamente adquirit cunho nacionalista e
visava contribuir para o KKL.

chalutz (chalutzim pl.) (chalutzé f) {chalutzot f.pl.) - pioneiro, denominacdo dada aos jovens
sionistas revolucionarios que emigraram para a terra de Israel,

chalutziut - pioneirismo.

chanich (chanichim pl.) (chaniché f.) - educando, aquele que esta sendo instruido.

Chanucad - (lit. “dedicac&o”, “renovagao’) comemoracéo da reconsagrag&o do Templo pelos
Macabeus e a sua vitéria sobre os greco-sirios que o teriam profanado. Festa das luminarias,
celebrada durante 8 dias a partir de 25 de dezembro. [SE]

chaver (chaverim pl.) (chaverd {.) (chaverot f.pl.) - companheiro; membro do Movimento.

chevra - grupo, turma; grupo caracterizado pela intimidade de interagdo e preocupagdo mdtua.
[MS]; “"problemas de chevrd" - problemas de relacionamento com o grupo.

chevra ieladim - grupo de criangas.

chinuch - educacgao.
chinuchi - educacional.

chug (chuguim pl.) - seminario.

Diaspora - palavra grega cujo sentido literal & “semente espaihada”, no sentido figurado é “gente
dispersa” ou "dispersao”; para o judaismo, significa ‘judeus dispersos”, judeus fora de sua terra de
origem: Israel, [JP]

Dror - ("Péssaro da Liberdade”) movimento juvenil sionista socialista fundado antes dos anos 20,
originario da Poldnia.

Ein Dorot - ("Fonte das gerag@es”) nome do kibutz-hachshars drorista, criado em 1949, situado a
80km de Sao Paule, em Jundial.

Eretz Israel - terra de Isragl,
Galut - o mesmo que Diaspora, em hebraico.

garin (garinim pl.) - (lit. “semente™) grupo disposto a emigrar para Israel; os diferentes grupos que
se propunham a ir para Israel recebiam uma numeracéo no Movimento: 1° garin, 2° garin efc.

goi {goim pl.) (goie f.) - designagdo para o nao-judeu.
Gola - exilio, o mesmo que Galut
Gorddnia - movimento juvenil sionista socialista fundadoe na Europa em 1923 com o programa de

“‘construco da patria, educagio dos seus membros nos valores humanistas, criag@o de uma nagéio
de trabalhadores, renascenga da cuitura hebraica e do trabalho pessoal”.[NF
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hachsharé (hachscharot fpl.} - preparagdio; fase de preparagio para a vida e o trabalho nas
colonias coletivas de Israel;, fazenda de preparagdo, coldnia de treinamento para a atividade
agricola a fim de se prepararem para a futura vida de pioneiro no kibutz (originou-se com o
surgimento dos movimentos |uvenis judaicos que educavam para a colonizagdio e o©
estabelecimento dos judeus na Palestina). [NF; SE]

Hagada - livro utilizado na celebracio de Pessach.

Hagana - (Iit. "defesa”) organizagéo clandestina militar judaica na Palestina criada em 1938, sab o
Mandato ingi€s; primeiramente era uma milicia popular, com a Independéncia, foi o nicleo de onde
surgui o exército de tsrael.

haghshama - realizago.

haghshama atzmit - auto-realizagdo, realizacéo pessoal; conceito sicnista: © estabelecimento em
Israel do militante sionista (ja adotado por jovens judeus sionistas desde os inicios do século XX).

Hanaga Artzit - ("Direcdo Geral”) nicleo dirigente do movimento no Brasit denominacédo adotada
apbs julho de 1951 (antes era “Lishka Merkazit”).

Hanaga Eliona - ("Direco Mundial”) direcao executiva mundial do Movimento.

Hashomer Hatzair - ("Jovem Guardi&o”)} movimento juvenil judaico kibutziano nascide na Pol6nia,
na regido da Galitzia, em 1913. Em 1918, formou seu primeiro grupo destinado a emigrar para a
Palestina com o objetivo de trabalhar na terra. Desde 1919, seus membros comegaram a se
estabelecer na terra de Israel, desempenhando um papel relevante no desenvolvimento dos
kibutzim. Seus membros tiveram um papel importante també&m na Palmach e na resisténcia contra
© nazismo. Entre seus militantes mais famosos estdo os nomes de Hana Szenes, Haviva Reik e
Mordechai Anielevich (lider da resisténcia no Gueto de Varsovia). Ligado ao partido israelense
MAPAM.

Herut - partido polltico israelense, criado em 1948, procedente do movimento sionista revisionista e
do Irgun Tzvai Leumi (1837-1948 - “Organizagdo Militar Nacional” - agrupamento de resisténcia
militar clandestino que a partir de 1937 atuou contra os ataques arabes e as autoridades inglesas,
favorecendo a emigrago ilegal de judeus para a Palestina e a luta pela independéncia politica de
Israel no tempo do Mandato inglés), liderado por Menachem Begin. Mais tarde, o Herut deu origem
a0 partido de direita Likud. [SE; FC}

Histadrut - (abreviatura de Ha-Histadrut ha-klalit ha-ovidim ha-ivrim be-Eretz Israel - “Confederagéo
geral dos trabalhadores hebreus da terra de Israel’) nome da organizagéo fundada em 1920 que
reine fungbes sindicais, cooperativas, securitarias e industriais, desde 19680 o termo “dos hebreus”
foi retirado de sua denomiagio. [SE]

hora - um tipo de danca de roda.

ichud Hanoar Hachalutzi - (“Unizo juvenil pioneira™) nome adotade pelo Movimento entre 12,1952
e 08.1958.

Ichud Habonim Dror - (“Unifio dos Construtores (da Nag&o) - Dror") nome adotado pelo
Movimento a partir de 08.1958, quando o Ichud Hanoar Hachalutzi uniu-se com o Habonim-tnua
Hamaeuchedet @ Hanoar Haoved.

Ichud Hakvutzot Vehakibutzim - (*Uni&o das Kivutzot e dos Kibutzim®) federagsio de coldnias

coletivas formada em 1951 pela fusdo dos kibutzim e kivutzot ligados ao MAPAI gue se
separavam do Hakibuiz Hameuhad, com o Hever Hakvutzot,
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fored (jordim pl.) - designa o que desce, aquele que abandona Israel, o oposto de ofé.

ishuv - comunidade; Ishuv - termo utilizado para a coletividade judaica na Palestina antes da
criacao do Estado de Israel.

itonut - imprensa,
itrachavut - expansso.
fvrit - hebraico.

Jlob - bobo, em iidiche.

kasher - alimento preparado de maneira especial, de acordo com um ritual estabelecido pela Biblia;
a lei estabelece restricdo a uma série de animais considerados impuros (como porco, crustaceos,
peixes de couro e certas aves) e determina a forma pela qual os considerados puros devem ser

abatidos, além de estabelecer restrigbes com relagdo a mistura de derivados de carme e de leite.
{P]

KKL (Keren Kajemet Le-Israel) - (*Fundo Nacional Judaica”) fundo estabelecido pela Organizagso
Sicnista Mundial em 1901, para a aquisigao de terras na Palestina na condigdo de permanecerem
como patrimonio nacional judaico e permitirem a colonizac&o de judeus, arrendava terras para as
kibutzim e cuidava também do reflorestamento e da drenagem de terras pantanosas para
transforma-las em terras boas para o cultivo. (NF]

Keren Haiessod - Fundo Nacional de Reconstrugdo de Erefz Israel, braco financeiro da
Organizacdo Sionista mundial, fundada na Conferéncia Sionista de Londres em 1920. Retne
fundos pablicos para aplicar em imigragao, treinamento, educag&o, cultura, servico social, comércio
e povoagies agricolas.

kibutz (kibutzim pl.) -(“reunido”, “coletivo; "comuna”) coldnia coletiva baseada na posse comum
das terras e dos meios de produgao.

Kinus Artzit - Congresso Territorial.

Kinus Chinuchi - Congresso Educacional.

kvutza (kvutzot pl.) - ("grupo”) no Movimento, grupo bésico de estudo e atividades ou “célula
organizacional educativa comum” (com o tempo, o conjunto das kvutzof da mesma faixa etaria
formava um garin); na Histéria da moderna colonizac&o judaica na Palestina, um tipo de formacéo
coletiva anterior ao kibutz, mas que continuou existindo depois, uma colBnia que restringe o nimero
de seus membros a nao mais de 15 ou 20 membros adultos com todos os direitos e deveres e
conhecedores de praticamente todos os ramos de atividades desenvolvidas pelo grupo.

Lishka Merkazit - (‘Secretaria Geral”) nome do orgao dirigente do Movimento até 07.1951.
macabi4 - atividades esportivas.

machané (machanot pl) - acampamento. ~ kaitz - acampamento de verdo. ~ chorev -
acampamento de invemo.

Machon - estagio em Israel para a preparagéo de liderangas de movimentos juvenis.

machsan - armazém, depésito.
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madrich - instrutor, guia, monitor.

MAPA] - (sigla do Mifleguet Poalei Eretz Israel, “Partido dos Trabalhadores de Istael” ou “Partido
Trabalhista”) organizagdo politica sionista socialista criada em 1930 por Ben Gurion e outros
(quando o Poalei Tsion fundiu-se ao partido Hapoel Hatzair) que contribuiu para a fundagdo do
Estado de Israel. Desde sua fundagio até 1977 (quando perdeu as eleicdes para a coalizao de
direita Likud), o MAPAI, considerado esquerda moderada, foi dominante nas instituicdes nacionais
pré-estado, como a Agéncia Judaica e a Histadrut e, apés a proclamacéo do Estado, na Knesset
(Parlamento), no governo e na maioria dos conselhos municipais. O MAPAI ficou a testa do
governo de Israel ininterruptamente de 1930 a 1977. [SE; FC)

MAPAM - (sigla do Mifleguet Poalim Meuchedet, "Partido Obreiro Unido”) de esquerda sionista
(sociaiista), fundado em 1948. Pretendia ser representante de todos os operarios da regido da
Palestina, inciusive os arabes. Em lsrael, era um partido considerado de esquerda radical. O
MAPAM entre os anos 1948 e 52, adotou uma clara linha pro-soviética. [FC]

maskir rashi - “Secretario Geral”, coordena os trabalhos e representa o Movimento externamente.
Maskirut - “Secretaria”, direcao locat do Movimento.

mass-chaver - pagamento feito pelos snifim ao Movimento de acordo com o nimero de seus
chaverim.

Medinat Israel - Estado de |srael.
Mefalsim - kibutz sul-americano, especialmente argentino, situado no Shaar Hanegev.

méshek - fazenda, kibutz.
méshek vatik - kibutz veterano.

minian - grupo de 10 homens acima de 13 anos necessérios as celebragbes religiosas.
mispacha - familia.
Moatza Artzit - Assembléia Geral.

moshav {moshavot ou moshavim pl} - (‘colonia’, "estabelecimento”) aldeia ou colonia
cooperativa agricola ndo-coletivista, de pequenos chacareiros. -

Nachal - (sigla de Noar Chaluizi Lohem, *Juventude Pioneira Combatente”) unidade regular  das
Forgas de defesa de lsrael cujos soldados s@o organizados em grupos semelhantes aos que
existem nos movimentos juvenis de pioneiros e s&o treinados tanto para as tarefas militates quanto
para o trabatho nas colénias agricolas; designa também os postos ou campos destas unidades que
s3o coldnias agricolas militares. (SNE]

olé (olim pi.) - 0 que fez afi, emigrante para Israel.
Oneg Shabat - comego do Shabat, sexta-feira a noite.

Organizacdo Sionista Mundial - fundada no | Congresso Sionista em 1897 com o objetivo de
fundar um Estado judeu legalmente assegurado e internacionaimente reconhecido. Com a
prociamagéo do Estado, em 1948, a OSM passou a dedicar-se & promog&o do sionismo afravés de
atividades voltadas para a unidade do povo judeu e & centralidade de Israel na vida judaica; para
encorajar a reuni§o dos exilados; para fortalecer e reforgar o Estado; para fomentar a educagéo
judaivca nas comunidades judaicas de todo o mundo; e para defender os direitos dos judeus em
todos os lugares. [R(]
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ORT - (sigla de Obszestwo Rasprostraneniya Truda) organizagdo para fomento profissional,
industriat e agricola, fundada por magnatas na Russia em 1880. Em 1921, em Berlim, a Unifo ORT
foi criada para expandir-se por outros paises. Seu programa consistia em dar um preparo
profissional técnico a alunos judeus. [NF]

pale - termo inglés para designar a zona de residéncia judaica no Império czarista. {Jp]

Palmach - tropa de choque da Hagana criada em 1941, formada especialmente de chaverim de
kibutzim, dissolvida em 1948.

Pessach - (“travessia”) Pascoa, festividade celebrada durante 8 dias {7 em lsrael) (margo ou abril)
que comemora o Exodo dos judeus do Egito conduzidos por Moisés, Por extens&o, no Dror era a
festa da liberdade. [SNE: JF

peuls - atividade.
Pioneiras - movimento de mulheres sionistas ligado ac MAPAI.

Poalei Tsion - ("Trabalhadores de Si#0") movimento politico sionista socialista surgido no Império
Russoe no final do século XIX; fundado em 1897 em Minsky e Lemberg e difundindo-se por outros
lugares como EUA, Inglaterra, e temitorios da Europa Oriental. Definiu-se como partido organizado
e marxista em 1906 (Partido Social Democrata Operario Judeu “Trabalhadores de Si&o"), quando
seguia, entéo, as idéias sionistas socialistas de Borochov. Com 2 afid de muitos de seus membros,
o partido adquiriu grande importancia na vida judaica na Palestina. Em 1930, uniu-se a outros
partidos formando o MAPAL. [SN; NF]

pogrom- perseguicao ou massacre de judeus.

Purim - festa celebrada (em fevereiro-margo) em comemoragaoc & salvacdo dos judeus por Ester
no reinado de Assuero.

Rosch Haschané - (lit. “cabega do ano”) Ano Novo Judaico (celebrado em setembro).

sabra - nome de um cacto israelense; por extensio, nome dado 2o nativo de Israel, tido como
“espinhoso por fora e doce por dentro”, um sujeito auténtico, franco.

Schavuot - Pentecostes, festa dedicada & meméria da Revelag&o no Monte Sinai (celebraco de
dois dias, feita sete semanas depois da Pascoa).

sefarad (sefaradim pl.) - (de Sefarad, Espanha) designa os judeus de ascendéncia ibérica que se
espalharam e estabeleceram em outros pontos da Europa no Nore da Africa e em terras do
Império Otomano, apds sua expulsio procedida pelos reis catélicos da Espanha em 1492. Falam
ladino, uma mistura de espanhol medieval com elementos do arabe e turco e hebraico.

Shabat - recepgio do sabado; entre a primeira estrela da sexta-feirae a primeira do sabado.
shichvé (shichavot pl) - faixa etéria (em 1952, as faixas etdrias, ou camadas de idade,
distribuiam-se em: 11 a 13 anos (shichv4 dos tzofim); 13 a 15 anos (shichva dos solelim); 15 a
17 anos (shichvé dos bonim); 17 a 19 anos (shichva dos maapilim), 19 a 23 anocs {shichva dos
magshimim).

Shituf - (“Comuna”} célula especial com todos os militantes integrais do Movimento, os
companheiros també&m continuam pertencendo a sua kvutzé.

296



shtetl - cidadezinha da Europa Central com predominancia, ou peio menos uma proporgéo
significativa, de habitantes judeus. [JP)

shliach {shlichim pl.) - enviado, delegado que ajudava a organizar o Movimento.
shiichut - trabalho do shiiach.

shomraque - designa¢ao drorista de cunho pejorativo para os membros do Hashomer Hatzair.
sicha (sichot pl.) - palestra, aula, ligdo, explanagéo.

Simcha Tora - ("Alegria da Tora") festa da Tora.

snif (snifim pl. ) - nlcleo, sede,

Sochnut - Agéncia Judaica.

Sucot - Festa das cabanas, celebragéo que dura 8 dias, comeg¢ando no quinto dia ap6s o dia do
Perdao ¢ comemora a viagem dos judeus pelo desero.

tiut (tivlim pl.) - passeio.

tochnit (tochniot pl.) - programa,

Tor4 - Pentateuco, os 5§ primeiros livros da Biblia (Tanach), a lei de Deus.

tzofiut - escotismo.

Vaad - comitg, conselho, comissio.

vatik - veterano,

Veida Artzi - Congresso Geral.

Veida Olamit - Congresso Mundial, instancia superior do Movimento em termos mundiais.
Wizo - ("Organizagdo das Mulheres Sionistas”, movimento apartidario de mulheres sionistas.
Yom Hatzmaut - Dia da Independéncia.

Yom Kipur - Dia do Perdao. O ultimo dos 10 dias terriveis que comegam com o Ano Novo. Dia de
jeium, oragao e peniténcia.

zum-gali-gali - um tipo de danga de roda.

! para fazer esse glossario, consultei os autores N. FALBEL (1996) - [NF]; J. PINSKY (1971) e (1997) - [JP];
S. N. EISENSTADT (1977) - [SE]; M. SPIRO (1969) - [MS]; F. CZERESNIA (1998) - [FC] € o livro do
Centro de Informacéo de Israel. Realidades de Israel. 1993 - [RI].
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Apéndice 2;: Hinos do Movimento

Hatikva

Cof od balevav pnima nefesh ieudi homia
Utfaatei mizrach kadima, ain le'Tzion tzofig
Qd 16 avd4 fikvateinu, hatikva shnof alpaim
Lihiot am chofishi bedrizeinu,

Eretz Tzion virushalaim.

A Esperanca

Enquanto no coragdo, o espirito judeu pulsar
E seus othos voltados para Tsion,

NZo perdemes as nossas esperancas de dois
mil anos/

De sermos um pove livre em nossa terra
Terra de Tsion e Jerusalém.

Techezakna

Techezakna isdei cof acheinu hamchonenim
Afrot artzeinu baasher hem sham

Al inol ruchachem, alizim mifronanim

Bou shehem echad leezrat haam.

Mi baz laiom ktanot habuz lamitiotzetzim
Maltu st amchem veitim assit

Ad nishma meroshei heharim mitpotzetzim
Kolot Adonari hakarim: Al, Al

Fortifiquem-se

Fortifiguem-se as maos de nossos irméos
Que revolvem as nossas terras

Nao se deixem abater, levantem-se alegres
Venham juntos, ajudar o pove.

Até que se ouga nos cumes das cidades
As vozes de Deus que clamam: Subam,
subam!
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internacional

Kum hitnaera am cheilecha
Am avadirn umzei raav

Esh hankamct halev lichecha
Likrat oiev hicon lakrav!

Olam jgsham adef haissod nachriva,
Migav cafuf nifri: haol;
Et ofameinu az nakima: L6 clum etmol, machar hacof

Zé ihié krav achron bemilchemet-olam
im ha'lntemacional ieor isgav adam!

Internacional

Levante-se o povo miseravel e escravo
O coragdo acendeu ¢ fogo da vinganga
Prepare-se para a luta contra o inimigo

Exterminaremos o mundo velho até a base
Descarregaremos a carga sobre nossas
costas/

Nosso mundo entdo levantaremos

N&o tinhamos nada - amanha teremos tudo

Esta sera a ditima batalha da guerra mundial
Com a Internacional o homem se elevaral'

' Letras colhidas no livro Shiron publicado pelo
Dror no Brasil em janeiro de 1959.
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