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Manugerito Vulcanianus 46, T, 130, da Biblioteca da Universidade de Leiden, produzide em Fulda
em 1176, representando o Magister Hugo que jé as primeiras palavras do Didascalicon: Omnium

expetendorum prima est sapientia in qua perfect! bont forma consistit, de todas as coisas a serem
ansiadas 2 primeira ¢ a sapiéncia, na qual reside a forma do bem perfeito.
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Introducio

Esta investigacio quer evidenciar os elementos de uma teoria do trabatho
humano. mediada pelo conceito de raz&o ontologica (ratio). no Didascalicon de
oy - 1
Hugo de S&o Vitor .

Hugo ¢ notavel por ter sido o primeiro, na histéna das idéias, a situar as ¢i-
éncias mecdnicas™, ou seja, a acdo eficaz do trabalho humano sobre a natureza,
dentro da filosofia. A esta revalorizagéo do trabalho manual ¢ do trabatho em geral

deve corresponder, no autor, uma concepgéo renovada do mesmo. Existe? Qual?

A inclusdo das atividades manuais na filosofia por parte do vitorine j4 foi
objeto de uma bibliografia consideravel, que em geral discute a causalidade histo-
rica, tecnologica e social deste fato nove na cultura humana. Mas ainda néo foi
falado o bastante sobre a causalidade ontolégica desta decis@io de Hugo, isto ¢, so-
bre as razdes em favor do trabalho, emergentes da propria natureza das coisas hu-

manas ¢ divinas como séo vistas pelo Didascalicon.

Viarios comentaristas, como veremos no capitulo 11, vislumbram no Didas-
calicon, sem aprofunda-la, uma rario ontologica que daria significado ao trabatho
humano {opus humanum) ¢ ao sujetto do trabalho, que ¢ o homem trabalhador
(artifex operis). E destes indicios bibliogrdficos que nasce a nossa investigagio, a

qual, tramndo do trabalho manual, ndo esquece o trabalho intelectual: o Didascali-

' Hugonis de Sancto Victore Didascalicon De Studio Legendi, a critical text by Brother
Chartes Henry Buttimer, M.A., The Catholic University Press, Washington, 1939.
Dagui em diante, nas notas bibliograficas, o Didascalicon sera indicado simplesmente

com Did,

* Did 11, XX-XXVIL. O Didascalicon nfio usa a expressio artes mecdnicas, corrente nos
comentaristas,
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con ¢ todo ele. voltado seja para a atividade manual. que prové as necessidades da
vida presente. como para o empenho intelectual da investigagdo da verdade (spe-
culatio veritaris’). que restaura a semelhanga do homem com a Sapientia’. A in-
tengdo de Hugo em levar em consideracio seja o trabalho manual como ¢ trabalho
intelectual esta na divisio metodoldgica e conceitual, que o Didascalicon faz, en-
tre ciéneias mecdnicas de um iado, nos livros [ e II, ¢ as artes liberais do trivium e
quadrivium. no hvro I, estas Gltimas como tirocinio para ¢ acesso aos estudos

filoséficos e aos segredos do saber (secretg sophiae) .

Questio disputada

O desafio a esta investigagfio advém do fato de que Hugo descreve, sim, os
ingredientes implicados no trabalho das ciéncias mecdnicas e da speculatio veri-
tatis, mas nfio apresenta uma reflexfo orgdnica sobre o trabatho humano enquanto
tal’. Esta ¢ a raziio pela qual ha quem desconfie da possibilidade de extrair do Di-

dascalicon uma teoria do trabatho humano.

Alguns criticos admitem em Hugo apenas uma revalorizagio do trabalho
em sua empiricidade factual, para além da qual ndo existiriam razbes filoséficas.
Ja no final do século XII Alexandre de Neckam, no seu De nominibus utensilium,

eliminava a possibilidade de qualquer filosofia sobre as artes mecfnicas, conside-

> Did 1. VI
Y Did 11
* Did. 1N, 1L

® Certo, ainda ndo era o tempo da moderna “civilizacdo do trabalho™ ¢ ainda néo se
punha o problema das hordas humanas tangidas pelas sirenes da industrializagio.
Considere-se, outrossim, a escassez de textos paralelos sobre os conhecimentos
tedricos que deviam guiar a atividade do frabalhador no século XII, conhecimentos,
estes, que eram produzidos, conservados e transmitidos oraimente, sobretudo no
dmbito das corporagdes de oficios e dos pilpitos das igrejas. Além do mais, o
instrumento de comunicagdo sobre as praticas didrias e sobre ¢ trabalho corporal era o
verndculo falado nas oficinas, nas casas, nas pragas € no campo, ¢ este discurso



radas apenas nomes. voces. Também o logico Addo Parvipontano. na cara De
wensilivm ad domum gerendam. preocupava-se apenas com os nomes dos instru-
mentos domesticos. desconhecendo as rariones a eles l_igadas7. Outros criticos ne-
gam categoricamente qualquer intencdo otimista de Hugo sobre as artes mecéni-

cas. Citamos. entre outros. Allard e Lusignan.

No discurso culto dos medievais. Allard vé sinais de um sério desconforio
na abordagem da questdo do trabatho®. Resumimos. a seguir, os topicos do seu

arrazoado.

1} Nos escritos dos medievais as artes mecdnicas estdo a servigo da corporeidade
humana e da exterioridade e sdo, portanto, desvalorizadas, por ser hierarguica-

mente inferiores a interioridade da contemplacio do divino.

2) A indignidade das artes mecénicas em Hugo ¢ atestada pelo adjetivo adulteri-
nas. aplicado a elas. Responsavel por este ar de adultério, isto é, de engano, apa-
réncia e imitagio, € o piatonismo de Hugo e de seus contemporaneos no desprezo
do mundo corpéreo, se pensarmos que o Timeu de Platio, na versdo de Calcidio,
j4 trazia a expressio adulterina quaedam ratio’: é adtltera a razéo quando, apoia-
da na opinific decorrente do mundo das aparéncias, argumenta falsamente. O fato
de que nas Nuptias Mercurii et Philologiae de Capela figuram, entre os convida-

dos, as sete donzelas representantes das artes liberais ¢ restam de fora as artes me-

vernacular estd irremediavelmente perdido.

T Cfr. Alessio, F., La riflessione sulle “artes mechanicae”..., 1983, p. 259-293, onde
estio anotadas as referéncias a Scheler, A., Trois traités de lexicographie latine du
XIF e XIIF siécle, 1 Alexandre Neckam De nominibus wensilivm, in “Jahrbuch f.
Rom. und Englische Literatur™, VII (1966}, p. 38ss, e Adam du Petit Pont, Oratio de
utensifium ad domum gerendam, ed. B. Hauréau, in "Notices et Extraits de quelques
mss.”, 1, 1981, pp. 201-216. Alessio cita também Marrou, que vé em Hugo uma
“surévaluation métaphisique de Ia téchnique”™ em Marrou, H.J., Histoire de !'éducation

dans I’ Antiguité, Paris, 1950, p. 307.

* Allard, G.-H, Les Arts Meécanigues aux Yeux de !'Idéologie Médiévale, in Les Arts Mé-
caniques aw Moyven Age, Montréal-Paris, Bellarmin-Vrin, 1982, pp. 13-31

? Calcidio, Commentarium in Timaeuwn, 528, ed. Waszink, in Plato Latinus, t. 1V, p. 50.



canicas. funda o espirito de desconflanga medieval sobre as artes mecanicas. as
quais. 2 maneira da sofistica no Metalogicon de Salisbury. enganam os amantes
cegos e 0s levam 4 beira do abismo.

31 Diante deste quadro. afirma Allard, “pode-se constatar por todos os lados um
balango negativo™.

4) Todavia. continua Allard, diferentemente do pensamento da Antiguidade Clas-
sica. os medievais ndo rejeitam nem excluem a atividade manual. Por qué? E agui
ele Insere a sua tese linguistico-literaria. as artes mecénicas constituem um
“reservatdrio e repertério do qual o discurso erudito extrai metaforas em apoio &
procura do saber™!’. Isto &, as artes mecanicas teriam apenas uma funcao literdria a
servico do belo estilo na explicagfio das Escrituras e no discurso culto dos escrito-
res. Enganam-se, segundo Allard. aqueles que guerem ver uma revalorizagdo das
artes mecdnicas na obra de Hugo, quando este, como outros, diz expressamente
que tais artes, leviores, minores, inferiores, serviles ¢ exteriores. eram reservadas
aos plebeus ¢ as filhos dos matutes (plebei et ignobilium At Allard pergunta
se ¢ possivel que alguns, como Chatillon'?, diante de tanta clareza, ainda duvidem

do caréter pejorativo do termo adulterino em Hugo.

5) A fungiio metaforica das artes mecénicas no discurso erudito da época, deduz
Allard, produz um “bloqueio ideoidgico™ pelo qual as artes mecdnicas, postas li-
terariamente a servico das artes do saber, restam despojadas e ocuitadas em seu
ser. Por qué esta ocultagdo das artes mecénicas por debaixo de sua utilizagéo
como toupagem lteraria? Allard afirma que tal ocultagfio era devida ao medo da
astrologia, da magia, da divinacBo e das novidades mercadologicas, 4s quats as

artes mecainicas estavam perigosamente proximas: as artes mecénicas traziam em

" Allard, op. cit., p. 19.
" Did. 1, XX,

2 Chatilton, 1., Le Didascalicon de Hugues de Saint-Victor, in La pensée encyclopédigue
an Moven Age, La Baconniére, Neuchatel, 1966, p. 70. Chatilion denunciava a



seu seio o germe de uma grande mudanca no modelo politico. social ¢ moral da
¢poca. e isto assustava'. Somente com Roger Bacon. conclui Alard. o olhar para

o mundo da experiéncia comecars a ser verdadeiro.

Lusignan. por sua vez. mostra-se inconformado com “o saber que Hugo
Hlustra em poucas linhas™ - saber apenas classificatorio - e aplaude o Speculum. em
que Beauvais ilustra com paginas e paginas de extratos de grandes autoridades as
artes mecanicas. “cujo papel mal pode ser entendido na economia do pensamento
vitorina™". As artes mecanicas em Hugo, diz Lusignan, além de serem. na boa
tradi¢do agostiniana, “um paliativo para ajudar o homem a viver seu estado de-
pois da queda™, estdo enraizadas em uma visdo da relagdo homem-natureza, na
qual o opus naturae ¢ superior a imitatio naiurae. imitacio adultering, como é o
trabalho do artifice em Hugo. E. conclui Lusignarn, “nés nio encontramos no pen-
samento vitorino nenhuma teoria da natureza como perfectivel ou como reservaté-
rio de forcas a serem canalizadas. Portanto, € na base de uma concepcdo muito

pouco positiva do agir humano sobre a natureza que Hugo baseia as artes mecarti-

-

cas”.
Para além das conclusdes de Allard e Lusignan, & presente investigacio
procura mostrar um novo atalho, por onde a critica externg dos dois autores nio
passou ¢ pelo qual a teia jnrerna da teoria da natureza ¢ das artes mecnicas en
Hugo possa ser decifrada em sua espessura substantiva. Allard, preso a roupagem
literdrio-linguistica dos textos, deixa de sondar as intengdes profundas de Hugo.
Com efeito, a possivel utilizagiio esfilfstica das artes mecanicas em alguns textos

medievais ¢ a atribuigfo ao trabatho do termo adultering, no sentido de imitativo e

“depauperagio” do pensamento origindrio de Hugo.

" Alessio, op. cit., p. 207, atribui a este mesmo medo o siléncio sobre as artes mecdnicas
nos magistri do séculos X1l e X1IL; mas, contrariamente a Allard, afirma que Hugo
possuia uma auténtica filosofia das artes mecénicas, ¢ prova disso é o fato de que ele,
diferentemente dos outros, nio somente falou delas, mas deu-lthes dignidade filoséfica.

" Lusignan, S., Les dres Mécaniques dans le Speculum Doctrinale de Vincent de Beau-
vais, in Les Arts Mécanigues au Moyen Age, Montréal, Bellarmin, Paris, Vrin, 1982,

pp.32-48, p. 36,
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vansformador da natureza, ndo contradizem a existéncia, em Hugo, de motivos
filosoficos substanciais, os quais sustentam uma visdo positiva do trabalho manual
¢ intelectual. O mesmo diga-se da hierarquizagdo estabelecida nos textos medie-
vais entre as artes mecénicas e as liberais, hierarquizagdo que, contrariamente a
quanto conclui Allard, nfio impede, por si, a existéncia de razoes suficientes para
cada degrau da ordem: se as artes mecénicas estdio ordenadas para o frivium e o
guadrivium, este, por sua vez, estd ordenado para a filosofia, sem que nenhum de-
grau perca suas razbes e dignidades peculiares, Quanto s “poucas linhas” ¢  es-
taticidade do conceito vitorino de natureza encontradas por Lusignan, gueremos
meosirar que € possivel ler, nas entranhas de Didascalicon, um amplo agir dindmi-
¢o do homem dentro de uma natureza em continua procriagio de si sob a acfo do

ignis artifex”” ¢ protendida, em sua fecundidade'®, para a sapiéneia,

Cremos, com outros criticos do Didascalicon’’, que Hugo de Sido Viior,
inovando ao situar as artes liberais tedricas ¢ as artes mecanicas préticas em um
unico sistema de saber destinado 3 restauracdo da natureza do homemls, néo o fez

sem uma razdo filosdfica.

Com efeito, o Didascalicon esta semeado de conceitos que dio significado
filoséfico ao trabatho do artifice (opus artificis) e ao trabalho do intelectual. Por
detras da admissfo da mecénica na filosofia, ha muitos fios esparsos, que cabe ao

estudioso recother e ordenar. Afugenta-se, assim, o risco aprioristico de partir ex-

¥ Did. 1, X: Natura est ignis artifex ex quadam vi procedens in res sensibiles procrean-
das.

¥ Did. Vi, Vi emnis natura rationem parit, et nihil in universitate infecundum est.

" O autor que mais enfatiza a existéncia de uma razio filosofica das artes mecénicas no
Didascalicon €, como veremos, Alessio, op. cit. Também Duby e lilich, citados por
Lusignan, op. cit,, p. 34, manifestam entusiasmo diante da novidade representada por
Hugo. Cir. llich, I, La recherche conviviale, in Le Travail Fantome, Seuil, Paris,
1981, p. 91-116; Duby, G. Les rrois ordres ou l'imaginaire de Jéodalisme, Gallimard,
Paris, 1978, p. 295.

¥ pid L1 Reparamur autem per doctrinam.
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clusivamente do nosso quadro referencial, forgando o texto a dizer aquilo que ¢ do
nosso agrado, ndo do autor. E préprio da filosofia crista medieval, toda ela organi-
zada em uma centralidade divina ¢ compacia, permifir incursdes substantivas em
aspectos que os autores medievais ndo tracaram deliberadamente: “No fundo, po-
dermnos pensar nos sistemas escoldsticos como enormes cérebros eletrbnicos ante
litteram: uma vez postas em ordem todas as ligagdes, toda a questio que af seja

ntroduzida tem de receber uma resposta conclusiva™?.

A preméncia do tema

O interesse pelo significado humano-subjetivo do trabalho, ao lado do seu
significado tecnologico-mercadoldgico, veio novamente & cena nos tltimos anos,
nos quais a anarquia financeira mundial, que ameaga o equilfbrio entre os povos,
evidencia-se como criatura (tékos* chamava-a Aristételes) de um erro fimdamen-
tal, que € a separacfio entre o trabalho e a propriedade do mesmo. No liberalismo,
o trabalho, enquanto agdo, ¢ do trabalhador, mas a propriedade juridica do mesmo
pertence ao capitalista, A partir desta dissociagio (alienacio, perda) no trabatho,
os produtos fabricados adquirem vida prépria no mercado e se tornam mercadorias
fetichizadas com poder anti-humano, que se desdobra em mistificagdes econdmi-
cas, politicas, sociais ¢ culturajs, as quais as sociedades humanas estfio ineluta-
velmente submissas ao manter-se aquela dissociagdo. Esta fetichizac3o dos pro-
dutos do trabalho humano é ainda mais virulenta quando as mercadorias, trans-
formando-se em seu equivalente universal, que ¢ o dinheiro, diio vida ao sistema

financeiro, cujo processo de centralizacdo em nivel mundial & apontado, hoje,

¥ Eeo, H., Arte e Beleza na Estética Medieval, Presenca Editorial, Lisboa, 1987, p. 40.

% Aristételes, Politica, I, 1258b, ed. I. Bekker, Berlim, 1831: 6 8t vékoc adrd wmoidy
TAEOV (mas 0 Juro o faz aumentar [com rciag:ao a0 dlnheim])«.. 0 b toKog ywe«:m
viope & voplopator Gote kod padote mepd $pvowy oftoc TGV XPTHETLOBDY gotiv
{¢ 0 juro [fitho] ¢ dinheiro nascido do dinheiro; de modo que ele &, entre as riquezas, a
mais contriria 4 natureza).
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COmO a maior ameaca a convivéneia humana®’.

A solugdo desta contradigfio entre trabatho ¢ propriedade do mesmo cons-
titui o proximo desafio da espéeie humana em seu caminho de aperfeigoanmento no
milénio que se anuncia. Trata-se de devolver ao trabalhador a propriedade do tra-
balho, mediante novas formas comunitrio-participativas da produciio ¢ dos servi-
¢os e mediante novas férmulas de partitha do dinheiro entre 0s membros da socie-

dade humana.

A esta necessidade responde o recente reavivamento dos estudos sobre o
trabalho humano seja em ambientes marxistas, a partir dos Manuscritos Econdmi-
co-F iloséﬁco.sﬂ de Marx, como em ambientes catdlicos, a partir da enciclica papal
Laborem Exercens™. Na verdade, foi Hegel o primeire dos grandes pensadores
modernos a refletir sobre o trabalho como autoformagio do homem, incluindo o
trabalho, bem come o amor familiar, a Enguagem e o reconhecimento social, num
sistema dialético de totalidade moral, cuja finalidade é a recomposicio da unidade
¢ totalidade espirito-natureza-homem, que, no caso do trabatho, se processa medi-
ante a pegagfo da negatividade representada pelo sistema de dependéncia®. Hoje,

o conceito neoplatdnico de exifus-reditus®, nas religides, e o conceito de reflexivi-

= Kurz, R., O colapso da modernizagdo, Sio Paulo, Paz e Terra, 1992. O autor conclui
pela urgéncia de restabelecer no mundo o primado do “trabalho vivo™(producgfio) sobre
o “trabatho morto™(dinheiro}.

* Marx, Karl, Manuscritos econdmicos e filosificos de 1844, in Fromm, E. Conceito
Marxista de Homem, Rio de Janeiro, Zahar, 1970, pp. 83-170.

* Carta Enciclica de Jodo Paulo IL, Sobre o trabalho humano, Vozes, Sio Paulo, 1984,

* Cfr. Siebert, R., Trabalho e religidio no pensamento de Hegel, m Teologia do
Trabalho, “Concilium™ 151, 1980/1, p. 127-141, onde ¢ citado Habermas, 1., Techik
und Wissenschaft als “ideologie”, Frankfurt a.M., Suhrkamp Verlag, 1976, p. 9-47.
Conforme Siebert, Habermas, hegeliano ¢ materialista, “demonstrou 2 atualidade da
teoria hegeliana do trabaltho... mesmo em pontos onde ele deve opor-se vigorosamente
a Hegel com base em seus proprios pressupostos materialistas”, ibid. p. 128. Cfr,,
segundo a citagho de Siebert, Hegel, G. W. F., Jaener Schriften, Berlin, Akademic
Verlag, 1972, p. 383ss, 436ss, 444ss, 492.

* Saida-retorno. Na realidade, se trata de wma forma abreviada de exitus-circudatio-redi-
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dade do trabatho, na filosofia materialista, sdo assumidos como o fulcro das res-
pectivas filosofias do trabalho: construindo objetos, o trabalho constréi a esséncia

do proprio trabathador®,

£ neste terreno que a presente investigaciio quer entrar, a qual, conseguin-
do o intento, contribuird com pensamentos antigos & reflexdo moderna sobre o
tema do trabalho. Alids, o assunto agui apresentado faz parte de uma nova sensi-
bilidade dos medievalistas, os quais, nos coloquios dos Gltimos quarenta anos,
frequentermente centraram suas pesquisas sobre o trabalho humano na Idade Mé-
dia”’. Realiza-se, assim, o imperativo invocado por Hans Jonas, gue, diante do pe-
rigo derivante das excessivas dimensdes da civilizaglo cientifico-tecnolégico-
industrial-financeira, via o valor da preservago do “mundo de amanha” na reins-
talaglo dos valores do “mundo de ontem™®. Deste modo, reeditamos aquela antiga
metdfora do anfitrifio, o qual serve aos comensais vinho novo tirado de vethos

odres,

tus. Cir. Siebert, op. cit., p. 134, em que o autor anota, com relagéio ao conceito de exi-
tus-reditus, Hans King, Menschwerdung Gottes, Friburgo, Herder, 1970, p. 522-557.

% Marx, K., I Capitale, 1, cap. 5, a cura di Delio Cantimori, Roma, Editori Riuniti, 1974,
p. 211 *Atuando sobre o munde exterior e modificando-o, a0 mesmo tempo o homem
modifica sua propria natureza”. Cfr. também Jo#io Paulo I, op. ¢it., 9: “O trabalho é
um bem do homem - é um bem da sua humanidade - porque, mediante o trabatho, o
homem ndo somente transforma a natureza, adaptando-a as suas préprias neces-
sidades, mas também se realiza a s mesmo como homem e até, num cerio sentido, se
torng mais homent” {o grifo & do original]. Cfr. Giannotti, J.A, Trabalho e Reflexdo,
séo Paulo, Brasiliense, 1984; cfr. também Vaz, H. de L., Trabalho e contemplacdo, in
Escritos de Filosofia, 1, Stio Paulo, Loyola, 1936, p. 122-140.

T As revmides dos medievalistas a Paris, de 1964 a 1975, encontram-se relatadas sob o
titelo Culture e travail imtelectuel dans 1'Oceident médiéval, Paris, Ed. du CN.R.S,,
1981. O volume contém também diversas contribuig@es, expostas de 1976 a 1980,
sobre os Instruments et Méthodes de Travail au Moven Age.

* Jonas, H., The imperative of responsability, University of Chicago Press, 1985,
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O objeto

Nesta investigaco tematica e exegetica, que centraliza o tema do trabalho
¢ da ratio mediante a analise de textos, a indagacdo origingria é a seguinte: por
detrds da concretude visive] das atividades mecanicas ou manuais, qual é o dado
invisivel, ontolégico e, portanto, filoséfice, pelo qual Rugo al¢a a mecanica, isto

¢, 0 trabatho manual, 3 dignidade filoséfica?

Este tema € tocado de leve na bibliografia existente, como VEremos no ca-
pitulo 1T ao tracarmos a critica especifica do Didascalicon. Todas as traducdes
existentes do Didascalicon® sio precedidas por amplas introdugdes ao teor filosé-
fico-histérico do escrito, com particular referéneia a0 seu neoplatonismo e 3 sua
novidade histérico-social. Ao tocar especificamente nas artes mecanicas, esses
estudos dedicam-se a assinajar a inserciio inovadora das ciéncias mechnicas na
filosofia, destacando o surgimento da nova racionalidade do mundo terreno na
qual isto se inscreve; acenam para a revalorizagéio do trabatho manual na cidade e
nOS Mosteiros cistercienses, descrevendo as determinacdes histérico-técnico-so-
ciais desta novidade; anotam o significado recdndito do lapso de Hugo ao traduzir
equivocadamente com adultering a palavra mechanica, Alguns autores desses eg-
tudos, como veremos, visiumbram a existéncia de uma ratie ontologica no Didas-
calicon, sem desenvolvé-la. Nés queremos ir além, mergulbando nas razdes que
estao no inicio da decisdo hugoniana de inserir a mecanica na filosofia. Hugo nos

da indicacdes para tanto.

O conceito de ratio oferece a base da presente investigagiio. Nfio se trata,
Como veremos no capitulo 11, da rario logica, isto ¢, da capacidade cognitiva ¢
discursiva do homem, ordem ideal do espirito, mas da ratio ontolégica, ordem real
das coisas, logos que i4 em Heraclito e nos Estéicos é o principio constitutivo do
universo, formula ou nomos da organizacdo universal, idéntico 2 natureza € a

Zeus, presenga que informa o universo, objeto da faculdade cognitiva, logos que
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cternamente ¢ estavelmente na mente divina e constituintes da propria esséncia de
Deus. No Didascalicon a ratio divina, solq rerum primaeva ratio, é a mente
divina, que é frma do universo enquanto nela perfecti boni forma consistit {reside
a forma do bem perfeito). A mens diving & ratio ¢ forma do universo. Destg ratio
0 mundo e o homem $40 constitutivamente, néio apenas  metaforicamente,
similitudo ou simulacrum oy speculum. Esta ratio, continuamente ferida no COrpo
€ no espirito pelas formas sensiveis que distraem o homem™, ¢ continuamente
restaurada pela atividade manual e Intelectual, que chamamos trabalho. Este & o

tema basico do Didascalicon.

A aproximacio de ratio e trabalho revelou-se fecunda: o trabatho adquire
um significado especifico se nserido na ratio. Dai o titulo: “Trabalho e Razdo no
Didascalicon de Hugo™. O titulo ¢ assonante com “Trabalho e Reflexfio”, obra em
que um autor moderno convida a uma filosofia do trabajho a partir do conceito de
reflexividade™. Dentro de um contexto cultural tipico do século XII, em Hugo o

trabatho ¢é ratio, logos.

Com relagfio a esta concepglo da ratio como logos é evidente, no Didas-
calicon, a tranquilidade com 2 qual Hugo transita por conceitos neoplatonicos e
cristiios a um sé tempo. O pseudo-Dionisio, o Comentério de Macrodhio ac Som-
nium Scipionis de Cicero, Rodcio €, em geral, o platonismo grego e latino Inspi-
fam conceitualmente e verbalmente as paginas do Didascalicon™. A muitos este
neoplatonismo do vitorino parece raiar a heresia. Particularmente Vivos sfo, de-
correntes do Timew de Platio e dos neoplaténicos Filo e Plotino, conceitos como a

correspondéncia entre a alma do mundo e 2 alma do homem, a defini¢do do ho-

PO infra, no capitulo H.
* Did. 11, 11,
' Referimo-nos a Giannotti, J. A., op. cit.

* Como & anotado no texto critico de Buttimer, op. cit., ¢ por Taylor, na nota 45 do sey
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mem essencialmente como alma, a divindade ou a semethanca divina do intelecto
humano, a homologia da ratio em trés niveis: na mente divina, na natureza e no
homenr™. Estes coneeitos dio inicio a uma determinada concepcao do trabalhio no
Didascalicon. No capitulo IV, valendo-nos de textos paralelos de Guilherme de
Conches, oferecemos exemplos de como se Processa esta convivéncia de Hugo

tom o neoplatonismeo.

A procura desta Fatio, descobrimos que o trabalho, no Didascalicon, é en-
volvido em um trigngulo ontolégico: ratio como Deus, ratio como natureza, ratio
como homem. O capitulo 1 & dedicado ao contexto sociocultural e “revolucjons-
o™ do século XIL & escola de Sdo Vitor e a critica geral da obra de Hugo, O ca-
pitulo II apresenta especificamente o Didascalicon e a critica dele, junto com a
inovadora divisgo da filosofia em quatro partes. O eapitulo IIT esclarece o voca-
buldrio do Didascalicon no Gue tange os termos opus, labor, mechanica, ars, na-
tura, discipling e ratio; insistir-se-& na distingfio entre a rario Iégica (cognitiva e
pratica) e a ratio ontoldgica, esta tltima sendo o fulero da investigagio. Os capi-
tulos IV, V e VI destinam-se ao estudo da ratio ontoldgica como Jorma, respecti-
vamente, da mente divina, da natureza ¢ do homem. Finalmente, situados estes
Pressupostos, os capitulos VIL ¢ VI ilustram o trabalho manual ¢ intelectual, en-
tendidos como transferéncia de Jormas (trans-formagéio), isto ¢, transferéncia de

ratio, para o produto final e para a propria mente do trabalhador.

O desafio para uma teoria do trabalho em Hugo

Inexiste até hoje uma monografia especifica sobre o Didascalicon e menos
ainda sobre o tema da nossa investigacdio, a nfio ser poucos artigos, as introdugdes

dos tradutores e o livro de Itich, que assume o Didascalicon como pretexto para

The Didascalicon of Hugh of St. Vitor, 1961,

B O Licearo, V., Uge di San Vitore, Didascalicon, T doni della promessa divina,
L'essenza dell'amore, Discorso in lode del divino amore. Introduzione, traduzione e
note di Vincenzo Liccaro, Milano, Rusconi, 1987, p. 10.



21

uma reflexfio mais ampla sobre o mnicio da “cultura livresca” no século X1,
Certo, ¢ desafiador extraiy das 135 paginas do texto critico de Buttimer uma refle-
X80 exaustiva sobre um tema especifico qualquer, se considerarmos que o Didas-
calicon, enquanto introducéio aos campos do saber, diz pouco sobre tudo. O pro-
prio Hugo anota este estilo da obra:
Cuorum idcirco expositionem transeo, quia er prolixior esset gquam hujus
schedulae brevitas expelar, et quia etiam in hoe opusculo, divisiones tantum

Terum el nomina investigare proposyi. ut fantummodo quoddam principium
doctrinae lectori condererur.

prefixei investigar somente as divisdes e os nomes das ceisas, de modo que
a0 leitor seja oferecido apenas algum principio de doutrina,
(Did. 11, XXIX)
Ha 20 anos, para citarmos um exemplo paralelo, foi escrito um fivro sobre
o trabalho no pensamento de Tomés de Aquino, mas o autor do estudo se utiliza
de todo o acervo do aquinate®®. Nesta investigacdio, ao contrdrio, trataremos do
trabalho a partir apenas de uma obra de Hugo entre as 54 espalhadas nos trés vo-
lumes da edicgo de Migne. Futuramente, alguém dara maior vulto ao nosso tema,
consultando toda a vasta obra do vitorino, filoséfica e teolégica. Nao sers a pri-

meira vez, todavia, que uma pequena obra suscite milhares de paginas.

Dissemos que Hugo nos da indicacdes, ¢ serd a partir dessas indicactes

que construiremos o nosso arrazoado.

Com efeito, até Hugo a filosofia Costumava ser dividida em trés partes: re-
drica (o fisica, em alguns), prética (ou ¢tica, em outros) ¢ /dgica. Ora, esta divi-
s#0 tripartida aparece a Hugo como uma restriclo (restringitur), uma vez que ela

desconhece um aspecto tio importante da vida qual é o trabalho manual;

M Wich, I. Du Lisible au Visible. Sur I'drt de lire de Hugues de Saint-Victor, Paris,
Editions du Cerf, 1991,

3 Cenacchi, G., # lavoro nel pensiero di Tommaso D ‘Aquino, Roma, Colletti, 1977,
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Philosophiam quidam in tres paries dividunt, id es Phyvsicam, ethicam,
logicam, in qua divisione mechanieq non continetur, sed restringitur
Philosophia cirea physicam, ethicam, logicam,

Alguns dividem a filosofia em trég partes, isto ¢, fisica, ética e i6gica; nesta

humanas ¢ divinas, apés té-la definido anteriormente ¢como amor da sapientia,
Hugo se apercebe do estupor que o adjetivo humanas poderia provocar no leitor e
Por isso o reconforta: nec movere debet quod supra divimys.. (ndo deve confundir
o fato de que acima dissemos...)*: queria dizer: a filosofia como investigagio das
coisas humanas nio prejudica a filosofia como amor da sapiéncia. E af justifica a
nova divisdo da filosofia baseads ha rerum diversitates (diversidade das Coisas},

isto &, nas exigéncias estabelecidas pela objetividade da histéria vivida:

estabeleceu sug competéncia,

(Did. 1, IV)

Isso posto, seria um exagero falar da existéneia de uma teoria do trabatho

no Didascolicon?

*Did 11V,
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Com certeza, honrando as atividades de sustento & vida corporal com o dj-
reito de cidadania na filosofia, Hugo quer que elas sejam objeto do pensar filoso-
fico, ou seja, subjecta materia’” da razdo. No livro apenas citado sobre o trabatho
em Tomas de Aquino, o autor assim S€ expressa ;0O meérito maior de Hugo de
SE0 Viior ¢ de trazer, ainda que demasiado embrionariamente, o trabatho para
dentro da filosofia “técnica”, pretidio para maiores aprofundamentos: inserir ag
artes mecnicas na filosofia é reconhecer-lhes a perspectiva “racional”, & explicitar
a partir da e na “manus” a “mens”, ¢ dar-lhes dignidade propria™®, Se existe uma
perspectiva racional, isto significa que as ciéncias mecénicas, enquanto objeto ou
subjectum da filosofia, devem e podem responder aos quesitos fundamentais do
pensamento racional segundo Hugo: ax sit, quid sit, guale sit, cur sit.

Ratio... per ea quae sibi nota sunt ignota vestigal, et non solum

unumquodque an sit, sed quid sit etiam, et guale sit, nec non et cur &4,
oporie! agnoscere

A Raziio... investiga as coisas desconhecidas mediante as coisas conhecidas,
e € necessdrio conhecer non apenas se algo £, mas também o que ¢, qual é, e
outrossim porque ¢,

(Did. 1, IITy

Ratie (theoréin), ciéncia (#ékne), mecinica (empeiria)

Uma vez que até agora ja apareceram frequentemente os termos ratio, ci-
éncia ¢ mecinica, ¢ conveniente tragar brevemente seus confins semanticos, ainda

que entre eles corra um emaranhado dialético de fios,

A primeira pigina da Metafisica de Aristételes nédo faz diferenca entre teo-
ria, arte e ciéneia. Platdio fizera o mesmo na Republica. A tékne grega (ars ou sci-
entig em latim) é obra do homem sabio ¢ livre, e comporia o conhecimento de

uma atividade em seus principios tedricos e em Suas causas, € enquanto tal é um

¥ Did. 1L v

8 Cenacchi, op. cit,, p- 26.
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theordin. Na outra ponta estd a empeiria ( eXperimento, mechanica), executada
pelo demivirgos o émpeiros grego (expertus ou arrifex latino). Na producio do
necessario i vida interagem, entre os greges, dois atores: quem pensa o objeto ¢

quem o executy,

Na modernidade, a theoria-tékne {arte ou ciéncia) perde a sua aura de sy~
perioridade metafisica e se engaja osmoticamente na engenharia mecénica con-
creta, fornecendo-the modelos ou paradigmas de fabricagio dos produtos™. A esta
ciéneia, que dirige a mec4nica, alguns pensadores modernos prepdem a ontologia,
que corresponde ao theordin, Assim faz, por exempio, Maritain™, que cinde a an-
tiga theoria-tékne em dois. Temos, assim: 1) a teoria pela ontologia, 2) a ciéncia e
a ftlosofia da ciéncia, 3) a técnica oy mecénica. Os que resisterm 2 uma ontologia
filoséfica anterior 3 subjetividade humana invocam a filosofia da ciéncia apenas
como estudo I6gico dos principios que regem a mesma; mas ha, entre os materia-
listas, quem nfio exchia uma “metafisica” do trabalho a partir da ciéncia do ho-

mem’”.

Hugo est4 mais préximo da modernidade que da antiquidade. Combinando
ars (ou sefentiay e mechanica na EXpressdo ciéncias mecanicas, ele pressupde que
a ratio (theoria) da ciéncia mecanica afunda suas raizes seja nas exigéncias téeni-
co-operacionais da propria scientia (ars) seja nos pressupostos ontolégicos e éti-

¢cos de instincias anteriores, Temos, portanto, no Didascalicon: 1} a ratio das ci-

¥ . Lebrun, G., O poder da ciéncia, in Ensaios de Opinido, vol. 5 (Estado, Ciéneia e
poder - SBPC) Rio, Intibia, 1977

0 Maritain, J., Philosophie de la nature: essai critigue sur ses frontieres et son objet,
Paris, Tequi, 1937,

¥ Por exemplo, Lukdcs, que prope uma metafisica em sentido materialista, isto é, uma
intui¢do do “maodelo” fltimo e Invisivel (Ursprunglich), que da significado 4 histéria
do homem, modelo que no marxismo €, por exemplo, o trabatho ¢ em Freud € a
sexualidade. Cfr. Lukées, G., Profegomeni gl ontologia dell ‘essere sociale, Questioni
di principio di un ‘ontologia oggi divernuta possibile, trad. italiana de A. Scarponi,
Milano, 1990, e Ontologia dell ‘essere sociale, trad. italiana de A, Scarponi, Roma,
1981, Tivros citados por Antonino Infranca, Filosofia classica e lavoro nej “Prolego-



éncias mecanicas procurada teoricamente na filosofia tedrica e na filosofia pratica,
2} a scientia ou ars Como conthecimento provavel das Operagdes feitas in subjecta
materia, diverso do conhecimento certo da disciplina e da contemplagdo da verda-

A2 . o
de™, 3) a mechanica como cxecugdo teenica do trabalho.

Com efeito, distinguindo formalmente a theoria da scientin (ars}, Hugo
diz que a mecénica é uma Sclentia e como tal deve ser esclarecida por outra ins-
tancia (guasi guodam consilio indiget)™, ou seja, pelo theoréin ou skolé ou otium

da intelligentig™, Indagar sobre uma teoria do trabatho €, no fundo, um exercicio

ment " di Lukdacs, in “Critica Marxista” 6, 1991,
“Did 1, 1.
* “Necessita de uma certa fundamentagéo”, Did. I, VIIL.

* O termo otiwm em latim significa: 1. inago, 2. repouso, tempo livre (em oposicio a
negotium, labor e festinatio, negocio, trabatho e pressa), 3. dedicagio aos estudos ¢ 4
€xpansdo da consciéncia humang (scribendi otium, diz Cicero no De afficiis, 2, 4). No
Didascalicon o termo otium existe no sentido de dedicagdio ao estudo, que vai da
leitura & meditacdo e contermpiacdo (Did. 1N, X: principium ergo doctrinae est in
lectione, consummatio in meditatione). Hugo diz que o tempo livre é a tranquilidade
da vida para dedicar-se estudos dignos ¢ fteis ((Did. 11, XVI: Vitge quies, sive
interior, ut mens per illicite desideria non discurrat, sive exierior, wt ofium ef
Opportunitas honestis et wtilibus studiis Suppetal, wirague ad disciplinam pertinet),
Hugo destaca que o tempo livre dedicado aos estudos torna-se motivo de vergonha se
1do ¢ conduzido com ordem e método (Did. V,V: Tantum enim valet discretio, ut sine
insa et omme otium turpe sit, et labor imutilis). O otium €, em grego, ox0A%, que carrega
¢ significado de pausa, parada, repouso, inocupacio, indoléncia, tempo disponivel,
tempo Hvre e também coloquio cientifico, leitura, recitagéio. Deste wiltimo significado
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de otivm. Em outro momento, falando da teérica, da ética e da mecénica, Hugo
afirma que esta dltima ¢ totalmente ineficaz se néo esta baseada na ratio das ou-
tras duas:

Novissime mechanicg sequitur, quae per se omni modo inefficax est, nisi
ratione praecedentium fulciatur.

Por altimo segue a mecanica, que, sozinha, seria totalmente ineficaz se ndo
s¢ baseasse nos principios das precedentes {isto ¢, da tedrica e da praticaj.
(Did. V1, X1V)
E clara, em Hugo, a diferenca entre teoria do trabalho ¢ execucio do mes-
mo®. Ao exemplificar o trabalho agricola, por exemplo, ele distingue aquilo que é
proprio do camponés daquilo que ¢ proprio do filésofo: o camponés apenas exe-
cuta o trabatho da agricultura, seguindo as especificagBes técnicas e temporais, € a
mera execucdo do trabalho néio pertence 4 filosofia; ao filésofo compete descerrar
0 significado profundo ou a ratio do trabatho. Eis o que é uma teoria do trabalho:
a reflexdo sobre o significado que o trabatho possui dentro do significado mais

geral da existéncia humana e do mundo. Hugo esculpe tal gradag@o de compreen-

operada por todos os elementos da consciéncia do homem, oy seja, pelas faculdades
cognitivas nio apenas em sua forma intuitivo-intelectiva e discursiva, mas também em
suas possibilidades sensitivas, volitivas e contemplativas. O otium é a procura, a
reflexdio, a festa, o exercicio da unidade moral que, sltrapassando a particularidade dos
interesses por meio de uma visio unitdria da existéncia, d4 significado a todas as acdies
do homem. Nada impede que o ofium possa ser exercido a partir de uma concepgio
materialista do mundo: basta por-se a pensar, pensando o trabatho {0s espiritualistas,

atividade, em um nivel superior com relagio ao trabatho e & técmica. Ha, sem
COMHraposicdes mas complementariamente, uma atividade-trabalho e uma atividade-
otium. O trabalho subordina-se ag otiun Como meio para o fim, e o otium é a instdncia
que reveste o trabatho de justificacsio e valor. Cft. Bagolini, L., 4 Filosofia do Traba-
tho, So Paylo, LTr, 1996, p. 53ss.

4 Alguns autores distinguem entre Filosofia do trabalho e Ideologia do trabalho. De

acordo com Bagolini, op. cit., a Filosofia do Trabatho ultrapassa os aspecios praticos e
téenicos do agir humano e das ciéncias, constituindo-se em problematicidade tedrica
que abrange todo o arco das possibilidades humanas. Uma ideologia do trabalho, ao
contrario, usando o termo ideologia em sentido ndo-marxista, se preocupa com a
organizag:é&produtividade~racionalizag§o do trabalho em seus aspectos  visiveis



27

sividade nesta frase lapidar:

Potest namque idem actus et ad philosophiam pertinere secundum rationem
swam et ab ea excludi secundum administrationem, verbi gratio, ut de
praesenti loquamur: agriculturae ratio philosophi est, administratio rustici

0 mesmo ato, com efeito, pode pertencer i filosofia em sua explicacio, mas
pode ser excluido dela em sua execugdio; por exemplo, para ficar no mesmo
exemplo, a teoria racional da agricultura é coisa do fildsofo, sua execucdo 8
coisa do camponés.
{Did 1, IV)

Isto posto, ¢ remetendo o leitor para as defini¢des vocabulares do capitulo

fIl, antepomos aqui algumas notas metodologicas.

Nesta investigaciio entenderemos o termo trabalho como sendo uma forma
de atividade prética do homerm, 2 qual termina, mediante um processo conjunto de
pensamento ¢ de atividade manual, em um objeto transformado®. Por extensdo,
entenderemos o frabalho intelectual como produgio de um verbum mentale, me-
diante um processo contemplativo ¢ discursivo das faculdades cognoscitivas do

homem.

Serdo entendidos sinonimamente, sem maiores detalhes ¢ com base nas
conclusdes do capitulo I, os termos trabalho manual, trabalho, artes mechani-
cae, ciéncias mecdnicas, opus, labor. O trabalho intelectual, ao qual a maior parte
do Didascalicon ¢ dedicada, sera compreendido, ele também, sob os termos tra-

balho, labor, opus, quando o contexto assim o sugere.

Os termos ratio, em sentido onteldgico, e o termo sapientia, em sentido de
mente divina, sero normalmente mantidos em latim, pois os correspondentes ra-
zdo ¢ sapiéncia, nas linguas modernas, nem sempre traduzem a pregnéncia origi-

nal do termo.

Evitaremos entrar na discussfo tradicional sobre a diferenca entre agere e

cotidianos, mutaveis historicamente.

“ Tomas diria que “facere est secundum operationem quae transit exterius ad materige
transmutationeny”. Clr, Comm, in VI Mera., 1, ad c.
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Jacere, da qual os medievais faziam derivar a distingdo das atividades humanas em
scibilia (teoria-olho), agibilia (ética-coracio) e factibilia {(mecanica-mdos), pois o

texto hugoniano néo oferece elementos para tanto,

Ateremo-nos ao pensamento estritamente filosfico do autor, sem envere-
dar pela esfera da teologia. Mesmo citando, aqui e 14, nomes da antiguidade e da
atualidade, evitaremos incursdes em territorio alheio, como a filosofia antiga, pa-

tristica e moderna sobre trabatho.

A reflexividade do trabalho (exitus-reditus) em Hugo ¢ nos modernos

J4 acenamos, acima, aos conceitos de reflexividade e exitus-reditus, sobre

0s quais se faz necessaria uma precisio.

Veremos que Hugo conceitua o trabalho manual como transferéncia de
Jormas para a matéria, formas que tém origer na mente do homem, que as imita
da natureza, que as recebe da sapientia divina, Estd tudo aqui. Ha em Hugo o es-
quema de exifus-reditus recorrente nas filosofias espiritualistas e aplicdvel a todas
as realidades, inclusive o trabalho. Os modernos, como dissemos, chamam isso de
reflexividade no trabalho, moldada na reflexividade circular do Espirito hegeliano
“em si”, “fora-de-si”, “retorno-a-si®. O Didascalicon usa 0s termos Progressio-

regressio (progressio-regressio)’.

O ponto inicial e final deste movimento de exteriorizagdo-retorno §, 1o
Didascalicon, a Mente divina, da qual derivam a natureza e o homem com suas
obras, e para a qual todas as realidades estio ordenadas ¢ retornam. A esta macro-
progressdo-regressdo o Didascalicon acrescenta uma microprogressio-regressio
da alma monddica e do corpo para fora de si através de seus nimeros quaterndri-

os™: voltando para deniro de si, apos ter saido de si, o espirito do homem quase se

Y Did 1L 1IV.

® pid. I, Iv; I, V. Os nimeros da alma sfio 1-3-9-27-81, onde, mediante quatro
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recolhe na sua unidade substancial e silenciosa (in wnumn se colligify®™. O wrabalho
intelectual, por sua vez, € um voltar para a sapientia, em um retorno impulsionado

por um puro sentimento de amizade:

Ut videatur sapientice studium divinitatis et purae mentis illius amicitia
De maneira que o estudo da sapiénein pareca ser uma amizade com a

divindade e com a sua mente purissima,
(Did 1, 1)

Portanto, em termos de reflexividade do trabaiho, ou seja, recomposicio
continua de si na esséncia de sua propria unidade dentro da grande unidade garan-
tida no mundo pela ratio primaeva, & possivel detectar indicactes precisas no Di-
dascalicon, as quais colocam o fivro 4 altura dos modemos tratados sobre trabalho
humano. Veremos, por exemplo, que, no fato de transferir formas, as quais sdo,
em Gltima andlise, formas da sapientia primordial, o préprio ser do trabathador &
informado em sua natureza profunda (informarury’’. Marx dita que, construindo
objetos, o homem constrdi o seu proprio cérebro. Para Hugo, o trabalho transfere a
mente do trabalhador para um estégio de semelhanga real com a sapientia, de ma-
neira que este convivio do homem com a sua origem, que é a sapientia, realiza a
maxima délfica e socratica, mencionada pela primeira vez em Xenofonte, gnothi
sequtdn, conhece-te a ti mesmo, ¢ este é o preceito fundamental com o qual o Di-

dascalicon se inicia. O trabalhe conduz a um novo estigio de conhecimento.

N&o se quer afirmar que haja indisting8io entre o esquema hugoniano e o
esquema dos materialistas modernos. H4, sim, uma diferenca substancial, preciosa
para a unido das vérias vertentes de pensamento no compromisso pratico comum:

distinguir para unir,

operacles (1x3, 3x3, 3x9, 3x27) se comega no um, nimero da simplicidade, e se
termina no um do nimero 81. Os nimeros do corpo sio 2-4-8-16-32, onde, mediante
quatro muitiplicagles (2x2, 2x4, 2x8, 2x16) se inicia com o néimero 2, nimero da
composigdo, e se termina no 2 do nitmero 32,

¥ Did, 1111
hid.; Did V., V: VL IV.
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O esquema de Hugo contém a dimensio transcendente, onde o ponto de
partida é a Mente divina, que se exterioriza na natureza, depois no homem, depois
nas obras do homem, para retornar st mesma. Ha um movimento circular entre

quatro elementos: M’ente«naturezwhamem—trabalho-’Mente.

O esquema materialista de Marx € epigonos se mantém nos limites ima-
nentes da natureza material. O ponto de partida é o homem, que, em sociabilidade
tom os outros, se exterioriza na natureza transformada pelo trabalho, realimentan-
do, numa reciprocidade dialética teoria-prixis, uma nova representacio de si, da
natureza ¢ dos outros. Em Marx ha um movimento triangular de relagio reciproca

entre trés pélos: homem-trabalho-natureza®..

Ha, entre os dois €squemas, uma diferenca fundamental sobretudo com
relagdo 4 esséneia do homem. Seja em Hugo seja em Marx o trabalho medeia a
relagho do homem com a natureza. Em Hugo, todavia, a esséncia do homem &
dada, como similitudo, antes do trabalho, por obra da Mente divina, que ¢ forma
do homem; pelo trabalho manual, condi¢io corpérea do trabalho intelectual, esta
forma é restaurada em continuacio. No esquema maferialista, ao contrario, nio hd
subjetividade anterior ao trabatho: no e pelo trabatho, condicfio absohita da génese
histérica, atividade essencial, vir-a-ser e, como se cxpressava também Hegel,
auto-desenvolvimento do homem, este realiza a sua esséncia. A rea]izac;éo da es-
séncia na existéneia produtiva® é possibilitada pelo desenvolvimento, no trabalho,
das qualidades essenciais ou “poderes vitais” de racionalidade, consciéncia, socia-
bilidade, liberdade e estética (esséncia do homem como produto social, isto €,
“omo superacio da existéncla individual e como assungdo do potencial genérico
da natureza humana), O homem, neste monismo materialista, é o vinico mediador

do préprio homem™, Expressdo acabada desta atitude prometéica, que assume o

* CHr. Mészéros, I, Marx: A Teoria da Alienagdo, Rio, Zahar, 1981, p. 96,
> Marx, K., Manuscritos..., op. cit, Primeiro Manuscrito, passim.

i Mészaros, 1., op. cit., p. 82ss.
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concreto vivido como tinica fonte da teoria. ¢ Hannah Arendt, para quem o pen-
samento ndo jorra de alguma filosofia da histéria, mas nasce do acontecimento da

experiéneia vivida e a partir desta inicia o seu exercicio teérico™,

Portanto, entre Hugo e o materialismo moderno nio pode ser imaginado
um continam, quasé o primeiro fosse precursor do segundo, ainda que Fromm,
atribuindo a Marx um bom conhecimento da doutrina judaica e cristd, avance a
possibilidade de se falar, metaforicamente, de uma visso messidnica do homem
em Marx™. Entre o trabalho em chave transcendente de Hugo e o trabalho em
chave materiai dos modernos & possivel apenas estabelecer uma analogia de pro-
porgio: Hugo estd para Marx como a dindmica transcendente do exitus-redifus
estd para a dindmica material da reflexividade. Nada impede aos adeptos da pri-
meira de usufruir da segunda, e nisto reside o fundamento teérico da colaboragio

prética, na transformacfio das sociedades, entre o homem religioso € o homem

materialista.

Hugo revisitado

Registra-se, nas altimas décadas, um renovado interesse pelas obras de
Hugo de Sdo Vitor, sobretudo em nivel pedagégico e filoséfico, A obra poliédrica
de Hugo j inspirou estudos e congressos sobre as artes liberais tedricas e sobre as

ciéncias mecénicas préticas na Idade Média™. Testemunho da atencdo despertada

> Arendt, H., Condicdo humana, Sao Paulo, Edusp, 1981,

" Fromm, E., op. cit. & sintomética uma passagem do livro, onde Fromm, estabelecendo
um paralelo entre Marx e a teologia, diz: “Neste processo produtivo, 0 homem realiza
3 sua propria esséneia, retorna 4 sua propria esséneia, 0 que, em linguagem teoldgica,
nada mais & que seu retorno a Deus”, p. 38.

% As artes fiberais, em sua relagio com a filosofia, mereceram um  congresso
internacional, celebrado em Montréal em 1967 com 400 participantes e remetemnos a
este volume para a bibliografia relativa. Cfr. Ares Liberaux et philosophie qu Moven
Age, in Actes du quatrieme congrés international de philosophie médiévale, Montréal-
Paris 1969. Em 1987 foi a vez de um coloquio internacional sobre o trabalho na Idade
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fecentemente por Hugo € a fundacio, em Frankfint, em 1990, do Instituto Hugo de
S0 Vitor'’. com a finalidade, entre outras, de produzir a edigéio critica de todos os
escritos auténticos do vitorino em colaboracdo com a diregio do Corpus Christio-
rorum. O mesmeo instituto concertow também, com a Editora Brepols Publishers, a
criagdio de uma Biblioteca Victorina, As publicagdes do instituto ja compreendem
a ediglo critica de algumas obras, nove volumes da Bibliotecq Victorina, tradu-
¢Ges, publicacdes avulsas de colaboradores. A presente Investigagdo, portanto,
longe de cantar uma cangdo no deserto, faz parte de um amplo core mundial, cujas

notas merecem ressonar enfre nos,

Ei-nos, portanto, extraindo das linhas eruditas e musicais do Didascalicon
aquilo que Hugo pensava e ensinava sobre o trabatho humano. Qual ¢ a ratio do
trabalho nas artes manuais e no esforgo intelectual? E-nos licito imaginar os pri-
meiros dias de aula na Escola de Sio Vitor, quando, aos olhos de jovens vindos
dos quatro cantos da Cristandade, o Mestre fazia reluzir as ciéneias mecanicas
como parte da filosofia. A miniatura do manuscrito de Leida, produzido em Fulda
em 1176, representa o Mestre sentado a explicar aos alunos as primeiras linhas do
Didascalicon: omnium expetendorum prima est sapientia (de todas as coisas a se-
rem ansiadas, a primeira é a sapiéncia). O que o Mestre lhes proclamava e como
argumentava para justificar tamanha novidade e ousadia, em colocar as atividades

manuais no concerto da filosofia?

Sem divida, Mestre Hugo é um divisor de aguas. O Didascalicon, segundo
0 pedagogo Ivan Iilich, “é um testemunho decisivo sobre um momento chave na

histéria de uma tecnologia que marcou profundamente a realidade ocidental™™ O

Média. Cfr. Le Travail au Moyen Age, Actes du Colloque international de Louvain-la-
Neuve, 1987, Louvain-ia-Neuve, 1990

*" Hugo von Sankt Viktor-Institut fiir Quellenkunde des Mittelalters der Philosophisch-
Theologischen Hochschule Sankt Georgen, Frankfurt am Main. O Jogotipo do instituto
¢ ladeado por uma citacio de Didascalicon VI, BI: omnia disce, videbis postea nihil
esse suprefluum. Coartata scientia iucunda non est.

* Hlich, op. cit., p. 113,



historiador Gabrie] de Rosa, assumindo o vitorino como emblema da renovagiic
do séeulo X11. cita trechos do Didascalicon em sua Storia _Medioeva}eﬁg, destinada
a mithdes de jovens dos liceus da inteira nagio italiana, aos quais o nome de Hugo
¢ familiar. Alids, foi a lejtura daquelas linhas ¢ sua ressondncia 10s meios culturais

curopeus que influenciaram a nossa escolha deste tema de doutoramento,

Na verdade, um fio conduz tudo, a semente profetizando a arvore: desde
ha muito tempo, o tema do trabalho, com seu apelo de emancipagio humana pela
superagdo da alienacfio, estava enraizado na nossa mente®, A presente investiga-
¢80 representa mais um estagio em nosso engajamento no mundo do trabalho ¢ em

seus desafios sempre novos, tedricos e praticos.

» Trilogia: Storin antica, Storia medioevale, Storia comtemp., Milano, Minerva, 1982,

* O interesse pelo tema do trabalho nascey em nés durante as aulas ministradas em 198}
por O. lanni, hoje professor desta insigne universidade e entio da Pontificia Universi.
dade Catdlica de Sdo Paulo, no programa de pos-graduacio em Ciéneias Sociais,
quando ele recomendava a leitura do livro Marx: Teoria da Alienacdo, de 1, Mésziros
{op. cit.). Esta familiaridade com o tema do trabalho mos levoy, ja em 1988, na
pertferia da cidade de Sio Paulo, a idear e conduzir a Cooperativa de Trabalhadores
na Construgiio Civil Vilg Curugd, com o intuito de realizar uma experimentacio
concreta da propriedade comunitéria do trabalho. Os associados desta cooperativa
chegaram ac niimero de 430 como prestadores de servigo da Municipalidade, mas,
apos um inicio promissor, o subsequente inchago de pessoas, de dinheiro e de particy-
farismos fez aquela comunidade de trabalho definhar no arco de 50 meses. A genética
da histéria, todavia, nde se desmente: tinhamos 8-9 anos, quando, durante as noites
frias do centro montanhoso da Itélia, espichivamos o pescogo sobre os cadernos
espalhados na mesa da nossa casa, onde o nosso pai registrava as atas e a contabilidade
de uma cooperativa de servige de camponeses, que ali se reuniam, por ele convocados.
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O tempo e o lugar,
0s personagens e a critica

O sensus historiae’ é uma das categorias fundamentais do Didascalicon e de

toda a vasta obra de Hugo na interpretaco da humana historia e da diving historia®:

Sie nimirum in doctrina fieri oportet, ut videlicet prius historiam discas et rerum
gestarum veritatem, a principio repetens usque ad finem quid gestum sit, quando
gestum sit, ubi gestum sit, et a quibus gestum sit, diligenter memoriae commendes.
Haec enim gquatiuor praecipue in  historia requirenda sunl, persona, negoti-
wm, tempus et locus. Neque ego te perfecte subtilem posse JSieri puto in allegoria, nisi
prius fundatus fueris in histovia.

No estudo deve-se proceder de maneira tal que primeiro vocé aprenda a histéria e
diligentemente confie & meméria a verdade dos fatos, retomando do comego 20 fim o
que foi feito, quando foi feito, onde foi feito, por quais pessoas fol feito. N3 histéria
devem ser procurados sobretudo estes quatro dados: a pessoa, o fato, o tempo e o
lugar. Eu nfio posso considerar gue vocé tornou-se perfeitamente subtil na alegoria,
se antes ndo estiver consolidado na histéria,

{Did. V1, 111

Quem menospreza a inquisiglo histérica no estudo dos acontecimentos néo os
compreenders, afirma Hugo, do mesmo modo gue nunca serd um gramatico aquele
que ndo estudou o abecedario’. Parece que os estudantes eram admitidos ao curso do
mestre Hugo somente apés uma boa introdugfio 3 histéria, considerada fundamento da

alegoria e da tropologia (interpretacio moral),

" Did V1L A palavra historia recorre 38 vezes no Didascalicon.

 pid, 1L 1 diving autem historia.




A histéria, intimamente ligada & memoéria, é, para Hugo, uma ordem temporal
que permite memorizar os dados, do momento que “in sola memoria omnis wutilitas
doctrinae consistit”™ (somente na memébria reside a utilidade de uma doutrina)®, A
arcula memdériae’, similar & arquitetura mnemonico-historica das paredes e dos vitrais
das catedrais, ¢ o lugar onde o tesouro dos canhecimentos ¢ ordenado, para que eles
possam ser relembrados assim que o assunto o exigir. A preocupacio historica com os
fatos do homem ¢ com os fatos de Deus ¢, portanto, ¢ fundamentum de qualquer re-
flexao filosofica e escrituristico-exegética sobre quern, ¢ gue, quando, onde:

Sed nos nunc historiam in manibus habemus quast fundamentum omnis doctringe
primunt tn memoria colfocandum.

Mas n6s agora temos em méos a historia, quase fundamento de qualquer doutrina a
ser posto na memdaria.’

Cabe-nos, entdo, delinear os contornos do séeulo X1, situar a Fscola de Sio
Vitor e a obra de Hugo em conexfio com o seu tempo e, por fim, tragar a critica geral
sobre os escritos de Hugo. Deixaremos especificamente para o préximo capitulo a

apresentacdo e a critica do Didascalicon.

* Did., VI I

* Liber Magistri Hugonis Sancti Victoris De tribus maximis circumstantiis gestorum id est
personis locis temporibus, by William M. Green, «Speculum» XVIH (1943) 484-496, p.
490,

> Did. 111, X1. Os livros, antes guardados em arcae (arcas), a partir do século X1 sfo ordena-
dos em arquivos. A memdria é uma pequena arca, arcula. Cfr, Hlich, op. ¢it., p. 46,

® Liber Magistri Hugonis..., op. cit,, p. 491; cfr. Did. VI, Wi: aedificaturus erge primum fun-
damentum historiae pone; ibid. V1, IV: quod sub terra est fundamentum figurare diximus
historiam, fabricam quae superaedificatur allegoriam insinuare, unde et ipsa basis Jabri-
cae huius ad allegoriam pertinere debet. Multis ordinibus consurgil fabrica, et quisque
suam basim haber.



A “revolugio intelectual” do séeulo XIi:
da natureza resolvida em teologia 4 natureza resolvida em ciéncia e filosofia
Hugo de Sdo Vitor, juntamente com Abelardo, Adelardo de Bath, Tierry de
Chartres, Gilberto de Poitiers, Guilherme de Conches, John de Salisbury e Pedro
Lombardo, integra o grupo de pensadores que sucedem imediatamente & onda de re-
novagdo suscitada na segunda metade do séenlo XI pelos debates sobre o papel da
razao e o conhecimento de Deus no De sacra coena de Berengario de Tours , na
Epistula ad Corinthios de Lanfranco de Bec e no Monologion e Proslogion de An-
selmo de Canterbury’. Anteriores de cem anos a Roger Bacon, eles aparecem nas ¢i-
dades em desenvolvimento da Franga e Inglaterra. Discutem literatura, medicina, 16-
gica, gramdtica, dialética, retérica, nio interpretando-as apenas a servigo da agostini-
ana Doctrina christiana, mas fazendo-as instrumentos da linguagem para descerrar a
ratio das coisas. “Ninguém pode discutir sobre as coisas - afirma Hugo - se antes nio
conhecs o modo de falar corretamente e verdadeiramente™. Trata-se, evidentemente,

de uma nova maneira de debrugar-se sobre as coisas da natureza’,

Antes do ano mil em viio procurariamos na patristica cristi um conceito fisico
da ordem cosmica. Para os Padres gregos e latinos o mundo & o conjunto das coisas

que Deus criou nos seis dias do Génese. Prevalece o conceito teolégico-mistico: mais

! Gilson, E., L ‘esprit de Ia philosophie médiévale, Paris, Vrin, 1944; id., La Filosofia nel
Medioevo. Dalle origini patristiche alla fine del X1V secolo. Firenze 1988 (tradugfio do
original francés La philosophie au moyen Gge. Des origines patristiques a la fin du XIV*
siecle, Paris, Payot, 1952); Boehner, Ph., Gilson, E., Histéria da Filosofia Crista, Petropo-
lis, Vozes, 1985,

* Daf a necessidade da Idgica em Did 1, X1.

® A mudangas intelectuais implicadas na revalorizagio do mundo terreno nos séculos XJi-
XIV estio ilustradas no volume de um congresso internacional em La Mendola, Alpes
nalianos, em 1964: La Filosofia della Natura nel Medioevo, Atti del Terzo Congresso
Internazionale di Filosofia Medievale, Passo della Mendola, 1964, Societa Editrice Vita e
Pensiero, Milano, 1966,
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que a estrutura do mundo fisico e o estudo das leis que regulam a mecinica do uni-
VEISO, procurava-se neste o vestigium de Deus, sobretudo naquifo que é mais inco-

mum'?

Passados os séculos obscuros das invastes barbaras ¢ da anarquia feudal, sé-
culos de primitivismo, brutalidade, destruicio, medos e incerteza, ao redor do ano mil
desponta a aurora de tempos diversos. A scguranga ¢ a estabilidade européia no inicio
do segundo milénio nas campanhas ao redor do castelo senhorial ¢ nos nicleos urba-
nos produzem uma retomada demografica, que ¢ efeito e causa de uma revitalizagio
agraria. A isso concorrem novidades técnicas, como o arado pesado, a ferradura e o
peitoral nos cavalos, a rotag@o bienal e trienal na semeadura, 0 acesso aos legumes
com diminuigio de doengas e o moinho de vento, que se junta ao moinho d’agua para
moer os grios ¢ mover aparelhos destinados a curtumes, fabricacdo de tecidos, traba-
iho em lenho e empastamento do papel. O aumento da populagfio e da expectativa de
vida leva ao coméreio, cria o mercado, a feira e as viagens, faz aparecer novos povoa-
dos ao redor da capela do senhor transformada em paréquia e conduz o excedente
populacional ao redor da igreja-catedral e da residéncia do bispo, onde se aglomeram
refugiados provenientes do condade: servos, mercadores, artesfos, pequenos ¢ médios
senhores dos campos. E a cidade comunal (il Comune), fortificada e auténoma como
o castelo, povoada por camadas intermédias entre a casta feudal ¢ a camada rural,
com paldcios e templos géticos, mercados e pragas, onde se cruzam estudantes, enge-
nheiros, artesfios, letrados, notdrios, advogados, vagabundos, cruzados, mercadores,
cavaleiros, clérigos, médicos, juizes ¢ professores. J4 ndo basta mais o esquema tri-

funcional, atribuido a Adalberdo de Laon, que dividia a sociedade medieval em orato-

* Nardi, B., Sguerdo panoramico alla filosofia della natura nel Medioeve, in La Filosofia
della Natura nel Medioeve, op. cit., p. 11.
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res. bellatores, laboratores”. A cidade ferve de idéias, obras, orgamizaces ¢ insti-
tuigBes. Isto impulsiona o homem medievai a uma nova estima de suas capacidades,
substituindo o medo da natureza misteriosa e hostil com o dominio sobre aquela naty-

eza.

No horizonte profissional despontam novas figuras de juristas, notarios, médi-
€08, artistas, professores e mestres, que ascendem a cargos educacionais, econdmicos

e politicos, dando vida a uma nova ordem de convivéncia civico-comunitaria.

Em filosofia, & foga do mundo se substitui a estima do mundo, estimulada pe-
las obras do Pseudo-Dionisio, cuja Hierarchia, comentada por Scoto Eritigena ¢ Hy-
go, lanca nova luz sobre o operar construtivo e terreno do homem em sinergia criativa
com o Sumo Bem. A razdio se pretende uma instancia cognitiva com estatuto préprio,
intensificando seus servicos ao mundo e a natureza, que tornam-se tema das escolas
de Chartres e de S#o Vitor. Isto acontece sobretudo na Franca capetingia, revigorada
economicamente ¢ culturalmente pelo rei Luis V1, enquanto a reforma gregoriana
promovida pelo monge cluniacense Hildebrando, futuro papa Gregério VII, injeta nos
ambientes eclesidsticos novos ardores espirituais com novos desafios juridicos, exe-
géticos, apologéticos, teoldgicos, organizativos e curriculares. Aumenta o nivel cultu-
ral do clero e, consequentemente, dos funcionarios publicos, enquanto as escolas, que
até entdio eram administradas pelas abadias beneditinas sob o signo do espiritual, se
transferem para as catedrais e outras instituigdes canonicais, com enfoques naturalis-
ticos sobre a ciéncia, o individuo e a sociedade'. Nestas escolas comega a moderni-
dade, quando a traditio e a auctoritas sio acrescidas pela quaestio ¢ disputatio, ou

seja, pelo debate criativo, que sera o cemne do método escolastico.

" Le Goff, ., Le travail dans les systémes de valeur, wm Le Travail au Moyen Age, Actes du
Colloque international de Louvain-la-Neuve, 1987, Louvain-la-Neuve, 1990,

* Morris, C., The Discovery of the Individual 1050-1200, London, 1972.



Em fisica registra-se a mventividade de um renovado espirito empirico, tal gue
hoje fala-se de uma “revolugdo intelectual do séeulo XII™, um género de iluminismo
medieval a meio caminho entre o “fluminismo™ de Mileto ¢ o ituminismo francés de
17507 Na verdade, trata-se de mais um renascimento acrescido a renascenca carolin-
gia do séeulo IX, 4 renascenca de 1400-1500; alguns, reservando 0 termo renascenca

aos seculos XV-XVI, preferem falar de pré-modernidade ou proto-renascenca’®,

Propensa a ver a Idade Média dos séculos XII e XII como o apice da metafi-
sica e como ascensdio para a sintese classico-cristd de Santo Tomds e Dante Alighieri,
a historiografia moderna apenas ultimamente comegou a dar atencdo ao aparecer de
uma mentalidade empirica entre 1075 e 1150, A novidade do século XII € sintetizada
por Nardi nestes termos: a uma fisica lida em chave teolégica se junta uma fisica lida
em chave filos6fico-cientifical® E, para confortar esta afirmagfo, costuma-se recorrer
a duas expressdes de Hugo de S. Vitor, a primeira indicando a Interpretacio religioso-

alegorica do mundo, a segunda realgando a empiricidade do mundo-

1} Universus mumdus iste sensibilis quasi quidam liber est scriptus digito Dei, hoc
est virtite divina creatus, et singulae creaturae quasi figurae quaedam sunt non
humang  placito inventae, sed diving arbitrio institutae  ad  manifestandam
invisibilium Dei sapientiam.

Este universo sensivel € como um livro escrito pelo dedo de Deus, isto §, eriado pela
forca divina, ¢ todas as criaturas sdo como figuras niio inventadas pela vontade
humana, mas organizadas pela vontade divina para manifestar a sapiéncia de Deus,
(De tribus diebus)'®

1 Haskins, C., The Renaissance of the Twelfth Century, Cambridge, 1927; Paré, G., Brunet,
A., Tremblay, P, La renaissance du XIF siécle. Les dcoles ef | ‘enseignement, Paris-Otta-
wa, Vrin, 1933; Stiefel, T., The Intellectual Revolution in Twelfth-Century, London, 1985,

" Giard, L., Hugues de Saint-Victor cartographe su savoir, in L 'Abbaye parisienne de Saint-
Victor ay Moyen Age (Biblioteca Victorina 1), Paris-Turnhout, Brépols, 1991, 253-269, p.
255. Cfr. Haskins, opus cit., nota 88,

" Nardi, B., op. cit, passimi.

e Hugonis de Santo Victore De Tribus Diebus {Liber VII do Didascalicon), PL, 176, §14.
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2} Natura est ignis artifex ex quadam vi procedens in res sensibiles procreandas.
Physic namaue dicunt omuia ex calore et humore procreari,
A natureza ¢ um fogo criador que nasce de alguma forca para gerar as coisas

sensiveis. De fato, os fisicos dizem que todas as coisas sdo geradas pelo calor e pela

umidade.

(Did 1, XD)

Cardter tipico desta revolugio intelectual no século XII ¢, segundo Mlich!’, a
revoluclio do Hivro ou cultura liveesca: o papel vindo da China via Toledo, o velino
em pergaminhos finos, a tinta, a mintiscula carolingia, o itdlico e a caneta com ponta
de feltro facilitam nos scriptoria a compilagio de livros para bibliotecas, juristas,
mercadores e senhores'®. O Livro da Revelac8io, do Doutor, do Filésofo. da Aucioritas
¢ agora ladeado por /ivros de professores e pesquisadores, com indices, paragrafos,
resumos, palavras-chave e, em geral, uma nova organizacdo técnica e estética da pa-
gina. Ao copista se acrescenta o auctor, & leitura monacal a invengio escolastica, a
narragfio a reflex8o, 2 leitura a compilagio, 4 escuta a disputa. De acordo com RNlich,
do mesmo modo que a substituicdo dos ideogramas pelo alfabeto fenicio significou o
nascimento da cultura grega, a cultura livresca do século XII dard origem 2 universi-
dade, representando a segunda revolugfo cultural da humanidade. Gutemberg, trés
seculos depois, acelerard com a tipografia a onda cultural desencadeada no século X1

¢ destinada a ser substituida, no final do segundo milénio, pelo videolivro vindo dos

campos etéreos do ciberespaco.

Eestaa ¢poca que o Didascalicon de Hugo interpreta. Alguns dizem que data
destes anos o inicio da era moderna, quando desaparecem da cena bizantinos, 4rabes e
povos invasores ¢ entram em agfio as cidades do centro e do norte da Europa, junta-
mernte com as escolas de direito de Pavia, Mildo, Mantova, Verona ¢ Bolonha, da es-

cola médica de Salerno e das escolas de Chartres, Laon, Notre-Dame, Saint-Victor,

7 Iitich, L, op. cit., passim.
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Sio Vitor: lugar e tempo de transicio

A complexa e inexoravel passagem do simbolismo da natureza para a pesqui-
sa sobre a natureza, da teologia simbolica para o debate dialético, & encarnada pela
Escola canonical de S@o Vitor. A cavalo entre o antigo e o moderno, Sdo Vitor é uma
escola interna e externa, contemplativa e ativa, herdeira da tradigdo ¢ partiddria das
reformas, espiritual ¢ intelectual, sapientia e scientia. £ dentro da Abadia de Sio Vi-
tor & 0 Mestre Hugo, cénego e professor, que encarma o espirito da escola, derivando
dai a express#io Hugo ¢ sua Escola’™. Hugo nasce ao redor de 1095, provavelmente na
Saxéniam, e chega a Paris ao redor de 1115, morrendo em 1141. Depois de Hugo, na
escola reluzem os nomes dos Mestres Ricardo, Achard, André, Gauthier, Godfredo,

Adam, Gamier, Tomas Galico.

Eram os dias de grandes acontecimentos, quando as primeiras cruzadas con-
quistavam Jerusalém, os mosteiros cistercienses eram erguidos sobre a disciplina do
trabalho manual ¢ intelectual, a Chanson de Roland celebrava o Sacro Romano Inpé-
rio ¢ dava inicio as literaturas autdctones, o tratado de Worms punha fim 4 contenda
das investiduras, o cristianismo se renovava nas leis e no espirito, os primeiros vidros
sustentados com chumbo davam inicio 4 arte gotica nas janelas da Igreja de Saint-

Denis.

O nascimento da Escola de 8&o Vitor® ¢ datado de 1108, ano em que 0 arqui-

" 1ltich, I, op. ¢it, p. 113ss.
** Sicard, P., Hugues de Saint-Victor et son Ecole, Brepols, 1991

" E a tese de Taylor, J., The Origin of Early Life of Hugues of St. Victor: an Evaluation of
the Tradition (Texts and Studies in the History of Mediaeval Education, V), Notre Dame
{Indiana), 1957, p. 60. Segundo Baron, Hugo nasceu a Ypres, nos Flandres; cfr. Baron, R.,
Notes biagraphiques sur Hugues de Saint-Victor, “Revue d’histoire ecclésiastiques™ 1956,

pp. 920934,

* Bautier, R.-H, Origines et premiers développements de I’'dbbaye de Saint- Victor, in
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diaconoe Guilherme de Champeaux deixa a Itha da Cidade (lte da Cité), onde ensina-
va, e se instala em uma igreja com alguns anexos na margem esquerda do Sena, inici-
ando logo uma escola; em sua Historia Calamitatum, Abelardo, que foi discipulo e
eritico de Guitherme na questio dos universais, conta que este in ipso monasterio ad
quod s¢ causa religionis contulerat statim more solito publicas exercuit scolas (no
proprio monastério para onde se retirou por razdes religiosas abriu uma escola pabli-
ca). Em 1113 o rei Luis VI ergue o local 2 abadia e a entrega aos conegos de Santo
Agostinho. Em 1114 a abadia é reconhecida pelo papa Pascal I, gue nomeia Gilduine
como primeiro prior, enquanto Guilherme, feito bispo de Chélons, 14 morre em 1121,
A volta de 1115 chega o jovem Hugo, trazido por wm rico tio arquididcono de Hal-
berstadt, que, parece, doou o dinheiro necessario para construir uma nova igreja ¢ as
moradas mondsticas. Hugo ¢ certamente espectador atento a estes trabalhos, a julgar
pela cura com a qual descreve os utensilios e as agdes da construgfio civil no Didas-
calicon. Ao redor de 1125 a abadia possui prebendas ¢ terrenos espremidos entre a
montanha de Sainte-Genevidve e a lle: os meios financeiros e fundisrios da abadia
sdo relativamente escassos. Mas em 1133 ¢ assassinato o prior Tomas, ¢ ao redor de
1135 o capitulo da abadia ¢ assim formado: o abade Gilduino, que era também con-
fessor do rei, o prior Eudes, um vice-prior, um magister (Hugo), um ecénomo, guatro
didconos, trés subdidconos, trés clérigos, trés vicdrios. O assassinato desperta uma
onda de simpatia e um afluxo de doagdes, que fazem de S&o Victor, ao redor de 1146,
um rico complexo da capital, ao qual, em 1148, é anexa também a abadia de Sainte-
Génevieve. Os conegos de S80o Vitor se organizam em uma Ordem com uma Regra e

um cerimonial, o Liber Ordinis™, enquanto as casas da Ordem se ramificam na Fran-

L Abbaye parisienne de Saint-Victor au moven dge, Communications présentées ay XHI*
Collogue d"Humanisme médiévale de Paris (1986-1988) et réunies par Jean Longére, Bre-
pols, Paris-Turnhout, 1991,

=] ocque, L., Les structures de la population claustrale dans Uordre de Saint-Victor au Xile
siecle. Un essai d’analyse du Liber Ordinis, in L' Abbaye, op. cit., p. 53-95.
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¢a e fora dela até o final do séeulo XII, quando este ardor diminui. Na metade do sé-
culo XV se procede a trabalhos de restauro e ampliacdo. Em 1504 um raio destrdl a
igreja e sobre ela é construida uma nova, terminada em 1530, Ao redor da igreja fica a
Casa reservada ao bispo de Paris, o noviciado, a biblioteca, a enfermaria de 60 metros
com uma capela, estituas e decorages. um patio quadrado de 30 metros ao redor do
qual situam-se o refeitério e os dormitérios dos clérigos, um local reservado sos gstu-
dantes de Sio Vitor, um edificio de 25 metros de comprimento reservado 2 escola, as
salas do capitulo, Apos ter recebido, no século XVIIT, ornamentagdes em estituas e
pinturas, o complexo de Siio Vitor ¢ destruido quase totalmente pela Revolugio Fran-
cesa. O que resta depois dela permanece sob a autoridade do Império, mas um relaté-
rio de 1803 assinala o estado de precariedade total do conjunto. Os moradores do po-
voado proximo 3 abadia se adentram nos terrenos da mesma, ¢ em 1813 a abadia de
Sdo Vitor desaparece dos mapas urbanos. No edificio erguido sobre os restos ainda
visiveis da Abadia, entre eles o antigo refeitorio, esta sediado, hoje, um destacamento

de Corpo dos Bombeiros da cidade de Paris,

O desenvolvimento intelectual da Abadia e da Escola de S#o Vitor registra al-
gumas décadas de ouro, que vao de 1125 a 1185. Estimulada pelo ensino de Hugo, a
escola v& florescer tedlogos, filsofos, sabios, poetas, pregadores, confessores. A
Abadia, forga intelectual e forga politica, & protegida pelos reis ¢ pelos papas. De 14
sdo escolhidos cardeais e confessores de reis e papas, para 14 bispos e arcebispos vio
fazer retiros espirituais, 14 encontramos em 1134 o jovem Pedro Lombardo, acolhido
por recomendacio de Sao Bernardo ¢, provavelmente, discipulo de Hugo. O seripto-
rivm da Abadia fervitha de copistas ¢ miniaturistas, cyja produgic manuscrita se es-
palha pelos departamentos da administragio real, pelas bibliotecas, pelas casas priva-

das e pelas escolas, A biblioteca conserva e multiplica tratados, cartas e sermbes.
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Em logica e teologia brilha Guilherme de Champeaux (¥ 11217 Hugo (v
1141) se distingue como cartografo do saber. leitor da Escritura e hermenéutico, ted-
logo da historia, contemplativo e mistico, pedagogo, gramdtico e gedmetra®. Achard
(T 1171 é tedlogo e mistico em suas obras Sermones, De unitate divinge essernlige et
pluralitate creaturarum e De discretione animuae, Spiritus et mentis. Ricardo {t 1173),
continuador da obra de Hugo, ¢é autor fecundo em pedagogia no Liber Excerprionum
€ em mistica no De Trinitate, no Benjamin minor ¢ Benjamin maior e no Tractatus de
quatuor gradibus violentiae caritatis. André (7 1175) se destaca na pratica da exegese
biblica, da critica textual e da hermenéutica em seus Comentdrios aos livros do Géne-
se, Juizes, Reis, Profetas, Provérbios e Eclesiastes ~. Gauthier se notabiliza pelo pan-
fleto Contra quatuor labyrinthos Franciae, escrito contra Abelardo, Lombardo, Por-

retano e Pedro de Poitiers. Outros escritores meneres séo Godfredo, Adam, Garnier,

Tomas Gdlico.

A Abadia ¢ a Escola assumem também uma funcio pastoral de renovagio ge-
ral da Igreja, direcionando a pesquisa filosofico-teoldgica para convencer e exortar,

seja no mundo escolar parisiense como no mundo eclesial em geral®,

A critica sobre 2 obra geral de Hugo

Hugo de Sdo Vitor impressiona pela fertilidade em obras escritas, e o némero
delas parecia notdvel j4 em 1154 ao cronista Robert de Torigny, quando este registra-

va que ¢ mestre Hugo “escreveu tantos livros que ndo haveria modo de enumera-los,

* Jolivet, Domnées sur Guillaume de Champeaus, in I Abbaye, op. cit,, p. 250,
* Giard, op. cit.
* Berndt, La pratique exégétique d’André de Saint-Victor, in L Abbaye, op. cit., p. 271-290,

26 Longére, La fonction pastorale de Sains- Fictor, in L' Abbaye, op. cit., p. 291-313.
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tdo espalhados eles o™, A Patrologia Lating de Migne retine em trés volumes™ o
acervo de obras, oplsculos e cartas de autoria certa e duvidosa do nosso autor, em um
total de 52 titulos, divididos em obras exegéticas, dogmaticas, misticas, epistolas e
um apéndice s obras dogmaticas. O manuscrito mais antigo de que dispomos®, data-
do da metade do século X1, enumera 15 tratados de Hugo, enquanto os manuscritos
posteriores & primeira organizagdo das obras, ordenada em S3o Vitor pelo abate Gil-
duinoe em 1152, dez anos depois da morte do mestre, ja listam 54 titulos30, nimero
aproximado que se mantém até os nosso dias, quando os estudiosos fazem consistir as
obras de Hugo em 48 titulos auténticos ¢ oito duvidosos®', Com centenas de manus-
critos espathados por 45 bibliotecas europeias, as obras de Hugo foram objeto de va-
rias edicdes, que sfio as de Paris em 1518 e 1526, de Veneza em 1588, de Magonza e
Coldnia em 1617, de Rouen em 1648, de Migne em 1854 ¢ 1879, além de edicdes
parciais de escritos especificos, numerosas com relagio & Expositio in regulam Sancti
Augustini e particularmente com relacio ao Didascalicon (12 edigbes). Estd em pre-
paragdo uma nova edicio de todas as obras de Hugo por iniciativa do Hugo-von-

Sankt-Viktor Institut, em Frankfurt, Alemanha.

Também as tradugBes em lingua francesa, flamenga, italiana, alemd, catald e

 Robert de Torigny, De immutatione ordinis monachorum, PL 202, 1313,

* Tomus 173, 176, 177 .

* Ms. Vatican Regina 167,

* Cfr. ms do Oxford Merton Coliege 49 do século XV, copia de outro anterior,

" Baseamos esta afirmacio na bibliografia oferecida por Sicard, P, op. cit. Uma exaustiva
organizagio das obras de Hugo encontra-se em Eynde, D. van den, Essai sur la sucession
et la date des écrits de Hugues de Swmine-Victor, (Spicilegium Pontificii Athenaei
Antoniani 13), Romae, apud Pontificium Athenaeum Antonianum, 1960. Uma extensa
bibliografia das fontes e dos estudos ¢ dada por Baron, R., Science et Sagesse chez Hugues
de Saint-Victor, Paris 1957. As tradugdes do Didascalicon, sobretudo a inglesa, italiana e
alemd, trazem dtimas bibliografias.
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inglesa referem-se a obras particulares, inexistindo uma traducio das obras completas.
Entre as obras de Hugo mais recordadas e comentadas encontram-se: Didascalicon,
De sacramentis christianae fidei, In hierarchiam coelestem S, Dionysii, In ecclesias-
ten, De unione spiritus et corporis, De tribus diebus. De substantia dilectionis, Soli-
loguium de arrha animae, De laude charitatis, De archa Noe mystica, De archa Noe

morali,

A numerosa bibliografia até hoje produzida sobre Hugo engloba estudos de
critica textual e histérica sobre a autenticidade das obras ¢ analisa as varias facetas de

Hugo filésofo, pedagogo, psicélogo, tedlogo e mistico, exegeta.

Entre os escritos dedicados 3 critica textual, a autenticidade e 4 sucessdo das
obras de Hugo, que contam com bem 415 manuscritos, destacam-se os estudos de
Eynde ¢ Goy, que prosseguem na obra de classificagdo empreendida por Hauréau no
século anterior ¢ por Ghellinck™ no comego do século XX, Fournier e Chefdebien™
discutem sobre a autenticidade da Sunwng Sententiarum, enquanto Mignon e
Grabmann™ indagam sobre a influéneia desta Suma e dos escritos de Hugo em geral
sobre o surgimento do método escoldstico de exposicdo nas Sumas posteriores, a co-
megar pela Summa de Pedro Lombardo. O Didascalicon & objeto da critica textual de
Buttimer e Piron™. Recentemente foi estabelecida por Gautier-Dalché® a autenticida-

de de uma Descriptio mappae mundi, sobre a qual se disputava desde o século XVIIL

Como pedagogo Hugo esteve no centro de varias indagacGes, sobretudo em

32 Goy, Die %eﬁ:’eﬂzrmg, 1976; Eynde, op. cit.; Haurdaun, Les oewvres de Hugues, 1886;
Ghellinck, Un catalogue , 1913, 226-239.

“Fournier, Une preuve, 1898, 171-181: Chefdebien, Une attribution, 1908, 529-560.
54 Mignon, Les origines, 1896; Grabmann, Die Geschichte, 1961,
* Buttimer, opus cit.; Piron, L ‘origine, 1993, 203.200.

* Gautier-Dalché, La «Descriptio mappae mundi», 1988,
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ambientes escolares catélicos alemdes. Por longo tempo o Didascalicon foi conside-
rado um livro eminentemente pedagégico-curricular, uma espécie de ratio studio-
57 4 . L e i
rum’, de inferesse da pedagogia escolar, no que se refere 3 classificagdo das ciéneias
¢ ao meétodo de aproximaclio a elas. Assim é em Freundgen, Shumann, Meier,
Schmidt, Van Steenbergen, Calonghi, Rosa™. Particularmente obsequioso a0 Hugo
pedagogo € o recente livro a ele dedicado peio famoso pedagogo contemporaneo Ivan
Itlich, que vé no Didascalicon um divisor de aguas na cultura da humanidade entre

duas maneiras de ler ¢, conseguentemente, de ver as coisas-’,

A psicologia de Hugo também recebeu reiteradas atengdes, sobretudo a partir
das relagbes corpo-espirito expressas no De unione spiritus et corporis (Piazzoni)™,
cujas idéias sio retomadas constantemente pelo autor no restante de suas obras. Nesse
ambite também a doutrina vitorina do matriménio despertou vérias intervencdes®..
Mengdes interessantes sao feitas ao conceito grego-pseudodionisiaco-fisico do amor ¢
a psicologia da ¢ em Hugo. Sobre este lado psicolégico do pensamento de Hugo de-
brugaram-se Allard, Bertola, Gossmann, Michaud-Quantin, Ostler, Rousselot, War-

nach, Chenu.*,

¥ Chati flon, La culture de 1’Ecole de Saint- Victor, 1968, 147-178,

* Recordemos, entre outros: Freundgen, Hugo, 1896; Schumann, Hugo von Sanki Viktor,
1876; Meier, Hugo von Sankt Viktors, 1890, 150-211; Schmidt, Hugo von Sankt Viktor,
1893; Van Steenberghen, L organization des études, 1954, 572-592: Calonghi, La scienza,
1936; Rosa, Principios, 1991,

* Iilich, op. cit.
* Piazzoni, Il «De Unione spiritus et corporis». 1980, 861-882, 883-8883.
¥ Gneo, La dottring, 1973, 374-394.

¥ Allard, Dic ehelicke, 1963; Bertola, Di alcuni trattati 1959, 436-455; Gossmann, Die Be-
feutung, 1954, 205-213; Michaud-Quantin, La psychologie, 1960, 407-415; Ostler, Die
Psychologie, 1906; Rousselot, Pour {'histoire, 1908; Warnach, Agape 1951, Chenu, La
psychologie, 1932,
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Hugo como teslogo e moralista €, sem duvida. o mais contemplado na biblio-
grafia a ele dedicada. Estuda-se sua teologia (Lasic. Ot)*, sua visio de mundo
{Liccaro)™, seu ensino de Deus e da Trindade (Baltus, Schiitz, Roques. Kilgenstein,
Hofmeier, Leclereq)®. seu ensino sobre o homem e a pessoa humana (Busi. Jaeger,
Possekel)™, suas explicagdes dos sacramentos da f& crista {Weisweiler, Ghellinck,
Carpino)"’, sua doutrina da f& em relagdo 4 razdo ¢ 4 ciéneia (Hettwer, Frnst)®, sua
procura da Sapiéncia (Pedersen)”, sua cristologia  (Poppenberg)™, soteriologia

(Kastery ', eclesiologia (Chatilion)™,

Hugo mistico no 4mbito da mistica vitorina de afastamento do mundo
5 ~ .o “ . - . - . -
(Bultot}"3 € a relagdo entre mistica e ¢ciéneia sdo objeto dos estudos de Lazzari, Weiss,

; . . 5
Saudreau, Pourrat, Mensching, Zimmermann™*,

3 Lasic, Hugonis, 1956, Ott, Sententige, 1960, 29-4].
" Liccaro, E., Studi, 1969,

* Balius, Déew, 1898, 109-123, 200-214; Schiitz, Deus, 1967; Roques, Connaissance. 1959;
Kilgenstein, Die Gottesiehre, 1897; Hoffmeier, Die Trimitiuslehre, 1963; Leclercq, Wis-
senschafl, 1963,

b Busi, Z umanesino, 1966, 21 5-136; Jaeger, Humanism, 1993, 5-79; Possekel, Der Mensch,
1994, 5.21.

¥ Weisweile, Sokrament, 1952, 321-343; Gheilinck, La «species quadriformis sacramento-
Fum» 1912, 527-537; Carpino, I «reditus peccatarum», 1938,

* Hettwer, De fidei, 1875: Ernst, Gewissheir, 1987,

49 Pedersen, La recherche, 1955, 91-133,

* Poppenberg, Die Christologie, 1932,

" Kaster, Die Heilslebre, 1940.

** Chatillon, Une ecclésiologie, 1949, 115-138, 395-411.
* Bultot, Anthropologie, 1967, 2-22.

™ Lazzari, Il «contemptus mundi», 1839; Saudreay, La vie, 1909, 232-238; Pourrat, La spiri-
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Hugo exegeta notificou-se por suas apresentacbes do método histérico-
alegérico-tropolégico de interpretaciio das Escrituras. Textos de Hugo relativos a Es-

eritura sdo analisados por Batties. Lubac. Chatilion. Fhiers, Berndt™>.

Aspectos filosdficos da obra de Hugo sdo realgados no ambito do renova-
mento do espirito e da histéria do século XII (Paré. Brunet, Tremblay, Bumke, Ehlers,
Hiring, Haskins)™, Hugo escreven também uma Epistuia Dindimi in philosophiam,
editada por Baror’’, ¢ ha estudos sobre a dimensio filos6fica peral do vitorino
(Santiniy™® ¢ sobre aspectos particulares do seu pensamento, como, por exemplo, sua
visio de mundo (Schiette, Liccaro)™. Atribui-se a Hugo um renovado tratamento dos
conceitos de natureza (Liccaro E., Barom)®®, histéria (Schneider, Boehm, Ehlers,

Evans, Southern, Goetz)®!, estética (Baron, Minuto)éz. ética (Lacroix)*, teoria do co-

tfualité, 1921, 151-179; Mensching, Kontemplation, 1994, 589-604; Zimmermann, Die
Theologie, 1981, §7-1022.

" Battles, Hugues, 1949, 220-240; Lubac, Exégése, 1961: Ehlers, «Historia», «allegoria»,
«tropologia», 1972, 153-160; Berndt, Gehoren die kirchenvditer, 1988, 191-199; Chatil-
ton, La Bible, 1984, 163-197.

“Paré, Brunet, Tremblay, op. cit.; Bumke, Hdifischer Korper, 1994, 67-102; Ehlers, Die ho-
hen Schulen, 1981, 57-85; Hiring, Commentary. 1982, 173-200; Haskins, op. cit.

> Baron, Hugonis de Sancto Victore, 1966, 187-206.
** Santini, Ugo di San Vittore, 1898,

7 Schiette, Die Nichtigkeit, 1961; id. Das Weltverstéodnis, 1963, 215-221; Liccaro, V., St
di, 1969,

“ Licearo, E., L'uomo ¢ Ia natura, 1966, 305-3 13; Baron, ibid.., 260-263.

o Goetz, Die «Geschichie», 1985, 164-213; Boehm, Der wissenschafistheoretische Ort,
19653, 663-693; Ehlers, Hugo, 1973; Evans, Hugue 1983, 223-234; Southern, A4spe-
ot5, 1971, 159-179; Schneider, Geschichte, 1933.

62 Minuto, Prelfudi, 1932; Baron, L ‘esthetique, 1957,
6 Lacroix, Hugues, 1959, 118-134,
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nhecimento{Kleinz, Fihrer, Giard)™, direito (Merzbacher)*. homem {Santiago-
Otero)®™. O neoplatonismo agostiniano-pseudodionisiaco de Hugo ¢ tematizado pela
matoria dos pesquisadores: Hugo vive nas décadas imediatamente anteriores 4 chega-
da no ocidente latino das obras fisicas de Aristételes (Liccaro)®, e por isso ¢ fadado 2

permanecer na esfera neoplatdnica (Koch, Weisweiler, F asch, Chenu)®,

Hugo ¢ letrado (Luria, MicheD)®. avtor de um De grammatica ¢ de uma Prac-
tica Geometrie (Baron)”, interfocutor de Abelardo {Grabmann)”', ¢ até exotérico

(Zinn) ™. Sobre a influéneia de Hugo nos séculos posteriores escrevem Goy e Bosl”,

Boaventura retine as habilidades de Hugo em uma frase:

Anselmus in ratiocinatione, Bernardus in proedicatione, Ricardus in contempla-
tione, Hugo vero omnia haec”

Anselmo foi notavel na légica; Bernardo na predicagio; Ricardo na contemplagio;
Hugo, nisso tudo™.

o Giard, Logique, 1983, 3-32; Fhrer, The principle, 1978, 80-92; Kleinz, The Theory, 1944.
** Merzbacher, Recht, 1958, 181-208.

6 Santiago-Otero, Esse et habere, 1986, 427-431.

" Liccaro, V., Ugo di San Vittore, 1979, 919-926.

o Koch, dugustinischer, 1969, 31 7-342; Weisweiler, Die Ps. -Dionysius Kommeniare, 1952,
26-47, Flasch, Das philosophisce,1986; Chenu, Lo T héologie 1976,

* Michel, Cudrure, 1974, 513-528: Luria, Some literary, op. cit., 541-549,
" Baron, op. cit., 75-136; ibid. 15-64.

" Grabmann, Hugo von St. Viktor,1942, 241-249,

* Zinm, Hugh of St. Vietor, 1974, 211-234; id., Mandala. 1972, 317-341.

" Goy, op. cit.; Bosl, Das Jahrhunders, 1988, 1-17.

7 Bonaventura, Opusculum de reductione artiun: ad theologiam, in Doctoris seraphici §.
Bonaventurae opera omnia edita studio et cura PP. Collegii a S. Bonaventura 5,
Quaracchi 1891, 317-325,
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O Didascalicon, a critica
e a nova divisido da filosofia

Pelos idos do século XII. ondadas de jovens aportavam as escolas de Paris,
vindos dos quatro cantos da Cristandade. A estes Jjovens o Mestre Hugo pensou
em oferecer uma introdugdo ao saber, que os orientasse na leitura e na escolha dos
estudos. Para eles o Mestre compila o Didasealicon ou Arte de Ler, pequeno atlas

do saber, no qual cataloga as ciéncias e recomenda o gue ler e como ler.

O Didascalicon, escrito em 1127, precede, em ordem de sucessio tempo-~
ral, quase todos os outros escritos de Hugo de Sio Vitor. E um livro de grande
fortuna, sobretudo nos Gltimos decénios. Simbolo da efervescéneia de uma época,
o Didascalicon ¢ a obra mais famosa do vitorino em termos de racionalidade filo-
sofica, ao lado do De Sacramentis, que evidencia a face teoldgica do viterino. Su-
as edigles ¢ tradugdes baseiam-se em bemn 126 manuscritos, nimere que atesta o
interesse pela obra durante sete séculos. A wltima tradugdo do Didascalicon, desta
vez para o alemfo, data de 1997'. E de 1991 a traducdo francesa’, que segue de

perto uma fuxuosa tradugio italiana de 1987° e, primeira entre todas, a traducdo

' Hugo von Sankt Viktor, Didascalicon de studio legendi, ibersetzt und eingeleitet von
Thilo Offergeld, Freiburg, Herder, 1997, Compreende uma bibliografia compreensiva,
atualizada ¢ bastante completa nas pp. 418-445,

: Hugues de Saint-Victor, L'art de lire Didascalicon. Introduction, traduction et notes
par Michel Lemoine. Paris, Editions du Cerf, 1991,

# Ugao di San Vittore, Didascalicon, I doni dello promessa divina, L'essenza dell’'amore,
Discorso in lode del divino amore. Introduzione, traduzione e note di Vincenzo Licca-
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para o inglés de 1961, reeditada em 1991, Todas estas tradugdes baseiam-se no

texto eritico elaborado por Buttimer em 1930°.

Se. em geral. a figura de Hugo esta sendo vistosamente revisitada nos ul-
timo decénios em quanto propulsor de novos tempos. o Didascalicon em particu-
lar ¢ objeto de estudos literarios e filoséficos B Varias universidades. como se
deduz de um rdpido passeio pelos curriculos universitirios alocados na Internet.
Esta obra, que j& exercitou notavel influéneia nos séculos sucessivos a sua apari-
&0, esta voltando a atrair as mentes para contribuices novas. A presente quer ser

uma delas.

O Didascalicon é um manual propedéutico de educagio, de ensino cienti-
fico e de introdugfio 2 leitura, marcado pelo otimismo pedagogico e por um impul-
so de renovacgio na teoria e na pritica cientifica, E um curriculum medieval de
estudos ¢ uma disquisi¢io sobre a natureza da filosofia, que é reproposta como
“disciplina que investiga plenamente todas as coisas humanas ¢ divinas™®; o ideal
mais alto proposto pelo Didascalicon aos Jovens estudantes parisienses consiste na
compreensdo teorética de todos os ramos do saher. Dependendo do anguio de
analise, o Didascalicon é visto como um livro ora mistico, ora &tico, ora filosofi-
<0, ora antropoldgico, ora pedagégico. Com certeza, o Didascalicon incorpora o
espirito das novas organizactes religiosas da época, tendentes a recapturar o asce-
tismo da igreja primitiva, combinando-o com o servigo ao proximo. O pensar e o
agir em realimentagio reciproca, ou melhor, o agir pensando, no rasto do org et

labora {trabalha rezando), constituem o método da obra.

ro, Milano, Rusconi, 1987,

* The didascalicon of Hugh of St. Victor: a medieval guide 1o the arts, translated from the
Latin with an introduction and notes by Jerome Taylor. New York, Columbia Univer-
sity Press, 1991,

* Buttirmer, op. cit.

® Did 1, 1V.
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O livre

O Didascalicon ¢ composto de seis capitulos ou livros’, rés dedicados ao
conhecimento das coisas do homem pela leitura filos6fica e trés dedicados ao co-
nhecimento das coisas de Deus pela leitura da Sagrada Escritura. Também esta
divisho equalitéria entre a esfera da razio e a da revelagdo sinaliza a centralidade
axiologica da unifio corpo-espirito, prética-teoria, temporal-eterno, manual-

intelectual na filosofia hugoniana.

O Livro I resume as bases ontolégico-gnoseolbgicas da filosofia de Hugo:
a alma do mundo e a alma individual, a abrangéncia e a divisdo da filosofia, a ra-
ZBo. a esséneia das coisas, mundo sublunar e supralunar, semelhanca do homem

com Deus, o agir do homem e de Deus, a natureza. A matéria é assim distribuida:

Capitalo  1: Da origem das artes

Capitulo 2: A filosofiaéa procura da sapiéncia

Capitulo  3: Da triplice poténcia da alma e como o homem ¢ © Onico dotado de razio
Capitulo  4: Quais dominios pertencem a filosofia

Capitulo  5: Da origem da Tedrica, da Prética, da Mecanica

Capitulo  6: Dos trés tipos de coisas

Capitulo  7: Do mundo superlunar e sublunar

Capitulo  8: Em que o homem ¢ semethante a Deus

Capitulo  9: Das trés obras

Capitulo 10: O que é a natureza
Capitulo 11: Da origem da l4gica

O Livro II apresenta as artes: teologia, matematica com as artes do qua-
drivio, quadratura da alma e do corpo, fisica, ciéncias mecinicas em nimero de 7
{ci€neia da 14, das armas, da navegacdo, da agricultura, da caga, da medicing e te-
atral), a logica com as artes do trivio:

Capitulo 1: Da diferenca das artes
Capitule 2: A Teologia

Capitulo 3: A Matemaética

Capitalo 4: O nimero quatro da aima
Capitulo  5: O quaternario do corpo
Capitalo  6: O Quadrivio

Capitulo  7: A Aritmética

TA Parrologia Lating de Migne contém também um sétimo livro, que na verdade
constitui un fratado & parte, intitulado De Tribus Diebus
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A Muosiea

Capitulo 9; A Geometria
Capitulo 10: A Astronomia

Capitulo 11
Capitulo 12
Capitulo 13
Capituio 14
Capitulo 15
Capitulo 16
Capitulo 17
Capitulo 13
Capitulo 19

Capitulo 20:
Capitulo 21:
Capitulo 22:
Capitulo 23:
Capitulo 24:
Capitulo 25;
Capitulo 26:
Capitulo 27:
Capituio 28:

Capitulo 29
Capftulo 30

D A Aritmética

P A Misica

: A Geometria

: A Astronomia

: Defini¢io do Quadrivio

: A Fisica

: A especificidade de cada arte

: Comparagdo das coisas ditas acima

: Continuacio

Divisdo da Mecinica em sete cidneias
Primeira: a ciéncia da Ia

Segunda: a ciéncia das armas
Terceira: a navegagio

Quarta: a agricultura

Quinta: a caca

Sexta: a medicina

Sétima: a ciéncia do teatro

A logica como quarta parte da filosofia
. A gramética

: A teoria da argumentacio

O Livro 11l d4 aos jovens conselhos sobre como ler e o que ler: quais foram

0s autores
¢i0, memo

Capitalo
Capituio
Capitulo
Capitulo
Capitelo
Capitulo
Capitulo
Capitulo
Capitylo
Capitulo 10
Capitulo 11
Capitulo 12
Capitulo 13
Capitulo 14
Capitulo 15
Capitulo 16
Capitulo 17
Capitudo 18
Capitulo 19

MZOOD - O LA P L B e

das artes, artes prioritdrias na leitura, discernimento no estudo, medita-
ria, disciplina, humildade, siléncio, despojamento, exilio:

: Ordem ¢ método na leitura e no estudo
. Os autores das artes
: Quais artes devem ser lidas em primeiro lugar

: Os dois tipos de escritos

: A cada arte deve ser atribuida a sua fungio
: O que € necessario ao estudo
: O engenho naturat

: A ordem na leitura

: Do modo de ler

: A meditagio

1 A memdria

. A disciplina moral

: A humildade

A dedicagio 4 pesquisa

: Os quatro preceitos restantes
1 A quiete

: O exame minucioso

: A sobriedade

: Estrangeiro

O Livro IV abre a série dedicada a leiturs dos livros sagrados: nuamero e
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ordem dos livros, seus autores e tradutores. seu canon. autores do Novo Tesig-
menio. significado dos nomes dos livros sagrados. concilios. escritos auténticos e
apocrifos. etimologia de certos nomes como codigo. volume. carta, pergaminho e

outros. O contetido apresenta esta divisdo:

Capitule  1: O estudo das escrituras sagradas

Capitulo  2: Ordem e niimero dos livros

Capitulo 3: Os autores dos Hvros divinos

Capitulo 4: O que ¢ a biblioteca

Capitulo  5: Os tradutores

Capftule  6: Os autores do Novo T estamento

Capitulo 7: O resto é apacrifo. O que significa “apocerifo”™?
Capitulo  8: Significado dos nomes dos fivros sagrados
Capitulo 9: O Novo Testamento

Capitulo 10: O canon dos evangelhos

Capftulo 11: Os canones dos coneilios

Capitalo 12: S50 quatro os sinodos principais
Capitule 13: Os fundadores das bibliotecas
Capitulo 14: Quais escrituras sio auténticas
Capirudo 15: Quais escritos sio apocrifos
Capitalo 16: Algumas etimologias iteis ao leitor

No Livro V Hugo d4 as regras exegéticas de interpretagiio na leitura dos li-
vros sagrados: modo de ler, o triplice método histérico-alegorico-tropolégico de
estudo das Escrituras, significado das palavras e das coisas, as sete regras com as
quais a Escritura se exprime, os obstdculos a0 estudo, o fruto da leitura divina,
como fazer da Escritura um meio para COITigir os costumes, os estigios de estudo
¢ entendimento para chegar & perfeicio, os trés tipos de lejtores da Escritura, entre

0s quals alguns procuram somente a ciéncia, outros, a maravilha, outros, enfim, a

salvacgio:

Capitulo 1: Algumas particularidades da Escritura e o ntodo de -la
Capitulo 2: O triplice entendimento

Capitulo 3: Também as coisas tém significado na Sagrada Escritura
Capitulo 4: As sete regras

Capitulo  5: O que impede o estudo

Capitulo 6 O fruto da leitura espiritual

Capitule 7. Como a Escritura deve ser lida para corrigir os costumes
Capitulo 8: O estudo & dos principiantes, o agir, dos perfeitos.
Capitulo 9: Os quatro graus

Capitulo 10: Trés tipos de leitores
O Livro V1 s¢ dedica mais amplamente a0 estudo dos trés métodos de in-

terpretacdio da Escritura e oferece outros consethos de leitura: interpretacio histo-
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rca em sua ordo femporis, interpretagiio alegdrica segundo a ordoe cognitionis.
interpretagdo tropolégica com atencdo as coisas mais que as palavras. reflexdes
sobre fetra, significado, sentenca. meditagdo como ato Gltimo do ler:

Capitulo
Capitulo

It Como deve ser lida a Sagrada Escritura por aqueles que procuram o saber
20 A ordem nas disciplinas

Capitulo 3: A histéria

Capitulo 4: A alegoria

Capitule 5: A tropologia, ou seja, a moralidade
capitulo  6: A ordem dos livros

Capitulo  7: A ordem da narraggio

Capituto 8: A ordem da exposigio

Capitulo  9: A palavra,

Capitulo 10: O sentido

Capitudo 11: A frase,

Capfitaio 12: O modo de ler

Capitulo 13: Aqui devemos deixar de lado a meditagio
Capitulo 14: Divisdo das partes da filosofia

Capitulo 15: A mdgica e suas partes

O Apéndice. no texto do Buttimer, d4 um resumo aforistico sobre as trés
maneiras de existirem das coisas na mente divina, na natureza, na mente do ho-
mem. A tradugiio inglesa, francesa e alema preferem terminar com o capitulo 13
do tivro VI Assim, elas apdem um Apéndice 4 e B, respectivamente com os ca-

pitulos 14 € 15 do livro VI, e um Apéndice C, com a apéndice do Buttimer.

Critica do Didascalicon

O Didascalicon constitui o objeto preferido dos estudos sobre Hugo de
Sao Vitor. Nos titulos e nas pesquisas disponiveis encontramos temas como 0 si-
gnificado de arte e ciéncia no Didascalicon e no seu tempo (Binding, Javelet, Epp,

T e e Ly . - g
Senger, Alessio)®, a relagio das artes e da ciéncia com 2 filosofia (Baron, Vallin),

§ Binding, G., Ein Beitrag zum Verstindnis von usus und ars im 11712 Jakrhundert, in
«Scientia» und « ars» im Hoch- und Sparmittelalter 2, Berlin-New York, 1994, 967-
980; Senger, N., Der Ort der «Kunst» im Wissenschaftssystem des Hugos von St
Vikzor, in Mittelalterliches Kunsterleben nach Quellen des 11.-13. Jakrhunderis,
Stutigart-Bad Cannstatt, 1993, 53.75; Javelet, R., Considérations sur les arts libéraux
chez Hugues et Richard de Saint-Victor, in Arts libéraux et philosophie au Moyven Adge,
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a fungdo das artes como remedium & natureza humana (Blackwell)'®, a elevaclo

das artes a wm novo status epistemologico (Ovitt)' L

Aqul nos interessa saber como o trabalho humane, exercido nas ciéncias
mecdnicas e na investigagio intelectual, foi visto na bibliografia existente sobre o
Didascalicon: até onde se chegou e de onde pode comegar a nossa investigacio.
Poucos textos temos a respeito, entre os quals citamos ¢ percorremos os de Baron,

Vatlin, Thilo, Liccaro, Lemoine, Tavlor, Alessio.

Baron' traca um panorama gera| da obra de Hugo, resumida nas palavras
scientia ¢t sapientia. Ele destaca, no vitorino, a razdo no contexto da f&, as rela-
¢0es das artes e da ciéncia com a filosofia, a ciéncia divina voltada para o alcance
da divinitas, os vérios tipos de sapientia nos gregos, na Escritura e em Agostinho,
a sapientia da contemplagio. O eixo deste estudo & dado pelo titulo da obra: a
hurmlde pesquisa da scientia é um degrau para o topo da sapientia. Mas Baron, e
18t0 nos interessa diretamente, se apercebe da dimensdo racionalizante presente em
Hugo, cuja intengfio seria exatamente a de ressaltar as consequéncias desta racio-
nalidade presente no mundo do homem ¢ das coisas. Quanto ao Didascalicon, Ba-

ron destaca a distingdo entre ratio e administratio da mecénica, para sublinhar a

op. «it.,, 557-568; Epp, V., «drs» und «scientia» in der Geschichisschreibung des 12,
Jakrhundrts, in «Scientia» und «ars» im Hoch- und Spdtmittelalter 2, Berlin-New
York, 1994, 829-846; Alessio, F.. Per unv studio sull ‘ottica del Trecento, in La
Sfilosofia e le «artes mechanicae» nel secolo XII, Spoleto, Centro italiano di Studi
sull’ Alto Medioevo, 1984,

* Baron, R., L 'insertion des arts dans la philosaphie chez Hugues de Saint-Victor, in Arts
Liberaux et philosophie au Moyen Age, Actes du quatriéme Congrés international de
philosophie médidvale, Montréal, 1967, Montréal-Paris 1969, 551-355; Vallin, P,
«Mechanica» et «Philosophia» selon Hugues de Saint-Victor, «Revue d’Histoire de
la Spiritualité», Paris 1973 (49), n. 195, 257-288.

* Balckwell, D.F., The artes liberales as Remedies: Their order of Study in Hugh of St.
Victor's Didascalicon, « Theologische Zeitschrifis, 45 (1989) 115-124.

" Ovitt, G., The status af the Mechanical Arts in Medieval Classifications of Learning,
aViator» 14 (1983) §89-105.

2 Baron, R., op. cit.
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ordem racional na qual Hugo situa as atividades mamiais. Mas nada mais fala so-
bre esta ordem racional, limitando-se a parafrasear os trechos do Didascalicon re-
lativos s artes, desembocando na descoberta de uma “intengio humanista inega-
vel” em Hugo'. Nos, nesta investigagio, tomando a racionalidade detectada em
Hugo por Baron, gueremos conhecer seus fundamentos, sondando em profundida-
de os pilares submersos desta grande plataforma racional, em que Hugo organiza e

movimenta os saberes da época.

Vallin' discute primordialmente a legitimidade de se falar em artes com
relagio as atividades mechanicae. Na realidade, Hugo nunca se utiliza no Didas-
calicon da expressio arfes mechanicae, que usa, ao contrdrio, para assinalar as
artes liberales. Chama de ciéncias as subdivisdes da mecanica (mechanica septem
scientias continet’ ) e diz que mechanica est scientia ad quam fobricam ommium
rerum concurrere dicunt'® (a mecinica & uma cidncia que engloba a producio de
todas as coisas). Em outro lugar, opondo intelligentia & scientia, Hugo diz que sci-
entia vero... congrue mechanica.... vocatur'’ (a ciéncia Justamente se chama me-
cénica). Todavia, Hugo fala também da ars como algo que € feito na matéria pelo
artifex, aludindo ao trabatho manual: vel ars dici polest, quod fit in subjecta mate-
ria et explicatur per operationem, discipling vero quae in speculatione consis-
tir”™®, Ha momentos em que Hugo usa o plural artes para designar um contexto
ampio do qual faz parte também a mecdnica. Vallin supde que Hugo usa o termo
ars para um conjunto de regras sistematizadas, enguanto a mecénica fugiria a esta

exigéncia, e por isso Hugo evita o termo ars quando fala desta. Em seguida, Vallin

¥ ibid., p. 93.
 Vallin, op. cit.
" Did 1, XIX

" Did 1, XX.

" Did. 1, VIIL,

" Did 1, 1.
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discute 0 porqué de sefe ciéncias mecanicas e conclu dizendo que Hugo néo pre-
tendia dar o niimero exato das atividades hurmanas, mas, evocando o setenario do
frivium ¢ quadrivium, designar simbolicamente a aproximacdo do homem ao
mundo das coisas, uma sorte de “vida propriamente humana de comunicacdo soci-
al”. Apos ter demonstrado que pelo termo mechanica Hugo quer designar as
obras do homem, que se distinguem seja das obras de Deus seja das obras da natu-
reza, Vallin se entretém na clarificagio do opus humanum, que. nascido da neces-
sidade bioldgica, se torna no homem parceiro da razéio e, por isso, humano, fugar
de comunicagio e reconhecimento entre os homens. Segundo a analise de Vallin, a
mecénica ¢ parte da filosofla primeiramente porque seus atos, como todos 0s atos
do homem"’, devem ser dirigidos pela forga moderadora da sabedoria, gue € ob-
jeto da filosofia, e ainda porgue a razfio operativa esta implicada no opus huma-
num. Como se v€, Vallin roga continuamente o termo ratio, mas apenas em sua
dimensdo operativa, Partindo desta irrequietude de Vallin, queremos mostrar o
estatuto onfolégico desta ratio que humaniza a mechanica. Queremos, em essén-
cla, alcancar ndo o aspecto material, mas o aspecto formal da mechanica no Di-

dascalicon.

A longa e metddica introdugfio, que Thilo Offergeld® antepde a recente
traduclio alemd do Didascalicon, langa um olhar sobre o contexto histérico
{sociopolitico-espiritual) da obra, apresenta dados hagiograficos da abadia de Sdo
Vitor e biogréficos do autor, da as fontes e um resumo do Didascalicon, e, sobre-
tudo, expde a importancia dada por Hugo ao sensus historicus e a0 sensus literg-
lis para wma boa hermenéutica da Escritura, preferindo, no estudo da Biblia, a
dimensfio historico-literal a dimensio alegorico-espiritual: sinal de novos tempos.
Mais uma vez Hugo ¢ assinalado come homem deste mundo, com © pensamento
enraizado na dimensfo terrena do progresso da histéria por meio de grandes ho-

mens, progresso que ¢ histérico no opus conditionis e no opus restaurationis rea-

P Did 1,1V,
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lizado por Deus, segundo a doutrina cristi. A proficiéncia nas artes é, em Hugo,
um elemento substantivo do devir desta historia, humana e divina a um tempo.
Hugo. segundo Offergeld, sofre uma dramaética “ambivaléncia (oscilacio)” entre o
humano e o divino, o antigo e o moderno. a ciéncia e o monasticismo, o mundano
€ o espiritual, o académico ¢ o claustral’’. Ele ¢ mesmo o emblema de um mo-
mento de passagem na historia, dobradica que sustenta o peso de um portio, pelo
qual transitam o ontem ¢ o futuro. Esta ambivaléncia, categoria basica da analise
de Offergeld, ¢ visivel sobretudo com relaco ao trabalho manual. De um lado,
Offergeld credita a Hugo uma revalorizagio do trabalho, “Wertschitzung der Ar-
beit™; do outro, ele atribui a Hugo uma discriminago entre trabalhos em desfa-
vor do trabalho das ciéncias mecanicas, as quais foram erroneamente denominadas
adulterinas por Hugo, que, como j4 anotara Taylor, fez derivar mechanica do gre-
g0 povyde (adiltero) ao invés de unymn) (instrumento, maquina, utensilio artifici-
ab), do verbo unyavdw (realizo, fabrico com arte, maquino). A categoria de racio-
nalidade e ratio, que assumimos como chave da presente Investigacdo, ndo é tra-

tada por Offergeld.

Liccaro™ dedica ao Didascalicon 20 péginas de introdugio em sua tradu-
¢do da obra para o italiano. Atribui a0 Didascalicon uma intengfo antropoldgico-
pedagdgica, um projeto educativo, que faz consistir a esséncia da pessoa humana
na racionalidade que comanda o corpo, o qual recebe dignidade, beleza e harmo-
nia da agfio do espirito. Na capacidade cognitiva do homem, Liccaro vé a t3nica da
antropologia hugoniana, que traca no Didascalicon quatro graus de conhecimento

ou quatro aberturas da existéncia humana sobre o ser: o sentido, a imaginacfio, a

3{)IL.'{u.g() von Sankt Viktor, Didascalicon, op. cit. p. 7-102.

' Também Giard vé Hugo “partagé entre deux polarités™, de um lado a estima beneditina
¢ candnica dos trabathos manuais ¢ de outro fado os preconceitos da mentalidade
medieval. Cfr. Giard, L., Logigue, op. cit., p. 19.

* Hugo von Sankt-Viktor, Didascalicon..., op. cit., p. 62.

* Ugo di San Vittore, Didascalicon, op. ¢it., p. 7-61
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razdo. a inteligéncia™. Liccaro vé em Hugo um epigeno da tradicio platénica e de
Bocclo, tradigo que liga Atenas a Paris, mas um epigono que ¢ também um re-
construtor. A valorizagio do trabalho humano, segundo Liccaro, deve-se ao espi-
rito de renovaghio da ¢poca, que vé nas atividades humanas, como atesta também

25 . .
Chenu™, os regatos de uma mesma fonte, que € a sapientia.

Nas 30 paginas de sua introducio ao Didascalicon, na traduciio francesa do
mesmo, Lemoine”™ ressalta sobretudo o senso histérico de Hugo, que pde nomes e
fatos 4 base de seu escrito, do qual o tradutor ressalta as dimensdes gnosiologica,
exegética, pedagdgica, moralista, de amor ao estudo, de enciclopédia ou suma, de

sistema.

Na preciosa introdugdo de 45 paginas a sua tradugfio do Didascalicon para
0 inglés, com ricas notas explicativas, Taylor’’ ressalta a novidade da obra, que,
superando as particularidades de outros autores anterjores e contemporaneos (com
0s quais Taylor tece comparagdes sugestivas e cultas), constitui-se como organiza-
¢ao ¢ valorizaclio de todas as atividades e de todos os conhecimentos humanos em
virtude de dois objetivos do homem: perfeiciio do ser humano e seu destino divi-
no. Taylor quer sublinhar o que é distintivo ou original no Didascalicon, confron-
tando os primeiros tés livros filoséficos com o espirito do século XII € os outros
és teoldgico-eserituristicos com obras anteriores de Agostinho e Cassiodoro. En-
contra esta originalidade no fato de que Hugo adapta a visdo aristotélica das cién-
cias e das artes a0 sistema agostiniano de pensamento ¢ agdo, preocupado ndo
apenas com a disputa dialética, mas com o destino do homem. A argumentacio de
Hugo para preparar a divisfio quadripartida da filosofia ¢ fina, segundo Taylor:

posto que a filosofia deve ter tantas partes quantas sio as a¢Oes humanas, o vitori-

* Ibid., p. 22.

* Chenu, M.-D., Civilisation urbaine et théologie. L’ Ecole de Saint-Victor au Xile
siecie, m Annales. Economies, Sociétés, Civilisations (1974), 1253-1263,

2 Hugues de Saint-Victor. £'art de lire, op. cit., p. 19-47.



62

no afirma que as agdes humanas tém duas finalidades, direcionadas a cobrir todos

05 campos do agir humano:

1) restaurar a natureza do homem mediante
a) o conhecimento teGrico
b) a virtude pratica,

2) cuidar do corpo.

Portanto, a filosofia abraca:
1) (ad a) 2 tedrica,
2) (ad b) a pratica e
3} (ad 2) a mecdnica, &s quas se acrescenta, em quarto lugar,

4} a logica como ars disserendi (arte de argumentar).

A conjunglo da viso aristotélica do homem artifice com a visdio agostini-
ana do homem decaido determina a obra de restaurgedo do homem em um es-
quema de racionalidade que deriva da Mente Arquetipica e se irradia no universo,
informando e reformulando a cosmologia do Timeu. Neste sentido, o desenvolvi-
mento das artes & da mecanica, em Hugo, faz parte de uma religidio. Esta sintese
humano-religiosa diferencia Hugo de muitos dialéticos da £poca, como Guitherme
de Conches ¢ Abelardo, preocupados sobretudo com os direitos da razéio disquisi-
tiva. Ao mesmo tempo que Hugo polemiza asperamente em alguns trechos do Di-
dascalicon contra o reducionismo de certos dialéticos, Taylor polemiza com
quantos, como Baur e Hauréau™, desconhecendo o projeto humano-sapiencial de
Hugo, ironizam sobre o desgosto deste pela ciéncia em si. Hugo, diz Taylor, co-
nhecia bem as obras antigas, patristicas, carolingias e contemporaneas disponiveis,
por isso estava em condiclio clara de produzir uma sintese filos6fico-cosmolégico-
exegética, da qual o Didascalicon é expressfo. Finalmente, segundo Taylor, é cla-

ro em Hugo o conceito, que a nés inferessa diretamente nesta mmvestigacio, de uma

7 The Didascalicon, op. cit.,

2 Chr. Baur, infra, nota 36. Hauréau, B., Histoire de In pensée scolastigue, Paris, 1872.
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mente humana feita 4 imagem da Saplentia: as artes. portanto. sio causa e efeito
desta semelhanca nas estruturas ontologicas e logicas vigentes entre a Sapientia ¢
a mente humana. As atividades mecanicas fazem parte desta imensa restauragio

da ratio, que se manifesta e esta nas obras da criacio e nas obras da salvacfo.

Alessio, membro do conselho cientifico da revista Medioevo, publicada no
departamento de filosofia medieval da Universidade de Padua, é o maior defensor
da existéncia de uma filosofia das artes mecanicas no Didascalicon. O seu capi-
tulo La Riflessione sulle Artes Machanicae, no livro Lavorare nel Medivevo™,
traga o histérico do olhar dos magistri (mestres) sobre o mundo do trabalho sob a
mthiéneia de Hugo de Sdo Vitor a partir das escolas catedralicias, monasticas e
canonicais do século XII e das escolas de corporagdo universitdria dos séculos XiII
¢ XIV. Alessio indica também as fontes da mecanica em Hugo, desde as defini-
" ¢Oes de Agostinho, Capella e Isidoro. Ele conclui que Hugo néo faz apenas, com-
parado 2 outros autores, um elenco téenico das artes mecdnicas, mas muito mais:
“A hipoteca doutrinal, filosdfica, reflexa, ¢ mais forte que o objeto.”m Como
filosofo, Hugo vai muito além da imediaticidade das artes: “E uma filosofia sobre
s artes mecanicas que se pergunta sobre a razfio altima, filosdfica, do existir
delas... Aos olhos de Hugo de S#o Vitor e dos escoldsticos, que fizeram do
Didascalicon sua prépria auctoritas, a ars mechanica nfo possui valor senfio na
medida em que a filosofia, que se distingue dela, reconhece a ela tal valor. E,
reconhecendo-o, a filosofia atua uma auténtica investidura de positividade em
favor da ars mechanica. De gue maneira?”! B aqui Alessio introduz alguns r6poi
que, & seu ver, poderiam consubstanciar a reflexfio filosofica sobre as artes mecé-

nicas: “o fdpos da ratio ndo-mecanica, racional-filosdfica, da ars mechanica como

* Alessio, F., La riflessione sulle artes mechanicae.... op. cit,
* Ibid., p. 267.
* Ibid., p. 268-269.
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possibilidade ¢ fundamento desta™”, o topos da ética (uso da ars mechanica como
remedium e ndo poena para o corpo do viator, como fmventio a partir da imitacio
da natureza, como simplicitas versus superfluitas. como necessitas versus com-
modum), o topos setendrio das artes manuais destinadas ao corpo (simétrico com
respeito ao setendrio das artes Hberais destinadas 3 alma), o fopos do siléncio dos
magistri de século XIiT e XIV, taivez porque iam aparecendo mercados, artes e
profissGes muito novas e muito distantes da contemplacdo da verdade. Note-se
que esta ratio, a qual Alessio alude de continuo, &, sim. uma rafio divisiva da filo-
sofia em artes e uma ratio ethica, mas ela ndo & puramente nomen ¢ vox: decorre
de uma outra ratio, a ratio ontoldgica, res, que Alessio supde expressamente, mas

ndo desenvolve. E aqui o comeco da nossa investigacio.

Deduz-se destas notas bibliogréficas aquilo que afirmamos desde o inicio:
com relaglo ao Didascalicon, ainda resta a ser desenvolvida uma teoria do traba-

iho, visto a partir da ratio e do homem.

A nova divisio da filosofia

A nova divisgo da filosofia”, no Didascalicon de Hugo, ¢ determinada nio
apenas pelo fundamento ontolégico tradicional da divisio das ciéncias (fot sunt
philosaphiae partes quot rerum diversitates)”, mas também por uma sensibilida-

de historica, que impulsiona Hugo a inserir na divisdo da filosofia a mechanica

* Ibid., p. 270.

¥ Antes de Hugo, escreve Mariétan, “neshum autor tinha entrado em tantos detalhes
minuciosos. Ele oferece, neste ponto, até maicres informacdes do que o Filésofo de
Estagira”; citado por Tayior, J, op. cit., p. 160, nota 13. Cfr. Mariétan, J., Le probléme
de la classification des sciences d*Aristote & Saint- Thomas, Paris 1901, p. 131.

* Did 1, IV, ofr. Aristoteles, Merafisica, 1004a3, ed. Ross, W.D.: “coonira uépn
Prrovodies €otr doar wep ol oloim, ha tantas partes da filosofia quantos os tipos de
substincias™,
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com suas sete ciéncias (mechanica septem scientias continefy.

Enquanto introdugdo ao saber, exigida pela fermentacio intelectual e
material do século X1, o Didascalicon contém, explicando-as brevemente. as
subdivisBes da filosofia ¢ as nogbes fundamentais de interpretacdo das Escrituras,
diferenciando-se do comenidrio, que ¢ monografico e especifico, ¢ da
enciclopédia, que expbe exaustivamente os verbetes das ciéncias. Certamente
Hugo tinha diante dos othos outras introdugdes ao saber escritas anteriormente,
que ihe servem de fontes, das quais todavia ele se diferencia no contetido e na
finalidade especifica: o De doctrina christiana, de Agostinho; as Iustitutiones di-
vinarum et saecularium lectionum, de Cassiodoro; as Etymologiae, de Isidoro; e o
De institutione clericorum, de Rabano Mauro. Acrescentem-se a estas fontes Mar-
ciano Capella (De nuptiis Philologiae et Mercurii), Calcidio (Timaeus a Calcidio
franslatus commentarioque instructus), Pseudo-Dionisio (In hierarchiam coeles-
fem), Macrobio (Comentarii in Ciceronis somnium Scipionis) e Boécio (In Por-
phirium dialoghi), e teremos o quadro dos maiores autores aos quais o Didascali-
con se inspira, cujos nomes estdo cuidadosamente anotados no decorrer do texto
critico de Buttimer ¢ das cultas notas de Taylor. Depois de Hugo, outras
introdugdes e divisdes da filosofia aparecem no sécuio XII ¢ no inicio do século
X1,

O geénero das introdugdes 3 filosofia nasce em ambientes alexandrinos na

B pid 1, XX

*Temos o De Divisione Philosophiae do tradutor toledano Domingo Gundissalino, ao
redor de 1150, o Liber Excerptionum de Ricardo de SHo Vitor, em torno de 1170, o De
Divisione Philosophige de Miguel Escoto, inglés tradutor em Toledo dos comentérios
de Averrdes a Aristotsles ¢ astrélogo de Federico H em Palermo por volta de 1228.
Hstes textos representam a sintese enriquecida das correntes filosoficas anteriores,
sobretudo da platdnica e da aristotélico-judeu-drabe. Hugo e Ricardo situam-se na
vertente latino-ocidental, Gundissalino e Escoto na corrente drabe. Cfr, Baur, Ludwig,
Dominicus Gundissalinus, De divisione Philosophiae, in Beitrdge zur Geschichie der
FPhilosophie des Mittelalrers, Band IV, Heft 2-3, Miinster, 1903., 164-316. Nas paginas
316-397 Baur apresenta um histérico das introdugiies ac saber desde a época
helenistica até a escolastica. Nas paginas 358-363 ele fala de Hugo.
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. ‘ 37 - s 38
metade do séeulo 1™, se estende pelos ambientes sirio-arabes™ e penetra nos

ambientes latinos a partir da época de Boécio. Os alexandrinos e os arabes inicia-

ram o costume de indagar sobre o saber filos6fico a partir de seis perguntas. que

chamavam de xepedod (itens):

1) quid sit philosophia

2} guare sic dicatur

3} quae sit eius intentio

4) quis finis

5} quae partes eius et partes partium

0} quid circa unamguemque earum sit considerandum.

37

De acordo com Baur, op. cit., em ambientes alexandrinos a primeira noticia de uma
Introdugdo & Filosofia se dé em 150 d.C., com o Adyoc Bumokahkde TGV [TAdTovog
Soypdtwy, escrito por Albino, mestre de Galeno. Nela encontrame-se definigdes de
filosofia, divisio da mesma em teérica, pratica e dialética, subdivistes da pritica em
¢tica, econdmica, politica ¢ subdivisio da tedrica em teologia, matematica, fisica. A
partir do s€culo V vingou o uso de antepor a todo Comentério a Isagoge de Porfirio
uma introdugdo ou Toayoyh the ¢Liooodiac, como faz Aménio filho de Hérmias,
recolhendo as defini¢des de filosofia (Bpol, Bplopor) e suas divisdes com subdivisies,
mas sem maiores detalhes sobre cada uma delas. Com os Prolegomena dos arménios
Elias e Davi (séculos V-VI) inaugura-se o costume de fixar em nfimero de seis os
opapel ou respostas & pergumta Tt otiy f diiododix, o que é a filosofia, mantendo
constantemente a divisio da filosofia em tedrica (ywdow Bedv), pratica (yvdoig
avbpomeldr) e iogica (Bpyavor).

Sempre segundo Baur, op. cit., em ambientes sirio-arabes o género das Introdugdes é
mais substantivo. Al-Farabi divide o seu De Scientiis em seis capitulos, que séo seis
divistes das ciéncias: 1) ciéneig da lingua, isto é, verdades por meio do discurso:
gramatica, poética, retdrica, 2) ciéncia da logica, ou seja. verdades por meio da raziio,
(ue € demonstrativa, tépica, sofistica, retorica, poética. 3) ciéncia doutrinal, composta
por aritmética, geometria, Gtica, astronomia, musica, ciéncia dos pesos, engenhos, 4)
eténcia natwral dos corpos naturais e artificiais e ciéncia divina sobre a substincia, os
acidentes, os principios demonstrativos das ciéncias particulares, esséncia sem COIpPo &
fora do corpo, 0 uno e o verdadeiro, Deus, 3) ciéncia civil sobre politica, 6} ciéncia
das leis sobre culto, {2, sociedade, sentengas, acdes. Pela primneira vez cada ciéneia é
descrita com conteddo, fungdo, objetivo, validade e fontes. Avicena, por sua vez,
escreve o Tractatus Avicennae de divisionibus scientiarum, onde se limita as ciéneias
tedricas: 1) fisica, que engloba medicing, astronomia, fisiognomonia, sonhos,
escultura, magia, alguimia, 2) matemdtica, reunindo aritmética, geometria, astronomia
& musica, 3} feologia, que versa sobre principios, idéias gerais, Deus, criagdo, relacio
entre substincias terrestres e celestes. A logica, em Avicena, é OFSanon.,
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O Didascalicon, em seus primeiros trés livros, responde a todas estas
questdes™: elenca quatro definigdes de filosofia™, explica a origem grega do ter-
mo atribuida a Pitagoras®', declara o Jinis et intentio da filosofia™, propée as sub-
divisdes da filosofia e, enfim, da explicagdes sobre cada uma das partes nas quais

a filosofia se divide®™.

A primeira definicdo de filosofia no Didascalicon é a etimoldgica, atri-
buida a Pitagoras, na qual a filosofia é amor (dLAle) da sapiéncia (codic). Esta sa-
pi€ncia, em Hugo, é a Mente de Deus. A definigdo etimolégica grega Hugo acres-
centa o0s termos nos quais Boécio consigna 4 Idade Média o conceito de filosofia
como sendo superior &s habilidades téenicas e préaticas e como illuminatio, retrac-
o, advocatio e amicitia (iluminacio, atracdo, chamada e amizade)“ do espirito
do homern por parte da sapientia:;

Est autem philosophia amor et studium ef amicitia quodammodo sapientiae,
saplentiae vero non huius, quae in ferramentis quibusdam, et in aligua fabrili
sclentia nofitiague versatur, sed illius sapientiae, quae nullius indigens, vivax
mens et “sola rerum primaeva ratio est”. Est autem hic amor sapientiae, intel-
ligentis animi ab illa pura sapientia illuminatio, et quodammodo ad seipsam

retractic atque advocatio. w videatwr sapientiae studium divinitatis et purae
mentis Hlivs amiciti,

* Nos ambientes latinos, sempre segundo Baur, op. ¢it., o esquema dos seis xepdinl &
geralmente mantido, como, por exemplo, na Introdugdo & Isdgoge de Porfirio, escrita
por Boécio {onde ele d4 apenas uma, mas famosissima, definigio de filosofia, que
Hugo de Sio Vitor retomara no Didascalicon: philosophia est amor et studium et
amicitia quodammodo sapientiae. Também Cassiodoro, nas Institutiones divinarum et
saecularium litterarum, responde aos seis xedadol e ilustra as 7 Artes Liberais,
indicando as fontes de cada uma. Isidoro, outrossim, segue o esquema das seis
perguntas e nos primeiros quatro livros das Etimologioe trata, ele também, das 7 Artes
Liberais.

CPid LI ILL
 pid 1 1L

“ “Omnium autem humanarum actionum seu studiorum, quae sapientia moderatur, finis
el intentio ad hoc spectare debet..”, Did 1, V.

 Livros L 1L B do Didascalicon.

“ Boécio, In Isagogen Porfirii pr., 1,3, CSEL, 1. 48, 7.
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A filosofia ¢, portanto o amor e a procura e uma certa amizade da sapiéneia, mas
nao daquela sapiéncia que se ocupa de teenologias e de ciéncias produtivas, e
sim daquela sapiéneia que, nio carecendo de nada, € espirito vivo ¢ **lnica razdo
primordial das coisas”, Este amor da sapiéncia € uma iluminagdo do espirito in-
teligente por aquela pura sapiéneia, & num certo sentido um retomo e um cha-
mamento para si por parte daquela sapiéncia, de modo a poder-se concluir que a
procura da sapiéncia ¢ uma amizade com a divindade e com a sus mente pura

(Did 1,1 1, p¥
A segunda definigdo, de sabor estdico, ¢ conhecida em ambientes roma-
nos‘“’, bizantinos, augustinianos, latinos ¢ escoldsticos:

Philosophia est disciplina omnium rerum humanarum atque divinarum rationes
plene investigans.

A filosofia ¢ a disciplina que investiga exaustivamente as razdes de todas as coi-
sas humanas e divinas.

(Did LIV, 1L D)
A terceira definicio evoca a expressio grega tépn tepviv kel EMOTAN
EMOTIUGY:

Philosophia est ars artium et disciplina disciplinarum.

A filosofia € a arte das artes e a disciplina das disciplinas.
(Did, 11, )"

* Cfr. Boécio In Isagogen Forfirii 1,3 (PL, LXIV, 10D-11A; CSLE, Corpus Scriptorum
Eclesiasticorum Latinorum, 48, 7). Cfr, Buttimer, op. cit,, p. 6-7, 23; Taylor, op. cit., p
181,

* Por exemplo em Cicero, De Officiis, 2, 5: “Nec quicguam aliud est philosophia,
st inferpretari velis, praeter studium sapientiae. Sapientia autem est, uf a veteribus
philosophis definitum est, rerum divingrum et humanarum causarymque, quibus eae
res continentur, scientia, cuius studium qui vituperat haud sane intellego quidnam sit
quod laudandum puter”. Hugo se inspira em Cassiodoro Insrirutiones i, 10, 35,
‘Definicées similares encontram-se em Cicero De oratore I, XLIX, 212, em Agostinho
Contra dcademicos 1, IV (PL XXXI, 914) em Alcuino De didlectica 1 (PL CI, 932),
em Rabano Mauro De universo XV, I (PL CXI, 4164, 413B), em Isidoro Etymologiae
i, XXIV, 1, 9. Cir Buttimer, op. cit,, p. 1] ¢ Taylor, op. cit., p. 183. Taylor faz notar
que res Aumanae em Hugo significam algo especifico, ou sgja, as ciéncias meclnicas,
enquanto em Cicero significam a ética e a fisica, em Agostinho as virtudes cardeais
{prudéncia, temperanga, fortaleza ¢ justica), em Alcuino e Rabarno a ética, em Isidoro a
ética ¢ a fisica.

4 Citag#io de Cassiodoro Institutiones 23,5 e Isidoro Etvmologine 2,249,
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A quarta definicio chama em causa a idéia da morte. Hugo, evidentemen-
te. ecoa Socrates ensinando a Simias que a filosofia ¢ libertagio e separacio da
alma do corpo, Alowc kel ywptopds Jruxfc &nd odpetoc®®. Trata-se da morte de-
sejada ou fisica, duoikodg kat wpompetikoc ddvaroc, que para o estéico representa o
grau maximo de liberdade. A preocupagio com a morte, cura mortis, &, em Cice-
ro, Apuleio, nos Padres e na Escolastica, uma fonte de sabedoria, myn yvGoews:

Philosophia est meditatio mortis, quod magis convenit christianis, gui, saeculi
ambitione calcata, conversatione disciplinali, similitudine fiuturae patrice vivunt.

A filosofia ¢ a meditacio sobre a morte, que convém sobretudo aos cristdos, os
quais, subjugada a ambigio deste século, por meio da convivéncia especitiativa ja
vivem & semelhanca da patria futura.

(Did, 11, 1y*

Em termos de divisfio geral da filosofia e classificagfio das ciéncias, che-
gam até Huge duas tradigdes, como anota Baur’”: a tradicio platdnico-estdico-
agostiniano-isidorense, que divide a filosofia em fisica, ética e logica, e nesta linha
situam-se Alcuino ¢ Rabano Mauro, e a tradigSio aristotélico-alexandrino-
boeciana, que divide a filosofia em tedrica e pratica ou tedrica, pratica e poiética, e
nesta vertente encontram-se Amdnio, Olimpiodoro, Elias, Alexandre de Afrodisia,
David, Avicena, Al-Gazali. De 900 a 1100 corre um perfodo de siléncio nas Intro-
dugGes & Filosofia. Repentinamente, porém, sob o impacto de Abelardo, dos tex-
tos greco-arabes e dos primeiros textos cientificos de Aristételes, o século XII ex-

plode. E o momento do Didascalicon de Hugo de Séo Vitor .

A filosofia em Hugo se divide em quatro partes: teérica, pratica, mecinica,

logica. Ele segue Aristoteles, mas acrescenta a mecnica’ . Esta divisio quaterné-

% Platdo, Fedo, 64A, 67D.
*# Citagéio de Cassiodoro Institutiones 1, 3, 5 e Isidoro Esymologiae 2, 24, 9.

* Baur, loc. cit.

" Did 1,V IL L XVIIL XX, 100, L.
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ria da filosofia evidencia uma novidade enorme em comparacdo com o nimero 3

recorrente nas divisGes anteriores.

A tedrica se divide em teologia, matematica e fisica. A matematica com-
preende aritmética, geometria, astronomia ¢ musica. A prética se divide em indi-
vidual (ética, moral), privada (econdémica, dispensativa), piiblica (politica. civil).
A mecénica engloba as ciéncias da manufatura de 14, armadura, navegaciio, agri-
cultura, caga, medicina, lazer. A logica se divide em gramdtica (arte de escrever) e
ratio disserendi (arte de argumentar); a arte de argumentar se divide em demons-
trativa, provédvel e sofistica; a provavel se divide em dialética e retdrica Como se
pode observar, as 7 artes liberais situam-se nas subdivisdes da matematica (gua-
drivium: aritmética, masica, geometria, astronomia) e da 16gica (trivium: gramati-
ca, dialética, retérica); elas se distinguem das 7 ciéncias mecdnicas, todas elas

contidas na mechanica. Eis o esquema:

teologia
[ aritmética
musica
geometria
astronomia

tedrica
materratica

. fisica
individual

pratica privada
publica

N

filosofia fabricacio da 13
armamento
navegacio
mecanica agricultura
caga

medicina

teatro

A\

gramatica .~
logica demosntragio

iocini dialética
TACIOCHID prova

\ sofistica

retorica
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O vocabulario do trabalho e da ratio
no Didascalicon

Realizar uma teoria filoséfica do trabalho no Didascalicon significa colher o

trabalho em sua espessura conceitual por trds de suas dindmicas operativas aparentes.

Isto exige detectar a ratio do trabatho e fazé-lo seja para além dos trabathos
particulares seja a partir deles, evitando, assim, de um lado a absolutizagéo do con-
ceito e, de outro lado, a absolutizagio das realizagSes particulares do trabalho, as
quais conduziriam a representacGes passageiras, cortingentes, exteriores, opinaveis.
Imitando a inspiracio que guiava Hegel na frase inicial da Rechtsphilosophie: “O ob-
jeto da ciéneia filosofica do direito é a Idéia do direito, quer dizer, o conceito do di-
reito e a sua realizacdo™, podemos afirmar que “o objeto da teoria do trabalho ¢ a

idéia (ratio, logos) do trabalho em seu processo de realizagio nas formas praticas”.

Uma vez que assumimos o bindmio opus ¢ ratio como fio condutor desta in-
vestigachio, ¢ oportuno conhecer os usos destes dois termos, aos quais acrescentamos
o de labor (que possui uma gradagio semantica maior que opus) e os de mechanica,
ars, natura € disciplina. E curioso notar que os tradutores de linguas francesa, espa-
nhola e portuguesa tém a tendéncia a traduzir labor por pena (mévog em grego), por-
que frabalho e travail ressoam foneticamente os suplicios do latim tripalium

(instrumento formado com trés paus), enquanto os tradutores italianos, ingleses €

' Hegel, F., Principios da Filosofia do Direito, Martins Fontes, Lisboa, 1967.



72

alemaes. linguas que possuem a palavra lgvoro. labor ( ou work) ¢ Arbeir. nao se

furtam a traduzir labor por trabalho mesmo”.

Ao longo desta investigagdo assumimos metodologicamente o termo frabalho
na acepglio de atividade pratica do homem. em urna sequéncia de agbes mentals ©
manuais que terminam no objeto transformado. E este tipo de atividade transformado-
ra que ¢ compreendido nas ciéneias mecénicas do Didascalicon. Além disso, 0 ato de
transferir formas (transformar) existe também no trabatho intelectual, que informa a
mente humana ¢ 2 transforma seja pelo ato reflexivo de entender como pelo ato tran-
sitivo de ensinar. Por isso, sob o termo trabalho, guando ndo ocorrem maiores distin-

¢des, indicamos seja o trabalho mannal como o trabalho intelectual,

Opus

Nos léxicos latinos’, o termo opus carrega quatro significados, abarcando seja

a atividade manual seja a intelectual:

1) a aco de trabalhar
2) o objeto acabado
3) a fungdo profissional

4) a agfo moral.

2 Quando, por exemplo, Hugo aconselha o aluno a ser metédico e a ndio ler tudo de uma vez,
porgue se encontraria diante de uma mole de trabalho com pouco fruto (Did., V, V! gui
sine discretione operatur laborat quidem, sed non proficit, et quasi agrem verberans, vires
in ventum fundit, aquele que opera sem método trabatha, sim, mas ndo avanga, €, quase
batendo o ar, espalha suas forgas ao vento), a tradugdo francesa de Lamoine vé em laborat
o aluno encontrando “matéria para penar em abundéncia” (op. cit,, p.135), a tradugdo
inglesa de Taylor traz “muita pena ¢ pouco fruto” (op. cit,, p.88). Offergeld, ao contrério,
na traducfic alemd, traduz Jaborar com arbeitet, trabalha (op. cit., p. 333), enquanto a
traduglio italiana de Liccaro traduz simplesmente com lavorarno (Op- ¢cit., p. 178, “coloro
che operano senza metodo lavorano, ma non ottengono buoni risuitati’).

® Cfr. Calonghi, F., Dizionario latino-itatiano, Torino, Rosenberg & S., 1990,
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No Didascalicon sdo encontrados preponderantemente os significados 1 € 2. O
termo opus recorre 35 vezes, operatio dez vezes. operare sete vezes e operam dare

nOVE VEZEs,

1) No sentido de agdo de rrabalhar. o termo significa, nos léxicos. a ocupagao
de seres animados, homens e animais. Encontramos, assim. 0 opus rusticum, trabalho
agricola, opus servile, trabalho servil, opus militare, wrabatho militar, opus manuum,
trabalho manual, epera fabrilia, trabathos manuais, trabatho do médico, trabalho ar-
tistico, trabalho dos bois que arrastam o arado. construgfo de fossas e edificios, esca-
vagdo nas minas {in opus damnari. ser condenado as minas, aos trabathos for¢ados),
construcio de instalagdes militares, As vezes o termo opus ¢ usado para indicar algo
acrescido A natureza, como na expressdo salustiana locus egregie natura ef opere mu-

nitus (lugar egregiamente dotado pela natureza e pela méo do homem).

Neo Didascalicon, o termo opus como ato de criar, rrabalhar, fazer, transfor-
mar ¢ usado para explicar, por exemplo, as trés obras das quais constitui-se 0 univer-
so visivel e invisivel, eterno, perpétuo e temporal, e estas sio a obra de Deus, a obra
da nenrureza, a obra do artifice que imita a natureza’; nesta passagem a agdio de fazer é
patente nos verbos ¢ adjetivos que acompanham a explicagdo: a obra de Deus € criar
aquilo que ndo existia, a obra da natureza ¢ fazer germinar aquilo que estava até entdo
escondido, a obra do artifice consiste em unir o que estava separado ou separar 0 que
estava unido, onde o artifice é surpreendido como alguém imifans naturam, imitante a
natureza; por 1880, COMO veremos, o opus humanum ¢ adulterino, no sentido de imi-
tador, exatamente porque ¢ uma imitagio do original, que € a Natureza. Assim, 0
mundo é uma continua obra criativa e sinergética entre Deus, natureza ¢ homem. Em

sentido de acfio manual, o opus indica, no Didascalicon, a fabricagdo dos vasos,

Y pid 1, IX: Swunt enim tria opera, id est, opus Dei, opus naturae, opus artificis imitantis
naturam.
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como no caso de um certo mestre gue. apds o estudo de todas as disciplinas e da agui-
sicdo de todas as artes. descendeu ad opus figuli'. E mencionada também a instantia
aperis como virtude que acompanha ¢ agir. a assiduidade ao trabalho. ou seja. o tem-
po despendido para algum objeto ou objetivo®. Ao leitor desejoso de conhecer 05 Vé-
rios niveis de interpretagiio das Escrituras (literal, alegdrico. tropoldgico) vai ¢ con-
vite a inspirar-se no método do opus coementarii (trabatho do pedreiro}. o quai pde as
fundacdes, estica a linha, suspende o prumo. escolhe ¢ corta os tijolos, ¢ assim por
diante’. E sobre o trabalho do pedreiro se apdia e se adapta todo o opus religuum, o
resto do trabalho dos outros profissionais para acabar a construg:aoa, Além de signifi-
car o fazer manual (e alegoricamente o fazer plastico de Deus), o opus designa tam-
bém o agir intelectual do homem. como na expressio ad opus erudiendorum’ (para a
obra educativa dos educandos), aplicada as ciéncias curriculares estabelecidas peios
antigos para melhor proveito dos estudantes. Neste sentido, o propositum opus de
Hugo € o de explicar aos estudantes 0 modo de ler'®. E ratio operis significa também
o metodo do trabaltho, algo que evidentemente deve existir durante a execugdo do
mesmo' . Esta ultima significacio ¢ reafirmada quando, insistindo sobre o método de

leitura e interpretagio, Hugo realga o exemplo da construglo, fabrica, onde, posto o

S Did. [, XIV: Post omnia disciplinarum studia et artium acumina ad opus figull des-
cenderit,

¢ Did I, XVII: Sed sciendum est hanc inter dyo {scrutinium et studium quaerendi] esse
differentiam, quod studium quaerendi instantiom significat operis.

7 Did. V1, TV: Respice opus coementarii.

8 Did V1, IV: Quibus [as operagdes do pedreiro] scilicet totum opus reliquum innititur et
coaptatur.

 Did Wi, W: Ex his autem omnibus scientiis supra enumeratis, septem specialiter di-
screverunt antiqui in studiis suis ad opus erudiendorum.

W pid V, 1: His ergo expeditis, deinde coetera, quae ad propositum opus valere videbuntur,
tractabimus.

B Did V, V: Sed sciendum est quod in guolibet negotio duo sunt necessaria: opus videlicet
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fundamento ¢ edificada a construgiio. finalmente. consummaro opere. terminado ¢
trabalho (também terminada a obra. no sentido de objeto realizado). a casa ¢ vestida

de cor'”.

2) Com o significado de objero produzido pelo wrabatho, o termo opus indica,
nos léxicos, edificios construidos. obras e utensilios militares de defesa e de assédio,
obras de arte escultérica. t8xtil ou pictérica, obras de arquitetura (opus teciorium, obra
de acabamento), produgio das abelhas, obra de cozinha, matéria de wm livro, obra
literaria como na expressdo horaciana coelarum novem Musis opus (obra pogtica fi-

namente cinzelada pelas nove Musas).

No Didascalicon, opus denota o objeio produzido ou a agdo completada, por
exemplo, na expressdo opus peragunt labor et amor (o trabalho e o amor executam 2
obra)®. O sentido inequivoco de opus como resultado de uma agio executora ¢ dado
pelo uso concomitante, na frase, do termo labor, trabatho, que denota evidentemente
o processo de trabalho. A proximidade destes dois termos com significados comuni-
cantes serve-nos para afirmar que no Didascalicon o trabalho € significado com os
termos labor e opus: o labor faz o opus, o amor a aperfeigoa. Assim, ao distinguir as
realidades intellectibiles das intelligibiles, as primeiras objeto da teologia e as segun-
das objeto da matematica, Hugo diz que as realidades intellectibiles sio colhidas pelo
ato puro da inteligéncia; neste sentido, enquanto colhidas, estas opera coelestia da
superna divindade'® estdo af, postas, acabadas, prontas para ser compreendidas. O

opus Dei, constituido por aguilo que a sua poténcia cria, sua sapiéncia governa € sua

&t ratio operis.

2 pid VI, W Primum fundamentum ponitur, dehine fabrica superaedificatur, ad ulrimum
consummato opere domus colore superducto vestitur.

B nid 11, XVIL

Y Did 11, I0: Quae stont omnium coelestivm operum supernag divinitatis.
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bondade dispGe, é o objeto acabado da meditagio, que ¢ coroagio do ato de fer".

3) Em termos de atribuicdes profissionais fala-se. nos léxicos. de apus censo-
rium, funciio censoria, opus politicum, servigo em favor da polis. fud operis est. com-

pete & tua atribuigdo.
Niio encontramos tal significagdo do termo opus no Didascalicon.

4) Como significante de agio moral, opus denota, nos léxicos. obras de virtu-
de, fatos egrégios, grandes feitos, agBes superiores {(opera maiora), aglo excessiva ou
cansativa (magno opere, summo opere, com grande ou suma fadiga, cura, atengdo.
intensidade, insisténcia, com toda a alma), ou simplesmente usa-se opera no sentido

cristio de obras boas.

Na passagem seguinte do Didascalicon, o opus indica distintamente a obra fa-
bril e o trabalho humano da mecénica, em contraponto com mos, obra moral ou cos-
tume da ética; ao opus como ao mos € necesséria a virtude da circunspecgio:

Logicam, propter vocis eloguentiam, mechanicam et ethicam, propter circumspec-
tionem morum et operum, prudentiam sive scientiam appellamus.

Apelidamo-las de prudéncia e ciéneia: a légica em razdo da eloquéncia da palavra, 2
mecanica € a ética em razéio da conveniéncia dos costumes e dos trabathos.

(Did. 1, XVII)

Labor

Os termos labor e laborare recorrem no Didascalicon, respectivamente, 17 ¢

nove vezes. Seus significados vdo desde o trabalho como sofrimento até o trabalho

como atividade produtiva.

'S pid 1, X: Opus Dei est et quod creat potentia, el quod moderatur sapientia, el quod
cooperatur gratia.
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Labor pode significar sofrimento. pena. penar. como guando. tipificando os
varios tipos de aptidao e dedicagio juvenil aos estudos. Hogo fala daqueles que nao
podem ser escusados de ter renunciado aos estudos por causa da pobreza familiar ¢
por falta de recursos, porque se dé o caso de jovens que alcangam os frutos da ciéncia
mesmo sofrendo {{aboranies) a fome, asede e a nudez'®. Em sentide de esforco. fadi-
ga e afadigar-se, o labor merece um alerta de Hugo ao leitor, para que este ndo se em-
penhe (operam expendere) em estudos inftels, porque se € um mal executar negli-
gentemente o bern, é muito pior gastar inutilmente muitos esforcos'’. Quando a fadiga
(labor) é demasiada, o proprio engenho, que € um requisito natural para o sucesso
nos estudos, é prejudicado, ao passo que o exercicio medido e moderado © refina’®.
Do mesmo modo, a0 descrever a paixfo e as renincias dos antigos por causa do saber
até e sobretudo na vethice, Hugo conta, entre varios exemplos de pessoas historica-
mente influentes, que Sécrates ficou na dor e no trabatho do ensino e da profisséo de
escritor até os 99 anos’®. Fadiga e sofrimento decorrem também do labor sem ratio,
do trabalho sem métedo. Como € possivel, pergunta Hugo, gque duas pessoas com
igual capacidade cheguem a resultados diferentes, de maneira que um chega 2 ciéncia
velozmente e o outro faz fadiga (laborar) por muito tempo € com pouco proveito?zo
Utilizando-se do exemplo de dois individuos que correm pela selva, o primeiro se-

guindo um caminho e o outro afadigando-se (laborantem) sem trilha nenhuma, de-

' Did, Praefatio; Cum plerosque fame, siti, nuditate laboranies ad scientiae fructum pertin-
gere videamus.

" Did, 11, Tl Malum est bonum negligenter agere, peius st in vanum labores multos expen-
dere.

' pid T, VII: Ingenium a natura proficiscitur. usu iuvatur, immoderato labore retunditur,

et temperato acuitur exercitio.

' nyd T, XIV: Socrates XCVIII annos in docendi scribendique dolore laboreque compl-
vif”.

® Did. NV, V: dlter cito penetral, cito guod quaerit apprehendit, alter diu laborat ef parum
proficit.
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monstra como o5 resultados sio diferentes” . E Hugo conclui dizendo que quem tra-
balha sem método. trabatha ({aborar), mas ndc avanga. como se estivesse fustigando o
ar ¢ despendendo suas forgas ao vento™. Alids. faltando o método, nao somente o tra-
batho ¢ intil, mas até o otium é motivo de *.-'ergonha.zs Aos que se sentem provados
(vos gui laboratis) e aos cansados (laberibus fatigatiy o Evangelho, lembra Hugo.

oferece conforio®.

Labor significa também laboriosidade. empenho. trabalho. Assim. ao estu-
dante s30 necessarias trés coisas; dotes naturais, exercicio e disciplina; os dotes natu-
rais sdo dados pela natureza, mas o exercicio é o aperfeigoamento dos dotes naturais
mediante o trabalho assiduo™. Ao ensimar que nfio ¢ bom aquilo que impede o me-
thor, Hugo lembra que, quando nfio & possivel ler todos os livros, deve-se ler os mais
tteis. E quando € possivel ler até todos os livros, ndo se deve despender o mesmo em-
penho ou trabalho para cada um: com relagdo a alguns livros vale a pena apenas Ié-
los, sobre ouiros temos que dar um jufzo mais aprofundado®. Laborare ¢ aplicar-se
com concentragfio a alguma coisa, como faz o pedreiro que, na hora de levantar a

construgdo, seleciona bem os tijolos, para que nfio acontega que, quando se aplica

' Did. V, V: Aspice duos pariter silvam transeuntes, et hunc quidem per devia laborantem,
Hiwm vero recti itineris compendia legentem.

2 . - . - - . . -
2 Did V, V: Qui sine discretione operatur laborat quidem, sed non proficit, el quasi aerem
verberans, vires in ventum fundit.

B Did V, V: Tantum valer discretio, ut sine ipsa et omne otium turpe sit, et labor Inutilis.

* Math. 11, 28-29. Did. V, IX: Habet haec vita praemium suum, quoties eius laboribus
Jatigati, superni respectus gratia illustramur.

% Did. T, VL. Trig sunt studentibus necessaria: natura, exercitium, disciplina. In natura
consideratur ut facile audita percipiat et percepta firmiter retineat; in exercitio, ut labore
et sedulitate naturalem sensum excolal.

% nyig. W, XI: Etiam si omnia legere potueris, non tamen idem omnibus labor impendendus
est.
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({aborat) a cortar os tijolos, quebre o ponteiro™ . Ha coisas que devem ser conhecidas
por si mesmas. mas ha outras que. mesmo parecendo ndo merecer a nossa aplicagdo
{(nostro labore), ndo devem ser neghigenciadas, pois sem elas ndo € possivel conhecer
as outras profundamemezg. O estudo é um trabalho {labor) que da frutos quando ¢
sulcado pelo arado, ou seja. cultivado® . O espirito em atividade ¢ a Filologia do Ma-
rimonium Philologiae er Mercurii de Capella, sustentada por quatro servidores: tra-

balho, amor, cuidado ¢ vigiléinci33 g

Laborare pode significar também “ter um determinado campo de atividade™,
designando como que o objeto material e formal de uma disciplina. como quando.
diversificando ciéneia de inteligéncia. Hugo diz que a inteligéneia se ocupa da verda-
de’', enquanto a ciéncia se ocupa das agdes humanas™ . [guaimente, ele divide as ci-
éncias em quatro (tedrica, pritica, mecanica, logica) e diz que a primeira, a tedrica, s¢

dedica {laboraf) ao campo da especulagdo da verdade™.

Laborare, em sentido depreciativo, pode indicar o fazer qualquer coisa para

qualquer objetivo. Assim, falando dos estudantes que nfo seguem uma vida frugal

T pid VI, IV: 8i vero aliguos tales invenerit, qui nec comminui valeant nec congrue
coaptari, eos non assumit, ne forte, dum silicem frangere laborai, limam frangat.

*® Did V1, 1IL: Alia propter se scienda sunt, alia guiem, quamvis propter s¢ non videantur
nostro labore digna, quia tamen sine ipsis illa enucleate sciri non possunl, nullatenus
debent negligenter praeteriri. Omnig disce.

2 Did. V1, Hil: Hic campus i laboris vomere bene sulcatus multiplicem tibi fructum referet.

* Did M, XVH: Opus peragunt labor et amor, consilium pariunt cura el vigilia, in labore
est, uyt agas, in amore, wt perficias, in cura est, ut provideas, in vigilia, w attendas,
isti sunt guatiuor pedisequi qui portant lecticam philologiae.

3 Did 1, VIL: ntelligentia, guoniam et in investigatione veritatis el in morum consideratio-
ne laborat.

2 pid. 1, VII: Scientia vero, quia opera humana prosequitur, congrue mechanica, id est,
adultering vocatuy.

* Thid, I, XI: Quattsor tantum diximus esse scientias, quae religuas omnes continent, id est,
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durante os estudos. Hugo diz que o ventre gordo ndo engendra um sentido delicado ¢

estes estudantes fazem de tudo (laborant) para parecer mais ricos do gue sgo™.

Labor é outrossim o trabatho sobre as Escrituras, Listando os autores crist@os.
Hugo dé o primeiro fugar a Origenes, que “no trabalho™ (labore) das Escrituras supe-

rou, em nmero de obras, todos os outros, gregos ¢ latinos™.

Concluimos que ao conceito modermo de frabalho corresponde, no Didasca-
licon, mais o termo opus que labor: o primeiro indica mais especificamente a execu-
¢io de alguma atividade material ou intelectual. o segundo pode significar 1550, mas

interpreta também situagdes psicolgicas e bioldgicas de quem opera.

Mechanica, ars, natura, disciplina

Hoje o termo mecdnica tem uso restritivo, limitando-se a significar as forgas
que movimentam mwaquinas, MOtoOres, MECanismos € Organismos. O mecénico £ 0
nosso herdi quando conserta o carro e 4 engenharia mecanica creditamos as empresas
estrelares do homem. A mecdnica moderna se diferencia da elétrica, da hidrdulica, da
termodindmica, da ciéncia alimenticia, do esporte, da caga, da navegagdo. Mas nos
Hivros antigos e medievais a mecanica era bem mais compreensiva, significando todas
as atividades nas quais concorre uma pnxern (mlos, instrumento, utensilio, maquina).

Ela se exerce por meio das tfiyved ou arres.

As artes s3o operagbes ou habilidades mentais e manuais, orientadas para a

criagio intelectual ou a produgdo material. A téym, nos gregos, €ra o conhecimento

theoricam, quae in speculatione veritatis laborat.

3 pid 1L, XVII: Sed guid ad haec scholares nostri temporis respondere poterunt, qui non
solum in studiis suis frugalitatem sequi contemnunt, sed etiam supra id quod sunt divites
videri laborant?

% Did TV, XIV: De nostris apud grecos, Origenes in scripturarum labore tam Graecos qual
Latinos operum suorm numero superavit.
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tedrico (Bewple) sobre & rotina do trabalho didrio (eumreiple). portanto. ela se dizia
propriamente das aries liberais, operadas por homens livres (capazes de pensar. na
antiguidade. espiritos esclarecidos. no medioevo); consequentemente, a Téykvn. nas
arfes ou ciéncias mecdnicas, era o pensar sobre elas, cuja execugiio material estava
reservada aos escravos {incapazes de pensar autonomamente, na antiguidade, pessoas
incultas. no medioeve)™®. Na pratica, porém. a téxvn acabava abarcando todo o pro-
cesso mental e produtivo, falando-se, assim, de artes tedricas, praticas, logicas € me-
canicas. ars docendi (scibilia), ars agendi {agibilia), ars disserendi, ars faciendi
{(factibilia).

As artes liberais sublinham a téyvm, a ars enquanto habilidade e destreza
mental, 20 passo que as ciéncias mecAnicas {ou artes mecénicas) sublinham a pnyenr,
que ¢ o instrumento, o utensilio. Dai dizer-se que as artes liberais utilizam a mente ¢
as mecénicas a mio. Os gregos anteriores ao helenismo chamavam as artes liberais
menos ¢icubepiay (liberais) e mais Aoyicel (16gicas), oguval (distintas, nobres), co-
$ul (investigantes), éykuxilen (clentificas, propedéuticas). Elas somam a preocupa-
ciio filoséfica de Platio com a tradigho literdria de Isécrates. As quatro disciplinas
matemdticas do quadrivium (aritmética, geometria, astronomia, musica) estio juntas
desde os pitagéricos do século V a.C., a0 passo que, quanto ao frivium, a retdrica se
afirma com Gorgias (séc.V), a dialética com Aristoteles (séc. IV) e a gramatica com
Dionisio da Tracia (147 a.C.), em cuja Gramadtica grega as artes liberais assumem
definitivamente o nimmero de sete. No século 1 a.C. a lista das sete artes liberais entra

no mundo latino, atestada pela primeira vez nos Disciplinarum libri novem do erudito

% Na Grécia a desclassificagdo das atividades manuais acontece no periodo classico, ao
© passo que no periodo arcaico os trabalhos manuais (pyx sem conotagdo de pena, Tovag)
eram tidos em maxima consideragiio, a qual permanecera até o Cristianismo nos “collegia”
(associacBes) orguednicas e religiosas de trabalhadores. Cfr. Vernant, J.-P., Milo ¢ pensa-
mento entre os gregos, USP, 1973; Riggi, C., Dimensione religiosa del lavoro nel mondo
pagano in Epifanio, in Felici, 8., Spiritualitd del lavoro, Roma, Las, 1986, p. 39-58.
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Varro (116-27 a.C.). que Thes acrescenta a medicina ¢ a arquitetura, A terminologia
de rrivium ¢ quadrivium remonta apenas & era boeciana {quadrivium) e 4 era carolin-
gia (erivium), As artes liberais formam a cultura de preparacio A filosofia e a teologia,
sempre ordenadas para a ars maior, que € a Tévn Tept Tov flov, a arle de bem viver,
ars bene vivendi®'. Nos Disciplinarum libri de Agostinho as artes liberais sfio defini-

tivamente integradas & filosofia.

As artes mecdnicas, por sua vez, se ocupam das operacdes que exigem habili-
dades manuais. Inicialmente, no periodo arcaico grego, elas faziam parte das artes em
geral, Téyvor, que englobavam, mais ou menos como as fécmicas de hoje. um pouco
“toutes les activités dues 4 I'ingéniosite humaine™®. A partir do século IV a.C., elas
comecam a ser desacreditadas em favor das artes liberais, tornando-se Bevouvott, pro-
fissdes vulgares, como de “quem trabalba junto da lareira”. A filosofia, em Platdo, ¢
oposta aos trabalhos manuais, que representam o Snuiodpyie, TéXVaL Bhvewoai ™. As
artes mecnicas permanecem no ostracismo por alguns séculos e reaparecem, no todo
ou em parte, a partir do século I a.C., nas classificaces das artes em Cicero, Filo,
Clemente Alexandrino, Galeno, Viterino. Todavia, durante o tempo que vai de Aris-

toteles a Agostinho, as artes mecanicas estdo excluidas da alta cultura, da rondele.

Com o monasticismo pacomiano e com os Padres gregos e latinos (sobretudo
Agostinho, que no De Opere Monachorum oferece o primeiro escrito metodico sobre
trabalho), as artes manuais comegam a adquirir uma luminosidade tedrico-ascética,
ainda que frequentemente interpretadas apenas como mera ocupagio contra © perigo

da devastagio do espirito pelo “deménio meridiano”. Passam-se, de Agostinho ao 8&-

M Cfr. Marrou, H1., Les arts libéraux dans Uantiquité classique, in Arts liberawx et philoso-
phie au Moyen dge, Actes du quatriéme congrés international de philosophie médiévale,
Montréal-Paris, 1969, p. 5-27.

* Marrou, op. cit., p. 8.

* Platdo, Repuiblica, VI, 522bc, que remete a V1, 495de.
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culo X1l mais 700 anos. e eis que em 1127 Hugo de Sdo Vitor al¢a a mecédnica a di-

gnidade filoséfica.

Na divisdo da filosofia. Hugo situa o quadrivium na theorica e o mivium na
logica. A tedrica diz respeito go pensar. a ldgica diz respeito ao falar. A pratica, por
sua vez. diz respeito 4 moralidade de todos os atos humanos. Uma vez que a tedrica. a
pratica e a ldgica abarcam todas as agdes intelectuais ¢ morais do homem. & mecénica
gstdo reservadas as acdes humanas restantes. as manuais. Justamente, portanto, po-
demos afirmar que a mecdnica, no Didascalicon, quer significar as atividades manu-

ais. aguilo que hoje chamamos frabalho manual.

Qual € a relaco da ars com a narureza? No capitulo V apresentaremos as tres
definicdes da natureza no Didascalicon, onde esta ¢ 1) a mente arquetipica "que atri-
bui a cada coisa o seu ser”, 2) o conjunto das propriedades de uma coisa , 3) o fogo
artifice que faz procriar as coisas. O conceito de ars como habilidade manual e mental
¢ como esforgo humano se aplica & segunda defini¢fo da natureza, isto €, as qualida-

des das coisas™.

Sobre a distingdo entre feoria, arte (ou ciéneia) e execugio material do traba-
tho j4 antecipamos algo na Introdugio. Complementamos, mostrando a diferenga es-
tabelecida por Hugo entre ars (véqvn) ¢ discipling {ou doutrina, emotipn)’ . Pode ser
dita arte a ciéncia que é regulada por preceitos e regras, como no estudo € na escrita,
gnquanto a disciplina € o saber acabado, como na matemética®. Ou, “como querem
Platéio e Aristoteles”, a arte pode significar a discussio sobre algo opinavel ou veris-

simil, ao passo que a disciplina denota a disputa sobre coisas que néo podem ser di-

¥ Cfr. Delhaye, Ph., La nature dans I'oeuvre de Hugues de Saint-Victor, in La filosofia della
natura nel Medioevo, op. ¢it,, p. 273,

4 Did 10, 1.
 Citado de Isidoro, Efymologiae, 1,1,2 e de Cassiodoro, Institutiones, 2,2,17.
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versas daquilo que sdo™. Pode ser chamada arte também a acdo exercida sobre a ma-
téria passiva e desenvolvida mediante uma execucéio pratica. como na arquitetura, en-
guanto a disciplina consiste na especulaco mediante o raciocinio, como na logica,
Neste altimo sentido, o trabalho das méos € uma ary e todas as artes e disciplinas

pertencem a filosofia,

A ratio ontolégica come ordem real das coisas

Rario, na filosofia medieval, multipliciter dicitur, e constitui um dos fermos
mais complexos em extensfio e em compreensdo. Blondel descreve esta ratio como
um termo protéico em suas metamorfoses, o qual pode significar, entre outras coisas,

urn “ser de razdio™ ou uma “poténcia subsistente™ ou uma “ordem noética™.

Todas as riquezas semdnticas deste termo, todavia, sfo reduziveis a duas or-
dens de realidades: a ordem psicologica da faculdade de entendimento, a ordem on-
tolégica das coisas. Poderfamos dizer que rario é, em seu sentido 16gico-psicologico-

cognitivo, ratio uf ratio, e, em seu significado ontoldgico, rario ut natura®.

A natureza & ratio, por exemplo, na expressiio ciceromiana “lex est ratio sum-

# Citado de Isidoro, op. cit., 1,1,3.

“ Biondel, M. Maurice, La Pensée, Paris, Alcan, 1934, p. 371: “Que I"on réflechisse sur cet-
te réalité protéiforme, sur cette “Raison™ qui n’est peut-&tre qu'un “étre de raison™ et une
etiquette collective. Comment en effet accorder entre elies tant de diverses applications?
Que de sens hétérogénes et de doutes contraires: la raison est-elle une puissance
subsistante? un ordre nodtique? une faculté specifique de I’étre raisonnable et isolable em
1ui? le Rationnel est-il un réel ontologique ou une iniciative pneumatique? Consiste-t-il en
rapports, et ces rapports sont-ils ou objectifs comme une nécessité ou une contingence, ou
un décret subjectif (sit pro ratione voluntas)? Est-il un agent de liaison entre 'empirique et
Fintelligible, entre la nature et Pesprit? Est-il Ja loi supréme? Ou bien encore n’est-il
qu’un ébauche, une anticipation, un échafaudage, un viatique? Un peu de tou cela peut-
étre”. Citado em Peghaire, op. cit., loc. cit.

B Cfr. Demers, G.-Ed., Les Divers Sens du Mot “Ratio™ au Moyen Age, in Etudes d'Histoire
Littéraire et Docirinale du XIIF Sidcle, Paris-Ottawa, 1932, 105139,
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ma, insita in natura, quae inbet ea quae facienda sunt, prohibetque contraria’ {aler €
a raziio suma, insita na natureza. e comanda fazer aquilo que deve ser feito, proibindo
o oposto)’®. lgual significagio o termo assume em Séneca, onde a ratio tem sua nas-
cente na natureza : “Bomum sine ratione nullum est: sequitur gutem ratio naturam.
Quid est ergo ratio? Naturae imitario™ (0 bem sem a razdo € nada: com efeito, a razéo
segue a natureza. O que ¢, portanto a razio? E a imitacio da natureza)'’. A partir da
ratio como ordem objetiva das coisas ¢ de situagdes, derivam outros significados, tais
como método, ordem, modo, designio, intengdo, ciéneia, doutrina, sistema, principio,
como nas expressdes dicendi ratio {natureza do discurso), ratio verborum (natureza

das palavras), ratio belli (disposigéo na batalha).

O Lexicon Totius Latinitatis™® reduz a trés os significados da palavra ratio,
que, a partir do sentido originario de cdleulo ou conta, se desdobra em 1rés significa-

dos translados:

1) tudo aquilo que se refere ao caleulo, como o livro de contabilidade com su-

as quantidades e medidas, o negécio, o coméreio € a empresa societaria,

2) a natureza e o modo das coisas,

3) a mente, a inteligénceia, o entendimento, o raciocinio, o juizo.

Também Agostinho lista trés significados de ratio: faculdade, ato, objeto. A
ratio como faculdade e ato (verum intuere, veri contemplatio) inscreve-se na esfera
i6gica, como objeto (verum quod contemplatur) constitui a esfera ontoldgica:

Incumbendum omnibus raciocinandi viribus vides, wt ratio quid sit et quoties definiri

possit sciatur... Ratio est aspectus animi, que per seipsum, non per cOrpus, verum
intuetur; awt ipsa veri contemplatio, aut ipsum verum quod contemplatur. Primum

% Cicero, De Legibus, 6.18.
%7 Sénaca, Epistola 66.

# Cfr. Lexicon Totius Latinitatis ab Aegidio Forcellini Jucubratum deinde a Iosepho Furla-
netto emendatum et auctum, curantibus Francisco Corradini et Iosepho Perin, Tomus IV,
Patavii, Typis Seminarii, MCMXXXX, p. 14-16.
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Hlud I animo esse nemo ambigit, de segundo et tertiv guaeri potest. sed et
segundum sine animo esse non potest "
{De Immortalitate Animae, c. 6: PL., 32, col, 1025-1026)

Tomas de Aguino possui um texto lapidar, no contexto do De Divinis Nomi-
nibus do Pseudo-Dionisio, no qual reduz a quatro os usos de ratio: faculdade cogniti-
va (cognitivas virtus), causa (qua ratione?), contabilidade (computatio), natureza das
coisas {ad naturanm pertinens):

Ex nomine autem rationis quatuor intelliguntuy. Primo quidem dicitur esse quaedam

cognitiva virtus... Alio modo ponitur pro causa, ut dicitur: Qua ratione haec fecisti?

id est, qua de causa... Tertio modo dicitur ratio etiam computatio, sicut habetur

Matth, XVIII v. 23, quod “rationem coepit ponere cum servis suis... . Quarto modo

dicitur ratio aliguid simplex abstractum o multis, sicut dicitur ratio hominis, id est,

quod per considerationem abstrahing a singularibus, ad hominum naturam

pertinens
(De Divinis Nominibus, cap. 7, lect. 5}

Em sua significagfio ontolégica o termo ratio denota, portanto, um objeto ou
tma causa ou a natureza abstraida das coisas. Assim, as rationes seminales ou ratio-
nes causales de Agostinho sfo realidades objetivas, principios estdveis e determinan-
tes que causam geragdo ¢ movimento®. Em Tomas a causalidade, que em sentido 16-
gico-psicolégico ¢ causalidade subjetiva de atos intelectuais e motivo de assentimen-
to”" em sentido ontoldgico é uma ligacio objetiva entre duas realidades. E as rariones
das coisas, enquanto formas inteligiveis, segundo Tomas, se encontram na menie de
Deus e sio dadas a conhecer ao homem nas coisas. Nelas, portanto, existe a ratio de-
las proprias, abstraida e compreendida pelo espirito humano, que a exprime em uma

definitio™ .

* Demers, op. cit., p. 109.
* Ibid., p. 111.

S Tomés, C. G., 1, 53: “Intellectus, per speciem rei formatus, intelligendo format in seipso
quandam intentionem rei intellectae, quae est ratio ipsius, guam significat definitio”.
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Aqui ratio se reporia 40 termo grego fogos. que possui. cle também. uma

pregndncia de significados. entre os quais destaca-se o seu significado de substdncia

constitutiva do universo, O logos. em sua acepgdo ontoldgica. ¢ conhecido por Herd-

clito. pelos estdicos e talvez pelos pitagéricos. ¢ significa, como jd dissemos na Intro-

ducdo, o principio organizador do universo, formula ou nomos de organizagio univer-

sal, forca ativa e criadora do universo a semelhanga do esperma, fogo artifice e cria-

. . . s . 32
dor, presenga e forma que in-forma o URVerso, conjunto das 1déias Arquétipas’™. Mas
]

tarde, em Filo e Plotino, todos estes conceitos de logos confluem no /oges como ra-

2d0 diving, lugar das esséncias ou idéias arquetipicas, kdsmos noelos. mundo conhe-

civel, forma do késmos aisthetds, da natureza. O Parristic Greek Lexicon explana esta

evolugio™.

No Didascalicon, a dimenséo ontoldgica de ratio ¢ dada:
1yem Deus,

2) na natureza,

3) no homem.

Quando o Didascalicon define a Sapientia como “forma do bom perfeito €

22 Cfr. Peters, F.E., Termos filosdficos gregos, Lisboa 1983, p. 136. Sobre o significado

(&
prt

“equivoco”, “policromatico”, “vago”, “o mais dificil” do termo Ratio na Idade Média, ver:
Le Roy, E., Sur quelgues objections adressées a la nouvelle philosophie, “Revue de
Métaphysique et de Morale”, mai 1901, p. 301; Demers, G. E., Les divers sens du mot
Ratio au moyen-dge, in “Biudes d’histoire littéraire et doctrinale du XIII siecle™, Paris-
Ottawa, 1932, p. 105-139, citados in Peghaire, 1., Intellecrus et Ratio selon 8. Thomas
d’dquin, Paris-Ottawa, Vrin, 1936, p. 13.

O Patristik Greek Lexicon mostra o termo /6gos em sua polissemia desde o significado de
palavra, conta ¢ razdo até o significado teoldgico de principio césmico racional.
Enquanto palavra, o logos significa palavra falada, comando, promessa, histdria,
conversagio, discurso. Enquanto racionalidade imanente, 0 logos significa razdo,
entendimento, motivo, explicaglio, definigdo, descriglo. Aplicado as coisas, o termo 16gos
pode significar conta, cOmputo, questio, fato, estima, interesse, dmbito, relagio, método,
condigdo, limitaglio, status, func8o. Teologicamente, o 16gos significa o principio cosmico
racional que controla o mundo. Cfr. A Parristic Greek Lexikon, edited by G.W_.H. Lampe,
Oxford at the Clarendon Press, 1968, vol. I, pp. 807-811.
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ratio primordial e tmica das coisas”™, o termwo rario possui um sentido ontologico. Este
significado da rario esta na base da antiga doutrina da simpatic césmica e do impera-
tivo ético e fabril de conformar-se & natureza. e como tal estd presente no Didascali-
con.™ Na definico dada pelo Didascalicon & sapientia como forma do bem e ratio
das coisas, ecoam, portanto, os significados heracliteos. estdicos, neoplaténicos ¢ sa-

pienciais da rafio.

Nés, para sintetizar esta pregnincia de sentidos, utilizamos a expressio razdo
ontologica, que ao longo desta investigacio serd frequentemente significada apenas
pelo termo originario latim rario. Esta rario objetiva, espessa, objero e nfio instru-
mente da faculdade cognitiva, invisivel por tras do mundo visivel, constitui o con-
ceito-referéncia que da substdncia aos proximos capitulos, onde tragaremos uma teo-

ria do trabalho no Didascalicon, trabalho entendido em sua raz8o constituinte.

A ratio logica como erdem ideal do espirito

Aplicado & faculdade do entendimento, o termo ratio significa mente, alma,
consetho, inteligéncia e os respectivos atos de compreensfio e juizo, os quais se pro-
longam em ac¢des morais ¢, neste caso, rafio indica conduta, intenglio, motivo, como

. . . . . . o 158
na expresséo horaciana mala ratione rem facere (fazer a coisa com md intengiio) ™.

Em sua dimensdo 16gica, no Didascalicon, o termo ratio ¢ rationalis indicam,
sem surpresa alguma, a capacidade de entender, discernir, raciocinar, capacidade pro-
pria da alma humana racional, ao lado e acima da alma vegetativa e sensitiva®’. Nor-
malmente, em Hugo, a ratio discursiva coincide com a did-noia platdnica, mas ndo

raro com esse termo Hugo abarca toda a capacidade cognitiva do homerm, inclusive o

¥ Did 1, 1.

** Hordcio, 2 Satira, 6.6.
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conhecimento intuitivo operado pelo nous grego.

Temos. assin. a seguinte gradacio de significados logicos da rario no Didas-

calicon:

a) ratio como conhecimento em geral. abarcando tambem as fungdes da infel-
ligentia (nous), isto é. o conhecimento supra-racional, capacidade da natureza humana

de conhecer as realidades superiores do mundo supralunar, as ousiai’’ ou esséncias.

b) ratic como racioctnio, didnoia grega, substancialmente diferente da inteli-
géncia, capacidade da mente de relacionar fatos e idéias; razdo cientifica para conhe-

5 .
% o medi-

cer o menos noto a partir do mais noto mediante a investigagho minuciosa
ante 0 método da divisio do universal no particular para que, dividindo, seja possivel
conhecer a natureza das coisas particuiaressg; razdo matematica para converter o con-
fuso em claro®, faculdade capaz de emitir juizos derivados de sensagdes, faculdade
de investigar, tendo como objeto eminente as ciéncias naturais®’. Dizemos que esta
ratio ¢ substancialmente diferente da inteligéncia, porque ela ¢ uma faculdade huma-

na, enquanto a inteligéncia é uma hipéstase ligada, de uma maneira ou outra, 2 esfera

% Did 1, 1L: tertia (anima) vi mentis et ratione subnixa est.
¥ Did 1, V1,

£ nid T, IX: doctrina ab iis quae magis nota sunt incipit et per eorum notitiam ad
scientiam eorum quae latent pertingit. Practerea ratione investigamus, quando ad
particularia descendimus dividendo et singulorum naturam investigando, Did. 1, 11 illud
quoque ei | rationi] naturae proprium est, ut per ea quae sibi nota suni, ignota vestigel.

¥ Did. 1L, IX; practerea ratione investigamos, ad quam proprie pertinet dividere guando ab
universalibus ad particularia descendimus dividendo et singulorum naturam investigando.

& Did T, XVIL: matematicae autem proprium est actus confuses inconfuse per rationem
artendere.
8 Did vV, 0: prout ratio postular, Did. 1, I rationis sensusve iudicium, ratione nihilominus

vestigat; 1b.: wr rerum naturas inquisitionis ratione cognoscat; Did 1, IV: rationis
iudiciume, Did. 1, 1X: enitet ratio hominis haec eadem inveniendo, hac equidem ratione

illa... reperta sunt.
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e . . . .. . . 2 -
do divino, Esta ratio €. em suma. uma forca {(vis ranoms*)&", que sonda. com relacdo a

qualquer existente, o an sit, o quid sit. o quale sit. o cur Sir.

Hominum natura... in his guattuor proprie vim rationis exercet, aut enim aliguid an
sit inguirit. aut si esse constiteril, quid sit addubital. Quod. si etiam utriusque scien-
tiam ratione possidet, quale sit unumquodgue vestigat, atgue in eo ceterq acclden-
tium momenta perquirit. Quibus cognitis. cur ita sit guaerit, et ratione nuhilominus
vestigat,

A natureza humana... exercita a forga da sua razfo em quatro maneiras: ou pesquisa
3¢ uma coisa existe ou, se ela efetivamente existe, pde em discussao o que ela €. Se
através da razdo ja conheceu estas duas coisas, investiga as qualidades da coisa € in-
daga nela as dindmicas dos acidentes. Tendo conhecido isso tudo, a natureza humana
procura o porque da coisa, e 0 investiga ulteriormente com a raziio,

(Did., LI

c} ratio como logica, rafio sermonum®, regra do discurso, arte do silogismo
verdadeiro e falso™, regras do raciocinio ou rario disserend®. arte de discutir e ar-
gumentar de modo verdadeiro ou provavel®, que é parte ¢ instrumento da filosofia

segundo Boécio®.

Légica a servigo da ciéncia. Sem uma ciéncia da Iégica, alerta Hugo, nfo ¢

% pid 1, 11,

8 Did §, XI: loguendi rationem agnoscere; 1bid.: dicitur enim logos sermo sive ratio. A
rationalis scientig nasceu quando a ratio sermonum, a regra do discurse, foi redigida e
tornou-se arte, e foi possivel aos homens ratiocinando verum a falso discernere. Did 1L &
a logica ¢ especulagio gue se realiza per solam ratiocinationem. E notavel o critério dado
por Hugo & logica, alertando sobre os erros e as contradicdes que os antigos, antes da
ciéneia da logica, aceitavam. Isso causava uma completa confusio entre, digamos, 0 ordo
essendi € 0 ordo cognoscendi, como em Did 1, X1: per imperitiam disputandi, quidquid
raciocinatione compreenderant, hoc In res ipsas evenire arbitrabantur (por causa da
impericia logica, achavam que acontecia nas coisas tudo aquilo que passava pela cabega
deles).

8 Did. 11, V: in grammatica de svllogismorum ratione disputant.
“ Did. 11, XXX.
% Did 1V, I: in libris gentilium multa... probabili ratione scripta invenimus.

“ In Isagogen, ed. 1, 1,3; 140ss.
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possivel falar de coisa alguma ¢ conhecer a verdade das coisas™. A regra do discurso
estd a servico da ciéncia. Se bem que a fisica seja anterior 4 logica na ordem do ser.
sem uma ordem racional previamente aprendida por meio da logica e da matematica
nenhuma experiéncia cientifica alcanga a verdade, frisa Hugo em um texto que re-

portamos em toda sua extensio por sua importincia:

Quia enim logica et mathematica priores sunt ordine discendi quam physica, et ad
eam quodammodo instrumenti vice funguntur quibus unumquemque primum infor-
mari oportet antequam physicae explorationi operam det, necesse fuit ut non in acti-
bus rerum, ubi fallax experimentum est, sed in sola ratione, whi inconcussa veritas
manel, suam considerationem ponerent, deinde ipsa ratione praevia ad experientiam
rerum descenderent,

Sendo que a logica ¢ a matemética sio anteriores & fisica na ordem da aprendizagem
e funcionam para ela em um certo sentido como instrumentos dos quais qualquer um
necessita antes de dedicar-se a exploragio da fisica, foi necessario que prestassem
atengio nio as manifestagdes das coisas, onde o experimento ¢ falaz, mas somente
na razio, em que reside a verdade indiscutivel, para, depois da razfio prévis, descer &
experimentagio das coisas.

(Did, 1L XVID

Nisi enim prius ad scientiam venerit, quae raciocinatio veram teneat semitan dis-
putandi... rerum mcorrupta veritas ex raciocinatione fnveniri non potest.

Se antes nio for realizada uma ciéncia sobre qual raciocinio tenha um método certo
de disputar... nfio pode ser encontrada a verdade exata das coisas pelo raciocinio.

(Did. I, XL

Légica a servigo da filosofia. E assim, em poucas palavras, Hugo resume a fi-
nalidade da légica a servico da filosofia, pois sem a logica “nenhum tratado de filoso-

fia pode ser explicado razoavelmente™®:

Hic igitur profecta logicae peritia disciplinae, quae disputandi modos alque ipsas

8 Did 1. XI: nemo de rebus convenienter disserere polest, nisi prius recte el veraciter
loguendi rationem agnoverit.

 Did 1, XT: (sine vocum et intellectum natura) nullus philosophiae tractatus rationabiliter
explicari potest.
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ratiocinationes internoscendi vias parat. w quae ratiocinaiio mune guidem vero,
nunc auterm falsa, quae vero semper falsa, quae nunguam faisa possit agnosci.

Dai aperfeigoou-se a pericia na disciplina ldgica, que mostra os modos de disputar €
os caminhos para conhecer os préprios raciocinios, para que se possd reconhecer
qual raciocinio ora pode ser verdadeiro e ora falso, qual raciocinio é sempre falso,
gual nunca pode ser falso.

(Did. 1, X1},

d) ratio como instrumental 16gico-matematico de acesso ao experimento cien-

tifico, quase “modelo™ racional a partir do qual o experimento se inicia’’;

€) ratio como principios, conteudos especificos de uma disciplina, os quais,
oferecidos em medida clara ¢ parca pelo professor ¢ apreendidos pelo alunc, devem

ser traduzidos para a pratica’’;

) ratio como método, organizagdo, estrutura, ordem, dito dos estudos’, da
investigacdo filosofica ou outra qualquer”, da organizagéo do trabalho intelectual ™,

da explicagio etimologica ou histérica dos nomes -, dos intervalos numéricos que en-

™ Did. W, XVII: deinde ipsa ratione praevia ad experientiam rerum descenderent.

" pid W1, V: in gualibet arte (discernendum est)... qualiter oporteat Ipsius artis rationes
guibuslibet aliis rebus accommodagre; ibid: ne si alienas nimium rationes multiplica-
verimus, mogis turbemus quam aedificemus lectorem; ibid: deinde cum legeris artes et
guid uniuscuinsque sit proprium agnoveris disputando et confergnde, tunc demum ratio-
nes singularum invicem conferre licebit.

7 Did. 1, 1: ommium studiorum ratio; Did. V, V: studii sui modus ¢! ratio; Did T, XH: w
modum vitae suae et studii sui rationem lector agnoscat.

" pid 1, IV: rerum humanaruwm atque divinarum rationes investigans, Did U, . rerum
divinarum atque humanarum rationes probabiliter investigans, Did. 1, II: inquisitionis
ratione (pelo método da inquirigho)

™ Did V, V: sciendum est quod in quoliber negotio duo sunt necessaria: opus videlicet et
ratio gperis.

5 Did, IV, VI ratio vocabulorum divinorum librorum (também em sentido de explicagdo
dos vocdbulos); Did 1L, It dicta autem theologia quasi sermo habitus de divinis, theos
enim Deus, logos sermo vel ratio interpretatur.



sinam o processo de descida ¢ regresso da alma humana’®. do livro;
. . 7
g) rafio COMoO ¢ausa, motivo i

h) ratio como explicacdo. significado. argumento. Assim, conta Huge. so-
mente apds sete anos de audicio do mestre os discipulos de Pitdgoras podiam pedir

explicacdes (rationes) em caso de duvida™;

i) ratio como ens rationis em oposicAo a ens naturale, 1sto €, algo que ndo
existe in re, na realidade, e existe apenas na mente, mediante operagdes nas quais o
intelecto abstral da matéria e faz existir pontos. linhas, quantidades e intervalos la
onde nfio existem, como acontece na matematica: algo que a especulagdo faz, ndo a

naturezage;

1) ratio como faculdade da ética, discernimento moral entre 0 bem e o malgl, e

nisto ela se diferencia das operagdes das almas sensitiva ¢ vegetativa;

m) ratio como virtualidade®?, aludindo a potencialidades, sobretudo da alma,

¢ Did. Y, IV: huius quoque progressionis regressionisque rationem ipse efiam numerus do-
cet,

" Did ¥V, VHI: liber Ecclesiasticus dicitur... magna cura et ratione sit editus.

7 Did. 1, IV: vides gua ratione cogimur...; Did IV, 1L et mira quadam divinae dispensationis
ratione actum est, ul...

? Did 1. WL nullus discipulorum suorum de his quae ab ipso dicebantur rationem poscere
auderer; ibid: regulae et rationes ad definiendum id de quo ambigeretur.

® Did 11, Il abstracta enim quantitas dicitur, quam intellectu a materia separantes, vel ab
aliis accidentibus, ut est par, impar et huiuscemodi, in sola ratiocinatione tractamus,
guod doctrina facit, non natura, Did. 1, XVIL: ratic saepe actus rerum considerat, non ut
sunt, sed sicut esse possunt, non in se, sed quantum ad ipsam rationem, id est, ut ratic
pateretur esse.

¥ Did 1L, IV: per concupiscentiam aliud appetat, aliud per iram contemnat, per rationem
inter utrumgue discernaf.

2 Did. 1 1 : non secundum compositionem sed secundum compositionis rationem, Did. 11, {11
gue compositionis rationem admittit.
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quando esta ¢ declarada como composta de todas as coisas. ndo em ato. mas virtuai-
mente ou potencialmente. conforme o conceito de poténcia. dinamis. de Anstoteles. A
razfio é. junfo com & ira e a concupiscéncia, com as quais deve estabelecer uma har-

monia de “amizade”, uma das potencialidades da alma humana®.

Ratio e Intelligenfia

A razio. no Didascalicon é rationalis sive sermocinalis, racional ou seja dis-

. Xl . e rys : X
cursiva®. A inteligéneia é pura certaque cognitio, conhecimento puro ¢ certo’ . Huge
estd em linha com uma tradicdo antiga. ainda hoje aceita pelos fautores do conheci-

mento intelectivo-intuitivo-conternplativo.

A inteligéneia (nous) € a intuigio contemplativa das esséncias imutdveis e
eternas (Platdio) e dos primeiros principios (Aristoteles), conhecimento imediato, no
qual a verdade se desvela ao nous (verdade como a-létheia, ndo-latente).

Intelligentia vero est de solis rerum principiis, id est Deo, ideis et hyle, et de incor-

poreis substantiis, pura certague cognitio.

A inteligéncia ¢ o conhecimento claro e certo somente dos principios das coisas, isto
¢, de Deus, das idéias, da matéria, e das substincias incorpOreas.

(Did 1, V)

A razdo (didnoia) é o conhecimento discursivo, que relaciona entre si fatos e
idéias mediante deducao das premissas para as conclusdes ou mediante inferéncia do
particular para o geral. A razdo discursiva, cujo objeto sio as ciéncias naturais, € pre-
ambulo do mous e é considerada por Platio como ante-sala do conhecimento verda-

deiro das Idéias, assim como em Tomés € preambulum fidei. Neste ultimo, ratio est

8 pid. 11, XU musica... alia in potentiis, wi est ratio, ira et concupiscentia; musica... est illa
naturalis amicitia....

¥ Did 1, XL
B Did 1L, V.
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vis cognitiva cum discursu. et sic ratio nec in Deo, nec in angelis invenitur. sed in
heminibus tantum. a razio é uma forca cognitiva discursiva e, portanto. a rafio nio se
encontra nem em Deus nem nos anjos. mas somente nos homens” (De Veritate. q. 24.
alad 2)86.

A ratio-didnoia produz a probabilidade (a probabiliry de Hume! Nifil certum
habens®’, em Hugol), ao passo que a infelligentia-nous alcanga o conhecimento certo

(pura certaque cognitio). A razio discorre, a intell géncia vé.

Nio raro em Hugo a ratio ¢ usada em sentido amplo, denotando as realizacdes
da inteligéncia enquanto vis. forga racional de toda a alma do homem. Do mesmo
modo, vez e outra, a intelligentia, também, fica despojada de seu carater intuitivo €
sorna-se uma faculdade discretiva, como a razdo. Fala-se, nestes casos, de razdo da
inteligéncia™ ou inteligéneia pela qual a alma exerce loda a forca de sua razdo®, do

discernimento da intel igénciagg, como neste e outros textos:

Ouam triplicem animae vim sola, wt dictum est, hominum natura sortita est, cuius
animae vis intelligentiae motibus rion caret, qua in his quattuor proprie vim rationis
exercel...

Como dissemos, somente a natureza humana recebeu esta capacidade triplice da
alma, e a forca da alma nfio carece das intencionalidades da inteligéncia, pela qual
exerce adequadamente a capacidade da razio nesses quatro dominios..,

(Did. 1, TI)

As vezes Hugo opde & imtelligentia o termo scientia no sentido de ratio, como

nesie texto:

® Peghaire, J, Intellectus et Ratio selon S. Thomas d’Aquin, Paris-Ottawa, Vrin, 1936.
¥ Did I, V.

% pDid. 1, I0: guod intelligentiae ratione comprehendit...

% Did, 1, : intelligentiae motus qua (anima) vim rationis exercel.

% Did 1, IV: (animalium natura) in appetendo seu fugiendo aliquid non intelligentiae utitur
discretione.
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Omnis igitur actio vel divina est vel humana: possumus autem non incongrue ilam.
ev quod de superioribus habeatur. intelligentiam appellare. hanc vero, quia de infe-
rioribus habetur, et gquasi quodam consilio indigel. scientiam vocare.

Toda agdo, portanto, € divina ou humana; podemos ndic impropriamente chamar
aguela de inteligéncia, porque se ocupa das coisas superiores, ¢ chamar esta de cién-
cia, porque se ocupa das coisas inferiores e necessita de um certo raciocinio,

{Did 1, VII}.

Em geral, porém, no Didascalicon a intelligentia ¢ a ratio séo distintas face a
face. A inteligéncia pura conhece as coisas sem ter destas nem a presenca real nem a
imagem vinda das sensagdes. A razdlo, ao contrério, conhece as coisas quando destas
possuimos a imagem Impressa na mente pelas sensagdes dos sentidos externos ou -

1eINOs:

Logica consideratio est in rebus, attendens intellectum rerum, sive per
intelligentiam, ut negue sint haec neque horum similitudines, sive per rationem, !
non sint haec sed horum tamem similitudines. Considerat ergo logica species et
generd rerum.

O objeto da légica sfio as coisas, visando & intelecgdo das coisas, seja pela inteligén-
cia, quando as coisas néio estdo presentes nem suas imagens, seja pela raziio, quando
ndo estio presentes as coisas, mas estdo presentes as imagens delas. A lbgica, por-
tanto, se ocupa das espéeies ¢ dos géneros.

(Did 1, XV

Aludindo ao processo exitus-reditus da aima do mundo cognoscivel ao corpo-
ral ¢ novamente ao cognoscivel, Hugo novamente define a inteligéncia como conhe-
cimento intuitivo imediato, proprio dos espiritos puros no mundo cognoscivel, guan-
do nfio existe alguma mediagio de imagem, pois a imagem s6 pode provir de um cor-
po. A degeneragdo das almas acontece

Quando a puritate simplicis intelligentiae, quae nulla corporum Juscatur imagine,
ad visibilium imaginationem descendunt,

Quando da pureza da inteligéncia espiritual, que néio é ofuscada por nenhuma ma-
gem dos corpos, descem para a imaginagfio das coisas visiveis.

(Did 11, TV)




97

A inteligéncia € espiritual’” ¢ por ela a alma humana ascende as €01sas 1nvisi-
veis. como pelos sentidos acede s coisas visivels:

Sive per sensus ad sensibilia exeat sive per intelligentiam ad invisibilia ascendat.

Seja gue pelos sentidos conhega o sensivel sgja que pela inteligéncia ascenda ao in-

visivel,

(Did. 1, 1)

O conhecimento intelectivo e o conhecimento racional, juntos, ddo ac homem
a sapientia, a sabedoria, do mesmo modo que em Platéo a posse da didnoia e do nous
da ao sabio a owgpooivy:

Si igitur sapientia, ut supra dictunt est, cunctas quae ratione Fiunt moderatur actio-

nes, consequens est iam ut sapientiam has duas partes continere, id est, intelligenti-

am et scientiam,

Se, portanto, a sapiéncia, como dissemos. modera todas as ag0es operadas pela ra-
70, segue que a sapiéncia compreende duas partes, ou seja, a inteligéneia ¢ a cién-

Cid.
(Did. 1, VIID).

A razfio (ou ciéncia) € a iﬁ’t:e:lig'f“:ncia92 constituem, no Didascalicon, assim
como para varios pensadores de ontem ¢ de hoje”, as duas faces complementares da

caminhada ascensional do homem rumo & Sapientia.

! pid V. U e VL, IV: spiritualis intelligentiae.

%2 “(iéncia ¢ Sapiéncia”, bindmio presente em vérias escritos filosofico-teoldgicas sobre Hu-
g0, come, por ex., ne titulo de Baron, R., Science e Sagesse chez Hugues de Saint Vicior,
op. ¢t

% Os “degraus™ do saber s@o vistos, pelo nectomismo, em seu intervalo ascensional ¢ em

virios niveis entre si independentes mas complementares: cientifico-matematico-filosofi-
co-metafisico-teoldgico. Cfr. Maritain, 1., Les Dégrés du Savoir, Parig, 1932.
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A mente divina é ratio
unica e primordial das coisas

“Hla sapientia quae sola rerum primaeva ratio esl ",

A sapientia, no Didascalicon, é forma, mens, ratio, archetypum. Ha uma con-
vertibilidade entre estes termos, 4 maneira do famoso aforismo pelo gual “ens, unum,
verum et bonum convertintur”. Interessa-nos indagar sobre a reciprocidade destes
conceitos, porque a dimensdo osmotica existente entre eles funda e alimenta o con-
ceito de trabalbo humano, na medida em gue este situa-se dentro e ndo fora da aclio
dagueles modos da sapientia.

A forma, aqui, nfio ¢ a forma que se compde com a matéria, formando a subs-
tancia de uma coisa. E a forma como modelo de toda a substincia existente de uma
coisa, forma que na mente criadora de Deus existe fora das proprias coisas e por 1880
¢ chamada também de Idéia, Arquétipo, Mente, Razio.

Em um primeiro momento caracterizaremos estes atributos da sapientia medi-
ante wm excurso exegético por algumas passagens do Didascalicon. Em seguida, des-
creveremos como se firmou em Hugo o conceito de Deus criador em contraponto
com o Demiurgo organizador de Platfio. Por fim, examinaremos como as Idéias inde-
pendentes do mundo inteligivel platdnico se firmaram em Hugo come idéias ou ratio
na mente divina. Isto feito, seré possivel mostrar, nos capitulos V e VI, como a mens

divina imprime nas coisas, criando-as, a sua ratio € a sua forma, para concluirmos,

'Didl1elL L
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nos capitulos VII & VI, que o trabatho humano. manual e intelectual. ¢ expresséo

dessa imensa ratio.

A sapientia
O Didascalicon comega com a palavra sapientia:

Omnium expetendorum prima est sapientia.

De todas as coisas a serem ansiadas a primeira € a sapi€ncia.
{(Did. 1, D)

A sapientia ndo ¢ qualquer sabedoria ou sapiéncia ligada as artes técnicas e a0
seu exercicio (in ferramentis quibusdam et in aliqua fabrili scientia notitiague)’, isto
é, ligada 4 ordem material das coisas, mas uma sapiéncia de ordem divina que € a Sa-
pientia. Portanto, ela nfio é algo, ¢ Alguém, ¢ espirito vivo (vivax mens). Conforme a

tradicio neoplatonica’, agostiniana, boeciana e pseudodionisiacas, a sapientia ¢ a

pid 1 1L

* Wisdom, Weisheit, Sapienza, Sapience, Sapiéncia. Todos os comentaristas concordam gue
Hugo entendia por sapientia a segunda pessoa da Trindade; cfr.Taylor, op. cit,, p. 175 ¢
Offergeld, op. cit., p.110; cfr. De tribus diebus xxiv (PL CLXXVI, 834), onde Hugo faz
Deus-Pai dizer do Filho: “Este é a sapiéneia pela qual fiz todas as coisas... ele é a forma...”
(Ipse est enim sapientia per quam feci omnia... ipse est forma...). A sapiéncia & o logos
joaneu (¢v dpy? v 6 Adyoc) e o verbum da Vulgada (in principio erat verbum).

* Tanto nas mitologias como nas filosofias os gregos foram 4 procura de uma ordem cHsmica
garantida por um principio ordenador, que podia ser tanto uma matéria origindria visivel
quanto uma ordem invisivel, uma mente, um logos, um nous, elemento separado da massa,
sobre a qual atua, ou interno a ela. O logos, caracterizado por uma heterogeneidade de
significados nos escritores antigos, carrega consigo varios conceitos, entre eles: principio
subjacente ¢ organizador do universo ¢ fogo artifice (Heréclito), proporgao matematica ¢
harmonia musical (Pitagéricos), racionalidade epistemolégica e ética, medida ¢ calculo
{Platdo, Aristoteles), orgasizagio universal, forga criadora esperméatica, simpatia e lei
cosmica (Estdicos), razio divina, elo da natureza, luz arquetipica {Neoplatbnicos). O
termo nous & reservado mais a Deus e aos humanos, designando de vez em vez 0 principio
ordenador do mundo que conhece passado, presente e futuro (Empédocles, Heréclito), a
causa imoével, akinetos, que move em diregio ao fim, felos (Socrates, Aristdteles, Didge-
nes), o demiurgo que ordena o mundo utilizando as idéias hipostaticas ou eide, nous divi-
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fonte da qual jorra o mundo. que dela € empregnado. Por isso, para a sapieniia 0 ho-
mem tende naturalmente como para a sua fonte. em um transporte amoroso-filoséiico
da alma humana. O ato cognescitive nfio versa sobre algo, mas sobre Alguém: o saber
& amor:

... uf videatur sapientiae studium divinitatis et purae mentis illius amicitia.

.. de modo a parecer que a procura da sapiéncia seja uma amizade com a divindade e
com sua mente pura.
{Did., 1, I},

A sapientia é forma. Esta forma-sapientia deve ser procurada porque é forma
do bem. No conhecimento de tal forma do bem consiste o conhecimento que o ho-
mem deve ter de si mesmo, conforme o ditado apolineo “conhece-te a ti mesmo’™.
Este preceito do conhecimento de si mediante o conhecimento de sua propria origem,

que é a forma da sapientia, estd na primeira pagina do Didascalicon:

. sapientia, in qua perfecti boni forma consistit.

.. a sapiéncia, na qual reside a forma do bem perfeito.
(Did. 1, 1}

A sapientia € mens € vivax mens, memte viva, porgque sem morte nem 0c¢aso
daquilo que por ela é eternamente pensado e nela fica como eterno presente®, Ela é
um estar intelectivo pleno, sem processo cognitivo intencional para o objeto. Confun-
dindo-se com a propria esséncia divina em seu ato uno € perene de pensar, esta mens
é a ratio do universo e do homem. Ela ¢ mente mullius indigens, ndo-carente de coisa

alguma, porque pensamento realizado de tudo quanto € passado, presente ¢ futuro’.

no presente no rous humano, que o reconhece no universo inteligivel, kosmos noetds, € 0
experimenta no cosmo sensivel, kosmos aisthetés (Platio), forca do Uno, sua exterio-
rizacio inteligente (Plotino). Cfr. Peters, F.E., Termos filosdficos gregos, Lisboa 1974.

* Hugo ¢ autor de um Comentarium in hierarchiam coelestem do Pseudo-Dionisic.
S Did. I ©: quia quod semel in divina fuerit ratione nulla unquam oblivione aboletur,

7 Did. 1, 1: quia nil minus continet, sed semel et simul omnia intuetur praeterita, proesentia
et futura.
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Fla ¢ realizac@o total do conhecer, que no homem ¢ ainda imperfeito ¢ tendente para

tal totalidade:

Sapientia... guae nullius indigens, vivax mens... est,

Sapiéncia.. gue, ndo carecendo de nada, ¢ mente vivaz.
(Did. LHell, 1)

A sapientia é ratio. Esta ratio €, ontologicamente, a ordem constitutiva da
propria sapientia e do universo do qual ela ¢ forma. E desta nocdio que a presente in-
vestigacho mutua o titalo: “Trabatho e Ratio no Didascalicon™. Antes dela nada

existe, pois ela é a Unica e primaeva ratio, razio criadora do mundo ex nikilo:

Philosophia est amor sapientiae, quae... sola rerum primaeva ratio est.

A filosofia é o amor da sapiéncia, que... é a iinica raziio de todas as coisas.
(Did. 1, 1 e 1, T}

A sapientia é archetypum. Atquétipo ativo, forma formans. Arquétipo de algo,
que ¢ o mundo. Deste modo ela torna 0 universo semethante a si, ¢riando no homem

aquela similitudo, que o trabatho intelectual ¢ manual devem continuamente restaurar;

Per hoc nomen significare voluerunt illud archetypum exemplar rerum omnium,
quod in mente divina est, cuius ratione omnia formata sunt

Com tal nome quiseram indicar aquele exemplar arquetipico de todas as coisas, que
reside na mente divina, por cuja raziio todas as coisas foram formadas.
{Did. I, X}

Primaeva ratio rerum est quia ad eins similitudinem cuncta formata sunt.

E a razio primordial das coisas porque todas as coisas foram formadas semelhantes a

ela.
(Did I, D

Ao dar as defini¢des da natureza, Hugo recolhe trés delas segundo o0s antigos,
soando asstm a primeira, na qual refulge a natureza enquanto recebe do archerypum
nfo apenas o esse (a forma essendi), mas também o talis esse (a substincia inteira):

Primo modo per hoc nomen significare voluerunt illud archetypum exemplar rerum

ommnium, quod in mente divina esi, cuius ratione omnia formata sunt, et dicebant

naturam esse uniuscuiusque vei primordiclem causam suom, 4 qua non solum esse
sed etiom 1alis esse habeat. huic significationi talis definitio assignatur : Natura est
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guae wnicuique rei suun esse attribuil,

Uma primeira definigio da natureza reza que ela € o exemplar arquetipico de todas
as coisas, que reside na mente divina, por cuja razéo todas as coisas foram formadas:
¢ diziam que a natureza € a causa primordial de cada coisa, dando-lhe néo apenas o
ser, mas também um determinado ser e. segundo esta significaglio, a natureza € assim
definida: a natureza é aquela que d& a cada coisa seu proprio ser.

(Did. 1, X).

A sapientia-forma-mens-ratio-—-archetypum é Deus. Com efeito, no ambito de
uma filosofia que afirma a unicidade e a unidade em Deus, a mente divina, a ratio,
ndo pode ser sendo o proprio Deus em sua inteireza. Esta identidade entre ratio ¢ es-
séncia divina em Deus é um conceito antigo € moderno. Maritain, entre 0s mais re-
centes, afirma em Raison ef Raisons: “A ciéncia de Deus ¢ perfeitamente una porgue
ela é idéntica a propria inteligéncia e ciéncia divina™®,

Note-se, todavia, a transcendentalidade com a gual Hugo evita o panteismo,
na medida em que h4, entre os mesmos atributos aplicados a Deus e ao homem, uma
diferenga substancial de eternidade-precariedade, perfeigfo-imperfeicdo, imutabilida-
de-mutabilidade’. O homem ldgico. niio em sentido metodolégico-cognitivo, mas em
sentido de participante substancialmente do logos, participa de maneiras diversas do
logos divino fazedor das inteligéneias humanas. Frequentemente, na tradigfio platdni-
ca ¢ patristica, fala-se de semelhangas dessemelhantes™. E neste sentido que deve ser
entendido o atributo divino, frequentemente atribuido por Hugo s realidades huma-

nas, gue participam do modo de ser e de saber de Deus. Ao apresentar a similitudo*!

entre Deus e o homem, por exemplo, Hugo frisa:

$ Maritain, ., Raison et Raisons, Essais Détachés, Paris, Egloff, 1947, p. 24,

® Contra o0s sabores panteistas de certa tradicio pseudodionisiaca, também Tomas de Aquino
dé um alerta em Contra Gentiles, 1, 27: Quod Deus non est esse formale onmium.

0 ¢fr. Denys L’ Aéropagite, La Hiérarchie Céleste, avee introduction de Ren¢ Roques, Paris,
Les Editions du Cerf, 1938, chap. Ii, p. 79.
Y 0O tema da imagem ¢ semelhanga, que faz do homem um microcosmo, ¢ interpretado na

tradicdo neoplatdnica e patristica ou exreriormente (o homem como ser dotado de vontade
. e de dominio sobre a terra, independente diante dos determinismos ¢ por isso real) ou
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Quia in hac homo Deo similis est, quod sapiens et iustus esi, sed iste murabiliter.
ille immutabiliter ef sapiens et fustus est.

Pois o homem ¢ semelhante a Deus pelo fato de ser sapiente e justo. ele. o homem.
de maneira mutavel. este. Deus, £ sapiente e justo de maneira imutavel.
{Did. 1, ViIT

Esta enunciado, assim, o primeiro dado que interessa diretamente a esta nossa
investigacdo: o agir da sapientia (criar) é um dar formas. Veremos que o agir do ho-
mem (trabalhar) € um fransferir formas (irans-formar). Ha uma analogia entre o criar
da sapientia divina e o trabalhar do homem, cuja fungdo € a de potencializar a simili-
tudo da natureza ¢ do homem com a rario primaeva, Todas as artes, inclusa a mecani-
ca, estdo ordenadas exatamente a reconstruir no homem a semelhanca com a natureza

- il
divina'*,

De Deus ordenador (ovviotic) ao Deus criador

A primeira pégina do Didascalicon chama em causa Platio e o Timeu. O Ti-
meu que Hugo conhece € um fragmento da tradugfo latina feita por Cicero e sobretu-
do da tradugfio latina comentada por Calcidio no século IV, também fragmentéria e
contendo de 17A a 53C.

No Didascalicon Deus ¢ a mente, a idéia do mundo, que existiu quando esta
mente criou e informou a matéria. Hugo estd em linha com a ortodoxia da época. Mas
o platomismo hugoniano, que j4 custou ao vitorino a suspeita de heresia, nos obriga a
esclarecer como este platonismo passou a conviver com a ortodoxia da filosofia cris-
.

Com efeito, no Timeu de Platio Deus é Demiurgo, ordenador eterno das for-
mas eternas independentes dele. Na filosofia cristd, ao contrdrio, Deus € criador a

partir do nada, ex nihile. Hugo, assim como Guilherme de Conches, ao mesmo tempo

interiormente {o homem como intimamente constituido do mesmo principio racional que
constitul Deus e o universo).
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em que ndo hesita a apelar para o Zimeu para fundamentar o seu arrazoado filosofico.
se empenha em deixar claro que o seu Deus ¢ criador. Como se conciliam as coisas?

Tentaremos ver esta transicfio do Deus ordenador para o Deus criador no s¢-
culo XII com a ajuda das Glosae super Platonem’. de Guilberme de Conches, que
comenta a traducfio calcidiana do Timewn. J4 Etenne Gilson. falando da escolas de
Chartres, tinha alertade: “O séeulo TV viu nascer dois escritos, sem grande oniginali-
dade filos6fica, que ¢ preciso ter em conta para entender a linguagem dos platénicos
de Chartres no século X11. S#o o comentario de Macrobio ao Somnium Scipionis € o
de Caleidio ao Timeu™™,

E emblemadtico que a primeira pagina do Didascalicon, apos ter relembrado o
preceito socratico gnoti seauton (conhece-te a ti mesmo}, o explica citando o Time,
querendo mostrar que se conhecer a si mesmo significa conhecer a sapientia da qual o
homem se origina. A razio ¢ sabida. A doutrina platénica das Idéias eternas usadas
pelo demiurgo eterno para ordenar a matéria cterna servia para veicular a doutrina
cristd de um mundo feito a partir da Mente ou Verbo ou Logos de Deus". Em Platfio,
porém, Deus, a Matéria prima ¢ as Idéias formam uma triade de principios separados
entre si, eternos e independentes um do outro, enquanio na filosofia cristd Deus € ori-
gem das Idéias e da Matéria, criadas ex nihilo. Necessitava-se de uma cirurgia concel-

tual para conviver tranquilamente com o Timeu do ponto de vista da filosofia crista.

2 Did 1L 1.

1 Guillaume de Conches, Glosae super Platonem, Texte critique avec Introduction, Notes et
Tables par Edouard Jeauneau, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1965.

¥ Gitson, E., La Filosofia nel Medioevo, Firenze, 1988, p. 135.

B Um Platéio naturaliter christianus, que, acreditava-se, certamente teria aceito de aperfeigo-
ar suas intuighes a luz da ulterior revelaglo cristd, consfituia um irrenuncidvel motivo
apologético a favor da filosofia cristd. Ricardo de Cluny, em sua Chronica, pde em circu-
tagio a lenda segundo a qual Platio teria sido encontrado em uma tumba e sobre o seu pei-
to podia-se ler: Credo in Christum nasciturum de Virgine, creio em Cristo que nascera da
Virgem.
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Fsta transicao da demiurgia platdnica para o criacionismo cristao € semeada
de tortuosidade. Se, por exemplo, os Padres da igreja ¢ a tradigho talmidica, por
exemplo em Maiménides, eram bastante decididos 2 afirmar a criacho ex nihilo, em
Calcidio. ao contrario. transparece uma ambiguidade conceitual. Quem Caleidio re-
presentava? No final do trajeto, no século XII, com_pieta-se a “cristianizagdo™'® de
Platio. pela qual as Idéias sfo a propria Mente de Deus, que fez a matéria ¢ as idéias
ex nihilo. Isto aconteceu pacificamente porque, como faz notar Martin'’, era grande o
fascinio que causava nos medievais o Timen em sua arquitetura das guatro causas no
operar do Deminrgo: este ordenou o mundo (causa eficiente) a partir da matéria pre-
existente {causa material), infundindo-lhe a forma das ideias (causa formal) em dire-
¢io ao bem (causa final). Em Aristételes, que na Metafisica desenvolve as quatro cau-
sas, o primeiro motor € imoével, perfeito, bem supremo que se pensa a s5i mesmo eter-
namente, desejavel e inteligivel, atraindo a si as coisas ¢ produzindo, assim, a ordem
do mundo. Em Platio Deus é um artifice com a méo na matéria, organizando-a em
continuacfio para forjar a alma do mundo. O Deus de Platdo parece mais prozimo do
mundo e da sensibilidade humana. Em suas primeiras linhas®®, o Didascalicon relem-
bra, platonicamente, que a alma do mundo ¢ composta de duas esséncias preexisten-
tes, uma indivisivel e principio da ordem racional, a outra divisivel e principio da

agitagiio da matéria; em seguida, misturando as trés, o Demiurgo fez uma alma (nica

' Martin reafirma energicamente alguns topicos platonicos; cfr. Martin, T.H.. Etudes sur le
Timée, Paris, Vrin 1981. Platdio, diz ele, inspirou-se no nimero de Pitagoras para conciuir
que as Idéias sio o elemento fixo ao redor do qual se articulam suas imagens muktiplas
reproduzidas no mundo sensivel. Platdo nio chegou a compreender que 08 principios ne-
cessarios do mundo poderiam ser modos eternos da prépria inteligéneia divina, como
dirfio os cristios. As ldéias platbnicas sdo verdadeiros seres, onla, ¢ inutilmente se teima
em considerar as espécies inteligiveis de Platio como sendo as idéias de Deus. Elas exi-
stem em si, e quando necessitam de uma substineia ou 10pos que as receba, o enconiram
na matéria informe, eterna e nio-criada. Em Platio esta ausente o conceito judaico-cristio
da criaclo ex nihilo.

17 Martin, op. ¢it., passim.
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do mundo, participante das trés idéias universais do Ser. do Mesmo e do Outro: e por
fim. dividiu esta alma tnica em sete partes proporcionais. dispondo-as em sete inter-
valos numérico-musicais nos circulos descritos pelos sete planetas, pelos guais a har-
mornia da alma do mundo fluiria em sete ondas para o homem habitante no centro, na
Terra. O Deus platdnico ¢ intencionalidade, atividade, providéncia, pronoia. insercéo
continua no muado, forjando a alma do mundo. da qual nascem as almas dos deuses €
dos homens. O Deus de Platfio ¢ plastico, caloroso, presente, repleto de sensibilidade
paternal.

Hugo nio escapa do fascinio desta concepgdo cosmologica do Timeu:

Probata apud philosophos sententia animam ex Cunciis naiurae partibus asserit esse

compaciam; et Timeeus Platonis ex dividua et individua mixtague substantia,

itemgue eadem el diversa, et ex utrogue commixta naiwrd, quo universitas
designatur, entelechiam formavit,

A conviccdo comprovada dos filosofos afirma que a alma ¢ composta de todas as
partes da natureza; e o Timeu de Plato faz consistir a enteléquia’® de uma substancia
divisa, indivisa e mista, igualmente idéntica e diversa, e de uma substincia mista das
duas, processo pelo qual é designado o universo.

(Did. 1, 1)

E claro que Hugo esta se referindo 4 aima humana, deslizando perigosamente
da alma do mundo para a alma individual. Na verdade, a Hugo interessava provar a
vis cognitiva da alma, virtualmente capaz de compreender tudo por ser guodammodo
omnic”’. Nem por isso, porém, o texto deixa de ser intrigante.

A passagem da demiurgia platnica para a criaglio ex nihilo comeca a dar-s¢
em Filo, filosofo ¢ tedlogo judeu, contemporineo de Jesus Cristo. Fm Filo o cosmo
inteligivel é criado e através dele é realizado o mundo material. Com Plotino, Deus
toma-se 0 Uno que se autoproduz como Nous e comoe matéria, mundo, corpos, em

uma dindmica de emanagio e processdo, & maneira de luz da luz, calor do fogo, per-

¥ pid 11

¥ A entelékeia é a alma do mundo,
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fume da rosa. rio da nascente. circulos concéntricos na agua. Sob o impulso da con-
cepedo joanea do Verbo-Deus (in principio erat verbum et verbum erat apud Deum ei
Deus erat verbum) se solidifica a interiorizacio do kosmos noetds na mente de Deus.
pelo qual omnia facta suni, todas as coisas foram feitas. Agostinho, censurando as
adivinhaces a partir dos astros, afirma que Deus ndo somente ordenou, mas também
criou as estrelas: “Os homens extrairam pressagios mentirosos das estrelas que Deus

»2! Nos textos do sé-

criou e ordenou, assim como de outras coisas que foram feitas
culo XII afirma-se a criagfio ex nikilo ao comentar o Timeu, mas sem brigar com Pla-
tdo, apenas dando a entender ao leitor que se estd glosando e explicitando o que era
mmplicito. Vejamos.

Calcidio é ambiguo. Para indicar a acfo de Deus sobre o mundo, o texto grego
do Timeu utiliza o verbo ouviotnu, que significa constituir, pér junto, fundar, orde-

nar. Deus ¢ ounatdc, ordenador, que ouvéotneoe, ordenou o mundo. Na fase patristica

o verbo cuvioTnue, mesmo conservando o significado primitivo de ordenar, j4 recebe
com frequéncia o significado de criar, fazer, fundar, como em Atanasio: “Fez as coi-
sas a partir daquilo que nfo existe”(éx Tob uf ovtog Tadie suvéatneoe)™. Mas em
Calcidio ouvvéotnese ¢é traduzido com constituerit, ou seja, dispbs, organizou, e
owwiatde ¢ traduzido com conditor, que pode significar criador, fundador, mas tam-
bém ordenador. Calcidio esconde suas reais intengdes quando, por exemplo, diz que
“o mundo é obra de Deus. A sua origem € causativa, ndo tempordria. E assim, o mun-
do sensivel, ainda que corpéreo, feito e organizado por Deus, é etermo: ef mundus

opus Dei. Origo eius causativa, non temporaria. Sic mundus sensibilis, licet corpo-

P Did 1,1

' Agostinho, De doctrina christiana, Cap. 23, 36; id., De Natura Boni contra Manichaeaos,
cap. I “Todas as coisas que Ele fez s#o mutéveis, porque Ele as fez do nada”™

2 Atanésio, De Incarnatione.
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reus. a Deo ramem foctus argue Instiuius, aerernus esr™. Deus seria causa da ordem
do mundo. nio de sua corporeidade. que ¢ eterna.

Em 1125, exatamente nos anos em que aparecia o Didascalicon. Guilherme de
Conches escreve as Glosae Super Platonem. Durante a discussdo entre Socrates, Cri-
tias, Hermacrates e Timeu, este tltimo, na linha 30C, resume a discussiio com o abla-
tivo absoluto Todto 8¢ umapyovrtog, que Calcidio traduz por hoc ita proposito {isto
posto), mas Guilherme logo glosa: “scilicet, quod mundus a Deo factus est iuxta sapi-
entiam suant” (ou seja, que o mundo foi feito por Deus segundo a sua sapientia).
Toda vez que Calcidio se refere a Deus como sumoteg ou dnwovpyos, Guiltherme
sente-se no dever de apor a glosa: “id est creator” ou “scilicet, quod mundus a Deo
factus est”, quase o pensamento de Calcidio tivesse a tendéncia a levar 0 leitor para o
pensamento platdnico originario. E quando, em 29d, Calcidio de improviso traduz
oungTdc com creator, também al, como que para evitar ao leitor alguma incredulida-
de. Guilherme sente a necessidade de acrescentar ex nihilo: “Dicendum est igitur cur
Creator (¢ aqui que Guilherme acrescenta de imediato: ex nihilo) Jfabricatorque puta-
verit esse instituendum hoc omne” (precisa dizer porgue o Criador [do nada, acres-
centa Guilherme] ¢ artifice achou que tudo isto devia ser organizado)“. Igualmente,
quando Calcidio em 30d se refere a Deus como opifex, opifice, Guitherme acrescenta
para o leitor cristdo: “id est, Creator” (ou seis, Cr'i{c\dor):25 . O mesmo acontece com
relagio a Caleidio 364, onde “cuncra substantia anime nata est pro voluntate patris™:
Guilherme glosa patris, apondo: “id est Creatoris” (toda a substincia da alma do

mundo nasceu por vontade do pai, isto € - acrescenta Guilherme - do Criador)™.

B Caleidio, Commentarium in Timaeum, 23.
2 Guilherme de Conches, op. cit., XLVIH.
» tbid., LVL

* Ibid., XCL
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Destes cuidados de Guilherme depreende-se que existia nos contemporaneos do sé-
culo X1 a tentacio de adotar a visio neoplatdnica.

Em Hugo nfio ha titubeios ao afirmar a criagio ex nihilo. E importante dizer
isto, porque ¢ neoplatonismo manifesto do Didascalicon. sobretudo, como dissemos,
quando fala indistintamente da alma do mundo ¢ da alma individual, ndo raro cria

mal-estar nos lettores:

Hic de nihilo ommem fecit creaturam, visibilem scilicet et invisibilem

Ele fez todas as criaturas do nada, as visiveis e as invisiveis
(Did. VL IV)

Num texto exegético, que invocamos neste ambiente estritamente filos6fico
por sua radiante energia, Hugo diferencia os fildsofos pagfos dos pensadores cristdos
{(zuctores nostri) exatamente com relagdo a questdo da criagho:

In hoc differumt auctores nosiri a philosophis, quod philosophi Deum opificem

tantum, et tria ponunt principia: Deum, materiam ef archetypas ideas, nostri vero
unicum porunt principium, et hoc Deus solum.

Niste diferem os nossos autores dos fildsofos: os filésofos admitem Deus somente
como ordenador e também professam trés principios: Deus, a matéria e as idéias ar-
quetipicas; 0s nossos autores, ao contrario, admitem um Gnico principio, ¢ este & so-
mente Deus.

{Expositio in Eptateuchon, 4, PL 175, 33)

Como se v&, o Timeu ¢ Timeu, mas os amantes de Platdo (nos Platonem dili-
gentes, nds amantes de Platdo!) preferem a ortodoxia cristd do Deus criador do nada,
segundo a qual 1) Deus ¢ criador, nfo apenas organizador do mundo, 2} Deus criou o
mundo ideal em sua mente antes de criar o mundo fisico, 3) a matéria foi criada por
Deus ex nihilo. Esta perspectiva, afirmada nos Sermones in Hexameron de Basilio” e
enriquecida por Agostinho, passa pelo Pseudo-Dionisio, chega a Scoto Eritgena tra-
dutor do Pseudo-Dionisio e ¢ geral nas escolas parisienses do século XII, onde Hugo

de Sdo Vitor & mestre & também comentador do Pseudo-Dionisio.
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Das Idéias (cidn) platdnicas independentes is idéias na mente divina

Também a relacdo entre Deus e as Idéias registra um deslizamento progressivo
da concepgdio platdnica, que as considera eternas e separadas de Deus, para a filoso-
fia cristd medieval, que definitivamente considera as idéias como sendo eternas na
mente de Deus. Ilustraremos este trajeto, pois o conceito de “idéia” e “forma™ ¢ es-
sencial a esta nossa mnvestigacio.

No Timeu de Platdo o napabeiyia, o paradigma, era o mundo das idéias das
quais o demiurgo se serve (mpooxpwuevos, servindo-se) para ordenar a matéria. EBste
paradigma ¢ eterno (aldlog), nfio tem nascimento (yéveow odk €xov), € imutdvel; en-
quanto isso, o mundo € o devir (yryvopevov) que necessita de uma causa («iTiog) para
ter o inicio do nascimento (yevéoewe &pyfiv); o mundo ¢ sensivel (eloBnTov) ¢ opina-
vel, enquante o paradigma arquetipico € vondv, isto &, cognoscivel pela inteligéncia
coadjuvada pelo Adyoc. Portanto, entre o Deus de Platiio e o paradigma existe uma
alteridade dualistica, que exclul qualquer monismo gnosiologico. Até para expandir 2
si mesmo como Bem, o demiurgo se utiliza do modelo, do paradigma, constituindo,

assim, o universo vivente, vonfév {dov, que abraga dentro de si todos os viventes

inteligiveis, o vondi {ow. Este paradigma ou arquétipo € o fundamento do conheci-
mento intelectual, contemplativo-imtuitivo, noético, como também do conhecimento
racional, did-noético. O arquétipo é subsisténeia em si, eterna, perfeita, imutavel. En-
tre este kosmos noetés e o mundo sensivel, kosmos aisthetés, ha uma relagfio de parti-
cipacio ¢ semelhanca .

Este dualismo ¢ sacudido primeiramente pelo monismo plotiniano, depots por
Filo, que faz do kosmos noetds a propria Mente Divina, o Logos como hipostase de

Deus. Nos ambientes joaneus, como ja dissemos, o Verbo era Deus.

7 «3rei falar da criaciio do céu ¢ da terra, criaglo que ndo foi espontinea, como alguns imagi-
naram, ras teve sua origem de Deus”, Sermo L
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Em Caleidio as coisas nfo estdo tanto claras assim. Na traduco do Timen ¢le

simplesmente fala de Deus como

Opifex formans effigiem ad similitudinent exempli.

O opifice que forma as coisas sensiveis a semelhanca do exemplo.
(Commentarium in Timaeun:, 28a)

Afirmando que o opifice, Deus, se utiliza das idéias exemplares, do paradig-
ma, para dar forma a matéria, Calcidio sugere a adogio platbnica dos trés principlos,
que ele chama Deus et silva et exemplum. A intengdo do texto € tdo intrigante que
Guilherme de Conches néo se sente desobrigado da necessidade de tranquilizar o lei-
tor, insistindo sobre a equivaléncia da divina sapiéncia com a divina esséncia e glo-
sando assim:

Certum est quod de divino exemplo hoc dicit.. et sic mundus est imago divine
supientie sed divina sapientia divine essentie.

E certo que aqui ele est4 fala do exemplo divino... ¢ assim o mundo € imagem da di-
vina sapiéntia e esta é imagem da divina esséncia.
(Glosae super Platonem X XXVIH)

A afirmaciio da eternidade das idéias na mente de Deus € expressa assim por
Guilherme de Conches:
In diving igitur mente que est archetypus mundus genera intelligibilium animalium

continentur, id est cognitiones de diversis generibus animalium; et quasi quidam
fomtes ut enim rivus est a fonte, sic omnia ab eis sunt qui sunt in divina mente.

Portanto, na mente divina, que é o mundo arquetipico, estio contidos 0s tipos dos
animais inteligiveis, isto &, as idéias dos diversos géneros de seres animados; €, como
o rio deriva da nascente, todas as coisas derivam daquelas ¢oisas que estio na menie

divina, quase fossem fontes.
{Glosae super Platonenm LVI)

Em Huge, como em Guitherme, nio ha divida: as Ideias Arquetipicas estdo na
mente de Deus, e a mente de Deus constitui o exemplar segundo o qual todas as coi-
sas foram criadas, de maneira que no ser dos existentes refulge a propria ratio divina.
Em vérios trechos Hugo define sem equivoco sua filosofia, como quando da uma das

acepcdes da Natureza, como sendo Deus, ¢ diz:
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Por hoc nomem [natura} signrificare voluerunt itlud archetypum exemplar rerum
ompium, quod in mente divina est, cuius ratione omnia formata sunt.

Com tal nome quiseram significar aquele exemplar arguetipico de todas as coisas.
que estd na mente de Deus, por cuja razio todas as coisas foram formadas.
{Didascalicon, 1, X)

E falando das trés maneiras de existir das coisas, Hugo afirma:

Tribus modis res subsistere habent: in actu, in intellectu, in mente divina: hoc est, in
rarione diving, in ratione hominis, in Seipsis.

As coisas subsistern de trés maneiras: no ato, no intelecto, na mente divina: ou seja,

na razdo divina, na raz@o humana, em si TNesmas.
(Didascalicon, Appendix).

Uma mesma ratio e racionalidade une em um circulo de compreensibilidade a
esfera divina, natural € humana. O humano, como por exempio o trabalho humano,
recebe significado do divino e do natural.

Interessava ao nosso intento, nesta investigacio, constatar no Didascalicon a
dimensio criadora de Deus, que se constitui, assim, em causa eficiente das coisas cri-
adas, e constatar, outrossim, a constituicfio racional da mente divina, que se constifut
em causa formal-racional da natureza e do homem. No fluxo entre Deus-ratio, natu-
reza-ratic € homem-ratio, reside a possibilidade de decifrarmos os elementos para

uma teora do trabalho humano no Didascalicon.




Vv

A natureza é simulacro
da ratio divina

“Res divinae rationis est simulacrum”

A natureza, no Didascalicon, é informada pela ratio primaeva e €, ela mesma,
ratio e forma. Como tal, a natureza ¢ simulacro, imagem da ratio primaeva” ¢ forma

dos obietos do trabalho.

Mas é um simulacro dindmico. Gravida de racionalidade em seu ser, a nature-
za engendra racionalidade, conforme o aforismo “eperari sequitur esse”. O Didasca-
licon proclama, com palavras majestosas, que a inteira natureza, como for¢a fecunda
do universo, engendra a ratio: “omnis natura rationem parir’ﬁ, Esta afirmacfo, que é
objeto deste capitulo, nos permitira concluir, com relagio ao trabatho, que este, sendo
uma transferéncia para o objeto de fonmas mutuadas da natureza, €, no fundo, uma

apropriac3o ¢ recriagfo das formas divinas e da ratio divina.

Consequentemente, a natureza fala, tem significdncia, € uma voz de Deus aos

homens, vox Dei ad homines”, ditando as regras do agir.

' pid. V. 1L

? Em termos parecidos se expressa Guitherme de Conches, op. cit., CLX, no comentirio ao
Timew 48¢ de Calcidio, distinguindo entre simulacro e imagem: “simulacrum proprie dici-
tur in pictura, imago in sculptura: unde mundus sensibilis simulacrum dicitur archetipi
nundi in eo quod continet spiritus, imago in eo quod continet corpora’.

*Did V1, V.
*Did v, 11l
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Iniciaremos o capitulo apresentando as afirmacdes pelas quais o Didascalicon
estabelece uma correspondéneia ontoldgica. ainda que analogicamente proporcional.
entre a rafio-mens diving ¢ a ratio da nawreza. Num segundo momento veremos as
defimgOes da natureza dadas no Didascalicon. metafisicas ¢ fisicas a um tempo. De-
POIs veremos como esta concepedo jé antiga, que no primeiro milénio da Fra Cristd se
sedimentara em uma interpretagfic alegdrica do universo, a partir do século XI se
harmoniza com a concepgdo fisica e empirica da natureza. Terminaremos celebrando

a natureza como simulacro luminoso, estético e musical da rario divina.

A natureza é simuiacro e fonte da ratio

A natureza, no Didascalicon, ¢ obra da ratio divina, do momento que a mens
ou ratio ou forma divina é:

Naturae genitor et artifex

Pai e artifice da natureza

(Did. 1, V1)

As coisas criadas existiram primeiro na mente divina como pensadas e depois
na efetividade atual, onde receberam o existir ¢ a substdncia (esse ¢ id quod est ou
talis esse)s, E, uma vez que cada agente, no caso a mente divina, é tal em for¢a da
forma que transmite ao objeto passivo, toda a natureza, pelo ato da criagfo, fica gra-
vida da ratio ¢ da forma divina.

Creaturae primum in ratione Dei fuerunt, postremo in seipsis subsistere coeperunt.

As criaturas primetro estiveram na razdo de Deus, por iltimo comecaram a existir

em si mesmas.
{(Did. Appendix).

Consequentemente, a natureza ¢ simulacro, espelho, imagem, representaciio,

S Cfr. infranota §.
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na qual estdo realizados os contetdos da mente divina entendida como ravio formal
das coisas criadas:

Res divinae rarionis est simudacrum

Cada coisa ¢ simulacro da razio divina.

(Did. V, 1II)

A ratip da natureza ¢ justica, no sentido originario de harmonia entre as parte,
como quiseram os inventores do direito, desde Socrates até Platfio, que escreveu sobre
justica natural e positiva, e Cicero, em latim. De consequéncia, na natureza encontra-
se a fonte do direito positivo, da ratio moralis do homem, da ética em suas trés di-
mensdes (privada, doméstica, politica) .pois na significagio das coisas

Hia naturalis iustitia est, ex qua discipling morum nostrorum, id est, positiva fustitia
rascitur; contemplando quid fecerit Deus, quid nobis faciendum sit agnoscimus

Encontra-se aquela justica natural, da qual origina-se a nossa disciplina moral, o

seja, a justica positiva. Contemplando aquilo gue Deus fez, conhecemos aquilo que

devemos fazer,

(Did. V1, V).

Gravida de ratio divina, a natureza fala de Deus, fala ao homem, reproduz
cosmicamente e fecundamente a ratio. A natureza ¢ envolvida, segundo a expressdo
paulina, em um grande esforgo de parto, para engendrar a ratio, sendo que cada coisas

da natureza, por sua vez, reproduz novas formas de ratio, como no trabatho humano,

em wm processo cosmico de fertilidade:

Cimnis natura Deum loguitur, omnis natura hominem docet, omnis natura rationem
parit, et nikil in wniversitate infecundtm est.

Toda a natureza fala de Deus, toda a natureza ensina ao homem, toda a natureza pro-
duz a razfio, ¢ nada no universo ¢ infecundo.

(Did VI, V)

Afirmac8io grandiosa, esta Gltima, quase compéndio enciclopédico do Didas-
calicon. A natureza ¢ uma imensa ratio, em gue a ordem das simetrias ¢ das corres-
pondéncias, a lei dos mimeros ¢ uma espécie de miisica cosmica organizam secreta-

mente esta imensa enciclopédia. que é o universo.
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E mister indagarmos sobre o conceito de natureza no Didascalicon, porque
uma teorta do trabalho nfo pode existir sem uma concepgéo filosdfica da natureza.
Isto ¢ vahido seja em uma perspectiva transcendente, seja na visdo materialista do
mundo. Em Marx, por exemplo, a natureza faz parte do tripé sobre o qual ele constrol
a filosofia do trabalho e que se constitui pelo en em sociabilidade com os outros, pela
natureza, pelo trabalho®. Com efeito, a concepgdo filoséfica do trabalho avanga pa-

raielamente 4 concepgdo filoséfica da natureza,

Definicdes da natareza

Hugo sente a necessidade de propor, no inicio do Didascalicon, uma reflexiio
sobre a natureza . Diz que os antigos j4 falaram muito a respeito, mas nfo tanto que
nfo reste alguma coisa ainda a ser dita.

Quia vero lam toties naturam nominavimus, licet, wt ait Tullius, naturam definire
difficile sit, non tamen huius vocabuli significatio ommino silentio paetereunda
videtur,

Uma vez que ja nomeamos fantas vezes a natureza, parece-nos que o significado

desta palavra nfo deve ser preterido sob siléncio, ainda que, como diz Tilio, seja di-

ficil definir a natureza.

(Did. 1, X}

E apresenta trés defini¢Bes da natureza, nas quais abarca todas as possibilida-
des do termo, que inclui o criador e as criaturas. Na primeira defini¢éo a natureza si-
gnifica a natura naturans, o principio metafisico transcendente, absoluto ¢ crador; na
segunda e terceira definigio estfio incluidas todas as realidades criadas, narura naty-
raia.

1} A primeira definicdo invoca a mente arquetipica de Deus, que, como subs-

tancia primordial e ltima, da vida e forma ao universo & o mantém em uma coesdo de

racionalidade. A natureza assim vista € a mesma do Timeu, dos neoplatdnicos, da tra-

b Ctr. Mészaros, 1., Marx: teoria da alienagdo, Rio de Janeiro, Zahar,1981.
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digdo sapiencial do oriente hermético e do Antigo Testamento. do qual flui para o
pensamento patristico e medieval’. E a natureza interpretada como principio causal,
Gue esta por tras do visivel material. em um horizonte metafisico alcangdvel intelecti-
vamente:

Primo modo per hoc nomen significare voluerunt illud archetypum exemplar rerum
omnium, quod in mente divina est, cuius ratione omnia formata sunt. ef dicebant
Raturam esse wniuscuiusque rei primordialem causam suam, a gua non sofum esse
sed etiam talis esse habeat.

Em primeiro lugar, com esta palavra quiseram indicar o modelo arquetipico de todas

as coisas, existente na mente de Deus, segundo o qual tdas as coisas foram forma-

das, e diziam que 2 natureza é a causa origindria de cada coisa, que dela recebeu niio

somente 0 ser, mas também tal ser.

{(Did. 1, X)

Esta narura noturans é o ser no qual 0 esse e id guod est, ou seja, a forma do
existir (essendi forma) e a substancia, sio 4 mesma coisa; este ¢ Deus, criador da na-

. . - . .8 .

tureza, o qual subsiste por si e nfo possui causa da qual possa derivar’. O esse ¢ a
forma de um ser, sua maneira particular de existir e distintiva com relagio a outros
seres possuidores de elementos comuns: o ledio ¢ ledo e se distingui de outros animais
devido & sua forma, ao esse, nfio 3 sua matéria, que pertence também 4 zebra. Id guod
est ¢ a substéncia, isto ¢, tudo aquilo do qual um ser é constituido, que nas coisas ¢ri-

adas ¢ o composto de matéria e forma, € em Deus ¢ a simplicidade da coincidéncia do

esse ¢ id quod est: “nfio se trata ainda de uma distingfio entre esséncia e existéncia,

T Cr. Taylor, op, cit., p. 192.

8 Hugo mutua de Boécio a distingio entre esse {forma do existir) e id guod est (substincia) .
Cir. Boécio, Liber de Hebdomadibus, PL, 1311-1314: “Diversum est esse et id quod est;
ipsum enim esse nopdum est, at vero quod est accepta essendi Jorma est aigue consistit...
Cmne simplex esse suum et id quod est unum habet. Omni composito aliud est esse, aliud
Ipsum est... diversum est tantum esse aliguid et esse aliquid in eo quod est: illic enim
accidens hic substantia significatur”. Nestes assiomas boecianos o esse & a forma essendi,
€ 0 id quod est & a substantia com ou sem os acidentes, os quais sd0 aliquid in eo quod est.
Em Deus, que ¢ simplex, o esse e id quod est sio unum, nos seres compostos sio diversun,
A formula esse ¢ ralis esse é uma variagio de esse e id quod est.



mas de uma distingdo entre matéria e forma™,

In primo ordime id constituimus cwi non est aliud “esse” et "id guod est”, id est,
cuius causa el effectus diversa non sunt, quod non aliunde sed « semeti-
pso subsistere habel, ut est solus naturae genitor el artifex.

Na primeira ordern situamos aquela coisa na qual ndo ha diferenga entre o “ser” e
“aquilo que €, na qual a causa e o efeito n&o sdo duas coisas distintas, a qual possui
o existir ndo em virtude de algo de fora, mas em virtude de si mesma, ¢ esta coisa é o
gnico pat ¢ artifice da natureza.

(Did. 1, VII)

2) A segunda defini¢do da natureza ¢ mais cdnsona com a dos modernos e de-
signa as coisas criadas, cada qual com sua maneira de interagir no mundo, com quali-
dades especificas pelas quals cada coisa se diferencia da outra, como guando dizemos
que a natureza desta pessoa ¢ de pensar ou deste animal ¢ arrastar-se ou desta dgua €
umedecer ou deste peso € cair:

Secundo modo naturam esse dicebant proprium  esse uniuscuiusque rei cui
significationi talis definitio assignatur: naturam wunamguamque rem  informans
propria differentia dicituy, secundum guam significationem dicere solemus: naturae
est omnia pondera ad terram vergere, levia alta petere, ignem urere, aguum
humectare

Em vm segundo modo diziam que a natureza era o proprio ser de cada coisa. E a este
significado aplicavam a seguinte definigio: “ A Natureza ¢ a prépria diferenga que
informa cada coisa™. E neste sentido costumamos dizer: “A Natureza € todos os pe-
sos pender para a terra, as coisas leves tender para o alto, o fogo queimar, a dgua
umedecer”.

(Did. 1, X)

Aqui ocorre cruzar dois capitulos distantes entre si no primeiro livro do Di-
dascalicon (cap. VI e X) e proceder a um desdobramento. Com efeito, illud arche-
typum exemplar rerum omnium ¢ considerado natureza no capitulo X, como acaba-
mos de ver na primeira defini¢do, mas no capitule VI somente as coisas criadas rece-
bem o nome de narureza: aqui, a natureza fisica sublunar ¢ narureza causada por uma

natureza supralunar, que, por sua vez, é causada pelo Exemplar Arquetipico, que no

® Cfr, Boehner, F., Gilson, E., Histdria da Sfilosofia cristd, Petropolis, Vozes, 1995, p. 221.
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capitulo X é narureza ¢ no capitulo VI ¢ somente "aquilo que nfio € criado e cria™. O
capitulo VI distingue, na esteira de Boécio'" e de Guilherme de Conches'!. wrés cate-
gorias de seres:

a) a coisa que ndo € criada e cria, eterna;

b) as coisas que sfo criadas ¢ criam, perpétuas (natureza),

¢} as coisas que sfo criadas € nfo criam, temporarias {natureza).

Da coisa que ndio € criada e cria j4 falamos acima. As coisas criadas, por sua
vez, sdo aquelas nas quais o “ser” e “aquilo que €” sdo diversos, de modo que “aquilo
que €” recebe a existénela de outrem, realizando-se em ato por meio de uma causa

precedente, ¢ estas coisas sdo a natureza:

Hlhd vero cui aliud est esse et id quod est, id est quod aliunde ad esse venil, et ex
causa praecedente in actum proffuxit, ut esse inciperet, natura est, quae mundum
continet ommem. Idque in gemina secatur.

Aquela coisa na qual o “ser” ¢ “aquilo que €” sBo distintos, 1sto €, aquela coisa que
vern a existir em virtude de algo de fora e veio a realidade por agho de uma causa
anterior para que iniciasse a existir, esta cosia € a natureza, que abrange o mundo
inteiro. E isto tem um desdobramento duplice.
(Did. 1, VII)
Esta natureza do capitulo VI (supralunar e sublunar, mas abaixo da sapientia)
se desdobra em duas ordens de seres criados:
a) as coisas que dependem apenas do livre arbitrio divino para ser em ato, as quais
tém um inicio, mas ndo $m o fim. Estas sfo as substdncias das coisas, isto €, as cria-

turas intelectuais, que os gregos chamam ousial, substancias. A este género de coisas

pertencem também todos os corpos do mundo supralunar, os quais, uma vez criados,

1 Boéeio, De consolatione philosophiae, v.pr.vi.

Y Guilherme de Conches, Commentarium in De consolatione philosophiae, ili.m.ix, li onde
Boécio canta:
O gui perpetua mundum ratione gubernas,
terrarum cacligue sator, qui rempus ab aeuo
ire fubes stabilisque manens das cuncta moueri...
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permanecem sem fim e sem mutagbes. ¢ por isso sdo chamados divinos. Em outra
passagem Hugo acrescenta que os antigos consideravam nafureza exatamente estas

coisas do mundo supralunar, as quais estio reguladas por uma lei-rario primordial:

Et superlunare mundum, eo qued ibi omnia primordiali lege consistant, naturant
appeliabant.

E chamavam “natureza” o munde supralunar, pois nele todas as coisas existem em
virtude de uma lei primordial.

(Did. 1, VD)

b) As coisas que tém principio e fim. ¢ estas sdo as realidades existentes no mundo

sublunar. as quais sio obras da natureza, sob a agio do fogo artifice:

Tertia pars rerum est quae principium et finem habent, ef per se ad esse non
veniunt, sed sunt opera naturae, quae orivulur Super terram sub lunari globo,
movente igne artifice, qui vi guadam descendit in res sensibiles procreandas

A terceira ordem das coisas ¢ dada pelas coisas que tém um inicio ¢ um fim ¢ ndo
comegam a existir sozinhas, mas sfo obras da natureza; elas nascem sobre a terra sob
o globo lumar, pelo influxo do fogo artifice, que desce com uma certa forga para pro-
duzir as coisas sensiveis.

{Did. 1, VI)

Appellabant sublunaren: [mundum] opus naturae, id est, superioris, quia omnium
genera avimantium, quae in eo vitalis spiritus infusione vegetantur o superioribus
per invisibiles meatus infusum nutrimentum accipiuni, non solum ut nascendo
crescant, sed etigm wt alendo subsistant.

L chamavam o mundo sublunar de obra da natureza, isto &, da superior, porque todos
os géneros de viventes, gue vegetam nele pela infusdo de um espirito vital, recebem
o alimento infuso por meio de buracos invisivels, n3o somente para que nasgam &
cresgam, mas também para que, alimentando-se, continuem 3 viver.

(Did. 1, VID)

O precursor desta nogio de natura restringida as substincias corpéreas ¢

Boécio'2, ¢ isto lhe procurou ndo poucas reservas, uma vez que tal defini¢do,

2 Roethius, Contra Eutychen et Nestorium, ed. H.F Stewart-E.K.Rand, London, 1953, p. 80,
40-44: “Natura est motus principium per s¢ now per accidens. Quod motus principium dixi
hoc est, quoniam corpus omne habet proprium motum, ut ignis sursum, terra deorsum’.




excluindo a substincia divina. “ndo podia, de maneira alguma, ser funcional para a
especulagdio cristi”™. Ao retomar Boécio, apés séculos de siléncio. Hugo demonstra
espirito histérico-prafico.

3) U fogo artifice, que no capitulo VI vivifica e sensibiliza somente a natureza
sublunar, ¢ 0 sujeito da terceira definigfio da natureza no capitulo X. Esta definicdo €
tirada da filosofia estéica atribuida a Zendo por Cicero' e refere-se a um ignis artifex,
fogo artifice, que engendra as coisas sensiveis. Alguns contempordneos de Hugo,
como Guilherme de Conches ¢ Adelardo de Bath, identificam este fogo com um
principio gerador da alma do mundo; mas o vitorine limita-se a identificar este ignis

5 . ..
com o sol, como se deduz de outras obras de Hugo" e do comentério que ele préprio

Boéeio, querendo pdr ordem nos conceitos de natura, esséncia, substdncia, recorrentes na
epoca, oferece quatro definigbes de natura: 1) natura est earum rerum quae, com Sint,
quoguo mode intellectu capi possunt, em que o conceito de natura compreende as sub-
stAncias e os acidentes, 2) nentura est vel gquod fucere vel quod pati potest, definicio
restrita unicamente 3s substincias com exclusio dos acidentes, 3) é a definigfio citada
acima, restringida somente as substincias corpdreas, 4} natura est unamguamgque rem
informans specifica differentia, e esta definico ¢ fundida por Hugo com a terceira. Cfr.
Micaelli, C., Srudi sui trattati teologici di Boezio, I Auria Editore in Napoli, 1988, p.
53ss.

" Micaelli, C., op. ¢it.,, p. 53.

" M. Tullii Ciceronis de natura deorum Iibri I, 1L59: “Zeno igitur naturam ita definit, ut
eam dicat ignem esse artificiosum ad gignendum progredientem via, censet enim artis ma-
xume proprium esse creare ef gignere, guodque in operibus nostrarum artium manus ej-
Jiciat id multo artificiosius naturam efficere, id est ut dixi ignem artificiosum magistrum
artium religuarum”™

Y Cfr. De unione corporis et spiritus, PL CLXXVH, 286, em que Hugo afirma que o fogo, &
diferenga da terra, da Agua e do ar, nfio pode ser nem imobilizado nem contido e por isso
possui um movimento proprio pelo gual vivifica o mundo vegetal e dota de sentidos o
mundc animal, nunca excedendo sua dimensio natural; “Solus ignis, sicut teneri non po-
test, sic etiam extrinsecus moveri non polesi, in se omnem motum habens et ex se”, mas
“in eo ipso quod spiritus dicitur, corporeae naturae proprietatem nequaguam excedere
comprobanr”. Hugo, segundo Taylor {op. cit., p. 194), pertence a uma tradi¢o do nono
século, representada por Bovo de Corvey, que se escandalizava com o fato de que Boéeio
e Escoto identificavam o fogo com a aima do mundo. Para Hugo o fogo € o sol, cujo calor
faz existir a terra, e com tal convicgio Hugo assume uma explicagio totalmente fisica.



apbe a esta definigdo, ao introduzir uma explicacdo totalmente fisica e dizendo que.

para os fisicos. tudo € engendrado pelo calor e pela umidade:

Tertia definitic talis est: nanura est ignis artifex ex quadam vi procedens in res
sensibiles procreandas, physici namque dicunt omnia ex calore et lumtore procreart.

A terceira definiciio € esta: a natureza ¢ o fogo artifice, que procede de alguma
determinada forca, para criar as coisas sensiveis. De fato, os estudiosos da natureza
dizem que tudo € criado pelo calor e peia umidade.

{Did. 1, X)

Esta teia de conceitos deve-se 4 representagiio medieval do mundo supralunar,
no qual estariam albergadas as entidades isentas das vicissitudes dos quatro elementos
(fogo, ar, 4gua, terra), os quais dio matéria, no mundo sublunar, as esséncias vindas
do mundo supralunar, Neste quadro, as realidades supralunares nunca perecem, por-
que ndo s¥o as esséncias que morrem ¢ sim as formas das esséncias. E estas formas
mudam no porque se verifica uma perda ou aumento do ser, que € ja dado, mas por

transformacio mediante juncfo e disjundo de formas. E justamente neste ponto que

se insere o trabatho humano como transformacio de formas:

Non enim essentice rerum transewmi, sed formae.

Dye fato, ndio sdo as esséncias das coisas que passam, mas as suas formas.

(Did. 1, VI)

A demoliciio cientifica moderna do mundo supralunar e a redugfio do mundo
sublunar 4 matéria auténoma nfio impedem que a racionalidade da natureza, atribuida
por Hugo ao principio ultimo criador e afirmada até hoje pelas filosofias criacionistas
¢ transcendentes, continue a fundar uma teoria do trabatho como imitaglo daquela

racionalidade. E o que nos interessa,

Da alegoria do mundo 4 metafisica do mundo

Como acabamos de ver, o Didascalicon cruza a interpretagio metafisica e fi-

sica da natureza, e nisto Hugo ¢ legitimo representante de um tempo de mudanga com



relaclo ao papel da razéo empirica na interpretacio da natureza.

Mas nem sempre foi assim. Desde o inicio da Era Cristd at¢ os tempos do Di-
dascalicon fora longo o caminho, que, inicialmente ancorado em uma interpretagdo
alegérico-simbolica do universo, se encerra nos séculos XII-XIII com a vitéria da

analogia na confrontagdo entre Deus ¢ o mundo.

Qs primeiros séculos da alta Idade Média foram décadas de inseguranca, de
sofrimento, de crises morais, de cidades queimadas, de pestiléncias, de barbaros. Se-
gundo Eco'®, o mundo visivel era muito fragil e sem espessura seméntica para as pes-
soas acossadas pelo mede e pela fome. Enguanto a minoria dos monges procurava
soluces no reparo dos muros mondsticos, o grande povo enconirava no imagindrio
alegdrico-simbolico a esperanga que ia perdendo na vida real, num mundo que recu-
perava por meio do discurso alegdrico aquela seguranga que perdia na miséria cotidi-
ana. Tudo, no mundo, tornava-se imagem do eterno e levava a relembranga daquilo
gue ndo se via sendio pelos ofhos da fé. Nio somente esta fabulaglo alegbrica nascia
de maneira espontinea nas massas incultas, mas o proprio discurso culto a reforgava
mediante imagens faladas ¢ pintadas (pintura est laicorum litteratura, a pintura € a
literatura dos leigos). Todo tipo de animais e fatos naturais, bois, leSes, ursos, pante-
ras, cordeiros, pombas, grifos, dguias, passaros hirsutos, galos, monstros, serpentes,
leopardos, fendmenos coésmicos e humanos, campos, florestas, mar, uva, trigo, sol e
raios, estrelas, fogo, dgua, pedras angulares, medos, vitdrias e derrotas, cavalos multi-
coloridos, chefes guerreiros com langas e outras extravagincias do género, tudo con-
corria para recordar o criador, 0s acontecimentos primitivos do cristianismo e o0s
mistérios da €, recordaciio que era celebrada por gestos ou palavras ou as duas coisas

juntas. E quanto mais a imagem alegérica fosse abstrusa ¢ apavorante, tanto mais era

'8 Beo, U., Arte e Beleza na Estética Medieval, Editorial Presenga, Lisboa, 1989, p. 66ss.
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apta. anomimamente ¢ pantomimicamente. segundo o comentério de Festugére'” ao
pensamento do Pseudo-Dionisio’® a significar a insonddvel majestade da Tearquia.
pois 8 matéria. mesmo possuindo uma vileza separadora. ndo deixa de ter uma har-

monia unificadora com os seres celestes:

Sed itaque et hoc intelligere oportet: nihil eorum quae sunt esse universaliter boni
participatione privatum..... gueniam et ipsa [materia] ex vere bono subsistentiam
possidens per ommem sui materialem dispositionem imagines quasdam intellectualis
pulchritudinis habet.

Por outro lado deve-se saber que nada existe que seja totalmente desprovide da par-

ticipagdo a0 bem.... pois a propria [matérial, tendo recebido a existéneia por Aquele

que ¢ realmente bom, conserva, por toda a sua disposigdo natural, imagens da beleza
intelectual.

(Hugo, In hierarchiam coelestem)"

O universo era um discurso de Deus ao homem, no qual, alegoricamente,
aliud dicitur, aliud demonstratur (se diz uma coisa e se mostra outra). Este principio,
que fascinava a fantasia medieval, constituia a justificativa do discurso alegdrico e
necessitava de um trabatho de interpretagio para desvendar os mistérios falados pela

linguagem da matéria, como anota Eco, citando Huizinga®.

O simbolismo alegérico so era possivel, porém, se entre Deus e a natureza
existisse uma relagio de correspondéncia, concordéncia, analogia, proporgsio, O pro-

prio Dionisio relembra esta exigéncia, atribuindo a Deus os atributos do mundo {bom,

'’ Festugiére A.-1., La révélation d'Hermés Trismégiste, IV, in Etudes bibliques, Paris 1949-
1954, p. 65ss. (Tome I: L'astrologie et Ies sciences occultes; Tome II: Le dieu cosmique;
Tome IH: les doctrines de I'dme; Tome I'V: Le dieu inconnu et la Grose).

8 Denys L’ Aréopagite, La Hiérarchie Céleste, Introduction par René Rogues, Etude et Texte
Critiques par Giinter Heil, Traduction et Notes par Maurice de Gandillac, Paris, Ed. Dn
Cerf, 1958, (texto em grego e francés), 1, 1, 137A,

" Hugonis a Sancto Victore Commentarium in Hierarchiom Coelestem S. Dionysii Aeropa-
gitae secumdum interpretationem Joannis Scori, PL CLXXV, 937D. Hugo cita o texto la-
tim de Scoto ¢ depois acrescenta o comentario. Ele comentou a tradugfio de Jodio Escoto
em honra do rei Luis, o qual “gedem D. Victoris Parisiensis aedificandum curavit”, .
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grande, belo, verdadeiro, luz, presentes em Deus de forma &yperessen!iabﬁs)ﬂ, proce-
dendo de uma teologia afirmativa, por uma teologia negativa até uma teologia super-
lativa. Como a luz penetra todas as coisas, afirma Dionisio, Deus penetra na natureza,
nas Suas energias € nos seres inteligentes da natureza, difindindo-se gradativamente e
realizando uma hierarquia de graus entre os seres:

Omne datum optinnm, et omne donum perfectum desursum est descendens a patre
tuminum. Sed et omnis. Patre moto, manifestationis luminum processio, in nos
optime ac large proveniens, iterum, ut wnifica virtus restituens nos replet ac
convertit ad congregantis parris unitatem ¢t deificam simpliciiatem.

Todo dom excelente, todo dom perfeito vem do alto e descende do Pai das Luzes.
Mas toda processfio, pela qual, sob a agio do Pai, a luz se manifesta, vindo até nds
otimamente ¢ abundantemente, por sua vez nos preenche a tifulo de poténcia unifi-
cadora que nos faz retornar e nos converte para a unidade e para a divina simplicida-
de do pai reunificador.

(Hugo, In hierarchiam coelestem Y

A luz é a imagem naturalista que Dionisio transforma e imagem misitca, si-
gnificando alegoricamente o ritmo divino da processéo e do retorno anagogico. Este
processo de descida e retorno € comentado epigraficamente por Hugo, no Comentério
4 traducio latina da Hierarquia Celeste de Jodo Escoto:

Sic ergo pater luminum movetur super nos, et moto patre lumina eius descendunt in
nos et per procedentia in nos manifestantur per nes: primum nobis, post hoc aliis ex
nobis.

E assim o pai das luzes se move sobre nés e pela agio do Pai suas Luzes descendem
dentro de nds e pelas luzes que fluem em nos clas se manifestam através de nos:
primeiro em nds, depois aos outros por nos.

(Hugo, I hierarchiam (:(;ue.iesrem)23

Esta iluminac#io, porém, deve ser entendida nfo como uma simples clareago

0 Huizinga, 1., Autinmo nel Medioevo, Firenze, Sansoni, 1933,
! “Fregotows, in La Hiérarchie Céleste, op. cit, 11, 3, 140C.
2 Op, cit., 933B.

* Ibid., 937.
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dos seres. e sim como uma transmissio do ser a partir do Ser. A imagem da luz. como
VEremos no proximo capitulo ao falar da atma. ilumina todo o Didascalicon. no qual
o verbo dluminat ¢ o primeiro do livro, logo na segunda linha:

Sapientia illuminat hominem wt seipsum agnoscat

A sapiéncia ilumina o homem para que conheca a si mesmo.

(Did L 1)

Dionisio néo desconhece, ao lado do saber mistico-secreto-simboélico sobre a
Divindade, o conhecimento filoséfico-demonstrativo, ainda que este Gltimo seja alo-
cado em um grau inferior segundo uma escala do saber que vai do mais ac menos per-
feito™, Se, segundo o Pseudo-Dionisio, 2 multiplicagdo de discursos ¢ explicacdes
mulitiplica os “véus” que impedem o conhecimento reservado a contemplacio, em
qualquer grau de conhecimento, todavia, se produz uma certa compreensdo da beleza

dos arquétipos.

O progresso do saber, a partir do século XII, provoca um deslizamento para
uma maneira metafisica de ler 0 mundo. Sem citar outros nomes, entre os quais reluz
claramente Tomas de Aquino, Hugo de S@io Vitor ¢ testemunha eloquente deste fato
filosofico: a doutrina simbélica e participativa dos atributos divinos se transforma no
raciocinio por analogia. Eco, querendo elucidar esta evolugfio lenta mas inexoravel do
universo simbdlico para a “pansemiose metafisica™, recorre a dois nomes: Scoto Eri-
gena e Hugo de So Vitor™, A possibilidade de subir do valor ontologico da natureza
para um valor onteldgico divino, e vice-versa, € o cemne de uma interpretagio filoséfi-
co-metafisica do mundo. Este conceito ¢ assim resumido por Scoto, conforme esta
citaglio reportada por Eco:

Nihil entm visibilium rerum corporaliumque est, ut arbitror, qued non incorporale

4 Pseudo-Dionisio, op. cit., IX, 2, 2607,

* Eeo, U., op. cit., p.75-76, e os livros por ele citados: Baltrusaitis, J., Le Moyen A ge, Paris,
Colin, 1955 e Cocchiara, G., Il mondo alla rovescia, Torino, Einaudi, 1963,
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guid et intelligibile significet

Creio que ndo haja nenhuma coisa visivel e corporal que nao signifique algo mcos-
poreo e inteligivel.

{Scotus Erigena, De divisione naturae. V.3, PL 122, col. 865-866)

E Hugo:

Divina sapientia, quam de corde swo Pater erucravit, i se invisibilis, per creatu-
ras ef in creaiuris agroscitur.

A sapiéncia divina, que o Pai emitiu do seu coragio, invistvel em si, £ conhecida pe-

fas e nas criaturas.

{Did. V, I}

A natureza vista por Hugo € certamente uma natureza platdnica ¢ aristotélica a
um tempo: platénica por toda a sua carga de semelhanca com o mundo arquetipico e
de exemplaridade para o trabatho do artifice, aristotélica porque esta natureza ¢ mar-
cada pelo principio da analogia, pelo qual Deus estd para a natureza criada como a

perfei¢fio estd para a imperfeig8o.

A natureza njio ¢ apenas forma formada, mas ¢ também forma formans. Alids,
tudo neste esquema hugoniano € forma que informa outros seres: Deus ¢ forma per-
feita que informa a natureza, a natureza formada por sua vez informa o homem per
imitationem, o homem formado informa a matéria pelo trabathe. E, se nos ativermos
ao texto riquissimo de Hugo, onde este diz gue o amor da sapiénecia € quase uma
iluminagdo da alma humana por esta sapiéncia ¢ gpase um apelo desta para que o es-

226

pirito inteligente volte a ela™, se evidencia wm circulo dinfdmico Deus-mundo-

homem-Deus, onde tudo se cruza em reciprocidade;

% nid.. 1, 1L
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A natureza ¢ luz, estética, proporegie, misiea

; . e .. - 2
A doutrina de Hugo ¢ “mais elaborada que a de Eritigena”, segundo Eco”™, que
., . 2
reporta um famoso verso do nosso autor, ja relembrado por V. Liccaro™®:

Universus enim mundus iste sensibilis quasi quidam Iiber est scriptus digito Dei

Este universo sensivel € como que um livro escrito pelo dedo de Deus.
(Hugo, De tribus diebus ou Didascalicon liber septimus)zg.
Em Hugo, a racionalidade que constitui a mente divina €, analogicamente, a

mesma racionalidade que constitui ¢ homem e o munde.

Por conseguinte, a natureza, como dissemos, € uma voz de Deus aos homens.
Este conceito de “natureza que fala™ é enfatizado quando o Didascalicon faz uma
equacdo entre a voz do homem e a natureza: a relagiio entre a voz externa do homem
¢ as idéias da sua mente humana (ratio) é a mesma que existe entre o mundo presente
ou tempo ¢ o mundo divino ou eternidade. Ou seja, o tempo € a voz da eternidade.
Neste sentido, do mesmo modo gue a voz externa e caduca do homem manifesta a
palavra interna da mente (ratio mentis), a natureza (spatium temporis) € manifestacfio
substancial e ontoldgica da sapientia, que € eterna, imperecivel e conhecida nas e pe-
las criaturas:

Sciendum est etiam, quod in divino eloguio non tantum verba, sed etiam res
significare habent.., Philosophus solam vocum novit significationem, sed excel-
lentior valde est rerum significatio quam vocem, quia hanc usus instituit, ilam
natrg dictavit, haec hominum vox est, illa vox Dei ad homines, haec prolata perit,
illa creata subsistil, vox lenuis est nola sensuum, res divinae rationis est
simudacrum, quod ergo somus ovis, qui simul subsistere Incipit et desinil, ad
rationem mentis est, hoc omne spatium temporis ad aeternitatem, ratic mentis
intrinsecum verbum est, quod sono vocis, id est, verbo extrinseco manifestatur, et

T Eco, op. cit., p. 76.

* Ugo di 8. Vittore, [ tre giorni dell’invisibile Iuce. L unione del corpo e dello spirito
{Introduzione, testi emendati, traduzioni e note a cura di V. Liccaro), Firenze, 1974, pp.
48-156.

PPl 176, col, 814,



diving sapientia, guam de corde suo Pater eructavit, in se invisibills, per creaturas
e in creaturis agnoscitur.

Deve-s¢ saber também que no discurso divino ndo somente as palavras mas também
as coisas significam algo... O fildsofo frdo crente] conhece apenas o significado das
palavras, mas o significado das coisas € muito mais excelente que a palavra, porque
gsta ¢ 0 uso que a institui, aquela foi ditada pela natureza, esta é a voz dos homens,
aquela ¢ a voz de Deus aos homens, esta se perde uma vez proferida, aquela perma-
nece apés ser criada, a voz € uma ténue manifestaciio dos sentidos, a coisa ¢ figura

da razio diving, aquilo que é o som da voz, que a um fempo comeea a existir ¢ f

morre, para a razio da mente, esta é toda a extensdo do tempo voltado para a eterni-

dade, a razdio da mente é uma palavra interna gue se manifesta com o som da voz, ou
seja, com a palavra externa, enquanto a divina sapientia, que © Pai emitiu do seu ¢o-
raco, invisivel em si, se conhece pelas e nas criaturas.

{Did. V, HI)

Também a estética €, paradoxaimente, um testemunho da racionalidade da
natureza. Como frisa Eco™, a beleza, para os medievais, ¢ sobretudo um atributo de
Deus, dado as coisas terrenas por analogia com a beleza divina, que ¢ harmonia da
ratio. Qu seia, a beleza do mundo sensivel € julgada a partir do belo metafisico: uma
coisa € bela se evidencia sua origem divina e sua destinagfio para o divino. Nio se¢
desdenha o amor ornamenti, com sua carga de emogHo afetiva e psicologica real, mas
esta tensfio para o sensivel nunca deveria anular a tensfo para o espiritual; alias, a
fruicfio estética sensivel deve constituir-se em propedéutica para o amor a0 belo meta-

. . .. . o3l
fisico, que, de retorno, é propiciador de paz nos sentidos™ .

Mas, o que €, mais exatamente, esta beleza metafisica que se consubstancia
em beleza visivel? Ela é propor¢do, dada por uma relagfio de ordem entre pondus,
mumerus € mensura. Ela é, sem duvida, a beleza da verdade, quando verdade e bele-
za, verum et pulchrum, estiio objetivamente coadunadas nos seres:

Oportet autem ut gui hanc ingressus fueril viam in libris quos legeril, discat non

* Eeo, U, op. cit., passim.
' Eco, op. cit., 13-27.
2 Did. 1, X11.
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solum colore dictaminis. sed virtutum agemulatione provocari. uwl ewn non iam
verborum pempositas aut concianatio guam veritatis pulchritudo delectet.

E necessario que aguele que se encaminha por esfa via ndo procure nos livros apenas
a eleghncia estilfstica, mas se faga impulsionar peia emulacio nas virtudes, para que
ndo tanto a ostentagdio e sonoridade das palavras quanto a beleza da verdade o
deleite,

(Did. V, VII)

A fruigiio estética se apercebe do objeto enquanto belo e ¢ determinada pela
densidade objetivo-estética do objeto. Diferentemente dos modemos, que sublinham a
dimensfio psicolégico-individual-profunda da experiéncia estética, a beleza medieval
deriva do Ser, sem mortificar, com isso, o prazer dos sentidos. Por isso, esta excluida
a beleza sem bondade e sem verdade, como era a de certos discursos proferidos por
certos nugigeruli, vendedores de conversa fiada, os quais (alusdio a Abelardo), falando
dos velhos mestres com palavras bonitas mas com intengdo maldosa, ofendiam a
Deus:

Corrugant nasum et valgium torquent in lectores divinitatis, et non intelligunt guod
Deo iniuriam faciunt, cuius verba pulchro quidem vocabulo simplicia, sed sensu
pravo insipida praedicant

Enrugam o nariz e torcem a boca contra os leitores das escrituras, e dizem com belos
termos que as palavras deles sio simplices, mas com maldade insinuam que sHo Insi-
pidas, e ndo compreendem que com isso ofendem a Deus.

(Did, T, XTD).

Longe de ser ingénua ¢ abstratamente mistica, a estética de Hugo une o
misticismo ascético & doutrina, & razfio, 3 inteligéneia, as quais se encarregam de abrir
a0 “olho do coragio” (oculus cordisy’ o deleite da abertura ao Ser. A estética do Di-
dascalicon fundamenta-se sobre o fato de gue a mente humana reconhece na matéria
a harmonia de suas proprias estruturas racionais, as quais derivam da ratio rerum om-
nium primaeva:; “Por maioridade da razSo, em uma mistica que tinha superado o

momento do ascetismo disciplinar para se consumar em mistica da inteligéncia e do

3 Did. V1, XIV,
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amor sereno. na mistica de Ricardo ¢ Hugo de S&o Vitor a beleza natural surge

finalmente reconquistada em toda a sua positividade. Para Hugo de S#o Vitor a

contemplacio intuitiva é uma caracteristica da inteligéneia, mas ela nfio se exercita

apenas no momento especificamente mistico, podendo debrucar-se sobre a dimenséo

sensivel do viver: o prazer estético provém também da possibilidade de o espirito
.. . P 34

reconhecer na matéria a harmonia da sua propria estrutura™ . Em outras palavras, o

prazer Iidico pode coabitar com o rigor mistico. como acontece na leitura de livros:

Ouia aliguando plus delectare solemt serfis admixta ludicra, et raritas pretiosum
Jfacit barum

Porque as vezes da mais alegria quando se misturam as coisas sérias com as Hdicas,

¢ a raridade aumenta o valor do bom.

(Did 111, IV)

Também a musica é uma proportio, ¢ como tal se torna uma expressio har-
moénica da ratio universal. Pitagoras, que os gregos consideram inventor da matema-
tica ¢ da misica™, perceben que, julgande o ritmos e as melodias & huz da razio,
descobre-se a lei da propor¢o que rege os elementos do mundo em sua relagio
reciproca € “sonora”. A musica, acreditava Pitdgoras, amansa também os animais,
como a cantilena da mée embala a crianga. Pela teoria da musica, as mesmas leis que
relacionam os seres entre si presidem aos mecanismos psiquicos da pessoa humana,
de maneira que o homem, “pequeno mundo”, estd ligado por um mddulo matematico

e estético ao mundo, que é o “grande homem™:

Mathematica dividitur in quattuor scientias... secunda est musica, quae tracial de
proportione, id est, de quantitate discreta ad aliquid.

A matematica se divide em quatro ciéneias... a segunda € a misica, que trata da
propor¢do, isto &, da quantidade dividida com relagio a2 algo.

(Did, V1, XIV)

* Feo, op. cit., p. 21.
* Did 11, 1L,
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A musica, enquanio proportio, existe no universo, no homem e nos instru-
mentos. A musica mundana € a harmonia das esferas, cujo som os sabios antigos pro-
curavam captar nas noites claras de estrelas. Deixemos falar o texto, eloquente por sl,
coonestande quanto viemos afirmando sobre a compreensio grandiosa do mundo no
Didascalicon, em que a dimensfo metafisica e fisica, bioldgica ¢ moral, perfazem um
todo harmonico-racional. Retornaremos, no capitulo sobre o opus artificis, a algumas
passagens da citacfio que segue, onde, com palavras dignas de estarem impressas nos
portais do mundo, a moralidade do trabaiho humano na mecénica ¢ determinada pela
ordem e propor¢io entre ganéncia e necessidade:

Tres sunt musicae: mundana, humana, istrumentalis. Mundana, alia in elementis,
alia in planetis, alia in temporibus; in elementis, olia in pondere, alia in numero,
alia in mensura; in planetis, alia in situ, alia in motu, alia in natura; in temporibus,
alic in diebus, vicissitudine lucis et noctis, alia in mensibus, crementis
detrimentisque lunaribus, alia in annis, mutatione veris, aestatis, autumni, et hiemis,
humana musica, alia in corpore, alia inanima, alia in connexu wiriusque; in
corpore, alia est in vegetatione, secundum quam crescit quae ommibus nascentibus
convenit, alia estin humoribus, ex gquorum complexione humanum corpus
subsistit, quae sensibilibus communis est, alia in operationibus, quae specialiter
rationalibus congruit, quibus mechanica praeest. quae, si modum non excesserint
bonae sunt, ut inde non nutriatur cupiditas unde infirmitas foveri debet... musica in
anima alia est in virtutibus, ut est iustitia, pietas, et temperantia, alia in
potentils, ut est ratio, irg, et concupiscentia. musica inter corpus et animam
est illa naturalis amicitia qua anima corpori non corporeis vinculis, sed
affectibus quibusdam colligatur, ad movendum et sensificandum  ipsum
corpus, secundum quam amicitiom nemo carnem suam odio habuit.
musica haec est, wl ametur caro, sed plus spiritus, ut ioveaiur cOYpus,
non perimatur virtus. musica instrumentalis alia in pulsu, ut fit in tympanis et
chordis, alia in flatu, ut in tibiis et organis, alia in voce, wl in carminibus ef
cantilenis. tria quoque sunt genera musicorum : unum quod carming fingit,
aliud quod instrumentis agitur, tertium quod instrumentorum opus carmenque
ditudicat.

Existem trés tipos de misicas: a do universe, a do homem, a dos instrumentos. A
misica do mundo existe nos elementos, nos planetas e nos tempos; nos elementos ela
consiste no peso, nimero e medida (pondus, numerus €t mensura), nos planetas
existe como posig#o, moto ¢ ratureza, nos tempos ela existe nos dias por meio da
vicissitude da luz e da noite, nos meses afravés da lua crescente e decrescente, nos
anos pela mudanga de primavera, verfo, outono ¢ inverno. A mésica do homem
gxiste mo corpo, na alma, na unido dos dois. No corpo, uma musica consiste na
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atividade biologica, pela qual ele cresce como convem a todos 0s viventes. uma outra
nos humores, por cuja mistura o corpo humano sobrevive, como € comum as Coisas
sensfveis. uma outra enfim nas agdes, que dizem respeito particularmente aos enges
racionais, &s guais preside a mecénica ¢ que sdo boas quando néo excedem a justa
medida, para que a gandncia nio se nutra daquilo que deveria favorecer a fraqueza...
A misica da alma consiste uma em suas virtudes, como retiddo, piedade e
temperanca, a outra em suas capacidades, como a razao, a ira € a concupiscéncia. A
musica entre o corpo ¢ a alma & aquela amizade natural, pela qual a alma ¢ unida ao
corpo ndo por vinculos corporais, mas de afetos, para mover e sensibifizar o corpo.
De acordo com esta amizade, “ninguém nunca odiou sua prépria carne™. A musica
consiste em amar a carne mas mais O espirito, para que o corpo seja nutrido, mas a
virtade ndo decresga. A musica instrumental consiste €m parte na percussao, como
acontece nos tambores e nas cordas, em parte no sopro, como em flautas ¢ orglos,
em parte na VOZ, COMO NOS VErsos € nas cangdes. Ha também trés tipos de misicos:
um que faz os cantos, outro que foca 0§ instrumentos, um terceiro que julga a
prestacio dos instrumentos € ¢ canto.

(Did. 11, X1I}

Nas tiitimas palavras da citagfio acima vé-se um dos conceitos basicos do Di-
dascalicon, segundo o qual o pensar e o entendimento diferenciam os homens entre
si, sendo que a finalidade da doutrina ¢ conduzir o homem ao cume do entendimenio.
Homens com menor compreensio racional do agir pritico estio em um degrau
inferior na hierarquia dos seres racionais. Assim, o misico que compreende ¢ julga as
regras do canto ¢ os intervalos dos instrumentos, ou seja, possui a ratio do objeto (di-
iudicat), é preferivel ao misico que s6 compde instintivamente ou s® toca habili-
dosamente. As habilidades técnicas s6 se tornam realmente humanas guando sdo
tocadas pela ratio. F somente pela razio as cordas da sensibilidade estética alcancam
o méximo do prazer.

T admiravel este coniibio entre sensibilidade e mente, pelo qual o homem se
sintoniza com todas as coisas do universo. O mesmo condbio racional-estético, desta
vez entre mente ¢ mios, existe no trabatho humano, quando o trabalho modum non
excesserit, ou seja, ndo excede a justa medida entre 2 ambicio de ganho e a exigéncia

social. E esta harmonia que faz do trabalho um trabalho humano-musical.
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A criatura racional é feita
segundo a ratio divina

" 4l mentem divinam facta est creatura rationalis”
Did., Appendix

O homem ¢ situado dentro de um universo racional criado pela ratio divina.

Ao explicar as capacidades vegetativo-sensitivo-racionais do ser humano, o
Didascalicon sintetiza a esséncia do homem nesta expressio: huic divinae naturae,
etc., a esta natureza divina, etc.'. O homem, portanto, faz parte de um tridngulo cds-
mico, cujos elementos sdo a mente ou ratio divina, a ratio das coisas, a mente huma-
na racional. E isto que ilustraremos neste capijtulo, para podermos concluir, nos pro-
ximos capitulos, que no Didascalicon o trabalho, isto ¢, o agir produtivo e ntelectivo

do homem, adquire significado a partir deste trifngulo de ratio, no qual esta inserido.

Com a finalidade de tragar algumas linhas da antropologia de Hugo, primeiro
trataremos dos termos nos quais o Didascalicon define o homem como criatura feita
segundo a mente divina. Depois apresentaremos a alma do homem como “gquodam-
modo omnia”, isto é, “como que tudo”, fato que esta na base da teoria do conheci-
mento em Hugo, Por fim, consideraremos o movimento de progressio-regressio da
alma e do corpo em sua componente guaternaria, movimento inserido na palpitagdo

universal originada na mente divina.

" Did. 1 T



O homem feito segundo a mente divina

Todos os seres existentes, de ordem espiritual e material, primeiro estiveram
na mente divina ¢ depois em ato:

Tribus modis res subsistere habent: in actu, in intellectu, in mente divina; hoc est in
ratione divina, in ratione hominis, in seipsis.

As coisas existem em trés modos: na efetividade, no intelecto, na mente divina; isto
&, na razdo divina, na razio do homem, em $1 mesmas.
(Did. Appendix)

Esta mens divina, como dissemos, € ratio:

In mente divina hoc est in ratione divina.

Na mente divina, isto é, na razfio divina
(Did., Appendix)

Por isso, feito segundo a mente divina, 0 homem ¢ uma manifestaciio da rario
e ¢, ele proprio, ratio.

Mas as coisas poderiam existir na razfo de Deus ¢ pa razio do Homem de
forma independente ¢ autdnoma. Quem o impediria? O tema da heteronomia e da
autonomia da mente humana perante qualquer outra instdncia superior ou inferior
ocupard muitos séculos de filosofia, sendo que a autonomia da razfio do homem

constitui a maior relvindicacfo da razfio moderna ante a ontologia transcendente.

Hugo professa uma dependéncia causal ¢ formal da mente humana com rela-
¢io 3 mente divina, o que nfio viria a constituir-se propriamente em uma heteronomia,
quase a mente humana estivesse sujeitando-se passivamente a outrem, com o qual
nada teria a ver. Na filosofia de Hugo de S. Vitor b4 uma relaco necessaria entre a

mente-razio divina ¢ a mente-razio humana.

Do momento que na afirmagsio acima Hugo usa os termos mente (in mente di-
ving) e razdo (in ratione divina) sem diferenciagdio, nés também seguiremos o mesmo

esquema ao usarmos indistintamente, em determinados contextos coguitivos e onto-
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logicos, as palavras mente ¢ razdo.

Diziamos que a relacfo entre a mente divina e a mente do homem ¢, em Hugo,
uma relacdio de causalidade eficiente e formal. E uma relacfio ontolégica. E util recor-

dar que esta conotagdo da ratio difere da conotagfio grega, por exemplo em Protégo-
ras’, em que o sofista relata que ao homem foram dadas as dvrdueLc, ou seja, as capa-
cidades técnicas, especiticamente a racionalidade, algo totalmente adjetivo, depois

que cada animal tinha recebido suas prdprias habilidades.

Esta relaglio de causalidade eficiente ¢ formal entre a mente divina e a mente
humana ¢ imediata, nullo mediante, ¢ por isso a similitudo originaria entre elas € pura
e sem disttrbio. E pode-se ler também uma causalidade final na expressio ad men-
tem divinam, que poderia significar seja “feita segundo a mente divina™ seja
“ordenada para a mente divina”. A criatura racional fo1 feita, antes de tudo, a seme-
thanga da razfio divina, para significar que as coisas materiais e por ela produzidas
sempre sucedem a uma causa racional-formal. E isto é importantissimo para o nosso

intento de descerrar os elementos de uma teoria do trabatho no Didascalicon.

Ad mentem divinam facta est creatura rationalis,... sicut homo, cum gquid mente
conceperit, ul aliis etiam patere possit quod sibi soli notum est, foris exemplum eius
depingit, postea etiam ad maiorem evidentiam, quomodo id quod od exemplum
propositim est cum ratione eius concordef, verbis exponit, ita, Dews volens
ostendere mvisibilem sapientiom suam, exemplum eius in mente creaturae rationalis
depinxit... Rationalis ergo creatura od similitudinem divinae rationis, nullo
mediante, primo loco facta est.

A criatura racional foi feita segundo a mente divina... da mesma maneira que o ho-
mem, ao conceber algo na mente, para que seja acessivel aos outros aquilo que 56 ele
conhece, representa fora de si a imagem disso e, em seguida, para maior evidéncia,
explica em palavras a maneira como aquilo que foi apresentado como imagem con-
corda com a sua razdo, assim Deus, querendo mostrar a sua invisivel sapiéneia, de-
senhou a imagem desta na mente da criatura racional ... A criatura racional, portanto,
foi feita, sem nenhuma mediagdo e antes de tudo, 4 semelhanga da razdo divina
{Did., Appendix. De tribus rerum subsistentiis)

2 Platdio, Protagora, 320ss., a cura di Marco Dorati, Milano, Mondadori, 1994.



Reforcando este conceito com o conhecido aforismo segundo o qual onmis
agens agit sibi simile’. concluimos gue a razdo humana. em Hugo, possui, ainda que
analogicamente, as mesma estruturas cognitivas da razo divina. Em outra palavras, a
razdo humana é uma fenomenologia e uma exteriorizagio intencional (volens osten-
dere, querendo mostrar) da razio divina e possui a forma da razio divina, pois a causa
agente age por meio da sua poténeia formal, transferindo a sua forma para o objeto
passivo de sua agdo, como afirma Tomas: “Todo agente age através de sua forma;
pois, ¢ modo como ele possui a sua forma € o modo no qual ele ¢ um agente. Portan-
to, tudo aguilo que ¢ antes de tudo e essencialmente um agente deve ser antes de tudo

¢ essencialmente forma’™.

Claro, ha uma diferenca entre a razio divina e a razio humana, diferenga que
o Didascalicon conhece: a razio divina estd para as subsisténcia imutavel das coisas
na mente de Deus, como a razio humana estd para a subsisténcia mutave] das coisas

na mente do homem:

In seipsis [res] sine subsistentia transeunt, in intellectu hominis subsistunt quidem
sed tamen immutabiles non sunt, in mente diving sine omni mutabilitate subsistunt.

[As coisas] em si mesmas passam sem subsisténcia, subsistem no intelecto humano,

mas ndo sdo imutaveis, na mente divina subsistem sem nenhuma mutabilidade.

{Appendix. De wibus rerum subsistentiis)

Estd desenhada, assim, a antropologia de Hugo, para o gual a racionalidade de
Deus, transferida ao mundo e ao homem, sanciona a grandeza cognitiva do homem no
esforco de evidenciar a inteligibilidade do universo no exercicio das artes ¢ das cién-
cias. A raziio humana existe porque o Bem, em sua pregnéincia desejosa de exteriori-
zar-se, quis estar fora de si (volens ostendere invisibilem sapientiam suam). Deus,

segundo a descricio plastica de Hugo acima reportada, estd tomado quase por uma

* Tomaés de A., Summa T heologiae, 1%, q. 3, a. 3, Otawa, Commissio. Piana, 1953,

* Ihid. 1%, q. 3, a. 2.
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vomade incontida. impaciente, infantil de mostrar para fora de si aquilo que ele tem
dentro de si. assim como o homem tende continuamente a pintar, representar, realizar
fora de si aquilo que fervilha na sua mente. Ha uma cumplicidade mental entre Deus e
0 homem, pela qual € constituido o esquema de exitus-reditus proprio a todas as filo-
sofias espiritualistas: a razéo humana tende para a razfo divina ndo por um gesto vo-
lavel do homem mas por uma necessidade metafisica do ser, por uma necessidade de
similitudo. E Deus que esta voltando a si, mediante o homem ¢ mediante a natureza,
E. portanto, consequencial e necessdrio (debet, na citacio a seguir) o retormne do ho-

mem & mente divina:

Iden ommis motus et conversio creaturae rationalis esse debet ad mentem divinam,

Por isso, toda dimdmica e retomno da criatura racional deve voltar-se para a mente di-
vina
(Appendix. De tribus rerum subsistentiis).

A alma: semelhan¢a e simetria

A alma humana, em suas capacidade operativas, ¢ triplice: vegetativa, desti-
nada a sustentar biclogicamente o corpo ¢ incapaz de qualquer juizo do sentido e da
raz8o, sensitiva, propria dos animais ¢ capaz de conservar precariamente alguma me-
mdria das atividades passivo-ativas dos sentidos sobre as coisas presentes, racional,
capaz de conhecer firmemente as coisas presentes, as ausentes ¢ as ignotas. A alma
racional conhece as coisas presentes por um processo ldgico de premissa-conclusio
(in rerum praesentium firmissima conclusione)’, compreende as coisas ausentes me-

diante a intelecgiio intuitivo-contemplativa (in absentium intelligentia)’, pesquisa as

* Did. 1,111
¢ Ibid.
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cotsas desconhecidas mediante a inferéncia (in ignotarum inquisitione)’.

Como se vé, nesta passagem Hugo situa a capacidade racional como género.
com subdivisdes especificas em conhecimento intelectivo-intuitivo-contemplativo da
inteligéneia (nous grego) e conhecimento dedutivo-indutivo da razdo (didnoia grega).
Fundamentalmente o Didascalicon mantém a grande categoria distintiva entre 0 co-
nhecimento da inteligéneia intuitiva e o da razfio discursiva, como assinalado no ca-

pitaio 1.

De qualquer maneira, no Didascalicon estas capacidades cognitivas da mente
humana s¢ espraiam nos campos do saber e demarcam seu alcance a partir do con-

ceito ontoldgico-estético-ético da similitudo ou sinunetria.

A similitudo da mente humana com a mente divina havia sido afirmada ja por
Agostinho até com relacfio & logica da mente humana, mutuada da logica das coisas
{ratio rerum), que, por sua vez, esta enraizada em Deus®, Esta idéia de similitudo de-
senha toda a consisténeia filoséfica do Didascalicon, que dela faz derivar nfio apenas
a espessura gnosiolégica da mente humana, possuidora de uma similitudo com todas
as coisas (mens, rerum omnium similitudine insignita)’ como também o destino do

homem, que ¢ o de ser atraido, em razéio desta similitudo, pela mente divina.

O incipit do Didascalicon preocupa-se em afirmar como primeira coisa esta
stmilitudo da mente humana com a sapientia: omnium expetendorum prima est sapi-

entia, in qua perfecti boni jorma consistit'’. Na sapientia o homem encontra a sua

" Ibid.
® De Doctrina Christiana, 11, 50: “E assim, a validade das sequéncias 16gicas ndo & algo
divisado pelos homens, mas eles observam ¢ notam gque podem aprender ¢ ensinar tal

logica porque esta existe eternamente na raziio das coisas e possui sua origem em Deus”.
Otema da similitudo € recorrente em Agostinho, a partir de sua exegese do Génese.

" Did. 1, 1.
% Ibid,
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propria origem. a sua propria forma. E grande a emocio de ler e reler estas palavras,
que certamente eram as primeiras vozes com as quais o Mestre saudava no primeiro
dia de aula os jovens estudantes vindos a Paris de todos os cantos da Europa, jovens
CUrinsos ¢ atentos: a primeira coisa a ser procurada € a sapiéneia, pois nela encontra-
se a forma do bem perfeito! E naguele dia 0 Mestre fazia ressoar aos ouvidos dos jo-
vens estudantes o primeiro preceito da filosofia: gnothi seauton, conhece-te a ti mes-
mo. E mostrava-lhes como conhecer-se a si mesmo implicava, primeiramente, em sa-
ber sua propria origem, e a origem do homem - dizia-lhes - € a ratio da sapientia. E
esta ratio mforma, engravida as coisas ¢ 0 homem com a forma de sua bondade, pois
ela ¢ um agente bom, ¢ todo agente ¢ tal em forca da sua forma. Por isso, quem co-
nhece o homem ¢ quem conhece a si mesmo conhece a prépria ratio. Dai ser a alma
racional do homem um eco da divina ratio e ser “quodammodo omnia”, isto €, um
pouco todas as coisas, tendo, por isso, a capacidade de compreender tudo, pois
“similia similibus compreendunmr””, as coisas similares sdo compreendidas por suas

similares,

A dindmica cognitiva da mente humana, capaz de compreender as causas das
coisas inteligiveis pela inteligéncia e de captar as formas visiveis das coisas materials
mediante as impressdes dos sentidos, sé pode acontecer porgue, no ato cognitivo, a
alma humana volta para dentro de si mesma, assimilando a si as semelhancas das coi-

sas {ad seipsam rerum similitudines trahens regymr)u.

E este retorno da mente humana para a ratio nio é um movimento friamente
obrigado pela dura necessidade ontolégica. E um exitus-reditus temperado pelo amor.
A 1luminagio de amor, luz, calor, e amizade sdo os ingredientes da explicacdo hugo-

niana da filosofia, a qual consiste ndo em algumas ferramentas ou em alguma ciéncia

" Ibid.
2 1bid.
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para alcangar algum fim, mas ¢ ela mesma comego e fim de si mesma. pois ela con-

siste em vin ato de luz e de amor unitivo & sapientia, que arrebata o ser do homem:

Est autem philosophia amer et studium et amicitia guodammodo sapientie,
sapientiae vero non huius, quae in ferramentis quibusdam et in aliqua fabrili
scientia notitiaque versatur, sed illiuy sapientiae, quae nullius indigens, vivax mens
et sola rerum primaeva ratio est. Est awtem hic amor sapientine intelligentis animi
ab illa pura sapientia illuminatio et quodammodo ad seipsam refractio atgue
advocatio, ut videatur sapientiae studium divinitatis et purae mentis illius amicitia.

A filosofia é o amor, o estudo e a amizade da sapiéncia, mas ndo daquela sapiéncia
que se ocupa de algumas ferramentas e do conhecimento na ciéncia fabril, ¢ sim da-
guela sapiéncia que, niio carecendo de nada, € espirito vivo e *’lnica razéo primord:-
al das coisas”. E este amor da sapiéncia nada mais ¢ que uma iluminagfio daquela
mesma pura sapiéncia sobre o espirito inteligente, quase que ela o chamasse a retor-
nar para si, de maneira que a procura da sapiéncia pareca uma amizade da divindade
¢ da sua pura mente.

{Did. 1, I}

Eis a grandiosidade da existéncia humana, existéncia de uma alma humana
inteligente, que ¢ a propria sapiéncia divina exteriorizada e perenemente descjosa de
voltar para si. E sim, porque o homem é sua alma, na tradigéio antiga aceita pelo me-
dievais e declarada inicialmente por Cicero no Sommium Scipionis, lido na Idade Mé-
dia por intermédio do comentdrio de Marciano Capela:

"Tyw vero enitere et sic habeto, non esse te mortalem, sed corpus hoc; nec enim tu is

es, quem forma ista declarat, sed mens cuiusque is est quisque, non ea figura, quae
digito demonstrari pofest.

Tu procures o alto e saibas que mortal ndo és tu, mas este teu corpo; tu ndo ¢s aquilo

que esta tua forma visivel declara; cada homem € a sua propria mente, nao a figura

que pode ser indicada com o dedo.

(Cicero, Sommium Scipionis, 6, 26)"

O cfrculo hermenéutico de Hugo no Didascalicon se abre e se fecha em mo-
vimento circular sobre a palavra Ratio. Ela é o Nous grego, o logos joaney, a sede das

substincias de todas as coisas enquanto pensadas desde a eternidade. E dentro desta

* Cfr. Internet: http://www.users.intellinet. com/~magreyn/somnium.htm.19-May-97".
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circularidade do ordo essendi que se encontra e deve ser procurado o sentido fliosdfi-

co do trabatho humano.

A alma e o corpo em progressio-regressio quaternaria

O numero, heranga da tradigfo pitagérica na compreensdo do mundo, desem-
penha o seu papel no Didascalicon: a alma € quadrada e o corpo, também. A tradigfo
dizia que quatro sfo as regites do mundo, quatro os elementos, quatro as qualidades
primdrias, quatro os ventos principais, quatro as constituigdes fisicas, quatro as facul-
dades da alma'?, quatro sdo as fases da lua, as estagdes, quatro € o numero do homem
de bragos esticados em sua largura e altura, quatro € a divina retractys que Pitagoras
somava em suas unidades perfazendo a perfeiciio do ntumero dez. Hugo acrescenta
outros elementos: quatro sfo as divisdes da filosofia em fedrica, pratica, mecinica e
l6gica, quatro os sustentdculos da arca, guatro os evangelhos, quatro 0s animais em

Ezequiel, quatro os concilios principais, quatro os rios do paraiso’”.

A alma ¢ quadrada, em um processo de progressdo e regressfio ensinado pelo
ntimero. Multiplicando 1x3x3x3x3, que d4 a série 1-3-9-27-81, na quarta multiplica-
¢clio reaparece o miimerc 1, que iniciou a série. O niimero 1 representa a simplicidade
incorporea da alma, a indivisibilidade em partes iguais. Também o corpo € quadrado,
mas o seu inicio é o nimero 2 na série 2x2x2x2x2, que da 2-4-8-16-32; o nimero 2,
que figura no inicio e no fim da sére muitiplicat'iva, representa o corpo, a divisibili-
dade em duas partes iguais. Esta estética numerologica indica que a alma humana
possui vérias manifestacdes, todas elas integradas musicalmente em uma tnica

“monada” substancial, figurada pelo ntimero 1. No namero trés resultante de 1x3 es-

¥ Cfr. Texto andnimo, Tractatus de musica plana, ed. Coussemaker, H, p. 434, citado por
Eco, op. cit., p. 49.

' pid IV, VL
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furos do corpo humano, pelos quals este se relaciona com o mundo exterior. O nume-
ro 27, ntimero solidus, significa as infinitas agdes decorrentes da alma no corpo. No
nimero 81 a alma se separa do corpo e, terminado o curso da vida terrena, significado
por 80, retorna 4 simplicidade eterna do ntimero 1, completando o destine cosmico do
egressus-regressio, exitus-reditus, descensus- ascensio’®:

Ut evidenter clareat guod anima post huius vitae terminum... ad unitatem suae

simplicitatis redeat, a qua prius discesserat cum ad humanum corpus regendum
descendebat.

Para que seja claro como a alma, depois do término desta vida... retorna para a uni-
dade da sua simplicidade, da qual havia descido para reger o corpo humano.

(Did. I, V).

O corpo, em sua realidade diddica, ¢ composicio e, portanto, dissolubilidade,

temporalidade.

Disso Hugo faz resultar que a alma, descendo dos intellectibilibus {realidades
divinas) aos intelligibilia (imagens matemdaticas das realidades visiveis), perde a pu-
reza da inteligéneia, que ndo era ofuscada por alguma imagem corpérea; mas depots,
Jiberta desta distragfio, a alma tende a retornar ac estagio inicial, no qual se torna ain-
da mais feliz. Os degraus do conhecimenio se reduzem a dois: a inteligéneia do infe-
llectibile e imaginagio {ou razdo) do inrelligibile. A inteligéncia compreende as coi-
sas divinas e as substancias incorporeas, a imaginagfio ¢ a memoria dos sentidos, os
quais s30 uma passio animae in corpore, impressdo da alma 1o cOTpo, a0 qual oferece

wm conhecimento xihil certum, em nada certo'”,

Ests desenhada, portanto, a esséncia do homem como ser corporalmente e es-

® O movimento de descensus-ascensus ¢ nomeado em continuagfio em todas as obras de
Hugo.

" Did W, V.
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piritualmente constituido na ratio. Ratio que ¢ forma e nimero, primeiramente divina.
como esséncia da Sapientia. e em seguida, por causagiio agente-formal-final, ratio
cosmica e rario humana. Rario ontolégica como estrutura de todo o ser, ratio estética
porque feita de proporgo, ratio éfica porque reconstitui a semethanca divina do ho-
mem em agdes praticas morais, e ratio mecdnica porque recria as formas da natureza

nas atividades produtivas.

F assim, chegamos onde gquerfamos, ou seja, as agdes praticas manuais, desi-

gnadas como trabalho ¢ inscritas na ratio.



Vil

O trabalho do artifice imita
as formas da natureza

originadas na ratio divina

“Opera artificum... sui exemplaris formanm,
guae ngtura est... ratione exprimunt™

Até aqui o Didascalicon nos disse que;

1) Deus ¢ a ratio, a mens, a forma, o archetypum segundo o quai cada existente foi
pensado e feito: sapientia in qua perfecti boni forma consistit® e sapientia sola rerum
primaeva ratio’ :

2) a natureza & simulacro da ratio ou forma divina: res divinae rationis est simula-
crum’® e omnis natura Deum loguitur, ommis natura hominem docet, omnis natura

rationem parit, et nifil in universitate infecundum est’;

3) o homem ¢ feito segundo a ratio ou forma divina: ad mentem divinam facta est

creatura rationalis®.

" Did 1,1V,
*Did 1L

P pid 1,11, L
*Did V, 11,

> Did. VI, V.

® Did. Appendix.
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Resta-nos, para uma teoria do trabalho humano no Didascglicon, deduzir que:

1) a causa agente do trabatho € a rario do homemn, que ¢ produto da rario divina;

2} o trabalhador imita as formas da natureza, que as mutua da ratio divina;

3} a esséncia formal e material do trabalho consiste em transferir formas para a
matéria passiva. E o trabalhador, ele mesmo forma da sapientia, €, em relagfio ao
objeto produzido, forma formans, ampliando a manifestacio da ratio divina;

4) no trabalho se produz, em sentido medieval e moderno, uma “reflexividade™ sobre
a pessoa do trabalhador;

3} enquanto remedium, o trabalho reconforta a natureza material do homem, ordenada
para a reconstitui¢fio da similitudo com & sapientia;

6) a dimensfio social do trabalho se exprime neste preceito do Didascalicon: ndo se

nutra a gandncia daquilo que deveria favorecer a pobreza.

O homem possui uma semelhanca com a natureza divina, e todas as artes, as
liberais como as mecénicas, estdo ordenadas a reparar continuamente esta semelhanga
com a divindade. Tal semelhanca é consubstanciada no fato de que Deus € forma para
o homem, de maneira que o homem foi in-formado pela divindade a partir do primei-
ro momento do seu existir. Consequentemente, o ser € o agir do homem assumem as

intencionalidades do agir divino e, de retorno, sio revestidos de feigdes divinas.

Este fato fundamental embasa, no Didascalicon, a teoria do trabalho, que, en-
quanto agir do homem, atua e multiplica a ratio divina. Nisso reside a esséncia e a
finalidade do trabalho. Trabalhar significa imitar e transferir formas na matéria, no
4mbito de um circulo formal constitufdo por Deus, pela natureza € pelo homem, de
modo que pelas artes 0 homem se com-forma i natureza divina. Em varias passagens
do Didascalicon esta com-formacio € designada como algo cravado (impressus, in-

formatus)’ no ser do hometm, que se torna cogratum (parente) da divindade®. Traba-

"Did WL T T V.
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thar significa também assumir a moralidade individual e social do agir da ratio divi-
358
Hoc ergo ommes artes agunt, hoc intendinal. wt divina similitudo in nobis reparentr,
guae nobis forma est. Deo natura, cui guanio magis conformamur anlo magis

sapimus, tunc enim in nobis incipit relucere, guod in elus ratione semper
fuit, quodque in nobis transii, apud illum incommudabile consistit

isto todas as artes fazem. isto intencionam, isto €, que seja reparade em nos a seme-
thanga divina, que para ndés e uma forma e para Deus ¢ sua propria natureza. E
guanto mais nos conformamos a esta natureza tanio mais sabemos, E al comega 2
resplandecer em nds aquilo que sempre esteve na razio divina, e aquilo que em nos €
passageiro nele permanece imutdvel,

{(Did 1, 1)

Quando afirmamos que a ratio constitui a base ontologica da teoria do traba-
Tho em Hugo, o adjetivo ontoldgico quer indicar algo objetivo, substancial ¢ real, di-
verso de logico, acidental ou eas rafionis. Hugo elucida esta diferenca mediante o
exemplo da parede e do metal. A parede, quando ¢ historiada, recebe acidentalmente ¢
superficialmente as formas das imagens mediante a obra causal e casual do pintor ¢ a
qualquer momento pode receber uma outra forma, sem que a parede mude substanci-
almente ou ontelogicamente. Ao passo que o metal impresso pelo fundidor se trans-
forma em uma nova entidade (moeda, sigilo) e, conservando da sua matéria original
apenas o existir, comega a ser algo diverso em virtude de uma energia interna, estavel
e nativa’. Assim, 0 mundo e o homem s&io ratio porque, apos a agéo criativa da mente
divina, semelhante & acio que transforma o metal quente em nova entidade, o mundo
¢ 0 homem manifestam do seu interior, da sua esséncia, por natureza, esta rafio ou

“semethanca com todas as coisas™

Neque enim haec rerum omnium similitudo aliunde aut extrinsecus animae advenire
credenda est, sed ipsa potius eam in s el ex e nativa quadam potentia e propria
virute capit.

* Did 1, VIL
*Did 1, L
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Nem devemos crer gue esta semelthanca com todas as coisas venha & alma de outro
lugar ou de fora, pois ela mesma a possui por si ¢ de dentro de si em forga de uma
certa poténcia nativa e de ‘sua propria capacidade.

(Did. 1, 1) 5

As ciéneias mecinicas

As véarias formas do agir manual chamam-se mecanicas, ou seja, imnitativas
{achilterinae), porgue tratam do trabatho do artifice-trabathador, que néo cria a mate-

ria. mas transforma-a, tomando emprestada da natureza uma forma determinada:

Mechanica, guia humana opera prosequitur, adultering vocaur.

A mecénica é chamada adulterina porque se ocupa de coisas humanas.
{Did i, VI f

Mechanica {interpretatur} adultering, quia circa humara opera versaiur.

A mecénica [¢é considerada] adulterina porqué se interessa pelos trabalhos humanos.
{(Did. 11, ) :

Opus humanum, guod natura non est sed imitatur naturam, mechanicum, id est,
adulterinum nominatur, quemadmodum et clavis subintroducta mechanica dicitur.

O trabalho humano, que ndo € natureza mas imita a natureza, ¢ chamado mecanico,
isto ¢, adulterino, assim como a chave de quem entra sem ser dono se chama
mecanica, '

(Did. 1, IX)

Haec mechanicae appellantur, id est, adulterinae, quia de opere artificis agunt,
quod a natura formam nuuaiur. ;

Estas sio chamadas mecénicas, isto &, aduiterinas, porque tratam do trabatho do

artifice, que toma emprestada da natureza uma determinada forma.

(Did. 11, XX). :

Os tradutores do Didascalicon divergem com relagio a “adulterinag”. Liccaro
traduz por “imitative” (imitativas), Offergeld gpor “unechte” (faisas), Taylor por
“adulterate” (adulteradas, anotando que Hugo érrou ao derivar o termo do grego

uotxoc, addltero, ao invés de pnxas, instrumento, maquina), Lemoine também traduz
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por “adultérines”. mas ele salva a intengiio de Hugo favordvel 4 mecdnica. A tradugdo
de Licearo parece a mais fiel ao autor. ainda que Hugo objetivamente possa ter caido
na armadilha das etimologias correntes na época em que escrevia. Foneticamente, ob-
serva Liccaro. adultering soa traigiio, mas intencionaimente Hugo entendia copia,
tmitagdo, como se deduz da evocagdo que ele faz de Salistio’”. em que a chave para o
quarto do pecade ¢ chamada subintroducta, introduzida furtivamente, falsamente,
como cépia da chave que estd nas mios do dono. Hoje, em linguagem corrente,
adulrerado significa faiso, ndo-original, imitagdo. Allard e Lusignan, como relatamos
na Introduciio, ndo perdoam Hugo nem na letra nem na intencfio, sobretudo por ele ter
atribuido as ciéncias mecinicas aos filhos dos ignorantes, ainda que Hugo se refira a
quanto acontecia na antiquidade, antiguitus:
Haec mechanicae appellantur, id est, adulteringe, quia de opere artificis aguni,
quod a natura formam mutuatur. Sicut alie septem liberales appellatae sunt, vel
quia liberos, id est, expeditos et exercitatos animos requirunt, quia subtiliter de
rerum causis disputant, vel quia liberi tamum antiquitus, id est, nobiles, in eis

studere consueverant, plebei vero et ignobilium filii in mechanicis proprer peritiam
operandi... Mechanica est scientia ad quam fabricam omnium rerum concurrere
dicunt.

Estas se chamam mecanicas, isto €, imitativas, porque tratam do trabatho do artifice,
que toma emprestada a forma da natureza. Como outras sete foram chamadas
liberais, ou porque exigem espiritos livres, isto €, prontos ¢ treinados, porque
disputam sutilmente das causas dos fendmenos, ou porque antigamente somente os
livres, isto &, os nobres, costumaram dedicar-se a elas, enquanto os plebeus ¢ os
filhos dos ignorantes costumaram dedicar-se as mecanicas por sua capacidade de
operar... A mecénica ¢ a ciéncia para a qual, como dizem, converge & fabricagdo de

todas as coisas.
(Did. i, XX)

As sete ciéncias mecdnicas Hugo reserva descrigdes detathadas e apaixonadas.
Percebe-se que o escritor esteve presente na ampliagio da abadia de Sao Vitor, nos
anos 1120-30, e revela o espirito pratico do observador em todos os campos do fazer

humano. Deve-se também ter em conta que o nimero sete € simbolico; com efeito,

" No Bellum Juguriinum X1, 1.
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nestas sete denominagdes Hugo faz caber. forcando o texto aqui e la. todas as ativida-
de ¢ profissbes da vida humana material; na ciéncia das armas, por exemplo. entra o
artesanato: na caga, a culindria; no teatro, todo tipo de lazer.

Resumimos, aqui. a exposicio de Hugo''.

A ciénvia da 14 concerne aos trabalhos de tecelagem, costura ¢ fiadura, exe-
cutados a mio ou com agulha, fuso, lancadeira, pente, tear, calamistro, rolo, sobre
matéria prima de linho e 13, peles, cdnhamo, corti¢a, vimes, pelos de animais, flocos
de 14, transformando os materiais em roupa, lengols, mantas, gualdrapas, tapetes, ten-
das, estofos, feltros, cordas de instrumentos musicais, redes de caga, cordas, chapéus ¢
cestos'?. Segundo o Didascalicon “conta-se que entre os gregos foi Minerva a primei-
ra a mostrar a arte da fabricacio da 14. Eles créem que ela foi a primeira também a
montar o tear, a colorir a 14, a inventar a oliveira ¢ a fabrica. Dela aprendeu Dédalo, e
cré-se que ¢le, depois dela, fez uma oficina. Entre os egipcios foi fsis, filha de Ina-
guio, quem descobrin a arte de tecer o linho e mostrou como fazer roupas com ele.
Igualmente, foi ela quem introduziu 14 o uso da 1a. Na Libia o primeiro uso da 13 ad-

veio do templo de Amonio™,

A ciéncia das armas compreende os instrumentos de guerra e de paz, que po-
dem ser de defesa, como o escudo, a couraga, o €lmo, a espada, ou de ataque, como o
machado de dupla lamina, a lanca, o dardo ¢ a flecha; sdo chamados de armas do la-
tim “armus”, que significa brago: estes instrumentos sdo forjados a partir de pedra,
madeira, metais, areia e argilas, possibilitando a realizagdo de obras arquitetonicas em
alvenaria e lenho, onde trabalham pedreiros, lavradores de pedra com escopro, car-

pinteiros ¢ marceneiros com limas, caibros, serras, brocas, plainas, colher de pedreiro

M pid 11, XXLXXVIL
Y pid, 11, XXL
B Did. 11, 1L
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¢ outras ferramentas com as quais desengrossam. esculpem. limam, incidem. conec-
tam. espalmam tijolos, argilas, madeiras, ossos de animais. areia. cal, gesso; o traba-
tho de construgo ocupa também ferreiros ¢ fundidores, que se utilizam de martelos ¢
formas'. O Didascalicon conta que “o primeiro a mover guerras foi Nino, rei dos As-
sirios. Vulcano € constderado o primeiro fabro, mas segundo a Escrifura Sagrada o
primeiro fabro foi Tubal. Prometeu inventou o uso do anel pressionando uma pedra

preciosa sobre um circulo de ferro™",

Sob a denominaciio de ciéncia da navegagdo Hugo designa as atividades co-
merciais de compra, venda e troca de mercadorias, a arte de comunicar-se pela retor-
ca, as viagens e as exploragdes de terras remotas, a aprendizagem de linguas estran-
geiras, a unifio dos povos por meio do aprimoramento das refagdes humanas até com
gentes bérbaras, a possibilidade de unir povos. aplacar as guerras, consolidar a paz €
transferir os bens privados para o bem comum de todos'®. O Didascalicon diz que “o

. . . ... 17
uso dos navios foi introduzido inicialmente pelos Pelasgos™ .

A agricultura compreende os trabalhos de preparo do terreno para a semeadu-
ra, 0 cuidado do terreno para plantagio de arvores frutiferas como parreiras, pomares
e bosques, o cuidado com terrenos de pasto como prados, vales e descampados €, por

fim, o zelo pelo terreno destinado a flores, jardins ¢ roseirais’. Com relagio ao des-

Y Did 1, XX
S Did UL 11

' £ incisivo e musical o texto em Did. 1, XXIIL: “huius studium gentes conciliat, bella
sedat, pacem firmat, et privata bona ad communem usum owmmium immulal . Esta
descrigio da navegagiio, com seu espirito civilizatério e conciliador, atraj a curiosidade
dos comentaristas. Cfr. Vermeirre, A. La navigation d aprés Hugues de Saint-Victor
et daprés la pratique au Xle siécle, in Les arts mécanigues au Moyen Age,

Montréal-Paris 1982, p. 51-61.
' pid WL 1L
B Did 1 XXV,
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envolvimento da agricultura, o Didascalicon conta que “a mecanica teve diversos ini-
ciadores, Hesiodo de Ascre. entre os gregos. f0i o primeiro que se dedicou a descrever
os afazeres do campo, e depois dele Demdcrito. Mago. cartaginés. escreveu em 28
livros a arte da agricultura; entre 08 romanos o Primeiro a escrever Sobre a Agricultu-
ra foi Catho, e em seguida Marco Teréncio aperfeicoou o argumento. Também Virgi-
lio escreveu as Gedrgicas, ¢ depois dele vieram Comnélio e Julio Atico, Emiliano e
também Columela. insigne orador que tratou todos os campos desta disciplina”. Vi-

rivio escreveu Sobre a Arquitetura e Palidio, Sobre a Agrz‘cuz’mm”*g.

A ciéncia da caga se divide em caga aos animais selvdticos, passarinhagem e
pesca. A primeira se exerce com redes, armadilhas, lagos, arcos € flechas, langas, to-
caias, cheiros, cachorros e falcdes. A caga aos passaros se faz com lagos, armadilhas,
redes, arcos, visgo ¢ ganchos. A pesca se utiliza de nassas e redes, paligadas, anzdis ¢
arpdes. Pelo fato de os antigos utilizarem-se da caga para comer, esta ciéncia compre-
ende também a culinéria, que distingue basicamente dois alimentos: o pdo e o con-
duto. Existe o po azimo, fermentado, cozido sob a cinza, abiscoitado, tipo torta, co-
zido em telha, pio doce, pdo de farinha, po de cevada. O conduto engloba carnes,
pratos, liguidos nutritivos, verduras e frutas. As carnes podem ser assadas, fritas, co-
zidas, cruas, salgadas, de porco, toucinho, presunto, banha, sebo, gordura, linguigas
lucanas. Ha também iguarias de peixes e verduras, o pesto de peixe e tudo guanto a
fantasia de um cozinheiro pode inventar, As bebidas nutritivas podem conter leite,
colostro, laticinios, manteiga, queijo e soro. As salsas 520 quentes, frias, asperas, do-
ces, densas, liquidas. A dgua tira a sede, o vinho contem alimento; a “sicera™ hebraica
e o vinho sdo naturais, a cerveja e os liquidos melados sfo artificiais. A ciéncia da

caca compreende todas as profissdes de padeiros, agougueiros, cozinheiros ¢ bode-

¥ Did Y1, I
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gueiros”™, Conta o Didasealicon que “Ceres foi a primeira na Gréeia a descobrir o uso
do frumento, Isis foi a primeira no Egito. Piluno. na Itdlia. introduziu o uso do fru-
mento ¢ o método de moer ¢ esmagar com os pés. enquanto Tago. na Espanha. intro-
duziu o método de semear. Entre os egipcios foi Osiris quem descobriu o cultivo das
vinhas, e entre os indianos foi Libero. “Dédalo foi o primeiro a fazer mesas e cadel-
ras. Um certo Apicio foi o primeiro a compor o receitudrio da cozinha, ¢ nela, apds ter

comido todas as iguarias, morreu de morie voluntaria™'.

A ciéneia da medicina trata das ocasides e das operagdes. As ocasides sdo
seis: ar, movimento e repouso, enchimento e esvaziamento do corpo, alimento ¢ bebi-
da, sono e vigilia, circunstancias exteriores, Elas s@o “ocasides”, porque ddo e conser-
vam a saiide guando estfio em harmonia, provocam a doenca s¢ possucm €XCesso ou
defeito. As operagdes sio executadas dentro e fora do corpo. As primeiras concernem
aos remédios introduzidos pela boca, pelo nariz, pelo ouvido ¢ pelo anus em forma de
pocles, eméticos e pos preparadas em forma liquida, sélida ou por absorgdo. As ope-
ragOes externas concernem a logBes, compressas, unguentos € cirurgias na carne, cor-
tando, costurando e cauterizando, on cirurgias nos ossos, soldando fraturas e recom-
pondo as articulagbes. A medicina trata também de comida e da bebida, sob o aspecto
formal dos efeitos medicinais que elas @m®. O Didascalicon nos faz saber que o ini-
ciador da medicina entre os gregos foi Apolo, cujo filho Esculédpio, que depois morreu
por causa de um raio, enobreceu esta ciéncia com merito € dedicac¢do. Por longo tem-
po a ciéncia da medicina foi abandonada e ficou na sombra durante 500 anos até o

tempo do rei Artaxerxes. E ai Hipécrates, engendrado pelo pai Asciépio na ilha de

® pid 11, XXV.
! Did L, 1.
2 pid 11, XXVIL
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. . O
Coo. a trouxe de novo 4 evidéneia.”™

A ciéncia reatral pode acontecer nos eatros Como em cdveas, palestras. cir-
cos. arenas, salas de banguetes ¢ nos templos. Nos teatros havia leituras dramaticas €
representagdes de atores ¢ mAscaras; nas caveas executavam-se dancas e bailes; nas
palestras aconteciam lutas e torneios; no circo se competia com corridas a pe e a ca-
valo ou de bigas; nas arenas exiblam-se os pugilistas; nos banquetes executavam-se
miisicas em ritmos diversos, com 0 acompanhamento de mstrumentos musicais, € jo-
gava-se aos dados; no interior dos templos, em festividades solenes, cantavame-se 08
louvores aos deuses. Os antigos prescreviam em leis as diversbes para canalizar os
calores naturais para movimentos sfos e equilibrados, pois a alegria restaura o espiri-
to; os antigos fixaram os lugares dos espetaculos publicos para impedir que nas lo-
candas acontecessem escandalos ¢ delitos™. Segundo o Didascalicon, cré-se que 0s
espetaculos publicos iniciaram com os Lidios, os quais vieram da Asia e estabelece-
ram-se na Etriria sob o comando de Tirreno, e 14, entre outras cerimdnias supersticio-
sas, instituiram os espetdculos teatrais, costume que 0§ romanos imitaram chamando

os artistas de 14. Os ludos foram chamados assim do nome dos Lidios™?.

O trabalbo é realizacio da rafio

O trabatho do homem, em Hugo de Sdo Vitor, nasce da razfio. Dado 4 luz
inerme e nu, o homem obtém pelo engenho da raziio aquilo que 08 animais recebem

da natureza:

Nee tamen sine causa factum esi guod, cum singula animantium naturae suae arma
secum habeant, solus homo inermis nascitur et nudus.

= pid. 11, IL
* Did T, XXVIL
2 pig, 11, 11



Niao sem razdo aconteceu gue o homem nasga inerme ¢ nu. enguanto todos 0s vi-

ventes possuem de nascenca as armas de sua propria natureza,

(Did. 1. 1X).

Nio sabendo prover a si mesmos, os animais foram ajudados pela natureza,
gue o3 dotou de armas e protegfio perante as eventuais adversidades. Assim:

Cortex ambit arborem, penna tegit volucrem, piscem scama operil, lana ovent induil,

pilus iumenta et feras vestit, concha testudiner excipit, ebur elefantem lacula non
timere facit.

A casca abraga a arvore, a pluma protege o passaro, o escama cobre o peixe, 2 1

aquece a ovelha, o pélo veste os jumentos ¢ as feras, a concha acolhe a tartaruga, o

marfim nfo deixa o elefante temer as lancas.

{(Did. 1, IX).

Se era justo que a natureza cuidasse daqueles gue, sozinhos, nfio saberiam
prover a si mesmos, a0 homem foi dada a razfio, para descobrir e pesquisar aqueles
meios de sobrevivéncia que os outros viventes apenas receberam. Inventando estes
melos de vida, mais que os possuindo por virtude da natureza, a razdo humana tem a
oportunidade de revelar a sua grandeza:

Multo enim nunc magis enitet ratio hominis haec eadem inveniendo quam habendo
claruisset,

E assim, a razio do homem brilha muito mais descobrindo estas coisas do que reful-

giria se ja as tivesse.

(Did. 1,1X)

Por isso, é procedente aquele provérbio que atribui 4 engenhosidade humana a
origem do trabalho, que se fraciona nas artes. Virgilio ja cantara a vitdra do trabalho
sobre a necessidade: “Labor ommia vicit improbus et duris urguens in rebus egestas”

. . 26 yyai
(o duro trabatho venceu tudo, quando a necessidade urgia nos casos adversos)™. Dai o

provérbio relembrado por Hugo:

Ingeniosa fames omnes excuderit artes.

2 Virgilio, Gedrgicas, 1



A fome engenhosa teria forjado todas as artes.
{Did. 1.1}

Em suma, 0 homem ndo pode ser conduzido. em suas agdes. senfo pela razio.

Se ndo fosse assim. ele seria igual ao anmimal. Mas o homem nfio pode ser igual ao
- . 7 . . .

animal porque a sua natureza, com suas propriedades’’, ¢ diferente da do animal
(reencontramos esta polaridade homem-animal e humano-animal em Marx)”. O ho-
mem, segundo Hugo, deixaria de agir segundo a natureza prépria do homem somente
se houvesse algo gue o impedisse de ser tal qual ele &, por exemplo, per causa do vi-
cio e da degenerac;?iozg; neste caso, 0 homem estaciona no estagio vegetativo € sensi-
tivo em detrimento do racional, justificando a agfio da filosofia como reconstituiio
daquilo que estava perdido. Vejamos esta afirmacéo inequivoca da primazia da razio
na vida pratica ¢ produtiva do homem:

Si enim brutorum animalium natura, quae nullo regitur rationis iudicio, motus suos

secundum solas sensuum passiones diffundit, et in appetendo seu fugiendo aliguid

noxn intelligentiae wtitur discretione, sed coeco quodam carnis affectu impellitur,

restat ut rationalis animae actus caeca cupiditas non rapial, sed moderatrix semper

sapientia praecedat.

Se a natureza dos animais brutos, que ndo é regida por nenhum juizo da razio, exe-
cuta seus movimentos apenas como reagio 4s sensagdes dos sentidos e nfio se utiliza
do discernimento da inteligéncia para procurar ou afugentar algo, mas € impulisiona-
da por um certo instinto da carne, conclui-se que nfo pode ser o instinto cego a co-
mandar os atos da alma racional, mas a sapiéncia deve sempre precedé-los como
guia.

(Did 1.1V}

* Relembremos uma das definigdes de natureza: Natura est ommia pondera ad terram
vergere, levia alta petere, ignem urere, aquam humectare, a natureza € todos 0s pesos
direcionar-se para a terra, as coisas leves querer ir para o alto, o fogo queimar, a agua
vmedecer (Dd. I X},

B Marx, K., Manuscritos Econémico-filosGficos, in Fromm, op. cit., p. 94: “O animal se
torsa humano ¢ 0 homem se torna animal”.

¥ pid. 1, V.
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( trabalho das méos na mecénica faz parte da filesofia porque possul uma ra-
1o, que 2 filosofia deve desvendar, pois a filosofia é exatamente a disciplina que in-
vestiga as razdes das coisas divinas e humanas. imateriais ¢ sensiveis. intelectuals e
manas:

Philosophia est disciplina ommium rerum humonarum aique divinarum rationes
plene investigans

A filosofia € a disciplina que investiga em profundidade as razbes de todas as coisas
humanas ¢ divinas.

(Did, 1, IV}

Se o trabalho ndo possuisse a pregnéncia da ratio, ndo interessaria & filosofia.
Hugo traz o exemplo da agricultura: esta pertence 2 filosofia enquanto possuidora de
uma ratin, que o filésofo deve desvendar, mas ndo pertence a filosofia enquanto mera
execugio tecnoldgica de tarefas. Em todas as artes deve-se distinguir o agere de arle
& 0 agere per arfem: uma pessoa que escreve, por exemplo, estd agindo per artem,
isto &, por meio da arte de escrever, aplicando as regras da gramdtica; mas a pessoa
que escreveu a gramatica, pensando as regras ¢ ordenando-as, como Donato e Priscia-
no, atua sobre a arte, de arte’". Assim ¢ em todas as agdes do trabalho humano: a pes-
soa que usa suas habilidades para produzir ou para cantar ou para tocar € apenas um
executor, mas a pessoa que conhece profundamente as regras {ltimas ¢ a logica disso
tudo ¢ um filosofo. O ideal seria que todas as pessoas fossem executoras ¢ pensadoras
a um tempo. A filosofia, portanto, cabe levantar problemas e descobrir razdes para
além do visivel, enquanto o aspecto técnico e operativo das coisas pertence as ciénci-
as, as quais merecem os esclarecimento da filosofia, pois quasi quodam consilio indi-

gent (necessitam de uma certa fundamentagio)’:

Agriculturae ratio philosophi est, administratio rustici.

* Did W, V.
* pid 1, VIIL
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A razio da agricultura pertence ao fildsefo. sua administragdo ao CAMpPOnES.

(Did. 1. 1V)

Mas, de qual rario se trata? O que viria a ser, por exemplo, uma agriculturae
ratio, objeto da filosofia? Em Hugo estd clara a distingdo entre ratio e técnica, filoso-
fia e ciéncia, esta pesquisando a estrutura, a dindmica e a relagio espacial-temporai-
causal das coisas, aquela lendo a ratio invisivel por tras das relagbes empiricas anali-

sadas pelas ciéncias.

Trata-se, evidentemente, de uma ratio tanto logico-operativa, que preside a
execucio técnica do trabalho, quanto de uma ratio ontologica, que inscreve o trabatho
dentro de uma armadura semantica constituida pela ratio divina, pela ratio da nature-

za ¢ pela ratio do proprio homem, como até aqui viemeos mostrando.

Ha uma passagem onde o Didascalicon usa a expressdo ratio operis, cujo fas-
cinio nos tenta a situd-la como lema desta investigagiio, ndo fosse o fato de que aqui
ratio é aparentemente utilizada em sentido operativo-cognitivo, ndo ontolégico. Vari-
as vezes Hugo adverte que o trabalho ndo alcanga seu objetivo se ndo ¢ conduzido por
uma ratio, uma ordem, uma organizagio, um método. Rario, aqui, significa exata-
mente o método, a ordem, sem a qual o trabalho se torna penoso ¢ improdutivo. To~
davia, nfo representaria uma extravagincia imaginar que esta ratio operis possa signi-
ficar, para além do método de trabalho, uma ordem insita nos objetos, a orde augusti-
niana™ presente nas coisas, & qual o método deve adequar-se € que, quando seguida,
garante o alcance dos objetivos do trabalho. “Ordenar”, no Didascalicon, nfio signifi-
ca apenas organizar, agir com método, sistematizar a leitura e 08 conhecimento se-
gundo regras estabelecidas. I muito mais, como sublinha Tiich™®. Trabalhar com ra-

tio, com ordem, com método, significa interiorizar a harmonia cosmica injetada por

%2 Cfr. nota § no capitulo anterior.
¥ 1ltich, op. cit., p. 40-43.
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Deus no mundo criado; significa aceitar a fungdo objetiva. nio apenas subjetivo-

freudiana, da representacio simbolica do universo, em que os elementos existentes

sio reconduzidos (suv-Bdiie, por junto) a um unico sentido, gue € o de conhecer a

sapientia por meio dos sinais (ofueiov, signo) por ela estabelecidos na criagao:
Sciendum est quod in guoliber negotio duc sunt necessaria: opus videlicet, et ratio
Operis.

Deve-se saber que em qualquer atividade sdo necessarias duas coisas: o trabalho e 0
método [ordem] de trabalho.

(Did. V., V).
Na ratio como forma, a ordem do mundo, na qual o trabatho adquire sentido,

aparece em toda a sua inteireza.

O trabalho imita as formas da natureza originadas na sapientia

A natureza & “forma” e “exernplar’ para o trabalhador que transforma a maté-~
p p

ria no ato de operar.

Mas ao artifice ¢ dado apenas imitar a natureza, porque 0 homem ndo tem o
poder de criar, como Deus, nem de fazer existir as coisas, como faz a natureza supra-
lunar com relaglio 4 natureza sublunar. As naturezas supralunar e sublunar, com efei-
to, foram ambas criadas por Deus, seu genifor ef artifex; mas, enquanic a naturcza
supratunar foi dotada de ousiai perpétuas, as quais, mediante o fogo artifice, sdo causa
exemplar e eficiente de todas as coisas que nascem na terra abaixo do globo lunar*, a
natureza sublunar pode apenas transformar-se mediante mudangas nas formas. Ao

artifice s6 € dado imitar a natureza e transferir as formas, ja dadas na natureza, para 08

objetos do seu trabalho.

™ Did. 1, V1: sunt opus naturae quae oriuntur super terram sub lunari globo, movente igne
artifice, qui vi quadam descendit in res sensibiles procreandas.
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Opera artificum, etsi naturc non $int, imitantur amem naiyram, et sui exemplaris
Jformam, quae natura est, gquam imitantur, raione exprimunt.

Os trabalhos dos artesios. ainda que nfc sejam a natureza. todavia imitam-na. e ex-
pressam com a razdo a forma do seu exemplar, que ¢ a natureza, que imitam.
{(Did. 1, 1V)

In his tribus operibus convenienter opus humanum, quod natura non est sed
imitatur naturam, mechanicum, id est. adulterinum nominatur, guemadniodum el
clavis subintroducta mechanica dicitur, Qualiter autem opus artificis imitetur

naruram, longun est et onerosum prosequi per singula, possumus tamen exempli
causa in paucis id demonstare, qui statwam fudit, hominem intuitus est, qui
domum iecit, montem respexit....

Nestas trés obras o trabatho humano, que ndo é natureza mas imita a natureza, ¢
chamado mecanico, ou seja, imitativo, da mesma maneira que uma copia de chave s¢
diz mecanica. Estender-se detalhadamente sobre o modo como o trabalbo humano
imita a natureza é longo e oneroso; podemos, todavia, como exemplo, demonstrar
que o fundidor da estitua imita a figura humana, o construtor da casa olhou a

montanha...

{Did. 1, IX)

Na apresentagio das ciéncias mecanicas, Hugo se deleita naquilo que lhe ¢
mais proprio, ou seja, a estética da prosa, na qual descreve inumeras imitacdes da
natureza, as quais sio fermentadas € multiplicadas pela inventio humana. Néo se trata,
porém, de uma imitagiio servil. No texto acima citado ¢ sintomatica a expressao rati-
one exprimunt: captada a forma a partir do exemplar natural mais proximo, ultimo in
re mas primeiro in cognitione, a mente do homem reelabora tal forma, adaptando-a s
novas exigéncias que a natureza bruta niio havia pensado, isto ¢, as exigéncias reco-
nhecidas pelo engentho humano. Os marxistas diriam que o aumento da producso au-
menta as necessidades e as habilidades humanas. No trabalho humano, como se de-
preende do texto apenas citado, entram em interagio trés componentes: 1) as habili-
dades técnicas necessarias ao operar (opera artificum), 2) a natureza imitada (natura

quam imitantur), 3) a razdo do artifice (ratione qua exprimunt).

Como fruto da atuagio humana na transformagdo da matéria a partir de mo-

delos dados pela natureza, af estfio as infinitas maneiras de pintar, tecer, fundir, pro-
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duzir. tio excelentes que o artifice desperta a nossa admiragdo. a mesma admiragdo

gue 1€mos para £orm a naturgza:

Hac equidem ratione illa quae nunc excellentissima in studiis hominum vides.
reperta sunt, Hac eadem texendi, scudpendi, fundendi, infinita genera exorta sunt. ut
fam cum naturd ipsum miremur artificem.

E por esta razio que foram descobertas todas aquelas coisas excelentissimas que se
véem nos esforcos dos homens. Por esta mesma razio nasceram infinitas maneiras de
pintar, tecer, esculpir, fundir, para que junto com a natureza admiremos ¢ préprio
artifice.

{Did. 1,1X)

As exigéneias humanas s quais o trabatho se destina inspiram as finalidades
da mecanica como parte da filosofia, derivantes das necessidades desta vida: alimen-
tar, defender, curar. Estas ages sfo objeto da ciéncia, diferentemente daquelas que
visam a especulacio, que sio objeto da inteligéneia. Mas a sapientia contém as duas,

pois a inteligéneia e a ciéncia atuam ratione, mediante a razdo.

Hlarum vere actionum quae huius vitae necessitati deserviunt, trimodum genus est,
primum, guod naturae nufrimentum administral, secundum, quod contra molesta,
guae extrinsecus accidere possunt, munit, tertium, quod contra iam illata praestat
remedium...Si igitur sapientia, uwt sypra dictum est, cunclas quae ratione Jiunt
moderatur actiones, consequens est ut sapientiam has duas partes continere, id es,
intelligentiam et scientiam.

Das agdes que servem 4 necessidade desta vida hé wrés tipos: primeiro aquelas que
propiciam alimento a0 corpo, segundo, aquelas que defendem contra as moléstias
que podem vir de fora, terceiro, aquelas que curam as moléstias ja sofridas... Se,
portanto, como foi dito precedentemente, a sapiéncia modera todas as agbes que so
executadas racionalmente, segue-se gue a sapiéncia abrange estas duas partes, isto €,
a inteligéngeia e a ciéneia.

{Did. 1, V)

O que £, de onde vem a forma? Em Hugo, evidentemente, a forma ndo é a
forma aristotélica, que se une & matéria para constituir o sinolo e a esséncia da coisa.
E algo mais amplo, € toda a substéncia da coisa, isto ¢, a forma ¢ a maténra juntas, A

forma visivel chega aos objetos materiais apos um caminho que parte da ratio divina,

passa pela natureza, ¢ apropriada pela imaginagio humana, e enfim & transfundida no
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objeto. A forma, portanto. ocupa vdrios domicilios: 1) na mente de Deus. 2} na natu-
reza, 3} na mente do homem, 4) na coisa. Consequentemente. existern trés tipos de
obras: a de Deus. a da natureza, a do artifice:

Tribus modis res subsistere habent: in actu, in intellecty, In mente diving, hoc est, in
ratione divina, in ratione hominis, in seipsis.

As coisas existem de trés modos: na matéria, no intelecto, na mente divina, ou sgja,
na razio divina. na raziio do homem, em sl mesmas.
{Didascalicon. De tribus rerum subsistentiis).

Sunt enim tria opera, id est opus Deis, opus naturae, opus artificis Imitantis
naturam. Opus Dei est, guod non erat creare... opus rattirae, guod latuil ad actum
producere... opus artificis est disgregata coniungere vel coniuncia segregare.

Ha trés obras: a obra de Deus, a obra da natureza, a obra do trabalhador que imita a

natureza. O trabalho de Deus ¢ criar aquilo gue nfo existia... o trabalho da natureza ¢

de fazer existir em ato aquilo que era em poténcia... o trabalho do artifice consiste

em juntar coisas separadas ou separar as conjuntas.

(Did. 1, 1X)

Na mente de Deus as formas de foda a criagfo existem enquanto idéias pensa-
das e eternas, porque as formas ou idéias divinas coincidem com a prépria substincia
e operaco divina, a qual nec principium habet nec finem™® (ndo tem principio nem

fim). Na mente de Deus, por exemplo, existe a forma do bem perfeito: in qua perfecti

boni forma consistit {na qual reside a forma do bem perfeito)%.

Na natureza as formas existem de duas maneiras: 1) ou sfio esséncias (ousiai)
perpétuas, sem principio nem fim, criadas pela vontade de Deus, existentes no mundo
supraiunarﬂ, 2) ou siio formas realizadas na matéria do munde sublunar por obra do

ignis artifex, fogo procriador, formas tempordrias, com principio ¢ fim, mutaveis,

¥ Did. 1, V1.
® pid 1,1
7 Did. 1, V1.
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objeto do trabatho humano™. E sobre estas tltimas gue o trabalho se exerce.

Na mente do artifice-trabathador as formas existern com dupla origem: vindas

do alto ou decorrentes das sensagdes. Vejamos.

As formas existentes na mente do artifice podem provir da sapigntia, que € ra-
ziio primordial de todas as coisas. Elas s3o formas inatas porque a propria sapiéncia se
encarrega de dotar o género humano de sua préopria divindade {(meritum suae divinita-
tis imponit). O verbo imponit evoca a agBo do forjador, gue sigila as ailmas com o
“titulo da sua divindade”. E ¢ interessante notar o “realismo critico” de Hugo, quando
afirma que a possibilidade da verdade tedrica e pratica (ndo s¢ moral mas também
mecAnica e manual) se funda sobre o fato de que a alma racional ¢ dotada das mesmas
estruturas racionais da divindade e da natureza; ela €, em um certo sentido, a propria
divindade, porque ela é guodammodeo omnia . Estas formas, subindo a consciéncia
mediante o ato contemplativo ou racional, se tornam fonte de verdade nas conclusies

teoricas € fonte de retiddo nos atos morais;

Haec igitur sapientia cuncte animarum generi meritum suae divinitatis imponil, et
ad propriem naturae vim puritatemque reducit, Hinc nascitur speculationum
cogitationumaque veritas, et Sancia puraque actuum castimonia

E esta sapiéncia coloca em todo tipo de almas o primor de sua divindade a as traz de
volta para a propria forga e para a genuinidade da natureza que lhe € propria. Daqui
nasce a verdade das especulagdes € dos pensamentos, assim COMO a COmMpostura
sarta e pura dos atos,

(Did. 1, 1TI)
As formas diretamente provenientes da sapiéncia para a mente do homem sdo
objeto do trabalho intelectual, que produz o verbum mentale. Elas sio a teoria que se
traduz em prética, originando a divisio da filosofia em tedrica, pritica e mecénica. No

trabalho intelectual 0 homem capta, pela inteligéncia, as realidades mvisiveis:

* pid. 1, VL
¥ Did 1 1.
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Invisibiles per intelligentianm rerum causas comprehendis

Compreende as razoes invisiveis das coisas pela inteligéncia

(Did. L 1)

Mas as formas da mente do homem-artifice podem vir também da natureza,
impressas na mente do homem como imagens por meio das sensacdes. tornando-se

modelos das ciénclas mecénicas:

Visibiles actualium formas per sensuum passiones colligit

Através das impressdes dos sentidos recothe as formas visiveis das ¢oisas presentes.

(Did. 1, 1),

Natureza e razio concorrem, portanto, para gue o trabalho humano evidencie
em sua organizacdo e em sua materializagdo uma finalidade mator, que € a de rever-
berar a ratio divina, a harmonia do universo. a medida ¢ a Proporcio, O HUMErus,

pondus et mensura™.

O trabalho manual adquire no Didascalicon duas finalidades, que se relacio-
nam umia & outra; prover as necessidades materiais, sem as quais o homem n&o pode
viver e investigar, e fazer resplandecer a ratio em todos 0s seus niveis ontolégicos.
Tanto isso ¢ verdade, que o Didascalicon possui como motivo de fundo e n3o deixa
de relembrar expressis verbis que o trabatho manual necessita de ser precedido pela
investigacio da inteligéncia nos campos da doutrina tedrica e pratica, sem as quais ele

perde a sua razdo:

Primum enim comparanda est eloquentia; deinde, 1t ait Socrates in Ethica, per
studium virtutis oculus cordis mundandus esi, ut deinde in theorica ad
investigationem veritatis perspicax esse possit. Novissime mechanica sequitur, quag

per s¢ omni modo inefficax est, nisi ratione praecedentium fulciatur.,

Antes de tudo deve ser ensinada a eloguéncia; depois, como diz Sécrates na Etica, o
olho do coragiio deve ser purificado pelo estudo da virtude, para que em seguida pos-
sa ser perspicaz na investigagfo tedrica da verdade. Por Gltimo vem a mecénica, que

4 pid 11, X1I.
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(Did. V1. XIV)

O trabalho néio apenas executado, mas “pensado”. estudado. consciente, sus-
tentado em uma doutrina, € o trabatho digno de fazer parte da filosofia, Este acopla-
mento trabalho-razdo ¢ o que de mais significativo Hugo acrescenta & histéria da filo-

sofia até entfio.

O trabalho transfere formas. O trabalhador ¢é forma formans

O trabalho ¢ uma objetivagio de formas por obra do artifice, que in-forma e

trans-forma a matéria.

O artifex, na Idade Média, ¢ o trabalhador que produz a ars, que € um voca-
bulo amplo, estendido ao trabatho artesanal, profissional, técnico, pratico ¢ tedrico,
como praticas so as profissBes mecénicas e tedricas sho as artes liberais. A arte desi-
gna o dominio do fazer (recta ratio factibilium), como a prudéncia designa o dominio
do agir (recta ratio agibilium), ¢ o artifice pode ser o pedreiro, o ferrador, o fundidor,

o teceldo, o poeta, o pintor, o retor, o pensador.

Diferentemente de Deus, que opera criando, ¢ diversamente da natureza, gue
opera movimentando a poténcia para o ato, 0 homem-artifice opera transformando a
matéria j4 dada, ou seja, movendo de uma forma para outra mediante a a¢io de sepa-
rar coisas que estavam juntas e unir as separadas, sem interferir, porém, no existir das
coisas. O ferreiro apanha o ferro informe e lhe di a forma de espada: ele nfio cria a
matéria, apenas preside a um movimento de transformacio. A matéria € o subjectum

passivo desta operatio do artifice:

Opus artificis est disgregata contungere vel coniuncia segregare.

0 trabalho do artifice consiste em juntar coisas separadas e separar coisas juntadas.
(Did. 1, 1X)



166

Ars dici potest, guod fit in subiecta mareriu et explicatur per operationem.

A arte pode ser entendida como algo que ¢ operado sobre uma matéria apfa e se

realiza através de uma operagio.
{Did 11, 1))

Cum vero forma transire dicitur, non sic inteiligendum est, ut aliqua res existens
perire ommino el esse suwm amittere credatur, sed variari polius, vel sic fortassis ut
quae iuncta fuerant ab invicem separentur, vel quae separatq erani, Conlunganiur,
vel quae hic evant, illuc transeant, vel quae nunc erant unc subsistant, in quibus
omnibus esse revum nihil detrimenti patitur,

Quando se diz que a forma se transforma, nio se¢ deve entender gue a coisa existente
desaparega & perca o seu ser, mas que ela muda, ou porque as coisas que estavam
juntas sdo separadas ou porque as que estavam separadas sio juntadas ou porque as
coisas que estavam aqui passam para outre lugar, ou porque as coisas que existiam
agora passam a existir em outro tempo, ¢ em todos estes casos 0 ser das coisas néo

sofre prejuizo algam.

{(Did. 1, V)

Assim, o pintor imprime uma forma ou imagem na parede’'; o ferreiro fere a
massa ¢ in formam extendit (a modela numa forma)*; os fundidores de confusione
massae (da massa confusa) e por meio de moldes, conseguem Jormam exprimere
(expressar uma forma)”. Da mesma maneira opera o pedreiro (cuja profissdo Hugo
utiliza para explicar a montagem da investigagio histérico-alegorico-tropologica da
Eseritura) quando ordena as pedras na construgéo: pega a talhadeira, elintina as partes
sobressalentes, alisa as superficies asperas, e informia ad formam reducit (reduz as

coisas informes a uma forma)™, produzindo objetos modelados e possibilitando a edi-

ficaghio de todo o edificio.

O trabalho inicia-se com uma agho imitativa das formas da natureza e, em

S pid. L 1: videmus cum paries extrinsecus adveniente forma imaginis cuiuslibet
similitudinem accipil.

* Did. 11, XXIL

* Did T, XXTI.

* Did. VI, IV.
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altima analise. das formas divinas. A partir dal. em uma aclo transitiva sobre a

materia. o trabalhador se torna forma formans (forma que formay:

Opera artificum... sui exemplaris formam, quae natura est... ratione exprintd.

Os trabalhos dos artifices... expressam pela razéo... a forma do seu exemplar, que é a
natureza.

(Did. I, TV}

Se os objetos produzidos pelo trabalho do trabalhador expressam o seu exem-
plar, que € a natureza, e se a natureza reproduz uma ratio primaeva, que € a mente
divina, o produto do trabalho humano reverbera a ratio da natureza ¢ a rario divina.
Esta &, in nuce, a teoria do trabalho em Hugo de Sdo Viior. Tal filosofia esta esculpi-
da eficazmente nestas palavras:

Ouod est in actu imago est eius quod est in mente hominis, el guod est in mente
hominis imago est eius quod est in mente divina.

Aquilo que € efetuado é imagem daquilo que estd na mente do homem. E aqguilo que

esta na mente do homem ¢ imagem daquilo que estd na mente divina.

(Did. De tribus rerum subsistentiis)

O texto continua afirmando que, do mesmo modo que a criatura racional se
volta para a mente divina, a coisa visivel feita pelo homem se relaciona com a mente
do homem. Pois, do mesmo modo que ¢ homem concebe dentro de si algo ¢ logo quer
externd-lo, também Deus coloca fora de si, na mente do homem, a representagfio da-
quilo que concebeu dentro de si. A conclusio é formidavel no texto do Didascalicon:

o objeto material produzido pelo trabalho medianie a rario do homem ¢ feito & seme-

thanga da ratio divina:

Creatura verc corporea, mediante rationali creatwra, facta est ad similitudinem
divinae rationis.
A criatura corporea [0 objeto produzido], mediante a criatura racional, ¢ feita 4 ima-

gem da razio divina.
(Did, De tribus rerum subsistentiis)

Pelo trabaltho, em suma, o homem torna-se a ligacfio entre o mundo feite pelas
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suas mios e a mente divina. Nada ha de mais substancial para celebrar a dignidade do

trabatho humano.

. . , , . (45
Reflexividade no trabalho (exitus-reditus, progressio-regressio)

Construindo objetos, o trabalhador constrdi seu proprio cérebro: esta € a ad-
quisicio mais afirmativa da filosofia moderna sobre © trabalho. O trabatho, em sua
dindmica transitiva para o objeto produzido e reflexiva sobre o agente, tem reflexos
sobre a pessoa do trabathador. J4 em Hegel, através do trabalho (Ent-dusserung, por-
se fora de si, alienagiio) a consciéncia do trabalhador reencontra-se a si mesma (Er-
innerung, voltar para dentro de si), pois no trabalhe o homem vé projetada sua singu-
laridade original. Marx afirma, nos Manuscritos Economicos ¢ Filoséficos de 1844,
que o trabalho, reduzido no capitalismo a “meio para a existéneia”, deve recuperar
sua funcio de “meio para a esséncia”. Esta esséncia ou “principios vitais” ou
“capacidades essenciais” € dissecada por Mészaros ™ ¢ desdobrada em cinco “poderes
vitais” que sdo: racionalidade, consciéncia, liberdade, sociabilidade e estética. O fra-
batho se torna humano na medida em que realiza estes poderes vitais, os quais cons-

tituem a esséncia humana diferenciada da esséncia animal ’,

“ Além de progressio-regressio (Did. 11, TV) e descensus-ascensus (Did. 1, V1), Huge usa
também os termos refractio, advocatio: “et quodammeodo ad seipsam retractio alque
advocatio”™ (Did. 1, I1) e conversia: “ideo ommis motus et conversio creaturae rationalis
esse debet ad mentem divinam” (Did., De tribus rerum subsisientils).

46 . : .
Meszaros, op. cit., passim.

7 Nos Manuscritos de 1844 Marx detecta guatro dimensdes de alienagio: a) alienacio
homem-objeto; b) alienagio homem-trabalho; ¢) alienacio homem-espécie; d) alienagfo
homem-homem. A alienagdo homem-objetc se d4 quando o produto fabricado nao
pertence ao trabalbador e sim a outrem, ao capitalista. Mas no objeto foi transferida a vida
do trabathador, portanto, ¢ a vida que ¢ tirada dele. E o objeto, po qual o trabalhador
objetivado deveria ver-se, aprimorando, assim, sua propria consciéneia, este objeto the €
tirado da vista, O objeto se torna hostil ao trabalhador, nao pertencente a ele, é alienado. A
alienagdo homem-trabalho consiste no fato de que o trabalhador nic se comporta no
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Esta r&iﬁexim'fdade48, como frisamos na Introdugfio ao estabelecer as devidas
diferencas entre Hugo e 0 monismo materialista. é. analogicamente, o nome moderno
da hugoniana progressio-regressio, O trabalho faz retornar, reduz, o género humano
para a fonte cristalina e vigorosa de sua prépria natureza, marcada pela sapientia:

Haec igitur sapientia cunclo animarum generi meritum suae divinitatis imponit, et
ad propriam naturae vim puritatemgue reducit

Fista sapiéncia, entfio, transfere os dons de sua divindade a todo o género de almas, e
as traz de volta para a propria forga e pureza da natureza.
{Did. 1,11
e . . ] -]
Voltando para a sua natureza origindria, que ¢ a mente divina arquetipica™, o
ser racional readquire a sua forma, que foi se perdendo na medida em que ele se afas-
tava da sua origem. O conhecimento desta origem e 0 retorno a ela sfo idéias que

sustentam a filosofia do Didascalicon, seja em nivel de teoria do conhecimento como

condicsio de verdade do ato especulativo (hic nascitur speculationum cogitationu-

processo de producio como homem, mas como puro executor material. Gramsci dird que o
operdrio da fabrica capitalista ndio passa de “gorila amestrado™. O trabalhador ndo domina
as decisdes sobre como, quando, porque, o que fazer. Enquantc puro executor, o
trabathador ¢ impossibilitado de exercer seus “poderes vitais” ou “gqualidades essenciais”,
gue sdo a razio, a consciéncia, a liberdade, a sociabilidade ¢ a estética. A alienacfo
homem-espécie deriva do fato de o homem niic ser apenas individuo, mas pertencer &
gspécie humana ou género humano. E a espécie humana se realiza universalmente na
relacio com a natureza pelo trabalho. Esta relacdo acontece de uma maneira especifica,
diversa da do animal. O homem ¢ parte da natureza, que ¢ seu “corpo inorgénico™.
Todavia, a0 trabalhador néio é permitido concertar com a natureza seu modo de relacionar-
se com ela. O homem é obrigado, como executor animal, a “degenerar-se”. A atividade
produtiva, que devia realizar a sua esséncia, torna-se um misero meio de subsisténcia. A
alienacdo homem-homem é consequéncia direta da alienagfio anterior. A relagdo entre
homens &, na empresa capitalista, uma relaglio entre “degenerados. Além disso, no
trabalho alienado os homens estdo divididos em sua relagio pessoal com a natureza: o
trabalhador se relaciona com o objeto produzido como produtor, o capitalista se relaciona
com ele como apropriador. {(Marx, op. cit.).

¥ Cfr. Giannott, op. ¢it.
¥ pid. 1, X.
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P N : . " PR . .
myue veritasy . seja a nivel do agir pratico como possibilidade de realizar atos morais
. X L8 .

(sancta ef pura actuwm castomonia)’' e, consequentemente, atos produtives no tra-

balho.

Esta reflexividade do trabalho faita nos gregos™ e estd presente como virtude

PR .
na patristica™: nesta, o descensus a Deo (descida de Deus) ¢ o ascensus ad Deum

Y Did LI
M pid 1 1L

" Segundo Vernant, nos gregos ¢ a coisa fabricada e ndo o trabalhador que interessa. A
teoria geral da atividade produtiva nos gregos engloba um produtor-artesao como causa
agente, um material como causa material, uma forma a ser dada ao material como causa
formal, o uso apropriado da coisa fabricada como causa final. E este uso, em uma logica
de troca de valores de uso, que, como causa final, comanda todo o processo produtivo,
Consequentemente, a pessoa do artesdo, o processo de fabricacfo, ag técnicas e os
instrumentos sio totalmente secundarios e exteriores ao discurso sobre trabalho, que 12
dominado pelo produto fabricado. A esséncia da coisa produzida é sua adequagdo ao uso
ao qual se destina, ou seja, a “forma em ato realizada na obra, que ¢ principio e fonte de
toda operaglio”. Nesta perspectiva quem comanda é o usudrio, 0 gual, como destinatario
final, cria e exige uma determinada forma a ser realizada, reduzindo os instrumentos de
trabalho e a pessoa do trabathador & figura de instrumentos animados. O modelo ¢ dado
pelo usudrio, que ¢ aquele que sabe; o artesdo apenas executa. Esta doutrina esquece a
fungio do trabalho no trabalhador, da mesma maneira que a moderna teoria capitalista da
mercadoria esquece o trabalhador. O fazer do trabalhador, a producgdo, o Foidly possuem
um valor inferior ao agir politico, culto ¢ religioso, o mpattein. O homem s6 age quando
usa as coisas, ndo quando as produz. “O produto ¢ visto em virtude do Servigo que presia,
nfio do trabalho posto nele”. Cfr. Vernant, J.-P., Mito e pensamento enlre 05 gregos, Ed.
Universidade de Sdo Paulo, 1973, p. 207ss.

A patristica vé o trabalho como imitagdc de Deus, solidariedade aos outros, via
perfectionis de si mesmo. O trabalho tem dois fundamentos: ¢ Ser, gue € Deus, e ©
existente, que ¢ o homem. Deus “trabalha sempre” € 0 homem & co-operario de Deus. De
Deus o trabalho recebe dignidade e bondade, porque Ele ¢ bom. Ao homem o trabatho d&
honra e formacio. Vé-se como a patristica situa no trabalho um valor decisivo para a
realizacio da esséncia do homem, desenhada a partir do fato de que Deus, tornando-se
homenm, tornou-se cada homem e foi trabalhador. E assim, do Deus trabalhador deriva o
homenm trabalhador. O dominio do homem sobre a natureza, derivado de Gn 1, 2728,
como participacio ao dominio do Criador (trata-se porianto de uma natureza participada
do dominic) é sem ditvida uma das concepgdes mais poderosas do trabalho na Patristica.
Disto derivam todas as finalidades do trabalho, delineadas obviamente de acordo com as
finalidades de Deus; caso contrdrio, ressalta com vigor o Criséstomo, haveria uma
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(ascensdo a Deus). de inspiracBo neoplaténica mas purificados de qualquer contami-
nacdo emanatista e panteistica, ¢ o fundamento da sinergia humano-divina no traba-
tho. Nesta perspectiva, o processo exirus-circulatio-reditus do trabalho. no Didascali-
con, parte da ratio divina, passa pela natureza e pela ratio do homem, se sedimenta na
coisa produzida como forma. reabastece as formas na mente do homem, ¢ este retor-

na, ilustrado, a Sapientia.

A diferenca entre Hugo e o moderno monismo materialista, como salientamos
na Introdugiio, consiste no fato de que no materialismo o processo de reflexividade do
trabatho comega no homem e termina na realizac@io da esséncia imanente deste, en-
quanto em Hugo comeca na rario divina e para 14 retorna (no monismo idealista de
Hegel, comega no espirito ¢ se reconcilia, apés sua disseciagio na dialética da nature-
za, na unidade espirito-natureza-homem). Todavia, o homem nio ¢ triturado neste.
circulo hermenéutico de Hugo: o seu livre arbitrio lhe garante o status de pessoa ca-
paz de entender ¢ multiplicar conscientemente a rarie divina presente na natureza. O
lucro do homem, neste processo produtivo, € a ilustratio {(sapientia lustratus)™,
processo circular de crescimento em sapiéncia e virtude, irradiagiio daquela huz pri-
mordial que ilustra o universo e fazia 0 amanuense medieval adornar as paginas com
reflexos policrométicos.

A primeira pagina do Didascalicon traz a exigéncia do dito apolineo gnothi

seauton, conhece-te a ti mesmo, ou seja, conheca a sua origem. Perguntamos: apds

tudo quanto dissemos, é licito concluir que o trabatho concorre para este processo de

alienagdic do homem de si mesmo. Ser imagem de Deus, como quer Gn 1,26, significa
também possuir a imagem da soberania sobre as coisas (tfio apxh; ewdve) e assim tornar-
se, 0 quanto possivel, semelhante a Deus em bondade, beleza ¢ felicidade (td wpoo oy
Bedv opowwbfiver) A comunicagdo com Deus é outra fungdo essencial atribuida ao trabalho
na era cristi. O trabalho é um meio de comunicagio com Deus, no sentido de que nos dons
da natureza, produzidos no trabatho, o homem acothe Deus. Cfr. Spiritualitd del lavoro
nella catechesi dei Padri del ITI-IV secolo, a cura di Sergio Felici, Roma, LAS, 1986.
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conhecer-se a si mesmo? Com efeito, se “conhecer-se a si mesmo™ significa conhecer
Sua propria origem, gue & a sapieniia, forma do mundo. e se trabalhar significa trans-
ferir formas, que se originam daquela sapientia “forma do bem perfeito™”, deduz-se
que quem transfere formas conhece também o artifice destas. Boéeio escreven que ~a
substancia de Deus reside no proprio bem™®. de consequéncia, em cada obra boa &
dado conhecer o préprio artifice, e assim, em toda forma transformada pelo trabalho

podemos ver o sen artifice primordial:

Ut iam cum natura {quam artifex in opere imitatur] ipsum miremur artificem,

De maneira que admirando a natureza [culas formas o trabathador imita no trabatho]
admiremos o préprio artifice.

(Did. 1, IX}

Se o conhecimento da sapientia, origem do homenm, ¢ a primeira entre todas as
coisas a serem ansiadas, o trabalho humano, como situacdo em que o homem conhece
a sapientig, realiza a vida do trabalhador. Porque viver ¢ ser feliz na existéncia pre-
Sente para ser beato na futura, e a procura da sapientia, que o trabatho proporciona, da
a0 trabathador esta possibilidade. Com efeito, a posse das formas da sapientia infor-
ma a propria mente do trabathador e, usando o aforismo moderno, “cria seu cérebro”,
Deste modo, entende-se perfeitamente porque Hugo quis que o trabalho figurasse no
convivio da filosofia, no contibio de sapientia e trabalho, porque também o trabalho,
como a teotia e a contemplacio, envolvendo a mente junto com as méos, conhece,
contempla e, demiurgicamente, recria formas, as quais sfo realizacdes da Forma. E
disto vem aquele estado de beatitude, ao qual todo homem aspira;

Summum igitur in vita solamen est studiwn sapientiae, quam gui invenit felix est, et
gui possidet beatus.

* Did. 1, ¥: immortalis quippe animus, sapientiq illustratus....
¥ Did. 1, 1.
* Boéeio, De consolatione philosophiae, 3, X, citado por Taylor, op. cit., p. 175.
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O maxime conforto na vida €, portanto, a procura da sapiéncia, pois quem a encontra
¢ feliz ¢ quemn a possui ¢ beato.
{Did. §, 1}

Remediam

Todas as acdes humanas, diz o Didascalicon. sio direcionadas para dois fins:
ou reparar em nds a semelhanga com a divindade. e isto ¢ feito pelo trabalho intelec-
tual, ou prover as necessidades da vida corporal, ¢ isto ¢ feito pelo trabalho manual:

Ex quo colligi potest id quod supra dictum est, quod videlicet omnium humanarum

actionum ad hunc finem concurrit intentio, wt vel divinae imaginis similitudo in

nobis restawretur, vel huius vitae necessitudini consulatur, quae quo facilius loedi
potest adversis, eo magis foveri et conservari indiget.

Disto pode-se deduzir quanto dissemos acima, isto €, que a finalidade de todas as
acdes humanas ¢ direcionada para este fim: ou para gue em nds seja reparada a ima-
gem divina, ou para gue se proveja as necessidades desta vida, a qual, quanto mais
pode ser danificada, tanto mais precisa ser nutrida e conservada.

(Did. 1, VII)

Ut ... defectuum, quibus praesens subiacet vita, temperetur necessitas.

Para que... a fatalidade das privagdes, &s quais a vida presente esta sujeita, seja miti-

gada.

(Did. 1, V)

O primeiro destes dois objetives, o de restaurar em nos a afinidade com a di-
vindade, acontece mediante a procura e o retomo & sapientia pela docirina, isto €,
pela especuiaciio da verdade. E claro que o segundo objetivo, o de prover as necessi-
dades da vida pelo trabalho da mecanica, esta ordenado para o primeiro. E assim estd

delineada a finalidade geral do trabalho: curar e conservar a vida para que a sapientiq

seja alcancada.

Com efeito, nesta viagem rumo & sapientia, frequentemente o homem se en-

contra ferido e enfraquecido no corpo, fraqueza que faz adormecer a alma:

Animus enim, corporeis passionibuus consopitus el per sensibiles formas exira
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semetipsunt abductus, oblitus est quid fuerit...

De fato o espirito, anestesiado pelas paixdes do corpo ¢ levado a forga fora de si por
meio das formas sensiveis, esquecen o que era...

(Did. 1, 1)

O trabalho, intelectual e material, deve constituir-se em remédio para o corpo
e para a alma. O espirito ¢ restaurado (reparamur)’’ por meio do conhecimento, o
corpo € mitigado (temperetur)’® pelo trabalho da mecénica. Reparar a natureza do es-
pirito pela especulacio da verdade é uma “agfio diving”, providenciar as fraquezas do
corpo € uma “agio humana”.

Cunt igitur ad reparandam naturam nostram intendimus, diving actio est, cum vero
illi quod infirmum in nobis est necessaria providemus, humana.

Quando, portanto, estamos empenhados em reparar a nossa natureza, trafa-se de uma

acio divina, quando, ao contrdrio, provemos o necessirio aquilo que em nos esta

debilitado, esta € uma agdo humana.

(Did. 1, VIII)

A natureza do homem ¢, aqui, o bonum feito a partir das iddias na mente de
Deus. A depravagio desta natureza constitui o malum, que deve ser extirpado ou pelo
menos reprimido com o uso de algum remédio (adhibiro remedio)™. Como se vé, o
remedium ¢é aplicado também ao esforgo tedrico de aproximagfio & verdade e 3 pratica
da virtude. Restaurar esta natureza em nds mediante o trabalho intelectual, possibili-
tado pela saide do corpo, significa voltar a ser semelhantes a Deus, com cuja natureza
somos ontologicamente parecidos, pois o homem em sua natureza ¢, como Deus, sa-
piens e iustus, ainda que Deus de maneira imutavel e o homem de mangira mutavel.

Portanto, restaurar a natureza humana significa recuperar a sapiéncia e a justiga

{(hrarmonia) origindrias:

¥ Did. 1, 1. O termo reparare retorna com frequencia no Didascalicon.
B Did 1L V.
P Did LV,
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Duo vero sunt quae divinagm in homine similitudinem reparant. id est. speculatio
verftatis et virtutis exercitium. Quia in hoc homo Deo similis est, guod sapiens et
fustus est, sed iste mutabiliter, ille immutabiliter et sapiens er iusius esi.

Duas sdo as coisas que reconstituem no homem a semeihanga divina, isto €, a
contemplagio da verdade ¢ o exercicio da virtude. Com efeito, ¢ homem €
semelhante a Deus no fato que ¢ sapiente e justo. 36 gue o homem o é de maneira
mutével, enquanto Deus é sapiente ¢ justo de modo imutével.

(Did. 1, VIH).
Também a ciéneia, que preside as operagdes da mecénica, contribui, junto

com a virtude, ao restabelecimento da natureza humana ¢ estabelece uma semethanga

com as substincias supremas:

Integritas vero naturae humanae duobus perficitur, scientia el virtute, quae nobis
cum supernis et divinis substantiis similitudo sola est.

A perfeicio da natureza humana se realiza com dois meios, com a ciéncia e com a
virtude, e esta ¢ a Unica semelhanca que temos com as substdncias supemnas €
divinas,

(Did 1, V)

Ni#io por acaso a ciéncia ¢ introduzida pela primeira vez por Hugo no capitulo
do Didascalicon dedicado a “semelhanga do homem com Deus”™. O trabalho
humano faz parte da filosofia, e esta consiste na sapientia, que abarca seja a
intelipéneia especulativo-moral (trabalho intelectual) seja a ciéncia pratica (trabalho
manual}:

Si igitur sapientia, wt supra dicrwm esl, cunclas quae ratione St moderatur

actiones, consequens est ium ut sapientiam has duas partes continere, id est,
intelligentiam et scientiam.

Se, portanto, a sapiéneia, como dissemos acima, guia todas as agfes feitas com a ra-
730, & logico dizermos que a sapiéncia abrange duas partes, isto €, a inteligéncia ¢ a
ciéneta.

(Did. 1, VI,

Enguanto remedium, o trabalho deve revestir-se dos caracteres da moderacio,

8 Livro 1, cap. VI, intitulado: In quo homo similis sit Deo.
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tema, este, ja caro a patristica® . Pois a mente do homem torna-se obtusa quando o
trabalho esmaga as forgas fisicas e, assim provada. tora-se impropria para a tarefa do
conhecimento, que € a atividade & qual o trabalho se destina ao refocilar o corpo
natural. O trabalho desenvolvido com justa medida € coadjuvante do engenho. O
conceito ¢ o de que a mente espiritual e o corpe natural interagem musicalmente na
pessoa humana®™. Por isso, o trabalho nfio deve estar disjunto do recreio, do repouso e
do etium como atividade do pensar:

Ingenium a natura proficiscitur, usu fuvatur, immoderato labore retunditur, et tem-

perato acuitur exercitio, unde satis eleganter a quodam dictum est: Volo tandem tibi
parcas, labor est in chartis, curre per aera.

O engenho progride a partir da natureza, é ajudado pelo uso, torna-se obtuso com a
fadiga imoderada, se aguga no exercicio, e por isso elegantemente alguém disse:
Quero gue vocé se poupe, nas paginas do livro ha trabalho, corra pelo ar livre.

{(Did 101, V)

Também guem comanda os trabalhos atheios € adstrito pelo dever de ser
moderado em repartir tarefas. E este preceito, por exemplo, que deve orientar a ética

privada (ou econdmica ou administrativa), isto €, a administragfo da casa. Assim, o

dono da casa deve dar aos servos ordens combinadas com uso moderado do comando:

Privata est quae familiaris officium mediocri componens dispositione distribuit.

A [ética] privada é aquela que distribui as tarefas do servo dando ordens com coman-
do moderado.

(Did. 11, )

% O moderatus labor, trabalho moderado, previsto nos praecepia da Regra de Pacdmio, ¢ um
ideal operativo que, possivel também aos mais fracos, facilita a contemplagfo; € por isso
gue 0§ anacoretas preferiam passar o dia entrelagando cestos com folhas de palmeiras ou
cordas, indo fazer trocas simples no mercado, dedicando-se aos trabalhos agricolas ou a
atividades livrescas e de escritério. E, apos o trabalho, a guies, o repouso, alterno aqui ¢
eterno 14, possibilita o exercicio daquele otfum que reorganiza a ordem (ordo) e evita ao
trabalho de cair na confusio babélica da idolatria dos bems: “Ne plus operis frafres
compellantur facere, sed moderatus labor ommes ad operandum provocet”: 8. Pachomii
Regula, Paecepta em Pachomiana latina, ed. A. Boon, Lovain, 1932,

% Hugo desenvolve este conceito no De Unione Corporis et Animae, PL 177, col, 285-289.
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Diziamos que o trabalho estd em fungdio da sapientia € que o remédio
proporcionado pelas atividades mecénicas ndo se destina, em seu fim ultimo, somente
ac corpo. Com efeito, discursando sobre o lazer, que é propiciado pelas ag¢des de
atletas, atores, artistas e encarregados, Hugo diz que estas agbes devem ser
consideradas legitimamente humanas nfic somente porque elas fazem afluir ao corpo
o justo calor vivificante mediante movimentos moderados, mas porgue restauram
também o espirito. Neste caso, o remédio do espirito € a alegria:

Ludos vero idcirco inter legitimas actiones connumerabani, quia femperato motu
naturalis calor mutritur in corpore, et laetitia animus reparaiur.

Os homens incluiram o lazer entre as acdes legitimamente humanas porgue por meio
dos movimentos moderados o calor do corpo é nutrido, € por meio da alegria o espl-
rito se recupera.

(Did, It, XXVI)

Hugo acrescenta uma outra justificativa para a inclusdo das atividades do lazer
entre as agdes dignas da filosofia. Trata-se de uma justificativa de ordem moral. O
lazer publico ¢ o riso organizam os instintos do homem dentro de regras ¢ lugares
apropriados, e assim os homens sdo tolhidos da ocasiéo de tramar o mal:

Vel, quod magis videtur, quia necesse fuit populum aliquando ad ludendum conve-
nire, voluerunt determinata esse loca ludendi, ne in diversoriis conventicula facien-

tes probrosa aliqua aut facinorosa perpefrarent.

Ou, mais verissimilmente, dado que foi necessario a0 povo de vez em guando aceder
ao lazer, quiseram que houvesse lugares de lazer bem definidos, para néio acontecer
que as pessoas, fazendo grupelhos nos botecos, cometessem acdes vergonhosas ou

delituosas .
{Did. II, XXVII)

Se a finalidade do trabalho é remediar aos limites do corpo, para que a
patureza moral e intelectiva do homem seja restaurada em sua similitudo com Deus, 0
trabalho adquire uma espessura motivacional, que supera de muito as fronteiras, hoje

afirmadas por alguns, do biolégico € do financeiro.



178

A dimensdo social do trabalhoe:
nen nutriatur cupiditas unde infirmitas foveri debet,

(0 Didascalicon revela, ainda que tangencialmente, uma preocupacdo

comunitania de Hugo.

A finalidade social do trabalho € expressa por Hugo quando fala da musica. O
trabalhio humano é como uma misica, quando se desenvolve segundo uma medida,
uma regra. E qual é esta regra? Ela consiste em ndo deixar que a ganncia se exceda
14 onde a pobreza deve ser favorecida. As atividades da mecanica, destinadas ao bem
do corpo, 30 boas quando realizam a justa proporcao, a musica, entre 0s membros do

corpo social:

Alia [musica est] in operationibus, quae specialiter rationalibus comgruil, quibus
mechanica praeest, quae, si modwm non excesserit bonage sunt, wf inde now nutrio-
tur cupiditas unde infirmitas foveri debet, sicut Lucanus in laudem Catonis refert:

Huic epulae vicisse famem, magnique penates

Submovisse hiemem tecto; pretiosaque vestis

Hirtam membra super, Romani more Quiritis,

Induxisse togam

Uma outra mtisica estd nas operagdes préprias dos entes racionais, 4s quais preside 2

mecanica, as quais sdo boas quando ndo excedem a justa medida, para que a ganan-
. - . . . 63

cia nfio se nutra daquilo que deveria favorecer a fraqueza, como diz Lucano™ em lou-

vor de Catdo:
Para ele era um banguete ter apenas vencido a fome, uma grande habitacko

Ter enxotado o frio sob um tecto, uma veste preciosa
Ter vestido uma toga éspera sobre os ombros, segundo o costume

De um Quirite Romano.

(Pid 10, X1)

F notavel, realmente, a compreensdo das agdes manuais do homem como mi-
sica, ou seja, como racionalidade estética, em simetria com a musicalidade das estre-
las pitagéricas e com o mundo bem dimensionado da Biblia, racionalidade estética in-

tegrada no eixo vertical homem-natureza-Deus e no eixo horizontal homem-outros.

& AL dnncel Lucani de bello civile libri X, 2, vers.384-387,
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O espirito do bem comum do Didascalicon se revela tambem na descrigio da
navegacio, cuja finalidade ¢ a de estabelecer commercia humanitatis (relacdes huma-
nasy com gentes desconhecidas e, entre outras coisas. destinar bens privados ao uso
comun. de onde derivam a paz € a compreensio social:

[Navigatio] cum barbaris nationibus et linguis incognitis commercia humanitalis
exercet, huius studium gentes concilial, bella sedat, pacen firma, et privaia bona ad

COMPHNEN USHIN oMM impniat.

[A navegacio] desenvolve com populages barbaras ¢ linguas desconhecidas transa-
¢Ses humanas, e tal atitude reconcilia os povos, sedimenta a paz ¢ transforma os inte-

resses privados em urm 1o comurm.
(Did. 11, XX1V}

Produgdo de ratic, harmonia com a natureza, semelhanga com a mente divina,
satde do corpo, reconciliacfio entre as pessoas, paz enire 0s povos, comércio para 0
bem cornum, estética nas relagdes humanas, amizade com a sapientia: esta € a confis-

sio do Didascalicon sobre o agir manual dos homens.
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O trabalho intelectual
¢ amizade com a ratio divina

“Ur videatur sapientiae studium
divinitatis et purae mentis illius amicitia”.
Did. 1, 1

O terceiro livro do Didascalicon é dedicado a arte de ler, estudar e ensinar,

isto &, ao trabalho da mente. O subtitulo do Didascalicon ¢ De Studio Legendi, da arte

no ato de ler.

Ler, para Hugo, é um modo de viver, um afeto de amizade, um compromisso
moral e social, um otium reparador, restaurador e inspirador. E a leitura € o comego
do ensino e da aprendizagem (principium doctrinae), cujo ato final, j& sem regras e
amarras fisicas, ¢ o vbo livre e contemplativo da meditagiio. A finalidade Gitima do
ato de ler ¢ a sapientia, que & o bonum supremo a ser visado, segundo o incipir com o
qual o Didascalicon marca o ritmo da cultura nos tempos:

Omnium expetendorum prima est sapientia, in qua perfecti boni forma consistit,

De todas as coisas a serem ansiadas, a primeira é a sapiéneia, na qual estd a forma do
bom perfeito.

(Did. 1T)

Ha trés formas de empenho intelectual na leitura, dado que a leitura pode ser
do docente (ler o livro aos outros na lectio), do discente (ouvir o livro lido por outro)
e do autodidata (ler o livro para si mesmo, em voz alta, como era costume nas celas):

Trimodum est lectionis genus: docentis, discentis, vel per se inspicientis.
Dicimus enim “lego librum illi”" et “lego librum ab illo” et “lego librum”.
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Ha trés tipos de leiura: do docente, do discente e do autodidata. De fato, nds
dizemos “leio um livro para ele” e “leio um livro apresentado por ele” e “ieio um
ftvro™.

(Did. 13, VII)

Sem entrar nos livros IV, V., VI do Didascalicon, nos quais o Vitorino versa
sobre o campo das Escrituras, ater-nos-emos ao terceiro livro, onde Hugo introduz as
sete artes liberais do Trivium e Quadrivium, distinguindo-as das sete artes mecdni-
cas, tratadas precedentemente como trabatho manual. Mas o trabalho intelectual nas
artes liberais, longe de ser um fim em si, é o caminho para o conhecimento pleno, que
se dé nos estudos da filosofia. Assim, as artes liberais e as secreta sophiae, 08 segre-
dos do saber na filosofia, constituem o campo onde o espirito humano exerce a sua

labuta intelectmal:

Ex his autem omnibus scientiis supra emumeratis, seplem specialiter discreverant
antiqui in studiis suis ad opus erudiendorum, in quibus tantam utilitatem esse prae
ceteris omnibus perspexerunt, wl, quisquis harum disciplinam firmiler percepisset,
ad aliarum notitiam postea inquirendo magis el exercendo quam audiendo
perveniret, sunt enim quasi optima quaedam instrumenta et rudimenta quibus via
paratur animo ad plenam philosophicae veritatis notitiam, hinc trivium el
guadrivium nomen accepit, eo gquod his, guasi quibusdam vils, vivax animus ad
secreia sophiae introeat.

De todas estas ciéncias acima enumeradas, os antigos destacaram de modo especial
sete delas em seus estudos para o ensino, pois nelas viram tanta utilidade em
comparagdo com todas as outras, que, qualquer um que possuisse firmemente o
conhecimento delas, este chegaria ao conhecimento das outras ciéncias mais
pesquisando ¢ exercendo do que ouvindo. Elas s8o como que instrumentos Gtimos €
tirocinios pelos quais ao espirito é preparada a via para o plenc conhecimento da
verdade filoséfica, e por esta razfio se chamaram “grivio” e “quadrivic”, pois por
elas, quase que por algumas vias, o espirito vivaz penetra nos segredos da sapiéncia.

(Did. 111, 11}

O conceito que o Didascalicon pde A base de uma significagdo do trabatho
intelectual é o de sapiemtia. Mas esta sapiéncia, cuja obtengfo € o fim de todas as
acdes do homem, ndo € qualquer sapiéncia. Como dissemos anteriormente, a sapien-
tia, em Hugo, nfio é algo, e sim Alguém, o Verbo, the Wisdom, die Weisheit, la Sapi-

enza, la Sapience, a Sapiéncia:
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Sapientiae autem non huius quae in ferramentis quibusdam er in aligua fabrill
scientia notitiaque versatur, sed illius sapientice quae... sola rerum primaeva ratio
est.

Nio daquela sapiéncia que consiste em conhecimentos ¢ habilidades téenico-

produtivas, mas daquela sapiéncia que... € a raziio primaria das coisas.

{(Did., 1, 1I)

Esta sapientia é, portanto, também ratio ¢ ratio primaeva. Reencontramos, as-
sim, o conceito de rario, que pusemos 4 base da nossa investigacio. Indagamos: quais
s0. no Didascalicon, as ligacBes entre o trabalho intelectual e a ratio em sua triforme
expressdo divina, natural e humana? Descobriremos que o trabaiho intelectual se
constitui em uma relag@io enfre a mente humana ¢ a sapientia, relagio imediata em al-

guns momentos, relagdo mediada pela ratio realizada na natureza em outros.

Distribuiremos, assim, 0s nossos passos no seguinte ritmo: entender o trabalho
intelectual nas operacdes da inteligéncia, da imaginacio e dos sentidos; penetrar a
natureza do trabalho intelectual em sua dimensio individual e social, destacando a
ética pessoal como condicio do trabalho intelectual; ler os consethos priticos de Hu-
go para que o estudo alcance o seu fim; fazer uma relagdo entre o trabalho intelectual
e o trabalho manual; concluir com a luz que ilumina o espirito do homem na dedica-

¢do intelectiva.

Inteligéncia, imaginagiio, sentidos

Utilizando-nos da diferenciacéio categorial entre ratio ¢ intelligentia, apresen-
tada no capitulo 111, afirmamos gue, se o trabatho manual, resumido na mechanica, ¢
exteriorizaciio da ratio hominis, o trabalbo intelectual, que se expande pela theorica ¢

se aplica na practica, é guiado pela intelligentic hominis.

Funcio da inteligéneia é a investigagiio da verdade teologica, matematica e fi-
sica na theorica, e a aplicagio destas verdades na practica pessoal, familiar e publica.

Quase todo o Didascalicon, voltado a ensinar o quid legere, quo ordine legere € gquo-~
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i . . . B . .
modo legere’. e interessado também na arte de ensinar. € um guia do trabalho inte-

lectual,

Falando da inteligéncia, que verte sobre a tedrica e a moral, apds ter falado da
razdo. que guia a mechanica, estamos fechando todo o arco do agir humano, manual e

. ] . .
intelectual”, ambos ordenados por e para uma ratio moderatrix’ . Diz Hugo:

Intelligentia et in investigarione veritatis et in morym consideratione laborat
A inteligéneia trabalha seja na investigagio da verdade como no estudo dos

comportamentos.

{(Did. 1, VIII)

A inteligéneia, portanto, trabalha, se aplica, laborat. Como o faz? A inteligén-
cia opera em duas vertentes: na investigagiio da verdade e na ordenago dos costumes.
Por meio destas duas dimensdes o homem restabelece sua semethanca com a divinda-
de, pois Deus ¢ sapiente ¢ justo, e a investigagdo da verdade aproxima o homem da

justica e da sapiéncia.

A inteligéncia, segundo o Didascalicon, atua ora pura ora misturada com a

imaginaco:

Logica gquandogue wtitur pura intelligentia, mathematica quiem nunquam sine
imaginatione est

A logica as vezes se serve da inteligéneia pura, mas a matemética nunca existe sem a
imaginaco.

(Did. 11, XVID

A inteligéncia pura (frequentemente Hugo usa o termo infellectus, sem maio-

' Did.. Praefatio. _

Z Recordemos a divisio hugoniana da filosofia: Did. 1, XI (e também: 1, 1T e XVIiI; V1, XIV):
guattuor tantum diximus esse scientias, quae religuas omnes continent, id est, theoricam,
quae in speculatione veritatis laborat, et practicam, quae morum disciplinam congiderat,
et mechanicam, quae huius vitae actiones dispensat, logicam quoque, quae recte foquendi
et geute disputandi scientiam praesiat.

> pid 1,1V,
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res distingdes) ¢ a faculdade que se aplica ao conhecimento das realidades espirituals
simples, como Deus, os anjos, as esséncias on ousial do mundo supralunar. a alma
humana espiritual. Este conjunto de realidades espirituais simples € denominado por
Boéeio de intellectibile, diverso do intellegibile, que verte sobre as coisas da mate-
matica. O intellectibile, o intellegibile e o narurale sdo denominages usadas por
Boéeio e retomadas por Hugo na divisdo da filosofia, significando, respectivamente,
teologla, matematica ¢ fisica.

Intellectibile in nobis id quod est intelligentia, intelligibile vero id quod est

imaginatio. Intelligentia vero est de solis rerum principiis, id est, Deo, ideis, et hyle,

et de incorporeis substantils, pura certague cognitio.

A inteligéncia é o conhecimento certo e puro somente dos principios das colsas, ou

seja, de Deus, das idéias, da matéria e das substincias incorporeas.

(Did 11, V)

O intellectibile ¢ o mundo da divindade, que subsiste em si sempre una ¢ a
mesma, junto com as criaturas espirituais separadas, que nunca podem ser captadas
pelos sentidos, mas somente pelo intelecto. Estas realidades sdo objetos da mtetigén-

. N . . e N . . 4
cia pura na Teologia, que € o sermo de divinis, discurso sobre as coisas divinas'.

Se o intellectibile é o conhecimento intelectual sem a presen¢a de nenhuma
imagem das coisas sensfveis, o infellegibile é o conhecimento onde intervém a ima-
gem impressa na mente a respeito de objetos matemdticos e fisicos. Esta imagem ou
similitudo é a imagem das coisas sensiveis adquirida na alma por meio dos sentidos,
imagem que a inteligéncia recolhe, abstrai e trabalha:

Intellectibile est enim, quod nec sensibile est, nec similitudo sensibilis, inteiligibile

autem quod ipsum quidem solo percipitur intellectu, sed non solo intellectu percipit,

quia imaginationem vel semsum habel, quo ea quae sensibus subiacent
comprehendit.

O inteliectibile & aquilo que nfio & sensivel nem possui semelhanga com as coisas
sensiveis, enguanto o intelligibile & aguilo que pode, sim, ser percebido somente pelo

* Did. 1L, 1L
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intelecto. mas ndo percebe somente com o intelecto. porque possui & Imaginagao ou
o sentido, pelo gual compreende as coisas que caem sob os seatidos.

(Did. 11, I
E ainda:

Intelligibilis vero ideo, quod similitudo quidem est sensibilium, nec lamen sensibilis;
intellectibile est enim, guod nec sensibile est, nec similitudo sensibilis.

O inteligivel ¢ tal porque ¢ semefhante as cosas sensiveis, mas ndo & sensivel; o
intellectibile ¢ aquilo que ndio ¢ nem sensivel nem semelhanga do sensivel.

(Did. 11, TID)

Na teologia, portanto, a inteligéncia trabatha de modo puro. Na matematica €

na fisica ela se serve da imaginagdo, trabalhando sobre os dados que a imaginatio re-

cebe por meio das passiones animae. Na matemética a inteligéncia abstrai as formas

da quantidade da matéria e na fisica abstrai 0 movimento puro dos atos compostos das

coisas’. A abstractio acontece por meio dos sentidos, que constituem um principium

cognitionis sem nenhuma garantia de certeza na fisica, situando-se, como diriam os

empiristas modernos, no dominio das ciéncias e, portanto, da probability (nihil cer-

tumj:

Intellectibile in nobis id quod est imtelligentia, intelligibile vero id guod est
imaginatio. Imaginatio est memoria sensuum ¢x cOrporum reliquiis inhaerentibus
animo, principium cognitionis per se nihil certum habens. sensus est passio animae
in corpore ex gualitatibus extra accidentibus.

O intellectibile & em nés aguilo que € a inteligéncia, o intelligibile ¢ aquilo que ¢ a
imaginagiio. A imaginagio é a memoria dos sentidos proveniente das impressGes que
se imprimem na alma, que ndo possuem em si O principic do conhecimento. O
sentido é a impressio da alma no corpe por parte de qualidades que acontecem fora
dele.

(bid 1, 1IT)

Estamos diante de um dos casos em que a inteligéncia, no Didascalicon, ndo €

diferenciada da razio: a inteligéneia aplicada & matemdtica, 2 fisica ¢ 2 moral é di-

5 Did, 1L, XVII: actus enim corporum mundi non sunt puri, sed compositi ab actibus puro-
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scursiva e silogistica. assumindo, portanto. as feigdes da razao logica. conforme preci-

samos no capitulo 1.

Em suma, a Inteligéncia pura faz a alma ascender as coisas invisiveis®. Por sua
vez, a inteligéneia aplicada & matematica, 4 fisica e & ética, mediada pela imaginagéo,
investigaj, explica e interpreta as imagens produzidas pela imaginac;ﬁog, estuda as coi-
sas superiores as da mecanica’, distingue-se da ciéncia enquanto esta estuda as profis-

i

. i . (L . e T
sbes manuals e ela, as profissdes tedricas ® contém sob si a tedrica e a pratica’ .

Também a memoria desempenha uma fungfio importante no esquema do Di-
dascalicon. Sem ela nec legere multum prodest, nec intelligere, ndo adianta muilo ler
nem entender. E aqui Hugo introduz uma agho querida aos medievais, a agho de
“ruminar”, A memdria é como a arca na qual eram guardados os livros, € uma peque-
na arca (arcula) em gue depositamos os nossos pensamentos. A vida do homem de
cultura e de £é deve chamar de volta frequentemente da arcula para a memdria aquilo

que lew, ouviu ¢ entendeu, para fortalecé-lo ¢ degustd-lo calmamente:

Debemus ergo in omni doctrina breve aliquid et certum colligere, quod in arcula
memorige recondatur, unde postmodum, cum res exigit, reliqua deriveniur. Hoc
etiam saepe replicare et de ventre memoriae ad palatum revecare necesse esi, ne
longa imtermissione obsoleat.

rum, quos physica, cum per se Bon invenianiur, pure lamen ac per se considerat.

% Did 1, ¥: per intelligentiam ad invisibilia ascendat,

T . - . . . P - . - .
Did. V1, VI: intelligentia et In mvestigatione veriiais....

3 Did. L 11%: in absentium intelligentia... versatur... etiam pleno actu intelligentiae, quod ima-
ginatio suggessit, explical atque confirmat.

¥ Did. 1, VIII: possumus autem non incongrue illam, eo quod de superioribus hébeatur, intel-
ligenticm appellare.

Y 1bid.: consequens est iam ut sapientiom has duas partes continere, id est, intelligentiam el
scientiam

Y Toid.: intelligentia, quoniamn ef in investigatione veritalis et in morum consideratione
laborat, eam in duas species dividimus, in theoricam, id est, speculativam, et practicam,
i est, activam, quae etiam ethica, id est, moralis appellatur.
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Devemos, portanto, redigir em cada doutrina algo breve e certo, a ser depositado no

arquivo da memoria. do qual em seguida. quande for necessdrio. as outras coisas

serdo desenvolvidas. E ¢ necessdrio retomar frequentemente este resumo e chama-lo

de voita do ventre da memdria para o paladar, para que nio desapareca em razdo de

longa interrupciio.

(Did. 1, XI)

Apds ter visto os instrumentos do agir intelectual do homem, resta-nos indagar
0 que acontece no espirito humano durante ¢ apds a a¢fio da inteligéneia, da mmagina-

¢2o ¢ dos sentidos.

In-formado e in-formande : dimensio individual e social do trabaltho intelectual

Em termos pessoais, a finalidade do estudo e de todo trabalho intelectual ¢ o
de renovar e reparar a nossa natureza distraida da sua origem por causa das formas
sensfveis. Mas, reparar a natureza humana significa ser informado no espirite pela
natureza divina, e isto acontece per doctrinam, ou seja, pelo trabalho intelectual.
Portanto, se o trabalho manual ¢ destinado a restaurar a patureza fisica do homem, o
trabatho intelectual tem como finalidade a restauraclio da semelhanga da natureza
humana com a de Deus e, consequentemente, o conhecimento da esséncia da natureza
humana (grothi seauton):

Reparamur autem per doctrinam, uf nostram agroscamus naturant.
Somos restaurados pela doutrina, para que conhecamos a nossa natureza.

{Did. 1.1)

Conhecer em §i mesmo a propria natureza humana original, nio ferida pelas
vicissitudes terrenas, comporta, como primeira coisa, o conhecimento da sapiéncia,
porque nela reside a sua origem, nela encontra-se a forma do bem e por meio dela o
espirito humano & “in-formado™ pelo bem, que € Deus. Neste processo, a natureza
hurana reassume a integridade do seu ser. O estudo, todo ele, €, portanto, ordenado a
sapiéncia. E o gue Hugo recomenda também aos estudantes, quando lhes ensina a es-

tudar com método adequado, se ndo quiserem permanecer eternamente estudantes,
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Sem Nunca tornar-se sapientes:

Schelares vero nostri aut nolurs aut nesciunt modwn congruum m discendo servare,
et idcirco multos studentes, pancos sapientes invenimus.

Mas os nossos alunos ou ndo querem ou ndo sabem ter uma maneira adequada de
aprendizagem, ¢ por isso encontramos muitos estudantes mas poucos sapientes.

(Did. 111, 1I)

Mas o que significa, mais profundamente, alcancar a sapientia? O Didascali-
con explica que a natureza de Deus, que para ele préprio € natureza. com rejacdo a
nds € forma. Alcangar a sapiéncia, portanto, significa ser informado pela natureza de
Deus, presente na mente vivaz do proprio Deus. Aplicar-se intelectualmente, em con-
clusfio, significa amar e alcancar a mente divina, e deixar-se informar por ela. Infor-
mada pela natureza de Deus, a mente do homem ocupada na atividade intelectual se
beneficia daquele processo de reflexividade, que ja vimos no capitulo anterior, com
relacio ao trabalho manual. O homem se “trans-forma”, e deste modo comega a bri-
lhar em nés aquile que em Deus é imutivel e em nos é sujeito s vicissitudes do li-
mite terreno. Esta tragada, assim, e de maneira grandiosa senfo comovente, a substén-

cia e o fim do trabalho intelectual no Didascalicon:

Hoc ergo omnes artes agunt, hoc intendunt, ut divina similitudo in nobis
reparetur, guae nobis forma est, Deo natura, cul quanto magis conformamur
tanto magis sapimus. Tunc enim in nobis incipit relucere, quod in eius
ratione semper fuit, quodque in nobis transit, apud illum incommuabile
consistit,

E isto todas as artes fazem, isto intencionam, isto €, que sefa reparada em nos a
semelhangca divina, que para nos é uma forma e para Deus ¢é sua propria natureza. E
guanto mais nos conformamos a esta natureza tanto mais sabemos. E ai comega a
resplandecer em nds aquilo que sempre esteve na razio divina, e aquilo que em nos é
passageiro nele permanece imutavel.

(Did. 11, 1)

Fm termos de finalidade social do trabalho intelectual, o Didascalicon apre-
senta algumas provocagBes, suficientes para ressaltar o espirito social de Hugo. Alem

de alimentar a dimensfo vertical entre o homem e a sapientia, o trabalho intelectual,
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em Hugo. esta a servico da cidade. como se fosse um patriménio cultural comum a
todos. Esta preocupagiio do Mestre de Sao Vitor ¢ patente em varias oportumidades.
Falando do professor, por exemplo, Hugo distingue. no docente, a atitude de ensinar ¢
a de ostentar-se. Os professores que se perdem em futilidades agradaveis ao ouvido,
em detrimento da exposicio concisa e apropriada, desconhecem a presenga dos
outros, non alios docent huiusmodi sed ostentant suam scientiam’”, ndo sdo mestres
para os outros, mas ostentam a sua propria erudic@io, nfio edificam os outros, mas 08
inquietam. A ostentagdo doutrindria é supérflua, enquanto o ensino Util ¢ bom ¢€
ordenado ad aedificationem, para a construgdo dos outros, O Didascalicon € severo
com quantos, preferindo o orgulho pessoal a0 bem dos ouvintes, se utilizam da arte de
ensinar para promover a si mesmos. Para obviar esta tentagio, Hugo esboca algumas
boas regras do ensino: compendiar para que as nogdes sejam memorizadas facilmente,
fazer exposicdes breves e rigorosas, ndo dizer tudo quanto podemos dizer para nao

omitir quanto devemos dizer, comparar entre si os fundamentos de cada ciéncia para
tragar 0 caminho da investigacio.

Quanto aos estudantes, a humildade, virtude fundamental do discipulo, baseia
sua razdo de ser no dever de partilha dos bens intelectuais. Como virtude social, a
humildade exige que se aprenda de qualquer um aquilo que nio se conhece, para que

se torne comum aquilo gue a natureza deu a alguém em 1;>ar’£ic:ular13 .

Saber com virtude

A boa conduta pritica é, no Didascalicon, condigfo do saber intelectual. Sci-
entia et virtus, saber e virtude, sdo as duas formas incindiveis da disposi¢do do ho-

mem em levar A perfeicfo a nobreza da sua natureza:

B Did L V.
" Did. 111, X1,
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Imegritas vero naturae humanae duobus perficitur. scientia er virtue.
A integridade da natureza humana se realiza mediante duas coisas: o saber ¢ a

virtude.

{Did. 1, V)

O tema da ética como condicdo do conhecimento ¢ reiterado frequentemente
por Hugo. A mente que queira alcancar a tranquilidade moral necesséria ao conheci-
mento deve livrar-se dos desejos ilicitos (per illicita desideria non discurrat)’”, da tirania

- w15 z
do supérfluo (superflua non sectari)” e até do apego ac lugar:

Delicatus ille est adhuc cui patria dulcis est; fortis autem lam, cui omne solum pa-

tria est; is perfectus vero, cui mundus 1otus exsilium est. llle nnndo amorem fixi,

iste sparsit, hic exstinxit,

E ainda delicado aquele ao qual a patria ¢ doce; todavia ¢ ja forte aquele para o qual

qualquer terra ¢ a patria; mas na verdade ¢ perfeito aquele para o qual o mundo in-
teiro ¢ um exilio. O primeiro fixou o seu amor a0 mundo, o segundo o dispersou, o

terceiro o extinguiu.

{Did. 111, XIX)

A ética e a fisica sio pressuposto para o conhecimento do bem. Assim, por
exemplo, apos ter mostrado que Salomfo nos Provérbios ¢nsina a crianga sobre seus
deveres, que no Fclesiastes esclarece o homem maduro a ter em conta as coisas fisi-
cas sem esquecer a caducidade delas, que no Céntico dos Cdnticos o homem perfeito
¢ entregue ao amplexo do esposo, Hugo conciut notando que tambeém o filosofo pa-
gfio observa esta gradualidade na educagao de seus seguidores, ensinando primeiro a
ética, depois a fisica, € levando o aluno até a teologia somente apos ter notado seus
progressos nas primeiras-duas etapas.

Haud procul ab hoc ordine doctrinarum, et philosophi suos seciatores erudiunt, ut

primum ethicam doceant, deinde physicam interpretentur, el, quen in his profecisse
perspexerint, ad theologiam usque perducant.

¥ Did. TH, XVE ofr. Did. L, XL bonus enim lector humilis debet esse et mansuetus, a curis
inanibus et voluptatum illecebris prorsus alienus.

P Did. TH, X VL
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Nio longe desta ordem de ensinamento procedem os filésofos pagaos na instrugio de

seus seguidores, de modo que primeiro ensinam a ética, depois indagam a fisica e

finalmente, depois de ter visto que o aluno fez progressos nelas. conduzem-no at€ &

teologia.

{(Did. 1V, VII)

E o que Huogo afirma também ao descrever as trés coisas necessarias a0 estu-
dante: o engenho natural para compreender ¢ memorizar rapidamente 0s ensinamen-
tos. 0 exercicio para educar o engenho no trabatho, a disciplina moral, para harmoni-
zar a conduta com a ciéncia, pois conhecimento e ética tém vinculos estreitos entre si.
Quem procura o conhecimento niio pode negligenciar a disciplina moral, resumida
nas atitudes de humildade, zelo em querer, vida quieta, consideracdo silenciosa, po-

breza, pois “illaudabilis est scientia quam vifa maculat impudica”, nio ¢ louvavel a

ciéncia maculada por uma vida impudica’®. O preceito é o de compor vida e saber:

Ut laudabiliter vivens, mores cum scientia componat.
Para que, vivendo de modo louvével, {o estudante] harmonize a conduta com o saber
(Did. I, VI)

Ut ait Socrates in Ethica, per studium virtutis oculus cordis mundandus est, ut dei-
nde in theorica ad investigationem veritatis perspicax esse possil.

Como diz Sécrates na Etica, o olho do coragiio deve ser mundificado pela prética da
virtude, para que depois possa ser perspicaz na investigagfio tedrica da verdade.

(Did. V1, XIV)

A mengio ao “otho do coragiio™’, que se opde & cegueira da alma e que deve
ser limpo para aceder ao conhecimento, nos reporta 4 dimensdo mistica do conheci-
mente intelectivo em Hugo, de acordo com a consagrada tradigio comum aos cristios
¢ aos isldmicos, na literatura sagrada e profana, na gual as verdades especulativas,

obicto da inteligéneia contemplativo-intuitiva, sfo vistas, ndo ouvidas nem, tanto me-

' Did. TH, X11.
Y “Oculi designant contemplationens™, diz Hugo no Sermo XXI (PL 177, 937). Cir. Schleu-
sener-Eichholz, G., Das Auge im Minelalier, Miinchen, Fink, 1985,
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em gue Beatriz mostra a Dante os nove coros angélicos e the diz: “fo dico ¢ non di-
mandos guel che ru vuoli udir, perch’'io Uho visto/ ld ove si appunta ogni ubi ¢ ogni
z;mrzdo”]s {eu te afirmo, sem pedi-lo/ aguilo que tu queres ouvir, e que eu ja tenho
visto/ 14 onde tem origem o onde e o quando). Aqul se indica que 0 pensamento con-
templativo, ao auto-realizar-se na mente humana teorética, se auto-realiza também em

Deus e neste ¢ cognoscivel em toda a sua profundeza ¢ extens#o.

O olho, 6rgdo da beleza e olho do coragdo, isto é, sensibilidade contemplativa
¢ corpo cognoscitivo, deve ser purificado para que se torne sempre mais parecido com
o objeto do entendimento, que é a verdade invisivel, pura ¢ bela. A moralidade dos
atos na ética, portanto, estd ordenada ao conhecimento como condiglo deste. E o pro-
prio conhecer em profundidade se toma um ato ético, isto €, bom e belo. Assim, o
estudo e o ler sdo, no Didascalicon, como ressalta Ilich, um ato moral repleto de

brilho ¢ beleza, com os olhos captando no livro o revérbero de um vitral gc’)ticol?,

O que ¢ necessario ao estudo

Hugo reserva paginas de primor literdrio para indicar as condigdes do saber

aqueles qui doctrinae operam dant®®, que se dedicam ao estudo®'. A doutrina, como a

' Alighieri, Dante, La Diving Commedia: Paradiso, illustrata da Gustavo Doré, commento a
cura di Daniele Mattaglia, Milano, Rizzoli, 1984, canto XXVHI vv.10-12,

" Hiich, op. cit., p. 93: “Para Hugo a leitura é uma atividade moral mais que técrica™; ibid. p.
18: “A leitura, como Hugo a percebe ¢ interpreta, é ontologicamente reparadora”.

* Did. TH, VIL

* Tudo aquilo que é conexo 4 téenica pedagogica da leitura no Didascalicon é hoje objeto de
analises e seminarios esparsos pela Internet, desencadeados pelo livre de {llich, op. cit..
Devido & importancia desta obra, que repropde com autoridade a figura de Hugo nos estu-
dos vniversitdrios do mundo, reportamos, aqui, os 7 titulos do livro com seus intertituios,
tirados da edicdio inglesa Jn the Vineyard of the Text: A Commentary to Hugh's Didas-~
calicon, University of Chicago Press, 1996:
1. Reading toward Wisdom: Incipit, Auctoritas, Studium, Disciplina, Sapientia, Lumen, The Page as
Mirror, The New Self, Amicitia. 2. Order, Memory, and History: Never Look Down on Anything,
Ordo, Artes, The Treasure Chest in the Reader's Heart, The History of Memory, The Lawyer's Skill
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por meio do trabalho manual.

Trés coisas, para o Didascalicon. so necessarias aguele que se dedica ao co-
nhecimento: o engenho natural, 0 exercicio pratico, a disciplina moral. A partir destas

bases, Hugo enumera os conselhos, gue agui repomos.

a) Noli multiplicare diverticula quoadusque semitas didiceris™, nao queiras
multiplicar os atalhos antes de conhecer as estradas. Isto vale tanto para o jovem alu-
no como para o professor. O aluno deve primeiro conhecer e distinguir o objeto de
cada ciéncia, para nio perder-se em um labirinto de futilidades e curiosidades, porque
guante maior for a mole das coisas supérfluas, tanto menor serd o conhecimento ¢ a
memoria das coisas titeis. Em seguida, ap6s ter conhecido a teoria das artes, o agere
de arte, tratar das artes, o aluno sera capaz de descer & pratica e agere per artem, agir
utilizando aquela arte. Assim, vocé pode tratar da gramdtica, quando estuda os livros
de Donato, e agir pela gramdtica quando escreve um discurso®®. Conhecendo as es-

pecificidade de cada ciéncia, 0 jovem sera capaz de transitar entre ¢las, aprofundando

at the Service of Prayer, Memory Training as Prelude to Wisdom, Historia as Foundation, All
Creation Is Pregnant, 3. Monastic Reading: Meditation, Communities of Mumbilers, The Page as a
Vineyard and Garden, Lectio as a Way of Life, Otia Monastica, The Dernise of the Lectio Divira.
4. Lectio in Latin Latin Monasticism, Gregorian Chant, The Latin Monopoly Over Letters.
S. Scholastic Reading: Hugh Adds & Preface, The Duty to Read, In Spite of Slender Income, The
Canon Regular Edifies by His Lectio, The Flipping of the Page, The New Cleric Monopolizes
Letters, Silent Reading, The Scholastic Dictatio. 6. From Recorded Speech to the Record of
Thought: The Alphabet as a Technology, From the Trace of Utterance to the Mirror of Concept,
From the Comment on a Story to the Story About a Subject, Ordinatio: Visibie Pafterns, Statim
Inveniri: Instant Access, Alphabetic Indexing, Author Versus Compiler, Commentator, and Scribe,
Lavowt, Hluminatic Versus IHustratio, The Portable Book. 7. From Book 1o Text: Toward a History
of the Text as Object, The Abstraction of the Text, Lingua and Textus, "All Things Are Pregnant”.

2 Did 1L 1.
= Did 1L, 1
¥ Did 1,1,
B pid WL V.
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aqui e ali os aspectos que lhe interessarem. Quanto ao professor. este nio deve dizer
tudo o gue pode, para nfio correr ¢ risco de nfo poder expor adequadamente aquilo
que deve; o professor limite-se a explicar brevemente ¢ com rigor, sem divagagdes

ndo pertinentes, para evitar turbar os alunos ao invés de for] &-los?’.

b) Ingenium invenit et memoria custodit sapz’entiamgg. (O engenho alcanga a
sapiéncia, a memoria, a conserva. O engenho, gue originalmente € uma dadiva da
natureza, se aperfeigoa com o uso, diminul com o trabalho desmed:ido, se aprimora
com o exercicio moderado. O engenho se exercita mediante a leitura e a meditagdo. A
leitura pode ser do professor que 18, do discipulo que }é para o professor e para 0s Ou-

tros, do discipuloe que 1€ sozinho.

¢) In lectione maxime sunt consideranda ordo er modus. As leituras devem se-
guir uma ordem e um método. Deve-se seguir uma ordem de pré-requisitos das disci-
plinas, uma ordem temporal quando se trata de historia, uma ordem dos argumentos,
uma ordem dos autores, ainda que esta ordem exija primeiro a leitura daquilo que
aconteceu depois para em seguida passar Aquilo que aconteceu antes. Também a Jec-
tio do professor deve respeitar uma ordem de interpretagdo literal, significado imedi-

.. . e ) . - . . 29
ato, significado recdndito que se evidencia na exposi¢éo € na Interpretagao

d) Per divisionem singula dz'sringuendo30. O método da aprendizagem pela
leitura reside na arte de dividir, partindo das coisas finitas para chegar as infinitas. O
saber vai das coisas mais conhecidas para as desconhecidas, investigando com a ra-
Zio, & qual propriamente compete deduzir do universal para o particular, dividindo

para distinguir, de maneira que se possa investigar a natureza das coisas particulares.

*® Did 11, V.

¥ 1hid.: magis rrbemos quam aedificemus lectorem.
% pid. 111, VIL

¥ Did. 1, VI

* Did. 11, 1X,
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e) Tene fontem et totum habes™ . Mamtenhas a fonte e terds o resto, Hugo re-
lata sobre a importancia da memdria, sem a qual pouco serve aguilo que se leu e se
entendeu. E da algumas indicacdes: faca resumos. anote a idéia basica ou o ponto de
partida do tratadoe e anexe a ela o resto, como 0s pequenos rios derivam de uma fonte,
sem perigo de perder-se em sinuosidades. Sem o ventre da memoria, nada se tem para

fazer voltar ao paladar, termina Hugo recordando a imagem bovina da ruminagéo.

f) Mores ornant scientian’”. As agbes ornam a ciéncia. Em seis breves linhas
Hugo resume a pregnante contiguidade de ciéncia e ética. Ecoa na mente uma frase de
Wittgenstein: “Logica ¢ ética s30 a mesma coisa... O filosofo deve ser integro para
poder ser filésofe”. Para Hugo, uma vida impudica mancha a ciéneia, ¢ 0 contrario
disso ¢ fazer corresponder os praecepta legendi, regras do ler, aos praecepla vivendi,

as regras do viver.

g) Nullam scripturam vilem tenere...omnia legere”. Nao considerar desprezi-
vel nenhum texto... ler tudo. A humildade, para Hugo, € o primeiro degrau da disci-
plina moral. Talvez aludindo & soberba de Abelardo, Hugo recomenda aos escolares
ndo sentir-se sapientes antes do tempo, para ndo tumefazer-se de orgutho. E o caso de
quem se gaba de ter visto Platdo, ac invés de -0 entendido: tomara tenha ainda
sede, depois de ter bebide da fonte! Ouvistes Platio, agora ougam Crisipo, pois, como
diz Virgilio ironicamente™*”, aquilo que tu ndo sabes talvez o saiba Ofelo”. Ou seja, 0
leitor humilde sempre tem algo a aprender, pois ninguém sabe tudo e ninguém existe
que ndo tenha recebido algum dom da natureza. Por isso, ¢ leitor prudente ouve tudo,
16 mdo, tem em mente mais aquilo que the falta do que aguilo que ja sabe, e julga

methor aprender timidamente do que soltar seus conhecimentos impudentemente. Por

Ui, 111, XL

* Did. T, X11.

* Did. T4, X1

* Virgilio, Satirae I8, 11, 2: guod tu non nosti, jortassis novit Qfellus.
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gué desejas logo as sumidades quando ainda estés tho embaixo? Deves sempre sope-
sar tuas forcas, para que, querendo dar um salto demasiado grande. ndo caias no
abismo. Desta maneira, procedendo ordenadamente, alcangards a sapiéncia mais cedo,
aligs, seras tanto mais sapiente quanto mais quiseres aprender, pois aqueles que acel-
ram de todos sdo mais ricos que todos. Nunca consideres alguma ciéncia de pouca
conta, porque todo saber é bom; e quando tens um tempinho, ndo deixe de dar pelo
menos uma olhadinha aocs livros. Todavia, nem todas as leituras utels merecem O
mesmo labor” ou empenho: algumas merecem apenas restar ndo-incOgnitas, outras
nfio-ouvidas. enquanto outras trazem Otimos frutos. Respeita aqueles que nao alcanga-
ram o teu saber, para ndo parecer como aqueles soberbos que se vangloriam, despre-
zam a simplicidade dos antepassados, acham que a sapiéncia nasceu € morre com
eles, dizem que as escrituras adotam um linguajar simples e portanto ndo se precisa de
mestres para penetrar as coisas profundas, torcem a boca contra o8 leitores dos livros
divinos acusando-os de insipidos. Mas o leitor humilde ¢ diligente e sédulo, bom e
manso, afastado das preocupagBes vazias, pronto a aprender, sem presuncio do seu
saber, ocupado em aprofundar longamente o argumento antes de julgar, desejoso de
ser calto ao invés de parecer culto, ter diante de si, como um espelho, a doutrina dos
sébios. E se o leitor humilde ndio consegue entender coisas mais obscuras, ndo fica
esbravejando, como se ndo possa existir coisa boa fora daquilo que ele conseguiu co-

nhecer,

b) Studium quaerendi é a aplicagiio no trabatho, a vontade de querer o0 amor da
sapiéncia, pela qual muitos homens antigos, pensadores e escritores, renunciaram a
honras e riquezas, se regozijaram das injlrias, desprezaram os sofrimentos e procura-
ram ermos, para dedicar-se adequadamente 3 filosofia ¢ 4 contemplacfo. Estes teste-

munhos advinham da consciéneia de gue é indigno do homem apegar-se as coisas pe-

3 Did. 1, X1,
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recivels ¢ desconhecer o verdadeiro bem; por isso, estas pessoas ilustres também se
afastavam geograficamente dos outres, julgando que ndo se pode ficar em comunida-
de com pessoas que ndc possuem em comum também o entendimento. A velhice di-
namica de Platdo, Socrates, Pitdgoras, Demécrito, Zendo, Homero, Hestodo, Tersico-
m. Séfocles e Catdo constitui exemplo de como nfio se deve abandonar a procura da
sabedoria mesmo quando omres poene virtutes corporis mutantur in senibus e, cres-
cente sola sapientia, decrescunt coetera™ (quando quase todas as forgas do corpo nos
velhos mudam e, crescendo somente a sabedoria, todo o resto se enfraquece}. A sabe-
doria, simbolizada pela jovem Abisag, a Sunamita, nunca envelhece e nfo abandona

seus amantes, aquecendo-lhes o corpo vetho, como fez com Davi’’,

1) Quies, parcitas et exilium, a calma, a austeridade ¢ o exilio devem acompa-
nhar o studium guaerendi, a vontade de querer, para que a vontade tenha condigdes
materiais de atuar. A tranquilidade, interior contra o vicio e exterior em forma de
tempo livre e comodidade, ¢ indispensdvel ao conhecimento™:. A austeridade ndo faz
procurar o supérfluo, pois a barriga gorda ndo favorece a sensibilidade fina>: ai dos
alunos gue querem parecer mais ricos do que siio ao invés de manter a frugalidade
durante os estudos, ou se gabam menos daquilo que aprendem e mais daquilo que
gastam, mais do ter que do ser! O mundo, para os pensadores, deve ser considerado
como um exilio; para tanto, 0 &nimo deve exercitar-se a trocar a0s poucos as situaces
visiveis ¢ transitérias da vida e ir, por exemplo, em terra estrangeira, para depois ser
capaz de abandonar tudo; quem, como Hugo, abandona a casinha pobre, depois des-

prezara casas de marmore com {etos preciosos®.

* Did T, XIV. ‘
¥ Tilich se apaixona por esta imagem hugoniana da Sunamita, metafora, junto com a jovem
do Céntico dos Canticos, da beleza e da ternura do ato de ler. Cir. Ilich. op. cit. p. 67.

* Did 1L, XVL
* Did. W1, XVII: pinguis enim venter, ut dicitur, teruem non gignit sensum.
® Did. T, X1X.
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1} opus peragunt labor er amor, in labore est ut agas. in aniore ut perj_ﬁcias“
o produto ¢ fruto de trabalho e amor. o trabalho para que exista. o0 amor para que seja
perfeito. A reflexfio meditativa durante o trabalho, o scrutinium, garante o €Smero no
trabatho. A liteira da filologia, era conduzida na frente pela forga de dois jovens, tra-
balho e amor, filos e kophos, e atrds pela interioridade de duas donzelas, cura e vigi-
lia, philemia e agrimnia. Forca fisica e mente convergem no trabalho. A sapiéncia,
representada pela liteira, se serve do trabalho, do amor, da cura e da vigilia, para an-

dar e progredir, e toda ela resplandece no fruto ditimo, o opus, o produto do Jabor.

e) Consummatio in meditatione™. O ato final ¢ perfeito da leitura é a medita-
¢éio. Esta move os passos a partir da leitura, mas logo se libera das regras da leitura e
se deleita a correr pela campina aberta, fixando a agudeza do ato contemplativo sobre
a verdade, em uma liberdade que Hugo assim descreve:

Meditatio... delectatur enim quodam aperto  decurrere spatio, ubi  liberam

contemplandae veritati aciem affigat, et nunc has, nmnc illas rerum cousas

perstringere, nunc autem profinda quaeque penetrare, nihil anceps, nihil obscurum
relinguere. Principium ergo doctrinae est in lectione, conswnmatio in meditatione

A meditacdo... se deleita em vagar por campos abertos, onde possa fixar seu livre
othar na contemplagio da verdade, e cortejar ora estas ora aquelas causas das coisas,
e ora penetrar em coisas profundas, e deixar nada ambiguo, nada obscuro, O
prineipio do saber esta na leitura, a perfeigiio do saber, na meditagio®.

(Did. 111, X)

A meditaciio oferece, a quem a escolhe, um vida jucunda e o maximo de con-
solo na tribulacfio, segregando a alma do barulho do dia e fazendo-a degustar nesta
vida a docura da paz que sera total na vida além da morte. A meditagéo ensina a pro-
curar € a intelligere, através das coisas que foram criadas, aquele que as criou, ins-

truindo o 4nimo com a ciéncia e preenchendo-o de leticia. A meditagio faz compre-

' Did. T, XVIL
“ Did 1, X.
* Ibid.
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ender a ética. 08 mandamentos ¢ as obras de Deus; ¢ € obra de Deus aqguilo que a sua

poténcia cria. sua sapiéncia ordena, sua graca opera.

Trabalho intelectual e trabalho manual

Muito se discute sobre a diferenca de dignidade entre o trabalho manual ¢ 0
intelectual nos medievais. O Diduscalivon nfio tematiza a questio, ainda que a con-

templag8o seja declarada o ato supremo de todas as operagdes humanas.

Ha, todavia, umas passagens que, parece-nos, Hugo escreve exatamente para
precaver os estudantes contra o prejuizo do trabatho manual, atribuindo esta postura a
pessoas que nada ou pouco tém a ver com o conhecimento do bem*. E esta tomada
de posiciio era eloguente em um tempo em que o trabatho manual ainda ndo desfruta-
va de grande consideragdo: ainda que o trabalho manual constituia uma observéncia
mondstica, no mundo laico reinava a convicgfio de que a distdncia cultural ¢ geografi-
ca dos mosteiros e dos ermos em relagdo ao povoado era a mesma distincia que inter-
punha-se entre agueles que possuiam a sabedoria e aqueles que estavam presos & ca-

ducidade terrena.

Hugo conta de um sabio que, rezando, também trabalhava ¢ a ele alguém dis-
se: “Nfio v8s como te ridicularizam os homens?” E ¢ sabio: “Eles zombam de mim,
deles zombam os asnos™™. E Hugo acrescenta o exemplo daquele pensador que, por
ser superior aos demais, mostrou isso trabalhando manualmente na profissdo de olei-
1o, depois de ter alcancado todos os conhecimentos doutrindrios e todas as sumidades

das artes*®®. E conta também daqueles estudantes que, querendo louvar o mestre deles,
q que, q

* Did. T, XTIV,
2 1bid.: ipsi me derident, et eos asini.
T

Ihid.
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se gloriavam pelo fato de que ao mestre ndo faltasse nem a habilidade do sapateiro“’.

Estes exemplos nos conduzem a conchuir que Hugo €. sim, fitho de um tempo
que ainda ndo ¢ a moderna sociedade do trabatho. Por issc. seria presungoso esperar
dele um tratado sobre o trabalho. Mas também ¢ cerfo que Hugo ultrapassa ¢ seu

tempo e justamente ¢ hoje revalorizado como pioneiro de tempos novos.

Hugo harmoniza o trabalho manual e o intelectual em uma visao apotedtica do
destino do homem. O trabalho manual destina-se a garantir as condigbes biologicas
do trabalho intelectual, e este destina-se a realizar a substéncia da vida humana: retor-

nar para casa.

Sim, porque o conhecimento tedrico da mente humana € um retorno para casa.
De fato, o “amor da sapiéncia”, isto ¢, a filosofia, ¢ dado a0 espirito humano, sendo
uma iluminacio da sapientia pura, que atua no espirito inteligente do homem. Ao
homem compete acionar o interruptor e fazer esta iluminagfo clarear. O amor da sapi-
&ncia no homem ¢é uma agdo da prépria sapientia pura, que no homem deseja a si
mesma e retorna a si mesma. Entre a mente humana e a mente divina se estabelece,

como 34 dissemos, um comércio de amizade amorosa, que € 2 substincia do trabaltho

intelectual e do filosofar:

Est autem hic amor sapientie, intelligentis animi ab illa pura sapientia iluminatio,
et quodammodo ad seipsam retractio alque advocatio, uf videatur sapientioe
studium divinitatis et purae mentis illius amicitia.

Este amor da sapiéncia ¢ uma iluminagdo do espirito inteligente por meic daquela
pura sapiéncia € como que um retorno e um chamamento para si mesma, de modo a
parecer que a procura da sapiéncia seja uma amizade com a divindade ¢ com sua
mente pura. '

(Did., 1,10

7 Thid.
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Amor, luminacio, docura, ruminacio

A filosofia é amor et studium. amor ¢ procura zelosa. No Didascalicon. o ver-
bo illuminare, os substantivos fluminatio. dulcedo, mel e favus, com os adjetivos #llu-

minatus € dulcis, ornamentam g aquecem a aclio intelectual.

A leitura dos divinos ¢léquios, por exemplo, ainda que aparentemente 4rida

em sua simplicidade lexical, proporciona uma dogura tal, que aproptiadamente aque-

les eldquios sfio comparados ao favo de mel. enquanto as leituras profanas muitas ve-
zes ndo passam de luteus parieés dealbarus, parede de barro caiado, pois sob uma méo
de cor escondem a falsidade ea precariedade das coisas passageiras“. Os estudos da
juventude proporcionam na \ifeihice “frutos duleissimos™’. A escritura sagrada &
como uma selva, ¢ a leitura pémnite cother seus frutos dulcissimos™ . Os velhos sa-
pientes perto da morte cantardm cantos de cisne mais doces que de costurme”'. Home-
ro contava gue da boca de Nesiitor fluiam sermdes mais doces gue mel*®. E, citando os
versos de Virgilio, Hugo nos ief:va aos exilados ¢ emigrantes, em relacfio aos quais diz
gue ndo sabe por qual dogura t{:)dos sdo conduzidos pelo amor da sua terra, que néo os
deixa esquecer dela™. Os bcné; eternos sio doces™. Os escrito de Gregorio ressoam
docemente aos ouvidos e na ai?mass. Citando os seus esforgos no estudo, Hugo conta

em pormenores aguilo que fazia desde menino para aprender; entre outras colsas,

“CDid TV, 1. :

* Did. 111, XIV: veterum studiorum dulcissimos fructus metit.

® Did. V, V: cuius sententias quasi fructus quosdam dulcissimos legendo carpimus.

" Did. M, XIV: cycneum nescio t}uid et solito dulcius vicina morte cecinerunt

52 1bid. : Homerus refert quod de ?1‘}1 gua Nestoris... dulcior melle oratio fluxerit.

* Did. T, XIX: Nescio qua naté:rie solum dulcedine cunctos ducit, et immemores non sinit
esse sui. ;‘

 Did. IV, I: dulcedo aetemoruméﬁ bonorum.

% Did vV, VIL: Gregorii ,sz'ngufarit;er scripta amplexanda aestimo, quae, quia mihi prae caete-
ris dulcia.... :
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conta como aprendia a proporgdo dos sons das cordas musicais apoiadas em uma ma-
deira, para que, enguanto os ouvidos se instruiam sobre as diferengas dos sons, a aima
se enchesse de docura semeihante & do mel™®. Ouvido ¢ alma. corpo e espirito vivem
em simbiose de gdudio na aprendizagem intelectual, de modo que era absolutamente
de se esperar do Didascalicon até uma mengfo aos doces ¢ a todos os sabores de so-
bremesa preparados na cozinha® . Neste contexto, os mistérios divinos revestidos de
letras humanas sio como as cordas copuladas 4 madeira do violdo, em que o lenho
torna as notas das cordas mais doces™, do mesmo modo que o mel ¢ mais doce no
favo, tudo isso provocando uma spiritalis intelligentiae suavitatem, uma dogura da
inteligéncia espiritual. Do mesmo modo, a meditagio faz pregustar a dogura da paz
eterna’”. Trata-ge, realmente, de uma celebragio do corpo humano, protendido em seu
esforgo intelectual, capaz de dar volume e esplendor 4 forma divina presente no

mundo.

O trabatho intelectual é uma ruminacdo, como ja dissemos, & semelhanga das
ruminagdes dos versiculos da Biblia pela boca dos monges durante os trabalhos ma-
nuais, e 4 semelhanca dos mantras ruminados pelos monges no alto do Tibet. Aquilo
que os ofhos, os ouvidos ¢ a mente captam na leitura é ruminado pacientemente na

meditacio, 4 semethanga do boi que traz para o paladar aquilo que tinha no ventre®,

% pid. VLU wt... animmun paviter meli dulcedine oblectarem.

57 : . . .- .

Did. I, XI: panis multa sunt genera, azymus, fermentatus, subcinericius, rubigus, spon-
gia, placenta, clibanicus, dulcia...sapores alii calidi sum, alii frigidi, alii amari, alii dul-
ces, alii siccl, alii humidi,

*® Did. v, Ii: per historiae seriem et litterae soliditatem mysteriorum dicta sparsim pcsita
continens, et quasi in wum connectens, ad modum ligni concavi super extensas chordas
simul copulet, earumque sonum recipiens in se, dulciorem auribus referat, quem non
solum chorda edidit, sed et ligmmm modido corporis sui formavit, sic et mel in favo
graius.

% Did 1, X: in hac viia etiam acternae quietis dulcedinem quodammedo praegustare facit.

® Did V, V: quid autem scripturam dixerim nisi silvam, cuius sententias quasi fructus
guosdam dulcissimos legendo carpimus, ractando ruminamus?
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A sapiéncia ilumina o homen. que. iluminado. realiza o gnothi reauion”'. A

. . . N &2 ., . . .
filosofia ¢ uma iluminagdo®. A graca divina ilumina o homem para que este saiba
onde colocar os pés das agdes morais®’. Também a Sapientia ilumina o caminho que

leva 4 ceia celeste™,

Fste claror de iluminacio solar, sol-bem, sol-verdade, sol-beleza, aquece tam-
bém o Paraise do poeta. No quarto céu, céu do sol, Boaventura apresenta a Dante 0s

espiritos sapientes, dizendo-lhe, & certa altura:

i " - - I3 - 5
Hugo de Sdo Vitor é agui com eles 03,

S Did V. 1t sapientia illuminat hominem ut seipsum agnoscal.

% Pid 1, Tl: intelligentis animi ab illa pura sapientia illuminatio.

8 Did V, IX: ut videlicer ipsius gratia, quae praeveniendo te illuminavit, subsequendo
etiam pedes tuos divigat in viam pacis.

® Did V1, XIII: rogemus igitur nunc Sapientiam, ut radiare dignetur in cordibus nostris et
ilfumingre nobis in semitis suis.

# “Ugo da San Vittore é qui com elli”, Dante, op. cit., Paradiso Xil1, 133



Conclusio

Uma teoria do trabalho no Didascalicon € implicita no texto do seu autor,
mas pode tornar-se explicita do ponto de vista do medievalista moderno. E quanto

pretendiamos fazer nesta investigacio.

Vimos que, conseguida a inventio de uma armadura formal, que fizesse o
texto falar, o Didascalicon desenha os contornos € 0 contetido de uma teoria do
trabalho. No nosso caso, apos longa meditagdio, a moldura teérico-formal apareceu
come sendo o conceito de ratie em seus niveis ontologicos dados pela ratio divi-
na, ratio da natureza, ratio do homem. Ratio-sapientia que é forma, segundo ©
préprio incipit do Didascalicon: omnium expetendorum prima esta sapientia, in
gua perfecti boni forma consistit. A ratio como forma da mente divina, forma da
natureza ¢ forma da mente humana da forma ao agir manual ¢ intelectual do ho-

THem.

Estava inicialmente justificada a desconfianga de quantos consideravam
improvéavel extrair das paginas do Didascalicon um arrazoado sistematico acerca
do trabalho humano, ainda mais quando o texto de Hugo contém passagens apa-
rentemente comprometedoras, como o adjetivo adulrerinas dado s ciéncias me-
cinicas e a atribuigfio destas, antigamente, aos fithos dos ignorantes. Tratava-se,
todavia, de mostrar que tais expressdes literarias, mutuadas de uma longa iradicho
ainda corrente no século XII, ndo passam de um acidente lexical sem maior signi-
ficado diante da substancialidade tedrica do opus Aumanum, situado, por Hugo,
em correspondéncia analégica com o opus Dei € 0 opus naturae. Tratava-se, em
suma, de criar a necessaria conexfo das ciéncias mecénicas com o resto do Didas-

calicon.
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A conjugacio do conceito de rrabalho com os conceitos de ratio, sapientia
¢ forma revelou-se fecunda, mostrando como a laboriosidade humana. transferida
aos fritos do trabalho, aumenta a ratie na natureza, conforme o axioma de Hugo:
omuis natura rationem paril, a natureza inteira engendra a razo. Uma vez de-
monstrada a legitimidade desta armacdo formal, estaria justificada também a con-
clusiio de que o Didascalicon possui uma teoria do trabalho capaz de fermentar as
modemnas filosofias do trabalho. Parece-nios que esta investigagiio, em parte, o fez,

remetendo-se & benevoléncia do leitor para dividas, criticas e complementos.

Fomos testar a conveniéneia desta teoria no campo pratico, junto a profis-
sionais da arte odontolégica. O resultado foi positivo: a teoria do trabalho de Hugo
proporcionou a estes profissionais uma nova significagdo do seu trabalho, acres-
centada as motivacdes que eles ja vinham adotando. No caso, restaurar uma forma
dentaria significaria reproduzir o mais perfeitamente possivel a forma origindria
que a mente divina engendrara para o paciente. Aqueles profissionais declararam-
se confortados. Havia uma tinica condi¢o: que eles fossem receptivos a perspec-

tiva transcendente na qual Hugo de S#o Vitor se movimenta. Eles o eram.

Investigamos somente as paginas do Didascalicon. Uma incursio em ou-
tros textos do vitorino poderd dar maior vulto a uma investigagio de tal género.
Esperamos que havera quem queira cimentar-se nesta tarefa. Fato que, a0 aconte-
cer. ndo podera senfio revigorar a sociedade humana em seu préximo desafio, que
¢ o de superar a negatividade existente no sistema de trabalho dependente. Tal ne-
gatividade sera negada por novas formas de organizagio tedrico-pratica do traba-

lho humano.
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