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“ Ndo existe fealdade fisica ou moral,
ndo existem vicios nem males que
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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo evidenciar a riqueza da construgfo
simbolica em torno da figura dos pretos velhos. Procura-se destacar o conjunto
das repreSenta(;E’)es sociais que tomam parte ou estdo subjacentes na sua
elaboragdo, considerando a particularidade étnica e racial do personagem. O
folclore e a literatura sfo consideradas como mstdncias produtoras dos
esteredtipos, clichés ¢ caricaturas que emigraram para o campo religioso e
serviram de base para sua versdo religiosa.

A partir do arquétipo mais tradicional do preto velho, ocorre uma série
de rearranjos ¢ interpretagdes que dio origem a diferentes modalidades de
pretos velhos, em conformidade com os interesses ¢ as representagoes dos
grupos religiosos nos quais registra-se a sua presen¢a. No conjunto do trabalho
privilegia-s¢ a analise do seu culto na religido umbandista, destacando seu
perfil, caracteristicas e atributos enquanto representante de uma das categorias
de espirito que compdem o seu pantedio. Na umbanda, a versfio religiosa do
preto velho transformou-o em simbolo nacional, conferindo-lhe o estatuto de
ancestral brasileiro.

Considerando o carater dindmico da criagio religiosa apresenta-se o
estudo de caso do Preto Velho Joaquim, enfatizando a versdo kardecista deste
personagem religioso. Através dele discute-se a hipotese do embranquecimento
dos pretos velhos no kardecismo. Este processo consiste em descaracterizar ¢
despir a figura do preto velho dos elementos afro-brasileiros, reinterprentando
sua figura a partir de uma perspectiva reencarnacionista.

Independente da existéncia de diferentes verstes do preto velho,

processa-se sempre o reconhecimento pablico da sua figura. A importincia



socioldgica ¢ religiosa do preto velho nfio ¢ informada somente pela sua cor
mas, também, pelo conjunto de temas culturais e religiosos que ele veicula. A
riqueza da sua construcdo encontra-se no fato do personagem refletir em si as
varias contradicdes da nossa sociedade; servindo como referéncia para as
discussdes de temas sociais como nacionalismo, relagdes raciais, escraviddo e
identidade nacional. O estudo do preto velho revela a importéncia de valores e
instituigdes como trabalho, familia, obediéncia, hierarquia ¢ humildade na

sociedade brasileira.



ABSTRACT

The objective of this study is to reveal the rich symbolic construction the pretos
velhos image. It seeks to distinguish the collection of social representations that are a
part of our lie underneath emphasizing the construction racial and ethnic particularities of
the characters. Folklore and literature are considered producers of stereotypes, chiches,
and caricatures which migrate to into different versions in the religious sphere.

Beginning with the most traditional archetype of prefo velho, a senies of
recombinations and interpretations generate different prefos velhos modalities, according
to the interests and the representations of the diferents religious groups in which the
image is manifested. The work privileges the analyses of the cult of Umbanda, in
umbandista, distinguishing which represents one of spiritual fields categories that
consctitute the refigious pantheon. In Umbanda, the religious version of the prefo velho
transforms into a natural symbol, like a statue of an ancestral Brazilian.

The study of Prefo Velho Joaquim demonstrites the dynamic character of
religious creation, particularly in the kardecist version of the religious figure. Through
him, the hipothesis of whitening is discussed. This whitening process consist of
separating from and taking out of the figure of preio velho his afro-brazilian elements
and reinterpreting him as a person reincarnate.

The richness of the construction manifests itself by reflecting in the character
various contradictions in brazilian society; serving as a reference for discussions of such
themes as nationalism, race relations, slavery and national identity. The study of prefo
velho also reveals to significans of values or institutions like work, family, obedience,
hierarchy, and humility in brazilian society.

RESUME

Ce travail a pour objectif mettre en évidence la richesse de la construction
symbolique autour du personnage prefo velho. On cherche a dégager I’ensemble des
représentations sociales qui prennent partie ou sont subjacents dans son €laboration, en
considérant la particularité ethnique et raciale du personnage. Le folklore et la littérature
sont envisagés comme responsables de la production des stéréotypes, clichés et
caricatures qui ont emigré vers le champ religieux et ont servi de base a sa version
religieuse.

A partir de ’archétype le plus traditionnel du preto velho, il est possible de
trouver une série de modifications et d’interprétations qui sont a 1’origine de toutes les
différentes modalités des pretos velhos, en conformité avec les intéréts et les
représentations des groupes religieux, dans lesquels on registre sa  présence. L ensemble
du travail privilégie I'analyse de son culte dans la religion de possession appelé
Umbanda, en dégageant son profil, ses caractéristiques et ses attributs, en tant que
représentant d’une des catégories d’esprit qui compose le panthéon de cette religion.
Dans I’Umbanda, la version religieuse du preto velho , 1’ a transformé en symbole
national, en lui conférant le statut d’ancétre brésilien.



En considérant le caractére dynamique de la création religieuse, cette dissertation
présente I’étude de cas du Prefo Velho Joaquim, dans la vision kardéciste de ce
personnage religieux. A travers son analyse, on discute I’hypothese du blanchissement
du prefo velho dans le Kardécisme. Ce processus consiste dans le déguisement des
éléments afro-brésiliens présents dans I'image du prefo velho, on trouve, alors, une
nouvelle interprétation de sa figure  partir de la perspective de la réincarnation.

Malgré I’existence de différentes versions du preto velho, on procede toujours a
la reconaissance publique de sa figure. L’importance sociologique et religieuse du prefo
velho ne vient seulement pas de sa couleur, mais aussi, de I’ensemble de thémes culturels
qu’il véhicule. La richesse de sa construction, se trouve dans le fait du personnage porter
en soi les diverses contradictions de notre société. Il constitue une référence pour les
discussions sur les thémes sociaux comme, par exemple, le nationalisme, les rapports
entre les races, l’esclavage et l'indentité nationale. L’étude du preto velho révéle
Pimportance de valeurs et d’institutions comme le travail, la famille, ’obéissance,
I’hiérarchie et I’humilité dans la société brésilienne.
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INTRODUCAO

A intengdo de realizar esta pesquisa, surgiu em 1994, durante a entrevista
com José Smith, presidente do Grupo de Trabalho “Caminho da Redengdo”, uma
das institui¢des kardecistas mais conhecidas de Aracaju. Estava naquele periodo
colhendo relatos orais junto aos membros mais idosos do movimento espirita da
cidade, com o objetivo de compor a histéria do espiritismo em Sergipe. Esta
atividade de pesquisa estava ligada & elabora¢io da minha monografia de
especializacdo sobre a “Visdo de mundo” no Espiritismo Kardecista.'

Na oportunidade, as informagdes de Jos¢ Smith foram entrecortadas por sua
historia pessoal. No seu relato sobre as origens ¢ expansdo do espiritismo em
Sergipe, falou dos problemas por ele enfrentados na sua trajetoria como médium ¢
das dificuldades de reconhecimento entre seus pares, pelo fato de trabalhar
mediunicamente com um preto velho.

A histéria de Smith, ¢ consequentemente a historia do seu preto velho, foi a
principio marcada por conflitos ¢ acusagdes de sincretismo, por ser o preto velho
uma entidade caracteristica da umbanda. Este aspecto conflituoso no que tange a
recusa dos kardecistas com relagfo & presenga de entidades umbandistas em suas
reunides, ja havia sido assinalado por Ortiz como um dos clementos que
desencadeou o surgimento da umbanda na década de 30. No entanto, algo mais
precisava ser dito sobre a especificidade desta recusa. Incomodava-me a idéia de
tentar compreender a presenca do preto velho num centro espirita, pela via do

sincretismo. Os estudiosos da religidio tém assinalado os limites desta categoria de

! Bufrazia C. M. SANTOS. *Visdo de Mundo "no Espiritsmo. Uma andlise socio-anmrpologica. Aracaju, 1994,

Monografia de Especializagio. NPPCS/UFS.
! Renato ORTIZ. A Morte Branca do Feiticeira Negro: umbanda e sociedade brasifeira. Sio Paulo:

Brasiitense 199



analise na compreensdo de determinados fendmenos religiosos®. Abandonando um
pouco essa via, privilegiei uma abordagem que levasse em consideracio a dindmica
da criagdio religiosa, encarada neste trabatho como um verdadeiro turbilhdo de
formas e significados. Qualquer pesquisador que tente se aproximar deste turbithdo,
fica atordoado com a multiplicidade de seres que povoam o universo religioso:
deuses, deménios, génios, almas, espiritos, todos dotados de poderes sobre-humanos
que os diferenciam do conjunio dos mortais. Deveriam ser simplesmente deuses,
mas ndo sdo; como lembra Durkheim, os personagens religiosos encarmam
sentimentos e ideais coletivos’.

A percepgdio da criacdo religiosa como um processo difuso e cnativo, ¢
considerado aqui como um dos aspectos fundamentais do conjunto das analises
sugeridas neste trabalho. Com base nesta idéia, uma primeira questfio precisa ser
assinalada: pode-se afirmar a exclusividade de um personagem, €m um Gnico
sistema religioso? Afirmar positivamente esta questdo seria desconsiderar a
mobilidade do campo religioso na contemporaneidade, mobilidade esta, que coloca
em transito, ndo s6 os individuos ( estes redefiniram o sentimento de pertenga com
relaglio a uma determinada institui¢io religiosa ),como fambém crengas, ritos,
valores, e todo ¢ conjunto de sercs sobrenaturais que povoam o sagrado. Como
exemplo da presen¢a de personagens em nichos religiosos que ndo os seus de
origem, pode ser citado o caso de exu, entidade umbandista da linha da esquerda
que vem sendo exorcizada no interior das Igrejas Pentecostais. Um outro caso bem
ilustrativo deste quadro, é a reunido de varias falanges espirituais - astecas, maias,
tibetanas, cristds, egipcias - na seita “Vale do Amanhecer” existente na cidade de

Brasilia. No interior desta seita, © comando de todas as falanges citadas

3 Ver -Pierre SANCHIS. Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultural. Sio Paulo: Loyola, 1992; Sergio F.
FERRETL Repensanido o Sincretismo. Sio Paulo: Edusp, 1995.

1 Emile DURKHEIM. As Formas Elementares de Vida Refigiosa. Sio Paulo: Ed Paulinas, 1989, p 2838



anteriormente ¢ atribuido ao espiriio do caboclo “Seta Branca”, categoria de
entidade oriunda do pantefio umbandista. Neste trabatho, iremos partir do
pressuposto  de que o nascimento de um personagem no interior de uma
determinada religiio, ndo invalida a possibilidade da sua presenga €m outros
sistemas religlosos.

Sendo assim, para além de qualquer tipo de postura mais hermética, assiste-
se hoje 2 formagio de um campo religioso plural marcado pela flexibilidade das
suas fronteiras e, consequentemente, mais aberto ao dialogo inter-religioso. Na
modernidade, a des-institucionalizagdo religiosa ¢ a pluralidade de sentidos abre
espaco para criagdo ou recriagdo de universos religiosos’. Este quadro geral sugere a
reelaboracdio de ritos, crengas e personagens a partir de elementos provenientes de
varios complexos religiosos. O rearranjo dos caracteres distintivos dos personagens,
a ressemantizacdo dos significados bem como a redefinigdo dos valores a cles
atribuidos, abre espaco para varias versdes em torno das suas figuras.

No caso dos pretos velhos, somam-se & versdo umbandista, outras versoes
gestadas no interior de outros sistemas religiosos, as quais apontam continuidades e
descontinuidades em relagdo a representagfo religiosa mais tradicional desse
personagem. Foi afastada deste trabalho qualquer pretenséo de esgotar todas as
versdes do preto velho existentes, restringindo-se 0 mesmo a discutir a sua versdo na
religifio umbandista, destacando no terceiro capitulo uma versio kardecista. Porém
antes de trilhar esse caminho, efetuei no primeiro capitulo uma apresentagdo mais
geral do preto velho, objetivando identificar o seu micleo historico, a0 mesmo tempo
que busquei por em evidéncia sua condigdio de personagem emblematico em nossa

sociedade.

S Ver - Maria Clara L. BINGEMER. O /mpacto da Modernidade Sobre a Religido. Sao Paulo: Loyola, 1992, Otavio
VELHO. Religiio e modernidade: roteiro para uma discussio In: Besta Fera: recriagdo do mundo. Rio de Jangiro:

Relume/ Dumara, 1995.



A presenca do preto velho extrapola o dominio religioso, a referéncia ao
mesmo pode ser enconirada nos diversos registros culturais: musica, folclore,
literatura, poesia. E um personagem que goza de um certo reconhecimento publico,
fora do circulo religioso, fato que pode ser facilmente percebido nas ruas®, na
existéncia de monumentos que foram erguidos em sua homenagem’; na
denominagdo de estabelecimentos comerciais ( Restaurante Senzala dos Pretos
Velhos, Mercearia Pai Francisco); na distribui¢do de folhetos nas vias publicas ou
na visualizacio de pequenas placas que anunciam aos leigos a venda de servigos
magico-religiosos realizados pelos pretos velhos, tais como: consultas de todas as
naturezas (econdmica, familiar, amorosa...), confecgdo de amuletos e patuas,
realizagio de feitigo ou contrafeitico. Uma pluralidade de nomes personificam estes
servicos: Vovo Maria Conga, Pai Joaquim., Pai Benedito, Vovo Rosa, Pai
Fulgéncio, para citar apenas alguns. Enfim, a densidade do preto velho enquanto
personagem religioso, bem como o registro da sua presenga em espagos ndo-
religiosos teve como exigéncia o conhecimento das suas ligagdes com a cultura
brasileira.

Durante o processo da pesquisa ndo conseguia esquecer as palavras de Jean-
Pierre Vernant *, ao ser questionado pelo Le Nouvel Observateur sobre o porqué de
ter se tornado, na condi¢lo de filosofo marxista e ateu, um especialista na historia
da religido grega. Parte da sua resposta a este questionamento ndo safa da minha
cabeca, e confesso que ela foi decisiva para o novo olhar que passei a langar para o

meu objeto de estudo. Destaco aqui este pequeno trecho da sua entrevista:

¢ [Justrative do reconhecimento pablico do preto vetho enquanto personagem refigioso, € o episddio narrado por
Gilberto Vetho sobre a incorporagio de um preto vetho numa rua de copacana, metivando a formagio de uma fila
entre oS transeuntes para com ele se consultar. Ver: Gilberto VELHO. Unidade e fragmentagio In: Projero e
Metamorfose: antropologia das sociedades confempordaneas. Ria de Janeiro:Zahar, 1994, pp. 11 - 30.

7 Como exemplo cito o monumento dedicado 2 Mae Preta, localizado ao lado da Igreja do Paissandu no centro da
cidade de Sio Paulo, locus de celebragdo piibfica no dia 13 de maio.

% Jean-Pierre VERNANT. Para que servem as religides in: Religdo e Sociedade. 1983, p.65



“ _a complexidade da Grécia antiga pareceu-me estar mefhor expressa na religifio do
que em qualquer outro terreno. Porque o que sempre me intrigou ¢ atraiu, na analise de uma
sociedade, foram seus aspectos heterogéneos ¢ multiplos, foram seus raios de luz

necessariamente ligados as suas zonas de sombra”.

Suas palavras coadunavam-se com as minhas impressoes emocionais €
intelectuais, em relac@o ao universo religioso brasileiro. A proposta de analise em
tomo do Preto Velho enquanto um personagem religioso, fez emergir,
concomitantemente, uma série de outros temas que me colocavam frente a valores ¢
problemas mais amplos da sociedade brasileira.Qualquer tentativa de estabelecer
uma dicotomia entre religiio e sociedade parecia-me infundada, fazendo-me
recorrer 4 leitura levistroussiana de Mauss acerca da nogdo de totalidade, expressa
na sua teoria do fato social total. Valendo-se desta nogdo & possivel entender o
plano religioso ndo como projec¢do do social, mas como eleruento constitutivo do

mesmeo .

Sob o risco * de sermos acusado de paradoxo, parece-nos que, na teoria do “fato
social total™( 3o celebrada desde entdio, e tio mal compreendida), a nog¢io de totalidade € menos
importante do que a maneira bem particular como Mauss a concebe: folheada, poder-se-ia dizer,
e formada de uma multidio de planos distintos e justapostos. Ao invés de aparecer como um
postulado, a totatidade do social se manifesta na experiéncia: instincia privilegiada que pode ser
apreendida no nivel da observagio, em ocasides bem determinadas, quando se “agita a totalidade
da sociedade ¢ de suas instituigdes”. Ora, esta totalidade ndo suprime 0 caréter especifico dos
fendmenos, que permanecem “a0 mesmo tempo juridicos, econdmicos, religiosos ¢ até mesmo
estéticos, morfologicos”, diz Mauss no Essai sur le don;de tal modo que ela consiste, em suma,

na rede de interrelagoes funcionais entre todos estes planos.”9

Uma vez admitida a especificidade do dominio religioso, sem esquecer suas

relagdes com os demais dominios sociats, um aspecto precisa ser ressaltado: a

% Claude LEVI-STRAUSS. Antropologia Estrutural Dois. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993, p. 14.



particularidade étnica e racial do persomagem. Este trabalho parte da seguinte
hipotese: a representacdo religiosa de um personagem de cor preta, bem como a
organizagdo do seu culto na umbanda, pode informar sobre outras realidades €
valores mais abrangentes da sociedade brasileira. Pergunta-se: que tipos de valores
estio sendo afirmados ou negados com o culto do preto vetho no espago religioso?
Qual a relagdo destes valores com as representagSes sociais em torno do negro em
nossa sociedade e na religidio umbandista em particular?

Diante do que foi exposto até agora fica clara as razdes que me levaram a
ampliar o 4mbito ¢ os objetivos desta pesquisa. O frabatho assumiu a seguinte
disposigdo:

O primeiro capitulo teve como objetivo evidenciar a riqueza da construgdo
simbolica em tormno da figura dos pretos velhos, distanciando-se das descrigdes que o
associam irremedidvelmente ao mito do Pai Jodo. A percepgdo € a descrigdo do
preto velho ou de qualquer outro personagem religioso ndo € uma tarefa muito facil.
As informagdes adquiridas através da literatura especializada, somadas aquelas
decorrentes do trabalho de campo, nem sempre sio garantia de consenso na
inteligibilidade e na compreenséo do personagem estudado. A leitura das obras nos
coloca em contato com realidades ¢ interpretacdes datadas, levando o pesquisador a
cultivar um estado de alerta, para niio negligenciar no seu processo de observacdo a
mobilidade do fendmeno religioso. As descrigdes que sdo feitas, sobre os pretos
velhos pelos tedricos umbandistas € pelos estudiosos da religifio repetem-se como se
houvesse um nucleo em torno do personagem que se mantém inalterado (re
presentam os espiritos de ex-escravos, sdo bons, pacientes, humildes e sabios ). Esta
imagem congelada dificulta o trabalho de compreensdo, quando a situamos 1o
conjunto das praticas religiosas, € provoca o seguinte questionamento: o preto velho

( enquanto categoria) € as praticas ritualisticas a ele associadas, descrito na literatura



religiosa e nas pesquisas sociais das décadas anteriores que versam sobre a
umbanda, é o mesmo preto velho de hoje?

Estou inclinada a dizer que ndo. A importincia, os significados ¢ valores
associados ao personagem mudaram porque a religidio umbandista mudou, sua
ritualistica tem se mostrado cada vez mais plural e inventiva, o dialogo com outros
segmentos religiosos continuam ocorrendo, novos interesses no mercado religioso
estido sendo sinalizados. Cada segmento umbandista, assim como outras religioes
nas quais se registra a sua presenc¢a, efetua uma leitura ou melhor uma releitura
deste personagem , com base em interesses, valores ¢ visdes de mundo que lhe sdo
mais plausiveis.

O segundo capitulo é dedicado a analise da organizacdo € especificidade do
culto do preto velho na umbanda, ja que o arquétipo mais tradicional deste
personagem, os significados ¢ os valores a ele associados, ligam-se com mais for¢a a
este sistema religioso. Ainda neste capitulo, discute-se a relagdo do preto velho com
a cultura africana no Brasil. No que tange a este ponto apresento a hipétese do
reconhecimento do preto vetho no campo religioso como ancestral brasileiro,
estatuto conferido pelo plano religioso € s6 posteriormente apropriado pelo Estado €
por alguns segmentos da sociedade civil num contexto marcado pela tematica
nacionalista.

A analise sobre o culto dos pretos velhos na umbanda teve como substrato:
a) um trabalho de pesquisa bibliogrifica, envolvendo obras de tedricos umbandistas
¢ estudos socio-antropologicos sobre as religides afro-brasileiras; b) a realiza¢do de
entrevistas junto a lideres ¢ membros do seu movimento; ¢) um trabalho de
observagdo no Centro Espirita “Caboclo 7 Flechas™ situado na cidade de Aracaju,
durante os meses de junho, julho e agosto de 1997. Tivemos também a oportunidade
de realizar observacdes livres em outras instituicdes umbandistas situadas na cidade

de Séao Paulo.



A possibilidade de uma leitura diferenciada, de uma outra versio do preto
velho, ¢ discutida no terceiro capitulo, com base no estudo de caso sobre a historia
do preto velho Joaquim. Com este objetivo foram realizadas um total de 19
entrevistas: 7 delas realizadas junto ao médium José¢ Smith, as demais junto aos
amigos, médiuns ¢ membros da instituigdo que acompanharam as manifestagdes
dessa entidade ao longo da histéria mediunica de Smith. O estudo de caso abriu
espago para as discussdes em torno do processo de embranquecimento a que S3o
muitas vezes submetidos os pretos velhos no espiritismo kardecista. Tal processo
consiste em descaracterizar € despir o preto velho dos elementos cuiturais afro-
brasileiros, reinterpretando sua figura e forjando uma nova representagio a partir de
uma perspectiva reencarnacionista.

Na abordagem sobre os pretos velhos no Kardecismo, enfrentei algumas
dificuldades relacionadas a4 auséncia de trabalhos congéneres sobre o problema
apresentado. Nas obras espiritas consultadas ndo cheguei a encontrar nenhuma
formulagdio especifica sobre os pretos veihos. Sua figura ganha registro nos
romances espiritas que abordam o tema da escraviddo. As referéncias mais
significativas dos kardecistas a esta categoria de espirito aparecem muito mais na
pratica ¢ na verbalizagdo do que sob a forma de bibliografia. Em menor nimero, fo1
possivel encontrar também obras espiritas que se referem ou se posicionam sobre as
religides afro-brasileiras.

Enfim, pode-se afirmar que este trabalho buscou entender o preto velho
como um personagem em movimento, marcando a transmutabilidade das

representagdes sociais utilizadas para compor 0 seu perfil religioso.



1. 0O PERSONAGEM
1.1. 0 PRETO VELHO

Para iniciar evoco, da minha lembranga, um quadro que tive a oportunidade
de ver por diversas vezes em casas de familia, em estabelecimentos comerciais €
instituices religiosas. Nele, registra-se a figura de um negro idoso sentado num
toco de arvore em meio a uma rica vegetagdo, fumando cachimbo, ostentando uma
guia em volta do seu dorso nu, em coniraste com suas calgas brancas de algoddo. No
mesmo quadro ainda é possive! distinguir a figura de uma pequena casa de sapé,
trazendo ao seu observador lembrangas de alguns aspectos comuns a certas zonas
rurais . O registro visnal deste quadro, € 0 uso social do mesmo, até hoje, ¢ possivel
de ser encontrado em varias regides brasileiras. Olhando-o, sente-se a impressdo de
estar diante de algo familiar', seu conjunto sugere de forma direta ou indireta uma
associacfio com o periodo escravista. O personagem ali retratada, denomina-se “Pai
Joaquim”, e pertence ao universo daqueles que ficaram conhecidos na tradi¢do
popular ¢ religiosa do Brasil como Pretos Vethos.

Na tradicdo popular, o quadro descrito corresponde a uma entre outras
representagdes graficas da imagem folclorizada do negro brasileiro, assim como a
baiana com seus colares coloridos € saia rodada; o negro capoeira ¢ seu berimbau; o
sambista negro de calga branca, camisa listrada ¢ pandeiro na mao 2. O preto velho

ndo destoa do conjunto das imagens folclorizadas do negro , mas tem um trago

' O termo familiar esta sendo utilizado aqui no seu sentido conotativo, e ndo como categoria antropologica que se
contrapde a nogéo de exdtico. Sobre as criticas 2 estas nogdes enquanto fonte de conhecimento ou desconhecimento
1o trabalho cientifico ver: Gilberto VELHO. Observando o familiar. In; Individualismo ¢ Cultura. Rio de janeiro:
Zahar, 1987 pp 121-133.

? Segundo Borges Pereira, o processo de folclorizagao da cultura implica em “transformar as manifestacOes culturais
dos negros em algo irrelevante ou em recheios ideais para se montarem esquemas de entretenimento para as vastas
camadas da populagdo (...} ao se folclorizar a cultura, folclorizam-se com ela, o individuo e o grupo racial”. Ver: Jodo
Batista BORGES PEREIRA. Negro e cultura negra no Brasil atual. In: Revista de Anitropologia. Sio Paulo: USP
1983. n.26 p.97.
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especifico, ¢ também uma imagem de natureza religiosa. E sobretudo sua condigio
de personagem religioso que serd analisada neste trabalho, sem perder de vista as
suas relagdes com outras esferas da realidade.

Neste capitulo meu interesse recai sobre o processo de cria¢do religiosa,
mais especificamente sobre os aspectos que dizem respeito a construgdo simbolica
do preto velho.O intuito € pesquisar o conjunto de representagdes sociais que tomam
parte ou estdo subjacentes na sua elaboragdo. Preliminarmente, duas caracteristicas
se ressaltam diante de qualquer observador: ele ¢ preto, esta € a sua cor, ele € velho,
esta ¢ a sua condi¢do. Logo, ndo ha como desconsiderar o peso da sua cor, a sua
particularidade étnica e senil no conjunto das analises que se seguem. Trata-se de
uma representagdo religiosa do negro escravo, elaborada por uma sociedade que
esteve sob o regime escravocrata por trés séculos e chega ao final do século XX
admitindo timidamente os problemas raciais nela existentes.

No caminho a ser percorrido, o folclore e a literatura serdo considerados
como instincias produtoras de estereotipos, clichés e caricaturas que emigraram
para o campo religioso e serviram de fundamento & versdo religiosa do Preto Velho.
Proponho-me igualmente analisar como elementos ja dados no catolicismo popular
foram utilizados para delinearem o seu perfil e os seus atributos enquanto
representante de uma das categorias de entidade que toma parte na cosmologia

umbandista.

1.2. O PRETO VELHO NO FOLCLORE

O preto velho € um tipo negro que surge num determinado periodo historico

( periodo escravocrata), no entanto, ao longo destes anos sua figura foi sendo
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reatualizada através de diversos registros sociais, figurando nas narrativas populares
e nas obras literarias como ‘um personagem de historias e lendas’.

Sua referéncia no folclore brasileiro ndo difere daquelas que foram dirigidas
ao homem negro de uma maneira geral em todas as regides brasileiras. Nas
manifesta¢des folcloricas, € muito comum a depreciagdo da imagem do negro € a
presenga constante de estereotipos negativos nas representagdes em torno da sua
figura. O escarnio contra a cor da sua pele e seu fendtipo pode ser notado nos ditos,
desafios, cartas, contos € provérbios populares. O preconceito racial presente nas
manifesta¢oes folcloricas esta enraizado na falsa idéia da superioridade biologica do
branco sobre o negro’. Como lembra Yvonne Maggie, cor e raga foram categorias
amplamente utilizadas para estabelecer e hierarquizar diferengas em nossa
sociedade:“ Os termos cor e raga passaram a definir ndo so seres biologicamente
inferiores como também culturas hierarquicamente concebidas. No Brasil falar em
cor ou raga significa também falar em desigualdades biologica e cultural™.

A mitologia de uma populagdo que se reconhece como sendo formada por
“quase pretos” e “quase brancos™, encarregou-se de criar e justificar miticamente

um dégradé de cor da pele dos seus elementos. Conta-nos a historia :

“ Todos os homens nasceram pretos, ¢ Nosso Senhor , ouvindo a queixa, mandou que se
fossem lavar num pogo. Aqueles que encontraram a agua mais toldada deu os mulatos ¢ gente de

cor mais carregada. Os negros chegaram por fim e s6 encontraram agua escura e rara . Tiveram

3 No Brasil, a presenga de tragos negroides € decisiva na carga de preconceito que recai sobre o individuo. O
processo de miscigenagio, seguido pelo ideal de branqueamento, pulverizou a concepgdo do ser negro, abrindo
margem para o surgimento de varias categorias, usadas para designar variagoes de aparéncia fisica ( moreno claro,
mulato, pardo, moreno escuro) dos membros da nossa sociedade. Ver o texto classico de Oracy NOGUEIRA.
Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem. In: Tanto preto quanto branco: estudos de relagoes
raciais. Sao Paulo: T.A. Queiroz, 1985, p.82

* Yvonne MAGGIE. Aqueles a quem foi negada a cor do dia: as categorias cor e raga na cultura brasileira In: Marcos
CHOR MAIO & Ricardo Ventura SANTOS (org). Raca, Ciéncia ¢ Sociedade. Rio de Janeiro: Fiocruz 1996, p.228
% Expressdes retiradas da musica Haiti de autoria de Caetano Veloso e Gilberto Gil.
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apenas ocasido de molhar as palmas dos pés e das mios. Sdo as unicas que se tornaram brancas.
( estona popular)” .

Parece-nos que no sistema de classificacdo elaborado pela sociedade
brasileira em torno da cor da pele das pessoas, o preto velho refere-se enquanto tipo
social ao que ficou conhecido na tradi¢do popular como negro preto. Esta categoria
refere-se a0 homem muito escuro, “negro €bano” o negro muito preto :“ Nas estorias
populares os negros muito pretos sdo encarregados dos maus papéis, trai¢do, rapto,
violéncia e inevitavelmente sobre eles recaem o castigo final”’. Em todas as
referéncias que fazem alusdo aquele tipo, o simbolismo das cores joga papel
decisivo nas representagdes sociais € nos estereotipos a ele associados. Como
precisar o peso da cor do personagem ( Preto Velho) dentro do quadro de forgas
que opde o simbolismo positivo da cor branca ao simbolismo negativo da cor preta?
Uma vez estabelecida a associagdo do preto com o ligubre, o triste, o funesto, o
maldito, nasce a supersticdo relativa a negritude. Esta, encontra suas raizes na
Europa, € no processo de colonizagdo, foram transplantadas para o Brasil. As
imagens do preto velho, ligam-se também a ela. A supersti¢dio da cor preta € seguida
por um forte sentido religioso que funde o negro ao deménio ¢ a maldade, ¢ a cor
branca a beleza e a bondade®.

O oposto do negro preto sera idealizado na figura do preto de alma
branca agora associado ndo mais a supersticdo ou a maldade, e sim aos valores
judaico-cristdos. Este tipo idilico foi personificado no mito de Pai Jodo. Transcrevo
aqui, a descri¢do deste personagem, apresentada por Arthur Ramos na sua obra

sobre o Folclore negro no Brasil:

% ver Camara CASCUDQ. Diciondrio de Folclore. Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro. 1954, p.426.

7 id, ibid; p.427

# Alguns autores identificam a tradiciio Biblica como a fonte do simbolismo positivo da cor branca e o simbolismo
negativo da cor preta. De acordo com essa interpretagdo os negros sio considerados descendentes de Caim ( Tribo de
Ham) que foram expulsos do jardim do paraiso para as areias ardentes da Africa. Ver David, BROOKSHAW. Raca ¢
Cor na literatura Brasileira. Porto Alegre: Mercado Aberto 1983,p.13
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“ Pai Jodo ¢ um simbolo. E o negro velho dos engenhos, muito velho, a avaliar pelo
cabelo pixaim que comega a branquejar (...).Pai Jodo ¢ portanto, quase centendrio. Sua figura
tropega, de fala engrolada e olhos mansos, contava, nos engenhos , velhas historias da Costa,
contos, anedotas, adivinhas, parlendas. Ou sua voz tremida modulava cantos arrastados, cantigas
da escraviddo. A opressdo branca, que originou a epopéia dos quilombos, também criou o
folclore negro. Pai Jodo € antitese do quilombola revoltado. A sua resignagdo gerou o folclore

Pai Jodo ¢ um simbolo onde se condensam varias personagens: o griot das selvas
africanas, guardador e transmissor da tradigdo, o velho escravo conhecedor das cronicas de
familia; o bardo, 0 musico cantador de melopéias nostalgicas, o mestre de cerimoénias dos Jogos €

autos populares negros, o rei negro ou principe destronado de monarquias historicas ou

lendarias”.”

A identidade de Pai Jodo criada pelo branco, como negro conformado e
dolente, apesar do peso ideologico que a mesma assumiu historicamente, ndo foi a
unica. Pai Jodo aparece no folclore negro como o guardido das tradi¢des africanas
evocando na lembranga a figura dos velhos africanos da costa. No folclore gerado
nas plantagdes, Pai Jodo ¢ “aquele que zomba com sua aparente estupidez, de seu
senhor branco ou que - coisa ainda mais sacrilega - consegue dormir com a mulher
ou a filha de seu senhor”'®. O proprio Arthur Ramos aponta a transmutabilidade
deste personagem , que pode se transformar, por exemplo, nas cantigas de desatio,
num Inacio da Catingueira famoso, valente, que ndo teme os desafios com o branco.
Temos ai uma nova imagem de Pai Jodo produzida pelo negro, oposta a imagem de
passividade que lhe foi imputada pelo branco. Nas quadras de amigos, nas cantingas
de desafio nos ditos, nas parlendas, Pai Jodo adota uma nova postura: de agredido
torna-se agressor € parte para o embate contra as satiras que lhes sdo dirigidas “os

s 5 . . 11
ataques continuam, mas agora sdo de igual para igual”.

? Arthur RAMOS. O folclore Negro. Rio de Janeiro: Editora Carioca, 1954, pp 231-232.
'® Roger BASTIDE. As Américas negras. Séo Paulo: Difel, 1974, p.167
1 Arthur RAMOS, op cit., p. 250 et seg.
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Fica claro no texto a idéia de que Pai Jodo ndo ¢ um modelo univoco de
comportamento; suas varias versdes acompanharam as transformagdes processadas
nas imagens € estereotipos do negro ao longo da histoéria. No entanto, apenas um Pai
Jodo passou por um processo de emblematizagdo, aquele que foi associado a
modelos de comportamentos calcados em valores-simbolos da sociedade
escravocrata, como obediéncia, humildade, resignacdo e tolerancia.

Pai Jodo tornou-se emblema do bom escravo - € o negro que, afora suas
origens, ¢ capaz de absorver os valores culturais do branco; € aquele que respeita a
institui¢do que o escravizou; € o representante das qualidades positivas atribuidas a
sua raga - afetividade e passividade; € o negro que sabe o lugar que ocupa no
sistema social mais abrangente. Enfim, o personagem das historias populares estava
em consondncia com o sistema colonial brasileiro fundado na hierarquia moderna
atribuindo a cada categoria social direitos e deveres bem marcados'”.

A figura do preto vetho no folclore esteve associada também ao estereotipo
do negro quilombola, negro fugitivo; do negro deménio, barbaro, sanguinario. Nesta
versdo, prevalece a imagem do negro veltho que assusta, associada ao ciclo dos
monstros populares. De acordo com Camara Cascudo, todos os folclores possuem
uma sinistra galeria de entes assombrosos, da qual tomam parte 0s monstros que
aparecem nos contos infantis e nas tradi¢des locais. Este g€nero universal ¢
representado como “um ser totalmente mau, imitil em sua agdo destruidora,
agredindo, matando, p':rseguindo...”13 . Em meio ao conjunto de monstros que
aparecem mais frequentemente em nosso folclore, ha os que se ligam as
representagdes do negro velho, como o Papa- Figo ( todo Brasil); o Bicho- Homem

( todo o Brasil do interior) € o Quibungo ( Bahia) ..

12 Ver Roberto da MATTA Digressdo: A Fabula das Trés Ragas ou o Problema do Racismo a Brasileira. In:
Relativizando. Petropolis: Vozes, 1993 p 65.

13 Luis da Cimara CASCUDO. Geografia dos Mitos Brasileiros. Sao Paulo: Edusp. 1983, p 185.

'* A presenca do preto velho nos ciclos dos monstros infantis ligado aos nossos pavores noturnos, € uma variante
dentro de um conjunto ( ndo homogéneo) de representagdes negativas associadas ao estereotipo da feiura fisica do



15

“ O papa-figo é o lobisomem da cidade. N3o muda de forma. E um negro velho, sujo,

vestindo farrapos, com um saco ou sem ele, ocupando-se em raptar criangas para comer-lhes o
» 15

figado ou vendé-los aos leprosos ricos”.

Para Brookshaw'®, os monstros pretos como o bicho- homem ¢ o papa- figo,
ganharam uma certa credibilidade ao serem associados a realidade social gerada pela
escraviddo: escravos fugitivos que se abrigavam nas matas, negros idosos
considerados improdutivos largados a sua propria sorte, negros leprosos
abandonados nas estradas. Tais fatos e situagdes davam margem para que uma
atmosfera mistica creditasse vida a esses seres. Como exemplo, teriamos o
Quibungo, uma figura da literatura oral afro-brasileira encontrado no estado da
Bahia, visto por Camara Cascudo como uma variagdo do gé€nero universal - negro
velho preador de criangas.

O Quibungo tem sua origem nas tradi¢cdes africanas dos povos Bantos,
sendo um personagem familiar nos alds ( estOrias cantadas € declamadas). Em
Angola e Congo, ele figura nas estorias ¢ aventuras infantis como lobo; no Brasil,

seu simile baiano ganhou caracteristicas antropomorficas:

“ Assim o Quibungo é simultaneamente homem e animal, com formas definitivas ou

indistintas, espécie de lobo ou velho negro maltrapilho e faminto, sujo e esfarrapado, supremo

= ” l?
temor para todas as criangas do mundo”.

A imagem monstruosa do negro velho, contrasta com uma outra imagem

existente em nosso folclore, nela os velhos e as velhas negras dos engenhos sdo

negro africano, ( comum aos anos oitenta do século passado). O imperialismo da estética do branco transformou a cor
negra em sinénimo de feiura, alimentando a producdo de imagens torpes do negro, que o aproxima ou iguala aos
animais.

1 Luis da Camara CASCUDO. op cit, p. 206.

'* David BROOKSHAW, op cit,1983, p.14

7 Luis da Cimara CASCUDO. ., p.203
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cotados, como os mais habeis contadores de historias infantis que floresceram
durante o ciclo do agicar na regido nordestina, onde eram chamados
carinhosamente de Tios e Tias'® pelas criangas .

O pai Jodo do folclore recebe uma versdo literaria pelas mdos dos escritores
romanticos, naturalistas e regionalistas. Nela encontraremos o conjunto de
representacdes sociais onde a imagem do “negro velho que assusta” é substituida
pela imagem do “negro velho que asserena™, trata-se agora nio mais de uma
senilidade aterradora, mas de uma senilidade que passa a ser simbolo de
passividade. Os velhos escravos dos engenhos sdo os representantes desse novo tipo,
e sem duvida sdo aqueles que com mais frequéncia sdo reatualizados no imaginario

popular.

1.3. O PRETO VELHO NA LITERATURA

A presenga da tematica negra na literatura brasileira, data do século XVII
nos sermdes de Vieira, € nos versos de Gregorio de Matos, mas € somente a partir
do século XIX" que ela se consolida nos diversos géneros literarios™. Uma das
caracteristicas da literatura oitocentista, por influéncia do nacionalismo romantico, €
a abordagem de temas sociais, ocasionando o aparecimento de obras que tratavam,

entre outros problemas, da escraviddo. Porém, o tratamento dispensado a esta

'* Joaquim RIBEIRO. Folclore do Agticar. Rio de Janeiro: Campanha de defesa do Folclore Brasileiro . 1977, p.160.
' O romance foi o género literario por exceléncia deste periodo. “ O romance foi , a partir do Romantismo, um
excelente indice dos interesses da sociedade culta e semi culta do Ocidente. A sua relevincia no século XIX se
compararia, hoje, a do cinema e da televisio™. Alfredo BOSI. Historia Concisa da literatura Brasileira. Sio Paulo:
Cultrix, 1994, p.97

%0 Sobre a Historia da Literatura Brasileira Ver : Silvio Romero (1943 ); Céandido ( 1969); Bosi (1994). Sobre a
presenca do negro na literatura ver : Rabassa (1965); Brookshaw (1983) Bastide (1973); Gomes ( 1988; 1994).



problematica pelos escritores escravocratas e abolicionistas esteve, em maior ou em
menor grau, condicionado aos interesses econdmicos dos grupos que representavam.

Segundo Heloisa Toller”', a ideologia racial do século XIX refletiu-se no
processo de produgio literaria, prevalecendo as imagens caricaturais, os clichés e os
estereotipos na produgio de personagens negros. O que predominou € foi exaltado

2 5 A s . )
, sob a influéncia do Romantismo, foi a natureza

na literatura abolicionista
passiva, afetiva e servil do negro escravo, dando surgimento ao estereotipo do negro
fiel e dependente, incapaz de questionar a instituicdo que o escravizou.
Posteriormente, a literatura pos-abolicionista foi responsavel pela consolida¢do
desse esteredtipo, passando a conferir a0 mesmo uma dupla representagdo: “A
representagio do escravo fiel podia ser positiva quando o escritor queria dar
expansdo ao seu paternalismo. Da mesma forma, podia ser negativa quando o
escritor queria retratar o negro como elemento subjugado na sociedade, incapaz de
competir”.

Entre os personagens criados em conformidade com estes estereotipos, estdo
as figuras dos Pretos Velhos e das Pretas Velhas, retratados sob a forma de diversos
tipos sociais associados a realidade da escraviddo: a mde preta submissa e carinhosa,
a velha cozinheira com seus quitutes e doces, os pretos velhos feiticeiros, as velhas
parteiras dos engenhos, os velhos africanos contadores de historias. Os estereotipos
do negro fiel, passivo, resignado, humilde, utilizados na constru¢do literaria do preto
velho ( consequentemente a todos os tipos a ele associados), emergem como produto
de toda uma mentalidade profundamente marcada pelos modelos raciais em voga ¢

pela teoria das trés ragas de Augusto Comte, que concede o carater afetivo a raca

21 Heloisa T. GOMES. () Negro ¢ o Romantismo Brasileiro. Sao Paulo: Atual 1988, p.28

22 A Jiteratura abolicionista propriamente dita desenvolveu-se no periodo compreendido entre a aprovagdo da lei do
ventre livre (1871), até 1880, no entanto a emergéncia do Naturalismo neste periodo nio deixou de significar uma
revitalizagio da mesma. Ver David BROOKSHAW. Raga ¢ Cor na Literatura Brasileira. Porto Alegre: Mercado
Aberto. 1983, p.32

B David BROOKSHAW, Ibid., pp 74-75.
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negra. Para os positivistas, as nagdes estariam submetidas as leis gerais do
desenvolvimento humano, aplicando o principio darwinista na compreensdo da
diversidade entre os povos®. A Africa e a Asia eram considerados continentes
marcados por uma mentalidade intuitiva, ndo logica, em oposi¢do a Europa, modelo
de civilizagdo e racionalidade. No cenario politico, estabeleciam-se , naturalizavam-
se ¢ hierarquizavam-se as diferencas entre brancos ¢ negros, aplicando as teorias
racistas a situacdo nacional: “ Os brasileiros estavam sempre dispostos a repetir a
acusacdo de que o negro nunca construiu civilizacdo alguma, citando relatorios
ingleses e europeus sobre o carater “primitivo” das estruturas sociais africanas™.

A figura do negro velho africano, como elemento integrante da paisagem
rural brasileira, foi amplamente retratada pela literatura abolicionista € em menor
escala pela literatura pos-abolicionista. Os pretos velhos sdo apresentados como 0s
ancidos negros que envelheceram nas senzalas, carregando com eles o peso dos
longos anos de trabalho ¢ sofrimento; sdo descritos também como antigos
remanescentes do regime escravista que a despeito da aboli¢do continuaram a servir
os seus senhores; representam a figura do escravo doméstico, verdadeiras crias da
Casa Grande, criados desde cedo no interior da familia patriarcal.

A permanéncia ao lado do senhor, € descrita pelos literatos, sob forte

influéncia do romantismo, como sendo consequéncia natural da relacdo de

afetividade nutrida mutuamente entre alguns senhores € seus escravos.

2 Destaco aqui um trecho de Clovis Beviliqua que nos da uma idéia dos pressupostos defendidos por alguns

positivistas no Brasil, em torno da diversidade cultural: “Lancem-se os olhos para a familia humana espalhada pela
superficie habitavel do planeta tehirico. Ha todos os graus de civilizacdo, desde a selvajaria miseravel do famélico
australiano, (...) até as ramifica¢des mais elevadas da arvore social, - o europeu com seus descendentes. (...) A
dessemelhanga cresce na proporgio que se vai subindo em adiantamento. Nio é que as ragas humanas nio possuam
todas uma organizagdo cerebral moldada pelo mesmo tipo, com 0 mesmo mecanismo motor € 0os mesmos sentidos;
mas € que as faculdades diversa e desigualmente desenvolvidas vdo sendo transmitidas pela hereditariedade, segundo
sdo adquiridas e aperfeigoadas, de maneira a ir-se constante e progressivamente acentuando as aptid3es de cada povo,
de cada nacdo”. Clovis BEVILAQUA. A filosofia positiva no Brasil. Obra Filosofica. Sao Paulo: Edusp. 1976, v.1,
31-32.

Ele}Thomas E. SKIDMORE. Preto no Branco: raca e nacionafidade no pensamento brasifeiro. Rio de Janeiro: Paz e
Terra 1976, p. 70
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O romantismo brasileiro, longe de contestar verdadeiramente a institui¢do
escravista, entrou no jogo das imagens coletivas abusando do dualismo e das
antiteses. Os romances € 0s tipos sociais que os acompanharam, carregaram consigo
o amor pela irresolu¢éio € pela ambivaléncia, separando e unindo estados opostos
(6dio/amor; passividade/violéncia, moralidade/imoralidade; obediéncia/ revolta).
Um balango do movimento roméantico no que tange a acdo dos esteredtipos do
negro no interior da vida dos brasileiros nos leva a admitir, com Bastide®, que os
estereotipos desfavoraveis do negro ndo deixaram de existir neste movimento
literario, continuando a ser o negro objeto de preconceitos. Para Brookshaw, os
segmentos sociais capazes de levantar vozes em oposi¢do a escravatura, estiveram
mais inclinados a receber as influéncias dos discipulos de Darwin, e das ideologias
racistas, € menos sensibilizados ao humanitarismo roméntico de autores como
Victor Hug,c:.27

De uma maneira geral, o que prevaleceu nos romances oitocentistas foi por
um lado, a imagem paternal e amigavel dos proprietarios de terras , do outro lado, a
imagem do negro docil, fiel e amavel, cujo comportamento de devogdo € comparado
a dos animais domésticos. Tomo como exemplo o romance “Motta Coqueiro” de

José do Patrocinio:

“ Era um carater nobre o do preto Domingos. A resigna¢do tornava-lhe simpatico o rosto
chato ¢ feio. Amadureceram-lhe os anos ¢ até certo ponto a propria severidade do seu senhor o

instinto da obediéncia. Tinha a fidelidade de um cdo, ¢ a passividade da besta de sela. **

Para a sociedade escravocrata esse espirito de devogao do negro para com

o seu senhor, atestava a sua inferioridade e total dependéncia do homem branco.

2 Roger BASTIDE. Estudos Afro-brasileiros. Sao Paulo: Perspectiva. 1973

*’ David BROOKSHAW. Op. Cit, p. 27.

# José do PATROCINIO. Motta Coqueiro (1877) apud Heloisa T. GOMES. 4s Marcas da Escraviddo: o negro ¢ o
discurso oitocentista no Brasil e nos Estados {/nidos. Rio de Janeiro: EDUERS. 1994 p. 142
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As interpretagdes vigentes desconsideravam os fatores estruturais mantenedores
das relagdes patriarcalistas, bem como o despreparo das cidades para absorver
uma grande oferta de mdo-de-obra ndo especializada, apontando as relagdes entre
senhores e escravos como sendo decorrentes da “incapacidade natural” deste
ultimo. A escravidiio do negro ganhava justificativas de natureza cientifica com
base na teoria de sele¢do natural ou da sobrevivéncia do mais apto. Sua
institucionaliza¢do € tida como consequéncia natural do processo historico-
evolutivo onde se da o dominio das ragas tidas por “superiores” € 0
desaparecimento ou definhamento das ragas consideradas “inferiores”.

O quadro social de permanéncia do escravo nas propriedades dos seus
antigos senhores, ganha uma nova interpretagdo de natureza mais estrutural, quando
recorre-se a uma analise socio-historica do periodo. As regides agucareiras tinham
suas atividades nuclearizadas em torno da fazenda, apoiadas na mdo-de-obra
escrava, situagdio que so lentamente foi sendo alterada, diante dos novos interesses
econdmicos. A nova configuragdo do mundo do trabalho decorrente da
desintegragdo da ordem social escravocrata, privilegiou sobretudo a mao-de-obra
especializada ( oriunda da imigragdo européia), diminuindo a importéncia da mdo-

de obra negra no sistema econdmico brasileiro.

“ Aos escravos foi concedida uma liberdade tedrica, sem qualquer garantia de seguranga

econdmica ou de assisténcia compulsoria; aos senhores € ao Estado ndo foi atnbuida nenhuma

s i ~ - N - a ] . ] # » 29
obrigacdo com referéncia as pessoas dos libertos, abandonados & propria sorte dai por diante. .

A um grande contigente de negros ( especialmente os mais velhos
extorquidos da sua forga de trabalho), restou como op¢do a permanéncia ou o

retorno as propriedades dos seus antigos senhores, ainda que na condi¢do de

® Roger BASTIDE & Florestan FERNANDES. Brancos e Negros em Sdo Paulo. Sio Paulo: Ed nacional, 1971,p.57



trabalhadores assalariados ou ndo. Uma categoria a parte, compunha-se dos
escravos domésticos. Nas paginas dos romances, correspondiam a figura dos
criados mais antigos, verdadeiras crias da Casa Grande, elementos que
participavam ativamente da vida familiar. Os escravos domésticos eram
selecionados entre as mulheres mais bonitas, os homens mais sociaveis, 0S mais
inteligentes, e em geral os mais idosos. Os pretos velhos que faziam parte desta
categoria, sdo descritos como sendo possuidores de um perfil que o distingue dos
demais; a fidelidade ¢ a sua principal “qualidade”, sendo procurados muitas
vezes pelos membros da familia do senhor para compartilhar segredos pessoais,
destacando-se da massa escrava pela consciéncia que tinham da posi¢do ocupada
na estrutura hierarquica. O pensamento social enfatizava a inferioridade da raga
negra, a0 mesmo tempo, caracterizava-a como naturaimente branda e amorosa,

tendéncia de grande visibilidade no campo literario:

“A vovo Galdina, a boa negra da costa d’Africa, enterrada no cemitério de Sio
Miguel. Tinha mais de cem anos. Quando chegavam visitas ao engenho iam logo mostrar a
Antiguidade. E ella olhava para todo mundo com aquele riso bembo, (...) .Cosia sem 6culos.
Arrastava-se em muletas ¢ toda a ternura e a bondade de sua ra¢a se podiam encontrar

= . - ‘3330
naquele centenario coragdo de escravo.

Os romances, 0s contos, sdo ricos na descri¢gdo do amor dos negros pela
propriedade e pela familia do seus senhores. A devogdo ganha contornos mais fortes
quando se trata de descrever o amor das amas pelos seus filhos de leite. A mée
preta, como eram assim chamadas, pelos zinhozinhos e zinhazinhas por ela
amamentados, representa a figura da mulher resignada que priva o seu filho do leite

materno para alimentar os filhos da sua senhora. No conto “A tapera” de Coelho

3 José Lins do REGO. Doidinho.(1937) apud Gregory RABASSA. op cit., p178-179.
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Neto ™, destaco um trecho , que nos dé idéia da construgdo literaria feita em cima

dessa relagdo :

“Pobre velha que velara junto ao meu bergo durante toda a minha infincia, nutrindo-me
aos seus peitos orfios do filho que uma febre ma levara! Pobre Velha que vivia para mim,
submissa, amorosa, dormindo a porta da minha cimara, o ouvido a escuta a0 minimo rumor, mie
humilde, mde pela alma, capaz do sacrificio da propria vida para trazer-me uma hora de ventura!
Pobre Velha!”.

O periodo de convivéncia da ama-de-leite junto a familia, englobando ndo so
a infincia mais também a vida adulta daquele ou daquela que se tornou seu filho(a)
de leite, gerava uma intimidade, fazendo com que a velha ama-de-leite acabasse por
ocupar um lugar diferenciado, entre os escravos domésticos.

No discurso literario, a mde preta aparece como uma vartante do estereotipo
de Pai Jodo, tormando-se um dos principais simbolos do carater afetuoso das
relacdes entre brancos e negros assumido no Brasil. O modelo relacional expresso
no par mée preta/ sinhozinho, atinge uma expressdo mais significativa na década de
30 com as teses de Gilberto Freyre, acerca do carater harmonioso das relagdes
raciais estabelecidos em nossa sociedade, em decorréncia da interpenetracdo de
culturas verificada na base do nosso processo de formagdo social. Em Casa Grande
e Senzala , a afetividade das relagdes entre senhores e escravos domesticos €
imputada entre outros fatores, ao tipo de cristianismo predominante na formagdo
social do Brasil. Um Cristianismo doméstico que segundo Freyre passou ao largo
das suas expressdes mais ortodoxas e clericais: “Foi esse cristianismo doméstico,

lirico e festivo, de santos compadres, de santas comadres dos homens, de Nossas

3 Coelho NETO. Os Sertdes. apud Gregory RABASSA, op.cit. p.119
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Senhoras madrinhas dos meninos, que criou nos negros as primeiras ligagoes
espirituais, morais ¢ estéticas com a familia e com a cultura brasileira”.**

Para Freyre as manifestagdes de afetividade do negro foram moldadas pelos
padrdes de moralidade da cultura branca. De acordo com esta interpretacdo, os
negros teriam desenvolvido um certo senso moral em decorréncia da catequese
catolica a eles imposta. Nesse sentido, ele sublinha o aspecto positivo de
aproximag¢do das duas culturas religiosas ( a branca e a negra) no processo de
abrasileiramento do negro. Se por um lado os senhores de escravos permitiram aos
negros “a preservagdo das formas e acessorios da cultura mitica africana”, por outro
consentiram a “forte pressdo moral e doutrinaria da Igreja Catolica sobre os
escravos™>. Se num primeiro momento o sistema patriarcal admitiu a existéncia de
uma cultura religiosa africana, foi para em seguida caracteriza-la como fetichista e
totémica, desprovida de um sistema moral e assim, levar a cabo o processo de
cristianizagdo do negro.

No Brasil as amas-de-leite tornaram-se as grandes contadoras de historias,
povoando o imaginario das criangas brasileiras com as suas narrativas repletas de
entes da sua tradigdo folclorica. Gilberto Freyre® refere-se ao Akpald, tipo de
institui¢do africana que floresceu no Brasil na pessoa de negras velhas que andavam
de engenho em engenho contando historias e viviam disto tal como o Akpald
africano. Para ele, por intermédio destas negras velhas e das amas-de leite, as
historias portuguesas foram no Brasil metamorfoseadas com base em elementos
retirados da tradi¢do africana. Nas produgdes literarias das primeiras décadas do
nosso século, os pretos velhos e as pretas velhas contadores de historias, aparecem

nos romances como figuras folcloricas e ndo como guardid da memoria coletiva da

3 Gilberto FREYRE. Casa Grande ¢ Senzala. Rio de Janeiro: Record, 1989, p.355

3 Ibidem. p. 356

" Gilberto Freyre, através de A.B. Ellis informa-nos sobre os contistas africanos ou seja, individuos que andavam de
lugar em lugar recitando contos e contando histérias. fazendo desta arte sua profissdo “Ha o Akpald fazedor de al6 ou
conto: e ha o arokin, que € o narrador das crénicas do passado.” p.330
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sua raga. Suas narrativas sdo apresentadas como produto de uma mentalidade pré-
logica , fazendo uso aqui da categoria de Levy- Bruhl, caracteristica de culturas
tidas como primitivas. No romance “ Recordagdes do Escrivdo Isaias Caminha” a
imaginag¢do selvagem de Tia Benedita € responsavel pela introdugdo de elementos

negativos nas historias de origem européia por ela narrada :

“ Acabado o cha, eu ainda ouvia estorias de tia Benedita, uma preta velha , antiga

escrava do meu reverendo pai. Eram candidas estorias da Europa, cousas delicadas de paixdes de
principes e pastoras formosas que a sua imaginagdo selvagem transformava ou enxertava com

combates de génios maus, com maleficios de feiticeiras, toda uma ronda de forgas poderosas,

. . . 2 35
inimigas da vida feliz dos homens.”

Os personagens negros carregam com eles o estigma da sua raga,
prevalecendo nas suas construgdes, o esteredtipo do africano como ser primitivo €
inferior. A figura do preto velho esteve associada também aos estereotipos do negro
feiticeiro, magico, supersticioso. E muito comum a constincia com que se verifica
nas obras literarias vinculadas a diferentes escolas, a alusdo da figura negra a tudo
que se liga a acgdes tidas como magicas ou a pratica da feitigaria. Tal referéncia
estava diretamente ligada ao continente de origem do elemento de cor. Segundo
Brookshaw™®, observa-se entre os intelectuais do século XIX uma tendéncia a
interpretar tudo que havia de pior no homem negro como sendo consequéncia da sua
heranga africana, enquanto as qualidades positivas seriam resultantes do seu contato
com a civilizagdo branca.

Essa visdo etnocéntrica da Africa, herdeira dos pressupostos do Darwinismo
Social, justificava a permanéncia dos estereotipos negativos empregados para se

referir ao negro, uma vez que , com a no¢do de raga deslocava-se o problema da

¥ Lima BARRETO. Recordagdes do Escrivio [saias Caminha ( 1949), apud: Gregory Rabassa, op cit . p 381.
* Ver David BROOKSHAW, op. Cit. P. 34
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determinag¢do comportamental, como sendo algo decorrente do bom ou mal uso do
arbitrio, para a influéncia do grupo racio-cultural nos atos do individuo®’

Assim, encontramos na literatura histérias que fazem mengdo a pretas ¢
pretos velhos africanos versados na pratica da feiticaria. Representaces escritas que
reafirmam no campo da criagio literaria a imagem de uma Africa marcada pela sua
mentalidade fetichista. No romance “o Tronco do Ip€”, um dos personagens que se
move no cenario da histéria é Pai Benedito, preto velho feiticeiro que mora na
cabana de sapé localizada proxima a margem do rio Paraiba. No primeiro capitulo
do romance, intitulado “o feiticeiro” € possivel encontrar a apresenta¢do deste

personagem:

“Saia dela [velha cabana de sapé] um preto velho. De longe esse vulto dobrado ao meio,
parecia-me um grande bugio negro, cujos longos bragos eram de perfil representados pelo nodoso
borddo em que se arrimava. As cas lhe cobriam a cabega como uma ligeira pasta de algoddo. Era
este, segundo as beatas, o bruxo preto, que fizera pacto com o Tinhoso; ¢ todas as noites

convidava as almas da vizinhanga para dangarem embaixo do ipé um samba infernal que durava
'!338

até o primeiro clardo da madrugada.

Os pretos velhos feiticeiros sdo apresentados como personagens que
inspiravam medo, pavor, respeito,devido a relagdo mantida com o sobrenatural e
com os elementos da natureza. Sdo descritos como possuidores de forgas e poderes
capazes de realizar curas e determinados feitos que fogem a competéncia do homem
comum. Em algumas narrativas aparecem tomando parte em tramas que envolvem

6dio, vinganga, inveja, ciume entre brancos € pretos. Em outras, aparecem como

37 Escusado lembrar o peso politico no cenario mundial das interpretagdes que adotaram o paradigma evolucionista
Ver - Claude LEVI-STRAUSS. “Raga e Historia” . In: Anfropologia Estrutural dois. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro. 1993, p. 329. O autor faz referencia a legitimagao involuntaria de todas as tentativas de discriminagdo e
opressdo decorrentes do erro intelectual que confundiu a no¢do puramente de raga com as produgdes sociologicas e
g:sicolégicas das culturas humanas. )

% JOSE DE ALENCAR. O Tronco do Ipé. Sao Paulo: Atica. 1997,p.14.
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representantes do bom negro sendo procurados até mesmo por alguns brancos para a
realizagdo de curas e conselhos. Como exemplo, cito mais uma vez a obra de

Alencar:

“ Pai Benedito, porém, era um feiticeiro de bom coragdo. Em vez de usar de seu poder
para soprar intrigas ¢ desavengas, ao contrario servia de conciliador em todas as brigas que se
davam entre os pretos da fazenda; aconselhava os parceiros nos casos de aperto por alguma falta
e apadrinhava o fujdo perante o antigo senhor que tinha em grande estima ¢ muitas vezes 0 1a

2 3 139
visitar na sua cabana

Nesta passagem, Pai Benedito aparece como o mediador nas desavencas
entre os proprios negros, evitando conflitos € apaziguando o sentimento de revolta
perante o senhor. O personagem € criado em conformidade com o esteredtipo do
negro fiel, em contraposi¢do a figura do negro quilombola ou fugitivo. O primeiro,
submisso e resignado, agradece a prote¢do do senhor. O segundo inconformado e

traidor € tido como um perigo para a sociedade.

1.4. O PRETO VELHO E A TRADICAO CATOLICA POPULAR

Na versdo religiosa do preto velho, tomaram parte além das imagens
produzidas pelo folclore e pela literatura, elementos absorvidos do universo religioso
brasileiro, mais especificamente do catolicismo popular*’.O perfil e atributos que

definem as caracteristicas mais gerais dos pretos velhos, correspondem em parte a

*” JOSE DE ALENCAR Op_ Cit. p.42.
" 0Os elementos absorvidos das religides de origem africana, serdo discutidos no préximo capitulo, no item sobre a
origem deo culto.
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imagem do escravo cristianizado. Esta adjetivagdo assume aqui um significado
muito particular , estarei considerando como cristianizado tanto o escravo que
adotou idéias, sentimentos e costumes cristdos, como aqueles que souberam
conviver com as duas formas de religiio no periodo colonial: a catolica e a de
origem africana. A assimilagdo dos aspectos exteriores, bem como dos principios
doutrinarios do catolicismo por parte dos escravos ¢ dos negros forros, pode ser
imputada entre outras causas as estratégias elaboradas pela igreja e pelo poder civil,
visando inibir entre os africanos as manifestagdes dos seus cultos de origem . Sem
minimizar a importancia das demais, nos limitaremos a focalizar apenas esta causa.

Foge ao objetivo deste trabalho, discutir se o processo de cristianizagdo
significou uma aceitagdo passiva ou ndo aos interesses € aos valores dos brancos, ¢
sim destacar as representagdes relativas as figuras negras no mundo catolico,
tentando relaciona-las com o preto velho, enquanto uma representagdo tambem
religiosa do negro, para entender a sua razdo de ser ou pelo menos discernir alguns
dos seus significados possiveis.

Vistos como hereges e iddlatras pelos cristdos, os escravos negros foram
submetidos a um processo de domesticacdo religiosa empreendido pela Igreja
catolica, a qual reivindicou para si a agdo libertadora das almas dos africanos no
novo mundo. Como lembra Bastide “ A época colonial esta marcada, na verdade,
em toda América Latina, por uma vontade tenaz de cristianizar o africano™'.

O processo de cristianizagdo do negro iniciava-se na maioria das vezes no
porto de embarque, onde eram obrigatoriamente batizados", tendo continuidade nas

pequenas capelas dos engenhos, nos sermdes dos patios das propriedades

' Roger BASTIDE. As Américas Negras. Sao Paulo: DIFEL, 1974, p.172.

2 N30 existe um consenso com relagio a realizagdo do batismo dos negros nos portos de embarque, uma opiniido
contraria aquela expressa no texto pode ser encontrada por exemplo no estudo de Cnego Carvalho sobre a igreja e a
escravidio: “Os batizados dos adultos registrados nos livros conventuais desmentem a opinido geral de que todos os
negros ja eram batizados na Afiica antes do embarque para o Brasil” In: José Geraldo V de CARVALHO. 4 Igreja e
a Escraviddo. Uma andlise documemal. Rio de Janeiro: Ed Presenga, 1985, p.70
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particulares ou nos pulpitos das igrejas”.A institui¢do do trafico, recebia por parte
dos comerciantes de escravos, justificativas de natureza religiosa, na medida que
ressaltavam suas atividades como meio de levar a igreja aos negros, salvando assim
as suas almas da influéncia pagd. Os homens ndo estiveram sozinhos nesse
empreendimento, os santos foram invocados a dele participar como protetores dos
carregamentos dos escravos. A Nossa Senhora, em especial, foi imputada a tarefa
de protecdo as atividades de salvacdo das almas dos africanos. Muitos comerciantes
portugueses chegavam a ostentar nomes de santos em suas embarca¢des. Além de
Nossa Senhora, outros santos foram igualmente solicitados nesta “missao
redentora”: Santo Antonio, Santo André dos Pobres, Nossa Senhora da Conceigdo
Sédo José, Sdo Jodo Batista. A igreja sabera inverter as posigdes dos santos frente aos

seus protegidos no momento de maior interesse:

“Esses mesmos santos, que haviam protegido os interesses dos negreiros e a vida de

uma parte dos negros transportados, tiveram o bom senso de realizar em seguida um exame de

consciéncia, do qual resultou uma troca de posi¢des: passaram a proteger os escravos, ajudando-

2. ] 5544
os a mistificar os seus senhores™ .

Ao empreender uma acdo politica contraria a manuteng¢do dos cultos de
possessdo e as praticas animistas caracteristicas das religides africanas, a igreja
catolica procurou inculcar nos negros a concepgdo dos santos como intermeédiarios €
intercessores nas relacoes entre os homens ¢ Deus®, assim o papel de intervengdo
magica no mundo atribuido na religido africana aos antepassados das tribos( Bantos)

e as divindades ( lorubas e Daomeanos), poderia sofrer uma adaptacéo.

* Ver - José Alipio GOULART. Da Fuga ao Suicidio. Aspectos da Rebeldia dos Escravos no Brasil. Rio de Janeiro:
Conquista. 1972,p.18 ’

* pierre F. VERGER. Orixds: deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo. Sdo Paulo: Ed Currupio. 1981, p 25

¥ Ver: Roger BASTIDE 4s Religbes Africanas no Brasil. Sdo Paulo: Edusp, 1971, p 88 vol 1
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As missoes catolicas em suas diferentes denominagdes ( dominicanos,
beneditinos, franciscanos entre outras) foram responsaveis pela introdugio da
devogdo de santos negros% em terras brasileiras. Levando em consideragdo o
principio de identidade, os missionarios catolicos viram na cor € na origem destes
santos'’ elementos auxiliares no processo de evangelizacdo realizado junto aos
escravos: “...a existéncia de Virgens negras, de santos pretos podia fazé-los pensar
que esses “negros” catolicos tivessem sido ancestrais de suas ragas, ndo mais, €
verdade, ancestrais familiares, mas, ao menos, ancestrais nacionais”.** No Brasil é
significativa a galeria de santos negros, ou como tal considerados, que recebem a
devogdo popular, entre eles estdo: Sdo Benedito, Santo Elesbdo, Santa Ifigénia,
Santo Antbnio de Categero, Santo Antonio de Lurdes, Santa Maria Egipciaca e
Nossa Senhora Aparecida.

Segundo Bastide, o catolicismo brasileiro no periodo colonial,
diferentemente do catolicismo portugués caracterizou-se como uma religidio
doméstica tendo na sua base o culto dos santos protetores, os quais eram
considerados como verdadeiros patronos do senhor ¢ de sua familia. No Brasil, a
diferenciacdo racial e social existente em nosso sistema social escravocrata levou o
negro, dentro do modelo de culto que lhe foi imposto pela igreja catdlica, a procurar
0s seus protetores especificos, cultuando-os em suas confrarias e Irmandades-
instituigdes religiosas que aglutinavam negros “com o objetivo de promover a

devogdo a um santo, através da manutencdo do seu culto e da realizagdo de sua

* O simbolismo da cor branca e da cor negra, tio cara a tradigio crista , em algumas religides, funciona como
operador logico nas classificages dos seus personagens religiosos. Sendo assim, iremos encontrar no repertorio da
hagiologias catolicas, capitulos destinados & biografias dos santos negros. Nos candomblés da nagio nagd, as
entidades sobrenaturais existentes no oforum (universo), estio divididas em dois grupos: do lado direito os orixas
funfun, orixas brancos portadores e transmissores do sangue branco. Os funfun sio detentores do poder genitor
masculino; do outro lado esquerdo os ebords, portadores do sangue vermelho e preto, sdo o0s orixas que detém o
E)oder genitor feminino. Ver Juana Elbein dos SANTOS. Os Nagos e a Morte. Petropolis: Vozes. 1976, p.75

7 Certamente, Baltazar ( um dos trés reis magos), tenha sido a primeira representagio religiosa do negro que temos
noticias.
*® Roger BASTIDE, Idem.
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festa™. As irmandades regulavam a entrada dos seus membros, levando em
considera¢do critérios étnico-raciais, haviam assim irmandades de brancos, de
pretos *° e de pardos.

S@o Benedito e Nossa Senhora do Rosario sdo os santos de mais antiga
devogdo por parte da populagdo negra brasileira. As primeiras Irmandades do
Rosario datam do século XVII nas cidades do Rio de Janeiro, Belém ¢ Bahia, ¢
foram aos poucos sendo espalhadas por varias cidades . A devo¢do a Sdo Benedito
data de 1589 (ano em que morreu), no entanto a organizagio de Irmandades

voltadas exclusivamente ao seu culto so foi autorizada pela igreja em 1743:

“Antonil, em 1711, ja se refere as festas de Sdo Benedito e de Nossa Senhora do
Rosario, nas capelas dos engenhos. Sao Benedito , morto em 1589, imediatamente depois de sua
morte passa por taumaturgo e por causa de sua cor, torna-se logo o protetor dos negros (embora
seu culto permanega a margem do catolicismo ordotoxo; niio foi sendc autorizado pela igreja
posteriormente, em 1743; sua canonizagio data de 1807. O culto de Nossa Senhora do Rosario
fora criado por sdo Domingos de Gusmdo, mas estava fora de moda, sendo restabelecido
justamente na época em que os dominicanos enviaram seus primeiros missionario para a Africa;
dai, sua introdugio e sua generalizagio progressiva no grupo de negros escravizados. Esses fatos
bem indicam que o culto de santos negros ou de virgens negras foi de inicio, imposto de fora ao
africano, como uma etapa da cristianizagdo; e que foi considerado pelo senhor branco como um

meio de controle social, um instrumento de submissdo para o escravo.™"

" Além das atividades de natureza religiosa, as irmandades desenvolveram atividades assistenciais, culturais e
recreativas. As atividades assistenciais consistiam em: fazer concessio de empréstimos para as alforrias; hospitalizacio
de doentes, pagamento de sufragios entre outras. Entre as principais fungGes das irmandades, estava a de garantir um
enterro decente aos seus associados. Ver : Mana Inés C. OLIVEIRA. O Liberto: o seu mundo e os outros. Sao Paulo:
Currupio, 1988, p.80

*0 «__escravos trazidos de Angola estavam preferencialmente nas Irmandades de Nossa Senhora do Rosario; os
vindos do Benin (antigo Daomé) ficavam na Irmandade de Nossa Senhora da Redengio: os de Ketu, na Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte ou ainda nas irmandades de Bom Jesus da Paciéncia e Bom Jesus dos Martirios” ver
Raul LODY. Candomblé: religido e resisténcia. Sio Paulo:Atica, 1987, p.53; Edison CARNEIRO. As Irmandades
do Rosario In: Ladinos e Crioufos. Rio de Janeiro, 1964 .

5! Roger BASTIDE, op cit; p.163
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Entre os santos negros e martires religiosos, alguns se ligam a imagem do
negro escravo ou a escraviddo, ¢ o caso de Santo Antbnio de Categeré e Sdo
Benedito que tomarei aqui como exemplo. Destaco alguns aspectos das suas
biografias : Santo Antonio de Categero, nasceu em Barca na Cirenaica no norte da
Africa, em 1490. Foi aprisionado quando crianga pelas galés da Sicilia sendo
vendido como escravo em Noto onde durante quarenta anos serviu como €scravo
doméstico do campo. Na Italia foi batizado e convertido ao cristianismo. Em sua
condigdo de escravo batizado elegeu a pratica da peniténcia como via de redengdo,
jejuando quase todos os dias. Nos intervalos do seu trabalho recitava o Rosario.
Tinha como pratica repartir com os pobres tudo que conseguia ganhar. Entre o0 povo
de Avola era chamado familiarmente de tio, possuidor de um carater afavel, cortés e
pacifico, era muito estimado por todos. De Avola foi transferido para Noto; os
novos patroes construiram para ele uma cabana no campo € o nomearam como
chefe dos pastores. Com tempo espalhou-se a sua fama de santidade ¢ em
detrimento das suas qualidades sobrenaturais, foi-lhe concedida liberdade. Ele a
recusou, servindo seus senhores por mais quatro anos. Ao ficar livre, tomou o
sobrenome Negro e passou a se chamar tio Anténio Negro. Morreu em 14 de margo
de 1550 e sua canonizagdo ocorreu quarenta ¢ nove anos depois =

Sdo Benedito, conhecido como o santo negro, ndo foi escravo; a ligacdo
com a escraviddo aparece de forma indireta através da figura dos seus pats, estes
sim descendentes de escravos trazidos da Etiopia para a Italia. Benedito nasceu em
San Fratello em 1526. Durante a sua juventude trabalhou como pastor, lavrador e
cozinheiro. Era analfabeto, contudo era muito procurado pelas pessoas em busca de

cura, conselho e ficou conhecido devido a sua bondade e santidade. Morreu em

2 Cf Salvatore GUASTELA. Santo Anténio de Categero. 2 ed Sao Paulo: Paulus. 1986.
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1589 e foi canonizado em 1807>. A devogio aos dois santos propagou-se da Italia
para a Espanha e para Portugal, de 14 para as colonias da América.

Entre os santos ndo reconhecidos pela Igreja Oficial, encontra-se o nome da
Escrava Anastacia, a quem tem sido atribuidos curas, gragas e milagres. Segundo
algumas versdes existentes, Anastacia teria sido uma negra muito bonita de olhos
azuis, nascida na Bahia aproximadamente na metade do século XVIII. Na sua
juventude foi vitima da crueldade da sua senhora, quando esta descobre que
Anastacia seria o fruto do adultério do seu esposo com uma negra angolana
descendente de reis africanos. Anastacia recusava-se a se colocar na posi¢do de
escrava, por se considerar livre € como castigo, teve preso em seu pesco¢o uma
gargalheira ( coleira ) de ferro e sua boca foi amordagada com uma mascara também
de ferro. Vitima de gangrena, devido aos inumeros ferimentos causados pela
gargalheira, Anastacia acabou por morrer. Na Igreja do Rosario localizada na cidade
do Rio de Janeiro, vem crescendo o numero de fiéis que acendem velas e dirigem os
seus pedidos a esta que tem sido propalada pelas liderancas leigas como “ Santa
Escrava Anastacia”, uma verdadeira martir do cativeiro.

A vida dos santos ¢ dos martires forneceram ao preto velho o modelo de
comportamento que delinearam o seu perfil como negro cristianizado. Uma das suas
especificidade enquanto personagem religioso vem da sua ascese, marcada por
sofrimentos e privagdes; da sua condi¢do de martir que obteve como recompensa a
divinizagdo. Sua imagem assim construida o coloca em oposigdo as representagdes
da figura negra como rei e guerreiro, exaltadas na mitologia do candomblé™,

O sofrimento negro, passou a ser interpretado com base na retdérica € nos

valores trabalhados no catolicismo popular, sendo comparado ao sofrimento do

% Cf. Cleusa M. Matos de BARROS. Sdo Benedito o Santo Negro. Sdo Paulo: Paulus. 1982.

Al 1 mitologia loruba conta a lenda de guerreiros valentes e conquistadores como Ogum, rei de Ifé; de belas
mulheres guerreiras com lansd; de reis vaidosos e destemidos como Xangd ( rei de Oyo). Ver Pierre Fatumbi
VERGER. Lendas Africanas dos Orixds. Sio Paulo: Currupio. 1985
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proprio Cristo, justificando a metafora do Cristo Negro™. E com base nos preceitos
e sentimentos catolicos que foram introduzidos alguns elementos simbdlicos no
sistema religioso umbandista, entre eles, a cruz, simbolo da redengdo, o qual se liga
com muita for¢a a figura dos pretos velhos. Os Santos catolicos ( santos negros )
aparecem na cosmologia umbandista como chefes da linha dos pretos velhos, sdo
reverenciados comumente por meio dos pontos cantados e das oragdes. As rezas, as
béncdos, o sinal da cruz , a referéncia constante a figura de Nossa Senhora, a Jesus
Cristo sdo indissociaveis da apresentacdo ritual dos pretos velhos.

De acordo com José Reis™®, por ocasido da morte, 0s negros aprenderam
com os brancos, a garantir junto aos santos, a ajuda necessaria para evitar a
perdi¢do da sua alma e alcangar a gloria do céu’’. A preocupacgdo da igreja com a
salvacdo das almas dos negros estendia-se pds-morte, ja que tanto esfor¢o foi feito
em vida para conquista-las. Esta preocupagdo aparece como consequéncia direta da
doutrina do purgatorio, instituida pela igreja e incorporada de forma expressiva pelo
imaginario popular, o “tema e a simbolizagdio da morte exprime um trago
fundamental ¢ permanente da cultura brasileira™®. O purgatorio € concebido como

uma terceira regido na geografia celeste, destinada as almas que ndo se encontram

%3 Transcrevo aqui um pequeno trecho do sermio do Padre Anchieta, extraido de uma copia fotografica de Theodoro
Sampaio: “ Outra causa, diz, porque Deus Nosso Senhor deixou de ir curar o filho do Régulo e se ofereceu tdo
liberalmente para ir sarar o escravo, foi para condenar a negligéncia de tantos, que no Brasil tio pouco caso fazem de
seus escravos (...) e para que saibamos estimar as coisas segundo seu valor, nio olhando o escravo o que tem de
bogal, ou o ter-me custado o meu dinheiro; sendo vendo nele representada a imagem de Cristo Nosso Senhor, que se
fez escravo para salvar este escravo e me Serviu cComo escravo trinta e trés anos, por me salvar a mim..."In: Cénego
José G.V. de CARVALHO. 4 Igreja ¢ a Escraviddo: uma andlise documental . Rio de Janeiro: Presenca Edigoes,
1985.

% Jodo José REIS. A morte é uma Festa. Ritos fiinebres e revoita popular no Brasil do sécuio XIX. Séo Paulo:
Companbhia das letras. 1991, p.222

7 Com relagdo as posturas assumidas pelos negros perante a morte em terra de exilio afirma o autor: * Em ambos os
lugares [Portugal e Afiica], encontramos a idéia de que o individuo devia se preparar para a morte, arrumando bem a
sua vida, cuidando de seus santos de devogio ou fazendo sacrificios a seus deuses e ancestrais. Tanto africanos como
portugueses eram minunciosos no cuidado com os mortos ( ...) Em ambas tradi¢des, aconteciam cerimonias de
despedidas, vigilias durante as quais se comia e bebia com a presenga do sacerdote, familiares € membros da
comunidade. Espiritos errantes de mortos circulavam tanto em terras portuguesas como afticanas. Para protegerem-se
e protegerem seus mortos desse infeliz destino, portugueses e africanos produziam elaborados funerais, o que os
tornava mais proximos uns dos outros...”, José Reis....., p.90

*8 Marco Aurélio LUZ & LAPASSADE. Georges. () Segredo da Macnmba. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972, p. 23
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suficientemente puras para usufruir da gloria celestial. O tempo de purgacdo aparece
como sendo um periodo de duragdo, passivel de ser negociavel na complexa e
lucrativa economia da salvagdo levada a cabo pela Igreja catdlica: O tempo de
purgacdo podia ser abreviado pelos vivos por meio de oragdes € missas, € pela
intervengdo direta junto a Deus, de santos, anjos ¢ almas benditas antes, durante e

2559 . ;
", O papel de mediagdo entre 0s vivos € 0S

depois do julgamento da alma do morto
santos competia a Igreja, esta por sua vez, revestida desta autoridade incentivava
entre os fiéis a compra de missas e servigos eclesiasticos, destinados a garantir a
eficacia da boa morte.

Os cuidados com os mortos deveriam em tese englobar as almas dos cativos.
A Igreja chamava a responsabilidade os senhores de escravos: beneficiar as almas
de seus finados escravos constituia ndo s6 um dever cristdo como um valoroso meio
de salvagdo. Assim fazendo, os senhores estariam a salvo das agdes pertubadoras
das almas insatisfeitas. No catolicismo popular, os mortos ganharam muita
importincia, julgava-se que os mesmo tinham poderes, capazes de ajudar ou
atormentar os vivos™. No entanto, a alma do negro escravo nio parecia ter 0 mesmo
valor da alma do branco, a tirar pelo nimero de missas a eles destinadas nos
testamentos, sempre em numero menor aos demais beneficiados. Indiferentes as
orientagdes da Igreja, muitos senhores ndo hesitavam em abandonar os escravos
doentes e velhos nas portas das igrejas, nos hospitais da Santa Casa quando nado 0s

largavam a propria sorte nas ruas ou nas estradas. As almas dos cativos iam se

juntar as almas penadas a espera de ora¢des que pudesse por fim ao seu sofrimento:

“Acreditava-se que podiam torna-se almas penadas os que morressem devendo

promessas a santo ¢ dinheiro a vivos, os que ficassem insepultos, aqueles cuja familia nio

% Jodo J. REIS, op cit, p. 203
% idem., p.90
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pusesse luto e sobretudo os que partissem em circunstincias tragicas, ou de repente, ou sozinhos,

sempre sem a devida assisténcia religiosa™"

Generalizou-se no Brasil a maneira de Portugal, a erguer uma cruz para as
almas das ruas, no local da sua morte. A cruz funciona como simbolo de salvagdo,
lembrando aos vivos a necessidade de dirigir oragdes as almas das pessoas que
morreram sem o viatico.”” Mello Moraes faz mengdo aos cruzeiros de granito ou
pedra, erguido nas pragas, nas encruzilhadas dos caminhos € nas estradas com o
mesmo 0bjetiv063. Aqueles que ndo possuiam recursos econdmicos para
encomendar a sua alma apos morte, dependiam das doagdes an6nimas depositadas
nas igrejas nas caixas de esmolas para as almas dos purgatérios. Segundo Reis,
parecia haver uma associagdo entre a experiéncia da escraviddo € a experiéncia do
purgatorio, fazendo com que as almas dos cativos fossem lembradas pelos ex-
escravos nos seus testamentos, sendo incluidos como beneficiarios de suas missas.
O préstimo em torno das almas dos cativos, € um fato religioso que se verifica
também no século XX. Segundo Micénio Santos, por ocasido da constru¢do da
Capela de Nossa Senhora da Lampadosa no Rio de Janeiro, foi encontrada durante
as escavag¢des, uma urna com ossadas de escravos, sendo a mesma depositada junto
ao cruzeiro onde os fiéis fazem as oracdes. Em 1936, a partir da remodelacdo da
capela “as pessoas passaram a acorrer, as primeiras segundas - feiras do més e no
dia 13 de maio, ao Templo das almas cativas para prestarem, através de seus atos, a

o b 64
sua devogdo™.

!idem.,p. 204

62 idem.,p. 204

3 Melo MORAES FILHO. Festas e Tradicdes Populares no Brasil. Belo Horizonte: Ed Itatiaia. 1979,p.156

* Micénio SANTOS. I3 de Maio, 20 de Novembro: uma descri¢do da construgdo de simbolos raciais ¢ nacionais.
Rio de janeiro, 1991. Dissertagio de Mestrado. Universidade Federal do Rio de Janeiro, p.143.
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1. 5. A VERSAO RELIGIOSA DO PRETO VELHO

Quem sdo os pretos velhos?

“ Os pretos velhos ndo foi nada mais, nada menos, do que os escravos da Africa ¢ de
varios estados do Brasil. Eram escravos que sabiam fazer muitas curas mas eram proibidos de
praticar esses atos, essas caridades dentro das senzalas. Alguns senhores de engenho que sabiam
que eles sabiam curar, mandavam pessoas da familia escondido pra ninguém saber. Hoje na
Umbanda eles vém fazer, o que eles ndo tinham permissdo pra fazer , eles adquiriram muita luz e
a permissdo de Oxala pra vim a terra e fazer tudo de bom que sempre fizeram™. ( Pai de santo

José Antonio de Lima)

“QO preto velho ¢ aquela figura do negro que veio escravo da Africa e aqui na terra Brasil
trabalhou, doou o seu sangue, seu suor, sua lagrima e se consagrou na vida espiritual pelos
ensinamentos que ele adquiriu ndo so na terra Africa, mas pela propria experiéncia que passou na
escraviddao do Brasil. Os pretos velhos foram figuras que se tornaram liderangas entre os negros;
entdo eram o aconselhador, eram o pai, apesar de muitos ndo terem sido o grande reprodutor da
nagdio a que pertenciam, dentro da senzala; eram também o médico, aqueles que faziam o
receituario e tratavam espiritualmente das pessoas; eles fechavam um ciclo em torno deles™.

(Ialorixa Angg¢lica de Oliveira)

Na cosmologia umbandista, os pretos velhos representam os espiritos dos
velhos africanos e dos ex- escravos que trabalharam e viveram no Brasil, constituem
uma das categorias espirituais do seu pantedo, com perfil e caracteres bem
definidos. Sdo identificados como espiritos que trabalham na linha*® da direita ou

seja, trabalham para o bem, prestam auxilio aos necessitados, praticam a caridade

5% Os termos seguidos de asterisco encontram-se no glossario apresentado no final do trabalho
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através da palavra ou de servigos magico-religiosos. A eles sdo atribuidas as
seguintes qualidades: paciéncia, resignacdo, bondade, tolerdncia e humildade. Entre
todos os seus atributos, costuma-se evidenciar a sua grande sabedoria com relagdo
as questdes relativas as coisas do espirito e da matéria. Esforcam-se para oculta-la
na forma simples como se apresentam, estdo sempre a repetir que nada sabem,
pedem desculpas pela simplicidade das suas palavras. Enfim, posicionam-se no
processo ritual junto aos seus “filhos de fé” de forma a ratificar a imagem de

humildade que lhe ¢ atribuida :

“Eles sdo muito humildes, a humildade deles ¢ incrivel, por tudo que eles sofreram, por

tudo que eles passaram no cativeiro” ( Warderley Amaral/ Médium )

Os pretos velhos sdo vistos pelos umbandistas como espiritos antigos,
dotados de saberes especificos, verdadeiros mestres da magia*. Quanto a essa
especialidade os teoricos da umbanda costumam classificd-los em curandeiros,
feiticeiros e mandingueiros®: os pretos velhos curandeiros dedicam-se a realizagdo
de curas materiais € espirituais; os mandingueiros* desfazem trabalhos de feiticaria,
abrindo os caminhos dos individuos que foram alvo de algum tipo de demanda*; os
feiticeiros realizam trabalhos* destinados ao mal, vinculam-se com mais frequéncia
aos trabalhos de quimbanda*. Na pratica esta classifica¢do se confunde e ganha uma
maior elasticidade, o exercicio de uma destas competéncias por parte de um preto
velho ndo exclui necessariamente o exercicio das demais dentro do seu circulo de
atuagdo, cada preto velho tem seu fundamento e costuma atuar de acordo com os

mesmos : “umbanda tem fundamento e fundamento de umbanda tem dendé€, isto €,

% Como assinala, Paula Montero, essa distingio entre negro curador e negro feiticeiro ja estava dada na tradi¢@o
africana, reaparecendo na umbanda : “o primeiro, associado mais especificamente a cura; o segundo mais voltado para
as questdes de amor e dinheiro; e secundariamente responsaveis pelas curas quando estas envolvem contra-feiti¢o.”
Enquanto os curandeiros buscam orientar a sua pratica para fazerem o bem, os feiticeiros detém o dominio das forcas
maléficas.” Cf . Paula MONTERQ. Da Doenga ‘a Desordem: a magia na umbanda. Rio de Janeiro: Ed Graal, 1985,
p.30e33.
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tem encanto, tem mironga™®. As referéncias a pratica magica dos pretos velhos na
umbanda, sobretudo pelos seus segmentos mais africanizados, se fazem por
aproximagdo dessas com o continente africano.

Ao lado da magia, a palavra surge como um dos principais instrumentos de
trabalho do preto-velho. No espago religioso eles assumem o papel de conselheiros,

orientadores, psicologos, afirmando-se como entidades da palavra:

“ Costumo afirmar que os pretos velhos sdo os psicologos das pessoas que ndo possuem
recursos para pagar uma consulta com um profissional da area”. ( Rui N. Chagas / secretarno da
SOUESP- Superior Orgdo de Umbanda de Sio Paulo)

No trabalho de aconselhamento e orientagdo costumam contar estorias,
utilizadas por eles como uma espécie de recurso didatico para transmitir alguma
mensagem ou ligdo de cunho moral. Metaforas € provérbios sdo abundantemente
utilizados em suas narrativas, reeditando com eles um pouco da sabedoria popular.

E importante ressaltar aqui, a combinagdo desses dois tragos aparentemente
antagdnicos na feitura de um tUnico personagem: a palavra (relacionando-o ao
conhecimento, a racionalidade, a civiliza¢io) e a magia (relacionado-o a pratica, ao
misticismo, a natureza) . Para a maior parte dos umbandistas, a sabedoria®’ das suas
palavras ndo decorre do saber instituido pela ciéncia ( afinal, eles sdo representados
como analfabetos) e sim, das suas qualidades morais. Delas emanam a for¢a dos
seus conselhos e da sua autoridade. A magia por sua vez os dota de poder, de forga.
Ela é responsavel pelo reconhecimento do preto velho como um agente capaz de

intervir no cotidiano € nos problemas das pessoas que buscam o seu auxilio.

% Lourengo BRAGA. Umbanda ¢ Quimbanda. Rio de Janeiro: Edigdes Spiker. 1961, p 25. “Para o mundo cultural
afro-brasileiro o dendé é marca, distintivo, e atestagio da memona, da ac¢do, da produgéo, criaclio e recriacdo de um
patriménio de bases africanas absorvido, ¢ também reinventado em espago brasileiro.” Raul LODY. Tem dendé, tem
axé. etnografia do dendezeiro. Rio de Janeiro: Pallas, 1992 p.1.

7 Em algumas interpretagdes a sabedoria dos pretos velhos esta associada a sua figura como ancestral; teremos a
oportunidade de voltar a este assunto no proximo capitulo.
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Os pretos velhos sdo por exceléncia entidades terapicas, além dos trabalhos
ja citados, realizam benzeduras, rezas, simpatias e limpezas espirituais, atividades
operadas com fins terapéuticos. Sem divida, no dmbito das suas atribuigdes, a
realizagdo de curas tem um papel de destaque, sendo comum o encaminhamento dos
casos referentes a doengas a esse tipo de entidade. Nos trabalhos de carater
terapéutico encontram nas ervas, nas raizes € nas folhas importantes aliados, sendo
usadas na preparacio de chas, remédios ( beberagens) e banhos. Algumas ervas sio
igualmente utilizada nas benzeg¢des, entre elas estdo: o alecrim, o pido roxo € a
arruda. Durante as consultas é muito comum a indica¢do de banhos a base de ervas;
0 objetivo dos mesmos € proporcionar a limpeza do corpo e do espirito, promovendo
o bem-estar das pessoas que se encontram envolvidas por energias, fluidos e for¢as
negativas. Nestes banhos de descarga, como assim sdo chamados, os pretos velhos
indicam o uso das seguintes ervas: catuaba, manjericdo, quebra-pedra, jurubeba,
cravo, canela, entre outras. Durante as consultas os pretos velhos podem se valer de
qualquer um desses recursos para a realiza¢do dos seus trabalhos. Cada preto velho
tem uma maneira propria de atendimento, a qual acaba por se tornar uma peca
importante na construcdo da sua identidade com relagdo aos outros espiritos da

mesma categoria :

“Muitas coisas de preto velho eles trazem com eles ndo esta nos livros. Ele viveu na
Africa, ele veio do Congo. Minha preta velha que é uma Maria Conga, ela vai rezar coisas que
vocé nunca ouviu, nem vai ouvir, porque sdo coisas dela, da origem dela, ndo fo1 estudada, ndo
esta no livro. E uma reza que vai de ensinar, é um patua que vai te mandar fazer. Cada preto
velho pertence a uma linha. Tem preto velho que s6 vai de rezar. Outro que s vai passar o
rosario na tua cabega. Outro que vai te benzer com arruda ou alecrim. Pra meu preto velho ou
minha preta velha ser boa ndo precisa falar de tua vida”. ( Concei¢do Reis/ Jornalista

Umbandista ).



40

A categoria dos pretos velhos ligam-se uma pluralidade de personagens,

cada qual com feigdes ¢ tragos especificos, entre os mais conhecidos estdo:

Pai Joaquim Pai Tomaz

Pai Benedito Vovo Catarina

Pai Jodo Pai Tomé

Pai Francisco Vovo Maria Conga
Vovo Maria Vovo Cambinda
Pai José Pai Manuel

Os pretos velhos possuem uma dupla representa¢do: masculina ¢ feminina.
Esta ultima personificada na figura das pretas velhas®. No interior do pantedo
umbandista elas possuem o mesmo estatuto dos pretos velhos, seus tragos distintivos
referem-se a sua construgdo de personagem feminina,*’ associada a figura materna.
No espago religioso as pretas velhas reeditam a imagem da Mée preta” dos
engenhos, sempre bondosa, carinhosa e¢ devotada, dispensando a todos que a
procuram um cuidado maternal. Os servigos prestados quando estavam na terra
como parteiras, amas-de- leite, rezadoras, sdo agora requisitados para definir os seus

atributos e competéncias dentro da categoria espiritual:

Vovo Maria Conga é uma preta velha que foi parteira. Vovo Maria Conga dentro de um

terreiro de umbanda se for preciso fazer um parto, ela faz.” ( Pai de santo Jos¢ Antonio de Lima )

% No decorrer de todo trabalho iremos nos referir aos pretos velhos enquanto uma categoria genérica.

A anilise sobre a construgdo de género masculino e feminino na religiio umbandista, escapa ao ambito deste
trabalho. Ver : Paula , MONTERO. Da Doenga a desordem: a magia na umbanda.Rio de Janeiro: Ed Graal, 1985,
Patricia BIRMAN. Fazer Estilo Criando Géneros. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1985.

™ Entre os escravos a mie preta corresponde a figura das negras velhas, designadas a cuidar coletivamente das
criancas negras nascidas nas plantagdes. As negras velhas, ndo podendo mais trabalhar nos campos, assumiam o papel
da verdadeira mie afastada do filho apds o periodo de aleitamento. Ver. Roger BASTIDE, op cit, p. 104



41

Durante as consultas nos terreiros, as crian¢as com mau olhado, quebrante,
olho gordo’', costumam ser levadas pelas mdes para serem rezadas pelas pretas
velhas. A fim de evitar esses maleficios, elas “... aconselham as maes a colocarem,
pregada com alfinete na roupa, a altura do peitinho das criangas, uma figa de guiné,

junto com uma fitinha vermelha™”

. As pretas velhas sdo entidades que sdo
prestigiadas entre os adeptos da umbanda, pela eficicia das suas mandigas,
simpatias ¢ patuas. Na lista dos seus consulentes, as criangas, as mulheres gravidas,
mulheres casadas com problemas no casamento tem lugar especial. De modo geral
as pretas velhas e os pretos velhos ocupam-se dos problemas relativos a esfera
doméstica; o niicleo familiar torna-se a grande referéncia nas relagdes estabelecidas

com os participantes da umbanda:

“Temos aqui 0 parentesco como a metafora privilegiada desta relagdo, ou seja, as
pessoas ndo incluem os santos entre aqueles que consideram parenics, mas entretém com ecles

uma relagio permeada pelos valores atribuidos na nossa cultura ao parentesco ¢ a area
» 73

doméstica”.

Sio elementos integrantes, deste modelo relacional, as formas de tratamento
dispensadas aos pretos velhos, sempre acompanhadas de designativos familiares:
pai, mde, tio, tia, avd, avo. Durante as consultas, os consulentes pedem-lhes a
béngido e beijam-lhes as mios, em retribui¢io, os pretos velhos costumam chama-los
de “zifio” ( meu filho); zifia, (minha filha), ou simplesmente meu neto, minha neta,
assumindo posturas que simbolizam a prote¢do e o aconchego familiar. Preocupam-

se com os problemas de saude do paciente ¢ de seus familiares; com as atividades

"' O quebrante, o mau olhado, o olho gordo sdo forcas negativas, maléficas, transmitidas pelo olhar de cobiga, inveja,
provocando na crianga o enfraquecimento das suas forgas organicas, proporcionando em muitos casos sonoléncia e
falta de apetite.

72§ Edson ORPHANAKE. Os Pretos Velhos. Sio Paulo: Ed Pinorama. 1994, p.31

7 Patricia BIRMAN. Lagos que nos unem: ritual, familia ¢ poder na umbanda. In: Religido ¢ Sociedade. Rio de
Janeiro: Iser. n. 8, julho de 1982, p.27.
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cotidianas no trabalho ¢ na familia, configurando assim, uma dimensio de auxilio
propria das relagdes familiares. Este tipo de constru¢do favorece a formag¢do de um
clima de intimidade, confianca, respeito nas relagoes estabelecidas com estas
entidades no espago religioso.

Na cosmologia umbandista, os pretos velhos, assim como as demais
entidades do pantedo, estdo organizados em linhas - grupos de espiritos
hierarquicamente organizados que se supde atuar dentro de uma mesma vibragido
espiritual. Os tedricos umbandista referem-se a existéncia de sete linhas, cada uma

delas chefiadas por um orixa da na¢do nago:

Linha de Oxala

Linha de lemanja

Linha de Xango

Linha de Oxossi

Linha de Ogum

Linha dos Pretos Velhos
Linha dos Ibejis.

Na pratica é possivel identificar variacdes desta formulagdo. As pesquisas
etnograficas realizadas nas ultimas décadas demonstram que o numero de guias
espirituais cresceu, ao lado dos guias mais tradicionais temos os boiadeiros, as
ciganas, os marinheiros, os baianos, os médicos. O pantedo ampliou , mas ndo
alterou sua caracteristica principal, a de ser formado por tipos brasileiros
representativos de certas minorias sociais. De acordo com as pesquisas de Lisias
Negrio sobre a umbanda em Sdo Paulo, os pretos velhos predominaram nas

denominagdes de 30 e 40, perdendo terreno na década de 50 para os caboclos, na
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atualidade disputam com os baianos o segundo lugar em termos de popularidade’.
No nordeste, o preto velho continua a ser um personagem que goza de grande
prestigio entre os adeptos das casas umbandistas.

No sistema de classifica¢cdo mais tradicional das entidades umbandistas,
cada linha esta subdividida em 7 falanges, cada falange por sua vez esta subdividida
em 7 legides chefiadas pelos guias espirituais. Cinco das sete linhas existentes sdo
integradas pelos caboclos, restando a linha africana formada pelos pretos velhos, ¢ a
linha dos Ibejis composta pelos espiritos das criangas. A linha dos pretos velhos,

chamada também de linha africana ou linha das almas, subdivide-se em sete legioes
75.

Povo da Costa - chefiada por Pai Cabinda
Povo do Congo - por Rei Congo
Povo de Angola - “  porPai Joaquim

(19

Povo de Mogambique por Pai Jerbnimo

(13

Povo de Benguela por Pai José

Povo de Luanda “  por Pai Francisco

(19

Povo de Guiné por Pai Guiné

Na literatura umbandista, o comando da linha dos pretos velhos esta
associado as figuras de trés santos catolicos: Sdo Benedito, Santo Cipriano ¢ Sdo
Miguel?(’. Para os umbandistas, a luz alcangada pelos pretos velhos em vida, devido

a purgacdo dos seus pecados no cativeiro, habilita-os a exercer o papel de

™ Lisias NEGRAO. Entre a Cruz ¢ a Encruzilhada.Sio Paulo: Edusp, 1996, p 203.

75 Sobre a organizagdo dos orixas e das entidades em linhas, na religido umbandista ver: Edir R. GUIMARAES &
Almir S. M de Lima. Umbanda e sua codificagdo. Rio de Janeiro: EDC, 1983, p.87 ; Ver também Jos¢ Maria
BITTENCOURT. No Reino dos Pretos velhos. Rio de Janeiro: Pallas, 1989.

76 No catolicismo popular, Sio Miguel ¢ o santo catélico responsavel pela balanca da justica, com a qual se pesa os
pecados e as virtudes cometida pela alma em vida, decidindo o seu destino final : céu, inferno ou purgatorio.



intermediagdo entre os kurimbas (espiritos sofredores ou malfazejos) e os orixas, no
trabalho de redeng¢do destas almas. Sob a influéncia do kardecismo, alguns
segmentos umbandistas acreditam que através da doutrinagdo - processo de
esclarecimento e de evangelizagdo das entidades durante as sessoes mediunicas -
esses espiritos podem um dia alcangar a luz. Dai a forga do simbolismo dos
cruzeiros, das cruzes e das velas para os componentes da linha das almas. A cruz
indicando o caminho da renuncia, da purificagdo, da salvagdo, a vela simbolizando a
busca constante da luz.
* %%k

O que foi exposto até agora, permite perceber que as caracteristicas, 0s
atributos, o perfil, ¢ as competéncias que definem este personagem religioso, o
aproxima das seguintes imagens geradas pela literatura, pelo folclore € pelo proprio

campo religioso:

- Do bom negro Pai Jodo resignado, humilde e bondoso;

- Da imagem do negro feiticeiro habil na arte de fazer mandingas, feitigos e
encantamentos;

- Da imagem do escravo doméstico sempre disposto a servir dispensando
um tratamento filial a todos que lhe solicitam;

-Da imagem maternal e devocional da Mée Preta;

- Da imagem dos tios e das tias contadores de historia

- Da imagem do negro cristianizado que se desnuda da sua cultura religiosa
africana e absorve os valores religiosos do homem branco;

- Da imagem do negro quilombola;

- Da figura dos martires da igreja catélica, divinizados pelo sofrimento.

- Da imagem dos velhos africanos guardides da tradi¢do africana
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Na sua constru¢do simbolica os pretos velhos ndo conseguem escapar a uma
certa ambivaléncia caracteristica dos personagens religiosos” ( no sentido de que
elementos positivos coexistem com elementos negativos ). Apesar de ndo ser muito
evidenciada pelos umbandistas, existe uma versdo do preto velho associada ao mal:
¢ 0 caso dos pretos velhos tragados com Exu’® que trabalham na quimbanda, ou em
umbandas tragadas, em contraposi¢do ao preto velho de alma pura que so trabalha
na linha da umbanda para o bem :

« Existem os pretos velhos tragados, que sdo metade preto velho, metade exu, faz o bem
¢ o mal. Existem os pretos velhos alma pura que s6 fazem o bem. O preto velho tragado mesmo
na umbanda ele jamais vai fazer o mal, ele manda se dirigir a um exu, a uma pombagira pra fazer

a parte ruim”. ( Pai de santo José Antonio de Lima).

“Tem pretos velhos que se apresentam no candomblé s6 como exu. E a depender do
terreiro, ele pode se apresentar numa linha de umbanda. Mas ele € aquele preto velho travesso,
preto velho que tem uma linha de maldade, aquele preto velho que se vocé aparecer 14 no terreiro
precisando de alguma coisa, fazer alguma maldade, ele vai te fazer, porque ele ta ligado a linha

de exu, na linha da vinganga”.( Wardeley Amaral / médium).

Para além dos registros efetuados na literatura umbandista, ha uma notavel
diversidade interpretativa por parte dos umbandistas ( englobando aqui todos os seus
segmentos), e por membros de outras religides mediunicas, em torno do preto velho.
A partir do arquétipo mais tradicional do preto velho, existem varias versoes
possiveis da sua figura, ¢ ndo tdo somentc uma imagem congelada que o prende

irremediavelmente ao esteredtipo do Pai Jodo. Existe o preto velho curandeiro, o

7 Mircea ELIADE. /magens ¢ Simbolos. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p.,97

" Na concepgdo umbandista os exus s3o espiritos que trabalham na linha da esquerda , voltados para pratica do mal.
Siio considerados os donos das ruas e das encruzilhadas. Exu, € o personagem frickster do pantedo: “...representam
homens comuns, individuos andnimos encontrados nas ruas, tipos sociais conhecidos por todos e que foram
compensados, tornando-se heréis magicos”. Liana TRINDADE. Exu: reinterpretacoes individualizadas de um mito.
Religidio e Sociedade. Rio de Janeiro: Iser, v.3, jul. 1982, p. 34 ; Ver também: Aluizio FONTENELLE. Exu. Rio de
Janeiro: Editora espiritualista; Liana TRINDADE. Exu, poder ¢ perigo. Sio Paulo: Icone, 1985
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preto velho feiticeiro, o preto velho tragado, o preto velho alma pura, e outros que
ndo conhecemos. A partir das caracteristicas mais gerais que informam a categoria,
ocorre uma série de rearranjos e interpretagdes que ddo origem a diferentes
modalidades de pretos velhos em conformidade com os interesses € as
representagdes do grupo religioso que trabalha com este tipo de entidade. O preto
velho da umbanda, certamente ndo sera o preto velho do candomblé de caboclo ,
nem tampouco o preto velho do espiritismo ou de qualquer outra religido onde se

registre a sua presenca.
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2 - O PRETO VELHO NA UMBANDA

2.1. ORIGEM DO CULTO

Tradicionalmente, os pretos velhos sdo identificados no universo religioso
brasileiro como entidades pertencentes ao pantedo umbandista, por encontrarmos
neste sistema religioso um culto organizado voltado para essa categoria de
espirito. No entanto, uma leitura mais atenta da literatura religiosa afro-brasileira
indica a sua presenga também nas macumbas cariocas, nos candomblés de
caboclo*, nos catimbos* € no culto da jurema*'. Existe uma representagdo do
personagem que ¢ comum a estes sistemas religiosos, € a0 mesmo tempo uma
diversidade interpretativa no que tange a sua posi¢do, importincia e papel ritual
no interior de cada um deles. Ao longo deste item, farei breves referéncias a
presenga do preto velho em algumas destas religides. Uma discussdo mais
profunda, teria como exigéncia a realizagdo de uma pesquisa especifica.
Portanto, irei concentrar minha andlise no seu culto na umbanda.

No catimbé os preto velhos aparecem como mestres catimbozeiros. Os
mestres ou mestras sdo espiritos de grandes homens que viveram no passado e
eram dotados de poderes sobrenaturais como a vidéncia, a telepatia ¢ o dom da
cura. Acredita-se que estes mestres, descem a terra com a permissdo de Deus,
para ajudar as pessoas por intermédio de seus poderes magico-religiosos. Camara
Cascudo® no seu estudo classico sobre catimbo, menciona ao lado dos mestres
caboclos, a existéncia de mestres negros tomando parte das reunides; cita como
exemplo a presenga de velhos africanos, como Pai Joaquim e Pai Jodo. Cada
mestre tem sua linha, ou seja, um canto que lhe antecede a visita e 0 identifica.

Tomo como exemplo a linha de Pai Joaquim:

' Sobre o culto da jurema Ver: Marco Tromboni de §. NASCIMENTO. () Tronco da Jurema.Salvador, 1994.
Dissertaciao de Mestrado. UFBA.
> Luis da Cimara CASCUDO. Notas sobre o catimbo. In: Novos Estudos Afro-brasileiro. Recife: FUNDAJ 1988,
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“Pai Joaquim é negro, alegre,asquimbamba
Um velho negro divertido,asquimbamba,
Duvido ainda que haja outro, asquimbambu

- . w3
Negro tdo velho como eu ,asquimbamba’.”

Além do designativo pai, existem varios tracos dos mestres negros
catimbozeiros bem proximos da representacdo do preto velho da umbanda, como
0 uso do cachimbo. Porém no catimbo, este trago reveste-se de uma importancia
maior: o cachimbo é a grande marca dos mestres catimbozeiros, os quais
apresentam uma maneira muito peculiar de fuma-lo, pois, uma vez aceso.
colocam-0 na boca ao contrario, soprando a fumaca pelo tubo. Os trabalhos por
eles realizados sdo denominados de fumaga. Fumaca a direita significa trabalhos
para o bem, fumaga a esquerda trabalhos para o mal. Os de primeiro tipo consiste
em conselhos, remédios a base de ervas e raizes, orientagdes, amuletos e curas.
Os de segundo tipo em feiticos, patuas contrarios para atrapalhar negocios, obstar
casamentos ou adoecer alguém. Os mestres catimbozeiros, tal como os pretos
velhos na umbanda comec¢am sempre os seus trabalhos com uma oragdo; durante
sua realizagdo, fumam e bebem cachaga conhecida pelo nome de cauim:
costumam receitar ervas, raizes, folhas e cascas para chas, banhos de chetro ¢
remedios.

Podemos encontrar na pratica ¢ no ritual do catimbo assim como nas
religides acima citadas, elementos metamorfoseados da cultura religiosa banto,
caracteristica de alguns povos da Costa Africana ( como os angolas, os Congos,
os Cambindas). Segundo Arthur Ramos, a religido banto esta fundamentada no
culto dos antepassados, na evocagdo dos espiritos ¢ na transmigra¢do das almas,
dai a grande énfase nos ritos funerdrios, totémicos ¢ nas praticas terapéuticas de
natureza magica em sua ritualistica *. Para Ramos, a natureza destas cerimdnias.

bem como a existéncia do orodére ( espécie de culto espirita organizado) no

"idem.. p.101
* Arthur RAMOS. () Negro Brasileiro.Recife: Fundaj, 1988, p.83
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Distrito de Benguella, sdo dados que explicariam a fusdo que existiu no Brasil ,

entre os cultos de procedéncia banto e as praticas do espiritismo francés’.

“O culto dos mortos ¢ dos antepassados, dos deuses lares, entidades benfazejas e
malfazejas, a crenga na transmigragdo das almas, o totemismo, originaram, praticas
fetichistas especiais, muito aproximadas das do atual espiritismo, como tais, passaram ao

Brasil.”®

O culto dos antepassados tem destaque na cultura religiosa africana, entre
os bantos em especial. Os antepassados tém uma importincia significativa na
vida diaria dos seus familiares e acredita-se que os espiritos ancestrais continuam
proximos aos seus descendentes, intervindo constantemente em suas existéncias.
Os antepassados ligam-se as familias, as linhagens, as tribos, constituindo-se na
Africa em importante objeto de cuito. Os autores classicos’ nio hesitam em
afirmar que os negros bantos perderam aqui no Brasil muito de suas crengas;
contudo, conseguiram preservar em suas praticas religiosas as cerimonias de
invocagdo dos espiritos € o culto a ancestralidade, este ultimo redefinido sobre
novas bases sociais. Esta redefini¢do esteve associada entre outros fatores. ao

esfacelamento da familia africana no interior da estrutura social escravista:

“0 tecido social do negro escravo nada tinha que ver com a familia, grupos e estratos
sociais dos africanos nas suas origens. Assim a religiio negra so parcialmente pode
reproduzir-se aqui. A parte original mais importante para a vida cotidiana, constituida no
culto aos antepassados familiares e da aldeia, pouco se refez, pois a familia se perdeu, a tribo

‘.38
se perdeu.

* Com este argumento, Ramos levanta a hipotese de que o desenvolvimento do espiritismo no Brasil seria
tributario da heranga africana. Tese que na década de sessenta foi rebatida por Roger Bastide. Para este autor os
negros aderiram ao espirtismo trazido pelos brancos, so posteriormente quando o mesmo ja estava organizado,
ndo seria. como queria Ramos. o fruto da transmigragdo dos cultos preexistentes na Africa.

¢ Arthur RAMOS, op cit., p.87

7 ver Arthur Ramos (1988); Edison Carneiro (1991) Roger Bastide (1971).

¥ Reginaldo PRANDI. Herdeiras do Axe. Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p.56
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O culto dos antepassados continuou a ser uma das caracteristicas
principais dos candomblés banto ( candomblé de caboclo, candomblé angola) e
das macumbas cariocas. Porém, sob a influéncia do espiritismo kardecista e do
catolicismo popular assumiram novas formas de expressdo. Nos candomblés de
caboclo’, os ancestrais da tribo, da linhagem, foram substituidos pelos “espiritos
familiares as tribos indigenas”- os indios brasileiros. Ergue-se assim, ao lado do
culto dos orixas ( absorvidos da tradigio nagé), o culto dos encantados
representados pelos caboclos ( espiritos do indios), vistos sob aquela perspectiva
como os legitimos “donos da terra”'’. E possivel distinguir ainda nesta forma de
culto, sob a influéncia do espiritismo Kardecista, a presenga de espiritos que
participam destas reunides ao lado dos encantados, cujo papel ¢ o de servir de
intermediario, entre os mortais € 0s santos'': os espiritos dos velhos africanos
fazem parte desta categoria. E.Cameiro, faz referéncia a presenga destes espiritos

na sua descricfio de uma sessdio de caboclo na Bahia:

“Nesta sessio da Fazenda Garcia, havia duas médiuns. E baixaram nelas,
sucessivamente, oito espiritos familiar a casa. O indio Lage grande,(...), o caboclo da Flecha,

(...) o indio Cavaleiro, o indio Corréa. A india Aimoré, Manuel do Espirito Santo, negro
s »l2

africano, com 94 anos, Manuel do Nascimento ¢ o caboclo Jaci.
E possivel encontrar entre 0 povo de santo, referéncias a presenga dos
pretos velhos nos candomblés congo-angola*. Nessas nagdes 0s pretos velhos sdo

consagrados como ancestrais; participam dos rituais ¢ tomam parte na linha. Nas

9 Sobre candomblé de caboclos ver: E. CARNEIRO. Religides Negras. Negros Bantos.Rio de Janeiro: Civilizagéo
Brasileira, 1991; Jocélio Teles dos SANTOS.Q Dono da Terra: o caboclo no candomblé da Bahia. Salvador:
Sarah Letras, 1995.

10 para SANTOS, o entendimento da importancia do caboclo no candomblé deve ser guiada pela logica interna do
simbolismo religioso e ndo como um simples reflexo do movimento roméntico ou da ideologia nacionalista: “E
entre os bantos que o culto aos ancestrais atinge um grau de sacralizagio, e ¢ entre os bantos que o culto dos
ancestrais sio identificados como “donos da terra”. Haveria, entdo, no sistema religioso, inicialmnete disperso
devido ao trafico, um pressuposto logico para a iser¢éo do culto caboclo™. In: Jocélio Teles dos SANTOS, op
cit,p.137.

1 Por santo, deve-se entender aqui a denominagio atribuida pelos bantos aos orixas nagd. Ver E. CARNEIRO,
oﬁp cit., p 135.

2 Idem., p. 236
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reunides publicas, rende-se homenagem aos orixas, ocorrendo igualmente o
toque* para os pretos velhos. A importancia e reconhecimento atribuidos a estas
entidades, reflete-se na presenga das suas imagens no peji*, juntamente com as
dos santos catolicos sincretizados com os orixas. Na umbanda, diferentemente, as
imagens dos pretos velhos encontram-se na senzala, uma pequena casa localizada
ao lado direito da entrada dos terreiros, conhecida também como “casa das
almas™.

Os estudos efetuados sobre as religides negras no Brasil, indicam a origem
do culto dos pretos velhos da umbanda nas macumbas cariocas de procedéncia

3

banto. Segundo Ramos,"” estas macumbas se caracterizaram pela importancia

atribuida ndo a um santo protetor, mas a um espirito familiar “evocado
sucessivamente por varias geragdes de pai de santo”. Como exemplo, cita Pai
Joaquim, velho antepassado da costa africana que tinha vinte ¢ quatro anos de

atuacdo no terreiro de Honorato localizado em Niteroi:

“ Pae Joaquim approxima-se. A sua passagem, todos se curvam ¢ lhe pedem a bengdo.
Elle vae abragando velhos conhecidos, como s¢ tivesse chegado de longa viagem. Interroga
pelo estado de saide de cada um, da conselhos, resolve difficuldades, exactamente como ¢m
Angola, os espiritos familiares, como vimos, intervinham nas tricas e negocios domesticos
para resolvé-los com conselhos avisados.

Mas a accio de Pae Joaquim amplia-se. Ndo somente os scus familiares que lhe
ouvem as sentencas cheias de sabedoria. Os outros, a grossa assisténcia que vem de longes
partes a fim de ouvi-lo. Estas consultas sio pagas, porém. Pae Joaquim retira-se para seu

quarto e recebe os consulentes, que se muniram previamente de cartdes numeradas. (sic)”"*

Havera assim uma diferenca basica entre os candomblés nagd e os
candomblés bantos no que se refere ao culto dos espiritos ancestrais € 0 culto dos

orixas. No candomblé de origem nagd. o culto dos espiritos ancestrais (os eguns)

¥ CARNEIRO, p. 236
'+ Arthur RAMOS.op cit ., p.99



Presenca da imagem do Preto Velho Pai Jo2o no congé
do Centro Espirita “Paraiso de Orixa”.

Assentamento dos Pretos Velhos no Centro Espirita “Paraiso dos Orixas”



Imagens de santos catdlicos e indios no conga do Centro Espirita “Caboclo Sete Flechas™.



Vovo Catarina e Pai Joba na Casa das Almas. Assentamento localizado ao lado direito
da entrada do Centro Espirita “Caboclo Sete Flechas”.
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é realizado separadamente do culto dos orixds”. Nesta nacdo, 0s Orixas € 0s
eguns* sdo categorias distintas e deram origem a dois tipos de orgamizagdo
religiosa: os terreiros lésé-égun ( voltados para o culto dos eguns) e os terreiros
lése- orisa ( voltados para o culto dos orixas). Logo, a invocagdo dos espiritos
ancestrais, no sistema religioso nagd, implicou na existéncia de praticas litirgicas
proprias realizadas nos cultos de Egiimgum'® e nos rituais funerarios chamados
de axexé*'.

No culto dos egungum a relagdo entre espiritos ancestrais € participantes
esta longe da descrigdo da chegada do espirito familiar no terreiro de Honorato
apresentada por Arthur Ramos. Na reunido descrita, a agdo de Pai Joaquim ndo
se restringe aos seus familiares; ele estende seu auxilio a assisténcia através de
consultas. Nas casas de culto de Egun, os espiritos ancestrais sdo evocados para
servirem de intermediarios entre os seus descendentes e as divindades. As
relacoes dos familiares com o0s Eguns sdo ditadas pela dindmica e objetivos do

ritual.

“O objeto primordial do culto Egiangun consiste em tornar visiveis 0s espiritos

ancestrais, em manipular o poder que emana deles e em atuar como veiculo entre 0s vivos e
os mortos (...) os Baba trazem para seus descendentes ¢ fi¢is o beneficio de sua bén¢io e de
seus conselhos, mas eles nio podem ser tocados ¢ ficam sempre isolados dos Vivos. Sua
presenga é rigorosamente controlada pelos oje [sacerdote do culto] e ninguém pode

" ‘."]8
aproximar-se dos Egungun™".

Nos candomblés de caboclo, nos candomblés de angola, nas macumbas
cariocas e, consequentemente, na propria umbanda que reconhece nesta religioes

suas matrizes de formacdo, a no¢do de egun passa a ser utilizada para se referir

'S Ver: Juana ELBEIN DOS SANTOS. (s Nagd ¢ a Morte.Petropolis: Vozes, 1976, cap V1

' Os Lgiin ou Fgringun sio ancestres masculinos que podem assumir formas corporais e sdo invocados atraves
de ritos proprios nas casas de culto de Fgmin. Os Egringtin representam os antepassados conhecidos, cultuados
Pela sua familia e descendentes. cf. J. ELBEIN DOS SANTOS, op.cit. 119

7 §obre as Cerimonias de Axexé ver: Roger BASTIDE. O ritual angola do axexé. In Lsiudos Afro-brasileiros
Sio Paulo.. 1973 Manuel QUERINO. Costumes Africanos no Brasil. Recife: FUNDAIJ, 1988, p.63.

' J. E. Santos, Os nago....p 120.
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de uma maneira generalizada as almas dos mortos, € ndo mais ao antepassado
divinizado pela tribo. Na umbanda, hd quem considere os pretos velhos como
uma categoria de egun mais adiantado que desce nos terreiros em missdo de
caridade'®. Para alguns umbandistas, nem todos os pretos velhos atingiram o grau
de guia espiritual, somente os que trabalharam fazendo o bem, ajudando ao
proximo. Segundo Mae Marilene, do templo de Umbanda caboclo™7

& 4500
Pedreiras™ :

“... alguns pretos velhos do tempo de nossos antepassados, ja ndo se manifestam por
incorporagdo, mas sim chefiando legides, correntes e dirigindo-nos do pedestal merecido, por
seu grau de elevagdo espiritual, orientando-nos por seus emissarios, que por suas ordens usam

seus nomes € o que mais por eles for permitido”.

Ao contrario do que ocorre no candomblé nagd”' no qual os pretos velhos
ndo sdo considerados orixas , e sim eguns, na umbanda, os pretos velhos
podem ser interpretados como uma espécie de orixa*. Na religido umbandista,
percebe-se uma flexibilizagdo desta categoria, além do sentido ja conhecido,
abre-se espaco para a idéia de orixd como espirito superior ou guia espiritual®,
denominado por alguns autores como orixa-auxiliar, semi-orixa, Orixa- menor:
sdo enquadrados nesta interpretagdo os caboclos e os pretos velhos.

Na umbanda a nogdo de ancestralidade perdeu seu valor € sentido original
dado pelas estruturas sociais africanas, aproximando-se mais da idéia de
familiaridade, no sentido daquilo que € habitual, conhecido, intimo. Os pretos
velhos e os caboclos e todas as demais entidades do pantedo umbandista sdo
representagdes religiosas dos “espiritos das matas brasileiras”, dos personagens

da nossa historia e da nossa cultura ou simplesmente antepassados das pessoas

' ver: Byron Torres DE FREITAS. Os Orixas ¢ a lei de Umbanda. Rio de Janeiro: Eco,1986, p.30

2 Informacoes contidas no trabalho escrito, eleborado especialmente como contribuigdo para esta dissertagdo,
ela vice-presidente do Templo de Umbanda “caboclo 7 Pedreiras”’, Marilene Simio Kehdi (Vide anexo 2 )

21 “para o candomblé, os pretos velhos seriam simplesmente espiritos de mortos. os eguns, nao teriam a dignidade

transcendente dos deuses como os orixas. Para os umbandistas mais distanciados do candomble, a condigdo de

egun dos pretos velhos nio € negada, mas ndo sao vistos como um espirito qualquer”. Lisias NEGRAO. Entre u

cruz e a encruzithada. Sio Paulo: Edusp. 1996,p.213
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comuns. A figura do ancestral ¢ substituida pela figura do espirito familiar com
um sentido bem proximo daquele definido pelo kardecismo™.

A heranga banto, sob a influéncia do espiritismo e do catolicismo, foi
sendo redefinida na religido umbandista. Os ancestrais das tribos, das linhagens,
cederam lugar aos antepassados indigenas (os caboclos) € aos antepassados da
raca negra escravizada (os pretos velhos) ¢ ambos passaram a ser interpretados

como uma espécie de ancestral mais proximo.

2.2. 0 PRETO VELHO E A HERANCA AFRICANA

A presenga do preto velho na umbanda bem como a sua relacdo com a
heranca africana demanda dois tipos de explicag¢do: uma de natureza religiosa,
outra de natureza socio-antropologica, tendo o cuidado em perceber os momentos
de confluéncia entre ambas.

A imagem do preto velho como ancestral ¢ uma constru¢ao de natureza
religiosa. A principio o reconhecimento desta condigdo foi exclusiva deste
dominio:; remete a preservagdo do culto a ancestralidade enquanto instituicdo
religiosa de origem africana em terras brasileiras. Como foi ressaltado no item
anterior, o esfacelamento da familia africana em decorréncia da maneira como se
processou o trafico, a comercializa¢do ¢ consequentemente a insercdo dos negros
na nova estrutura social, implicou em redefini¢des da figura do ancestral. Nas
sessoes de giro, “ndo sdo mais 0s antepassados da familia [africana] que serdo

evocados, e sim os antepassados da raga negra escravizada, considerada como a

22 05 espiritos familiares so definidos por Allan Kardec como espiritos “que se ligam a certas pessoas por meio
de lacos mais ou menos duraveis, com o fim de ajuda-las na medida do seu poder, frequentemente bastante
limitado (...) ocupam-se voluntariamente de pormenores da vida intima e s6 agem por ordem ou com a permissao
dos espiritos protetores. Allan KARDEC. Livro dos Espiritos. Sdo Paulo: LAKE, 1991, p.234.
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nova linhagem das criancas negras no Brasil”.*® Esta redefinicio implicou na
g ¢ gr ¢ p

constru¢do (ou apropriagcdo) de novas (ou velhas) representagdes sociais do
ancestral, condizentes com os novos significados.

Certamente os elementos procurados pelo campo religioso para a
elaboragdo do personagem-simbolo™ ndo estariam dados no esteredtipo da
mulata (simbolo de sensualidade), nem tampouco em Zumbi (lider
revolucionario), e sim na figura do ancido negro em respeito ao principio de
senioridade ( representando a figura do ancestre). A representagdo do preto velho
como velho octogenario, tal como ele ¢ apresentado nas iconografias e
reatualizada no espaco religioso através da técnica de apresentagdo, corresponde
a uma imagem gerada no Brasil”. No entanto, no dominio religioso ela sera
reverenciada, a partir dos valores originalmente dados aos ancidos pela cultura
africana e ndo pela cultura brasileira.

Sobre esse ponto especifico, farei uso de alguns exemplos fornecidos
por Simone Beauvoir®® acerca do valor da senilidade em algumas etnias
africanas. Entre os lelés, tribo que habita as savanas proxima do Congo, a idade
confere prestigio aos individuos. Os velhos sdo detentores de poderes religiosos.
guardam com eles os segredos dos ritos, das cerimonias € dos remedios. Entre os
Tivs, tribo banto da Nigéria. em principio todos os ancidos, devem merecer
respeito. mas somente aqueles que sdo possuidores de boas qualidades sdo
encarados como sabios, o que lhes confere o direito de conduzir o seu povo. Aos
velhos, sdo destinadas as curas das doencas, o arbitrio das querelas e a
manunten¢do das estruturas sociais. Para os Kikuyus, tribo banto que vive no
sopé ¢ nas encostas do monte Quénia, a autoridade dos homens idosos deriva da

sua sabedoria. Julgam que a mulher idosa, quando ndo possui mais dentes €

2 Roger BASTIDE, 1974, p.103

M Como foi sugerido no primeiro capitulo, antes do surgimento da umbanda, o preto velho ja vinha sendo
elaborado pela literatura e pelo folclore.

** As representagoes do negro ancido na Africa ligam-se a outras imagens, certamente muito distanciadas das
representagdes do velho escravo domestico ou do velho escravo das senzalas, como foi descrito no capitulo
anterior.

** Simone BEAUVOIR. A I'efhice.Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990 .pp 85-89,
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digna de muito respeito; nesta fase, acreditam que elas estdo “cheias de
inteligéncia”. Os velhos desempenham um papel fundamental nas ceriménias de
inicia¢do. S3do considerados “Homens Santos” serenos ¢ desprendidos do
mundo”.

Um aspecto importante precisa ser ressaltado: a condigdo de ancestral do
preto velho ndo € afirmada por todos os segmentos da umbanda. Nao podemos
esquecer que as crengas bantos ( a crenga na transmigragdo das almas em
animais, o culto dos mortos, o culto dos antepassados) foram reinterpretados com
base nos principios fornecidos pelo espiritismo. A no¢do de ancestral cede lugar
a idéia de espirito ( no sentido de alma dos mortos). Nos segmentos mais
proximos das idéias de natureza espirita-esotérica, o preto velho constitui uma
forma astral de apresentagdo, utilizada por espiritos evoluidos no processo de
comunica¢do mediunica. Nesta linha de interpretagdo, parte-se do pressuposto
que os espiritos ndo tém forma, sdo esséncias envoltas por energias espirituais
que formam seu corpo espiritual ou perispirito. Estas se modificam de acordo

com sua vontade ou com seu pensamento:

“As entidades da umbanda (caboclos, pais-velhos, criancas) se manifestam sob essas
formas obedecendo a determinantes raciais, carmicos, astrais, etc. Logo, quando um vidente
olha para a entidade e vé um indio, ou preto-velho, esta vendo um corpo astral construido por

—_ - . 2 27
poderosissimas emanagdes mentais, como se fosse uma roupa astral 3

Haveriam assim, de acordo com as primeiras sistematizagdes teoricas da
umbanda, trés formas basicas de apresentagdo , através das quais 0s espiritos se
manifestam aqueles que se encontram na terra: caboclo, preto velho e criangas.
Juntos formam o que ficou conhecido como “o tridngulo da Umbanda”. Cada
forma astral denota significados proprios : as criangas representando o principio

do nascimento e da pureza em oposi¢cdo ao vicio, ao egoismo € a ambigdo: o

TREVISTA DE UMBANDA. Ano [, n.6, p.44
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caboclo representando a simplicidade e a for¢a em oposigdo a vaidade, ao luxo, e
a ostentagdo; o preto vetho representando a velhice € com ela o principio da
humildade, do amor ¢ da paci€éncia . Com base neste esquema interpretativo ha
quem argumente que nem todo caboclo tenha sido em vida indio ¢ nem todo
preto velho negro ou escravo. Para os umbandistas este tipo de entendimento ndo
invalida a possibilidade de existirem entidades que realmente tenham vivido na
terra como preto velho ou indio e que apos a morte tenham mantido esta forma
astral, mostrando-se assim nas reunides de comunicagio.

Para esses segmentos umbandista mais ocidentalizados, dilui-se
completamente a idéia do preto velho como ancestral; o que € posto em evidéncia
é a valorizagdo de um comportamento ritual atrelado a um valor ¢ a um
comportamento que veiculam, ou melhor, que tornam publicas ( e portanto
sujeitas ao reconhecimento publico) uma imagem moralizante do negro.

O sentido do preto velho como ancestral africano fo1 dado inicialmente
pelo campo religioso. Com o passar dos anos, a dinAmica da religido somada aos
interesses politicos dos intelectuais umbandistas preocupados com a construgio
da identidade da umbanda como uma religido brasileirazs, transformaram o
caboclo e o preto velho em simbolos nacionais.

O processo de recriacio do personagem a partir dos elementos
originalmente fornecidos pela religido s6 pode ser compreendido se remetermos
ao periodo social e cultural em que foi implementada. Como Observa Mircea
Eliade, “mitos e simbolos sdo descobertas espontineas, mas criacdes de um

»? A escolha do preto velho e do caboclo

complexo cultural bem delimitado
como simbolo religioso nacional, esta diretamente relacionada com o processo de

fundacdo da umbanda que requereu para si o estatuto de religido brasileira®,

% Yer Diana BROWN. Uma historia da Umbanda no Rio./n: Umbanda e Politica.Rio de Janeiro: Editora Marco
Zero. A umbanda é interpretada pela autora, como uma expressio religiosa moldada pelo processo politico
brasileiro, marcado fortemente pelo nacionalismo de Vargas e por uma mentalidade preocupada com a elaboragao
de uma cultura nacional que funcionasse como fonte de identidade e de unificagio do povo brasileiro.

* Mircea ELIADE. Imagens ¢ simbolos.S3o Paulo: Martins Fontes, 1996., p 30.

* Ver Maria Helena CONCONE, 1987; Renato ORTIZ, 1991
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tendo formado seu sistema de pensamento € cren¢a a partir de suas matrizes
branca, africana ¢ indigena. Diana Brown em particular, interpreta a umbanda
como uma expressao religiosa moldada pelo processo politico brasileiro, marcado
fortemente pelo nacionalismo de Vargas ¢ por uma mentalidade preocupada com
a elabora¢do de uma cultura nacional que funcionassem como fonte de identidade
e de unificagdo do povo brasileiro. De um maneira geral os estudos sobre o
surgimento da umbanda entre 1920 e 1930 , associam seu nascimento ao
contexto social e cultural do pais, marcado por um novo entendimento sobre a
identidade brasileira, cuja caracteristica principal seria o seu reconhecimento
como uma civilizagdo formada a partir de uma tripla heranca cultural. Neste
contexo, as teses defendidas por Gilberto Freyre sobre a integra¢do racial e étnica
existente entre as diferentes ragas aqui existentes, foram importantes na

consagracdo da representacdo do Brasil como uma sociedade multirracial:

“O fato de um culto como a umbanda conseguir se impor e adquirir uma clientela de

fiéis vasta e diversificada em todas as etnias, em todos os grupos de imigrantes, recentes ou
ndo, em todos os niveis socio-econdmicos do pais, ¢ indicador importante da valorizagio
undnime que se estabeleceu em torno da civilizagdo sincrética brasileira, da necessidade
imperiosamente sentida por toda a sociedade de mostrar ao mundo suas peculiaridades

: o gad
nacionaits . I

As transformacdes na nocdo de identidade nacional, implicaram o
reconhecimento do papel da heranga africana na formacgdo social brasileira. No
campo religioso, segundo Dantas’’a valorizacdo desta heranga, traduziu-se
simbolicamente num movimento de retorno a Africa. Na década de 30 assistiu-se
a dois movimentos: 0 movimento de “exaltagdo da Africa™ promovido no
nordeste por segmentos intelectuais e adeptos do candomblé, através do qual se

buscou legitimar o candomblé nagd enquanto expressdo mais pura da Heranca

* Maria [saura P, QUEIROZ. Identidade Nacional, religido, expressdes culturais: a criagdo religiosa no Brasil. In-
Vida SACHS el all. Religido ¢ Identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988, p.78.
*2 Beatriz Gois DANTAS. F'ovd Nago e Papai Branco. Rio de Janeiro: Graal, 1988.p.209
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africana; o movimento de negacdo da Africa ocorrido no sudeste, que se
empenhou em expurgar da umbanda sua heranga africana, considerada inferior e

pejorativa. Afirma a autora:

“0 candomblé nordestino € a celebragdo mitica da cultura africana. A historia dos
orixas remete a locais e acidentes geograficos da Africa. O ritual se propde uma reprodugdo
do fazer igual aos velhos africanos. Enquanto isso, a umbanda do sudeste descarta a heranga

cultural da Africa e incorpora a pessoa do preto-velho™.

A repercussdo das posturas nacionalistas na religido umbandista, pode
ser facilmente percebida na apropriagdo da data 13 de maio pelos umbandistas, a
qual passou a fazer parte do seu calendario litirgico como o dia dos pretos
velhos. Segundo Brown, os umbandistas tiveram éxito na inclusdo de temas

umbandistas em celebragdes publicas. Com relagdo ao dia da aboli¢do esclarece:

“Esta tradigdo teve inicio nos primeiros anos da década de 1960, com a inauguragdo
de uma estatua em honra a um ex-escravo octogenario, num parque de Campo Grande, um
dos bairros mais distantes da cidade do Rio de Janeiro. Esta estatua tornou-se o ponto central

de uma celebragdo do Dia da Aboli¢do, e deputados, autoridades e mesmo governadores
2234

davam apoio politico e financeiro e 14 compareciam para fazer discursos

O trabalho de Micénio Santos™ sobre a construg¢io de simbolos raciais
e nacionais, descreve a participacdo do Estado, de institui¢cdes civis e religiosas
nas comemorac¢des relativas a abolicdo da escravatura no Rio de Janeiro. De
acordo com o autor, na década de setenta, os intelectuais “africanistas”
identificaram nestes eventos comemorativos, espagos para a recriagdo da cultura
negra, alguns deles chegando at¢ mesmo a insistir na africaniza¢do dos pretos

velhos.

3 1dem, p.214

*! Diana BROWN, op cit_p 38.

** Micénio SANTOS. /3 de Maio, 20 de novembro: uma descricdo da construgdo de simbolos raciais ¢
nacionais, Rio de Janeiro, 1991. Dissertagdo de Mestrado. Universidade do Rio de Janeiro. p.187
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Com base nesse quadro mais geral, pode-se interpretar a presenca do
preto velho na Umbanda, como consequéncia da sua matriz africana ou como
reflexo de uma suposta cultura nacional idealizada pelos intelectuais brasileiros ?

Antes de qualquer tentativa de resposta gostaria de me contrapor as
interpretagdes que discutem a presen¢a do preto velho na umbanda, como
elemento afro-brasileiro. Refiro-me particularmente aos trabalhos de Roger
Bastide (1971), Diana Brown (1977) e Renato Ortiz (1991)36. Estes autores, ao
tratarem do nascimento da umbanda, discutiram direta ou indiretamente a
presenga do preto velho no seu pantedo, estabelecendo um nexo entre ele e a
heranca africana.

De uma maneira geral, destaco dois elementos em comum nos trés
autores citados: primeiro, a religido ¢ percebida como um /ocus onde se refletem
os antagonismos raciais ¢ de classes; segundo, todos discutiram a influéncia da
ideologia nacionalista no processo de institucionalizagdo da umbanda ¢ como
consequéncia a valorizagdo do afro- brasileiro em detrimento do que era africano.
Para eles, a umbanda, no seu processo de formagdo nas décadas de 20 ¢ 30 no
Rio de Janeiro e Sdo Paulo, nfo teve como preocupagdo a preservacio da sua
heranca africana original, antes submeteu os temas € as praticas vinculadas a sua
matriz negra a um tratamento consciente e seletivo. Neste processo de
purificagdo (na interpretagdo de Bastide), embranquecimento ( na interpretacdo
de Ortiz) ou de aculturagdo ( na interpretagio de Brow ) dos elementos da cultura
africana, existentes no interior do sistema umbandista, a figura dos velhos
africanos foi substituida pela figura do preto velho visto a partir de entdo como
um elemento afro-brasileiro. Neste aspecto encontra-se o meu ponto de
divergéncia com estes autores. Defendo a hipétese de que a particularidade étnica

do preto velho, enquanto personagem religioso ¢ a de ser um personagem

3 Roger BASTIDE. Nascimento de uma religido In: As Religides Africanas no Brasil.Sao Paulo: Edusp, 1971;
Diana BROWN. O Papel Historico da Classe Média na Umbanda. In: Religido e Sociedade n. 1, maio. 1977,
Renato ORTIZ. Morte Branca do Feiticeiro Negro. Umbanda e Sociedade Brasileira. Sdo Paulo: Brasiliense,
1991.
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brasileiro, uma representagdo religiosa original da figura negra, oposta a figura
dos orixas do candomblé.

Para Bastide, a umbanda ergueu seu ritual e sua dogmatica com base na
idéia da existéncia de falanges étnicas no espago ou seja a unido dos espiritos
segundo suas origens raciais. Os fundamentos da referida idéia estariam dados no
espiritismo kardecista, na medida em que ele postula a existéncia de grupos ou
falanges espirituais compostas por entidades afins que possuem o mesmo nivel
moral e intelectual *’. Pergunto : haveria espago neste esquema para a figura do
afro-brasileiro? O mulato, o mestico e todas as demais variantes que
acompanham essa categoria sociologica, a0 morrer, pertenceriam a que falange
étnica?

No movimento histérico da umbanda, as imagens do preto velho foram
aproximando-o muito mais da imagem do negro descendente e o afastando da
imagem do negro africano. Sua relagdo com a heranga africana foi sendo pouco a
pouco redefinida . Da Africa ( especificamente da cultura banto), herdaram o
conhecimento das ervas, mas as ervas por eles utilizadas nos seus trabalhos sdo
ervas brasileiras: ao lado dos nomes que indicam a procedéncia africana ( Pai
Joaquim de Aruanda, Pai Jodo do Congo, Pai Jos¢ de D*Angola), surgiram novos
nomes cujas referéncias sdo agora cidades ou localidades do nosso pais ( Tio
Lazaro da Bahia, Vovd Zé do Pelourinho, Tia Ana do Engenho); ou sdo
simplesmente nomes brasileiros ( Tia Berenice, Vovo Feliciano, Pai Benedito) :
as historias de fundo moral tdo proprias dos pretos velhos, remetem a episodios
na sua maior parte ocorridos ndo na Africa mas nos engenhos ou nos cafezais
das terras brasileiras ; a comida dos pretos velhos ¢ a fejjoada, um prato
elaborado pelos escravos com as sobras do porco, mas que foi no Brasil,
incorporado como simbolo nacional. Em artigo sobre a transformagdo de
simbolos étnicos em simbolos nacionais, Peter Fry tenta mostrar como itens

culturais elaborados pelo negro. como a feijoada, o candomblé € o samba, foram

' Roger BASTIDE, op cit., p. 444
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apropriados pela classe dominante e transformados em simbolos nacionais. Com
relagio a feijoada, ressalta a diferenca do significado simbolico do prato no
Brasil € nos EUA : “ Na situa¢do brasileira, a feijoada foi incorporada como
simbolo de nacionalidade, enquanto nos Estados Unidos se tornou simbolo de
negritude, no contexto de liberagdo negra”.*®

Nio seria incauto de todo admitir que a figura dos tios da Costa ( como
eram chamados os ancifios africanos no Brasil ) passou por uma série de
mudangas no imaginario popular, surgindo no seu lugar a figura do preto velho.
Ja no plano religioso identifica-se uma dupla representagdo que ndo sdo
nescessariamente excludentes, na umbanda os pretos velhos representam tanto os
espiritos dos velhos africanos como os dos antigos escravos do Brasil colonia.O
campo religioso estabeleceu uma distingdo similar aquela que se operou no
campo social. Em Nina Rodrigues39 ja era possivel encontrar a distingdo entre
gente da terra e gente da costa estabelecida pelos proprios negros, indicando as
diferencas entre crioulos ( negros nascidos no Brasil ) e africanos ™.

Ao longo destes anos, o campo religioso vem trabalhando com as duas
versdes, de acordo com os seus interesses. A referéncia ao preto velho como
espirito oriundo da Africa remete a condi¢do de ancestral. funcionando
simbolicamente no sistema de pensamento umbandista como elo de ligagdo entre
a sabedoria e a cultura religiosa do grupo étnico ao qual estava vinculado; a
segunda, a representagdo do preto velho como ex-escravo ( subentende-se
nascido no Brasil ), afirma no campo religioso um reconhecimento da sua

condigdo de ancestral brasileiro. Condigdo que foi historicamente minimizada

% Ver - Peter FRY. Para Inglés Ver: identidade e politica na cultura brasileira. Rio de janeiro: Zahar Editores,
1982, p. 47. Ver também: Rubem George OLIVEN. A Elaboragao de Simbolos Nacionais na Cultura Brasileira”
in: Revista de Amropologia. 1983, vol.26,p. 109.

%9 Nina RODRIGUES. O Animismo Fetichista dos Negros Bahianos. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1935,
p.170.

0 «Durante a escravidio, chama-se novo ou bogal o negro recém-chegado da Affica, (...) incapaz de exprimir-se
sendo na lingua natal (. ). Desse estagio inicial o negro passava a ladino, apos acostumar-se a0 portugués, ao
trabalho nas fazendas (__.).Era crioulo o negro nascido no Brasil. Edison, CARNEIRO. Ladinos e Crionlos. Rio
de janeiro, 1964.
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durante muitos anos, ou quando nfo admitida com muita dificuldade em alguns

segmentos de nossa formagdo cultural.

2.3. TECNICA DE APRESENTACAO

Quando no processo ritual da umbanda o médium ( ou cavalo) entra em
transe sendo tomado por uma entidade, automaticamente ¢ desencadeada toda
uma técnica de apresentagdo, envolvendo gestos, posturas, tom de voz,
deslocamentos e 0 uso de determinados objetos. Enfim, entra em cena um
conjunto de elementos voltados para a sua defini¢do e contraste com outras
categorias de entidades. Tradicionalmente o preto velho ao baixar num terreiro
ou centro de umbanda, o médium tem o seu corpo arqueado. Nesse momento, ja
com as pernas curvadas, costumam levar as mdos as costas ou apoiar -s€ num
cajado.Os movimentos motores do médium tornam-se lentos e suas maos ficam
trémulas, sua fisionomia ganha contornos que ficam no limiar entre a brandura e
a austeridade. As pretas velhas além da roupa branca ou de xadrez preto, usam
como acessorio um pano da mesma cor sobre a cabega e sobre os joelhos, ndo
sendo esse um traco comum a todas. Ja em terra, alguns pretos velhos tem como
pratica riscar os seus pontos com pemba branca antes do inicio das consultas.
Outros tem como habito envolver os seus rosarios na mdo direita.

Os pretos velhos apresentam um modo de falar caracteristico, uma sintaxe
sui generis em muitos casos de dificil compreensao, uma linguagem elaborada a
partir da combinagdo de palavras que se aproximam de algum dialeto africano
com um portugués rudimentar. Para aqueles que os procuram nos centros ou
terreiros de umbanda ¢ simplesmente uma linguagem que seduz pela

simplicidade 41 Costumam consultar sentados num banquinho, denominado por

Y1 Uma das caracteristicas do fendmeno religioso hoje.¢ a grande heterogenidade que marca a composi¢do social
dos adeptos de diferentes denominacdes religiosas. Entre eles encontram-se 0s intelectuais de diversas areas .



Pai Joaquim de Aruanda incorporado no médium do Centro Espirita “Caboclo Sete Flechas”.



eles de toco*, sdo capazes de permanecer nessa posi¢do por muitas horas . Os
pretos velhos possuem uma maneira tranquila e compassada de se dirigir aos
consulentes. Durante o dialogo estabelecido no ato da consulta, as suas palavras
sdo entrecortadas por siléncios ou pelas baforadas dos seus cachimbos,
configurando um quadro de atitudes que denota reflexdo. A dogura no falar,
muitas vezes ¢ substituida por um tom mais enérgico em ocasides nas quais a
conduta dos médiuns ou dos consulentes recebe da sua parte algum tipo de
desaprovacdo.

Quando incorporados bebem numa cuia ( também chamada de coité* ) as
bebidas que lhe sdo caracteristicas: café, cerveja preta, vinho tinto ou aguardente
com mel. Fumam cachimbo ou cigarro de palha. O uso do cachimbo recebe dois
tipos de explicagdo, tanto pela parte dos teoricos umbandistas como pela parte
dos adeptos. Para os primeiros o cachimbo € percebido como um instrumento de
trabalho, funcionando como uma espécie de defumador. A fumaca € utilizada em
certas ocasides como recurso terapéutico, nos trabalhos de limpeza espiritual . A
literatura umbandista*” reconhece os pretos velhos ¢ os caboclos como entidades
detentoras de segredos (er6) no que tange a utilizacdo da fumaca espirada dos
seus cachimbos e charutos.

Podem ser encontradas algumas variacdes dessa técnica de apresentacdo
mais tradicional. Elas ocorrem nos segmentos umbandistas que combinaram ou
alteraram sua ritualistica devido a incorporagdo de principios kardecistas e
esotéricos no seu sistema de pensamento. Sob o imperativo da idéia de evolugdo ,
o transe mediunico ganha uma nova interpretacdo, o modelo ja ndo € mais
aquele oferecido pelo candomblé, mas o que € dado pelo kardecismo. Segundo

Aubrée ¢ Laplantine®’, a “embriaguez e a exuberdncia ritualistica da religido

bitolados e insatisfeitos com a linguagem de um saber especializado, que buscam na linguagem religiosas
alternativas para enfrentar o cotidiano.

2 Ver: Antonio Alves TEIXEIRA. [/mbanda dos Pretos Velhos. Rio de Janeiro Ed. Eco,1966 ; José Maria
BITTENCOURT. No Reino dos Pretos Velhos Rio de Janeiro ed. Pallas, 1992

** Marion AUBREE & Frangois LAPLANTINE. La Table, Le Livre et Les Esprits. Editions Jean-Claude
Lattes, 1990, p.130



Pai Manuel fumando e bebendo café amargo diante do seu ponto riscado, Pai Fabricio despede-se do terreiro e sobe para o Reino de Aruanda.
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umbandista”, contrasta com a “ austeridade e a severidade kardecista”. No que
tange aos pretos velhos , a técnica de apresentagdo € despida de alguns elementos
considerados moralmente inferiores; € caso do uso do cachimbo encarado néo
como recurso terapéutico mas como um vicio que deve ser abandonado pelo
espirito diante das verdadeiras necessidades agora de natureza espiritual € ndo
mais material. O mesmo raciocinio € aplicado a ingestdo de bebidas alcoolicas
durante o processo ritual. Os participantes da chamada umbanda branca véem na
pratica ou na abstinéncia de tais comportamentos sinais indicadores da evolugdo

do Preto Velho:

“ O que quer dizer elevagdo de um preto velho? Vamos supor: € o preto velho que ndo
vai mais precisar tomar vinho, ndo vai precisar ta fumando cachimbo. Isso ¢ elevagdo. Sao
pretos velhos que ja vieram varas encamagdes. Entfio, ele nfio vai precisar ficar cocorocado,
ele vai te atender, conforme eu estou conversando com vocé. Isso ¢ clzvagdo espintual na
umbanda. E nio precisar usar cachimbo, nfio precisar usar vela vermelha ou vela branca, ou
até mesmo nem acender vela. Essas seriam as elevagbes que o proprio guia traz, o guia

elevado.” ( Conceigdo Reis).

2.4. FORMAS DE IDENTIFICACAO

Na umbanda, além da técnica de apresentagdo, para cada grupo de
espiritos ha um conjunto de sinais, simbolos, artefatos para fins de identificagdo.

No caso especifico dos pretos velhos € possivel delinear o seguinte quadro:

Artefatos que trazem nas mios: cajado ou bengala; crucifixo
Cor: branco e preto
Oferendas: Aguardente com mel, vinho, café¢ amargo, cerveja preta

feijoada, farofa com carne, guisado de carne e verduras, rapadura
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Local de oferenda: cruzeiros, campos, matas, capoeiras € igrejas.
Guias : rosarios ou guias de contas brancas ¢ pretas.

Dia da semana: segunda-feira

Saudagio: béngdo meu pai, saravd, adorei as almas.

Data: 13 de maio.

2.4.1. Representacdes Iconograficas

Nas imagens de gesso expostas nos pejis, nos assentamentos® ¢ nos
quadros afixados nos terreiros, os pretos velhos apresentam-se vestidos com
calgas e blusas brancas, alguns ostentando lengos no pescogo € chapéu de palha
na cabega. De acordo com Luz e Lapassade“, as representagdes do preto velho
com o dorso nu sdo proprias dos pretos velhos quimbandeiros. No caso das pretas
velhas, aparecem envoltas em saias rodadas com torgos na cabega, lengos
brancos por sobre as pernas, guias no pescogo. Em certas imagens, os pretos
velhos aparecem fumando cachimbo, sentados em tocos ou bancos de madeira,
em outras aparecem montados em cavalos ou encurvados apoiados numa
bengala. Distingue-se em algumas representag¢des 0 uso do crucifixo no pescogo
ou a presen¢a de um rosario em uma das mdos. Além das representaces

individualizadas, existe também a representagdo do casal de pretos velhos.
2.4. 2. Os Pontos

Outra forma de identificagdo processa-se através dos pontos cantados e
riscados; ambos fazem parte da estrutura do culto. O ponto riscado € a reunido de
“ varios simbolos dispostos segundo uma ordem de tragado, onde cada qual

possui significado proprio, encerrando no conjunto uma poténcia magica, um

H Jer Marco Aurélio LUZ & LAPASSADE, George. () Segredo da Macumba. 1972, p. 59
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poder”. Na linguagem ritual o ponto riscado funciona como “um cartdo de
visita”, “ a assinatura da entidade”, o “retrato do guia” enfim ¢ um clemento
importante para a identificacdo dos pretos velhos que trabalham num
determinado terreiro. Através dele identifica~se a origem e a linha em que
trabalha ( Congo, Angola, Povo da Costa). O reconhecimento do ponto,
comumente ¢ de responsabilidade do pai de santo. Para niscar os pontos, oS

pretos velhos utilizam uma espécie de giz branco chamado de pemba:

“ Para confirmar o nome do preto vetho, a linha que trabalha, o dono do centro entrega
simplesmente uma pemba branca, parece um giz, pra ele riscar o ponto no chdo, E a mesma
coisa de estar pedindo a carteira de identidade dele. Pode acontecer do preto velho querer

testar o dono do centro € marcar um outro ponto”. { Pai de santo Jos¢ Antonio de Lima)

As insignias que aparecem com mais frequéncia na representago grafica
dos pontos sdo : estrela, cruz, corrente, lua , langa. Num rapido esforgo de busca
de significados para escolha de tais simbolos, pode-s¢ afirmar que a estrela
representa a luz alcangada pelos pretos velhos através dos sucessivos sofrimentos
a que foram submetidos, a corrente lembra a antiga situagio de negro cativo € a
lua simboliza a noite, que lembra a cor da sua pele. A presenga da cruz nos
pontos riscados ¢ interpretada como sinal da ligagdo da entidade com a linha das
almas*®® Como ja foi dito no capitulo anterior, os pretos velhos sdo, por
execeléncia, os integrantes desta linha. O tipo de cruz que aparece com mais
frequéncia nos seus pontos riscados sdo : a cruz latina, grafada de maneira a
guardar uma assimetria no tamanho dos seus bragos; € a cruz grega, também
chamada de quartendria ( toda simétrica). A cruz latina ¢ usada para representar
as almas e Oxald; a cruz grega representa a matéria (0 brago horizontal) ¢ as

forca de evolugio ( brago vertical).

** Pai Jogozinho 7 Pedreiras. Nogdes Elementares de Umbanda. 1994, p.33
# Sobre o simbolismo da cruz na umbanda ver : GUIMARAES. Edir Rosa & LIMA, Almir S. M. De Lima.
Umbanda: sua codificacdo. Rio de Janeiro: EDC, 1983.
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Oxala cruzeiro das almas
L
1
I
|
L L
latina grega

Na umbanda a importdncia do simbolismo da cruz encontra-se também no
poder de purificagdo que € atribuido ao “sinal da cruz” . Seu poder simbdlico ¢
evocado no ritual de cruzamento dos terreiros, nos passes onde as entidades se
valem da pemba, da agua ou do lume da vela para cruzar os seus consulentcs. O
simbolismo da cruz esta presente na pratica de depositar as oferendas nas
encruzilhadas ou no gesto ritual das entidades quando cruzam os antebragos das
pessoas que lhe pedem a bén¢do, como uma maneira de proteger ou fechar o
corpo contra as for¢as negativas.

Os pontos cantados tem o valor de uma prece, quando sdo executados na
gira funcionam como um cantico de evocagdo dos orixas € guias espirituais. Os
pontos variam de acordo com a finalidade: ponto de saudagdo, ponto de
chamada. ponto de encerramento, ponto de demanda. Os pontos cantados
referem-se a algum detalhe pessoal do preto velho ou preta velha, evidenciando

(33

alguma especialidade. “Pai Fulgéncio ¢ bom™ * vovo Catarina ¢ uma velha

formosa”. Nos pontos, evoca-se sempre a imagem do preto velho como
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feiticeiro, mandigueiro, “Cipriano € velho feiticeiro”, “Vovo Chica ¢
mirongueira”. As letras falam de pretas velhas que escondem mandiga* na
bainha das suas saias, mirongas nas suas panelas, ressaltam também o poder dos
seus patuas. Nos pontos, sua pratica magica e suas rezas estdo associadas a idéia
de ajuda, protecdo e trabalho. Os pretos velhos “descem” do reino de Aruanda*
(regido magica onde vivem ) para trabalhar, o sentido do trabalho nas consultas,
equivale a 1déia de caridade; ele se objetiva sob a forma de passes,
aconselhamentos e todo tipo de pratica magico-religiosa executada.

Nos pontos cantados ¢ muito comum também a referéncia a santos
catélicos . E o caso especifico de Nossa Senhora, objeto de adoragio dos negros
desde o periodo da escraviddo nas Irmandades e Confrarias por eles organizadas.
S3o citados com frequéncia também Sdo Miguel, Santo Ant6nio, Sdo Benedito,
Séao Cipriano, santos a quem se atribui o comando da linha dos pretos Velhos.
Os pontos fazem mengdo as regides africanas de origem, falam de seus

sofrimentos na senzala , exaltam o dia 13 de maio como marco da libertagdo.

Pontos de Pretos Velhos

Ponto das Almas

Quando o Galo canta em louvor a Maria
As santas almas pedem uma Ave Maria

Ave Maria cheia de graca o senhor.....

* e R

Eu jd plantei café de meia
Eu jd plantei canavid
Café de meia ndo dd roupa sinha dona

Oh! Deixa a umbanda melhorar.



k%%

Quem vem ld de tio longe,
Sdo as almas que vem trabalhar
Oh! dd-lhe forcas pelo amor de Deus

Oh! Dd-lhe forgas aos trabalhos seus.

wTRE

Pontos de saudagdo

Construir uma casa pequena

com tijolo cimento e vergalhdo

bateu chuva bateu vento e jogou ela no chio
tem dendé, tem dendé, tem dendé

Preto velho tem dendé na sua casa de sapé.

* e v

Preto velho ne senzala
Padeceu, padeceu,
Preto velho ndao chorava, so dizia: ai,meu Deus

Ai, meu Deus, ai, meu Deus

%%k

Ponto de Vovo Catarina de Aruanda

Catarina de Aruanda é uma velha feiticeira
Com guiné e com arruda e rosdrio de algibeira
E uma velha formosa, joga com sete vinténs, o

seu ponto é seguro so trabalha para o bem.

sk
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Ponto de Pai Fulgéncio de Luanda.

Quando as almas choram, nos pés do Cruzeiro
Pai Fulgéncio de Luanda se lembra do cativeiro.
Bom velhinho foi escravo, so trabalhava para o

senhor, hoje em dia nos terreiros, alivia a nossa dor.

¥ %

Ponto de Vovo Rita

Vovo Rita quando vem
traz mironga na panela
Vovo Rita vem pra terra

Trabalhar com Vové Cambinda

RR*K

Ponto de Pai Joaquim de Angola

Pai Joaquim é é

Pai Joaquim é a
Pai Joaquim é filho de Angola

Pai Joaquim é de Angola angold

de % %

Ponto de Pai Cipriano das Almas

Feitico, mandiga, quebranto, so ele sabe rezar
Sua bengala e seu cachimbo servem para trabalhar.
Pai Cipriano das Almas, é um velho mandingueiro

Quando chega na Umbanda, encruza todo terreiro.

Ele é vetho rezador, com seu patud de valia

Por Deus ¢ Nossa Senhora, nos tira da agonia.



% % %

Ponto de Pai Benedito

Nesta mata tem folhas
Tem rosdrio de Nossa Senhora
Arué de Sdo Benedito

Sdo Benedito nos valha nessa hora.

g &

Ponto de Pai Tomaz

Ele é preto é

E neto de Pai Joaquim,

Sobrinho de Pai José.

Ele veio de Aruanda

Ele é Pai Tomaz, vencedor de demandas.
Ele veio da Bahia, a mironga ele faz,

E irmio de Pai Tomé.Saravd nosso Pai Tomaz
Ponto de Pai Joba

Hoje é noite de alegria,

E o galinho ja cantou

Trazia fita nos pés e a cruzinha do senhor

E de Congo, é de Congo, no terreiro de Umbanda a

protecdo de Deus baixou.

TRK

Ponto de Tia Chica da calunga

Viva meu Santo Antonio de Pemba
Tia chica é de lei maior,

Ela vem da calunga, quando chega ndo vem so.




Tio Anténio

Did licenca Tio Antonio

Eu vim te visitar. Eu estou muito doente
Vim pra vocé mim curar, se a doenca for

Sfeitico,curard no seu gongd.

Se a doenga for de Deus,

Al... Tio Antdnio vai curar.

*%k ¥

Pontos de subida

Adeus meu preto velho
Quando precisar eu chamo
Zambi lhe trouxe Zambi vai lhe levar

Agradego a toalha de chita quem mandou foi Oxala.

wRE
Vai velha vai, Pedir a Deus e a Nossa Senfiora

A todos anjos do céu protegdo pra todos ago

73
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2.5. GIRA DE PRETO VELHO

“ Reconhecidamente toda sequéncia ritual teve
origens tanto histéricas quanto psicologicas, mas o
que o antropdélogo pode observar diretamente ¢ o

contexto social de sua realiza¢io contemporinea.”
( Leach, 1983: 148)

As giras - roda ritual onde os médiuns cantam € dangam para cultuar os
orixas e as entidades - variam conforme a linha com a qual o terreiro identifica-
se'’ | ndo havendo um modelo ou padrdo rigido a ser seguido por todos. Gestos,
pontos cantados, roupas caracteristicas, as emogdes € todos os aparatos
necessarios ao conjunto de dramatizagdes que tomam parte do ritual,
diferenciam-se de acordo com a categoria de entidade (caboclo, preto velho, exu,
baianos ...) para a qual se dirige o culto. Assim, o que sera descrito neste item
tem o carater de ilustragdo ou se preferirmos de representatividade dentro de um
universo maior, tendo por referéncia o trabalho de observagdo realizado no
Centro Espirita “Caboclo Sete Flechas™ localizado na cidade de Aracaju.

O tipo de Umbanda praticada nesta casa de culto, identifica-se como
sendo da Linha de Omolocd*. Esta linha tem suas raizes na nagéo Angola, trata-
se de uma umbanda mais africanizada, cujo ritual encontra-se mais proximo dos
que sdo encontrados nos candomblés. Neste terreiro além do toque de atabaques,
ocorre a incorporagdo dos orixas pelos médiuns. Vale ressaltar que o chefe desse

terreiro, José Antonio de Lima, nasceu em Aracaju, no entanto, seu processo de

' Nao podemos esquecer o forte personalismo que acompanha quase sempre os trabalhos de onentagdo e
lideranca exercidos pelos chefes de terreiros. Dificil identificar um limite entre o fundamento do culto e as
idiossincrasias daqueles que estdo a sua frente.
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iniciagdio se deu no Rio de Janeiro, cidade onde a Umbanda de Omoloco teve
uma forte presenca.

A sessdo® que passamos agora a descrever ¢ dividida em duas partes. Na
primeira parte, a dindmica do culto aproxima-se daquela comumente realizada no
Candomblé, ao som dos atabaques* canta-se e danga-se para os orixas*. Na
segunda parte da-se inicio a gira dos pretos velhos propriamente dita.

A abertura da gira foi precedida do ritual de defumagdo* do saldo de culto,
dos médiuns* e do publico presente. Esta operagdo, comum a todo sistema
umbandista, consiste na queima de materias de natureza vegetal ( ervas, raizes,
resinas) * sobre brasas, provocando a formacdo de fumaca. Acredita-se que a
mesma tem o poder de afastar o mal, as cargas negativas impregnadas nos
objetos, pessoas e ambientes, favorecendo uma espécie de limpeza.

O pai de santo iniciou a defumacdo pelo congd, em seguida passou o
incensorio para uma das médiuns e defumou as suas guias™. Isto feito,
posicionou-se proximo ao axé do terreiro e passou a defumar individualmente os
médiuns que ja se encontravam dispostos em fila segurando as suas guias*. Na
sequéncia do ritual os médiuns colocam as guias defumadas e passam a saudar o
axé* do terreiro, os atabaques, € o conga*. Tem inicio a defumagdo da
assembléia. O pai de santo desloca-se do saldo e dirige-se ao publico. Neste
momento, 0s participantes espalmam as mdos, levantam os bragos,viram-se de
costa, atos que representam formas de tornar o corpo receptivo a agdo da

limpeza espiritual. A defumagdo ¢ acompanhada de cantos:

Defuma com as ervas da jurema
Defuma com arruda e guiné

Defuma com alecrim e alfazema

*% Gira de Pretos velhos realizada no dia 09/08/97.

¥ () alecrim, a alfazema, sdo as ervas mais utilizadas neste tipo de ritual.

% As guias usadas pelos médiuns durante as giras, funcionam como “armas de defesa”. Os orixas imantam
determinadas forgas que servirdo como instrumentos de protegao, tendo em vista que o médium durante 0
trabalho espiritual entrara em contato com diferentes modalidades de energias . Dai a necessidade de proceder a
purificagdo das mesmas. Ver Matta & Silva 1974 178
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Vamos defumar filhos de Fé

Apos a defumagdo, o terreiro foi tracado’’. O pai de santo dirigiu-se ao
conga e tomou em suas mdos um copo com agua que la se encontrava, em
seguida entornou-o nos quatros angulos do saldo da gira . O copo foi passado
para um dos médiuns e este caminhou em dire¢do a rua onde langou o restante da
agua sobre suas costas. Uma nova agua foi inserida no copo sendo o mesmo
recolocado sobre o conga pelo mesmo médium. Uma vez tragado o terreiro,
tiveram inicio as oracdes de carater coletivo. Exetuando-se o Pai Nosso ¢ Ave
Maria, as ora¢des tinham um elaboragdo pessoal, podendo-se identificar com
certa facilidade expressdes especificas do catolicismo e do kardecismo.

Ap6s as oragdes, foi iniciada a saudago aos orixas. Como na maioria dos
terreiros de umbanda, em observdncia a hierarquia espiritual, canta-se
primeiramente para Oxald, o orixa da criagdo identificado nu umbanda com Jesus
Cristo. Na sequéncia, canta-se para exu*, para que este afaste as demandas,
garantido assim o bom andamento dos trabalhos. A medida que vdo sendo
cantados os pontos de cada orixa, o médium a ele consagrado entra em estado de
transe*. Assim, alguns orixas que foram saudados ( Ogum, lansd, Xang6, Oxum,
Omolu, lemanja, Nand ) montam em seus cavalos ( os médiuns), € 0 terreiro
passa a ser o espago de reatualizagdo da heranga africana 32 Naquela noite, nem
todos os orixas que foram homenageados baixaram no terreiro. Somente Ogum,
lansd, Xango e Oxum responderam. Estes limitaram-se a dancar. Na umbanda de
uma maneira geral, os orixas diferentemente dos guias espirituais ndo dio

consultas nem passes.

51 A Umbanda aplica este conceito a tudo 0 que no seu corpo doutrinal ndo ¢ homogeéneo, uniforme, mas possui
tracos de distintas origens, procedéncias, ou estrutura. Assim, diz-se de uma entidade que tem elementos miticos
de grupos distintos de seres no pantedo umbandistico. Sdo seres que possuem tracos proprios do seu grupo e do
grupo dos exus”. ( In: COSTA, Valdeci Carvalho da Costa. Umbanda . Os seres superiores ¢ 0s orixas/ santos,
1983.p 588 vol 2.).

2 Heranca que foi completamente metamorfoseada na chamada “Umbanda branca”( seja pela influéncia do
Kardecismo, do esoterismo ou de ambos).
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Apos a chegada dos espiritos de criangas* (ou ibeji), encerrou-se a
primeira parte do culto.

E feito um intervalo. A gira dos Pretos velhos € antecedida por uma
pequena preparagdo da sala de culto, realizada na maioria das vezes pelos
cambonos*. Ai sdo colocados os banquinhos onde os pretos velhos € os seus
clientes irdo sentar-se para dar inicio as consultas. Ao lado dos banquinhos sdo
dispostas as cuspideiras™ (utilizadas por alguns pretos velhos devido a pratica do
tabagismo), ¢ uma pequena caixa de madeira contendo fumo, cachimbo, uma
cuia onde sera servido café amargo ou vinho de acordo com a preferéncia do
preto velho ou da preta velha. Enquanto o ambiente esta sendo preparado, os
médiuns trocam as suas roupas brancas usadas na primeira parte da sessdo, por
camisas e saias de xadrez preto.

Tem inicio a gira dos pretos velhos propriamente dita.

Os primeiros pontos que sdo puxados pelo chefe do terreiro, tazem
mengdo a situagdo de cativeiro a que estavam submetidos os velhos escravos. Sdo
pontos de louva¢do onde se exalta o dia treze de maio, enquanto marco da
aboli¢do da escravatura. Outros pontos associam o sofrimento dos pretos velhos a

sua atual condicdo de espirito de luz. Vejamos alguns desses pontos de abertura:

Foi num dia de alegria
Quando a alvorada tocou
No dia 13 de maio os escravos se libertou

E os tambores suou suou suou Suou

e de e

No dia 13 de maio
Tava tocando tambor
Dangou negro dangou branco

Até a policia dangou

¥ Destacamos aqui o carater asséptico que vem assumindo cada vez mais os cultos umbandista, em busca de
sinais diferenciadores que os distinga de outras praticas religiosas.



Preparacio do saldo de culto para o inicie da gira dos Pretos Velhos
no Centro Espirita “Caboclo Sete Flechas”.
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Os pretos velhos ndo deviam chorar
Mas eles choram do lado de ld
E as suas lagrimas

Vem nos abencoar

Em seguida sdo puxados os pontos das almas™, que funciona como uma
espécie de evocacdo e saudacdo geral a todas as entidades* que irdo tomar parte
da gira. Enfatiza-se nestes pontos a idéia de trabalho™,que assume objetivamente

a forma de passes, curas e aconselhamentos:

Ponto de afirmagdo dos pretos velhos com as almas

Eu andava perambulando sem ter nada pra comer

Fui pedir as Santas Almas para vir me socorrer.
Foi as almas que me ajudou, foi as almas que me guiou
Meu Divino Espirito Santo viva Jesus Nosso Senhor.

RRE

Ponto das Almas

Cajueiro Bento, aonde nasceu Jesus

Oh! Virgem Imaculada tira Jesus da Cruz
Abre a porta do céu Sdo Pedro

Deixe as almas trabalhar

Oh! Virgem Imaculada tira Jesus da Cruz

* O termo alma é utilizado pelos umbandistas para se referir ao “segundo grupo de seres cultuados, inferiores
aos orixas, em hierarquia, e que inclui os orientais. pretos veihos, caboclos, crlancas eexus” in: COSTA, W.0Os
seres superiores e os orixas/Santos,, vol 2 p.577

* Sobre a importancia da categoria trabalho no conjunto das praticas umbandista ver : PORDEUS, Ismael. A
magia do trabalho. Macumba cearense ¢ festas de possessdo. Fortaleza: Secretaria da cultura e desporto do
Estado do Ceara, 1993,



Os médiuns cantam os pontos de chamada no inicio da Gira de Pretos Velhos
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TR*

Quem baixa na linha do Congo
E Congo,é Congo, arué!...
Quem trabalha na linha de Congo,

Agora é que eu quero Vvé!...

A estrutura hierarquica da umbanda, reflete-se no seu ritual. Comumente
na maioria dos centros , a primeira incorpora¢do deve ocorrer por intermédio do
pai de santo, o que autoriza os demais médiuns na sequéncia receber os seus
guias. A primeira entidade a descer no terreiro € Pai Joba de Congo, o guia chefe
da casa °. A sua chegada, o cambono oferece-the um cajado e lentamente Pai
Joba dirige-se ao seu banquinho localizado bem proximo ao axé* do terreiro.
Sentado, recebe o seu cachimbo aceso, e com ele passa a detumar o seu rosario.
Ao seu lado encontra-se um caixote ¢ dentro dele um crucifixo de madetra
envolto numa guia de contas brancas e pretas: um copo com agua contendo uma
vela, que foi acesa apos a sua chegada, fumo, e sua bebida pessoal ( cachaca
misturada com mel de abelha e pimenta malagueta) . Quando questionado por
mim sobre o significado da vela acesa dentro do copo com agua. o Sr.Antonio.
fora do transe, esclareceu que este procedimento indicava que Pai Joba desceu
tracado, ou seja, metade preto velho, metade exu.( ja tivemos a oportunidade no
item anterior de esclarecer esse ponto).

Pai Joba passa a puxar novos pontos evocando a presenga dos pretos
velhos e das pretas velhas que irdo tomar parte da gira, a medida que sdo

cantados os pontos, as entidades vdo sucessivamente atendendo ao chamado:

“® No trabalho de observagao foi utilizado o recurso da filmagem . no entanto, para que esta pudesse ocorrer
durante a sessao que esta sendo tomanda como exemplo, fui orientada pelo pai de de santo a solicitar a permissao
do guia chete. A gravacdo da gira foi previamente marcada ( de acordo com o calendario de reunides do centro).
Na data prevista. no inicio da sessao fui convocada a adentrar o saldo da gira para formalizar o pedido junto a
pai Joba - chefe dos pretos velhos naquela casa de culto. Somente apos o seu consentimento deu-se inicio as
gravagoes = Repete-se nesse espago o que parece ser um trago comum as religides mediunicas, qual seja . no
quadro de forcas institucionais a diregdo material e espiritual concentra-se nas maos de uma unica pessoa.
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Vovo Lucinda, Vovo Catarina, Tia Chica, Pai Joaquim de Angola, Pai Jodo de
Angola, Maria Conga, Pai Joaquim de Aruanda, Pai Manoel ,Vovo Luzia de
Aruanda. Cada preto velho ao baixar no terreiro, sauda Pai Joba, o axé do
terreiro, os atabaques e abengoa as pessoas que se encontram na assembléia. Em
seguida, caminham lentamente com o auxilio dos cambonos em dire¢do aos seus
banquinhos e antes de fazerem uso dos mesmos, costumam abengoa-lo,
sentando-se logo em seguida.

Os pretos velhos recebem dos cambonos os seus cachimbos acesos, € com
eles defumam as suas guias. Enquanto ndo comecam as consultas bebem
calmamente o seu café ou vinho. Algumas pretas velhas, com o auxilio dos
cambonos amarram um pano na cabega, colocando outro sobre as pernas
(repeticdo de habitos que tinham quando estavam na terra) , chegam em alguns
casos a fazer uso do mesmo expediente com as consulentes que estdo com saias
curtas. H4 quem veja nesse comportamento um indicador da rigida moral
caracteristica das pretas velhas, outros interpretam como sendo simplesmente o
uso de um acessorio que esta diretamente ligado a constru¢do da identidade do

personagem. Vejamos agora, como exemplo, alguns pontos de Chamada:

Pontro de Pai Benedito
Quem é aquele velhinho que vem no caminho andando devagar

Com seu cachimbo na boca puxando fumaca soltando no ar

Ele é do cativeiro é pai Benedito ele é quimbandeiro
*kk
Ponto de Vové Rosa

Pinto piou na Angola

Galo cantou na calunga



Antes do inicio das consultas
as cambonas adornam com lencos
as cabecas das Pretas Velhas.




Vovo Luzia de Aruanda fumando
serenamente o seu cachimbo.

Mie Maria a espera dos seus
consulentes.
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E vovo Rosa que vem de angola

Trazendo mironga na sua sacola

ek

Ponto de Maria Conga

Maria Conga é que vence demanda
Na sua aldeia ela diz que tem mironga
Maria Conga € lavadeira de sinhd
Lavava roupa de chita

No ribeirdo de Iaid.

e e

Ponto de Vove Maria

Hei! Mie Maria, preta velha da Bahia
Preta velha quimbandeira nio fale mal deia nio

Mie Maria é feiticeira com ela ndo tem perddo.

Atendido o chamado e estando todos os pretos velhos devidamente
acomodados no seus banquinhos, a pedido de Pai Joba foi realizada a leitura do

7 logo em seguida, tiveram inicio

Poema “As sete lagrimas de um Preto Velho
as consultas®*. Um cambono posicionou-se proximo a abertura da sala de culto,
que se mantém separada do local onde se encontra o publico por um pequeno
muro de mais ou menos um metro de altura, e passou a chamar pelo nome as
pessoas que iriam se consultar com o preto velho ou preta velha escolhidos
previamente antes do inicio da sessdo. A medida em que iam sendo convocados,

os consulentes, retiravam os sapatos antes de terem acesso ao saldo da gira,

7 poema muito conhecido no meio umbandista de autoria de W.W. da Matta e Silva.
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sentando nos banquinhos destinados ao atendimento, alguns portavam presentes
(velas, fumo) que foram entregues no ato da consulta.

A condi¢do de senilidade do preto velho conduz as pessoas a manter
diante deles uma postura de respeito e carinho, o que se revela em muitos casos
através do ato de beijar-lhes as mdos. Porém, antes de ser estabelecido qualquer
tipo de didlogo, os pretos velhos efetuam através de oragdes o trabalho de
limpeza onde sdo afastadas as vibragdes negativas. Na concretizagdo deste ato
alguns serviram-se de pemba branca, fazendo com ela uma cruz em cada pulso,
na fronte, na nuca ¢ nos pés dos consulentes. Em seguida, passam a ouvir
calmamente os problemas, as insatisfagdes € os pedidos verbalizados. De maneira
geral as consultas com os pretos velhos envolvem passes, benzeduras,
aconselhamento, prescricdo de banhos ou defumagdes, trabalhos de curas A
duragdo das consultas varia de pessoa para pessoa, de acordo com a natureza do
problema que a levou até ali e de acordo com a caracteristica do preto velho que
prestou o atendimento. Foi possivel observar que cada preto velho possui uma
maneira muito peculiar de se dirigir aos consulentes; alguns se destacam pelo
trabalho de aconselhamento, outros se caracterizam pela forma com que se
prostram a ouvir pacientemente , outros se limitam ao trabalho de passe ou a
prescri¢do de banhos.

Durante a sessdo presenciamos o transe de uma jovem durante consulta
com pai Joba de Congo. Suas pernas ficaram tropegas e¢ as mdos ficaram
trémulas , o corpo curvou-se até a altura dos joelhos, olhava fixamente, tendo sua
boca semi-aberta. O conjunto das alteragdes fisicas descritas nos da id€ia da nova
situagdio em que se encontrava o corpo da consulente com a chegada de uma
preta velha. Os cambonos apressaram-se em envolver o corpo da médium com
um lengol branco, improvisando um espécie de saia em respeito ao principio de
identidade desta categoria de entidade. Todo o transe foi seguido por pontos
puxados por Pai Joba para que a preta velha baixasse no terreiro; a mesma repete

a sequéncia das saudacoes rituais realizadas pelos pretos velhos no inicio da gira.



A presenca de criancas é muito frequente nas Giras de Pretos velhos. Nas consultas com os pretos velhos prevalece um clima de afetividade.



Com a sua chegada , o chefe do terreiro sai do transe, € passa a coordenar
pessoalmente as atividades. Segundo o mesmo, este procedimento € de praxe,
uma vez que sente necessidade de acompanhar o desenvolvimento meditinico dos
membros da casa. A jovem permaneceu incorporada apenas por mais algum
tempo. As consultas continuaram a ocorrer até o final da gira.

Como o numero de consulentes varia de acordo com o preto velho, a
medida em que o atendimento era encerrado por cada entidade, o chefe do
terreiro dava inicio aos pontos de subida. Assim, todos os médiuns um a um,
foram desincorporando € mais uma vez antes de subirem para o reino de Aruanda
os pretos velhos saudaram o ax¢ e a entrada do terreiro, o conga e os atabaques.
No caso das pretas velhas, registrou-se uma forma peculiar de sair do transe, esta
se dava no momento em que o lengo que trazia preso a cabeca era desamarrado
por uma das cambonas em frente ao congd, a rea¢do a este ato tomava a forma de
impulso para tras no corpo das médiuns, caracterizando o término da

Incorporacgao.

Adeus meu velhinho, Pai Jobd jd vai embora
E da linha da almas chorando ele implora
Adeus , adeus vové vai embora

Fica com Deus e Nossa Senhora

Fkkk

A lua vem, vem ld de Aruanda
Na sua banda o galo cantou
Adeus meus filhos Pai Jodo jd vai embora

Fica com Deus e Nossa Senhora

% % K R
Pai Joaquim jd vai, jd vai pra Aruanda
Pai Joaquim jd vai, jd vai pra Aruanda

A béngdo meu pai protegdo pra nossa banda.



»

Cambonas retiram o lenco da cabeca das pretas velhas finalizando o transe mediunico.
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de e F e

Preta velha vai embora....
sacode a poeira da sua saia

sacode a poeira da sua saia.

Os médiuns ja fora do transe , ddo inicio as oragdes finais , canta-se mais
uma vez para Oxala, em seguida canta-se para Exu. Simultaneamente um dos
médiuns retira do conga o copo com agua colocado ali na abertura da reunido,
dirigindo-se com ele para fora do terreiro, posiciona-se de costa langando a agua

que se encontrava no COpo na rua:

Seu Tranca rua
Tata de Umbanda
Me abre a rua

Me feche o terreiro

As oragdes sdo retomadas, ora-se o Pai Nosso € a Ave Maria em circulo e
de mios dadas. Ao término das oragdes, cada médium sauda o conga, os
atabaques, dirige-se em dire¢do ao pai de Santo, localizado proximo ao axé do
terreiro, ¢ pede-lhe a béngdo. Logo em seguida o chefe declara por encerrada a

Gira dos pretos velhos.
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3. UM PRETO VELHO EM MOVIMENTO
3.1. O DIALOGO RELIGIOSO

O postulado da existéncia de entidades invisiveis ( identiticadas na tradigdo
religiosa ocidental com os espiritos dos mortos ), constituindo um mundo paralelo
ao mundo dos vivos, capaz de se comunicar e intervir no nosso dia-a-dia. €
compartilhada por diversas vertentes do universo religioso brasileiro - Umbanda.
Pentecostalismo, Kardecismo, Santo Daime, entre outras. Em alguns desses sistemas
religiosos, os espiritos ndo chegam a constituir um mundo a parte, mas afirma-se
sua existéncia e a possibilidade de comunicag¢do com 0s mesmos.

Os aspectos miticos, simbolicos e ritualisticos. ligados a esse “mundo dos
espiritos”, tém sido trabalhados mais ostensivamente em nossa cultura religiosa.
pelas religides afro-brasileiras e pelo espiritismo kardecista. De um lado, a crenca
em espiritosl ¢ tema comum entre as religides mediunicas ¢ categoria de
entendimento para uma série de praticas, rituais e cerimoOnias desenvolvidas em
nossa sociedade. Por outro lado, as diferentes formas de representar e estabelecer
relacdes com os espiritos, constituem fatores de diferenciacdo voltados para a
construcdo de suas identidades religiosas, engendrando um movimento de acusagoes
¢ desqualificacdes.

E comum por parte dos especialistas da religido o uso do termo espiritismo
para se referir a todas as religides mediunicas, no entanto, o dialogo religioso entre
elas aponta uma outra realidade mais conflituosa ¢ ndo tdo homogénea como faz

i . . 2 .-
crer 0 uso generalizado do termo. Os umbandistas em especial”, criticam a postura

' Alguns autores véem chamando atengo para a crenga em espiritos como um fendmeno generalizado em nossa
cultura. Sobre esse tema Ver: Gilberto Velho 1994; Maggie, 1989, 1992; Carvalho, 1992; Aubree & Laplantine,
1990

* Este tipo de critica foi encontrada com mais frequéncia entre os primeiros sistematizadores da religido umbandista.
Na atualidade. o dialogo entre esta religido ¢ o espiritismo kardecista parece se processar sobre novas bases. ver:
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dos kardecistas ao insistirem na exclusividade do termo para se auto-definirem,
reivindicando o reconhecimento da umbanda enquanto expressao do espiritismo tal
como o proprio kardecismo.” As pesquisas de Santos®, apontam por parte dos

kardecistas, uma flexibilizacdo desta postura na década de 50:

“Em 1953, a Federagdo Espirita Brasiletra declarava que os Umbandistas podiam ser
considerados espiritas, afirmando entdo que “todo aquele que cré na manifestagdo dos espiritos €
espirita”. Essa abertura sofreu forte combate interno, e , em 1958 o Segundo Congresso
Brasileiro de Jornalismo e Escntores Espiritas opunha-se a Umbanda em nome do rigor

doutrinario™.

Dificil encontrar um consenso sobre esse tema, as instituigdes espiritas
acabam lidando com a questdo de uma maneira muito particular, de acordo com os
seus interesses’ .Os espiritas reconhecem a crenga em espiritos, e o exercicio da
mediunidade, como elementos comum ao kardecismo e as religides afro-brasileiras.
ressaltam porém, as especificidades das praticas espiritas no trato com o fenémeno
mediunico®. No interior das instituicdes kardecistas o exercicio da mediunidade é
enquadrado numa série de normas que visam disciplinar o transe mediunico. A

literatura espirita € rica em livros voltados para esse objetivo. como exemplo. cito

Antonio Alves TEIXEIRA NETO. Umbanda dos pretos velthos. 4 ed, Rio de Janeiro: Ed Eco: Aluizio
FONTENELLE. Exu. 8 ed. Rio de Janeiro: Ed Espiritualista.

3 Sobre as relagdes entre espiritismo € umbanda ver : Maria Laura VIVEIROS DE CASTRO. * O Espiritismo e suas
Fronteiras Externas™ in: O mundo invisivel. Cosmologia. sistema ritual e nogdo de pessoa no Espiritismo. Rio de
Janeiro: Zahar , 1983, pp.13-16; Marion AUBREE & Frangois LAPLANTINE. * Les Frontiéres du Spiritisme™ in: La
Table, Le Livre et les Esprits. Editions Jean-Claude Lattés. 1990, pp.179-186.

* José Luis dos SANTOS. Espiritismo uma Religido Brasileira. Sao Paulo: Moderna 1997 p.57.

* As posturas mais ortodoxas, mais exclusivistas por parte de certas religides parecem nao combinar com a maneira
muito propria de se vivenciar a religiosidade na contemporaneidade. A tentativa de autogestdo espiritual leva o
homem hodierno a combinar varias atividades e modelos religiosos voltados a dar sentido a vida.

® As criticas dos espiritas as praticas mediunicas umbandista estdo expressas também nos seus romances. Como
exemplo cito o romance “Loucura e Obsessao” psicografado por Divaldo P. FRANCO., cujo drama narrado se passa
num terreiro de umbanda. Trata-se da historia de uma mée que luta pela saide do seu filho, diagnosticado como
esquizofrénico. Depois de ter recorrido a medicina oficial. ela busca num terreiro de umbanda o tratamento que ajude
o seu filho a sair do estado de catatonia em que se encontrava. O romance € uma tentativa de mostrar como os bons
espiritos tentam ajudar os nucleos religiosos que apesar de realizarem praticas magicas e fetichistas, estdo imbuidos
da vontade de realizar a caridade. Divaldo Pereira FRANCO. Loucura e Obsessdo. Rio de Janeiro: FEB, 1992.
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um trecho da obra psicografada por Francisco Candido Xavier’, sugestivamente
intitulada Conduta Espirita, no capitulo destinado aos médiuns encontra-se a

seguinte orientagdo:

* Controlar as manifestagdes mediunicas que veicula, reprimindo , quanto possivel,
respiracdo ofegante, gemidos, gritos e contor¢des, batimentos de mdos € pés ou quaisquer gestos
violentos™

* Perante o passe, proibir ruidos quaisquer, baforadas de fumo, vapores alcoolicos, tanto
quanto ajuntamento de gente ou a presenga de pessoas irTeverentes € sarcasticas nos recintos para

assisténcia e tratamento espiritual..”

Visando cada vez mais delimitar as fronteiras com as religides afro-
brasileiras, alguns centros espiritas kardecistas da cidade de Aracaju, exibem nos
seus murais ou na parede um folheto emitido pela FEES ( Federagdo Espirita de
Sergipe), intitulado Esclarecendo Duvidas, reproduzo aqui apenas uma pequena

parte do mesmo ( o folheto na integra vide anexo 3 ):

* Religido cientifico- filosofica, confirmando os ensinamentos basicos de todas as
religides, ndo pretende demolir as que precederam, antes, reconhece a necessidade da cxisténcia
delas para grande parte da humanidade, cuja evolugdo se processard lenta e inevitavelmente.

Doutrina religiosa, sem dogmas propriamente ditos, sem liturgia, sem simbolos, sem
sacerdocio organizado, ao contrario de quase todas as demais religides, ndo adota em suas
reunides € em suas praticas:

a) paramentos, Ou quaisquer vestes especiais;

b) vinho ou qualquer bebida alcoolica;

¢) incenso, mirra, fumo, ou substincias que produzam fumaga;

d) altares, imagens, andores, velas ou quaisquer objetos materiais como auxiliares de

atra¢do do publico;

" Francisco C. XAVIER. Conduta Espirita. Rio de Janeiro: FEB, 1979, p.28.
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¢) rituais € encenagdes extravagantes de modo a impressionar o publico;
f) fazer promessas, despachos, riscar cruzes ¢ pontos, praticar enfim a longa séric de atos

materiais oriundos das velhas e primitivas concepgdes religiosas.”

O espiritismo kardecista esteve sempre preocupado em rejeitar qualquer

. i , I vy . 3 .
aproximagdo entre sua doutrina e as religides afro-brasileiras °, considerando o
conjunto de praticas desenvolvidas por estas religides, como expressdes primarias de
religiosidade.*...( ) fundado sobre os mesmos principios mediunicos, recobre-se da
aura de ser doutrinariamente mais evoluido e de lidar com espiritos mais

"% Assentados sobre o grande esquema

desenvolvidos do que os dos cultos afros
evolucionista que marca o seu sistema de crenga € de pensamentom, 0s espiritas,
interpretam as religides afro- brasileiras como resquicios de praticas animistas €
fetichistas oriundas do continente africano, expressoes religiosus compativeis com
as condi¢des morais ¢ intelectuais de certos individuos ainda apegados a praticas
magicas, a crendices € a superstigoes.

Corroboraram com a sedimentag¢do desse quadro de superioridade doutrinaria
e institucional do espiritismo kardecista sobre as religides afro-brasileiras na cultura
religiosa do nosso pais, trés tipos de posicionamento: a) dos pesquisadores,

preocupados em marcar a identidade do espiritismo pela sua origem européia,

caracterizando sua relacdio com as religides afro-brasileiras como sendo de

* Em 1946 , o jomnalista e escritor Deolindo Amorim, edita um pequeno trabalho intitulado “Africanismo e
Espiritismo” uma obra reconhecida e editada até hoje pelos espiritas apesar de conter uma série de conceitos
obsoletos, gozando de um certo anacronismo frente aos estudos ja realizados sobre a cultura Africana. Vejamos uma
das diferengas apontada pelo autor entre espiritismo e Africanismo: “O Africanismo tem ritual organizado, de acordo
com suas tradigdes seculares, fundadas na crenga em divindades peculiares a seu culto, enquanto o espintismo nio
adota ritual de espécie alguma, ndo tem forma de culto, nem adora divindades. E uma obra de base cientifica...” ver :
Deolindo AMORIM. Africanismo ¢ Espiritismo. Rio de Janeiro: CELD, 1993.p.25
? Carlos Rodrigues BRANDAO. Festim dos Bruxos: estudos sobre a religido no Brasil. Sao Paulo: Icone, 1987.
il | s P _
“ Mas as festas, os ritos, em uma palavra, o culto, ndo sdo toda religido. Essa ndo € s6 um sistema de praticas; €
também um sistema de idéias cujo o objetivo € exprimir o mundo; vimos que at€ as mais simples tém a sua
cosmologia™ In: Emile DURKHEIM. As formas elementares de vida religiosa. Sio Paulo: Ed Paulinas, 1989, p. 506.
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influéncia e ndo de didlogo; b) o posicionamento de alguns umbandista que tentam
minimizar a influéncia da matriz africana na sua religido; ¢) a atuagdo do Estado,
através do seu aparato juridico- burocratico.

A respeito deste ultimo posicionamento, o trabalho de Maggie'', ressalta o
papel decisivo do Estado no processo de segmentagdo religiosa no Rio de Janeiro,
no periodo de 1890 a 1945. As expressdes baixo espiritismo ¢ alto espiritismo,
espirita cientifico ¢ macumbeiro, usadas pelos peritos nos laudos vinculados a
processos movidos contra individuos acusados de atos de feitigaria ¢ pratica ilegal
da medicina, acabaram hierarquizando segmentos da cren¢a definindo o verdadeiro

e o falso , o alto ¢ baixo espiritismo. Afirma Maggie:

“ Qs peritos definem as categorias classificatorias de modo relacional. Assim macumba ¢
a reunido espirita de rito africano, onde os espiritos manifestados, a maioria caboclos e
africanos, bebem, fumam, sambam, cantam, efetuam trabalhos. Essa Jcscrig@o ¢ relacionada com
0 seu contrario, o alto espiritismo, considerado magia branca, onde s6 se manifestam espiritos

; - nsl2
brancos, atraidos por concentragio !

Depreende-se do exposto, que as referéncias as religides mediunicas seguidas
por esses qualificativos, ganharam o reconhecimento social, sendo incorporadas a
linguagem coloquial. Igualmente muitos especialistas da religido passaram a fazer
uso destas expressdes em seus trabalhos. A crenga em espiritos € 0 que aproxima
estas religides € a0 mesmo tempo ¢ fator responsavel pelo estabelecimento de sinais
diferenciadores que legitimam e hierarquizam as praticas mediunicas.

Historicamente a recusa de pretos velhos e caboclos no espiritismo, foi

considerada como um dos fatores responsaveis por dissidéncias que resultaram no

" yvvonne MAGGIE. Medo do Feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janetro: Arquive Nacional,
1992
' idem, p. 189
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movimento de formagdo da umbanda'. Uma tentativa de normatizar a participagdo
dessas duas categorias de entidades no interior dos centros espiritas'’, ocorre em
1926 durante a reunido do Conselho da Federagdo Espirita Brasileira. Investidos de
uma falsa tolerdncia religiosa, seus participantes decidem por aceitar as
manifestag¢des de caboclos e pretos velhos ( classificados como espiritos atrasados e
materializados). Porém, tal decisdo ndo deveria assumir o carater de norma, cabendo
as institui¢des o cuidado de ndo caracterizar a participacdo das mesmas como

3

fazendo parte do cotidiano dos centros espiritas'”. Durante o periodo da pesquisa

ouvi de kardecistas e de umbandistas, relatos sobre as dificuldades de aceitacio e até
mesmo casos de recusa de pretos velhos em instituigdes espiritas. Como exemplo,
cito o depoimento da [alorix4 Angélica de Oliveira do Centro Espirita de Umbanda
“ Paraiso dos Orixas”, ex-adepta do kardecismo que assim se pronuncia frente ao

assunto que esta sendo abordado:

“Muito me surpreendeu ver no movimento espirita, o comportamento de cercear a
participagdo dessas entidades tidas como pretos velhos, nas reunides de comunicagdo direta,
entdio The digo isso porque ja observei ndo s6 um caso, mas iniimeros casos onde o preto velho for
justamente convidado a depois de dar uma mensagem , a deixar a incorporagdo mediunica ¢ ser
suspenso porque ali ndo era o seu lugar. Isso me condoia, me condoi até hoje e eu continuo
buscando respostas pra isso, para o comportamento humano das pessoas no espiritismo com
relagdo a isto ja que na minha opinidio eu questiono da seguinte forma: quem somos nés para
estarmos formando uma mesa mediunica e nessa mesa vem uma entidade se identifica como
preto velho € a pessoa porque esta dirigindo a mesa se vé na autoridade de mandar aquela

entidade subir porque ali ndo € o lugar dela?”.

' BROWN 1977, ORTIZ 1978
" Sobre a forma depreciativa como certos espiritas se referem aos espiritos dos caboclos e pretos velhos assim se
pronuncia Anténio Alves Teixetra: E quase de praxe, por parte de alguns kardecistas, o ataque cerrado e constante a
umbanda, ou methor ao umbandismo e aos seus adeptos (...) Atacam - sem do nem piedade - os nossos caboclos €
retos velhos, € a esses mesmos, chamam de espiritos atrasados ¢ materializados.” Umbanda dos Pretos....p. 22
Y Ver SANTOS, id; p.45
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A aceitagdo de pretos velhos em centros espiritas, em muitos casos € seguida
de acusagdes de sincretismo ou de realizagdes de praticas que ndo condizem com as
orientagdes kardecistas, por parte de outras instituigdes que optam por posturas mais
radicais ou extremistas. Para elas a origem do preto velho esta na umbanda, recebé-
lo num centro espirita € no mimimo, um sinal perturbador para uma religido que
afirma ser doutrinariamente superior ¢ de lidar com espiritos mais evoluidos. No
espiritismo, as entidades responsaveis pelos trabalhos espirituais ocorridos nas

reunides mediunicas sdo os antipodas daqueles que compdem o pantedo umbandista.

“ Dans le kardécisme, la médiumnité n’est pas une valeur en soi. Seuls les * Espnts
évolués”méritent d’étre incorporés, et ce sont pour la plulart des Esprits appartenant a la
composante européenne du Brésil et au capital culturel érudit de I’humanité : avocats, médecins,

professeurs, artistes, ingénieurs, savants. Dans I’'umbanda au contraire la transe consiste a se
a2 16

laisser posséder par des figures appartenant a la marginalité de I"histoire du Brésil™.

Nido existe uma homogeneidade nos posicionamentos dos dirigentes e
participantes de reunides mediunicas no que diz respeito a recusa de caboclos e
pretos velhos. Guardando a devida distdncia entre o discurso e a pratica, ha aqueles
que aceitam as manifestagdes de pretos velhos, por reconhecer o papel das
instituicdes espiritas na evolugdo dessas entidades. Para eles a doutrinacdo* efetuada
junto aos mesmos, garante a aquisicio de novos valores, conhecimentos ¢
consequentemente o abandono das velhas praticas as quais estavam vinculados. O
esquema evolucionista perpassa as respostas dos entrevistados, hierarquizando a
relagdo entre espiritismo e umbanda, colocando sempre a primeira numa posi¢do de

superioridade ¢ de influéncia em relagéo a segunda:

'8 Marion AUBREE & Frangois LAPLANTINE op cit, 1990.P.180.

“No kardecismo, a mediunidade ndo ¢ um valor em si. SO os “espiritos evoluidos”, merecem ser incorporados. A
maioria deles pertence a4 composi¢ao européia do Brasil € ao capital cultural erudito da humanidade: advogados,
médicos, professores, artistas. engenheiros. sabios. Na umbanda, ao contrario, o transe consiste em deixar-se possuir
pelos personagens pertencentes & marginalidade da historia brasileira. ( minha tradugao ).
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“Nio devemos barrar essas entidades, devemos deixar manifestar pra depois doutrinar. E
como o aluno que vai ao colégio, ele ndo sabe nada e vai aprender com os professores™ ( Cicero
Gentil)

“ Se hoje estamos num estado mais elevado, entdo o nosso dever € cuidar deles pra que
eles se melhorem ¢ muitos ja tem melhorado. Eu acho que nos ndo devemos opor barreira
nenhuma nem lhes fechar as portas ao esclarecimento, a bondade, a fraternidade. No fim somos

uma familia sé, filhos de Deus.” ( Sandoval. Orador espirita)”.

As fronteiras foram delimitadas, mas nem por isso o didlogo religioso deixou
de existir. Os limites estreitaram-se e as diferencas ndo implicaram necessariamente
em exclusdo. Existem hoje espalhadas pelo Brasil, diversas institui¢des que possuem
reunides mistas, dedicando uma parte do horario para a realizacdo de sessdes
mediunicas nos moldes kardecistas e a outra parte do horario para a realiza¢do de
sessdes umbandistas. Alguns centros optam por fazer as sessdes kardecistas ¢
umbandistas em dias alternados. Neste dominio mediunico, tenho como objetivo
analisar as relacdes entre a umbanda ¢ o kardecismo , tomando como unidade de
analise as manifestag¢des de pretos velhos em centros espiritas kardecistas . Sobre
este ponto especifico, inicialmente recaem as seguintes questdes: no nivel de
representacdo religiosa, o preto velho da umbanda € o mesmo preto velho do
espiritismo? Essas representagdes sdo solidarias a que tipos de praticas sociais? As
teorias do sincretismo religioso seriam as Unicas vias para explicar a presenca de
uma entidade do pantedo umbandista nos centros espiritas kardecistas?

Muito mais do que uma figura em comum que estabelece relagdes magicas ¢
contatos personalizados com os adeptos de ambas religides a presenga dos pretos
velhos na umbanda, sua recusa ou tolerdncia no espiritismo kardecista, produzem
uma rede de significados que nos remetem a valores morais € modelos culturais

mais abrangentes da sociedade brasileira. O espaco religioso € aqui entendido como
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“..espago socio-cultural em que e com que se elaboram e reelaboram crengas e
valores”!”. Pergunta-se: que tipos de valores estdo sendo negados ou reafirmados
com o culto ou recusa dos pretos velhos no espago religioso? Qual a relacdo destes
valores com as representacdes sociais em torno do negro, da senilidade em nossa
sociedade e em cada sistema religioso em particular?

Postas essas questdes iniciais, apresento neste capitulo o estudo de caso, que
teve como unidade de analise as manifestagdes do preto velho Pai Joaquim no
Centro Espirita Grupo de Trabalho “Caminho da Redengdo. O estudo de caso
permitiu destacar em nossas andlises a dindmica da recriagdo religiosa ou seja a
redefinicdio de simbolos, crengas, rituais € condutas religiosas, com base na
atribui¢dio ou transposi¢io de novos significados. No espiritismo, o preto velho ndo
se afasta completamente do conjunto de representagdes que definem a sua figura na
umbanda, no entanto pode-se afirmar que o personagem € envolvido numa nova
rede de significados, fornecidos pelo seu sistema de crenga ¢ de pensamento. O
processo de redifini¢io em tomno do preto velho no kardecismo implicou no seu
embranquecimento, de uma maneira geral, como tendéncia, esse processo consiste
em : a) descaracterizar e despir o preto velho dos elementos culturais afro-
brasileiros, reinterpretando sua figura e forjando uma nova representagdo a partir
dos elementos do seu sistema de crenga € de pensamento ( a cren¢a na
reencarnac¢do*, na lei de evolugdo*, na lei de causa de efeito*); b) Obnubilar a
origem africana do preto velho, identificando-o com espiritos de personagens
famosas ( leia-se brancas também); ¢) submeter a participagfo dessas entidades as
normas que disciplinam o transe mediiinico, ou seja, amoldar a manifestagdo dos

pretos velhos aos padrdes mediunicos kardecistas.

"7 Gilberto VELHO. “Individuo e Religido na Sociedade Brasileira” in: Projeto e Metamorfose. Rio de Janeiro: Zahar
1994, p. 61



94

O embranquecimento do preto velho no espiritismo reflete a dindmica da
criagdo religiosa; os personagens que povoam o sagrado estdo sujeitos a multiplas
interpretagdes a0 migrarem para Outros Universos religiosos que ndo o seu de
origem. Existem portanto, diferengas significativas em termos de representagdo,
reconhecimento e importancia dispensada aos pretos velhos no sistema religioso
espirita ¢ umbandista. Tentarei abordar algumas destas diferengas atraves do estudo

de caso apresentado no proximo item.

3.2. ESTUDO DE CASO: a historia de Pai Joaquim

No Centro Espirita Grupo de Trabalho “Caminho da Redengdo”"*, o médium
José Smith, ha cinquenta € cinco anos vem trabalhando mediunicamente com uma
entidade espiritual que atende hoje pelo nome de Joaquim, mas, nem sempre foi essa
a sua identidade; durante longos anos, essa mesmo espirito foi chamado de Pai
Joaquim. Ao seu nome, esteve igualmente associada a sua representacdo enquanto
preto velho. Entender as mudangas que se processaram nas representacdes de
Joaquim e nas suas relagdes com os participantes desta instituicdo. tem como
exigéncia o estudo das representagdes elaboradas pelo grupo e pelo médium™ em
torno desta entidade no transcorrer destes anos. Com esse objetivo passo apresentar
a historia de Pai Joaquim narrada por ele, através do médium Jos¢ Smith durante o
transe mediunico ocorrido na oportunidade da entrevista. Tive o cuidado de

reproduzir integralmente a sua fala sem fazer qualquer tipo de altera¢do. Em seguida

¥ () Grupo de Trabalho “Caminho da Redencao™ localiza-se na zona oeste da cidade de Aracaju, no bairro cirurgia,
um bairro de classe média, que concentra o maior numero de centros kardecistas da cidade. Seus frequentadores sio
em sua grande maioria profissionais liberais, pequenos comerciantes, universitarios, funcionarios publicos, no geral
seria arriscado indicar um determinado segmento social como sendo o mais bem representado em termos
quantitativos.



Fachada de Grupo de Trabalho “ Caminho da Redencdo”
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sera apresentada a historia do médium José Smith com base no conjunto das suas
entrevistas. Metodologicamente optei por fazer ouvir a voz do proprio médium,
para tanto efetuei apenas uma organizagéo cronologica na sua fala, selecionando os
trechos mais significativos de acordo com a tematizagdo arbitrariamente construida

no texto por mim com o objetivo de ajudar na compreensdo do leitor.

3.2.1. A HISTORIA DE PAI JOAQUIM -

A narrativa de Pai Joaquim sobre a sua historia, foi precedida por uma
oragdo. Em seguida ressaltou a minha figura como pesquisadora € como estudiosa,
tecendo um comentario, que julgo ser de grande importincia, por ter 0 mesmo
figurado como um pano de fundo no conjunto da sua narrativa:

“ Estamos também no aprendizado. Gragas a Deus! Gragas ao elemento que estd a mim
servir, porque se ndo fora por intermédio da doagdo, da afinidade de fluidos* e o grau evolutivo
que sdo quase idénticos, isso ndo seria possivel. S6 que tenho uma visdozinha a mais porque sou
espirito. Somos muito afins e até hoje aqui estamos, gragas d Deus! Vamos la, vocé quer saber u
minha procedéncia.

Sou filho de Zdmbia, bem proximo a Angola. Corri com a fumilia que éramos em nimero de
quarenta e seis, criaturas vivendo em grupo, némades aqui e ali perseguido pelos cacadores
brancos. Verdadeiros animais apavorados ndo dormiamos. Bem, em certas e determinadas
épocas passando os maiores sofrimentos . Nesse trajeto chegavamos a chegar até o sul da Africa
- Le-oto, nos escondiamos por certa e determinada época porque os cagadores vasculhavam
toda aquela regido. Estavamos, lembro-me ainda, com quator=e anos , fui pego eu ¢ doze mais
dos meus, ficamos de lugar em lugar até chegar ao Brasil, vendidos. Eu tinha um porte forte
dentes certinhos sadios, modéstia parte até bonitinho embora preto mas era engragadinho . Com
quator=ze anos jd parecia ser uma criaturd de mais idade. .Ja me dedicava naqueles idos tempos,
a pratica da religido de quimbanda porque os meus pais trabalhavam na quimbanda , mas ndo a

quimbanda que se prega por ai, ou seja, magia negra, ndo, nés usdvamos a quimbanda como
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trabalhos oferecidos pra que fossemos escondidos dos nossos perseguidores brancos, entendido?
Jaziamos isto, trabalhdvamos, ofereciamos sangue, veja vocé o que seja a ignordncia ainda,
éramos espiritos primdrios ndo é isto? O grau evolutivo ainda agquém do preciso para uma
abertura, um leque mais amplo. Faziamos trabalhos e achdvamos que agquilo nos dava uma
trégua ndo sabiamos que era um problema de clima no inverno era uma coisa no verdo era
outra. A4 ignordncia era ainda tdo grande que nos comegamos a fazer isto, e quando estavamos
escravizados faciamos também para os nossos senhores, muitas vezes pra que fosse vingado o
sofrimento. Pra eles fuziamos aguela cantoria, chamdvamos as entidades menos felizes através
da camtorig para a aproximagdo. Muitas vezes chamdvamos Exu, que é uma das folanges de
espiritos das sombras de comando, porque cada um diz que exu é um sanfo, mas santo ndo faz
mal, santo na expressdo nata é uma criatura que ja alcancou algum grau evolutivo. Ndo é isto?
Faziamos isto e viamos alguns resultados e aquilo amenizava as nossas dores, “fortalecia”
nosso sofrimento. Quando ndo acontecia com agueles que comandavam, a familia sofria uma
doengu, sofria um acidente, morria e nos achdvamos que aquilo foi o efeifo. Vocé jua pensou, se
regozijar?! Depois que a gente chega a um patamar diferenciado a gente fica achando que
aquilo foi realmente uma coisa primdria. Uma criatura ainda arruigada. Nos satisfaziamos
também com o mal ocorrido. Nés formdvamos grupos, depois nos uniamos em certas s épocas e
cada um apresentava a sua forga, como se diz, a sete forga, a sefe luz, como se nos tivéssemos
algum poder pra ter uma for¢a pra alguma  coisa. Era quando o mais adiantado, como nos
chamdvamos dizia ... porque sempre havia um interrogando, por que essa for¢a ndo libertava
das amarras da escraviddo? Depois é que nos passamos pra umbanda ja tinhamos um reflexo
mental mais claro. Quande nds jd estdvamos fuzendo alguma coisa ja se compadecia mais ou
menos . A umbanda ¢ a quimbanda s@o duas partes; ndo € quim ¢ banda ?4 banda ¢ a parte
benéfica que ela produz ¢ a quim é a parte conirdria , é a faca de dois gumes. Fuziamos parte;
depois ficamos adulto  comegamos a nos arvorar de rezador. Quando tinha um doente eu me
propus a ir fazer & reza porque naquele tempo nos chamdvamos o maioral, tinha sempre um
superior. Ele nos legou esse direito de comegar a rezar, ¢ os efeitos se facia através da nossa
re=d. {.....) .FEu era um dos escolhidos, porque verificava em mim a projegdo de fluidos ou
mediunidade dita atual. E assim fui indo, fui me pacificando, fui tirando aquele odio do coragdo
dos maus tratos. E chegando aos vinte cinco, vinte ¢ seis anos, fomos escolhidos para

reprodutor minha filha, por sermos forte. Escolhidos como um verdadeiro animal para o sexo,
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para que os filhos fossem fortes e sadios ¢ quando nasciam os pretos com algum defeito ou
frdgeis eram sacrificados. Eramos como verdadeiros animais. Triste sdo os momentos que
passavamos no bojo de um navio, a sujeira, a doenga, a tristeza, quantos e quantos ndo morriam
com saudade do tempo de liberdade mesmo com as dificuldades de manter-se. E assim fomos
indo em 1868 fomos comegando a sermos procurados pelos brancos em sabendo que nos
tinhamos alguma forga pra rezar. Eramos chamados para partos de brancos em dificuldade
dores de cabegca , processo obsessivo gue nds faziamos o nosso tratamento 4o nosso modo ¢ de
certa forma ia dando certo e quando ndo curtia o efeito necessdrio a chibata batia no nosso
cortado. E assim fomos nos amansando, ficamos mansos através da pancada, do sofrimento e
algo vinha me arrefecendo, amenizando as dores. S6 pode ser através dos mentores espirituais.
Alguma entidade amiga me proporcionava isso, ia me tirando o 6dio ¢ sempre linha uma
intuicio que eu vencia. Até que vim parar no Brasil. Chegamos a Santos fomos vendidos, viemos
pra Salvador . Antes era Portugal , Mogambique, porque eles iam recolhendo, pegava doze de
uma tribo, seis de outra, ia formando ¢ colocando no bule. Passdvamos quanto tempo para
chegarmos de um lugar para outro nas embarcacbes aindu de médio porte com defeito?
Pardvamos de porto em porto famos trabalhar no pesado até se fazer os concertos das
embarcagdes. Em 1880 mais ou menos viemos parar onde? Em Recife, fomos vendidos ao dono
do engenho “Pau Ferro”. Nisso, jd tava poucos dias pra alforria, fui aforriado. Passamos de
Recife, viemos parar aqui em Capela, engenho do mesmo nome onde tivemos uma mde
branca, criatura de um coragdo super. Estado de Sergipe né, Capela? Engenho “"Pau Ferro”,
familia boa! Esse casal nos tratavam tdo bem, falava conosco com tanto carinho. £ ai veio a
aboli¢do, a Lei Aurea em 1888; treze de maio ja enfraquecido, passou o vento, como nos
chamévamos o derrame, e desencarnamos . Tre=e de maio , nasci em treze de maio, me [ibertei do
material ¢ espiritual, em treze de maio! E esses {rezes me acompanharam. Trabalhidvamos
ainda, pouco anos, mas um trabalho maneiro, rezdvamos na regido ¢ ainda  pegdvamos
meninos, além de tudo nés éramos parteiro. Quando passou o derrame  nos ja estadvamos com
noventa e oito anos, morremos na faixa de noventa e oito , noventa e nove por ai, estdvamos a
caminho do noventa e nove quase cem. Bern, passamos para parte espiritual, que encontrei por
14?7 o povo acha que desencarnou morreu, tudo se transformou , pecado , tudo. Que nada! ...
Olhe o teldo, como dizem, é a coisa mais real minfa filha. Ld se vem rememorar do principio até

a época arual o que se procedia o coragdo , a consciéncia , as revoltas as ansiedades as
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complicagdes, os problemas. Tudo isso agente revive na pdtria espiritual .Passamos essa época,
bem puassa esse tempo todo nds batendo aqui , batendo ali, batendo acold, foi quando
encontramos um fluido que se combinou conosco talvez um processo de vidas anteriores , um
jovem magrinho doente com mediunidade sofrida, o médium que até hoje nos estamos nos
servindo . Antes dele, nés tinhamos em Recife wma mocinha que por dfinidade, talvez de
enfermidade, porque ela sofreu paralisia infantil; e teve também derrame desencarnou , recebia
no centro de umbanda onde se fazia cantiga de umbanda  cantando hino de Jesus na campa
minha santa Bdarbara me ajude no trabalho de wmbanda ¢ ai os Pretos velhos tudo manifestava.
Comegamos nossas manifestagbes, como éramos, como faziamos no engenho “Pau Ferro”, o
pito na boca quando encarnado nos usdavamos o fumo com alfazema , o alegrim, quando jG& em
espirito colocava a parte acesa pra denfro, para o fator fé no ambiente onde nds comeg¢amos.
Abriam a boca de nego Zé escancaravam pra vé se tava queimado ou se tinha alguma coisa.
Nesse tempo, ele ndo tinha protese, ndo ¢ isto? Pra vé se queimava e ndo queimava.
Comegamos assim. Trabalhamos ainda muito tempo, comecamos a ser doutrinado. Lle foi
experimentado vdrias vezes , foi levado muitas vezes a ser futucando pra vé se tava com espirifo
se tinha alguma coisa se era inconsciente realmente esse processv. Se foi um espirifo numa
prova mais branda, quando jd tenha adquirido alguma coisa, ele vai producir alguma coisa, tem
que se diferenciar. Fxiste espiritos de pretos velhos que sdo obsessores terriveis ainda continuam
com aquela odiosidade. Infelizmente nés estamos de camarote muito preocupado com a doutrina
espirita filha; estdo pensando muito em tecnologia estamos vendo que a doutrina vai ser
dividida: espirita tecnologico e espirita realmente cristdo porque vocé td vendo ai nos livros a
tecnologia tem seu alto valor ndo resta duvida. Mas vocé jd pensou pra criatura que tem
medinnidade ostensiva se bitolar na parte fecnoldgica 7O passe tem que ser assim onde vocé
busca o Cristo na prdtica? Fazendo tecnologia? Nos sabemos que « percepedo do puaciente
depende da cabega, do coracdo, de suas provas que os espiritos ndo pode revogar as leis
imutdveis de Deus. Se a criatura sofre é que infelizmente nés ja chegamos a este ponto, mas
anteriormente ignordvamos isto mesmo em espirito. La nds temos os nossos instrutores também
que vdo nos esclarecendo as interrogacdes estudamos ainda em grupo, verificamos, analisamos
pesquisamos também. Em certos e determinados centros iniciei louvando Deus em duas formas
igorossi a toté babd, foi o tempo de umbanda. Chalaturia magdé nu quimbandu. Chalaturia

conta que estamos contra Deus Jd pensou uma criatura jd pensando contra as determinagdes
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divinas ?. Ingorossi atéo babd louvado seja Jesus. Em trabalhos de umbanda nds evocdvamos
Séo Rogque .Coitado de sdo Roque como sofre ainda até hoje, chamavamos o santo das feridus o
santo dos cachorros veja o cé meu deus do céu e faziamos as nossas evocagoes para curar
ferida com aquele intento de curar, muitas vezes dava certo mas pelo processo das seivas de
vegetais que nos tirdvamos e colocdvamos . o uso das ervas trazido pelos escravos como
também pelos indios, caboclos se deve muita coisa aos indios os fupi-guaranis eram espiritos
muito procurados e sdo procurados ainda na umbanda, tem caboclo que tem uma bagagem de
medicamentos de folhas que vocé ndo imagina os bons resultados que dd agora vem o interesse
do médium e os espiritos com intentos melhores eles se afastam deixando o médium
completamente sozinhos mas pela experiéncia adquirida dos resultados anferiores o médium fica
com aguele mesmo processo que parou no lempo o interesse ... € um processo terrivel para
entidades que queiram progredir por intermédio do médium .Se ndo houvesse o interesse de
nego z¢ como era a mediunidade e como é hoje methorada. Jd tardio mais ele ndo parou, ele
procurou estudar pra facilitar através da visdo da audicdo da psicografia, ele ndo parou. Os

espiritos progridem através das criaturas,

F & ek

A historia de Pai Joaquim, apesar de conter certa singularidade, guarda
elementos em comum com as representagdes religiosas do preto velho da umbanda.
No decorrer das nossas analises, tentaremos evidenciar a particularidade ¢ a
universalidade dos elementos mais gerais presentes na representacao dessa entidade.
Nio ¢ nossa intencdo assinalar aqui eventuais erros ou lacunas historicas contidas
em sua narrativa, nem taffipouco averiguar a veracidade dos fatos, e sim discutir a
reinterpretagdo que o espiritismo faz do preto vetho com base no seu sistema de

crenga € de pensamento.
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Pai Joaquim ¢ uma das denominagdes de pretos velhos mais tradicionais na
umbanda a este nome liga-se uma pluralidade de entidades, cada qual com feigdes €
caracteristicas proprias ligadas a uma das sete legides que compdem a linha dos
pretos velhos : Pai Joaquim da cachoeira, Pai Joaquim de Angola, Pai Joaquim de
Aruanda, Pai Joaquim do Congo. A categoria geral dos pretos velhos, ¢ definida
por um conjunto de caracteres e atributos que a diferencia de outras categorias de
espiritos do pantefio umbandista. Existem assim, diversos tragos comuns a todos 0s
pretos velhos € tragos especificos incorporados na composicao de cada entidade.
Nesse processo de individualizagio dentro da categoria mais geral, cada médium
efetua uma interpretagio pessoal de cada entidade : “ Essa interpreta¢do tem como
referencial as proprias experiéncias vividas do médium, que transmite a seu

» 19 Lq- .
. As andlises que se seguem diz

personagem certos aspectos de sua identidade...
respeito ndo aos pretos velhos em geral, mas a uma entidade especifica - Pa
Joaquim, mais precisamente o preto velho Joaquim que se manifesta através do
médium José Smith. Médium e espirito possuem um perfil € uma historia particular.
E nesse sentido existe uma relagdo significativa entre a biografia do espirito ¢ a
biografia do médium.

Organizando oS tragos comuns ¢ 0s ragos especificos na construcdo de Pai

Joaquim como preto velho é possivel delinear o seguinte quadro:

Tracos Comuns Tracos Especificos
- Procedéncia Africana - Nasceu em Zambia
- ex-eseravo brasileiro - preto mas bonitinho
- exercicio de priticas magicas - pratica da quimbanda na Africa
- humildade - reprodutor, rezador, parteiro
- uso de cachimbo e do banquinho - estuda e pesquisa na pitria espiritual

¥ paula MONTEROQ. Da doenga a desordem: a magia na wmbanda. Rio de Janeiro: Graal, 1985, p.343.
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- utilizacdo de ervas - vinculo religioso com a quimbanda,

umbanda e kardecismo

- 13 de maio como data de referéncia da|- 13 de maio como data de referéncia da

libertagio social libertaciio espiritual

- uso de palavras africanas

- realizacao de curas

Pai Joaquim apresenta-se como o espirito de um ex-escravo procedente da
Africa, seu nome de origem Ungando Angorossi de Zambi, em terras brasileiras
Joaquimm. A sua apresentagdo como escravo, manipula representa¢oes populares
sobre a Africa e a escravidio, deixando entrever os seguintes pontos : 0 cli € a
tribo como forma de organizagdo social no continente africano ; a persegui¢édo € o
aprisionamento dos negros africanos pelos cacadores de escravos; os martirios
provenientes do trafico; a imagem de uma Africa primitiva ¢ barbara; o comércio
intemo ¢ a mudanga de senhores; praticas magicas no interior da senzala. A
narrativa de Pai Joaquim reedita o mito das relagdes afetivas e harmoniosas
existentes entre os senhores brancos e seus escravos. Ele assim afirma: “ tivemos
uma mae branca, criatura de um coragdo super. Familia boa esse casal, nos tratavam
tdo bem, falava conosco com tanto carinho.” A referéncia ao pai branco € a mée
branca, é um tipo de constru¢do afinada com o modelo idilico da familia escravista-
patriarcal marcando as relagdes ndo s6 de carater afetivo como de contiguidade,
aspecto que pode ser percebido quando Pai Joaquim ressalta o reconhecimento da
sua for¢a magica pelos integrantes da Casa Grande.

Em sua biografia, a metafora do 13 de maio, cresce em importancia e amplia

o seu sentido, significando ndo s6 o marco da sua libertagdo social, como também

% Havia entre os negros o habito de nomear uns aos outros de acordo com o local de origem : Angola, Cambinda,
Congo. Ver: Arthur RAMOS. O Negro Brasileiro. 1988, p.16; outros foram rebatizados recebendo nomes
portugueses : Joaquim, Manoel. Entre os nomes caracteristicamente de negros encontram-se os de origem cristd
Benedito, Jodo, Cosme, Damiio, Bento ver Gilberto FREYRE. Casa Grande ¢ Senzala. 1989, pp 452-453.
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da sua libertagdo material. Para os espiritas, o corpo fisico funciona como uma
prisdo para o espirito, uma vez que o mesmo impde limites a sua agdo quando
encarnado na terra. Com a morte, o corpo € destruido, mas o espirito continua a
viver livre do fardo da matéria. Joaquim destaca essa idéia em sua narrativa: “ o
povo acha que desencarnou, morreu; tudo se transformou; pecado, tudo. Que nada!
Olhe o teldo*' como dizem, ¢ a coisa mais real minha filha”.

Na condi¢io de reprodutor, Pai Joaquim sentiu-se alijado como homem,
tratado como um verdadeiro animal, a vida em cativeiro, negou-lhe o direito de viver

em familia. Acerca desse aspecto da sua vida, Smith acrescenta mais informagoes:

“ Uma vez, fui levado pra um... como se fosse um engenho, isso me marcou, eu me
emociono muito, ia mostrando o sofrimento dele, entdo me levaram pra vé como ele sofreu, o
sofrimento dele comegou porque ele foi escolhido como reprodutor, ele ndo podia reagir, ele
rezava , achavam que a reza dele era por causa da obrigagio dele ter relugdo com as pretas. E ele
tinha um amor muito grande por Anastacia, foi a esposa dele, esposa entre aspas, porque foi a
que ele mais se afinou e ela se afinou a ele. Me levaram pra vé o afastamento, uma coisa muito
bonita ela rendida, levando quatro filhos, e a despedida deles, ai foi que marcou, ele quis reagir e
apanhou, isso me marcou muito, € ela também saiu na pancada e os filhos gritando, e me

mostraram isso, isso me marcou. Foi um sofrimento terrivel.”

O par Pai Joaquim/Anastacia, reedita a imagem do casal de pretos velhos,
simbolo méaximo da afetividade natural imputada aos negros. A imagem de martir
do cativeiro completa o conjunto das representa¢des que o liga ao mito da redengéo
negra. O sofrimento ¢ a tonica que perpassa toda a sua vida. Num primeiro
momento ele gera odio € revolta em seu espirito, para tornar-se em seguida

instrumento de sua redencdo. As historias dos pretos velhos relatadas pelos médiuns

21 0 teldo é uma adjetivagio utilizada pelos membros do Caminho da Redengéo, para se referir a retrospectiva da vida
do individuo, em sua mente ( como se fosse o filme da sua vida), por ocasido da morte. A idéia de julgamento divino
originaria da Doutrina Catélica ¢ metamorfoseada na doutrina espirita. Desloca-se a imagem de Juiz da figura de Deus
para a consciéncia do espirito, interpretado como uma individualidade moral dotada de livre- arbitrio.
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que trabalham com essa categoria de entidade nos terreiros de umbanda, tem como
traco em comum uma vida marcada por privagdes e sofrimentos. No entanto, vale
ressaltar que pai Joaquim analisa a sua historia, € consequentemente 0 Seu
sofrimento como escravo, a partir de conceitos € valores espiritas.

Como religidio de salvagdo™, o espiritismo discursa a positividade da dor, ou
seja, ela ¢ vista como um instrumento de evolugdo do espirito no transcorrer das
suas vidas sucessivas. Nesta perspectiva reencarnacionista, a escraviddo assim como
os sofrimentos ¢ atrocidades decorrentes dessa instituigdo ganham no espiritismo
justificativas morais. Na teodic€ia espirita”, a escraviddo ¢ obra dos homens € néo
de Deus. O Brasil ¢ visto pelos espiritas como a nagdo escolhida por Jesus
(governador do planeta), para ser o coragdo do mundo ¢ a patria do evangelho - uma
vocagdo natural ja esbogada em sua geografia, cujos contornos lembram a forma de
um coragdo. Em observéncia a esta determinagdo, a terra Brasil deveria constituir-

se num locus de unido e cooperacdo das ragas mais humildes do planeta :

“(...) exclama Jesus: - Para esta terra maravilhosa e bendita sera transplantada a arvore do
meu Evangelho de piedade e de amor. No seu solo dadivoso e fertilissimo, todos os povos da
terra aprenderdo a lei da fraternidade universal (...) Instalaremos aqui uma tenda de trabalho para
a na¢io mais humilde da Europa, glorificando os seus esforgos na oficina de Deus.
Aproveitaremos o elemento simples de bondade, o coragdo fraternal dos habitantes destas terras
novas, e mais tarde, ordenarei a reencarnagdo de muitos espiritos ja purificados no sentimento da
humildade e da mansiddo, entre as ragas oprimidas e sofredoras das regides africanas, para
formarmos o pedestal de solidariedade do povo fraterno que aqui florescera no futuro, a fim de

L e} = ”24
exaltar o meu evangelho, nos séculos gloriosos do porvir...

22 Uma das caracteristicas das religides de salvagio é a orientagdo do comportamento pratico da vida tendo em vista
o destino pos-morte. No espiritismo em consonancia com a heranga judaico-cristi presente no seu sistema de
pensamento, a vida na terra ¢ considerada como sendo passageira, porém necessaria a evolugdo do espirito, Ver : Max
WEBER. Economia e Sociedade. Brasilia, DF: Editora UNB, 1991.

B Teodicéia- o termo designa a justificagdio da bondade de Deus contra os argumentos tirados da existéncia do mal no
mundo e, por consequéncia a refutagdo das doutrinas atéias ou dualistas que se apoiam sobre esses argumentos.

André LALANDE. Vocabulario técnico e critico da filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993.p 1124

2 Francisco Candido XAVIER. Brasil Coragdo do Mundo Pdiria do Evangelho. Rio de Janeiro: FEB, 1974, pp. 24
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Nesta elaboracfo, a unidio destes povos, deveria atender ao principio da
cooperagdo, contudo, esse ideal foi alterado pela deficiéncia moral do homem
europeu, dando origem a grande problema social. Este passou a ser regido, assim
como todos os fenémenos humanos, pela lei de causa e efeito*- a lei de agdo e
reagdo .Ou seja, acredita-se que todos os que estimularam o trafico ou escravizaram
os negros africanos, tiveram que renascer COmMo €sCravo para expiarem o0S Seus
Crimes.

De acordo com a literatura espirita25 0s espiritos que reencarnaram na
condi¢do de escravos, teriam sido antigos combatentes das cruzadas, senhores
feudais, padres, inquisidores, espiritos que evoluiram no conhecimento, guardando
profundas caréncias no campo moral, sobretudo nas questdes relativas ao amor € a
humildade. No caso dos pretos velhos, os sofrimentos oriundos das condigoes de
cativeiro permitiram a esses espiritos um maior acesso a espiritualizagdo. Segundo
Pai Joaquim, foi o sofrimento que arrefeceu o seu 6dio, atribuindo o alivio da sua
dor as influéncias espirituais positivas.

Esta versdo reencarnacionista justifica ndo s6 a escraviddo, como a propria
condi¢do de escravo; tudo ¢ encarado como sendo consequéncia de um passado de
expiagdo, um periodo de aprendizagem para espiritos que precisam evoluir
moralmente. Na trajetoria evolutiva do espirito, ter nascido como negro, indio,
branco deve ser vista como uma experiéncia fisica temporaria. Por exemplo, um
preto velho ja pode ter nascido na Europa, com pele branca, cabelos loiros ¢ olhos
azuis. No caso especifico de Pai Joaquim, como um dos aspectos ligado ao seu
processo de embranquecimento, acredita-se que 0 mesmo tenha sido médico em

uma das suas encarnagoes:

2 ver Francisco C. XAVIER. Brasil Coragdo do Mundo Patria do FEvangeiho. 10 ed. Sdo Paulo: FEB, 1974, ;
BERNTL Duilio Lena. Brasil Mais Além. 2 ed. Sdo Paulo: FEB, 1982.
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“ Pai Joaquim sempre teve anel, era doutor, era formado. Entdo ele se identificava como
preto velho, mas ali era uma capa, deve ter sido de encarnagdes passadas.” ( Lenita \ ex- médium

do GTCR)

“ No ontem quando eu comecei a conhecer esse irmdo, eu tinha pra mim que ela era
realmente um preto velho, daquela época que ndo sabiam falar, porque ele ndo falava normal. Ele
chamava crianca, curibandinho, a mama chamava nananga. Mas adiante, quando ele ia passar
uma receita, e a pessoa estava escrevendo, ele dizia: - ndo, néo ¢ assim, e ai ele ditava letra por
letra. Deu pra gente entender que ele se apresentava como preto velho, mas que ele tinha

conhecimento”. ( Joana Batista/ médium do GTCR).

Com base nas idéias de cunho reencarnacionista, enfatiza-se os pretos velhos
enquanto forma espiritual de apresentagdo, os espiritos que assim se identificam,
moldam a sua imagem de acordo com a aparéncia fisica do corpo que tinham
quando estavam encarnado como escravos. Grande parte dos espiritas acredita ser
esta uma forma utilizada por espiritos sabios e bondosos, para exemplificar a
humildade.

No relato de Pai Joaquim ¢ possivel identificar uma relacdo entre
comportamento moral e vinculo religioso. A revolta ¢ o odio o ligava a quimbanda
tanto na Africa quanto no interior das senzalas, enquanto a resignagdo ¢ a bondade o
conduziram & pratica da umbanda. A mengdo a essas duas expressdes deve ser
interpretadas aqui ndo no seu aspecto institucional € sim em termos de polaridades
religiosas a umbanda representando o polo positivo ¢ a quimbanda representando o
polo negativo. O exercicio da quimbanda ¢ encarada por ele como uma fase de
ignorancia “ trabalhavamos oferecendo sangue, veja a ignorancia... €ramos espiritos

primarios”, uma fase que so foi suplantada através da pratica da caridade € do



106

conhecimento. Para o espiritsmo o conhecimento € a caridade sdo instrumentos
fundamentais no processo evolutivo dos espiritos encarnados.

Na sua trajetoria pai Joaquim aparece sempre em movimento transitando de
um polo para outro. Sua representacdo na juventude o ligam a virilidade, a forga, a
beleza * preto, porém bonitinho”. Na velhice, sua imagem como reprodutor cede
lugar para sua representagdo como parteiro, seu perfil ndo ¢ mais de um ser viril,
mas de um ser assexuado. No plano religioso, a sua imagem € de preto velho
quimbandeiro, atuando dentro das senzalas e contra os seus senhores. Sua segunda
imagem como preto velho rezador, o transporta para o interior da casa grande,
realizando praticas a favor dos brancos.

Fica evidente no transcorrer da biografia de Pai Joaquim o uso de palavras €

expressdes kardecistas € umbandistas na construgdo da sua histona:

Palavras e expressdes Kardecistas Palavras e expressdoes umbandistas

- projecdo de fluidos

- sete forcas, sete luzes

- patria espiritual, telao

- pito, fumo

- mediunidade ostensiva

- santo, Sdo Roque, Santa Barbara

- reflexo mental

- trabalho de quimbanda

- processo obsessivo - magia negra
- desencarnou - cantoria

- falange de espiritos da sombra - exu

- grau evolutivo - Ingorossi

- espirita tecnolégico/espirita cristio

- indios caboclos

- instrutores

- €rvas

-leis imutaveis de Deus

-reza

- afinidade
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-espirito

- médium

- doutrinado

- obsessores

E este aspecto, em especial, que marca a especificidade da narrativa por ele
apresentada, as palavras e expressdes umbandistas aparecem de forma ilustrativa ou
para fazer o contraponto entre a sua condigdo anterior ( preto velho de umbanda ) ¢
a condigdo atual ( preto velho branqueado). Pai Joaquim constroi e da sentido a sua
narrativa a partir das categorias espiritas, em especial a categoria evolugdo. Trata-se,
portanto, da historia de um preto velho que foge da ignorancia € busca o
conhecimento. A ignorancia correspondendo a relagdo mantida por ele com a
quimbanda e a umbanda; o conhecimento correspondendo ao seu vinculo com o
espiritismo. Vale ressaltar que o espiritismo se autodefine como religido, ciéncia e
filosofia, o contexto de seu nascimento foi fortemente marcado pelas idéias
iluministas, positivistas, racionalistas e evolucionistas. Esses elementos foram
decisivos na construgdo da sua imagem como uma religido de bases racionalistas,
que valoriza a palavra e a escrita. Os médiuns mais antigos do Caminho da
Redencio em conformidade com a visdo de mundo espirita, tomam como pardmetro

da evolugdo de Pai Joaquim, o dominio da palavra:

““ Pai Joaquim antes pra gente entender a palavra dele, era muito sacrificio. Mas agora ele
chega, fala com a gente e s6 conhece ele, quem comegou do comecinho mesmo, porque ele ta
mesmo evoluido. T4 a coisa mais linda, diz aquelas palavras bonitas, se ele quiser ele fala, fala e

ninguém sabe que é ele. T4 a coisa mais linda, ja sabe falar tudo” (Dircinha. Médium do GTCR )

“ No inicio, as palavras dele era muito dificil, umas palavras toda trocada, muito

complicada. Depois de muito tempo ele comecou a falar o natural, ele dizia: Ta vendo como cu
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t6 moderno, hoje ja nfio chamo mais... ai ele dizia aquelas palavras™. ( Valdice. Médium do
GTCR).

E possivel visualizar duas representagdes de Pai Joaquim a partir da
combinagdo e rearranjo destas categorias: uma mais tradicional, mais proxima do
universo umbandista, uma outra mais especifica, que apresenta um preto velho
espirita, branqueado, sem qualquer vinculo com sua heranga africana,
completamente ocidentalizado e cristdo, capaz de emitir criticas tanto a pratica da
magia negra, a evocag¢do de exu na umbanda, como as tendéncias tecnologicas no
interior do espiritiSmo kardecistas®®. Ainda sob a otica evolucionista, pai Joaquim
distingue a existéncia de pretos velhos obsessores, que ndo aprenderam a perdoar 0s
seus algozes, em contraposi¢do a sua propria figura, que vé no 6dio ¢ na vinganga
tracos de ignorancia e inferioridade espiritual.

No inicio e no final da sua narrativa, Pai Joaquim fa. yuestdo de sublinhar a
importancia do médium José Smith no seu processo evolutivo. Vejamos um pouco

da historia do médium, para em seguida efetuarmos as conexdes com a sua historia.

3.2.2-0 MEDIUM

José Smith nasceu em Aracaju, no ano de 1927, numa familia de classe
média, sendo o quarto filho do casal Jodo Smith e Adolfa Rego Smith. Os grandes
olhos azuis, denunciam a heranga do seu avo paterno James Smith de origem
inglesa, casado com a baiana Joana L. Smith. Técnico em contabilidade , em toda a

sua vida profissional, assumiu cargos piiblicos estaduais ¢ federais , trabalhando em

26 Trata-se de uma critica aos processos de transcomunicagdo com as entidades espirituais através de aparelhos
eletronicos como televisdo, radio e gravador.



Jos¢ Smith aos setenta anos de idade presidindo a reunidio piblica no Centro Espirita Grupo de Trabalho “Caminho da Redenc¢do”.
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o6rgios como CONDESE ( Conselho de Desenvolvimento Econémico de Sergipe),
INEP ( Instituto de Estatistica e Pesquisa), e SENAI Ao longo dos anos, seu tempo
esteve dividido entre a atividade profissional e a intensa atividade religiosa, ndo
chegando a constituir familia, mantendo-se solteiro até€ hoje.

Smith, nega ter tido por parte da familia uma formagdo estritamente catolica,
na sua avaliagdo, apesar de seus pais se declararem como catolicos, ndo eram
praticantes. Assim como uma grande parte do povo brasileiro, limitavam-se a ir a
missa ou alguma procissdo nas datas mais significativas do calendario litargico. No
interior do seu lar assistiu a outra expressdo de religiosidade, por intermédio de sua
mde que durante muitos anos desenvolveu atividades como rezadora”’.

A medicina oficial, o contato com individuos ligados direta ou indiretamente
com as religides afro-brasileiras, foram as vias percorridas pelo médium e pela sua
familia em busca de solugdes e explicagdes para as visdes, desmaios, convulsdes €
dores presentes na infincia e na adolescéncia. Foi diagnosticado como louco,
epiléptico, tuberculoso, ¢ por fim como médium*. A aceitagdo do ultimo diagndstico
para o quadro de perturbagdo fisica que o afligia, alterou toda a sua vida, de doente
passou a realizar atos de natureza terapéutica através de entidades que passaram a
trabalhar mediunicamente com ele.

Portador de varios tipos de mediunidade, como a vidéncia*, audiéncia®,
psicofonia*, psicografia*, sonambulismo*, os feitos mediunicos de Smith o
notabilizaram entre seus pares nos anos cinquenta ¢ sessenta , tornando-se um dos
médiuns espiritas mais conhecidos e procurado nesse periodo na cidade de Aracaju.

Uma das paginas da historia do espiritismo em Sergipe esta ligada a sua

figura como um dos fundadores de duas das mais tradicionais Institui¢des espiritas

7 De acordo com as pesquisas de Paula Montero, os rezadores, os benzedores, se constituiram na zona rural
brasileira como uma forma de expressio do catolicismo popular : “ As ora¢des, mesmo quando ditas sem a
intercessio do “benzedor”, constituem-se, para o homem do campo, num meio de defesa natural contra doengas ¢
perigos. (...) com efeito, rezas e simpatias constituem-se num conhecimento extremamente difundido pelo interior
brasileiro e fazem parte da cultura campesina desde os tempos coloniais”. Paula MONTERO, op cit, p. 32
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da cidade - O Amor ¢ Caridade ( 1950) e o Grupo de Trabalho “Caminho da
Redengd0”(1963) **. A palavra seja dada a José Smith e que possamos através dela

conhecer um pouco da sua trajetoria enquanto médium.

A infincia atribulada pelo fenémeno mediinico

“ Comecei a saber quem era eu, com seis, sete, oito anos comegou por ai. Com seis anos
comegamos a sentir aproximagdo, via, tinha medo ¢ me acordava assombrado, achavam que era
verme; fic tratamento de verminose, essas coisas todas. Era um trabalho enorme, me seguravam
de noite que eu tava vendo um Iorubd, era um homem muito gordo, forte e eu tinha medo, depois
aquilo foi se aperfeicoando na vidéncia e era um caboclo . Com quinze, dezesseis anos ele
chegou a se identificar, era Urubatd@*. O que eu via era um caboclo.

Uma vez, acho que eu tinha uns onze anos, meu pai me levou uma vez pra Dona
Francisca que recebia um Tio Vicente, era mde de um jogador dele, pai gostava de futebol e era
presidente de um clube. Ela me deu uma surra de sete palmas de Espada de Sdo Jorge e me
botou pélvora no meio e tocou fogo. Ficeram esse trabalho pra tirar os sele espiritos que eu
tinha , batendo mesmo, de forma que eu ndo voltei Id | fui pra tirar espirito e piorei. Quando
cheguei em casa pau comeu:- af Zé td doido!... ¢ td doitdo! endoidou. Era a revolta da entidade.
Instrugdo nuquele tempo ninguém tinha, ficaram apavorados também se julgando culpado da

situagdo. Foi um drama terrivel.

2 Jose Smith, foi um dos fundadores do Centro Espirita “Amor e Caridade”. Durante alguns anos as reunides publicas
desta instituigio ocorreram no colégio da sua irma mais velha, localizado ao lado da casa dos seus pais, situagio que
permaneceu até a aquisi¢ao de um terreno para a construcio da sede propria. Em 1962, Smith rompe com o “Amor ¢
cari dade” e funda o Caminho da Reden¢io passando a atuar como médium ¢ presidente desta institui¢do “No Brasil,
assim como na Franga, os lares foram os principais focos do espiritismo, e Sergipe seguiu a regra, tal fato ainda hoje ¢
uma realidade, sendo a ampliagiio das atividades ¢ participantes de uma casa, um dos mecantsmo de formagéo de
novos centros”’ Scbre a Historia do espiritismo em Sergipe ver: Eufrazia C.M. SANTOS. Fisde de Mundo
noEspiritismo.Sio Cristdvio, 1994. Monografia de especializagio. Universidade Federal de Sergipe.
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As consultas em casa

Eu atendia a torta e a direita, porque a curiosidade... ndo tinha educagdo mediunica, a
mediunidade aflorou, vidéncia, audigdo. Atendia na sala de visita, nessa época, de 42 a 49, era
uma mistura, recebia vdrias entidades, estava entrando num processo triste, porque o que viesse
eu recebia, dizia naguele tempo que cu tinha corpo aberto. Recebia Urubatdo, Pai Joaquim, e
tudo que era entidade, até uma Zari que era uma cigana e o povo comegava a fazer consulta por
causa disso, ¢ mdo, 0 povo vai em cima: ah! Tem um rapazinho muito bom que diz coisas..., 0
que vinha eu dizia certo ou errado ds vezes errava, as vezes acertava ndo tinha instrugdo
nenhuma desses quinzes anos até os vinte e dois.

Essas entidades passavam banho, cantavam, formavam ponto no chdo como se eu tivesse
algum vinculo. Urubatdo tinha um negécio de ascender vela acesa no mar e ficava acesa a gente
saia e ficava acesa. Por isso que eu digo que cu tive alguma reminiscéncia de algum passado, a
iltima encarnagdo , eu era envolvido com isso, nunca chegaram a me revelar ndo, mas s6 podia

, fui dono de terreiro s6 pode ter sido.

Os feitos medianicos

Atrds do Salesiano [ estd se referindo a uma escola ] tinha a casa de Alberto Azevedo e
eu fui levar uma importdncia, tinha um colega meu que estava na Aerondutica, e mandava o
dinheiro para eu entregar a sua mde. Eu fui, nessa época ja era funciondrio da biblioteca. Era
umas duas ¢ meia da tarde e eu vi aquele movimento, e por curiosidade eu fui ver, era uma
senhora, que tava com eclampsia para ter crianga. £ nisso, eu sempre fui inconsciente me
chamavam de =é doidinho, eu fui la. Eu s6 senti dizer assim, saia... saia...fiz o parto. Uns
disseram que era Dr. Carlos Melo, foi tanto espirito que até hoje ndo sei quem foi. Quando eu
volto a mim estou todo sujo de sangue, eu pd.... desmaiei. O marido dela que era carroceiro, la

me trouxe desmaiado na carroga.



112

Teve um caso de cura de Proprid [municipio de Sergipe], uma menina de quinze anos.
Veio umarradu feito porco na rua de maruim perto de ld de casa. A esposa de Jorge chega ld: -
Zé pelo amor de Deus chega Id, a sobrinha de Jorge chegou amarrada se mordendo, hd trés
dias, e trouxeram para o psicopata. Mas antes, veja se ¢ alguma coisa. Quando cheguei ld, na
porta juntou um monie de gente pra vé a menina, eu mandei (odo mundo sair ¢ mandei soltar,
ndo que ela estava mordendo. Quando ela vinha eu botava a mdo ela caia, vinha eu botava a
mdo ela caia. Naguele funga funga eu comecei a rezar, a menina foi indo indo ¢ adormeceu. E
entidade gue estava atuando por meu intermédio por nome de Urubatdo, era um caboclo, disse
que ela ia dormir mais de 24 horas, quando ela acordusse ia pedir comida, mas que desse uma
alimentacio leve por trés dias. Mas ela ia voltar ao normal. Comegou a circular nu cidude que
eu era curador, e comecavam «a levar pra eu rezar , pra eu atender, ai eu dava aquela mistura
de mediunidade com reza, com obrigacdes, ndo tinha quem me orientasse.

Quem mais me procurava era os catdlicos, fithas de Maria, agora por debaixo dos panos,
af me procuravam pra se consultar pra saber se casavam , se tinha perdido o anel, essus coisas,
de levar tijolo, telha, quem tinha casa de material de construcdo, pra saber se a venda tinha
caido, pra saber se tinha se¢ expandindo mais alguma casa de negdeis. Achavam que era feitico ¢
nos procuravam. As entidades por meu intermédio orientavam ¢ dizia que o sol foi posto pra que

todo mundo se aquecesse, orieniagdes rudes, primdrias, mas convencia, ndo erda feitico.

A passagem pelos cultos afro-brasileiros

Fui convidado varias veres pra ir na rua de laranjeiras, era reunido de umbanda, o
terreiro de seu Jodo Batista, era wna mistura; tinha evangelho, depois cantava, ndo tinha nada
de bater, era cantoria pra caboclo tal, pra caboclo baixar. Ndo frequentei, ia de vez em guando,
ele mandava me convidar. Quando chegava ld recebia agueles du cantoria, cantava pra (Cosme ¢
Damido eu manifestava, cantava pra caboclo eu manifestava, inconsciente... eles achavam
aquilo extraordindrio. Fram entidades da casa ¢ chegava uma pessou ¢ entrava na linha deles.
Eles cantavam aquele negdcio: Maria Madalena... 7¢ Arimutéia. Maria Madalena é espirito

hrance. Cuntava pare os oouns, of en manifestava. Fu sei gue eu recebia um Ogum beira Muar,
4 ! :
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cantava assim: Beira mar, beira mar quem td na linha é militar, ogum venceu demanda. Eles
achavam assim que era um ogum novo que tinha entrado na linha, foi a primeira vez que tinha se
manifestado essa entidade Id. Eu pintei pouco... ndo, pintei muito. Eu tinha uns vinte e trés anos,
Jjd frequentava as reunides da juventude da Unido Espirita, ainda ndo tinha convicgdo nenhuma,
eu queria conhecer tudo.

Cheguei a ir também em dona Zuca. Era muito conhecida na praia | 3 de julho [ bairro
aracajuano] . Ela era umbandista, recebia mestre Carlos, era preto velho também. Eu conheci
Dona Zuca porque o rapaz que era molorista de pai casou com umd sobrinha dela, me conhecia
¢ disse: vou levar pra o senhor conhecer Mestre Carlos. Cheguei a manifestar com ela também,
porque quando mestre Carlos dizia assim: tem uma entidade ai, eu sentid, mas prendia todo, jd

tava mais ou menos controlado, af entrava em transe também.

A primeira manifestacio de Pai Joaquim

Foi em 1942, comegou na cozinha da minha casa . Na manifestagdo ele me entronjava,
eu ficava todo deformado .Ele morreu com derrame. O queixo caia, a boca, os pés as mdos
entronjavam completamente. E falando nago eu nunca tinha visto. Minha mde apavorada, todo
mundo se apavorou , que eu eslavd...,que passou d congesido. Mas tinha uma filha de uma
empregada nossa que frequentava a umbanda. Disse: - se aquield dona Dolfa, se aquicta que é
um espirito. Eu ja vi fulando ld no centro, dizia que era centro espirita. Eu vi no centro um
espirito fulando assim e ele comecou falando..., falando...... Ela disse: vamos rezar todo mundo.
Af comegaram a rezar o credo, ave Maria, comegou aquela rezaria, ele foi indo... indo... ¢ ui ele
comecou : Ingoréssi atd 16 babd, Ingordssi atd (6 babd. Ninguém sabia o que era Ingordssi* . E
ele comecou Fulando, falundo, enrolado. Logo apds u manifestagdo, apareceu uma entidade,
rapazinho novo que morreu tuberculoso em penedo, e explicou que era uma entidade que estava
muito liguda a mim em vidas anteriores e tinha afinidades enorme como se fosse um filho, eu era
como um filho. Tinha sido escravo, ai deu os pormenores, tinha vindo com 10 pra onze anos da
Africa foi vendido ai em Recife. = como ele era muito forte, musculoso, tornou-se um reprodutor

¢ re-uva também, re=ava os outros. Mas que era uma entidade que queria sair da Quimbanda,
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na quimbanda se faz o ma,l dizem que é o lado mal, e queria passar pra umbanda porque ele jd
tinha qualidade de espirito jd em melhores condicbes e querta trabathar. Se dfinava muito com
meus fluidos, comigo. Ai comegou as manifestugdes didrias em casa, ninguém entendia esse
negécio todo, a familia comegou a dizer que era loucura, doidice comegaram u fazer exames, d
me levar para o médico. Permaneceu, essa situagdo por quase um ano. Aparecia 0s meninos pra
mdie rezar, mde recava meninos com olhado ¢ quando mde tava rezando ele tomava, pedia como
se fosse mudo. Néo entendiam as palavras dele. “curimbando... curibando...dd curimbando.
Curimbando era menino. Curibundo, curimbandinho, me da me da a folha. Al comegou aquela
procura. Procuravam mde, mde me chamava pra rezar. Ai comegou as rezas, negocio de ferida,
essas coisas todas e ele comegou ua falar melhor. Ele passava e Fumava, mus ndo eru fumo, ele
pedia um pito Ninguém sabia o que era pito. A menina Elisa ficava de junto da gente. Pito era
cachimbo, ele queria um e ela trouxe um de barro do mercado ¢ dizia o que ele queria : alegrim
cheiroso, alfuzema, erva- doce. Era agraddvel o perfume. Ele fumava o cachimbo colocando a
parte do buraquinho acesso na boca, do cabinho era que saia a fumaga. Nesse tempo eu nao
tinha protese, muitos duvidavam e examinavam pra vé se estava queimado ¢ ndo estuva, Lle
usava essa fumaga pra rezar, o povo dizia que era passe. Pai fez wn banquinho pra ele, ele
babava e limpava com o pano que bordaram com o nome dele. Ele foi indo ¢ fulando dificil:

mutimba- coragdo nananga 'era o seio.

O encontro com Amélia Alves e o conhecimento do kardecismo

Eu comecei a conhecer espiritismo porque quando eu estava na biblioteca comecel a ver
0 avé de Dona Cagula Garcez, .trabalhdvamos juntos, e dava recadinhos, ela era muito carola,
mas era dessas carolas moga velha, era muita amiga de Dona Amélia™, foi guem me levou até
ela.

Eu comegei esgotado, ela disse que as pessoas estavam me esgotando, me explorando
bastunte. Eu tinha uma mediunidade aproveitdvel. Eu jd estuva meio tan-tan, estuve atrapathado

ndo sabia como agia mediunicamente. As pessous achavam que eu estava doldo. Illa comecou a

2 Ameélia Alves foi uma das figuras responsaveis pela institucionalizagao do Espiritismo no estado de Sergipe.
Maédinm vidente e de cura, foi membro do Centro Espirita “Obreiros do Senhor”, fundado em 1919 {um dos primeiros
cenfra espirita do estado).
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me visitar, dona Aninha uma vidente que morava na rua de Maruim, também comegou, na hora
que ela ia me atender entrava em crise, pensavam que eu tinha epilepsia, ficava duro e teso.
Depois pesavam que eu estava tuberculoso, era magrinho mesmo essas coisas todas. Processo
obsessivo. Dona Amélia come¢ou a me orientar ¢ eu comecei a estudar, ela dizia que finha
entidades que ndo queriam que eu evoluisse, queriam que eu ficasse naquilo , para que eu me
fornasse um médium que caisse na incredulidade.

Ela me instrufa, olthe meu filho quando vocé comegar a ver ¢ « ouvir vocé ndo dé muifa
atengdo, desvie seu pensamento, ndo se concenire, porque minha curiosidade achava gue aquifo
era muifo bonito muifo gostoso ndo sabia se estava cerfo, quem erda, quem ndo erd, Rao
identificava entidade nenhuma cla comegou a mostrar como era as entidudes esse negocio todo
como era que a gente sentia os fluidos as aproximagbes como era as intuicGes, agente comegava
analisar aquilo que agente tava ouvindo se vinha da gente se vinha da entidade, se vinha de uma
entidade inferior . Antes se o espirito dissesse assim : safada eu dizia também safada, vocé
rouboueu dizia vocé roubow; teve wm negdcio de wma agulha , a moga frabalhava num
armarinho, foi lé com o negécio de 1é ¢ mdo e eu disse vocé td sofrendo o consequéncia de
agidha, negécio de armarinho, de botbes, ela disse assim: como . que o senhor sabe que eu
trabalho? Ela era de Proprid, eu cheguei e disse: é vocé roubou mesmo ¢ ai era a contenda pra
provar era uina coisa séria. Entdo Dona Amélia dizia as consequéncias que vinha pra mim, todo
mundo queria satisfazer a curiosidude ¢ era prejudicial. A historia da minha mediunidade foi
uma atrapalhacdo enorme, naquele tempo o preconceito era enorme, ludo era abafudo, onde me
pegavam eu fa, mesmo com a orientagdo de Dona Amélia. A gente fica empolgado pensando que
é alguma coisa e eu sofrendo as consequéncius

Em 1950, eu comecei com seu Jodo Rezende ™", as reunides na minha casa. Tinha leitura
do Evangelho Segundo o Espiritismo, do Livro dos Espiritos, dos Livros dos Médiuns. Eu ainda
passet dois anos vacilando, achava que aquilo era bobagem, ndo me interessava, como médium
s6 me sacudiam na mesa, mas ali, eu comegava u dizer que fava vendo fulano, sicrano esse
negocio todo ¢ tornava -se um culto e ao mesmo tempo uma reunido doutrindria e mediunica.

Quando eu recebia uma entidade dizendo que era caboclo, preto velho, essas coisas

todus, comecavam a doutrinar. Eram entidades com bons propositos, ndo passavam banho nem

0 O Dr Joio Resende, médico aracajuano, juntamente com sua esposa Lurdes Rezende, sdo figuras pioneiras do
Espiritismo em Sergipe, membros da Unido Espirita Sergipana, foram elementos decisivos no processo de insercdo de
José Smith no Kardecismo, ao seu lado, estiveram diretamente envelvidos com a fundagdo do Centro Espinita “Amor
e Caridade™.
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nada disso, s6 Joaquim que comegou todo aleijado, fumava o cachimbo com a parte acesa pra
dentro. E pai fez um banquinho eu me sentava, negécio mesmo de umbanda. Jodo Rezende e
Dona Lurdes Re-ende combatiam bastante as manifestagdes de Joaguim, diziam que eu ndo
devia dar passagem a essa entidade, que era de umbanda. Ele também confessava que tinha
saido da quimbanda pra umbanda, mas quando comegaram a dowtrinar, ele muito humilde

também foi aceitando e foi deixando o cachimbo.

A recusa de Pai Joaquim

AP comecei, a ir pra Unido Espirita. Dona Laura Amuconas, com aquela positividade
comegou a me orientar também naguela época. Deu uns agito em mim. Eu disse que ndo ia mais
14 que ela era muito bruta, aquele jeitdo de forma que elu muito austera, em umus reunioes que
eu tive ld.

Uma ve= eu cismei de ir na Unido e Dona Laura’ estava presidindo a reunido
medinnica, ele veio e ela proibiu ndo permitia de maneira nenbhuma. Mas ele calmamente saiu,
pediu perddo. Ele ainda dizia: é minha fia branca, Jesus veio pra letrado, veio pra agueles que
ndo sdo letrados. Ele dizia que queria ouvir o livro santo: deixa meus brancos, meus fios et
ficar, ai eles diziam : ndo aceitamos a manifestagio de vocés fiquem de lado. Ele ndo se
ressentia néo, quando chegava em casa ele dizia que t inha uma pessoa que abriu o evangellio ¢
lia o livro santo pra ele, no caso era eu, as vezes ele chorava, chorava.... . Seu Jodo ¢ 1. Lurdes
diciam: vamos examinar 76, esse negécio todo, isso é uma obsessdo. E eu insistia porque minha
mediunidade é inconsciente, ele me pegava assim de repente, uma vez disseram: vamos ver se
76 ¢ inconsciente ¢ me futucaram com alfinete no brago pra ver se eu sentia alguma coisa. E
nada ¢ eu manifestado com ele e ele permitiu, pode fazer. Ele era muito humilde, fora do comum.

Muitas vezes fui acusado pelos proprios espiritas de ser umbandista de estar misturando.

O processo de branqueamento de Pai Joaquim

UDr Laura Amazonas foi a primeira odontologa do Estado de Sergipe, uma das fundadoras da Unido Espirita
Serzipana. Nesta institui¢do atuou como doutrinadora nas reunides medilnicas.
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Carlito™ comecou a se interessar pelo caso Joaquim, tinka muita afinidade com ele.
Joaquim comegou a receber as primeirds orientacdes através de seu Jodo Rezende, Carlito
também comecou a doutrinar. Um tinha uma opinido o oufro tinha opinido diferente, no meio
dos dois o espirito. Seu Jodo ndo aceitava manifestacdo de pretos velhos, e Carlito nio era
radical como seu Jodo, ele achava que deveria da oportunidade a entidade. Seu Jodo ndo tinha
muito contato com Joaguim e Carlito tinha mais contato ¢ via a boa vontade dele de aceitar a
doutring de vez em quando ele dizia: o0i 16 aqui e eu (0 ougando que a perguntd tal do livro do
espito, de livro de médio. Ai Carlifo estudava ¢ conversava com ele via que o inferesse de
Joagquim era progredir, ndio ficar com aquela mesma fala, com aquele método dele a questdo era
evoluir. Toda vez que ele chegava ele pedia o banquinho, e pai acostumado trazia. Seu Jodo
Rezende dizia: Ndo é possivel meu irmdo vocé precisa vir pra mesa, néio tem nada na cadeira, na
mesa. lu= acesa, lua apagada e ai comegou a explicar essas coisas. Carlito comegou a dizer que
ele precisava tirar o cachimbo, que ele era espirito, foi doutrinando esclarecendo a ele e ele
di=ia assim: nio meu fio, o fruto amadurece no seu tempo, tem sua época, eu ainda estou preso,
e comecava a explicar porque ele ainda ndo tinha deixado. O fumo era o meio através do qual
ele podia retirar as influéncias. Explicava que ndo era através do jumo, era um processo. Af
eles comegaram a dizer que o processo seria diferente, pelo pensamento, que ele analisasse, era
preciso preparar as pessoas, porque infelizmente elas querem se libertar dos problemas fisicos
sem facer a reforma interior. Que ele precisava espiritualmente também e pedisse orientacdo dos
mentores mais altos dos quais ele dizia sempre que lava sendo instrumento. S6 que ele nunca se
arvorou em dizer que era espirito iluminado, até hoje ele continua com isso, diz: estou sujeito a
Jalhas, estou ainda a caminho de redimir as minhas culpas do passado. E € através do trabalho e
do estudo, porque nés ainda recebemos instrugiio da espiritualidade.

A postura ele foi mudando. ele me transformava, eu ficava curvado, os pés itortos, das
mios tortas. a boca troncha, sentava no banguinho. Pediram para ele vir pra mesa. Ele foi
sempre muito obediente, ele vinha pra mesa e dava a manifestag@o. Nessa época eu ja estava
estudando mais, fui contribuindo também, pedindo, conversando com ele. Conversdvamos muito
através da audicdo, da vidéncia, ele me aparecia bastante. Ele dizia: tenha paciéncia comigo,

que eu terei paciéncia com vocé. Eu perguntava sempre a ele porque esse vinculo comigo ele

32 Carlito, era o epiteto de Carlos Correia Dantas, cunhado de J osé Smith, casado com sua irmé mais velha Maria
Jsabel Smith Dantas. Esoteristas convertido ao kardecismo ¢ que passou a irabalhar ao jado de Smith. Feiuma figura
central a0 Lado de fodo Rezende na doutrinagdo de Pai Joaquim.
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chegou e disse : afinidade de longo tempo, era 56 o que ele dizia, e somos mesmo muito afins.
Hoje ndo entorta quase nada, s6 a fala , I uma vez ou outra ele toca no vocabuldrio.

O negécio de Joagquim era rezar, era mandar levar uma feira, um remédio, atender um
doente. Mandava muita gemte pra o Hospital Santa Isabel, pra uma parte reservada pra
tuberculoso. Ele dizia: vd facer caridade... fazer caridade. Dava endere¢o de lugares que eu
nunca tinha visto, quando chegava ld estava a pessoa necessitada. Foi uma entidade que me
afinei , ma aparece quatro a cinco vezes por dia até hoje, era muito mais vezes e agora estd mais
espacado. Me afinei e néo resistia de maneira nenhuma ¢ ele persistiu comigo. Até que hoje
ninguém conhece mais quem é Joaquim. Ele veio primeiro com o nome de Pai José, mas jad
estavam abusando com pedidos impossiveis , pedidos de nmimero do bilhete da loteria, jogo do
bicho, fuzer juntamento, fazer o homem ou a mulher voltur essas coisus. Ele se manifestou
dizendo que ia se chamar Joaquim, ia mudar justamente porque estavam abusundo, porque
estavam atrapalhando muito a evolugdo dele com pedidos que ele ndo podia realizar. Ele
comegou a methorar, a receber a doutrina, as doutrinagdes, o evangelho, os esclarecimentos que
os guias espirituais passavam pra ele, Frei Francisco D "dvila, o velho Anténio Machado, guia
espiritual de Dona Lurdes, eles comegaram u conversar com ele, v a intengdo dele que era
um espirito davido de esclarecimento. Ele mudou o nome, e seu Jodo Rezende junto com Dona
Amélia comegaram a me colocar dentro das normas kardequianas e ai fomos formando um

grupo meditmico, o Amor e Caridade.

Akk %

Entre as entidades que véem trabathando mediunicamente com José Smith,
ao longo de cinquenta anos de exercicio meditnico, Pai Joaquim ¢é aquela com a
qual o médium mais se identifica. Em todo seu relato faz questdo de sublinhar a
profunda afinidade existente entre ambos, Pai Joaquim aparece na sua biografia
como guia espiritual e ndo como qualquer entidade que faz uso das suas faculdades

meditnicas. Esse ¢ um dado muito importante para entendermos o processo de
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reconhecimento de pai Joaguim que vai da sua recusa na Unido Espirita Sergipana
(reduto de intelectuais e profissionais nas décadas de 40 e 50), até a sua participagio
na diregdio espiritual do C.E. Caminho da Redengdo. O periodo que vai da primeira
manifestacdo de Pai Joaguim na cozinha da sua casa quando tinha apenas quinze
anos até inicio da sua doutrinagdio no espiritismo através de Jodo Rezende e Carlito,
corresponde a fase em que Smith ganha popularidade na cidade de Aracaju atraves
das benzeduras, orientacBes e curas realizadas na sala de visita da sua residéncia.
Um figura central deste periodo foi Dona Paula, uma das médiuns mais antigas do
caminho da Redengdo que atuava junto ao médium como se fosse uma cambona¥,
explicando as orientagdes passadas por Pai Joaquim, muitas vezes expressas atraves

de uma linguagem pouco compreensivel para algumas pessoas:

“ A primeira vez , foi quando fui na casa de seu Z¢ com minha amiga Anete. Chegando
14, foi Pai Joaquim que atendeu a gente. Ele atendia com Dona Paula, ele se manifestou e disse
que ela nfio precisava fazer operagdo, se por acaso precisasse ele onientava (...) Depois, ele olhou
pra mim ¢ disse que eu vivia subindo pelas paredes como barata. Ai dona Paula perguntou: Vocé
estd entendendo? Eu disse ndo. Ela me explicou que eu estava subindo pelas paredes porque ndo

estava querendo ter um curimbandinho [crianga] ). ( Joana. Médium do GTCR).

“ As reunides acabava meia noite, vocé sO via gente chegar assim tudo de carro. O povo

36 vivia 1a atras de Joaquim, Z¢é Smith ndo podia ter descanso, quando dava fé, chegava um,
chegava outro pra falar com Joaquim e ele sempre atendia” ( Maria Paula. Ex- médium do

GTCR. )

Nesse primeiro momento, as suas manifestagdes em nada se diferenciavam
daquelas que se dfio nos terreiros de umbanda; individuos de diferentes classes
sociais 0 procuravam em busca de solu¢do para os mais variados problemas. O

ritmo das atividades, as manifestacdes didrias comegaram a provocar uma especie
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de esgotamento nervoso no médium, preocupando ainda mais a sua familia. Essa
situagdo o levou ao encontro de Amélia Alves, através do seu intermédio, Smith foi
introduzido na doutrina da Allan kardec.

A adesdo de Smith ao espiritismo foi seguida por uma série de preocupagoes
por parte dos espiritas em torno da sua educagdo mediunica. Exige-se de Jos¢ Smith
mudangas no seu comportamento meditinico, ou seja, o exercicio da mediunidade de
acordo com os pardmetros kardecistas. Isso implicava em: a) dias, horarios ¢ locais
definidos para receber as entidades; b) moderagdo nos gestos ¢ nas palavras durante
as manifestagdes; c) abstencdes de certos tipos de comida e de bebida, ¢ da pratica
do sexo em dias de reunides; d) o estudo da mediunidade através das obras espiritas
especializadas no assunto. Tem inicio o processo de embranquecimento de Pai
Joaquim, ou seja , médium e espirito passam a ser enquadrados no modelo religioso
espirita, abandonando o comportamento ritual, bem como os valores proprios do
sistema religioso umbandista. No entanto, mesmo diante desse novo metier, as
manifestacdes de Pai Joaquim continuaram a ocorrer nos moldes umbandistas ainda
por um bom tempo. De acordo com o relato do médium, as noticias das
manifestacdes de Pai Joaquim entre os espiritas de Aracaju nem sempre foram bem
recebidas. Por varias vezes Smith foi considerado como obsidiado™. quando ndo

acusado de estar misturando umbanda com espiritismo:

“ Creio que havia preconceito, ninguém acreditava que era espirita, achava que era
macumba, era terrivel. José sofreu muito, mas ele lutou muito. Muita gente que frequentava ali,
com o tempo foi chegando & conclusdo que na realidade ele foi se modificando. Com os estudos
da casa. de cada dia ele foi se melhorando, se melhorando chegando ao ponto que ji ndo parecia

mais nem um preto velho ele modificou até a maneira de falar.” ( Valdice. Médium do GTCR )

* No espiritismo, a obsessdo caracteriza-se pela influéncia negativa de um ou mais espiritos sobre o medium.
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A ruptura de José Smith com o Amor e Caridade em 1962, seguida pela
fundacdo do Grupo de Trabatho “Caminho da Reden¢fio” em 1963, gerou uma nova
realidade para Smith; este passou assumir o papel de médium e de presidente da
nova instituicdo. Neste novo espago, a despeito das criticas proferidas pelos
participantes ¢ frequentadores de outras instituigSes espiritas, Smith continua a
receber Pai Joaquim. Para o médium , ele era um bom espirito ¢ ndo havia porque
impedir suas manifestagdes, “sentia muita afinidade por ele”. No Caminho da
Redencao pouco a pouco foi crescendo o reconhecimento piblico de Pai Joaquim,
muda-se a sua representaciio, ndo ¢ mais percebido e abordado como um espirito de
umbanda, mas como um espirito humilde, bondoso, sabio que desejava trabalhar e
ajudar aqueles que lhe procuravam.

O processo de embranquecimento de Pai Joaquim, implicou em mudancas
significativas na sua técnica de apresentacfio, como por exemplo: o abandono do
uso do cachimbo e de vocabulos africanos; sua postura ndo € mais em peé ¢ curvada,
o médium passa a recebé-lo sentado 4 mesa mediunica. As mudancas ndo se
restringiram apenas aos aspectos exteriores, mas sobretudo na assimilagdo de novos
valores : em substituicfio aos banhos de descarga e as defumagdes com o cachimbo,
a recomendacdio de preces e de leituras aqueles que lhe procuravam, o incentivo a
pratica da caridade e nfio mais ao esquema de favorecimento pela via das oferendas.
Como parte do seu processo de embranquecimento, deu-se o seu processo de
cristianizagio. Em uma das suas entrevistas Smith relata que a pedido da entidade,
antes de dormir, efetuava leituras do Evangetho Segundo o Espiritismo”, nessas
ocasides, através da vidéncia, teve a oportunidade de vé-lo chorando por diversas
vezes, emocionado com a leitura solicitada. Nos trabalhos de orientagdo, em perfeita
sintonia com o conteido da moral cristd, Pai Joaquim passou a recomendar aos

frequentadores do Caminho da Redengdo, visita aos doentes ¢ amparo aos
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necessitados. A caridade, tdo evidenciada no conjunto das obras espiritas, tornou-se
uma constante no seu discurso.

Assim como todo preto velho, Pai Joaquim manteve o seu perfil como
entidade terapica. Contudo o processo de embranquecimento a que foi submetido,
alterou a forma de prestar atendimento s pessoas que 0 procuravam; a prescrigdo de
banhos de ervas, a defumagiio com o cachimbo, as rezas, foram substituidos pela

prescrigdo de remédios alopaticos através da pratica do receituario meditmico™;

“ Durante o meu tratamento ele me recomendou a leitura do evangelho ¢ pediu que eu
renovasse assim a minha vida e meus conceitos. Porque a maneira como eu estava encarando a
vida nio era correta . Passou também medicamentos para mim, uma vez so a base de ervas. mas
depois eram injegdes. Mas nos medicamentos teve uma coisa que me chamou atengdo, € que um
dia esse Pai Joaquim mesmo, passou um medicamento pra mim e disse assim:

- olhe, esse remédio esta saindo de linha, sdo caixas com duas ampolas, ndo tem aqui em
Aracaju, sé no Rio.

FEu disse: - mas eu nio conheco ninguém que eu pudesse pedir para comprar.

Ele disse:- mas vocé ndo tem um tio la?

- tenho mas ndo vai adiantar muito, porque eu ndo tenho o enderego dele.

Ele simplesmente disse assim: Rua Séo Jonas 57, Méia.

Eu escrevi ¢ meu tio me mandou duas caixas das injegdes.”

( Sandoval Barros - orador espirita )

A participagdo de Pai Joaquim no receituario ndo fica muito clara. Para
alguns médiuns, esta entidade atua como intermediaria entre 0 médium ¢ os espiritos
dos médicos que prescrevem as receitas. No entanto, José Smith suspeita ser o

proprio Joaquim o responsavel pelas mesmas, o qual assume para a realizagdo desta

M Atraves do nome e do endereco da pessoa enferma, o médium receitista diagnostica o problema fisico e espiritual
do paciente, prescrevendo medicamentos ou indicando tratamentos espirituais a base de passe*, agua fluidificada* ou
trabalho dessobsessivo*. Acredita-se que participam deste trabalho, espiritos de meédicos que ja morreram.
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tarefa, a identidade de uma das encarnagdes anteriores, na qual exerceu a medicina
como Dr Manuel de Jesus. O desempenho desta atividade, seja como intermediario
ou médico espiritual, foi decisiva para a credibilidade, aceita¢do e reconhecimento
publico da figura de Pai Joaquim entre os participantes do Caminho da Redengéo ¢
do publico em geral que o procurava’ .

O reconhecimento de Pai Joaquim ndo pode ser desassociado da figura do
médium José Smith um verdadeiro lider carismatico no sentindo weberiano do
termo. Os médiuns mais antigos da casa o definem como pai, mde, amigo,
compadre, irmdo sinalizando a natureza das relagdes construidas com base em sua
lideranga. Nesta rede de relagdes funcionou como apaziguador em brigas conjugais
e domésticas, foi o amigo no momento da doenc¢a, o padrinho dos filhos dos
médiuns mais pobres, enfim uma série de papéis que instituiram a figura do “grande
pai”, cuja autoridade ndo deve ser questionada. A natureza das relagdes de Pai
Joaquim com os participantes do centro, estava igualmente calcada no modelo das
relacdes de parentesco, tal como acontece entre os pretos velhos ¢ seus consulentes
na umbanda. Duas atividades desenvolvidas no Caminho da Redeng¢do, nas quais a
figura de Pai Joaquim exerceu uma importancia fundamental podem nos dar uma
idéia da preponderdncia deste modelo - “O culto do lar” ¢ “O enxoval do recém-
nascido”. A primeira atividade consistia na organiza¢io de um grupo de meédiuns
que se deslocavam at¢ & casa de um participante do centro com o objetivo de
introduzir ou realizar o culto do lar ou seja incentivar a leitura do Evangelho
Segundo o Espiritismo em familia. A segunda atividade consistia na confec¢do de
enxovais destinados a mulheres gravidas de baixa renda. Esta atividade era exercida
somente por mulheres, na sua maior parte frequentadoras e médiuns da casa. A

familia, as mulheres gravidas e as criangas, sdo alvos preferenciais da sua

'S A funcdo terapéutica do espiritismo sempre exerceu no Brasil, importante papel na arregimentagio de seguidores.
Sobre esse tema ver: Peter FRY & HOWE, Gary Nigel. Duas respostas a afli¢io: umbanda e pentecostalismo. In:
Debate ¢ Crifica. Sio Paulo: Hucitec, n. 6, julho de 1975,
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intervengdo espiritual tal como no modelo relacional entre pretos velhos e clientes

fornecido pela umbanda.

* Nas reunides do culto do lar acontecia de Pai Joaquim chegar. As pessoas que estavam
mais necessitadas ele dava um orientagdo. Dava uma orientagdo pra todos, e uma mais de acordo
com a necessidade da pessoa. Na costura, na hora da prece ele se manifestava, dava uma palavra
de estimulo, conversava com a gente € acabava orientando também™. ( Augusta. Médium do

GTCR )

Apesar do conjunto de mudangas efetuadas em decorréncia do seu
embranquecimento, os aspectos definidores do seu perfil como preto velho ndo
foram completamente abandonados. Nesse sentido, estou minimizando os aspectos
exteriores relacionados a sua apresentacdo ritual (estes foram realmente alterados), e
valorizando o perfil caracteristico que o identifica com a categoria mais geral dos
pretos velhos. A imagem como preto velho o associa a valores como humildade,
tolerdncia, bondade e consequentemente a idéia de ajuda, protegdo, permitido-lhe
participar do cotidiano dos frequentadores € do cotidiano da propria institui¢do.
Segundo informagdes de Smith, o Frei Francisco D’Avila é a entidade responsavel
pela diregdo espiritual do “Caminho da Reden¢do”. Ao seu lado existe uma equipe
de espiritos com os quais trabalha conjuntamente : Major Viana de Carvalho, Dr.
Arleixo Amorim, Auta de Souza entre outros o proprio Pai Joaquim ( ou
simplesmente Joaquim). A atuacdo de Frei Francisco D’Avila é relativa aos
problemas de maior propor¢do que envolve muitas vezes mudancgas estruturais, nas
atividades do centro, enquanto a de Pai Joaquim esta diretamente relacionada aos
problemas do cotidiano da instituigdo.

A participagdo de Pai Joaquim na dire¢do espiritual de uma institui¢do

espirita kardecista, configura hierarquicamente uma situac¢do atipica no movimento
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espirita de Sergipe, considerando que a maioria das institui¢des apresentam como
mentores espirituais, espiritos identificados e reconhecidos como médicos, freiras,
ou qualquer outro personagem a quem possa atribuir-se uma certa cultura, no
sentido de refinamento de conhecimentos adquiridos em instituigdes de ensino
formal. Comumente aos pretos velhos, sdo destinados os servigos de limpeza do
espaco religioso ( retirada de fluidos e energias grosseiras), € os de prote¢do ( o0s
pretos velhos formam uma corrente energética em torno dos médiuns, destinada a
impedir “o acesso de espiritos do mal”). Essas atividades atribuidas a essa categoria
de espirito, em nada se diferenciam daquelas que ideologicamente sdo associadas

aos negros numa sociedade hierarquizada e autoritaria como a brasileira:

“ ..o modelo pelo qual os espiritos pensam as relagdes entre espiritos superiores €

inferiores é o das relagbes terrenas: opdem-se governantes a governados, (...) patrio a

» 36

empregado; colonizador a colonizado™.

Cada religido desenvolve uma relagdo com o sobrenatural, existindo varias
versoes, leituras e formas de organizar o mundo dos espiritos. Para alguns sistemas
religiosos do ocidente, entre eles o proprio espiritismo € a umbanda ( na condigdo de
herdeira do primeiro), o mundo dos espiritos ¢ um mundo hierarquizado com base
nos valores cultivados pela tradi¢do ocidental cristd. O papel do sistema de
classifica¢do apresentados por estas religides € discernir os bons dos maus espiritos
e consequentemente 0s espagos que ocupam € o tipo de relagdo que estabelecem
com os vivos. O pensamento religioso obedece a regras de classifica¢do que lhes sdo
proprias, os fendmenos sdo ordenados, distinguindo agentes, comparando € opondo
formas de atividade’’. Toda linguagem produzida nas reunides mediunicas - gestos,

falas, posturas - visando a media¢do entre os dois niveis de realidade esta

* Maria Laura VIVEIROS DE CASTRO, op cit, p. 67.
Y7 Ver: Jean-Pierre VERNANT. Mito ¢ Pensamento entre os Gregos. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990, p.155
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diretamente ligada ndo sO a organizagdo do espago, mas a um sistema de
classificagdo onde médiuns e espiritos sdo identificados e situados no espago
religioso, com base em crengas e valores erigidos por cada religido.

Para Renato Ortiz, a posi¢do do preto velho na hierarquia espiritual, ndo
difere daquela ocupada pelo negro na sociedade de classe, ele esta mais proxima dos
milhares de operarios espirituais que se encontram nos planos inferiores do mundo
espiritual ( posigdo similar ocupada pela classe baixa brasileira na pirdmide social )
e mais distante daquelas ocupadas pelos espiritos celestes. A mesma relagdo de
dominagdo do branco sobre o negro expressa na sociedade brasileira pode ser
encontrada no universo umbandista representada nos dois termos que delimitam o

universo umbandista oxala e os pretos velhos:

* Oxala, cuja cor € o branco, ¢ a linha afnicana delimitam o espago sagrado. Os negros
compdem justamente a parte inferior do paraiso celeste; a oposi¢do das cores reproduz portanto

oposi¢do das ragas no seio da sociedade brasileira. O branco se encontra mais proximo da
‘3'339

felicidade espiritual do que o negro; esta verdade social transforma-se em principio religioso

No kardecismo, a maneira de perceber e definir o lugar do preto velho na
hierarquia espiritual esta em consondncia com a visdo espirita do mundo, que v€ a
diferenca e a hierarquia como elementos constitutivos da realidade material e
espiritual. O caso “Pai Joaquim”, ndo nega a logica que preside a classificacdo e
hierarquizagdo dos espiritos no sistemna religioso espirita, € antes, uma nuance do
processo de embranquecimento dos pretos velhos, fundamentado em uma ideologia
evolucionista. Ndo haveria uma posi¢do unica para os pretos velhos na hierarquia
espirita, uma vez que ndo estamos falando de uma, mas de vanas entidades, que

assim se apresentam ¢ se auto-denominam. Cada uma dessas entidades, utilizando

3 ver - Renato ORTIZ. 4 Morte branca ...p.122-123
* Idem; p.118
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. 40 - - T
um termo cunhado por Giberto Velho™, fazem verdadeiras “carreiras morais” no

espiritismo:

“ Logo, a possessdo ¢ um fendmeno coletivo ja que € um processo socialmente aceito, no
qual as “entidades” que “incorporam” no meédium fazem parte da mitologia do grupo. Mas ela ¢

a0 mesmo tempo, a individualizag@o desse coletivo, pois cada médium personifica uma ou vérias

dessas entidades, dando a elas uma elaborac¢io pessoal"“

A leitura da trajetoria de Pai Joaquim pelo médium e pelos membros mais
antigos do C.E. “Caminho da Reden¢do” tem como ponto de referéncia a
cosmologia evolucionista espirita, onde seres ¢ coisas sdo percebidos em permanente
estado de movimento a caminho da evolugdo. Um movimento que vai do mais
simples ao mais complexo; do material ao mais espiritual; da ignordncia ao
conhecimento. Com base nesse principio de evolugdo que hierarquiza igualmente as
religides, Pai Joaquim ¢ interpretado como um espirito que veio da quimbanda,

passando pela umbanda até chegar no espiritismo:

“ Ele era assim; preto, caminhava como um velhinho. Ele dizia que antigamente sem

conhecer a verdade ele vivia na beira da estrada. Muita gente ele fez quebrar a perna, no tempo
que ¢le andava no candomblé, fazendo despacho. Ele depois entrou na religido de Chico Xavier,
ai ele se endireitou, pregando o evangelho a ele, doutrinando ele, ficou um espirito muito

elevado.” ( Maria Paula de Jesus)

Na fala dos entrevistados, no relato da entidade e do proprio médium, o
processo de evolugdo de pai Joaquim € associado a trajetoria do meédium Jos¢
Smith, o qual evolui nas suas rela¢gdes com o mundo dos espiritos, abandonando

posturas e procedimentos de natureza magica por procedimentos mais racionais.

* Gilberto VELHO, op cit.
1 Ivonne MAGGIE. Guerra de Orixa: um estudo de ritual e conflite. Rio de Janeiro: Zahar, 1977 p 95.



128

Cada fase do médium correspondeu a uma representacdo visual, uma
denominagdo, uma interpretagio de Pai Joaquim. O nome Pai Jos¢ liga-se a sua
representagio de preto velho nos moldes umbandistas. Esse momento da
mediunidade de Smith, caracteriza-se pela total liberdade do médium na sua relagao
com o “mundo dos espiritos” sem qualquer vinculo institucional de natureza
religiosa, apenas o médium e suas entidades ( cigana, caboclo, preto velho),
curiosamente figuras provenientes do pantedo umbandista. O nome Pai Joaquim,
liga-se a sua representagdo de preto velho nos moldes kardecistas, ou seja um preto
velho em processo de embranquecimento, corresponde a face em que Smith adere
ao espiritismo enquadrando-se ao esquema mediunico kardecista ( denominada
pelos espiritas de educagdio meditmica). Por ultimo abandona-se a sua representa¢ao
como preto velho, aparecendo no seu lugar o irmdo Joaquim ou simplesmente
Joaquim, um dos autores espirituais do livro psicografado por Jos¢ Smith, intitulado
“Momentos de reflexdo”.(vide anexo 04).

A representagdo de Pai Joaquim como mentor espiritual foi sendo construida
pouco a pouco pelo médium e pelo grupo. Todo processo de embranquecimento e
consequentemente seu “desencantamento” consistiu em relativizar sua forma
espiritual e superestimar sua biografia a partir de uma perspectiva
reencarnacionista. Ao relativizar o preto velho enquanto forma de apresentagdo, o
kardecismo justifica e aceita a participagdo de médiuns que trabalham com essa
categoria de espirito em suas reunides, buscando manter suas fronteiras no dominio
mediunico. No espiritismo, bem como nos segmentos umbandistas mais proximos
da matriz kardecista, o preto velho é antes de tudo um trabalhador espiritual, um
espirito em vias de evolugdo ou simplesmente uma forma espiritual de apresentago.
Nos segmentos umbandistas mais proximos da matriz africana, o preto velho ¢
tratado com a veneracdo dispensada aos antepassados. Seu reconhecimento se da

antes de tudo pela sabedoria e superioridade oriundas da experiéncia. Seu culto estd
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diretamente relacionado ao movimento historico dessa religido que requereu para si
o estatuto de religido brasileira, centrando-se no culto de espiritos brasileiros, sendo

emblematicamente identificada como “A religido de caboclos e pretos velhos”.
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4- CONCLUSAO

Em maio de 1997, a editora Espago, Vida e Consciéncia, publica a quinta
edi¢do de Calunga, obra mediunica psicografada por Luiz Gaspareto, cuja autoria
espiritual ¢ imputada a um espirito que atende pelo nome que deu origem ao titulo
do livro. Quem € Calunga? Na introduggio do livro Calunga apresenta-se como o

espirito de um ex-escravo brasileiro que morreu aos 57 anos vitima de meningite.

Quando estava na terra, Calunga praticou magia negra ao lado da sua avé africana
contra os brancos que realizavam atrocidades junto aos pretos. Segundo Calunga,
este tipo de atitude lhe acarretou varios compromissos morais. Porém um fato
mudou radicalmente a sua vida; certo dia quando trabalhava proximo a cachoeira,

teve a visdo de uma santa, que lhe pediu o fim daquele tipo de pratica voltada para

o mal. Esta visdo imprimiu mudangas em seu comportamento; Calunga passou a
usar a magia para curar as pessoas, mas isso ndo impediu que o remorso das
atividades praticadas no passado o fizesse contrair meningite provocando em
seguida a sua morte. De acordo com as instru¢des que passou a receber em espirito,
somente o trabalho de ajuda ao proximo o livraria do sentimento de culpa que
continuava a carregar consigo.

Quando Calunga decide pelo trabalho no mundo dos espiritos, opta por
conservar a aparéncia do seu corpo espiritual como preto. Apesar de ter nascido na
Europa, em vidas passadas ¢ ter sido loiro, acha a pele negra linda e exotica. Para
ele, a pele branca lembra a cor dos ratos'. Além da questdo estética, Calunga diz ter
mantindo sua aparéncia como preto para conservar os atributos naturais da

negritude, facilitando assim a manipulagdo de forgas magicas. Ndo ¢ s isso,

! Calunga revela o desejo de reencarnar como mulato , “para niio exagerar nem de um lado nem de outro”.
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Calunga relativiza a condi¢do de escravo. Segundo ele, ¢ melhor ser “escravo
contente”( refere-se a escraviddo fisica) do que ser escravo dos nossos limites, da
loucura ou das fantasias. Ressalta uma certa positividade do cativeiro: “A
escraviddo ¢ uma grande aula de disciplina”.

Parece-me que todas as palavras sublinhadas sdo bastante familiares ao
conjunto deste trabalho. Pergunto-me: estariamos diante de uma nova versdo do
preto velho, uma vers3o anos noventa? Nela ndo ha mais espago para calcgas brancas
de algoddo, para identificagdio de posturas de ressentimento ou para a representago
do escravo como analfabeto. Ao contrario, Calunga ndo € um espirito comum, ele
tem um programa semanal na radio Difusora Mundial; tem livro de mensagens. Na
capa do livro, réplica do seu retrato pictografado?, Calunga aparece vestido numa
camisa rosa, por sobre ela um tipo de casaco ou terno, cor pastel. Esta imagem
diferencia-se completamente da imagem do preto velho Joaquim apresentada no
inicio do primeiro capitulo.

Aonde se quer chegar com esta descrigio? Quero ratificar mais uma Vez o
carater dindmico da criagdo religiosa, o carater historico das representagdes sociais :
“ as categorias do pensamento humano jamais sdo fixadas de forma definitiva; elas
se fazem, se desfazem sem cessar; elas mudam conforme os lugares e o tempos™

Em certa ocasido, durante uma gira de preto velho, o pai de santo José
Anténio de lima saiu do transe com o objetivo de acompanhar diretamente os
trabalhos espirituais que estavam ocorrendo naquela noite. Na oportunidade ouviu
um preto velho recomendar limdo, mel de abelha e apracu, para a cura da gripe que
acometia o seu consulente. O pai de santo citou o fato como exemplo de
mistificagdo espiritual (engodo envolvendo médium e espirito) uma vez que, para

ele, um espirito que foi escravo nio poderia saber da existéncia deste medicamento

2 Pictografia: tipo de faculdade mediunica. Acredita-se que espiritos ligados a arte realizam quadros e pinturas através
dos médiuns.

* E. DURKEHEIM, op cit, p 44.
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de natureza alopatica O acontecimento acabou desencadeando a expulsdo do
médium daquele terreiro. Como compreender o ocorrido? A explicagdo religiosa
apresentada pelo pai de santo, define o fendmeno como misticismo, o olhar
antropologico por sua vez revela a grandeza da imaginagdo simbélica, que combina
elementos, atribui significados, recria e redefine constantemente o profano e o
sagrado.

O preto velho ¢ um personagem em movimento no campo religioso
brasileiro, a construgdo simboélica do mesmo esta longe de ser apenas uma leitura
religiosa do mito do Pai Jodo, ou como querem alguns autores, uma releitura da
figura do Pai Tomas norte americano. A riqueza do personagem esta no fato do
mesmo refletir em si as varias contradi¢des da nossa sociedade; de funcionar como
referéncia através da qual podem ser discutidos varios temas sociais tais como:
relagOes raciais, nacionalismo, racismo, escravido e identidade nacional. Sob outro
angulo, as relagdes entre os pretos velhos e os seus consulentes no espago religioso
revela: a) o peso conferido ao modelo relacional entre vivos € mortos que tem como
parametro as relagdes familiares, b) as expectativas gerada pelos adeptos das
religides mediunicas em torno do médium , enquanto um agente religioso que efetua
a mediagdo entre 0 mundo dos espiritos € 0 mundo material; ¢) a importancia de
valores e institui¢des como trabalho, familia, hierarquia, obediéncia ¢ humildade, na
sociedade brasileira. Em termos religiosos, sua figura reedita temas ( redengdo,
evolugdo, imortalidade da alma) que permitem em parte avaliar também a extenséo
¢ a importdncia da crenga em espirito na compreensdo da nossa religiosidade

Qualquer tentativa de explicagdo acerca das varias faces ou versdes do preto
velho ndo pode desconsiderar a redefini¢do de significados operada nos simbolos
religiosos no movimento historico das religides onde ele se apresenta. No caso da
religido umbandista, desde o inicio, seu movimento de formagéo, opds duas facgdes:

uma mais ocidentalizada e portanto mais branca, mais cristd, menos africanizada, e
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um facgdo menos ocidentalizada, mais negra, menos cristd, mais africanizada. Neste
movimento, 0 embraquecimento ou a africanizagfio da umbanda esteve relacionada
as discussdes sobre a sua origem. No entanto, os significados, as caracteristicas, as
representagdes associadas aos pretos velhos ndo se relacionam exclusivamente as
diferengas historicamente instituidas no interior deste sistema religioso. E preciso

considerar entre outros os seguintes aspectos:

a) As mudangas ocorridas ao longo do tempo no comportamento ritual
desempenhado pelo preto velho, implicando em certos casos na redefini¢iio das suas
atribui¢des e competéncias ;

b) A elaborag&o pessoal que cada médium realiza em tomo da entidade que
trabalha, com base na sua histéria de vida, efetuando um  processo de
individualizagdo dentro da categoria mais geral;

c) Os personagens religiosos sdo intercambiaveis, ou seja pode ocorrer

apropriagéo e redefinigdo das suas figuras em outros universos religiosos que ndo o

seu de origem.

Tentei evidenciar estes aspectos através da apresentagdo do estudo de caso.
Na historia do Preto velho de José Smith, sua imagem esteve associada a trés
identidades: Pai Jos¢, Pai Joaquim, na fase final ja completamente branqueado,
irmdo Joaquim. Para cada fase perfil, atributos e papéis diferenciados. O conjunto
das mudangas acompanharam a movimentagdo religiosa de Smith . Na sua trajetoria
como médium, privilegiou determinadas relagdes sociais no momento de aderir a
religido espirita; assumiu posi¢des, redefiniu a sua figura como médium. Enfim,
Smith adotou um conjunto de posicionamentos que implicou igualmente na

redefini¢do das representagdes associadas ao preto velho Pai Joaquim.
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O reconhecimento publico das diferentes modalidades ou versdes de preto
velho existentes, respalda a sua construgiio como simbolo nacional. Gostaria de
evidenciar em particular, sua condigdo como ancestral, uma ancestralidade definida
pela hereditariedade social, fisica e cultural do negro brasileiro. Sem qualquer
pretensio de concluir, estou inclinada a admitir que a importancia sociologica e
religiosa do preto velho ndo € informada pela cor do personagem, mas pelo

conjunto de temas culturais ¢ religiosos que ele veicula.
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GLOSSARIO!

Agua fluidificada - Agua que contém fluidos ( energias) positivos, usada como

recurso terapéutico nos tratamentos espirituais.

Aruanda *- Céu, lugar onde mora os orixas e as entidades superiores, para os adeptos
dos cultos afro-brasileiros. Corruptela de Luanda, capital de Angola, ou de Ruanda,
regido da Africa banto.
Atabaques*- Tambores altos e estreitos, afunilados, de um sé couro, usados nos
candomblés e, em geral, nos cultos afro-brasileiros. os atabaques chamam os deuses
com seus toques (ritmos) e animam as dangas sagradas, saidam os orixas.
Audiéncla - Faculdade de ouvir os espiritos
Axé*- Forga dindmica das divindades, poder de realizag3o, vitalidade que se individualiza
em determinados objetos, como plantas, simbolos metalicos, pedras e outras que
constituem segredo e sdo enterrados sob o poste central do terreno, tornando-se a
seguranca espiritual do mesmo, pois representam todos os orixas. esses objetos sao
chamados axés. Os fixadores, revitalizadores por exceléncia do axé sao as folhas
sagradas e o sangue, usados, assim, em todas as ceriménias de “assentamento” dessa
forca espiritual, seja nos objetos, seja na cabega dos iniciados.
Axexé”- Ceriménia ritual fanebre dos candomblés, quando morre uma pessoa importante
da comunidade religiosa: chefe, filho de santo ou oga. E de origem ioruba e tem a
finalidade de libertar da matéria a alma do morto e envid-la & existéncia genérica de
origem, no mundo espiritual. Se 0 morto € muito importante, podera essa alma ser
cultuada, apos “assentamento”, na casa dos mortos, no terreno. O axexé comeca apoés o
enterro e consta de rituais diversos, canticos e dangas. em alguns candomblés, ou para
pessoas menos graduadas, dura 3 dias, mas para pessoas importantes dura sete, sendo
0 6° e 0 7° dia os principais.

Cambono(a)*- Também dito cambone. Auxiliar assistente de sacerdote ou dos médiuns
incorporados, na Umbanda, na Cabula e em outros cultos de influéncia banto. Entre suas
fungdes estdo as de auxiliar os médiuns incorporados, acender charutos, cachimbos,
cigarros e entrega-los as Entidades incorporadas, servir-hes bebidas, acender velas,
anotar receitas dos Guias, traduzir para os consulentes a linguagem especial dos Pretos
Velhos, efc.

Candomblé de Angola*- Culto afro-brasileiro com maior influéncia dos negros de Angola,
embora os deuses destes tenham sido assimilados, na maior parte, aos dos nagd. O

' Fonte dos termos seguidos de asteriscos: CACCIATORE, Oiga Gudolle. Diciondrio de Cultos Afro-
brasileiros. Rio de Janeiro: Forense - Universitaria, 3ed revista, 1988.



chefe &€ chamado Tata ou Pai-de-santo, raramente Tata-de-Inkice; as sacerdotisas, filhas
de santo ou muzenzas; os auxiliares, cambonos, etc. Ha certas diferencas de ritual e
nomenclatura, mas, de modo geral, houve grande assimilagéo aos nagd, tendo adotado
os orixas, com suas particularidades, simbolos, roupas, etc. muito semelhantes. Os
atabaques tém modo de tensio diferente (cordas e cunhas) € sao geralmente batizados
com as maos. Ha também ritmos diferentes.

Candomblé de Caboclo*- Culto afro-brasileiro, saido do Candombié tradicional baiano
para atender as necessidades dos crentes de terem uma assisténcia direta das
divindades as suas aflicdes cotidianas. O Candomblé africano tem por finalidade principal
o culto dos deuses e a manutengio de sua forga divina. Assim, algumas ia6s sairam de
seus candomblés e fundaram as primeiras casa desse novo tipo de culto, onde as
crencas e frituais nagé se uniram & pajelanga j4 misto de rituais bantos, europeus
(espiritas e catolico-populares) e indigenas. A diferenca principal &€ que os orixas (ai
Encantados) ndo descem diretamente entre os homens, mas sdo representados por
entidades caboclas (espiritos evoluidos de antepassados indigenas brasileiros). Os
Caboclos, representando orixas ou a si proprios, falam, bebem, fumam e dao consultas,
aconselhando e receitando para os males dos crentes. Posteriormente houve a adogao
da Linha das Almas, recebendo espiritos evoluidos de antigos escravos (Pretos Velhos).
Configura-se entdo um novo culto, fusdo de varias influéncias; ja brasileiro em sua
formacdo: a Umbanda.

Catimbé6*- Culto originado da pajelanga e rituais angola-conguenses, aliado a praticas de
feiticaria, de procedéncias variadas. Posteriormente sofreu influéncias do Catolicismo e
do Espiritismo. Suas finalidades so a cura, os conselhos e os “trabalhos” de feiticaria,
para bem e para mal. E praticado no Nordeste e Norte brasileiros. O chefe do Catimbé é
o Mestre e as entidades invocadas sao os Mestres de Linha.

Chefe de Falange* - Entidade espiritual muito evoluida, ja livre de reencamacdes, que
serve como guia a um conjunto de espiritos também adiantados e vibrantes em uma
mesma corrente espiritual afim, orientando-os no auxilio a outros seres menos evoluidos,
tanto desencarmados como em condigéo humana. Representa a forga e o poder do orixa
dessa Linha ou corrente vibratéria.

Coité*- Também cuité. Fruto do cuitezeiro (Crescencia cujeta L), pequena Aarvore
bigonacea. O fruto, partido aoc meio e seco, pintado por dentro e por fora (cuia), serve
para conter liquidos nos rituais afro-brasileiros.

Conga ou Gonga*- Peji, altar. Pode ser grande, com trés degraus, ou uma simples mesa.
Ai ficam as imagens dos santos catdlicos sincretizados com orixas, estatuetas de
Caboclos e Pretos Velhos (em gesso, geralmente), velas, flores, copo com agua, etc.



Também é dito Conga. Termo usado na Umbanda e em cultos nao-tradicionais, afro-
indigenas.

Consulta* - Cerimdnia ritual umbandista, na qual os Guias, incorporados nos médiuns, déo
conselhos e receitas aos clientes que os procuram para resolver problemas variados.
entre os quais os relacionados a sadde fisica ou espiritual.

Criangas*- Espiritos infantis que formam falange astral, estando no quinto plano da
hierarquia espiritual. Tém nomes como Mariazinha, Rosinha, Pedrinho da Praia,
Jodozinho etc. e sdo festejados, como os Gémeos, dia 27 de setembro, com festa
infantil, mesa de doces etc. Ndo sdo os Ibéji, sincretizados a Cosme e Damido, nem
Doum e Alaba, embora atualmente haja confusdo entre eles em muitos terreiros.
Tampouco sao erés. Na Umbanda esotérica pertencem & vibragdo do orixa Yori. Nos
cultos afro-indigenas do nordeste sdo chamados caboclos meninos .
Defumacao*- Ato de queimar ervas, balsamos etc. sobre brasas para produzir fumaga,
numa operacéo ritual, possuidora de um poder superior que atrai boas vibracées ou
afasta as mas, tanto para pessoas como para ambientes. Os materiais queimados sio
inimeros, desde folhas sagradas e esséncias aromaticas até cascas secas de alho. A
alfazema, o incenso e o alecrim, puros ou misturados, estdo entre os preferidos. A
operagao é feita em defumadores de diversos tipos e materiais, principalmente barro e
folha-de-flandres.
Demanda*- Desentendimento, luta entre orixds ou entidades e conseqiiente questio
entre terreiros ou entre pessoas de um terreiro. Termo usado em referéncia a Ogun, tido
como protetor de demandas.

Doutrinacdo®- Atividade de evangelizacido das entidades durante as reunides
mediunicas.
Egum ou Egungun*- Espiritos, almas dos mortos ancestrais que voltam & Terra em
determinadas ceriménias rituais. Ha na Africa (na Nigéria e Benin) sociedades secretas
para cultua-los. No Brasil, s6 existe candomblé de Egungun na liha de Itaparica, perto de
Salvador, Bahia. Chama-se "llé Agbould". O dnico orixad que aparece nesse culto aos
mortos, pois ndo os teme, antes os domina, € lansa, chamada, nesse caso, "lansa de
Bale" ou "Rainha de Bale". O chefe do candomblé de Egungun tem o titulo de Baba (pai).
Também os Eguns tém esse titulo, anteposto ao nome do orixa particular do
antepassado morto. Do ioruba: "Eégun” ou “E' gun", contragio de "Egungun"” - espirito
reencarnado de um ancestral. E um inquisidor sobrenatural que vem investigar a conduta
familiar do povo, especialmente das mulheres e criminosos. (Nao confundir com "eegun”
e "egungun” - osso, esqueleto.) // Num sentido mais atual, nos cultos mistos, espirnto
atrasado, alma n3o purificada (egun).



Entidades*- Na Umbanda, seres espirituais importantes, mas diferentes das divindades.
Podem ter tido vida material, mas sio distintos dos espintos comuns dos mortos. Sio
Caboclos, Pretos Velhos Criangas, Exus.

Espiritos obsessores*- Espiritos sem nenhum desenvolvimento espiritual que se
apossam das pessoas, dando-lhes idéias morbidas, fazendo-as se sentirem doentes,
prejudicando-as em todo sentido.

Exu* - E a figura mais controvertida do panteao afro-brasileiro. No Candomblé tradicional
é um mensageiro entre os deuses e os homens. E o elemento dindmico de tudo que
existe e o principio de comunicago e expansio. E também o principio de vida individual.
Embora de categoria diferente dos orixas, é importantissimo, essencial mesmo, pois sem
ele nada se pode fazer. Suas fungdes sdo as mais diversas: leva pedidos, traz as
respostas dos deuses, faz com que sejam aceitas as oferendas, abrindo os caminhos ao
bom relacionamento do mundo natural com o sobrenatural. No jogo do oraculo If é ele
quem traz as respostas. Tanto protege. como castiga quem ndo faz as oferendas
devidas. Cada orixa tem seu Exu servidor paiticular que toma nome especial. Cada ser
também tem seu Exu que impulsiona seu desenvolvimento. Na Umbanda e cultos de
influéncia bantu, Exu é cada vez mais confundido com o Diabo dos cristdos, com uso de
chifres, garfos, tridentes, lancas, e até capas vermelhas e pretas e cartolas, como o
Diabo é visto no Teatro.

Evolugédo- Lei da natureza que submete todos os seres vivos e da criacdo animado ou
inanimados ao progresso material ou moral.

Falange *- O mesmo que legido. Conjunto de seres espirituais que trabalham dentro de
uma mesma corrente afim (Linha). Subdivisdo das Linhas de Umbanda, cada uma com
suas fungdes definidas e dirigida por um "chefe de falange".

Fluidos *- Emanagbes, positivas ou negativas, das forcas cosmicas que podem ser
manejadas por agentes espirituais, para o bem ou para o mal.

Fundamento (De)*- Religido, terreiro, ou qualquer coisa apoiada em forga divina, com
base solida e tradicional.

Gira *- Roda ritual, com canticos e dangas, para cultuar os santos e as entidades
espirituais, formada pelos filhos de santo (médiuns). O mesmo que canjira e enjira. //
Corrente espiritual formada por esses rituais. // Por extensdo, sessdo religiosa desses
cultos, onde se forma essa cormrente. (Etimologicamente o termo port. Deveria ser com j”,
mas o “g” foi consagrado pelo uso).

Guia * - Colar ritual de migangas ou, contas de vidro ou louga, da cor especial de cada

orixa ou entidade. Os colares rituais sio consagrados e ndo devem ser tocados senio
por seu dono.



Guia Espiritual*- Entidade espiritual, espirito superior, em adiantado grau de evolugéo
espiritual, ja isento de novas encamacdes o qual "baixa" no médium para orientar os
humanos e os espiritos inferiores no melhor caminho a seguir para evoluir
espirituaimente. Alguns s3o o guia protetor do terreiro, outros, do médium. Geralmente o
guia do terreiro incorpora no chefe da casa de culto. Também dito anjo-da-guarda.
Ingorossi * - Reza. // Reza da nagdo angola, feita pelos filhos de santo, em roda, o Tata
ao centro, saudando os deuses com canticos diversos.

Jurema* - (Pithecolobium tortum Mart.) - Também angico branco, jacaré. vinhatico de
espinho. Planta leguminosa-mimosacea, utiizada em cultos afro-amerindios
(principalmente no norte e nordeste) como alucinégeno. Bebida feita com a casca, raizes

ou Frutos dessa planta, tendo propriedades alucinégenas. Nome de uma entidade
feminina (Cabocla Jurema).

Lei de causa e efeito*- Lei natural. Para cada causa existe um efeito correspondente. No
campo moral, o espirito tem que arcar com as consequéncias morais dos seus atos.
Linha*- Faixa de vibragio, dentro da grande corrente vibratéria espintual universal,
correspondente a um elemento da Natureza, representada e dominada por uma poténcia
espiritual césmica - um Orixa, também chamado Protetor e quem ¢ chefe dos seres que
vibram e atuam nessa faixa afim.

Linha Africana *- Sétima Linha vibratéria da Umbanda, a qual congrega os espiritos dos
Pretos Velhos, antigos escravos africanos evoluidos. E dividida em sete Falanges
(Povos), cada uma com seu chefe. // Ritual tradicional africano, como é realizado nos
candomblés baianos mais ligados a essas tradigoes.

Linha de Umbanda - Conjunto de rituais praticados na Umbanda, referindo-se em
especial a parte desta que sé pratica o bem.

Macumba*- Termo genérico para os cultos afro-brasileiros derivados do nagd, mas
modificados por influéncias angola-congo e amerindias, catolicas, espiritas e ocultistas
que se desenvolveram, a principio, no Rio de Janeiro e talvez em Minas Gerais. // Nome
que os leigos usam para os cultos que empregam a magia negra e que os adeptos de
Umbanda de Linha branca chamam Quimbanda. // Nome genérico que os leigos usam
para designar cultos afro-brasileiros. // Sinénimo, para os leigos, de feiticaria e de
"despacho"” de rua.

Magia * - Arte de realizar feitos extraordinarios, positivos ou negativos, por meio de
dominio sobre os elementos naturais, sentimentos humanos, etc., através de agentes
espirituais superiores ou inferiores, atraidos e dirigidos por atos rituais.

Magia Negra *- Também magia preta. Magia que usa a intervencéo de espiritos inferiores,
do baixo astral, para a pratica do mal, através de atos rituais chamados feiticos. E
praticada pela Quimbanda, Catimbé, alguns terreiros bantos, etc. Nesses “trabalhos” &



buscado o auxilio de Exu, como elemento demoniaco. As vezes, poréem, apenas para
“desmanchar” feiticarias feitas em outros terreiros (contramagia).

Mandinga * - Feitico, encantamento. Praga rogada em voz alta.

Mandingueiro * - Feiticeiro.

Médium * - Pessoa que tem a faculdade especial de servir de intermediaria entre o mundo
fisico e o mundo espiritual. Termo do Espiritismo, adotado pela Umbanda.

Mediunidade *- Termo do espiritismo adotado pela umbanda. Faculdade de se comunicar
ou receber a influéncia dos espiritos.

Obsessao- Acdo maléfica dos espiritos sobre um ou mais individuo.

Omolocé* - Culto cuja linha ritual é origindria da nagdo angola, mais particularmente,
talvez, das tribos lunda-qui6co. Sobressaiu especialmente no Rio de Janeiro, ligado a
Umbanda. Termo banto. Ou ioruba: "omo" - crianga, filho, descendente; “Loko" - orixa da
gameleira branca. Ou "dmo" - arvore de folhas longas: "16” - ir: "ké" - colher juntos.

Orixas *- Divindades intermediarias iorubanas, excetuando Olérun, o Deus Supremo. Na
Africa eram cerca de 600. Para o Brasil vieram talvez uns 50 que estdo reduzidos a 16
no Candomblé (alguns tendo varios nomes ou "qualidades"), dos quais sé 10 passaram
a Umbanda. Os orix4s sdo intermediarios entre Olérun, ou melhor, entre seu
representante (e filho) Oxalad e os homens. Muitos deles sio antigos reis, rainhas ou
herdis divinizados, os quais representam as vibragées das forcas elementares da
Natureza. No Brasil, como em Cuba e Haiti, os orixas foram sincronizados com os santos
catolicos, sendo também chamados santos.

Passe *- Ato de a entidade, através do médium incorporado, emitir vibragdes que anulam
os efeitos de mas influéncias sofridas pelo cliente através de feiticos, “encostos” “olho
grande” etc. O médium passa as maos proximas ao corpo da pessoa, de cima para
baixo, na frente e nas costas, puxa seus bragos para baixo, defuma-a com a fumaca de
seu charuto ou cachimbo etc.

Peji *- Altar dos orixé4s, onde ficam os simbolos, otas, fetiches, comidas etc. Dos mesmos

Ponto* - Cantico, ou conjunto de sinais cabalisticos de cada orixa (ou entidade), com o qual
€ chamado ou identificado.

Ponto cantado* - Letra e melodia de cantico sagrado, diferente para cada entidade. E uma
prece evocativa cantada que tem por finalidade atrair as entidades espirituais,
homenageé-las quando "descem"” e despedi-las quando devem partir.

Ponto riscado* - Desenho formado por um conjunto de sinais cabalisticos (magico-
simbdlicos) que, riscado com pemba (9iz) na cor de determinada entidade, ajuda a
chama-la ao mundo terreno. Quando riscado pelo médium incorporado, identifica a
entidade que nele "baixou”.



Psicofonia - Faculdade medilnica que permite os espiritos se comunicarem oraimente,
fazendo uso das cordas vocais do médium.

Psicografia- faculdade de receber mensagens escritas dos espiritos.

Puxar o ponto* - Iniciar um ponto (cantico ritual). E geralmente feito por um ogé, sendo logo
acompanhado pelo coro dos filhos de santo.

Quimbanda* - Linha ritual da Umbanda que pratica a magia negra. Essa linha & assim
chamada pelos umbandistas da "linha branca", pois os praticantes se dizem apenas
umbandistas. A Quimbanda, influenciada mais diretamente pelos negros bantos -
cabindas, benguelas, congos, angolas, mogambiques etc. chegados dos portos africanos
ao Rio de Janeiro, nao fugiu ao sincretismo. Cultua os mesmos orixas e entidades que a
Umbanda "branca”, mas trabalha principalmente com Exus que s&o considerados
espintos desencarnados, havendo entre eles os exus em evolugdo e os quiumbas .
Mediante encomenda realizam feiticos ou contra-feiticos, visando favorecer ou prejudicar
determinadas Pessoas.

Quimbandeiro* - Pessoa que pratica a magia negra de Quimbanda, i. e., a feiticaria.
Feiticeiro.

Reencamacdo - Crenca no retomo do espirito a um novo corpo quantas vezes se
tornarem necessarias para o seu progresso moral e intelectual

Santo - Orixa. // Entidade .

sonabulismo- Fendémeno mediunico que possibilita a emancipagdo momentanea do
espirto do médium, enquanto o seu corpo permanece temporariamente adormecido.
Neste estado ele pode realizar atividades e produzir fendmenos impossiveis de serem
realizados no estado de vigilia.

Toco *- Banquinho de madeira, usado pelos Pretos Velhos, geralmente, para se sentarem
durante as consultas.

Toque *- Ritmo especial de cada orixa, batido nos atabaques. // Nome dado a festa ritual
publica, no Candomblé, xangds do nordeste @ alguns terreiros de Umbanda.

Trabalhar *- Ato de o médium praticar qualquer agdo ritual .

Trabalho *- Ato magico-ritual, realizado com finalidade boa ou mda, em cultos afro-
brasileiros, termo usado principaimente na Umbanda e Quimbanda. Pode ser por meios
espirituais (mediunidade, preces, canticos) ou materiais (com elementos diversos, como
comidas, bebidas, velas, bonecas, objetos pertencentes as pessoas ou fragmentos
delas, como unhas, cabelos efc., plantas raizes, folhas, frutos, madeira agua, fogo etc.?
O "trabalho a direita" é para o bem, por meio da magia branca. O "trabalho a esquerda" é
para o mal, pela "magia negra”. A Umbanda, segundo seus adeptos, s6 trabalha para o

bem ou desmancha trabalhos de magia negra. A Quimbanda trabalha mais com esta
altima, mas também usa, as vezes, a magia branca.



Tragado *- Diz-se do culto do terreiro que usa mais de um tipo de rituai, geraimente
Umbanda, com rituais e indumentaria do nago, angola, etc.

Transe * - Termo geralmente usado por eruditos e (transe medilnico) por alguns escritores
eruditos crentes. Nos terreiros de Umbanda é dito incorporacdo e nos de Candomblé
queda no santo e estado de santo. Estado de sensibilidade especial conseguido pelo
toque de atabaques, agogds, adja, canticos, as vezes ingestdo de infusdo de ceras
ervas - em que a iniciada (o) recebe seu orixa ou entidade particular. As vezes ha perda
total de consciéncia, outras apenas parcial. No momento da incorporagdo, os
movimentos da pessoa sio violentos, depois acalmam. Os gestos, dancgas, gritos sdo os
do orixa ou entidade incorporada. Rodopia sem cair. as vezes bebe, fuma. tala, conforme
o santo ou a entidade. A desincorporagdo também traz movimentos violentos, apos os
quais a iniciada , estonteada por momentos, volta ao normal.

Urubatao* - Nome de um caboclo, entidade-chefe na Linha de Oxdssi .

Zambi *- Deus Supremo dos cultos bantos e da Umbanda, Criador e Senhor Todo-
poderoso. Foi a tnica divindade banto que predominou sobre os nomes das divindades
nagd, fazendo pouco conhecido o0 nome de Olérun.
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- ANEXO 01-

RELACAO DOS ENTREVISTADOS

01- Maria Angélica de Oliveira Lima

Nivel de instrugdo : nivel superior

Profissdo: professora

lalorixa do Centro espirita “Casa de Dona lansa”( 1I€ axé oia)- denominagio
Original do Centro Espirita “ Paraiso de Orixa”.

Nome de batismo: Géleginan

Responsavel pela Coordenagdo das Religides afro-brasileiras em Sergipe
Representante do CENARAB ( Centro de Estudos Nacional de Afrincanidade
das religides afro-brasileiras.

02- Alvaro Albuquerque (pseudénimo)
Nivel de instrugdo : nivel superior
Profiissdo: professor
Ex-médium do Centro Espirita “Caminho da Reden¢ao
03 - Carlos Alexandre (pseuddonimo)
Nivel de instrugdo: superior
Profissdo :professor
Ex-médium do Centro Espirita “Caminho da Redengédo”.
04 - José Antonio Lima
Nivel de instrugdo : 1 grau maior
Profissdo: comerciante

Presidente do Centro Espirita “Caboclo Sete Flecha”.

0S -Rui Nelson Chagas



Nivel de instrugdo: 2 grau
Profissdo: Técnico em contabilidade
Secretario da SOUESP/ Sdo Paulo

06 - Joana Batista dos Santos

Profissdo: doméstica
Médium do C.E. Caminho da Redengio

07 - Maria Augusta dos Santos

Profissdo: costureira
Médium do C. E. Caminho da Redencdo

08 - Maria Corréa dos Santos

Profissdo: doméstica
Médium do C.E. Caminho da Redengo.

09 -Waldice Moura Pina
Nivel de instrugdo: 2 grau
Profissdo: auxiliar de enfermagem
Médium do C.E.C.R.
10- Maria Paula de Jesus Melo
Nivel de instrugéo:
Profissdo: doméstica
Ex-Médium do C.E.C.R
11-Sandoval Barros
Nivel de Instrugdo: 2 grau
Profissdo: bancario
Orador Espirita, Ex- presidente da Federagdo Espirita do Estado de Sergipe. a
12- Maria Helena Silva Vieira ( Lenita)
Nivel de Instrugdo: 1 grau (maior)

Profissdo: Auxiliar de Cartorio
Médium do Pronto Socorro Espiritual Bezerra de Menezes



Ex-médium do C. E C. R.

13- Maria Cleudice da Paixdo Santos ( D. Nicinha)

Nivel de instrugdo: primario
Profissdo: costureira
Médium Do C.E. C. R.

14- Cicero Osvaldo Atilho Gentil

Nivel de Instrugdo: 2 grau

Profissdo: Industrial

Presidente do C.E. Filantropico Bezerra de Menezes
15- Marcos Vinicius Rocha Nunes

Nivel de instrugdo: 2 grau incompleto

Profissdo : mecanico

Médium do C.E. Caboclo 7 flechas

16- Concei¢do Reis

Nivel de instrugéo : 2 grau
Profissdo : jornalista

Diretora da Redag@o do jornal Umbanda e Candomblé / Sdo Paulo
Relagdes Publicas da Interkab; Relagoes Piblicas da Corbanto./ sio Paulo

17- Wanderley Pereira do Amaral

Nivel de instrugéo:
Profissdo: comerciante
Médium da Tenda Umbandista “Casa da caridade”
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PIretos “Yelhos
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TEMPLO DE UMBANDA CABOCLO 7 PEDRELTA.
SRA, MARJLENE SIMAO KEHDI
VICE-PRESIDENTE



PRETOS VELHOS

Considerando a inimera quantidade de escravos barbaramente arrancados de sua
terra de origem, a Africa, e dominados pelos colonizadores na época do Brasil
coldnia, muitos desses escravos eram mestres, tanto na magia branca, como na
magia negra.

Trouxeram consigo todos os conhecimentos espirituais da Africa: o seu ritual
proprio, suas mirongas, suas crengas nas forgas da natureza e divindades delas
regentes, suas mandingas. Primitivamente, praticavam seus cultos as escondidas,
nas matas; mais tarde colocando alguns dos santos catdlicos como patronos de
suas linhas de trabalhos espirituais, a fim de que seus cultos ndo fossem proibidos
por seus senhores. Todo o conhecimento espiritual havia de lhes servir nos dias
atormentados de cativeiro, das perseguigdes e dos castigos de seus senhores,
como meio de defesa, pois estes senhores ignoravam por completo os poderes
espirituais, de magia, que possuiam estes escravos.

Entre tanto sofrimento, estes escravos puderam aperfeicoar ainda mais suas
mentes, tendo em vista que a evolucéo espiritual se processa essencialmente pela
dor e padecimento resignados. Assim sendo, como resultado de maltratos e
perversidades, os pretos velhos foram apurando suas reencarnagdes terrestres.

Procederam de vérias regides da Africa: Congo, Guiné, Angola, etc.

Assim evoluidos, estes espiritos foram compensados com a missdo especial de
voltarem & Terra, n&o reencarnados, porém como Guia Espiritual, entidade
espiritual que necessita de um intermédiario para se comunicar : o médium,
praticante da Umbanda, religido brasileira, que traz em suas raizes, como um dos
fatores de sincretismo religioso, o culto religioso.

Séo chamados de Pretos Velhos, estes espiritos dotados de grande sabedoria
universal, altissimo grau de humildade, mestres de filosofia aplicada, verdadeiros
apostolos do bem. Sabem desculpar as fraquezas humanas, sempre prontos a fazer
a caridade na acepgéo total da palavra, a quantos dela necessitarem, quer com
grande paciéncia para os melhores conselhos, eméritos ouvintes daqueles que a
seus pés colocam seus problemas.

Sempre que incorporados em um médium, caracterizam-se pela forma arcada do
corpo, passos lentos, as vezes usando bengala, sentando-se em um banquinho,
que chamam de toco; fumam um cigarro de palha ( ou o colocam atras da orelha )
ou cachimbo, habito de suas reencarnagées como negros africanos. No entanto,
enfatizamos que o uso do fumo configura-se ndo como vicio, mas sim com um
objetivo especifico, uma técnica de trabalho no atendimento a seus consulentes.

A sua linguagem e vocabulério também sdo caracteristicos, embora comuniquem-se
muito bem conosco.

Incorporados, riscam no chéo, simbolos que compdem um campo magnético, uma

poténcia magica. Estes simbolos se interpretados irdo identificar o Preto Velho. E
seu ponto cabalistico.

Muitas vezes trazem em seu nome sua regiao de origem, por exemplo : Pai Jodo do
Congo, Mae Maria Conga, Pai Jodo da Costa, Pai Benedito de Angola, etc.
Trazem em seus pescogos rosarios ou guias de contas brancas e pretas, também
uma caracteristica identificatéria, além de instrumento de trabalho espiritual.
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Utilizam as ervas: arruda, guiné, alecrim ( ervas sagradas ) fazendo benzeduras,
aplicando passes espirituais, dadas as fungdes especificas que estas ervas
possuem por sua forga magnética.

Muitos dos Pretos Velhos tém na reza, normalmente carregada de muita magia e
sabedoria, sua grande forga.

Enfim, Pretos Velhos sdo Orixas auxiliares, que formam uma linha mista, os quais
através do amor, da compreensdo e da humildade enxuga o pranto do filho,
ajudando-o a caminhar pelo vale de lagrimas, renovando suas forgas para enfrentar
a dor e o sofrimento originarios de dividas passadas.

Em sua missé&o trazem luz para os filhos que ainda sao cativos dos vicios, dos erros
ou maldade humana; trabalham na manutengdo da forca cosmica e de sua
aplicagédo mistica na cura de males fisicos e espirituais. Sao extremamente
bondosos e usam seus profundos conhecimentos ritualisticos para desmanchar
demandas, pois nem toda doenga é detectada pelos mais sofisticados exames da
medicina terrestre e/ou é de origem material, isto @, causas naturais.

A linha dos Pretos Velhos é comandada por trés santos:

Sao Benedito - sua caridade se expressa nas curas, benzimentos, cuidando das
almas sofredoras. E chamado de " o curandeiro ",

Sao Cipriano - seus trabalhos correspondem as magias e mirongas, resolvendo
todos os casos de amor.

Santo Antonio de Pemba - trabalhando na linha da Esquerda ( Exus ), trabalha em
demandas.

E nesta linha espiritual, que varios espiritos de grande magnitude espiritual se
infiltram e como tal se apresentam, visando cumprir suas missdes na transmissao
de sabios ensinamentos, tendo por base a humildade dos Pretos Velhos.

Assim, nem todo Preto Velho ( guia espiritual ) foi um escravo, como também temos
Pretos Velhos que n&o sdo velhos ( idade ), embora sua caracterizagdo como tal.

Os Pretos Velhos além de conselheiros, mestres de magia, sdo também detentores
do segredo das ervas, raizes e frutos em sua utilizagéo medicinal, haja visto que a
Umbanda né&o é simplesmente religido, porém ciéncia espiritual. Realizam trabalhos
que estao diretamente ligados & existéncia de um espaco sutil, interpenetrado por
energias de toda espécie, podendo ser manipuladas de forma a modificar o universo

visivel, propiciando assim a evolugéo espiritual dos viventes no afi de tornar
menos ardua a vida terrena.

Seu dia comemorativo € 13 de maio, Dia da Libertacdo dos Escravos. Neste dia
festivo s&o ofertados vinho, garapa, bolo de fuba, feijoada, tutu de feijdo com couve.
Seu dia da semana é a segunda-feira e suas cores s30 o branco e o preto. Os
pontos cantados ( canticos ) em sua gira ( ritual ) lembram fatos do cativeiro, da
senzala, da Africa e da sua prépria sabedoria ou histéria. Sé&o evocagbes que
favorecem o ritual.

Quando citamos Pretos Velhos é no sentido genérico, estamos nos referindo
também as Pretas Velhas.

VICE-PRESIDENTE



Importante citar que alguns Pretos Velhos j& ndo se manifestam mais por
incorporagéo, mas sim chefiando legides, correntes de outros espiritos como Pretos
Velhos, e que muitas vezes usam seu nome e o que mais for permitido, lembrando
ainda os casos de simultaneidade e bicorporeidade. Exemplo: temos Pai Jacé
( varios trabalhando com diferentes médiuns ) e temos Pai Jaco gue é o chefe de
todos os Pretos Velhos. .
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£ ASSIM SURGIU A UMBANDA
PARA NOSSOS PRETOS YELHOS...

Os primeiros escravos que aqui chegaram em 1.532, todos de origem africana,
espalharam-se pela Guiné Portuguesa, trazidos logo apds pelos senhores e
distribuidos pelas areas dos canaviais da Bahia e de Pernambuco. Todos foram
utilizados nas culturas de cana, especificamente os de lingua Banto, origindrios de
Angola e do Congo ( verificar especificagdo mapa ).

Os nagds e jejes eram considerados negros de descendéncia natural e vinham da
costa de mina, sendo utilizados na 4rea de minerag&o. Estes negros trouxeram
consigo uma grande bagagem mistica, diversificada em varias tendéncias.

A total falta de acesso a religido catélica fez com que se apegassem ao espiritismo.
O Nago bastante exclusivista serviu de modelo a muitos cultos.

A manutengéo da diversificagdo das religides dos negros foi incentivada por certas
autoridades do século XIX ( agora ndo mencionadas ); o Unico fator de desunio
entre os negros era a diferenga religiosa, uni-los neste sentido seria fortalecé-los.

A primitiva localizagdo dos escravos no territério brasileiro sofreu modificagbes por
forga do desenvolvimento histérico, tanto econdmico como politico.

Fatores como a guerra contra os holandeses, os quilombos, as insurreigbes dos
negros e as revolugbes da independéncia provocaram enorme dispersdao dos
negros e difusdo de sua cultura.

Os ciclos econdmicos, principalmente demandando mais bragos para novas regides,
possibilitaram o intercambio linguistico, sexual e religioso entre escravos e nativos.
Porém sempre prevalecendo a religido dos nagds; estas podiam entdo ser
distinguidas segundo o maior ou menor grau de absorgéo de elementos nacionais.

Um detalhe que merece destaque é verificar que todos os cultos ou quase todos
-funcionam no quadro urbano, com pequenas excegdes no quadro rural, isto porque
no quadro rural o escravo ndo podia manter o culto organizado. Para isto ele
precisava de dinheiro e liberdade e isto ele s6 viria a ter nos grandes centros
urbanos. Assim eles fundaram, na 1a. metade do século XVIIl, as Irmandades do
Rosario e de S&o Benedito, sob a orientacdo de seus senhores. Enfrentaram um
periodo de grande repressdo que se estendeu até 1.822, quando ocorreu a
fundagéo do candomblé de Engenho Velho.

Na Bahia ( 1.830 ), inicio da fase do culto organizado.

Varios fatores se interpuseram & fixagdo do modelo Nagé na regido que
compreende Rio e Sdo Paulo. '

Logo de inicio esta regi&o recebeu maior nimero de africanos originarios de Angola
e Congo e os de lingua banto. Os primeiros cultos comecgaram a se difundir por
volta de 1.763.

Com a designagdo de macumba experimentaram certo periodo de resplendor que
S€ apagou no inicio deste século. Debilitaram-se com as concessdes feitas as
tradicbes culturais de Angola. Assim é que passaram a adotar dangas semi-
religiosas ( gongo e o caxaruim ) e o culto dos mortos.
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Gongo seria um disco metalico que se faz vibrar batendo-lhe com uma baqueta e as
vezes com a mao.

A vinda de novos brasileiros fortaleceu a absorcdo de elementos naturais,
desenvolvendo-se, assim, préaticas espiritas e ocultistas ao lado de novas
divindades caboclas e negras. O processo sincrético ( isto é o desempenho escrito )
que deu origem & Umbanda desenvolveu-se em etapas histéricas.

1o0. Africana ou basica - resultado da sedimentacdo de contribuicées arabes,

egipcias, semiticas, etc., formando os cultos basicos das nacbes que nos
forneceram escravos.

20. Indigena - os negros que se internavam nas matas, principalmente os de origem
banto, identificam-se com o que havia de semelhante nos cultos dos indigenas.

3o. Européia ou catblica - os negros e indios, incapazes de assimilar a religido
catdlica que lhes era impingida pelos padres, fizeram-no de forma imperfeita ou
parcial no que havia de correspondéncia com suas divindades tradicionais.

4o. Espiritista - apos a libertagdo dos escravos, vemos a integragdo do seu culto
ao culto espiritista que se difundia entre as elites brasileiras desde 1.873.

Em principio Umbanda queria dizer sacerdote, depois, por extensdo, passou a
designar local de culto, e, finalmente, para nés brasileiros. a religido.

O 1o. Congresso Umbandista realizou-se no Rio de Janeiro em 1.941, visando
estruturar uma pratica religiosa, o que ja se fazia ha mais de trinta anos com
desordem.

Apesar da tradigdo africana, a Umbanda pode ser considerada essencialmente
brasileira. Os santos se adaptam ao ambiente e hoje uma linguagem direta e
compreensivel é utilizada.

Pretos Velhos sdo valiosos e indispensaveis auxiliares dos caboclos em suas

atuacGes e na caridade que prestam. Com sua inigualavel humildade, séo os Pretos
Velhos que firmam a corrente, assegurando a marcha dos trabalhos.

Foram os negros os primeiros a cantar para Oxala, Xangd, lofa, Oxossi, Ogum,
lansa e Nana Buroqué e os primeiros a cantar para Oxum, lemanja e Omolu.
Sendo assim os primeiros a saravarem os 7 Orixas.

A linha dos Pretos Velhos é composta e dirigida por S&o Benedito, Sdo Cipriano e
Santo Antonio de Pemba, lembrando que s&o considerados Orixas.

Sao Benedito - sua caridade se expressa nas curas, benzimentos, cuidando das
almas sofredoras.

Sao Cipriano - seus trabalhos correspondem as magias e mirongas, resolvendo
todos os casos de amor. %

Santo Antonio de Pemba - quando na irradiagdo de Exu, trabalha em demandas.

Parte desta linha, seja dos espiritos que a formam, porem neste caso outros, vieram

e continuam vindo de outras regiGes, tomando parte na mesma e aceitando as
mesmas condig¢des de pretos velhos.
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Sao eles espiritos de grau elevado, ja tendo passado por varias encarnagdes e para
melhor poderem se infiltrar e cumprir sua miss&o esclarecedora, atuam dentro dos
limites maximos da humildade, confundindo-nos até em suas expressées.
Importante: alguns pretos velhos do tempo de nossos antepassados, ja ndo se
manifestam por incorporagdo, mas sim chefiando legides, correntes e dirigindo-nos
do pedestal merecido, por seu grau de elevagéo espiritual, orientando-nos por seus
emissarios, que por suas ordens usam seus nomes e o que mais por eles for
permitido ( lembrando simultaneidade e bicorporeidade ).

S0 necessarios bastante filosofia e estudo
para analisar linhas e nagdes dos pontos riscados
através de nossos Pretos Velhos;

Assim como a Nagéo através dos tragos fisicos e acrescentando,
apresentamos na linha dos Pretos Velhos,
Campinho e Pedrinho de Aruanda !

@%ﬂ/bq’ L!

SRA. MARILENE SIMAO KEHDI
Julho / 97

TEMPLO DE UMBANDA CABOCLO 7 PEDREIA
SRA, MARILENE SIMAO KEHDI
VICE-PRESIDENTE
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~—— ESCLARECENDO DUVIDAS ——

| O Espiritismo, conforme reconhece o Conselho Federativo Nacional,

' 6rgao da Federagdo Espirita Brasileira, 6 a Revelagao prometida pelo Cristo
de Deus para os séculos em que a Humanidade alcangasse um grau de
assimilagao mais elevado. _

Os fenomenos psiquicos, tao velhos quanto o mundo, so atrairam a

v atengao dos intelectuais, quando surgiram os ocorridos em Hydesville, em 1848,

Em 1857, apos observa-los e cataloga-los com o mais meticuloso rigor
cientifico, Allan Kardec langou ao mundo o primeiro livro da codificagao dessa
nova revelagao-“O Livro dos Espiritos”, criando o vocabulo Espiritismo para de-
signar essa fevelagao, entao chamada e ainda conhecida em outros paises
pelo nome de Neo-Espiritualismo.

Difere o Espiritismo de todas as religioes conhecidas por demonstrar a
logica dos seus ensinos através de experiéncias cientificas e por apresentar
uma filosofia também baseada em experimentos e observagoes e documen-
tada por uma legiio de sabios de renome universal. |

Religido cientifico-filoséfica, confirmando os ensinamentos basicos de
todas as religioes, nao pretende demolir as que a precederam, antes reconhe-
ce a necessidade da existéncia delas para grande parte da Humanidade, cuja
evolugao se processara lenta e inevitavelmente

Doutrina religiosa, sem dogmas propriamente ditos, sem liturgia, sem sim-
bolos, sem sacerddcio organizado, ao contrario de quasi todas as demais re-
ligioes, nao adota em suas reunioes e em suas praticas:

a) — paramentos, ou quaisquer vestes especiais,; \

b) -— wvinho ou qualquer bebida alcodlica;

¢) — incenso, mirra, fumo, ou substdncias outras que produzam fumacga;

d) — altares, imagens, andores, velas e quaisquer objetos materiais como auxiliares
de atragdo do piublico; :

e) — hinos ou cantos em linguas mortas ou exéticas, s6 os admitindo, na lingua do

pais, exclusivamente em reunides festivas realizadas pela infdncia e pela ju-
ventude e em sessdes ditas de efeitos fisicos;

"f) — dancas, procissdes e atos andlogos;
g) — atender a interesses materiais terra-a-terra, rasteiros ou mundanos;
h) — pagamento por toda e qualquer graca conseguida para o préoximo;

i) — talismds, amuletos, oracdes miraculosas, bentinhos, escapuldrios ou quaisquer
objetos e coisas semelhantes;

]) —- administragdo de sacramentos, concessfio de indulgéncias, distribuicdo de titulos
nobilidrquicos;

k) — confeccionar hordscopos, exercer a cartomancia, a quiromancia, a astromancia e
outras “mancias”;

) — rituais e encenagdes extravagantes de modo a impressionar o publico;

In)— termos exdticos ou heterdclitos para a designagdo de seres e coisas;

n) — fazer promessas e despachos, riscar cruzes e pontos, praticar enfim, a longa série
de atos materiais oriundos das velhas e primitivas concepcdes religiosas.

O fendmeno psiquico pede surgir em qualquer meio religioso ou irreligioso @ seu apare-
cimento pode conduzir a criatura ao Espiritisme, mas a consolidacao da crenga, o conhecimento
das leis que presidem os destinos do homem e a perfeita assimilagao da Doutrina Espirita 80 se
conseguem através do estudo das obras de Allan Kardec e das que lhes séo subsidiarias.

(Divulgacdo da Federacdo Espirita Sergipana)
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