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RESUMO

A proposta desta dissertacdo € discutir 0 processo de construcao das identidades
religiosa e étnica de um grupo de imigrantes da Letdnia no comego do século XX e
de seus descendentes a partir da decada de 1980, na cidade paulista de Nova

QOdessa.

ABSTRACT

The proposal of this dissertation is to discuss about the process of religious and
ethnic identities building of a immigrant group from Latvia in the beginning of 20"
century, and of their descendents during the last two decades of the last century, in

the city of Nova Odessa, Sao Paulo State.
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alguns, espero, esse motivo podera ser suficiente por ele mesmo.
£ a curiosidade ~ em todo caso, a unica espécie de cunosidade
que vale a pena ser praticada com um pouco de obstinagdo: ndo
aquela que procura assimilar o que convém conhecer, mas a que
permite separar-se de si mesmo. De que valena a obstinagdo do
saber se assegurasse apenas a aquisicdo dos conhecimentos e
ndo, de cerfa maneira, e tanfo quanto possivel, o descaminho
daquele que conhece? Exisfern momentos na vida onde a questéo
de saber se se poder pensar diferenfemente do gue se pensa, e
perceber diferentemente do que se vé, & indispensdvel para

continuar a othar e reflefir”

Michel Foucault, Histéria da Sexualidade —Vol. 1.
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INTRODUGAOQ

O interesse em pesquisar a comunidade leta da cidade de Nova
Odessa se deu inteiramente pela curiosidade, propulsora de muitas atividades por
nds realizadas, quando entramos em contato com a histdria da imigragdo e
formacao desta cidade. Por volta esta época, 1996, realizavamos um trabalho de
Iniciac@o Cientifica e a nossa opcao por uma linha tedrica na Histéria ainda estava
em formacéo. Dessa forma, evoluimos juntamente com o objeto, ou seja, a clareza
que tivemos a respeito dos fatos foi parte e conseqiiéncia do processo de estudo e
da dedicacao & pesquisa de campo.

Aspectos de alteridade nos motivaram a entrar em contato com a
comunidade que se dizia “leta”. Nao possuiamos nenhuma afinidade com seus
dogmas religiosos, tradicao ou mesmo costumes e isso, foi de certa forma, um
problema ao final da pesquisa.

Historiador e objeto foram se definindo ao ilongo da pesquisa e
permaneceram em constante mudanga, fosse pelo interesse em diversas
direcBes, ou pelas mudangas culturais na producao do mundo pés-moderno.

Nosso trabalho espelha um questionamento enquanto organizagao
cultural que determina o mundo social através de suas praticas e representacdes’.
O gue mostramos nessa dissertacido e como isso acontece em uma comunidade
religiosa que inventa uma caracteristica étnica para se diferenciar de outros

grupos religiosos.

' CHARTIER, Roger. A hist6ria cultural: entre préticas e representagfes. Lisboa: Difel, 1987. p. 14.



As pesquisas realizadas sobre os imigrantes letos e seus descendentes
no Brasil trazem, em sua maior parte, investigacdes de carater econdmico. Dados
historicos referendam hipéteses relativas a construcdo de nucleos coloniais,
politicas imigracionistas, organizacao e estrutura das fazendas de café — local
onde os imigrantes de algumas regides trabalharam - e sobretudo a ocupagéo do
territdrio nacional brasileiro®. Estas investigag6es foram muito significativas para
uma construcdo linear e uniforme da historia, e por meio delas podem-se
compreender aspectos econdmicos, politicos e sociais valorosos sobre a histéria
da imigracao leta.

As impressdes que tivemos da comunidade leta de Nova Odessa —
nosso objeto de estudo -, quando comecamos a pesquisa-la em 1996,
apresentaram questfes que nao conseguiram ser respondidas pelos dados das
pesquisas até entao realizadas.

Explicar o titulo de nossa dissertacao: Religido e Identidade Etnica: A
Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa — 1906-1922 e 1980-2002, néo é
algo facil devido a multiplicidade de significados que os conceitos de religido e
identidade étnica podem trazer, ainda mais em periodos que, a primeira vista, nao
tém nada em comum?®.

Comecemos pela periodizacdo. Escolhemos trabathar com os primeiros

anos de imigracao leta em Sao Paulo, 1906 a 1922, quando imigrantes vieram da

% Ver a este respeito BOLDRINI, Maria irani. A imigrag8o leta: o nucleo oficial de Nova Odessa.
Sao Paulo: Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo, 1989, Ver também: VASSILIEFF, kina.
Imigracdo leta no Brasil: a experiéncia de Varpa na Alta Paulista {1922-1964). 520 Paulg: USP,
1979. TUPES, Milia. Confribuicdo ao estudo da colonizago no Estado de S#o Paulo — ensaio
sobre a coffnia de Varpa. Sac Paulo: Colegic Museu Paulista, 1973,

3 GINZBURG, Carlo. O gueijo e os venmes — o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
Inquisigdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987, pp. 15-34.



Letdnia, para que pudessemos compreender outro grupo: os descendentes letos
dos ultimos vinte anos. Como este Uitimo se auto-definia letdo, procuramos
entender de que forma isso acontecia. Para nds, no inicio da pesquisa, 0 mais
ghvio seria examinar 0 primeiro periodo, contrastéd-lo e aproxima-lo com o
segundo, observando entdo o que havia “sobrado” da tradicdo dos primeiros
imigrantes. Surgiu ai nossa surpresa.

Ao analisar esses dois periodos e realizar o exercicio que propusemos,
vimos que 0S$ grupos (que consideramos aqui, num primeiro momento, sem
divisao: um grupo de imigrantes e outro de descendentes, mas posteriormente
percebemos sua pluralidade e heterogeneidade deles), dos dois periodos de
andlise possuiam mais contrastes que aproximagbes e que também ndo havia
uma concordancia entre eles em suas respectivas épocas. O primeiro grupo, dos
imigrantes, chegou ao Brasil em 1890. Sua caracteristica forte era a religiosidade.
O segundo grupo, de descendenies, era também religioso, mas se auto-
identificava como letos, tentando se aproximar dos primeiros por intermédio de
representacGes culturais que nado fizeram parte das atividades do grupo de
imigrantes ou que eram, ao menos, diferentes.

O contato com 0s descendentes e imigrantes letos — de levas recentes
— nos intrigava na medida em que estabeleciamos contato com a comunidade e
freqlientavamos os cultos, encontros e festas da Igreja.

Fazia-se necessario, entdo, compreender conceitos de identidade
étnica e definir o papel da religido para comecar a analisar o grupo de

descendentes.



Quanto a religido, Eliane Moura da Silva e Leandro Kamnal, apresentam
a definicgo mais aceita pelos estudiosos hoje, mas alertam para o fato de seu

significado depender do contexto cultural observado:

‘Religifo é um sistema de crengas e praticas relativas a
seres sobre-humanos dentro de universos histéricos e

culturais especificos™

Trabalhando entre as fronteiras da Antropoiogia e da Histdria,
comecamos a fazer entrevistas com os descendentes mais velhos, visitamos suas
casas, participamos das festas, e de congressos, entre outras atividades. A
principio, ndc tinhamos muita clareza a respeito de nossos objetivos,
procuravamos apenas ouvir € presenciar as praticas culturais segundo a 6tica do
entrevistado em uma tentativa de observar e entender o grupo a partir de seu
contexto, de seu meio, de suas praticas culturais.

Tornava-se necessaria uma definicdo de identidade étnica. A partir das
definicbes encontradas, comegamos a compreender que havia uma diversidade
de projetos, objetivos e realizagbes nas pessoas observadas. Assim, 0S8 grupos
pesquisados de imigrantes e descendentes eram plurais entre e dentro de si,

possuindo identidades complexas e diferentes. Ha elementos construidos que se

* SILVA, Eliane Moura da. e KARNAL, Leandro. O Ensino refigioso na escola publica do Estado de
S&o Paulo. Sa0 Paulo: CENP, 2002. p. 19.



tornam constituintes da identidade e geram sentimentos de aproximag@o com
determinadas cultura, lingua, raca, religiao em geral®.

A partir da tentativa de se ouvir 0 gue 0s descendentes letos falavam,
das nossas visitas a comunidade e da leitura das atas da Igreja Batista, as
“praticas culturais” ficaram mais claras. O descendente leto ndo era apenas leto,
era um “leto Dbatista”. Esta religido, trazida pelos imigrantes da Letdnia,
representava fator de coesdo do grupo, intermediando todas as relagbes da
colénia que passamos a enxergar como representacoes. Era 0 ethos batista um
elemento fundamental. A visao de mundo, o modelo de carater ideal, a qualidade
de vida, as disposicbes morais e eticas e a ordem foram e s&o recriadas num
espaco de sociabilidade que envolve uma identificagao afetiva. Foram e sao
assumidas emocionalmente pelo grupo acomodam um estilo de vida que seus
membros acreditam ser ideal ®, mas nac sem conflitos. E, mesmo que eles
existam, estes sao negociados pelo grupo a luz do que foi assumido por todos: a
religiao.

Passamos varios finais de semana assistindo aos cultos na igreja
durante os anos da pesquisa de campo e participando de suas afividades, sem
contudo, expressarmos interesses em fazer parte da congregacao.
Evidentemente, ao longo desses anos, de 1986 a 2002, foram se intensificando 0s

trabalhos dos membros da igreja em prol de nossa conversao.

* HALL, Stuart. A questdo da Idenfidade Cuffural. Campinas: IFCH/Unicamp, 1998. Textos
Didaticos. p. 8.

® BARATA, Alexandre Mansur. Magonaria, sociabilidade ilustrada e independéncia (Brasil, 1790-
1822). Campinas: Unicamp, 2002. Tese de doutoramento. pp. 13-15.



Diante dessas atividades que observamos e das quais participamos
(congressos, festas, almogos), percebemos gque muitas das caracteristicas
consideradas letas poderiam ser de qualquer natureza. Como exemplo, a festa do
galeto existe em outras tantas comunidades, mas € uma especificidade
reivindicada por descendentes letos. O grupo foi mostrando, cada vez mais,
caracteristicas religiosas e apenas em momentos especificos se tornava letos — a
Nao ser no caso dos descendentes mais velhos que sempre fizeram questao de
assumir sua identidade etnica/religiosa.

A igreja pesquisada, Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa,
possui, nos dias de hoje, cerca de cento e cinglienta membros quando somadas
todas as missGes e congregacdes em organizacdo ou ja formadas. A maior parte
das pessoas € descendente de imigrantes: fithos, netos e bisnetos. Nao temos
dados quanto ao numero de imigrantes no inicio da colonizacdo em 1906, quando
foi organizada a igreja. Na bibliografia consultada encontramos apenas a planta do
Nucleo Colonial, sua concepgado e organizagdo, mas nada consta em relacéo a
quantas familias letas teriam ocupado as terras. As atas do inicio da igreja
também se perderam, restando apenas um folheto de comemoragéao de um dos
seus aniversarios contendo referéncias a existéncia de cinglienta membros no
momento de sua organizacdo. Provavelmente foram poucas as familias que
entraram em Nova Odessa, uma vez que - como veremos a frente — muitas
familias letas, logo apds chegarem ao Brasil, voltaram para a Letdnia.

Nos cultos de que participamos aos domingos de manha na igreja,
chegamos a contar cinqienta pessoas presentes entre velhos, jovens e criancas.

Nem todos eram membros: alguns eram visitantes e outros eram amigos e



parentes vindos de outras cidades. Portanto, trata-se de uma igreja pequena. E
possivel observar atualmente projetos distintos entre 0s descendentes de
imigrantes letos, com interesses divergentes ndo so entre as diferentes geragoes,
mas também no interior das mesmas.

Aqui ha a necessidade de fazermos algumas distincdes. Os
descendentes mais velhos é que fazem questdo de serem chamados de letos.
Conversam em leto nos jardins da igreja, respondem nesse mesmo idioma quando
questionados, e nele cantam. Todos tém mais de quarenta e cinco anos e em sua
maioria ja ultrapassaram os sessenta anos de idade. E essa geracao que ainda
fala o leto e, mesmo vivendo conflitos interno, concorda guando se apresenta
como leta e proclama ser a Letdnia um pais de cultura superior’. Os demais
membros, jovens e pessoas com até quarenta anos, nao falam o idioma, salvo
algumas exceg¢des, jovens que conviveram com 0§ avos e aprenderam um pouco
da lingua. Em sua maioria, estdo preocupados com a realizacao de suas
atividades dentro e fora da igreja e participam de congressos como uma atividade
batista e ndo devido a uma organizacdo da “etnia” leta®. Foi dentro desses
contrastes que procuramos desenvolver nossos estudos, tentando encontrar algo
qgue fosse especificamente leto e que explicasse todo esse movimento de
recriacao da identidade etnica nos dias de hoje e a promogao desse interesse.

Pautando nossa analise nas abordagens da Histdria Cultural,

procuramos investigar as representacbes surgidas a partir de um sistema de

" Abordaremos esse aspecto mais a frente, uma vez que seu significado foi entendido no
transcorrer da pesquisa e envolve outras categorias de analise.

¥ Com a aproximacao do centendrio da igreja, em 2006, estd havendo todo um trabalho em cima
da reconstrugic da etnia, o que tem mudado a configuragdo € o interesse dos jovens da igreja.



crenca, dos comportamentos religiosos, das relacdes familiares, das atitudes, dos
rituais e das formas de sociabilidade®. Ou seja, procuramos realizar um trabalho
na linha da Historia Cultural que procure identificar 0 modo como uma realidade
social foi construida a partir das representacdes criadas pelos grupos, que |he
conferiram e conferem identidades' ainda nos dias de hoje. Falamos de
identidade utilizando o plural porque na medida em que observavamos a igreja,
compreendiamos diferentes projetos entre 0s grupos que a compunham, variados
interesses entre 08 individuos que formavam a membresia. Entretanto, isso foi
percebido quando passamos a contrastar 0s interesses dos diferentes grupos de
descendentes da igreja, tendo em vista os vitimos dez anos, com os primeiros
imigrantes que chegaram ao Brasil, em 1890, € em Nova Odessa, em 1906.

O interesse do grupo de imigrantes da gera¢do de 1906 era se firmar
enquanto grupo religioso, ao em passo que 0 grupo de descendentes letos,
atualmente, depois da religido batista ja ter sido consolidada na cidade, deseja se
afirmar enquanto grupo étnico.

Trabalhamos na perspectiva de aproximar alguns tedricos que, mesmo
com posi¢hes diferentes, respondiam as nossas indaga¢des. Utilizamo-nos de
Roger Chartier porque a idéia de simbolo desenvolvida por ele nos parece
perfeitamente adequada ao trabalho de campo que desenvolvemos; como
também ocorre com sua perspectiva sob o ponto de vista da documentagao como

representacao cultural de um grupo. Dessa forma, do prisma tedrico, acreditamos

Esta também sendo esperado, para o evento, um certo numero de visitantes da Letdnia & de
outras regides do Brasil.

° CHARTIER, Roger. A histOria cultural: entre praticas e representagbes. Lisboa: Difel, 1987. D. 14
* jdem pp. 16-18.



que & a manifestacdo cultural de um grupo social que constréi sua teia de
significados.

Por outro lado, aproveitamos de Michel Foucault'' a nogdo de
construcdo do discurso, gue em nosso caso deve ser entendido como discurso
religioso, como o grupo estudado legitima sua posicao e constroi sua identidade
religiosa, e posteriormente étnica, através da linguagem? E com esse desafio que
comegamos nosso estudo.

Para compreender a construcio da realidade social € preciso observar
como os diferentes esquemas intelectuais foram definidos pelo grupo.
Percebemos que estes foram incorporados pelas pessoas a fim de se
estabelecerem categorias de organizacado de seu mundo social. Estas relagdes
conferem sentido ao presente, inteligibilidade ao outro e decodificacao do espaco.
As representacdes sao construidas dentro dos interesses do grupo, modeiando
discursos, legitimando seu projeto. As classificacbes e percepgdes sao fungdes
elaboradas pelos individuos, incorporados por categorias mentais e representados
coletivamente, demarcando sua organizagdo social e definindo-nos enquanto
grupo étnico e religioso. As demais identidades s&@o definidas a partir do
referencial que tem de si'®, o que, no caso dos batistas letos em Nova Odessa,
passa pela religido.

Estava claro que as praticas culturais e as caracteristicas mais
especificas da “cultura leta” eram construcbes e recriagdes dinamicas, nao

estaticas. A documentacado, a qual tivemos acesso, mostrava momentos distintos

' FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Sao Paulo: Edicbes Loyola, 1999. 52 edigdo.
2 CHARTIER, Roger. A historia cultural: entre praticas e representagdes. Op. cit. pp. 17-18.
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em periodos diferentes: uma tentativa em se adaptar ao contexto brasileiro nos
primeiros anos de residéncia no Brasil, 1906 a 1922, e outra de afirmacao da sua
identidade étnica e religiosa nas Ultimas décadas do século XX, a partir de 1980.

Q discurso que conferiria representacao e identidade ao grupo passaria
a ser construido diferentemente nas diversas situagées. O que falar, entdo, das
muitas décadas que separavam os descendentes dos imigrantes? Sem contar que
a voz dos primeiros imigrantes chegava até nos através da memoéria dos
descendentes, pontuada pela linguagem, pelos objetivos e interesses recentes e
também atraves das atas da igreja que estavam registradas no idioma letéo,
carregando consigo discursos e interesses da época.

Esses desafios nos levaram a investigar a construcdo da cultura em
momentos distintos, procurando observar os contrastes desses periodos, suas
praticas e representacbes que |he conferiram e conferem identidades. N&o
procuramos decifrar o que é o imigrante ou o que é o descendente, ou até mesmo
fazer um questionamento da identidade leta, mas como, a partir de quais
esquemas, critérios e mecanismos ela foi construida ~ ja com a clareza do papel
relevante que a religiao desempenhava. E isso foi quando a pesquisa ja estava em
andamento™.

Passamos, entéo, a pesquisar 0s primeiros anos da imigracao leta em
Nova Odessa e a formacado do Nucleo Colonial. Consultamos especialmente as
atas de 1911 organizadas pelos imigrantes da Igreja Batista, onde descobrimos

que a construgcdo da identidade passava por uma cultura evangélica, por um

" Ver: GINZBURG, Carlo. Histdria Noturna — decifrando o sabd. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1991,
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. religioso — do grupo, e que este podia ser

sentimento de pertencimento
observado também nas Ultimas décadas, a partir de 1980. Estes sao pontos,

portanto, de aproximagao dos dois periodos em andlise.

“Enquanto as diferengas doutrinarias significam pouco ou nada
para a maioria das pessoas, um tipo de mudanga que pode ser
imediatamente sentido (...) é a diferenga na experiéncia de
fouvor. (.) Para os espiritualmente sensiveis, a diferenca
critica entre uma igreja e outra pode ser uma diferenga na
qualidade do impacto sob o espirito: a renovagdo da confianga

ou a consolagado, o enaltecimento ou o éxtase™”.

O sentido da expressao “sentimento de perencimento” esboc¢ada por
Fernandéz-Armesto e Wilson Derek é colocada estritamente para o contexto
religioso. Assim, esse sentimento significa pertencer a uma comunidade religiosa,
de que o individuo faz parte, e com a qual dentifica-se. 1sso pressupbe que
mesmo ocorrendo discordancia, transgresstes ou mesmo expulsao, o que
permanece nas pessoas € a sensagao de pertencer a algum lugar. Em nosso
caso, pertencer a uma comunidade religiosa, tendo em vista que as experiéncias
de louvor, apesar de acontecerem em momentos coletivos, sao experiéncias

individuais.

“ FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe. & WILSON, Derek. Reforma: o cristianismo e 0 mundo 1500-
2000. Rio de Janeiro: Record, 1997. pp. 273 - 300.
' Idem, ibidem. p. 274,
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A descrigao do cotidiano mostra como essa cultura evangélica manteve
a coesao do grupo religioso e permitiu, em um primeiro momento, a adaptacao
dos imigrantes — nos primeiros anos de residéncia em Nova Qdessa — e hoje,
possibilita a reconstrucdo da identidade étnica. Recentemente, ser leto batista é
como um diferencial em relagdo as outras igrejas evangélicas da cidade e da
regido. Precisavamos entender o por qué.

Acreditamos que a constru¢do da identidade do grupo de imigrantes
letos, que permaneceu professando a mesma fé no Brasil apds sua chegada, foi
respaldada pela religido batista. Dessa maneira, houve uma construgao cultural,
levando-se em consideragao que o local de sua residéncia em Nova Odessa era
de dificil acesso nos primeiros anos da coldnia — uma fazenda distante da zona
urbana —. Onde s6 se falava o idioma natal e o Unico local de encontro e
recreacao, permitidos pela religido que traziam na bagagem, era a igreja.

Para gque a igreja seja entendida exatamente como o ndcleo onde foram
recriadas tradigdes e o idioma, precisamos retomar os motivos que levaram as
familias letas a emigrarem, da Letdnia em 1890, para o Brasil, e observar que a
motivagdo nédo foi religiosa. A causa para a saida da Letbnia € a conseqiiente
vinda para o Brasil foi econdmica: os letos queriam terras para desenvolver a
agricultura e em seu pais de origem isso ndo era possivel devido aos pregos altos.

A igreja era o local de sociabilidade comum entre os imigrantes da
geracdo de 1906'°, o dnico local em que podiam se encontrar, conversar,
professar sua religido e buscar meios de adaptacdo ao novo pals, ja que se

tratava, como mencionamos, de uma area rural, de dificii acesso. Foi por isso que
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a igreja se tomou espaco principal de recriacdo cultural € longe da cidade era o
unico local em que todos podiam se reunir.

Um elemento de diferenciacdo fundamental dos imigrantes letos
batistas dos demais imigrantes europeus que chegaram a Nova QOdessa alguns
anos depois da imigragao de 1890, foi o idioma. Gragas a isso, foram classificados
de comunidade étnica pelos missiondrios norte-americanos que passavam pelo
Brasil'. Aos poucos, o idioma parecia ser para nossa pesquisa uma das
especificidades que estavamos procurando. O idioma letdo é uma particularidade
dos primeiros grupos de imigrantes e de uma parte dos descendentes hoje. Com
isso, explica-se a tentativa de se resgatar hoje o idioma por parte do grupo, com
as aulas oferecidas na Fazenda Veiha que englobam n&o sé a lingua, mas a
cultura leta, bem como relatos de pessoas que viajaram e viajam para a Letdnia.
Para esse grupo de descendentes, ser leto passa tambem pelo aprendizado do
idioma, 0 que confere identidade.

Ao longo da dissertacdo, fazemos uma descricao que evidencia
aproximacOes e contrastes das atividades que conseguimos observar durante a
pesquisa de campo, da memdoria das pessoas, das atas da Primeira Igreja Batista
Leta de Nova Odessa e durante reunides, festas e congressos. Lembramos
sempre de dois periodos distintos: o inicio da colonizacdo, 1906 a 1922, e as
ultimas décadas a partir de 1980; também mostramos 0s periodos e 0s aspectos
religiosos como suporte do grupo e, posteriormente, a reconstru¢do da identidade

étnica.

' Ano em que o grupo de imigrantes letos migrou do sul do Brasil para Nova Odessa.
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Pretendemos mostrar quais foram os mecanismos religiosos que
permitiram a construcdo da identidade batista do grupo nos locais de sociabilidade
disponiveis. A descricao das atividades realizadas no espaco religioso (a igreja) e
também na coldnia demonstra 0 universo construido nos primeiros anos de
imigracao e nas Uitimas decadas pelos descendentes letos. Lembramos,
entretanto, as especificidades da andlise: a diferenca da temporalidade entre a
histéria oral e a textual, a construcdo discursiva da “verdade”, a construcéo da
linguagem e a subjetividade de quem conta e escreve a historia'®,

A igreja é, entdo, o espaco principal de sociabilidade'®. Portanto, nosso
primeiro capitulo € destinado a formagao da igreja batista leta em Nova Odessa.
Fazemos um rapido histérico da emigracdo e passamos a comparar os dois
momentos historicos de nossa pesquisa. Como parte desse capitulo descrevemos
as atividades do rol de membros nos dois periodos pesquisados, 0s
compromissos assumidos, a moral e ética e seu cdédigo de comportamento,
mostrando como tudo isso ajudou na recriagdo da cuitura e tenta diferenciar das
demais denominacdes em Nova Odessa. E, sobretudo, como a identidade étnica
se tornou um diferencial considerado positivo pelo grupo de descendente para a
evangelizagao e conversédo de novos membros, a partir dos anos 1980.

O segundo capitulo esta organizado de modo que seja possivel que se
compreendam 0s espagos da construcdo cultural religiosa em casa € nas

atividades durante a semana, dentro e fora da igreja. No lar encontramos

"7 Como é o caso dos Bagby, que passaram por Nova Odessa nas primeiras décadas do século
XX, e estiveram presentes, especialmente, na organizagao da igreja, em 1906,

"® POSTER, Mark. Cuttural History and Postmodernity: disciplinary readings and chalfenges. New
York: Columbia University Press, 1997. pp. 97-133.

¥ BARATA, Alexandre Mansur. Op.cit.. pp. 14-15.
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atividades religiosas do cotidiano das pessoas™ — as oracdes antes das refeicdes,
a escolha da roupa para ir ao culto, 0s ensaios para canticos na igreja, as visitas
familiares. Tentamos entender o comportamento do grupo de imigrantes da
geracao de 1908, sua percepcao e sensibilidade e, por conseguinte, a transmissao
de suas crengas, as regras de comportamento e os valores éticos assumidos
pelos membros da igreja em determinados momentos de sua historia, os confiitos
gerados por eles, em cujas atividades passam pelo lar e por papéis de género.
Nossa intengcdo aqui € mostrar como o discurso € idealizado numa postura
religiosa correta e, mostrar tambem, que todas as afividades gue foram e s&o
desenvolvidas pelo grupo sdo religiosas e ndo étnicas. Tais atividades fazem parte
de uma invencao recente.

No terceiro e ultimo capituio, procuramos novamente conirastar e
aproximar as descrigbes feitas em capitulos anteriores sobre 0s primeiros anos de
imigracdo (1906-1922) das atividades realizadas hoje, como prova de uma
invencao da identidade etnica do grupo de descendentes levada a cabo na década
do 1980, através das festas, congressos, encontros de jovens, entre outras
atividades que tém envolvido as idéias de etnia e nacionalidade. Os aderecgos e
roupas utilizados nesses eventos nunca foram relatados ou observados em fotos
do periodo da primeira imigracao, o que fornece, portanto, indicios claros de uma
invencao das tradi¢cdes. Os Congressos da Associagao Batista Leta do Brasil e as

comemoracdes que envolveram a manifestacao da identidade étnica por parte de

* Sobre isso, ver Ownby, Ted. Subduing Satan — Religion, Recreation, & Manhood in the Rural
South, 1865 — 1920. United Stafes, The University of North Carolina Press, 1980. pp. 103-164.
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descendentes batistas e luteranos foram objeto de atencao especial por serem por
nos considerados momentos importantes da construcado da identidade leta.

Para alcancar esses objetivos, as fotografias da época (entre 03 anos
de 1918 e 1922) foram utilizadas e assim como outras mais recentes, que
mostram um grupo de imigrantes letos que poderia ser, na verdade, norte-
americano ou qualquer grupo de origem europeia em cujo pais as religides
evangélicas tivessem conseguido entrar e converter o maior numero de pessoas.
O modo como os imigrantes batistas letos se vestiam e se organizavam na horas
das fotos, geraimente apds os cultos, ndo apresenta caracteristicas especificas
que nos levassem a considera-los letos. O contraste das fotos atuais com aquelas
do inicio da imigracdo mostra a tentativa do grupo de descendentes de se
construir uma identidade, baseada na continuidade e aproxima¢ao que na verdade
nunca existiram com os primeiros imigrantes.

Exploramos 0s documentos da igreja como: atas e reguiamento;
entrevistas com alguns dos membros da igreja e, principalmente, nossas
observactes ao longo dos anos durante 0s cultos, comemoracgdes e festividades
que aconteceram em Nova Odessa e em outras coldnias letas espalhadas pelo
Brasil tais como: Urubici (SC), ljui (RS), Varpa (SP) e a Igreja Batista Leta de Sao
Paulo, entre 0s anos de 1906 a 1922 consultando registros e a partir de 1980,
incluindo o periodo da pesquisa de campo que comecgou em 1996, participando
das atividades.

As entrevistas feitas no primeiro periodo da pesquisa revelam a
meméria dos mais velhos, seu comprometimento com a igreja, sua postura como

pessoas de fe, seu relacionamento com 0 grupo de descendentes e fornecem
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cenas do cotidiano, em que percebemos tanto a religiosidade do grupo como a
identidade étnica dos descendentes. Entrevistamos especiaimente os mais velhos
da coldnia ou que nela moraram e que ainda participam dos cultos na Fazenda
Velha. Trata-se pois, de um discurso idealizado, mostrando como eles gostariam
que fosse a vida naquele tempo.

Foram entrevistados homens e mulheres mais velhos da igreja,
incluindo também, pessoas casadas com descendentes de letos e que fazem
parte do rol de membros. A maior parte das entrevistas fori realizada no ano de
1997, e algumas outras durante 0os anos de 2000 e 2002. A seguir encontrar-se a
lista dos entrevistados, todos membros da Igreja Batista leta de Nova Odessa, e
0s anos em que foram realizadas a entrevistas.

Janis, 63 anos, letao, fugiu da guerra em 1944 e veio para o Brasil com
0s pais. Entrevista realizada em junho de 1997.

Alfredo, 43 anos, doutor em fisica, filho de imigrantes letos. Entrevista
realizada em setembro de 1997.

Roberto K., 68 anos, agriculior, filhno de imigrantes letos. Entrevista
realizada em outubro de 1997.

Osvaldo, 84 anos, professor universitario e pastor, letao, veio para o
Brasil em 1914. Entrevista realizada em novembro de 1997,

Roberto, 78 anos, pastor aposentado, filho de imigrantes letlos.
Entrevista realizada em 1998,

Claudinei, pastor e missionario, casado com uma descendente de leto.

Entrevista realizada em 1999,
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Ariindo, 48 anos, advogado, filho de imigrantes letos. Entrevista
realizada em janeiro de 2002.

Dayse, professora, casada com descendente de letos. Entrevista
realizada em fevereiro de 2002.

Niiton, 52, pastor, filho de descendentes letos. Entrevista realizada em
janeiro de 2002,

A resisténcia das mulheres em conceder entrevista explica, entre outras
coisas, uma memoria masculina e papéis de género muito bem definidos,
representados e recriados ao longo desses anos. Conversamos com mais
mutheres e homens, informalmente, nos jardins da igreja.

Verificamos ao longo da pesquisa de campo que 0 que existia era uma
identidade religiosa, batista, construida e recriada ao longo dos anos. Mas a
identidade etnica preterida por uma parte dos descendentes letos havia sido, de

fato, inventada nos uitimos anos.
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CAPITULO | - A PRIMEIRA IGREJA BATISTA LETA DE NOVA ODESSA

atista Leta de Nova Odessa em 2001,

“Bet més sludinam Kristu krusta sisto” | Kor. 1:23%"

1.1 A organizagdo da Igreja em Nova Odessa

‘Nos, abaixo assignados, christdos evangélicos Baptistas da
colénia Nova Odessa do Estado de S&o Paulo, Brasil. Tendo
nos reunido no dia 26 de dezembro de 1906 resolvemos nos
formar (organizagdo) em egreja de culto de nominagéo

Baptista, e aqui declaramos pachtuamos solenemente para
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andarmos como irmdos no Senhor e membros da mesma
egreja observando fielmente todos os preceitos do Evangelho e
prometendo velar nos sobre 0s outros. Declaramos mais que
estamos de acordo com a crenga e pratica conhecida dos
Baptistas Evangélicos no mundo inteiro. Nova Odessa E. de

S&o Paulo. 26 de dezembro de 1906"%.

De acordo com as atas e entrevistas com os membros da igreja,
estavam reunidas mais de 50 pessoas no momento de sua organizagao. A sessao
foi dirigida pelo missionario William B. Bagby?®, conhecido porsuas visitas mensais
a igreja de Americana, cujos membros se reuniam no Cemitério do Campo (dos
americanos) em Santa Barbara D’'Oeste. Além do missionario, esteve presente
também H. Gartners.

Durante os primeiros quatro meses de residéncia em Nova Odessa, em
1906, os imigrantes letos se reuniram primeiramente nas margens do rio que
cortava a coldnia, passando, depois, a ocupar a residéncia do senhor Roberto
Peterlevitz. Esta, entretanto, era pequena para aquele numero de pessoas.
Passaram, entdo, a se reunir no paiol, um barracdo de madeira, ap0s a aprovacao

do diretor da Fazenda onde residiam, Oscar Lofgren. Este lugar foi sede dos

& Inscrigdo ao fundo da igreja cujo significado é um trecho da Biblia: “Mas nds pregamos a Cristo
crucificado”. | Cor. 1:23.

# Programa de comemoragao dos 90 anos da Primeira Igreja Batista leta de Nova Odessa, em
1996.

% Vindos do Texas para o Brasil em janeiro de 1881, esses dois missionarios norte-americanos
tinham como objetivo inicial exercer o ministério em Santa Barbara, onde havia uma coldnia de ex-
Confederados. Sobre isso ver: LANCASTER, Daniel B. The Bagbys of Brazil: the life and work of
William Buck and Anne Luther Bagby. Texas: Eakin Press, 1999. pp. 27-36.
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encontros a partir de 26 de dezembro de 1906 até 1909, quando as reunides

passaram a acontecer em uma das salas da residéncia de Joao e Anlize Karklis®.
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(Fonte Arquivo da Igreja)

Segundo consta, para que as pessoas ficassem melhor acomodadas,
foi derrubada uma das paredes da sala da casa do senhor Karklis, sendo depois
reconstruida pelos membros da igreja. A casa sediou os cuitos ate a inauguracéao

do templo, em 1918.

2% De acordo com as entrevistas realizadas com os membros da Igreja e com o Programa de
Comemoragao dos 90 anos da Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa.
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Fazia-se necessario, todavia, a construgao de um prédio proprio para a
Igreja. As discussoes a este respeito eram pauta das reunides da Assembléia da
Igreja.

“A respeito da questédo j4 iniciada quanto a aquisicdo de um

terreno para a igreja, o irmdo J. Karklis adverte para ndo

aceitar um terreno muito pequeno, pois futuramente se

pretendera também ter escola, entdo, sobre uma drea muito

pequena ndo havera espaco; por isso fica ainda para frente

olhar um e outro Ilote oferecidos. E ndo poderiamos ir

alguma vez todos juntos ir olhar? Por enquanto cada um

individualmente deve ir olhar os lotes’®.

Apos a aquisi¢é@o do terreno o templo da Igreja foi construido, em 1918.
Os cultos passaram a acontecer neste novo espago, motivo de grande festa e
empenho de todos.

A constru¢éo do templo em Nova Odessa seguiu principios diferentes
das demais igrejas da mesma denominacdo. O que normalmente ocorre &,
através das missOes e da evangelizagdo, a abertura de frentes de trabalho e,
dependendo da condigéo financeira, o custeio da construcdo do templo de uma
outra . No caso da Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa, ndo houve
nenhuma igreja para financia-la, pois os membros se organizaram de forma

independente financiandoa compra do terreno e a construgéo do templo.

% Segundo Ata da Igreja em 25 de agosto de 1912.
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lo da Egreja' em 1922,
{F nte Arquivo da Igreja)

Atualmente, os encontros e todas as outras atividades da igreja sao
realizados nesse mesmo templo, construido em 1918 e reformado inumeras
vezes.

O processo de organizacao da Igreja Batista em Nova Odessa expressa
exatamente sua conviccdo como crenga e pratica dos Batistas evangélicos do
mundo inteiro: as igrejas batistas ja nascem autdbnomas, vinculadas entre si e pela

filiacao a Convencao Batista Brasileira.

‘Essa autonomia (...) € marca distintiva de ser batista, que é

justificada por sua auto-compreensdo, baseada na

hermenéutica que faz da Biblia™®.

% COSTA, Ramon. A Igreja de Cristo denominada Batista, em Nil6polis: sua entrada em um mundo
religioso e profano{1939-1949). Campinas: Unicamp, 1998. p. 8. Disserta¢ao de Mestrado.
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Essa caracteristica nos remete a uma reflexdo sobre “representacéo’.

“(...) Por um lado, a ‘representagdo” faz as vezes da realidade
representada e, portanto, sugere a presenga. (...) no primeiro
caso, a representagdo é presente, ainda que como sucedaneo;
no segundo, ela acaba remetendo, por contraste, a realidade

ausente que pretende representar’?’.

Faz-se necessario o entendimento do conceito de “representacdo”, de
acordo com as novas exigéncias teoricas, para se compreender o significado da
religiao para os descendentes de letos a partir de 1980 e para os imigrantes das
primeiras décadas do século XX, a partir de 1906.

Nos primeiros anos de imigragdo, considerando-se aqui a data de
chegada no Brasil em 1890, o desafio do grupo de imigrantes foi o de se adequar
ao novo pais. Como adaptacéo fazia parte pregar a concep¢do de mundo nas
redondezas, o fortalecimento da religido e o aprendizado do idioma portugués.
Passados 112 anos de residéncia no Brasil e quase 96 anos de colonizacdo em
Nova Odessa, o desafio hoje €, ao contrario, recriar o que é ser leto. E toda essa
forma de representagéo passa pela religido — também no espaco da igreja — que
foi e & suporte do grupo no transcorrer desses anos. O desafio do grupo de
descendentes hoje € reiventar a identidade étnica para sustentar a diferencia¢ao

religiosa com a qual se auto-identifica: “leto batista”.

#” GINZBURG, Carlo. Olhos de madeira — nove reflexes sobre a distancia. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2001. p. 85.
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Nessa perspectiva, nossa proposta € uma Histdria dindmica, que possa
compreender as mutacdes, recriacdes e representacées nos dois momentos
histéricos pesquisados, apontando que a organizagao social passa também por
outras instancias, além da economia e da politica — que também sdo constru¢oes
e representagbes culturais. Referimo-nos a religiao, elegendo-a como aspecto
cultural central, como pressuposto de qualquer tipo de organizacao social®®.

A partir deste referencial proposto, novos objetos de pesquisa historica

mostram exatamente por onde passam as representacoes:

“(...) as atitudes perante a vida e a morte, os rituais e as
crengas, as estruturas de parentesco, as formas de
sociabilidade, os modos de funcionamento escolares etc. — o
que significa constituir novos territérios do historiador pela
anexagdo de territérios alheios (de etndlogos, socidlogos,

demdgrafos)™.

O grupo de imigrantes letos, do periodo de 1906 a 1922, e o grupo de
descendentes (a partir de 1980) se encaixam nessa perspectiva de estudo, uma
vez que suas praticas culturais s&o representa¢cdes em constante mudanga, ora
em confronto®.

Nas palavras de Chatrtier,

% CHARTIER, Roger. O mundo como representagio. Estudos Avangados. n? Sdo Paulo: USP
1991. p. 188.

2 I1dem, ibidem. p. 174.

* |dem, ibidem. p. 177.
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“(...) tentativas de decifrar de outro modo as sociedades,
penetrando na meadas das relagbes e das tensfes que as
constituem a partir de um ponto de entrada particular (um
acontecimento, importante ou obscuro, relato de vida, uma
rede de préticas especificas) e considerando ndo haver
pratica ou estrutura que ndo seja produzida pelas
representagGes, contraditérias e em confronto, pelas quais
os individuos e os grupos ddo sentido ao mundo que é o

deles™’.

Entendemos a disciplina Histéria como uma ciéncia humana dinamica,
capaz de ser entendida sob a construgdo de aspectos culturais que definem a

organizagao social dos grupos em sociedade. Portanto, sdo:

“(...) as novas perspectivas abertas para pensar outros
modos de articulagdo entre as obras ou as préticas e o
mundo social, sensiveis ao mesmo tempo a pluralidade das
clivagens que atravessam uma sociedade e a diversidade

dos empregos de materiais ou cédigos partilhados™?.

" Idem, ibidem. p. 177.
% Idem, ibidem. p. 177
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Os usos simbolicos feitos pelo grupo de descendentes, a partir de
1980, para compor sua identidade étnica e religiosa nos permite observar as
significacbes e representacbes que constroem sua cultura e a forma como
recriam socialmente o que, até entao, fazia ou nao parte do cotidiano do primeiro
grupo de imigrantes, em 1906. Naquele primeiro momento 0 que estava em jogo
era a construcao da identidade religiosa. A partir da década de 1980, e com mais
intensidade nos ultimos dez anos, 0 que o0 grupo de descendentes pretende é
fundamentar a religido sob um aspecto de identificagao étnica.

Dessa maneira, as formas de representacao mostram como passa a
ser construida a identidade religiosa pelos primeiros imigrantes e, passados
quase 96 anos de colonizagdao, com a implantagdao da religido batista em Nova
Odessa e regido, como o grupo de descendente recria a identidade étnica
vinculando aspectos religiosos a etnia. Nesse caso, as “virtudes cristas” —
pressupostos de um modelo ideal de vida — consideradas pelos evangélicos em
geral e ndo so pelos batistas, sao recriadas como pressupostos étnicos, tais como
moral, ética, honestidade, entre outros.

Estes elementos s&o representados e idealizados pelos membros da
igreja durante toda a sua existéncia, uma vez que fazem parte dos principios
protestantes. Entretanto, a ocorréncia de conflitos, as punicdes que vamos relatar
em relacéo ao desvio de conduta e as exclusdes feitas pela Assembiéia da Igreja,
demostram que nem sempre esses principios foram seguidos.

As divergéncias existentes entre os imigrantes do primeiro periodo de

analise foi resultado da criagdo de diferentes identidades dentro do grupo. Assim
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como, existéncia de projetos diferentes atualmente entre 0s descendentes letos,
permite que esclaregamos melhor nosso objeto de estudo.

Para que o trabalho possa ser entendido nos seus propdsitos torna-se
importante mencionar que o grupo de imigrantes, e o grupo de descendentes,
tendem a uma miscigenagao. Entretanto, estamos nos atendo a uma parte do
grupo de descendentes interessada na constru¢do de uma identidade étnica e em
sua interacao com as demais pessoas.

O que vamos observar agora sd80 0s mecanismos através dos quais
essas representagcoes acontecem no ambiente social da igreja, onde todos os
crentes convivem, recriam tradicdes, discutem e definem aspectos ndo s6
religiosos mas tambem sociais e do cotidiano.

Como estamos trabalhando com o conceito de identidade, passando
por identidade religiosa e étnica, torna-se essencial explicita-lo dentro das
abordagens da Historia Cultural com que trabalhamos.

A nogao de identidade parte das representagdes criadas a partir de um
imaginario idealizado, e que servem como elementos para a sua construcéo. E,

portanto, construida e representada pelos grupos.

‘As nogbes de identidade e cultura sdo tratadas (...) a partir
do pressuposto da indissolubilidade entre o material e o

simbolico, no qual o discurso e a prética se constréem
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mutuamente e onde a cultura e a politca sédo

interpenetrantes e interdependentes(...)"™>.

E importante destacar que, a partir das observacdes feitas durante a
pesquisa de campo, a igreja batista apresentou varios grupos de interesses
divididos em seu interior. Os produtores e interlocutores do discurso identitario
chamaram nossa atencao em fun¢ao das estratéegias usadas para a disseminagao
e introjecao das caracteristicas mitificadas étnicas e pela autenticidade forjada
que conferiram as suas representagdes, uma vez que as opinides nunca foram
homogéneas e que pressupomos, a partir da leitura das atas e da pesquisa de
campo, os conflitos e divergéncias na igreja e a disputa pela aprovacado dos
projetos de cada grupo, sobretudo, porque existe também uma identidade
religiosa subjacente e que da suporte ao grupo, mantendo sua coesao.

Deixamos claro, portanto, que a elaboracao feita em primeiro plano foi
a da identidade religiosa nos primeiros anos de imigragao no Brasil. A identidade
étnica inventada pelo grupo de descendentes nos dias de hoje € um processo
continuo de construgcdo e representacdo, constituindo a realidade uma vez que
esta é representada. S6 existe porque é representada®.

Stuat Hall faz uma interessante discussdo sobre a identidade cuiltural,
mostrando como ocorreu a mudanca nesta concepcao, na Alta-Modemidade e
como se processam a construcao e representacao das identidades culturais que

constituem a realidade e moldam as relagbes de poder. O que e importante dizer

% CHAGAS, Patricia de S. P. Em busca da Mama Africa - identidade africana, cultura negra e
politica branca na Bahia. Campinas, Unicamp, 2001. Tese de Doutoramento. p. 7.
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neste primeiro momento, parafraseando Hall, € que a producdo das nossas
identidades advém dos sentimentos gerados e através do vinculo que
estabelecemos com culturas étnicas, raciais, linguisticas, culturas nacionais
distintas e religiosas®. Desta ultima trataremos, como plural, ao longo desse

primeiro capitulo.

1.1.1 O estatuto da igreja: a legitimagdo do ser batista e

seu reconhecimento perante a sociedade

Registrado em 12 de junho de 1916, o estatuto da Primeira Igreja
Batista Leta de Nova Odessa continha seis capitulos que, dividiam-se em artigos,
num total de vinte e oito.

O estatuto registrado foi assinado pelos imigrantes em 1916, sendo seu
presidente Richard J. Inke; vice-presidente, Guilherme Leeknin; primeiro
secretario, Theodoro Eidock; segundo secretario, Frederico Puke; e primeiro
tesoureiro, Augusto Peterlevitz.

Além de mostrar uma organizagdo formal, o estatuto da igreja revela

também um compromisso assumido publicamente com sua a organizacdo e

% Idem, ibidem. p. 66.
* HALL, Stuart. A questo da Identidade Cultural. Colecdo Textos Didaticos, n® 18. Campinas:
IFCH/Unicamp, 1998. p. 8.
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necessidade de participacdao efetiva do membro, uma vez que este também &
registrado como parte da congregacao.

A verificagdo desse tipo de documentacdo, além de mostrar a
existéncia da igreja e sua organizacao formal, comprovando sua existéncia desde
entao, indica a maneira pela qual o grupo conseguiu representar-se e se manter
unido, enfrentando as vicissitudes dos primeiros anos apds a imigragao.
Percebemos, sobretudo, atraves da documentacdo formal, o0s preceitos
assumidos pelo grupo, o compromisso e as transformacbes nas formas de
representacdo®® que foram surgindo ao longo dos anos. Essas transformacgdes
dizem respeito especificamente ao interesse dos grupos que compdem o rol de
membros. Por exemplo, especificamente neste ultimo ano, vem acontecendo uma
mudanca na disposigdo dos jovens em aceitarem a identidade étnica devido as
vantagens que se apresentam (possibilidade de intercambio, viagem, cidadania) e
ao centenario da igreja que se aproxima. Mas ndao podemos atribuir isso a todos
o0s jovens, da mesma forma que néo sao todos os “velhos” que se interessam em
“resgatar” esse status — a nao ser quando desejam impor suas opinides®

A analise das atas e do estatuto da igreja representam uma
possibilidade de estudo para a compreensdo da maneira como foram
diversamente apreendidos pelo grupo de descendentes, como podem ser

manipulados e compreendidos de uma maneira diversa do primeiro periodo, ou

% CHARTIER, Roger. O mundo como representag&o. Op. cit. p. 178.
% Com referéncia a esses acontecimentos estardo melhor esclarecidos no tercearo capitulo desta
dissertagdo. Essas conclusdes sdo baseadas no trabalho empirico que fizemos na comunidade.
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seja, do grupo de imigrantes, e conferindo sentido para as suas formas de
sociabilidade®.

Os estatutos da igreja compdem a forma de organizagdo da Igreja,
sendo regidos pelos principios da religido batista e pelas disposicdes das leis
brasileiras. Entre os fins a que a igreja se destina, ressaltamos alguns que

constam deste documento:

‘(...) a-) Prestar culto a Deus, de accordo (sic) com as
Sagradas Escripturas;

b-) Promovera fundacdo de escolas destinadas & (sic)
instrugdo secular e religiosa e propagar a fé evangélica;

c-) Exercitar a caridade em geral, e em particular entre os
seus membros.

d-) Manter a fraternidade entre os institutos religiosos

evangelicos existentes no paiz (sic) e no extrangeiro (sic).*”

O Estatuto prossegue apontando um capitulo especifico para os
membros da igreja, seus direitos e atribui¢des, inclusive penas de adverténcia por

postura incorreta, ou seja, por atitudes ndo permitidas pela religido batista.

Artigo Il — S0 membros da Egreja todos os que férem

crentes na Santissima trindade (Deus: Pae, Filho e Espirito

* CHARTIER, Roger. O mundo como representaggo. Op. cit. p. 181.
* Estatuto da Igreja pp. 1-2.



33

Santo), comportarem-se de acordo com as doutrinas das
sagradas Escripturas e obtiverem a inclusdo dos eu nome no

‘Livro dos Membros da Egreja’ *’”

Essa organizacao institucionalizada e formal de conferiu identidade
religiosa ao grupo de imigrantes dos primeiros anos do século XX, como também
delimitaram suas fronteiras em relagao aos outros grupos religiosos da regiao. O
que sobressai primeiro é, de fato, a identidade religiosa do grupo e sua
organiza¢ao institucionalizada, ou seja, a demarcagdo de suas fronteiras
religiosas. E isso € comum as igreja protestantes, inclusive as de denominagao
batista*'.

O Estatuto da Igreja trata também da sua administragéo, dos cargos
para 0s quais 0s membros podem votar e ser votados. Ha uma organizacao
formal, uma diretoria eleita no final de cada ano — como € o caso da Primeira
Igreja Batista Leta de Nova Odessa — pelo corpo de membros da Igreja.

As reunibes da diretoria da igreja sao sempre dirigidas por seu
presidente, que também pode convocar Assembléia extraordinaria caso algum

assunto precise ser decidido com urgéncia.

“ Idem, ibidem. p. 2
*1 Ver: COSTA, Ramon Santos da. Op. cit. p. 15.
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As atas revelam que nos primeiros anos de imigracédo as reunides da
diretoria decidiam também assuntos relativos ao Nucleo Colonial: implantégéo de
rede de energia elétrica na Fazenda Velha e eventual ajuda aos irmdos da igreja
em tarefas nos sitios, a construgdo e aquisicdo de terreno para a construcdo do
templo da igreja, entre outros assuntos de ordem pratica. Observemos, por

exemplo,

‘O irm&o E. Araiums lembra que faz bastante tempo havia
sido decidido que em forma de mutir§o seria aterrado um
buraco na propriedade do irmdo J. Karklis e ainda ndo foi
feito. Decide-se na préxima semana 52 e 67 feiras ir, em

mutirdo, e aterrar™.

* Atas da Igreja em 5 de julho de 1912.
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Dois dias depois, em 7 de julho de 1912, foi realizada outra reuniao

para discutir o assunto do aterro da propriedade do senhor J. Karklis:

‘O irmdo J. Karklis se expressa, que o aterramento, pelo
mutirdo, ele de boa vontade dispensaria, pois talvez seria
muito penoso para a igreja. A igreja ndo aceita a sua recusa,
mas quer ir e fazer o aterramento. E convida a todos que

querem ir, com amor, nos dias combinados™.

Todas as atividades passavam pelo espac¢o social da igreja e eram
nesses momentos, Nnos primeiros anos apos sua chegada ao Brasil, que os letos
batistas construiam sua identidade religiosa. Passados os anos da imigracao, a
partir de 1980, a religido ja estava consolidada na regiao, mas precisava de um
diferencial frente as demais religides para conquistar e converter novas almas*.
Os descendentes aproveitaram, entao, o ressurgimento da Letdnia enquanto pais
independente para inventar essa diferenciagdo que é, na verdade, religiosa.
Associam a etnia dos organizadores da igreja caracteristicas que sao
fundamentalmente religiosas*, como honestidade, virtudes espirituais, seriedade,

entre outras.

* Atas da Igreja em 7 de julho de 1912.

* Pressuposto da Igreja Batista.

*® Sobre os mecanismos que foram utilizados para a recriacdo da identidade étnica, ha uma
discusséo no terceiro capitulo, gue é destinado a analise da tematica da etnicidade.
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Mais um exemplo de atividades que foram decididas no espaco da
igreja, € o caso do letos imigrantes Lagsdbertmans, cuja terra improdutiva deixou-

0s muito angustiados e os levou a pedir ajuda aos membros, em 1912:

‘O irmdo Augusts Lagsdbertmans pede que a igreja lhe
ajude adquir um animal para trabalhos. A opinido é de que
ndo vale a pena, pois naquela colonia os Lagsdbertmans
ndo vdo permanecer. Mas para comprovar ao governo que a
terra é improdutiva e também acalmar (conformar) o irméo
Lagsdbertmans, entdo se propbe ir uma pessoa a cada dia e
completar a aragdo de um alqueire de terra, que o irméo

Lagsdbertmans deve apenas deixar limpo.**”

Pelas datas que constam nas atas da igreja é possivel perceber que a
reunidao da igreja em Assembléia era constante. Sobre isso temos algumas
considerages a fazer: primeiramente, podemos atribuir a isso o fato de que os
imigrantes do primeiro periodo analisado enfrentaram. Outro fator, refere-se ao
fato da igreja ser o unico local perto dos sitios onde os imigrantes poderiam se
encontrar para conversar, discutir problemas e ter momenftos de lazer permitidos
pela fé batista.

O espago da igreja foi palco, entdo, de sociabilidade e construgéo

religiosa. Atualmente, os descendentes procuram reconstruir suas tradigdes,

*® Ata da igreja em 31 de julho de 1912.
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idioma e o proprio ethos batista neste local, fazem-no através de festas folcloricas
e religiosas, entre outras atividades.

As deliberagOes existentes no Estatuto da Igreja permitem que
atividades de cunho nao religioso sejam discutidas ali, por isso ha outros assuntos
dabordados nas Assembléia. Nesse caso inserem-se a instalagdo de energia
elétrica, agua encanada e asfalto, todos eles vinculados a propriedade dos sitios.

Séo relacionadas ainda no Estatuto as atribuigOes da diretoria, da
Assembléia da Igreja e as disposicdes quanto ao patrimbnio no caso especifico

de desercdes, e ao patrimoénio em geral.

1.2 A imigragdo

Para entender a colonia leta nos dias de hoje em Nova Odessa e nas
demais cidades onde encontramos outras colGnias € necessario, primeiramente,
que se entendam as razbes que favoreceram a vinda dos imigrantes letos para o
Brasil*’.

Muitas foram as histérias ouvidas ao longo da pesquisa de campo.
Historias fantasticas, mostrando sempre a fé do crente e 0 servico ao Senhor, seu
Salvador. Mesmo a literatura a que tivemos acesso enfocava este aspecto, que se
tornou parte da construcao religiosa do grupo de descendentes de letos e que nos

dias de hoje é utilizada para forjar a etnia.

% Nao emigraram para o Brasil apenas letos batistas, mas chegaram também, em Nova Odessa,
letos luteranos.
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Entre estas historias, os relatos das agruras sofridas pelos primeiros
convertidos ainda na Letonia apresentam-nos um importante elemento para nossa
andlise: eles vieram para o Brasil convertidos, ou seja, ja eram batistas quando
emigraram para 0 nosso pais.

E sobre esse foco que vamos nos dirigir, uma vez que apresenta o
importante elemento de coes&o do grupo que foi e que continua sendo nos dias de
hoje - a religido.

As condigbes historicas que motivaram a transferéncia de um grupo de
letos para uma terra que, até entdo, conheciam apenas por propagandas feitas na
Europa, indicavam a impossibilidade de aquisicdo de terra na Leténia, a falta de
liberdade religiosa, a dominagdo russa sobre seu territério, fazendo mencgao
também a guerra Sino-Japonesa, a impossibilidade de usar o préprio idioma e
também & obrigatoriedade do servigo militar por sete anos*.

De acordo com a historiadora e também descendente de letos Milia
Tupes, a Russia ocupava o territério da Letdnia, considerando-a como sua
provincia, enquanto que, politicamente, as terras estavam nas maos dos alemaes.
A aquisicao de terras na Letdnia era muito dificil e quando isto se fazia possivel, o
valor da gleba impedia o leto de comprar uma pequena propriedade.

Impedidos de obter um pedago de terra, muitos letos tentaram possui-la
no interior da Russia. Nesse momento, esta nagdo realizava um movimento de
“russificagao” dos paises Balticos e oferecia terras a baixo custo no interior do

pais. Isto significava uma possibilidade para que o leto se tornasse pequeno
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proprietario. Muitos letos foram para o interior da Russia antes de emigrarem para
o Brasil®.

A impossibilidade de professarem livremente sua fé é outro dos muitos
motivos apontados pelos descendentes como fator de descontentamento e
motivacao para a saida da Letbnia. Segundo as entrevistas realizadas e o pastor e
escritor leto Osvaldo Ronis, os letos eram impedidos nao s6 de realizarem seus
cultos, mas também de utilizarem seu idioma®. O discurso elaborado sobre essas
dificuldades mostra a intengdo dos descendentes do Ultimo periodo analisado em
se firmarem enquanto povo religioso e escolhido pelo seu Senhor. A dimensao
dessa representacao chega as tentativas de gerar comogoes na igreja a parir dos
relatos de sua histéria durante os congressos realizados pela Associacdo Batista
Leta do Brasil. Isso reforca a identidade religiosa ao mesmo tempo em que
proporciona elementos a serem trabalhados para a criagdo da identidade étnica,
buscando mitificar o local de onde partiram e a forca “inerente” as pessoas dessa
etnia.

Os proprietarios de terra de origem alema, cuja religido era luterana,
impediam que outros tipos de mensagens, sendo a da obediéncia, chegassem aos
letos. A conversdo a religiao batista significava, nesse momento, uma
desobediéncia aos senhores alemaes.

A guerra Sino-Japonesa — que aconteceu entre Russia e 0 Japao entre

1094 e 1905 por questdes territoriais — colocava o Baltico no “front” da guerra e

*8 QONIS, Osvaldo. Uma epopéia de fé: a histéria dos batistas letos no Brasil. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Batista, 1974. pp. 84-87. Sobre os motivos da imigracdo e as dificuldades no territorio
feto ver: BOLDRINI, Op. cit. 1989; VASSILIEFF, Op. cit. 1979; TUPES, Op. cit. 1979.

“® TUPES, Milia. Op. cit. pp. 11-15.

% RONIS, Osvaldo. Op. cit. pp. 157-159. Também foi realizada uma entrevista com o autor.
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obrigava os letos a sete anos de servico militar’’. A desobediéncia causava
deportagao para as gélidas regides da Sibéria, assim como castigos fisicos®?.

Diante dessa situagcdo, propagandas veiculadas na FEuropa, que
mostravam a possibilidade de ascens@o enquanto pequeno proprietario em uma
terra promissora, onde havia tolerancia religiosa com liberdade de culto®,
agucavam o interesse de alguns letos. Esses eram os beneficios oferecidos ao
menos teoricamente pelo Brasil.

Com a possibilidade de se tornar pequeno proprietario e professar
livremente sua religido, dois letos, Karlis Balodis e Peteris Sahlites, visitaram o
Brasil e retornaram a Let6nia com o intuito de promover uma empresa destinada a
imigragdo, o que aconteceu em 1890%.

Esses dois letos ficaram impressionados com o clima e observaram que
as condigbes oferecidas pelo Brasil eram compensadoras. Terras baratas e com
longo prazo para pagamento, empréstimos para a obtengdo de géneros
alimenticioé no primeiro ano de residéncia no pais e, também, passagem gratuita
de Lisboa até aqui®®, faziam parte das vantagens encontradas.

Montada a empresa, foi empreendida a imigragdo. O primeiro grupo de
imigrantes letos que chegou no Brasil em 1890, na cidade de Rio Novo, Estado de
Santa Catarina. Foram vinte e cinco familias que deixaram a Letonia®®. As noticias

transmitidas por Balodis e Sahlits alcancaram seus objetivos.

*! Dado levantado em entrevista com o descendente leto Alfredo. E também TUPES, Milia. Op. cit.

14,
& Ver BOLDRINI, Op. cit. 1989; VASSILIEFF, Op. cit. 1979; TUPES, Op. cit. 1979.
%3 Idem, ibidem.
** RONIS, Osvaldo. Op. cit. p. 106.
% Latviesu kalendars, 1952. p. 126. In: TUPES, Milia. Op. cit. p. 15.
% Idem, ibidem. p. 16.
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A situacdo que os letos encontraram em Rio Novo nado foi aquela
descrita nos artigos e propagandas relativos ao Brasil. A mata virgem dificultava a
preparacdo das rocas, o prego alcancado pelos produtos era baixo, havia
dificuldade para o escoamento da producdo, além da insalubridade do clima®. A
dificuidade de adaptagdo na nova terra obrigou os letos de Rio Novo a se
espalharem pela regido, fundando outras colénias letas®®. Algumas familias
voltaram para Riga, capital da Letonia®®.

A familia de J. Arums preferiu permanecer em Rio Novo, tentando atrair
outros letos para la. Outras familias pleitearam sua transferéncia para a cidade de
Nova Odessa, em um Nucleo Oficial criado pelo estado paulista e que

recentemente havia sido abandonado por imigrantes de origem judaica®.

1.2.1 A criagdo da cidade de Nova Odessa

Para compreendermos a inser¢do do grupo leto em Nova Odessa e a

sua implantagdo no Nucleo Oficial, precisamos recuar na histéria e entender a

prépria criacdo da cidade e seu planejamento.

57 \Ver: RONIS, Op. cit. 1974; VASSILIEFF, Op. cit. 1979; TUPES, Op. cit. 1979; e BOLDRINI, Op.
cit. 1989.

% Entre as coldnias fundadas destacam-se: Rio Oratério, 1892; Mae Luiza, Jacu-Acu (Blumenau),
Massaranduba e ljui (esta no Rio Grande do Sul), 1893; Ponta Comprida, 1899; Terra de
Zimmerman, Schrvederstrasse e Linha telegrafica, entre 1900 e 1901. Nos primeiros anos do
século XX destacam-se: Nova Odessa, 1906; Jorge Tibirica ou Corumbatai, 1906; Nova Europa,
1910; Pariquera-Agt, 1910; Sao José dos Campos, 1914; e Varpa (Tupda — SP), 1922, In:
VASSILIEFF, Irina. Op. cit. pp. 39-44.

% RONIS, Osvaldo. Op. cit. pp. 110.

¢ BOLDRINI, Maria Irani. Op. cit. p. 17.
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A origem da futura Nova Odessa tem inicio a partir das sesmarias do
final do século XVIII, concedidas a varias pessoas e, entre elas, José Teixeira
Nogueira, em 1798. Este individuo ficou com a parte do territério em que, hoje,
situa-se a cidade em questao®’.

O territério compreendia as fazendas Pombal (1905), Engenho Velho,
Sao Francisco, Pinheiros, Paraizo (sic) e Sertdozinho, compradas pelo governo
para o estabelecimento do Nucleo Colonial na gestdo do secretario da agricultura,
Carlos Botelho®.

Como parte da politica de ocupagdo do governo do Estado de Sao
Paulo e com a necessidade de se encontrarem imigrantes para a ocupacdo dos
nucleos, Augusto Ramos — funcionario da Secretaria de Agricultura do Estado —,
em visita a Inglaterra para tratar de assuntos relativos a comercializacio do café®,
ficou impressionado com o trabalho de colonos russos em Londres e imaginou ter
encontrado uma solugdo para o problema da falta de moradores para os nucleos
coloniais.

A sequéncia dos fatos mostra a tentativa de trazer imigrantes russos
para o Brasil, uma vez que a idéia predominante era a facilidade de sua
transferéncia diante da situagdo na qual se encontrava a Russia. Entretanto,
devido as restri¢bes feitas pelo governo russo, incluindo-se aqui a permissdo de
saida somente para pessoas de origem israelita € com servigo militar cumprido,

emigraram para o Brasil judeus russos®. Assim sendo, Nova Odessa nunca

®" AZENHA, Pedro Rodrigues (e familia). Nova Odessa — Edigdo Histérica. Edicdes Comemorativas
Ltda. Sao Paulo: Escalibur, 1977.

®2 |dem, ibidem. p. 20

% BOLDRINI, Maria Irani. Op. cit. p. 19.

® Idem, ibidem. p. 22.
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recebeu imigrantes vindos da regido de Odessa, na Ucrénia, como era a intengao
do governo paulista.

O que explica 0 nome Nova Odessa atribuido a cidade, € uma visita
feita por Carlos Botelho ao Império Russo, especificamente a cidade de Odessa. A
simetria desta cidade causou-lhe boa impressdo e foi a inspiragdo para a
construcao da cidade brasileira nos mesmos moldes da cidade russa, em 1905%.

Nesta ocasido, Julio Malves — imigrante leto que estava em Rio Novo —
dirigiu-se a Secretaria da Agricultura do Estado de S&ao Paulo a fim de pleitear a
transferéncia dos letos que estavam em Santa Catarina para Nova Odessa.

Conversando com Carlos Botelho, Malves expds a situacdo precaria
dos letos em Rio Novo. Foi organizada uma comissao de imigrantes para a visita
ao Nucleo Oficial e, apds os ultimos acertos, ficou definida sua transferéncia para
Nova Odessa®®.

Julio Malves conseguiu. Os letos do sul do Brasil finalmente foram
transferidos para Nova Odessa em 24 de junho de 1906°".

Simultaneamente a conversa com Julio Malves buscando a organizagao
de uma comissdo de letos para a visita em Nova Odessa, Carlos Botelho enviou
Janis Gutmann, também leto, a Europa, para promover a imigracdo de mais

conterraneos para a cidade®.

% Nao encontramos provas significativas a respeito dessa viagem a nao ser em relatos dos
descendentes dos imigrantes. Ver também: BOLDRINI, Maria Irani. Op. cif. p. 22. Esta autora
menciona uma edicao histérica “Nova Odessa - 50 anos” na qual teria sido citada esta viagem.
Entretanto, nao nos foi possivel a consulta. Como também nao aprofundamos o estudo sobre a
g%lanta da cidade, consideramos um discurso que elabora a histéria da cidade.

Sobre isso ver: BOLDRINI, Op. cit. 1989; e RONIS, Op. cit. 1974.
57 BOLDRINI, Maria Irani. Op. cit. p. 29.
% Idem, ibidem.
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Isto teria feito com que coincidissem as datas de chegada dos letos do
sul e dos letos vindos diretamente da Leténia a cidade de Nova Odessa®. Esta
afirmagao dita tanto por letos batistas quanto luteranos, revela, na verdade, uma
maneira de minimizar os conflitos que existiram entre os grupos emigrados para o
Brasil. Nao sabemos ao certo se todos chegaram ao mesmo tempo, mas esta foi
uma forma encontrada pelos letos para diminuir os conflitos. A bibliografia
existente a respeito dos dois grupos insiste na confirmacéo dessa data, mas nao
apresenta provas documentais para isso.

O grupo de letos procedentes do sul do Brasil, batista, fixou-se na
Fazenda Velha™, enquanto que o grupo de letos luteranos vindo diretamente da
Letbnia, comprou seus lotes nos atuais locais conhecidos como Vila Azenha,
Jardim Fadel e Recanto.

A bibliografia consultada reproduz o discurso do grupo de descendentes
ao mencionar que os letos que vieram do sul do pais tiveram relativa vantagem
em comparacao aos letos vindos da Europa. A justificativa € de que o primeiro
grupo estava acostumado com o clima e tinha certa experiéncia com a agricultura
no Brasil. Os letos vindos da Letdnia ndo possuiam qualquer conhecimento sobre
o Brasil, e dessa forma, encontraram mais dificuldades que os demais’". Algumas

familias de luteranos se espalharam pelas cidades vizinhas e hoje € possivel

% Ver especialmente RONIS, Osvaldo. Op. cit. p. 33.

" Nome do bairro onde localizava-se o Nicleo Colonial. Ainda hoje recebe essa denominagao,
sendo conhecido na cidade de Nova Odessa como o “bairro leto”.

"' BOLDRINI, Maria Irani. Op. cit. p. 23.
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encontrar descendentes de letos luteranos em Americana, mas que frequentam a

Igreja Luterana de Nova Odessa’.

1.3. A Igreja Batista Leta de Nova Odessa: espagos de

sociabilidade

O espago da igreja é representado como sagrado no mundo
protestante. E o local onde acontecem as atividades de recreagao e edificagdo. Os
protestantes comungam com Deus diariamente, através do entendimento da Biblia
feito por eles proprios e através da experiéncia com o Espirito Santo”.

Assim consideram que “a maior e melhor testemunha de carater é ser
membro da igreja”®. Isso revela um compromisso com o codigo moral da igreja
que deve ser sequido e cobrado por seus membros .

A entrada para a Igreja esta condicionada a aprovagao da Assembléia —
soberana nas suas decisdes. O corpo de membros pode rejeitar qualquer pessoa
que ndao tenha um comportamento adequado — uma vez aceito o codigo de
comportamento moral — dentro e fora da Igreja”.

A condicdo para a entrada no rol de membros da Igreja € o batismo.

Para que o individuo seja batizado é necessario o testemunho publico de

2 Observagao feita a partir das aulas do idioma leto assistidas nas tardes de sabado na Fazenda
Velha, onde tivemos contato com o grupo luterano que também freqlienta as aulas.

® OWNBY, Ted. Op. cit. p. 122. Ver também FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe. & WILSON, Derek.
Op. cit. p. 273.

" OWNBY, Ted. Op. cit. p. 123.
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arrependimento de sua vida passada e o inicio de uma nova vida, aceitando Jesus

como seu Salvador.

“(...)O batismo é uma experiéncia individual e tnica na vida
do devoto, momento em que define seu ritual de passagem
de um renegado passado de ‘pecado’ para uma nova
condicdo de ‘salvo com Jesus Cristo’. O simbolismo do
batismo assinala que o participante ‘morreu’ com Cristo e

com (o) Ele, ‘ressuscitou’ para uma nova vida™®.

Esse ritual do batismo ao qual todos os convertidos tém que passar é o
que constréi a sua identidade enquanto batista, o que significa que pertencer a
Igreja é “a forma correta de conduzir o mandamento biblico”” e a garantia de estar
no caminho certo da salvacgao.

Fazer parte da Igreja significa poder participar de todas as suas
atividades e, principalmente, o compromisso de ir regularmente aos cultos. Assistir
a pregagdo nos cultos aos domingos significa um momento de suporte,
fortalecimento da fé — pela qual os membros da igreja oram a todo momento — e
aquisicao de conselhos para usar na vida diaria’®.

Nos primeiros anos de imigracdo, entre 1906 e 1922, freqiientar a Igreja

possibilitava inclusive o acesso ao Unico local de recreagdo e distracdo dos

’> Ver: COSTA, Ramon Santos da. Op. cit. pp. 15-19.
"® idem, ibidem. p. 80.

" Idem, ibidem. p. 81

® OWNBY, Ted. Op. cit. p. 124.
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imigrantes, além da participagdo nas decisdes coletivas referentes ao Nucleo
Colonial que eram tomadas. Durante toda a década de 1980 (e, em especial,
ainda nos dias de hoje) a freqiiéncia ao culto, principalmente aos domingos,
significava a preocupagdo com a conduta pessoal, além da expressdo dos
sentimentos religiosos do crente. Mas so isto ndo basta, é necessario participar
das obras da igreja, salvando almas para Cristo’®.

Em um dos Congressos da Associacdo Batista Leta do Brasil de que
tivemos a oportunidade de participar, observamos durante a pregacao do pastor
um apelo a conversdo. Os sermbes sdao emocionalmente ativos, estimulando a
entrega dos evangélicos a um comportamento préprio®. As narrativas sobre o
inicio da colonizagdo em Nova Odessa, especialmente na descricido dos
missionarios, mostram sermdes apaixonados, inflamados — caracteristica que nao
€ unica dos batistas, mas dos protestantes em geral.

Durante os cultos, o siléncio é preservado como forma de comunicagio
direta com o Salvador. Nao foi observado ovacdo durante os cultos. Os
movimentos sao todos medidos, ndo ha nenhum exagero ao se cumprimentar
alguém, sendo mais comum o aperto de maos. Em um dos cultos a que
assistiamos, um jovem saiu rapido do banco para receber uma amiga que estava
chegando e seu pai o fez voltar e sentar-se ao seu lado, punindo a atitude do

rapaz. Aigreja € um local de absoluto siléncio e adoragéo.

™ idem, ibidem. p. 125.

8 p.125.
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Na memoria dos descendentes de imigrantes esta registrada a
diferenga do tempo ocupado pela pregacdo dos sermdes em relacdo ao dos

primeiros anos de imigracao.

“Os cultos dos imigrantes eram bem maiores, duravam muito
mais tempo, diferente dos de hoje. Hoje se o pastor fala
muito o povo ja reclama que ta demorando muito, que ta
com fome, os jovens sdo primeiros, ndo tém paciéncia.
Antigamente ndo. Era dificil o caminho pra igreja, entdo as
pessoas ficavam o maior tempo possivel aqui. Agora ta tudo

diferente”. (Arlindo)

A dificuldade dos primeiros anos de imigracdo, o acesso as estradas da
regiao, bem como a localiza¢cdo do Nucleo Colonial, eram fatores que dificultavam
a ida a Igreja. Por isso os imigrantes, aos domingos, tentavam passar 0 maximo
de tempo possivel no templo da igreja ou no saldo social. Eram comuns almocos
coletivos, festas, etc. Nos dias de hoje, sao freqlientes os almogos na Igreja, como
também comemoragtes de aniversarios e casamentos, mas o fato da estrada
vicinal Rodolfo Kivitz estar asfaltada e a maioria dos membros possuir automdveis,
facilita o transporte.

Mesmo levando em consideragado as dificuldades dos primeiros anos de
imigragao, encontramos nas atas relatos de organizagdo dos cultos durante as

semanas no periodo da noite. O comprometimento com a igreja, com as aulas de
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portugués, com os afazeres dos sitios sempre aparece nas atas e nas lembrancas
dos descendentes de letos.

Além disso, ainda € no espaco da igreja que muitos casais se
conhecem, namoram e casam. Em Congressos, em especial, 0 ensaio do coral €
exemplo tipico deste costume. Os jovens séo inclusive incentivados a participarem
para que encontrem uma pessoa da mesma fé. No caso dos imigrantes e
descendentes, 0s casamentos foram muitas vezes endogamicos, passando a se
diversificar recentemente.

Com isso, entendemos inclusive a disposi¢éo fisicadas pessoas quando
chegam a igreja: o local onde se sentam, com quem conversam, quais pessoas
sd0 mais proximas, o que evidencia isso inclusive, as tensdes existentes em seu
interior. As pessoas procuram seus pares para se sentirem apoiadas nas horas
das decisdes. Muitas decisdes sdo longuissimas: ha debates, discussoes e,
principalmente, a oragdo para que a lgreja tome a atitude certa®',

E comum que 0s jovens se sentarem juntos nos bancos mais ao fundo
da igreja enquanto que as jovens, também proximas umas das outras ou com
suas familias, sentam-se mais a frente na igreja, pratica observada durante o
periodo de pesquisa de campo.

Ao observarmos o grupo de descendentes letos de Nova Odessa, o que
percebemos em relagdo aos espacos ocupados dentro da igreja foi a definicao dos

bancos a serem ocupados pelas familias, sem que isso seja falado ou marcado.

8 Essas afimacdes foram feitas a partir da observagéo e participacdo nos cultos aos domingos.
Foi um exercicio empirico. Afinal, o exercicio da leitura e da escrita € também uma experiéncia do
olhar.
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Faz parte do costume do local. Todos tém lugar certo ao chegar a Igreja e
dificilmente mudam-se para outro banco. Durante as Assembléias, isso
demonstrou uma certa conformidade com as idéias que foram discutidas ao longo
dos anos em que estivemos presentes na igreja.

Tudo isso prova o que temos afirmado desde o inicio: ndo ha uma
homogeneidade no rol de membros da igreja e estas distribuicbes mostram
exatamente como 0s grupos se dividem e seus pares colocam-se proximos para
as disputas de poder em seu interior para que, depois de definidos os projetos,
possam ser representados.

O que pode explicar melhor a existéncia de conflitos dentro da igreja e
sua coesao enquanto grupo religioso € a existéncia de uma disciplina que deve
ser obedecida e seguida como principio de fé.

A atencao do poder em suas formas locais, j& esbogadas por Michel
Foucault, alerta para a existéncia de um poder disciplinar que exerce um controle
detalhado sobre o corpo®™. O controle dos gestos, atitudes, comportamentos,
habitos, discursos é absorvido pelos protestantes, como foi observado na
descricao das atividades no momento da composicéo e distribuiciao dos lugares na

igreja.

% FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 1979. p. XIV.
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1.3.1. O Departamento feminino

Ha mais mulheres que homens trabalhando nas atividades praticas da
igreja: geralmente estes ocupam cargos da diretoria. Havia, contudo, ha vinte
anos, mulheres secretariando as reunides ou envolvidas com a tesouraria.

As atas da igreja e mesmo os Estatutos sé@o sempre assinados por
homens em postos como presidente, tesoureiro, secretario, entre outros. Embora
a participacao das mulheres seja intensa na igreja, os homens ocupam sempre as
posicdes de comando.

As mulheres sdo conferidos papéis de guardids da virtude, devendo ter
comportamento exemplar e estar em constante ora¢do. Tanto os imigrantes como
os descendentes consideram o sexo masculino como mais dificil de ser moldado
segundo os dogmas religiosos. Por isso, os pais estdo sempre atentos para que o
filho, desde cedo, comece a freqiientar a escola biblica dominical, para aprender e
ser preparado para aceitar Jesus. Para isso, os crentes oram a todo momento,
pedindo a Deus pela firmeza da fé de seus filhos e irmaos da igreja.

Isso comprova o papel fundamental da mae. E ela a responsavel por
ensinar aos filhos a oracao, leva-los aos cultos, a escola dominical e, tambem por
fazé-los permanecer em siléncio durante a pregagéo do pastor.

Essas formas de representacdo foram recriadas ao longo dos anos,
mas o papel da mulher permaneceu 0 mesmo, no sentido de pertencer a elas a
responsabilidade pela educagdo dos filhos e pela preparagdo das atividades da

igreja, principalmente aquelas que envolvem o oferecimento de cha com bolo apds
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as reunides ou culto. A organizagéo das atividades de recreacdo e recepcao da
igreja estao a cargo das irméas.

Na estrutura da Igreja Batista, aceita pela Convencéo Batista do Estado
de S&o Paulo, a ordenacdo das mulheres ndo é reconhecida oficialmente e ha
uma orientagcdo contrdria a essa pratica. As mulheres batistas que se sentem
vocacionadas sédo reservados papéis de auxilio aos seus maridos ou até mesmo
permitida a freqiéncia de um curso teoldgico superior®.

Dessa forma, as mulheres realizam trabalhos de outras naturezas na
igreja. Um exemplo disso, foi a organizagdo de um departamento feminino na
Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa, cujas atividades passam desde pela
formulagao dos programas da escola dominical até a organizacéo de festas, obras
de caridade, visitas a doentes, visitas as casas dos membros da igreja, limpeza do
templo, decoragdo e, muitas vezes, ensaio do coral. E grande o numero das
jovens que tocam algum instrumento no coral da igreja e mesmo possuem
habilidade para regé-lo. A época dos imigrantes, as fotos revelam muitas mulheres
compondo a orquestra e coral da igreja. Na foto, um parte das pessoas que

compunham a orquestra.
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¢ja Batista Leta de Nova Odessa em 1922
(Fonte Arquivo da Igreja)

A participacao das mulheres em varias atividades mostra exatamente
sua importancia no trabalho voltado para a organizagao da igreja. Seja na parte
devocional ou nas atividades de limpeza e organizagé@o do espaco fisico, a muther
estave sempre presente, sem, todavia, exercer papéis de pastorado. Esse fato
constatamos nos dias de hoje: muitas sdo as mulheres que fazem cursos na
Faculdade Teologica de Campinas, mas a nenhuma delas € conferido o poder de
atuar como pastoras da Igreja Batista.

No periodo que compreendeu nossa pesquisa de campo, 1996 a 2002,

observamos muitas jovens se inscrevendo nos cursos de teologia da Faculdade

% DUDUCH, Wagner. A educag8o Superior na formagio de pastores batistas. Um estudo sobre a
Faculdade teol6gica Batista de Campinas. Campinas: Faculdade de Educacgdo/Unicamp, 2001.
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Teologica Batista de Campinas. Algumas delas acompanhavam seus futuros
maridos que estavam se preparando para serem pastores; outras, freqilentavam o
curso por se sentirem vocacionadas. O que nos chamou a atencao foi o fato de as
mulheres, nesse caso tanto jovens quanto senhoras, dedicarem-se em tempo
quase integral a arrumacdo do templo, festas, congressos e encontros, e isso
fazer parte, nesse caso, de um trabalho feminino.

Como as mulheres néo ¢ permitida a ordenagédo como pastoras, elas
dedicam-se a outras atividades que, na maioria das vezes, sobrecarregam-nas de
trabalho muito mais que no caso dos homens. Nao € raro observar nas religides
evangeélicas em geral, a esposa do pastor realizando um trabalho de aceitacao
entre as familias da igreja, fazendo visitas ou acompanhando seu marido®.

A resisténcia das mulheres em nos fornecer entrevistas, bem como
material do departamento feminino (como atas, panfletos, informacdes adicionais)
dificultou a investigag&o das atividades por ele realizadas. O registro que fazemos
aqui de sua historia deve-se ao pouco material encontrado e as reunides de que

conseguimos participar.

Dissertacao de Mestrado. p. 185.
* Observagdo feita durante a pesquisa de campo.
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Aniversario da Unido da Mocidade — 10/08/1918
(Fonte Arquivo da Igreja)

Aniversario da Igreja em 26/12/1996
(Fonte Arquivo da lgreja)

Durante os Congressos da Associagdo Batista Leta do Brasil, o

Departamento Feminino se reune para discutir as atividades realizadas durante o
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ano e tracar objetivos e cronogramas para periodo seguitne, bem como definir
datas que nao sejam coincidentes com outras atividades da Igreja Batista.

Os detalhes, os requintes sdo sempre considerados atribuicbes “de
mulher” pelos membros masculinos da igreja. As mulheres introjetam esses
papeéis, uma vez que crescem sendo treinadas para isso, e procuram se inserir
nos trabalhos de evangelizag¢do e organizagao da igreja.

Nos primeiros anos de imigragao leta, eram destinados as mulheres
papéis de maes e esposas. Nas décadas de 1970 e 1980, as jovens sairam dos
sitios para estudar e hoje sdo professoras, dentistas, advogadas, mas
permanecem fazendo trabalho missiondrio na igreja ou mesmo realizando
atividades de evangelizagdo na regido de Nova Odessa®.

O departamento feminino surge também como meio de organizacao
formal das mulheres, legitimando seu trabalho perante a igreja mas nunca
ultrapassando os limites permitidos de atuacdo. Entretanto, nenhuma das
descendentes conversou conosco em uma entrevista gravada, sempre
transferindoa responsabilidade da expressdo, nesse caso. Conseguimos apenas
depoimentos informais, avaliagdes sobre seu trabalho na Igreja, os progressos, 0s
sucessos, as conversoes, efc.

As mulheres foram, sobretudo, capazes de se organizar e formalizar um
trabalho sob a forma de Departamento Feminino em uma igreja nitidamente de

dominio masculino, onde os cargos que possuem certa importancia na hierarquia

% Obtivemos estas informagbes nas conversas informais com as mulheres da igreja e também com
as descendentes letas luteranas.
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pertencem aos homens. As mulheres sdo responsaveis por muitos projetos que,

ao longo dos anos, foram desenvolvidos na igreja.

( \rgy o do pesquisador)

Pelo que observamos nesses anos de pesquisa de campo, a Igreja
Batista de origem leta se mostrou mais conservadora que as outras igrejas da
mesma denominag¢do por nés visitadas. As formalidades s&o sempre muito bem

cumpridas.
1.3.2. Os aniversarios da igreja

No folder de comemoracdo dos 90 anos encontramos um breve
histérico da igreja batista de Nova Odessa, em particular uma exaltagdo as
mesmas denominacgdes organizadas a partir da igreja da Fazenda Velha. Em
todos os aniversarios sempre ha comemoracdo. As atividades comegam

geralmente na sexta-feira e terminam com o culto da noite do domingo.
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Independente da tematica abordada na pregacdo do pastor, a sede
relembra as igrejas organizadas a partir do seu trabalho missionario, de sua
expansao. Alias, um dos preceitos assumidos por ela ¢ a evangelizacdo, ou seja,
a realizagao de visitas em bairros que ainda nao tenham igreja batista, a pregacao
na casa de algum membro residente por perto, ou mesmo reunides nas casas de
algumas pessoas que fazem parte da estratégia de evangelizacao.

As comemoragbes dos aniversarios seguem acompanhadas por
almogos, chas ao final dos cultos, apresentagdes da orquestra, nimeros especiais
dos membros, visitas de outras denominagbes com mensagens biblicas, entre
outras atividades.

Ainda hoje, nos aniversarios da Igreja, € comum a visita de letos.
Visitam-na e também a coldnia leta no mesmo bairro, além de percorrerem o
Brasil conhecendo as demais coldnias letas.

Nos primeiros anos de imigragdo também era comum essa festividade

da igreja, comemorando 0 seu aniversario.

“Tratando a respeito do aniversério da igreja surge a idéia de
que também na festa oferecer (sic) refeicdo, isso é aceito
unanimente. Dai, decide-se que a despesa seja coberta pela
oferta anterior.

A oferta para o fundo da aniversério da igreja seré na festa,

especial voluntéria™®.

% Ata da Igreja em 12 de dezembro de 1912.
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Portanto, essas comemoragdes ja faziam parte dos primeiros anos de
imigracao dos letos e continuam sendo feitas até hoje, sempre com o intuito de se
festejar o aniversario da igreja, celebrar a data, agradecer a Deus e unir 0s irméos
de outras igrejas que sempre lhes visitam nessas ocasides festivas.

Apos os cultos, especialmente aquele gue acontece durante as manhas
do domingo, as pessoas se confraternizam nos amplos jardins da igreja,
relembram 08 primeiros anos da vinda dos imigrantes, a organizagao da igreja e
exaltam a coragem, bravura e heroismo dos primeiros letos batistas por ocasido
de sua chegada ao Brasil e em Nova Odessa.

A literatura consultada sobre a vinda dos primeiros imigrantes para o
Brasil faz referéncia as agruras vividas por aquelas pessoas gue se converteram,
ainda na Letdnia, e enfrentaram as proibicdes do govemo da época. E uma
narrativa emocionada, marcada pela dificuldade e sofrimento dos primeiros
tempos & reproduzida pelo grupo de descendentes nos dias de hoje.

Ocorre um processo de construgao de identidades que, nesse caso, €
religiosa e étnica, o que é afirmado a todo momento pelo discurso e sua repeticao.
As identidades nacionais sdo apreendidas ao longo do tempo, sdo formadas e
transformadas num processo amplo de representacio, portanto ndo nascemos
com elas®’.

Dessa forma, a idéia de nacao e composta por um sistema de
representagdo culftural, além de ser caracteristica de uma entidade politica. As

pessoas participam da ideia de nacdo e representam-na. Sao simbolos
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introjetados e representados que conseguem gerar um senso de identidade e
fidelidade®.

Nesse caso, hd um esforco dos membros da Igreja de, ac mesmo
tempo, firmarem-se enquanto comunidade religiosa, tendo em vista o tempo de
sua existéncia, e associa-la a uma caracteristica étnica que confere, segundo sua

concepcgao, um status superior em relagd@o as outra igrejas evangélicas.

1.3.3. A escola dominical

E na escola dominical que o frabalho da mulher fica ainda mais
evidenciado. E ela quem leva os filhos para a escola, ministra as aulas, cuida da
limpeza e organizagdo do espaco. Portanto, é o exemplo do cuidado com as
atividades, o compromisso assumido de evangelizagdo a comecar pela propria
casa, durante a educag¢ao dos filhos.

A escola dominical da Fazenda Velha teve papel duplo no inicio da
colonizagdo. Além de ser uma escola de ensino religioso, era também uma
instituicao de ensino secular, sobretudo do idioma portugués. Nos dias de hoje,
funciona apenas como escola dominical da igreja.

Geralmente, as reunides acontecem no domingo de manha,

antecedendo o culto das 10:30h. Os horarios e local da Escola Dominical

% HALL, Stuart. Op. cit. p. 38.
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continuam o0s mesmos desde a inauguragdao do templo em 1918, nas
dependéncias da Igreja.

O prédio®® onde funciona a escola dominical serviu também, nos
primeiros anos de imigracdo, como uma escola secular. Era nesse predio que as
aulas aconteciam, em sua maior parte no idioma leto, devido a falta de
professores que ensinassem em lingua portuguesa. Ademais, as criancgas falavam
o idioma leto, uma vez que era unica lingua na qual se comunicavam com 0s pais.
A maior parte dos descendentes conta que aprendeu a falar a lingua portuguesa
somente com 8 ou 9 anos e, ainda assim, alguns aprenderam-na mais tarde
devido a auséncia de professores. Nesses casos eram 0s proprios imigrantes
quem davam as aulas, aqueles que possuiam maiores habilidades mas nem

sempre instrucao formal.

1.3.4 A Unido de Jovens ou Sociedade de Jovens

Organizada em 12 de agosto de 1907, a Uniao de Jovens ou como foi
literalmente traduzido do leto, "Sociedade de Jovens”, contava com dezoito
membros, numero esse que foi crescendo com o passar dos anos. be acordo com
a documentacdo da época, a organizacao se deu a partir de uma visita de

Richards J. Inkis & nova coldnia de Nova Odessa e de seu incentivo a um grupo

% Idem, ibidem.
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especifico de jovens. Estando entre eles, Inkis esclareceu o valor de uma Unido
de Jovens e assim deu-se andamento as organizacoes.

Faziam parte desse grupo os jovens letos vindos da Letonia e os que ja
tinham nascido no Brasil. Atualmente fazem parte da Unido de Jovens ndo
somente os jovens batistas descendentes de letos, mas também aqueles que séo
membros da Primeira Igreja Batista Leta de Nova Qdessa.

As sessOes eram realizadas a cada duas semanas, nas noites de
segunda-feira. Depois de um periodo, ndo sendo definido nada em ata, passaram
a fazer reunides também nas tardes de domingo.

Nos dias de hoje, 0s jovens se encontram durante nas tardes de
domingo, mas todo o seu final de semana € voltado para a igreja. Quando néo
estao realizando trabalhos de evangelizacdo em suas missdes, estao ensaiando
com o coral, preparando as atividades da semana, discutindo textos biblicos ou
mesmo jogando bola nas dependéncias da igreja.

A Unido de Jovens, em seus primeiros anos de existéncia, organizou
atas das reunites realizadas. Existem doze anos de registros de seus trabalhos.
Depois desse momento a Uni@o continuou existindo, mas n&o existe mais registro
de suas atividades. Nem mesmo hoje tivemos acesso as atas das reunifes.

Entre as atividades descritas pela Sociedade de Jovens em suas atas
do inicio da organizagdo, consta a promocdo de festas, leia-se almogos, para
angariar fundos para a juventude. Além da organizacdo da biblioteca que
promovia 0 empréstimo de livros mediante associagéo e pagamento de uma taxa

simbolica de contribuicao.

# { ocal onde freqlientamos também as auias do idioma leto nos Gltimos dois anos.
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Os jovens ainda organizavam apresentacdes nos cultos e, em outras
ocasibes, preparavam-nos, sempre dependendo primeiro da aprovacado da

Assembleia.

‘A unido de Jovens tem solicitado autorizagdo para realizar
uma noite de apresentagdes, por ocasido do guardo do ano

novo. A igreja de boa vontade autoriza™®.

Nesse momento, a organizacao de uma Unido de Jovens representava
uma oportunidade de diversdo para 0s jovens. A Fazenda Velha era distante do
centro da cidade e 0s meios de transporte disponiveis naquela epoca eram o trole
e o cavalo. Dificiimente um jovem sairia da fazenda para ir a algum lugar.

Somente nas fotos de 1930 encontramos um carro atendendo as
necessidades da igreja, como viagens de evangelizacdo nas redondezas da
cidade.

As reunides organizadas hoje pela mocidade da igreja revelam outras
estratégias de representacao da identidade religiosa e mantém 0s jovens na igreja
sob os olhares dos mais velhos.

O jovem batista descendente de leto € membro da Primeira Igreja fica o
final de semana todo realizando trabalhos na igreja.

Nao encontramos relatos de praticas esportivas realizadas pelo grupo

de jovens da geracao de 1906. Hoje, a mocidade — como € chamada pela igreja —

% Ata da Igreja em 19 de dezembro de 1912.
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passa todo o sébado e domingo na igreja, seja preparando 0s encontros e cultos,
seja praticando esportes nas horas vagas. Varias vezes fomos convidados a
participar dessas atividades.

Nos momentos de preparo das atividades religiosas, especialmente
quando se trata de aniversarios ou festas civicas comemorativas, 0s jovens séo
compelidos a prepararem aiguma coisa que represente a etnia leta.
Freglentemente, nesses momentos de comemoragdo, alguns deles usam
vestimentas caracteristicas de grupos folcidricos da Letdénia. Ha uma tentativa de
aproximacao da etnia leta utilizando simbolos letos. Nao encontramos nenhum
relato ou descricao em atas da igreja sobre esse tipo de pratica da geracdo
de1906. Trata-se de uma construg@o atual, de criag@o e recriagao de simbolos por
parte dos descendentes.

Logo, sao os espagos de sociabilidade criados pela igreja ao longo dos
anos que serviram e ainda servem para a constru¢ao da identidade étnica que
passa pela identidade religiosa. Na verdade, a identidade étnica dos atuais
descendentes de letos é uma construgdo religiosa pois, como vimos, foi a
identidade religiosa a primeira a ser criada pelos imigrantes nos espacos da igreja
e nas redondezas da Fazenda Velha e que se apropriou de simbolos atuais para
afirma-la.

O que poderia diferenciar os letos dos primeiros anos de imigracdo e os
demais imigrantes seria, na realidade, o idioma falado por eles. Nos dias de hoje
sao inventadas dangas folcléricas, hinos, comemoracao do dia da independéncia

da Letonia, pessoas vestidas a carater, simbolos que nao existiam antigamente na
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coldnia. E possivel que, se um imigrante daquela epoca visse as “ditas”

representacdes de sua memoria nos dias de hoje, certamente n&o as entendesse.

No proximo capitulo vamos analisar especificamente as representacdes
e idealizacdes do lar dos letos batistas, observando 0s esquemas responsaveis
pela criacao de uma identidade religiosa e que ntrojetaram valores especificos da
religidqo. A identidade religiosa do grupo estd em constante elaboracaoc e
transformac&o. Notaremos que a identidade étnica @ uma invencao recente, pois
todos os valores que se costumam atribuir a elas, sdo de fundo religioso. Quando
os individuos se auto-definem letos e portadores de uma cultura superior posto
que europeia, torna-se importante a observacgdo de outro enfoque da discusséo,

definidas por fronteiras de carater “racial”.
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CAPITULO Il - OS ESPAGOS DE CONSTRUGAO CULTURAL

Neste capitulo vamos mostrar como a identidade religiosa batista foi
construida e representada pelos imigrantes, bem como, ¢ foi nos dias de hoje,
pelos grupos existentes na igreja. Como nosso foco de analise recai sobre a
questdo da identidade cultural, deixamos claro que, em nosso entendimento, tais
identidades sao plurais e estao em constante transformagdo. Portanto néo temos
uma unica identidade, mas sim identidades, tendo em vista a mudang¢a que este
conceito sofreu a partir dos estudos mais recentes e da produgdo do sujeito pos-
moderno®.

Para Hall,

“A identidade tornou-se uma ‘“festa movel” formada e
transformada continuamente em relagdo as maneiras peias
quais somos representados e tratados nos sistemas culturais
gue nos circundam. Ela é histérica, ndo biologicamente
definida. O sujeito assume idenfidades diferentes em
momentos diversos, identidades que ndo estdo unificadas
em tormmo de um "self’ coerente. Dentro de nos coexistem
identidades contraditérias, pressionando em direcies
diversas, de modo que nossas identificagbes estdo sendo

continuamente mudadas. (..) A identidade totalmente
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segura, completa, unificada e coerente é uma fantasia. Ao
contrario, 8 medida que os sistemas de significado e de
representagdo cultural muitiplicam-se, confrontamo-nos com
uma multipficidade difusa, confusa e fluida de identidades
possiveis, podendo nos identificar com cada uma delas - ao

menos temporariamente™?.

Inseridas neste contexto de constante transformagao e construcéo, néo
s¢ a identidade religiosa, mas também a identidade étnica fazem parte das
caracteristicas da igreja pesquisada. O que discutimos nesta tese € a construcao
de ambas e quais sdo as leituras que podemos fazer nos dois periodos de
pesquisa; pretendemos, sobretudo, mostrar como a identidade étnica foi inventada
nesses ultimos anos.

Assim, a idéia deste capitulo € mostrar como se processou a
construgao da identidade religiosa em diferentes espagos no primeiro periodo de
analise (ou seja, a época dos imigrantes), como foi reelaborada ao longo dos anos
& como é representada hoje. O objetivo & provar que, em um primeiro momento,
existia a identidade religiosa e, nos dias de hoje, ela é reconstruida pautando-se

em elementos que consideram-se como sendo de natureza étnica.

> pp. 7-11.
* HALL, Stuart. Op. cit. pp. 11-12.



69

2.1 Cultura evangélica: o lar como principio de evangelizagdo e

representacdo dos valores religiosos

Ha uma tentativa dos pais, em geral, de encaminhar seus filhos para
sua religido. 1sso néo significa que ndo poderdo em algum momento se desviar
dos principios religiosos colocados pela igreja. 1sso acontece muitas vezes e ela
sempre trabalha para evitar desergdes™.

A familia estreita 0s lagcos entre filhos e a religiao dos pais através de
valores, normas, regras e disciplina aceitos como padréo de conduta. O discurso e
a pratica enfatizam que fais valores sao tirados da Biblia, que € Guia de Fe,
Revelacdo da Palavra de Deus. Todo discurso do crente batista € pautado no
Evangeiho, e os letos batistas utilizam-no em todos os momentos de sua vida. Ea
experiéncia de louvor vivida peia pessoa que a aproximara ou nao de determinada
opcao doutrinaria®.

A construcdo da simbologia evangélica e sua representacao tratam o
lar, para a maioria dos evangeélicos, como um local sagrado, onde nédo deve
acontecer nenhum tipo de divertimento que va contra os principios evangélicos® —

a nao ser atividades de lazer permitidas pelos pais e que ndo desrespeitem as leis

% Como exemplo, na Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa uma pessoa acabou se
desviando e depois retornou arrependida para a igreja, em seguida desapareceu com o livro de Ata
da Igreja onde estavam registradas suas atitudes e a posicdo da Assembléia. Isso mostra a
Ereooupa_géo dos membros com suas atitudes e ¢ controle exercido sobre seus membros.

* FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe. & WILSON, Derek. Op. cit. p. 273.
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de Deus. Tais atividades que observamos na casa dos descendentes de letos
batistas, entre os mais jovens, normalmente, foi o aprendizado de musica,
representado pela pratica de um instrumento ou pelo canto. Um dos entrevistados
relatou que, nas noites de sabado, reunia a sua familia em volta do piano e
ensinava suas fithas a tocar e cantar, evitando assim que saissem de suas casas
antes do tempo e sem sua companhia.

A representacdo que fazem do lar é de que este deve ser imaculado,
sem pecados, um local de atitudes exemplares e oracdo, em contraaste com o
mundo externo, reino do pecado®.

De acordo com Ted Ownby, o lar representa um local de contraponto,
de rejeicao de tudo aquilo que ndo é considerado sagrado, e onde deve ser
preservada a pureza - feminina -, contida a curiosidade masculina e a
agressividade. Quatro grandes atitudes fazem parte do lar: oracdo, siléncio,
harmonia e controle pessoal®. Essas praticas, juntamente com a experiéncia
individual de proximidade com Deus, aproximam as pessoas umas das outras e,
assim, do grupo™.

O lar &, por exceléncia, o lugar onde comeca a aproximagdo com a
religiosidade. Desde crianga as pessoas sdo apresentadas a Assembléia da igreja
e crescem cercadas de atitudes préprias do mundo evangélico e batista. Portanto

crescem repetindo habitos, costumes e atitudes dos pais e irm&os da igreja. E isso

% Os evanggélicos idealizam seus lares como locais ausentes de recreagao; em suas palavras é a
piedade a responsavel por todas as suas atividades culturais, impedindo que prazeres suspeitos
possam interferir na harmonia do lar. Sobre isso, ver Ownby, Ted. Op. cit. p. 103.

° OWNBY, Ted. Op. cit. p. 103. Isso é comum a todos os evangeélicos, incluindo agui os batistas.

" Idem, p. 104,

* FERNANDEz-ARMESTO, Felipe. & WILSON, Derek. Op. cit. p.274.
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ndo acontece somente no meio batfista, mas € comum na maior pane das
comunidades evangélicas.

A igreja, as amizades, os parentes, a musica, os ritos e as atividades
sociais fazem parte da vida do crente. Romper com isso significaria, em alguns
casos, perder todo referencial que uma pessoa tem da vida. A experiéncia de
louvor ¢ tdo forte que o crente luta, a todo momento, contra 0 desvio de sua fé,
fonte mediadora de suas atitudes.

Vamos relatar, agora, como essa experiéncia de louvor € sentimento de
pertencimento permitiu o desenvolvimento, em uma comunidade no interior do
gstado de Sao Paulo, de uma identidade religiosa que vem sendo recriada desde
1906 no espaco da Igreja Batista e que acabou se diferenciando no contexto da

imigracao no Brasil por inventar uma identidade étnica a partir dos anos de 1980.

Y

211 — A oragdo: dos cuitos domésticos & escola
dominical - o papel da muilher como miae e

educadora

Apresentamos a seguir o discurso idealizado dos evangeélicos, em
especial dos batistas; como concebem sua casa, igreja, compromissos, atitudes
diarias. E esse discurso introjetado que sera representado pelos crentes no dia-a-

dia de suas vidas e € ele mesmo— modelo ao qual devem seguir em suas vidas —,
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que vai gerar conflitos (de consciéncia inclusive) quando houver qualquer
transgressao.

As orag0es devem fazer parte do dia-a-dia e sdo caracteristicas
marcantes da adorag¢do a Deus. O batista leto ora, ou deveria orar, a todo instante.
Ora em pensamento quando esta trabalhando, quando faz servicos domésticos,
quando vai almogar, no final da tarde, a noite com a familia e na igreja —
expressando seus agradecimentos e pedidos a Deus. Ora nos cultos e nos
congressos, tambem agradecendo e fazendo seus pedidos. Mas & junto da familia
que essa o0ragdo aproxima os sentimentos das pessoas e desperta a fé,
principalmente nos mais jovens, tornando esse momento muito importante para a
aproximacao do batista com sua doutrina.

A pessoa é formada subjetivamente a partir da associagdo dos
processos grupais € normas coletivas. A identidade se constréi também enquanto
um sentimento®. Portanto os lagos de aproximagado das pessoas, especialmente
quando jovens, pressupdem sua identificacdo com o espaco da igreja.

Na memoria dos descendentes de imigrantes letos gue entrevistamos,
percebemos sua tentativa em transformar os cultos domésticos, caracteristica dos
primeiros anos de imigragao, em uma representacdo de lacos ideais entre os filhos
e pais com a familia.

Em 1997, ao entrevistarmos em Nova Odessa um dos descendentes
letos, fiiho de imigrantes do contingente vindo da Letdnia para o Brasil em 1922,

0s cultos domesticos foram-nos relatados como uma das atividades religiosas

* CHAGAS, Patricia de S. P. Op. cit. pp. 66-68.
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principais. Nos anos que antecederam 1922 essas praticas tambem foram
freqUentes, perdendo a forca num periodo posterior e ganhando énfase nesses
dltimos anos, sendo incentivadas inclusive nos Congresso da Associagao Batista
Leta do Brasil. A memoria de um dos descendentes, interessado na reconstrugéo

da identidade étnica, reproduz o que eles gostariam que estes cultos fossem:

“S8o0 o0s culfos domesticos que hoje em dia quase
desapareceram. Quando 0s meus pais tinham saude, faziamos
antes das refeicbes, em geral antes da refeicdo da manhd e no
final da tarde. Cantava-se hinos, lia-se um trechinho da Biblia,
fazia-se um comentario sobre aquilo, como a gente aplicaria
isto na vida pratica, o que isto significava para nds. Fazia-se
uma oracéo, nesta oracdo agradeciamos a Deus pelo alimento
pedindo que nunca venha a faltar e tambem pedindo ajuda,

bencdo e sabedoria para os trabalhos seculares” (Alfredo)

Naturalmente, os cultos eram realizados nas casas junto com a familia
no idioma leto, bem como as demais reunides organizadas nas casas de outras
familias de imigrantes. Isso permitiu ndo sé a aproximacao dos filhos com a
religido, mas tambem o aprendizado do idioma pela geracdo que estava
crescendo ou gue havia nascido no Brasil. Os anos passaram e esse tipo de culto
e reunido continuaram acontecendo no idioma letdo, e nem a necessidade de se

aprender a lingua portuguesa impediu que ele continuasse a ser falado na cotdnia.
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Os grupos de oragdes que aconteciam a cada semana em uma ¢asa ou
0s cultos domésticos, primeiramente realizados com as maes e seus fithos,
ganharam com o tempo a direcdo masculina. Mas é justamente no trabalho
materno que encontramos o fulcro central de conversdo das criancas. Excelentes
mediadoras, as mulheres sempre desempenharam papel fundamental na
aceitacao da fe por novos membros para as igrejas e, conseqilentemente, para a
organizagao de novas igrejas batistas nas cidades vizinhas a Nova Odessa.

Em muitos relatos, durante as entrevistas, os descendentes batistas
lembraram das mées durante a oragdo. Foram elas principais responsaveis pelo
ensino da oragdo aos filhos e por sua condugdo para a Escola Dominical. O
ensino e, na verdade, uma tentativa de aproximacao da crianga com a oracao,
explicando como expor 0s sentimentos a Deus, como reconhecer os atos falhos e
pedir perdao. A Escola Dominical é responsavel, entre outros fins, pelo despertar
da consciéncia de experiéncia individual de competéncia do crente.

Na fala de um dos entrevistados, ficam claros a importancia e o

exemplo da figura materna em sua infancia:

“ Minha mée também fez muito, ensinava na escola Biblica
Dominical. E uma escola, uma escola biblica, fiz I8, na fazenda,
Quando eu era menino, ia junto com minha mée. Simplesmente
se estudava a Biblia. Estuda a Biblia. As pessoas também sdo
convidadas a participar da igreja, se elas quiserem vir, elas

vém, se ndo quiserem, ndo vém. Mas a questdo é divulgar o
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conhecimento da Biblia. Ensinar, contar historias da Biblia,

ensinar corinhos ...” (Aifredo)

O que nos chamou a atencao na leitura da ata da igreja e na descricao
da atividades feitas pelos descendentes foi a utilizaggo do idioma. O letdo era
utilizado tanto para o registro dos encontros nas atas da igreja, quanto nas
reunides e na Escola Dominical. Os imigrantes, dada a dificuldade do idioma
portugués (sua aprendizagem era complicada pelo fato de ndo haver quem o
ensinasse), falavam e ensinavam as demais geragdes no idioma leto, fazendo
com que os filhos fossem aprender a lingua portuguesa somente aos 7 ou 8 anos,
quando entravam na escola'®,

N0ss0s entrevistados estudaram na escola da Fazenda Velha, uma
escola secular na Igreja Batista que, na auséncia de professores brasileiros,

ensinava em leto'

. Alguns recordam com saudades essa época e, ao falarem,
trocam alguns substantivos masculinos por femininos e vice-versa'®.

Qutro fator permitiu que o idioma original se mantivesse por anos no
nucleo colonial dos batistas letos: a distdncia da cidade e a auséncia de
influéncias culturais brasileiras. O dificil acesso ao nucleo foi realmente um fator

preponderante neste sentido. No entanto, apods aiguns anos, discussoes

comecaram a surgir dentro da igreja sobre a necessidade de se pregar o

1% A escola secular ficava na prépria Fazenda Velha, e na falta de professores brasileiros eram os
proprios imigrantes que ensinavarn, também no idioma leto. Informacao contida nas Atas da Igreja
de 1911.
' De acordo com os relatos dos descendentes. Muitos letos luteranos também estudaram nessas
ascolas.
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Evangelho em portugués para a conversdo de outras pessoas que pudessem
juntar-se a ela. O préprio aprendizado da lingua portuguesa se tornou necessario.
De acordo com 0 que foi relatado era necessario aprender o portugués para a
evangelizagao toda a regiao; mas também € evidente que s6 poderiam negociar e
comprar, desde mantimentos a produtos especificos, se soubessem falar o
portugués. Muitos imigrantes foram enganados por ndo entenderem muito bem o
idioma local e acabaram perdendo seus negécios ou propriedades por causa
disso'®. Em outras palavras, saber portugués era fundamental para a
sobrevivéncia e depois para a evangelizacdo. Assim, em 1911, trés dias na
semana eram reservados ao aprendizado da lingua portuguesa nas dependéncias

da igreja:

‘Item 15 — Sobre as atividades do irmdo Carlos Leiman,
decidiram o seguinte: domingo durante o dia e & noite, quartas
a noite, culto para todos. Na 2?2 feira & noite, culto para os
jovens. Nas noites de 3% 5% e 62 aulas para o ensino da lingua

portuguesa. £ no Sébado aula aos componentes do conjunto

'® Fazemos essa mengdo porque estamos estudando o idioma leto ha dois anos e muitos dos
substantivos que na lingua portuguesa sao femininos ou masculinos séo invertidos na lingua leta.
Isso provoca muitos risos guando os mais velhos e mais novos estao conversando.

"% Um dos casos € o dos senhores Pruss e Kudrin. Eles acreditavam que suas terras eram fracas
para o cultivo mas perceberam que possuiam um excelente barro para a ceramica. Montaram uma
olaria que comegou a prosperar por ser a Unica nas proximidades. Apds um ano do negdcio, um
senhor de nome Herman, conhecedor do portugués, conseguiu fazer os proprietarios da olaria
assinassem um papel sem entender muito bem seu conteddo. A olaria acabou sendo vendida a
familia Azenha por um prego abaixo do que realmente valia. Ver: BOLDRINI, Maria lrani. Op.cit. p.
38.
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de sopro. Sessdo & encerrada com oracdo. Ata assinada por E.

Araium”'%*.

A experiéncia de louvor € essencial para essa aproximacdo das

pessoas com sua religiao:

‘Em cada cendrio — e, portanto, provavelmente, para a
maioria das pessoas — a mudanca de uma tradicdo cristd
para a oufra é sentida como uma diferenga na experiéncia
social do louvor: nas relagfes dos devotos com seus irmdos,
no sentimento de lugar e de pertencimento conferido pela

participagdo em uma congregacéo; (...)"".

O principio também é valido para aqueles que ndo conhecem ou nao
tiveram nenhuma experiéncia em outra igreja. Mas para aqueles que a tiveram, o
contato com o culto familiar e atmosfera comunitaria atraiam e atraem as pessoas
devido a sensacao de companheirismo que a igreja passa.

Em certa medida, a pratica da oracdo € uma atividade de pessoas que
se dizem devotas, e/ou que se esforcavam para viver conforme 0$ ensinamentos
biblicos'®. Desta forma, esse tipo de pratica desde cedo juntava as familias —

gue, como ja foi relatdado, oravam muitas vezes uma na casa da outra — com o

1% Ata da sessdo da igreja de 12 de janeiro de 1911.

"% FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe. & WILSON, Derek. Op. cit. p. 274.

"% £ necessario lembrar sempre que para os evangélicos e os batistas, por conseguinte, a Biblia é
um livro de inspiragéo sagrada, portanto seus ensinamentos existem, via de regra, para serem
seguidos e nunca guestionados.
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intuito de reunir os jovens para manté-los ocupados, longe de divertimentos e
pecados, mas, sobretudo, tentando conscientizé-los desse preceito biblico'. Se
no inicio isso n&o chegou a ser proposital, devido ao fato de a unica possibilidade
de diversao e passeio residir na visita a outras familias no domingo, atuaimente ¢
forte a tentativa de manter os jovens conscientes do que vem a ser o pecado,
evitando atitudes que reflitam um comportamento incorreto de acordo com 0
julgamento de seus dogmas.

Iss0 € possivel perceber pelas punicdes que sao aplicadas aos jovens
guando cometem algum ato falho aos olhos das pesscas mais velhas da igreja.
Um exemplo disso foi a reuniao da Assembléia da Igreja, em margo de 2002, em
que um jovem — um dos mais ativos da igreja e que cursa Teologia na Faculdade
Teoldgica de Campinas — comprou livros de canticos evangelicos diferentes
daqueles que a igreja usava para o trabalho missionario no jardim Capuava, um
bairro de Nova Odessa. Por se tratar de um bairro pobre e carente, com indice
baixo de pessoas alfabetizadas, a intencao do rapaz foi de facilitar o
entendimento do que as pessoas estavam cantando. Sua atitude foi totalmente
reprovada pela Assembléia porque sua decisdo ndo havia sido aprovada pelo
corpo de membros da Igreja. Foi uma reunido tensa, mas ao final 0 jovem pediu
perddo pelo erro diante da congregacao e todos oraram.

Uma das justificativas dadas para o “juigamento”, especiaimente pelas
muiheres, foi gue se tinham aprendido o significado das palavras do hinario

Cantor Cristdo, as demais pessoas deveriam fazer o mesmo e também ser

% Ownby, Ted. Op. cif. pp. 105-1086.
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ensinadas para isso; mas jamais dever tomar uma atitude antes de consultar a

Assembiléia da Igreja.

2.1.2 - A importincia das oragdes na vida das pessoas

A lembranca de um imigrante na Letbnia para o Brasil durante a
Segunda Guerra Mundial mostra a funcionalidade dessa estratégia de oracéo: a
ocupacao dos jovens com a oragao — levando em consideracdo que se trata de
uma igreja de zona rural onde, normalmente, os “vicios” da cidade demoram um
pouco mais para chegar e 0s jovens, devido as condi¢des da epoca, demoravam
um pouco mais para entrar em contato com as atividades urbanas em fungao do

trabalho na lavoura:

"Novamente entre 0s balistas, sempre tem aquele ... a oragdo.
Antes de qualquer refeicdo é a oracdo. Se agradece pela carne

. normalmente era feito durante a semana, nem tanto junto,
mas pelo menos no Domingo, entdo era a familia inteira. O
velho [referindo-se ao pail /ia alguma parte da Biblia ou entéo
tinha um livro de sermfes. Antigamente, agora ndo, mas
antigamente tinha isso ai. Eram sermdes para o ang infeiro,
todo Domingo tinha um sermdo, fazia a oragdo depois ia

comer. Praticamente era assim como a turma chama: o altar da
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familia, o altar da familia. Se ensinar o menino desde de

pequeno, ele aprende” (Janis)'®®

Nos dltimos anos, além dos cultos domésticos de oragdo que estdo
sendo retomados pelas familias e incentivados pela igreja, a Primeira Igreja
Batista Leta de Nova Odessa realiza o culto de orac¢ao durante as quartas-feiras,
no periodo da noite. Neste dia os batistas letos se retinem juntamente com os
outros membros da igreja que ndo tém ascendéncia leta para a realizacdo das
oragbes presididas pelo pastor. Quando hé aiguma visita estrangeira, o culto é
realizado tambeém em portugués e traduzido simultaneamente por algum
membro’®.

Nesses cultos, 1é-se a Biblia, ora-se individualmente e jouva-se a Deus.
Depois da primeira parte, as pessoas se dividem em duplas e passam a orar
umas pelas outras. Durante a pregacao do pastor é lembrada a necessidade de
orar sempre, seja em casa ou na igreja e que nao fazé-lo € uma negligéncia da
familia que pode ter repercussdo nas atividades dos filhos. Dai a insisténcia na
experiéncia de louvor e na relacao direta com Deus.

Tentando esclarecer esse ftipo de atitude, observamos que os
protestantes vivem perseguidos pela consciéncia que 0s acusa quando estdo
cometendo alguma falta. Para o protestante a idéia € de perd@o dos pecados

atraves do arrependimento genuino.

"% Conservamos a linguagem coloquial para preservar o estilo dos entrevistados e, nesse caso
especifico, mosirar o grau de dominio da lingua pelo imigrante. Nossa intencdo &, neste caso,
mostrar a dificuldade do aprendizado daquele que chega depois do grande contingente e precisa
aprender de qualquer forma o idioma, como foi o caso deste senhor entrevistado.
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Qutro grande objetivo € a expansio da igreja. A evangelizagao e
realizada porque 0s batistas acreditam que somente aquele que é batizado
ganhara o Reino de Deus, ou seja, sera salvo. Quanto mais pessoas crentes em
Deus, mais individuos serdo salvos. Na igreja ha os ndo letos que foram
incorporados durante a evangelizacao, mas sao poucas familias. Atualmente, a
igreja realiza um trabaiho intenso de organizacdo de denominacdes batistas nos
bairros perifericos de Nova Odessa, como € 0 caso do Jardim Capuava.

Durante o ano de 2002, antes do Carnaval, a igreja realizou um
encontro com as criancas desse bairro. O mal-estar foi visivel no templo. As
criancas ndo paravam de falar e o pastor a todo momento pedia siléncio. As
atividades voltaram a ser realizadas no bairro onde seria construida a igreja e as
outras atividades agendadas no templo com as criangas do jardim Capuava foram
transtferidas para este bairro.

Sem duvida € uma situacgao tensa que reflete, atualmente, um conflito
de afirmacéo de identidade, em que os batistas tentam se firmar enguanto leides
e preservar a identidade construida nesses ultimos anos. Por isso, a tensao:
crescer e preservar a etnia,

Em uma das oportunidades que tivemos de assistir a um culto durante
a semana, observamos a pregacao do pastor e sua insisténcia em afirmar que:
“Aquele que ouve a palavra de Deus, conhece a palavra de Deus e ndo se decide
por ela estd sendo negligente. Quve a palavra, enfende o que ela significa, mas

ndo se decide por efa” Foi uma pregacdo voltada para a tentativa de novas

1% Evistemn discussdes em andamento e gue estdo cada vez mais fortes para se retomarem os
cuitos am leto,
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conversges. O culto é sempre uma busca pelo salvamento de novas almas. Esta
nao e uma atividade especifica dos batistas: outras igrejas evangélicas também
trabalham nessa linha, pregando principalmente em dreas pobres e tentando
aumentar seus quadros na igreja. E, portanto, um preceito do Cristianismo.

Diante de tantas transformag¢des em nossa sociedade, da mudanca de
valores éticos e morais e do acesso facilitado ao que quer que seja que esteja
fora da igreja, o jovem precisa ser conscientizado e convencido do mal que o
pecado pode lhe causar. Nos dias de hoje, essas reunides reforcam a idéia do
mal que esta fora de sua casa e insistem para que ele resista a qualquer
tentagdo, seja ela moral, ética e principalmente sexual. Trata-se entdo de valores
religiosos, segundo 0s quais sexo antes do casamento é contra as Leis de Deus.
Este rpincipio e valido tanto para os primeiros anos de imigrac&o como para as
atividades que sao hoje realizadas na igreja.

Tais valores nao existiiam se uma pratica discursiva ndo as
sustentasse. Uma idéia de troca e comunicagao, ja esbogada por Foucault, deixa
claro como eles atuam positivamente, segundo critérios de selecdo de cada

grupo, em sistemas complexos de restricdo, como € 0 caso do discurso religioso.

“A forma mais superficial e mais visivel desses sistemas de
restrigcdo & constituida pelo que se pode agrupar sob o nome
de ntual, o ritual define a qualificacdo que deve possuir 0s
individuo que fala (e que, no jogo de um didlogo, da
interrogagdo, da recitagdo, devem ocupar determinada

posicdo e formular determinado tipo de enunciados); define
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os gestos, os comportamentos, as circunstancias, e todo o
conjunto de signos que devem acompanhar o discurso; fixa,
enfim, a eficdcia suposta ou imposta das palavras, seu efeito
sobre aqueles aos quais se dirigem, os limites de seu valor

de coercdo™".

Em se tratando de identidades que sdo construidas e reconstruidas ao
longo dos anos, circulando portanto nos dois momentos que estamos analisando,
o discurso religioso tem relevante papel na primeira definigao dos imigrantes letos
no Brasil: eles faziam parte de um grupo religioso e se diferenciavam dos demais
grupos emigrados devido & lingua que falavam e, em alguns casos, a religido que
professavam — em um pais majoritariamente catolico como o Brasil.

Se, por um lado, a constru¢cao de uma identidade entre 0s imigrantes
do nosso primeiro periodo de andlise se deu em um espaco religioso, por outro a
identidade acabou sendo circular e construida a partir de uma configuragao
histdrica que identiﬁcavé o descendente leto do segundo periodo, como possuidor
de valores morais, éticos e religiosos atribuidos especificamente as pessoas que
emigraram da Letonia. Percebe-se ai uma circularidade de idéias em que a
identidade maével passa a ser construida no contexto do final dos anos 1980,
especiaimente quando a lLetbnia volta a ser independente, baseada num
sentimento de periencimento j& elaborado pelo discurso religioso e adaptado

nesse momento as caracteristicas éinicas.

Y FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. pp. 38-39.
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Nessa perspectiva, uma das possiveis conexfes que explicam a
existéncia da comunidade, decorridos quase cem anos da imigragdo, é a sua
experiéncia religiosa. Como vimos até agora, ela se da no momento da oracao,
aproximando os membros da familia entre si e do grupo de imigrantes e
descendentes letos nos espagos religiosos da igreja e da casa. Além de ter sido
recriada ao longo dos anos, a experiéncia religiosa é recentemente incentivada
por pessoas que conseguem viajar para a Letbnia, colocando isso como um
diferencial importante em relacao & maioria dos brasileiros. Segundo eles, letdes
evangelicos, especialmente os batistas, sao mais sérios e trabalham com mais
afinco. Essa & uma representagao recente, construida, ao que tudo indica, apés o
final da Unido Soviética, quando a Letdnia ficou livre novamente''". Além disso,
para a parte mais velha do grupo de descendentes letos, a cultura européia leta é
acrescida de um sentido de superioridade em relagdo as demais culturas
presentes no Brasil. O que torna-se necessdrio discutir é a afirmacéo que nao
existe nenhuma cultura pura, todas estdo imbricadas por caracteristicas umas das
outras.

O ideal de uma conduta ética e moral é construido pelo discurso do
grupo, ela é apropriada e representada pelas pessoas ao longo do anos, exposta
coletivamente. S&o, portanto, imagens mentais idealizadas, esquemas

interiorizados, categorias incorporadas que reproduzem a estrutura gerada. Isso

"' A respeito da invencdo das tradi¢bes o terceiro e (ltimo capitulo dessa dissertacdo abordara
justamente essa tematica, procurando observar 0s momentos e as praticas elaboradas que
conferiram e conferem identidade ao grupo de descendentes em Nova Odessa e que sao usados
como diferencial em relagdo ao restante das igrejas evangslicas na cidade.
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possibilita que estudamos as representagdes do mundo social das pessoas, como
pensam (ou COmo querem que pensem) que sdo' %,

Essa acédo da imaginagdo, com a incorporacao esquemas mentais,
permite a representacao de valores de ordem etica, moral e religiosa que, sendo
modificados, imprimem um sentimento de constrangimento interiorizado, um
recurso que faz com que a forga fisica ndo seja usada e a regra de conduta seja
obedecida'"®,

Durante os primeiros anos na coldnia, o controle estava sob a égide
dos pais e a propria dificuldade de locomogao impedia que o jovem fosse procurar
experiéncias fora da igreja. Como hoje a dindmica da vida mudou, o
convencimento é necessario e a cobranga e o constrangimento da puni¢ao sao 0s
motivos que mais pesam na hora da decisao. Qualquer transgressao constatada
pela igreja é igualmente julgada por ela. A vida social do crente batista, ou seja, a
vida fora da igreja, permanece comandada pelo seu codigo de etica e € a
consciéncia individual que vai apurar tudo isso'". Sdo0 essas as estratégias que
determinam as posi¢cées e relagcbes do grupo no meio social, construindo sua
identidade que, nesse primeiro momento da imigragao, e religiosa.

Quanto a estes esquemas simbdlicos que se articulam com o social e

conferem ao individuo uma maneira propria de estar no mundo, o Estatuto da

"2 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representagdes. Op. cit. pp. 19-22.

'3 1dem, ibidem. pp. 19-22.

" Um detalhe na composicao dos membros da Igreja Batista chama a atengao justamente por
vincular & pessoa & igreja. O convertido, ao se batizar, perde sua identidade secular e passa a ser
registrado juridicamente como membro da igreja. Para efeitos legais ele é membro da Igreja
Batista. Ha um compromisso assumido ndo apenas diante de Deus, mas & conferida identidade
religiosa frente aos homens.
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Igreja aparece como uma forma institucionalizada e € muito claro quanto as suas
definigdes, conforme esbocamos anteriormente.

E a Assembléia, ou seja, o corpo de membros da lgreja, que faz o
julgamento em caso de qualquer transgressdo. As igrejas protestantes batistas
sdo autdénomas, independentes e todos o0s que fazem parte do seu rol de
membros estdo ali porque concordam com as regras e normas e consideram a
Assembléia da Igreja soberana nas decisbes — as quais nem o pastor, nem o
presidente podem alterar sem o consentimento geral. Qualquer necessidade de
alteracdo daquilo que ja foi decido tem que passar novamente pela Assembléia.

Nas Atas da igreja de 1911 podemos perceber em que grau a
Assembleia tem poder de decisdo em relagdo ao julgamento dos seus membros

em caso de transgressao das normas:

‘Irmdo Leiman apresenta o desejo de Maria Araium e sua fitha
Emilia a retornar para a igreja e pede-se a igreja se gostaria de
recebé-las de volfa. A igreja reconhece que se elas
reconhecem 0s seus defeitos, entdo a igrefa as recebe de
volta. Primeiramente é chamada Maria e depois de sua
profissdo (de fé) é recebida de volta unanimemente. Depois é
chamada a filha Emilia e também pelo seus testemunho é

recebida de voita unanimemente”.

Para um jovem que nasceu nessa comunidade religiosa qualquer

desvio dos preceitos religiosos, seja na igreja ou na vida social, significaria nao
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$6 a cobranga de todos os membros da Congregacéo, mas tambéem a lembranca
disso a todo momento, além, € claro, dos olhares de reprovagao constantes — ja
que o meio onde vive & muitas vezes 0 mesmo onde estuda e trabalha.

Temos que entender que a sociedade secular é aberta e isso acaba
gerando outras tensdes na igreja, mas seus principios permanecem de forma
menos rigida ou nao.

No periodo de nossa pesquisa de campo, observamos um €aso
ocorrido na igreja e considerado, de acordo com o cddigo de ética religioso do
grupo, uma forma grave de transgressao: a gravidez antes do casamento. O
jovem casal envolvido foi reprovado pelos membros e tornaram-se motivo de
vergonha para a familia. As pessoas sofriam olhares reprovadores na igreja,
ouviam comentarios por toda parte e escutavam a lamentacao dos pais. Estes
nao sofreram qualquer tipo de punigao, e continuaram freqtentando a Igreja e
suas atividades semanais. Entretanto, a lamentacao da mae e a sua convicgao de
que isto era uma tentacdo do demdnio para seus principios foi ouvida durante
semanas por toda a igreja. A adolescente, seu filho e marido foram vistos
algumas vezes na igreja, as pessoas chegavam para ver a crianga mas sempre
comentavam o acontecido. Esta situacao da uma idéia clara dos esquemas que
deveriam ter sido incorporados e que, ao serem deturpados, acabaram gerando
um sentimento de constrangimento.

Evidentemente a documentacdo a que tivemos acesso e que foi

traduzida, nao mostrou casos considerados graves como esse, mas € de supor
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que eles existiram'", bem como outras deturpagdes do codigo de ética religioso
que o grupo adotou. As atas da igreja trazem casos que em 1911 ja se tentava
gvitar, para que maiores problemas nao ocorressem. Uma dessas adverténcias

consta em ata:

“Item 7- Irm&o Araium expressa que tem que conversar com o
jovemn A. Liekining sobre seu comportamento enquanto esteve
em Nova QOdessa que deixou mau festemunho encontrando
com as mogas e prometendo para Elisa Kreplin casamento com
ela. Ndo & sabido se isto é sério ou apenas promessa. Agora
resta saber se o que vamos fazer com A. Liekining, quanto &
culpada Elisa Kreplin. Outros acham que Elisa € culpada e que
confirma isso levantando suas mdos. O que vamos fazer com a
moga. Alguns levantam o parecer que Elisa Kreplin teria que
expressar seu reconhecimento. QOutros expressam que feria
que falar com A. Liekining e ouvir seu depoimento. E decido a
igrefa escrever para ele e também para o irmdo C. Leiman e
que ele conversa com o irméo A. Liekining e nos dé a resposta.
Finalmenfe se diz que jovem que pretende estudar na
Faculdade Teolégica ndo deveria se envolver com as

mogas”.!"®

""® Apesar de abafados pelos membros da igreja, 0s casos de transgressdo acabam sendo
comentados nas conversas informais para exemplificar qual a forma de comportamento ideal que o
crente deve ter,

"% Ata da sessao da Igreja de 29 de margo de 1911.
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O que podemos perceber em todas essas representacdes,
parafraseando Foucault, € uma doutrina que liga 0s individuos a enunciagao entre
si e a sujeicdo deles ao discurso e do discurso ao grupo''’. O discurso é uma
construcao histdrica, sendo representado, incorporado e reconstruido pelo grupo
de acordo com 0s interesses em determinados momentos historicos, passando
pelos conflitos de disputa de poder das pessoas que compdem, em nosso ¢aso, ¢
rol de membros da igreja. Apesar de ser uma igreja pequena, ha disputa pelas
aprovacdes dos mais variados projetos — nesse caso, eles vao desde a eleicdo da
diretoria da igreja até viagens para congressos em que a igreja deve ser
representada.

Nesse sentido, a oragdo também passa a ser um discurso e a
representar os interesses de determinados grupos na igreja ou a sujeitar os
individuos a determinadas agbes. Transforma-se em uma estrutura de poder e é
apropriada pela figura masculina. Durante esses anos de pesquisa de campo,
nunca observamos uma muther fazendo as orac¢es a pedido do pastor durante o0s
cultos. As atas da igreja, as quais tivemos acesso em um determinado periodo,
também nao trazem nenhuma indicagdo de oragao feita por mulheres na abertura
de reunites de negocios ou em alguma Assembléia regular da igreja. Mas séo
glas sem duvida que representam os ritos de fé e ensinam seus filhos. A mulher é
reservado o papel de pianista — ou a fungao de tocar qualquer outro instrumento

da orquestra — ou até mesmo de regente do coral.

""" FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 1996. p. 43.
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As orac0es feitas no lar ndo se restringiram somente ao solo brasileiro
e também nao foram aprendidas aqui; elas ja aconteciam na Letdnia antes da
imigracao e continuaram acontecendo com os batistas letos que ndo emigraram
em 1890 para o Brasil. Os relatos e as leituras feitas revelam que no final do
século XIX, na Letdnia, com toda a dificuldade relatada quanto a proibicdo do
culto religioso, essas reunifes de oragao aconteciam nas casas com um sistema
de rotatividade muito bem definido, visando que o0s crentes nao fossem pegos e
presos devido & proibicdo existente''®. Essas reunides tinham como objetivo o
despertar da fé em outras pessoas e a adoracdo a Deus. No entanto,
apresentavam-se como movimentos contrarios a ordem vigente, que era
luterana’®. O que podemos observar quanto a proibigées de cultos, encontros e
outras atividades referindo-nos ao periodo da Reforma'® ¢ reproduzido no
discurso dos imigrantes sobre as condigbes em que viviam antes da saida da
Letonia'®’.

Durante o periodo da pesquisa de campo, observamos que as oragdes
feitas durante os cultos na igreja, pelos homens, enfatizam a gratidao que tém por
Deus referindo-se a Ele sempre como “Pai”. Deus para os batistas letos é aquele
a quem todos podem recorrer desde que estejam puros de coracdo, ou seja, sem

rancor, sem raiva, e nao colocando condicionamentos para o amor. Como ndo se

"% TERVITS, Janis. One Hundred and Twenty Years of Baptist Churches in Latvia. Riga: [s.n.],
1980. Traduzido por M. Inkenass. pp. 1-8. Ver também RUSHBROOKE, J. H. The Baptist
movement in the continent of Europe. London: The Carey Press, 1923. S&0 artigos que mostram a
perseguico aos batistas na Letdnia, bem como a dificuidade e a proibicdo do batismo em fins do
seculo XIX e comego do XX

"% Sobre o inicio do trabalho batista na Letdnia e o dominio luterano alemao ver: RUSHBROOKE,
J. H. Op. ¢it. p. 169.

"% FERNANDEZ-ARMESTO, Fefipe. & WILSON, Derek. Op. cit. p. 275.

#' TERVITS, Janis. Op. cit. pp. 1-5.
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pode medir tais critérios, € a consciéncia de cada um que vai determinar o
sentimento — outra caracteristica da religido batista e do protestantismo em geral
que coloca a salvacao no plano pessoal, da mesma forma como coloca um
didlogo direto entre o crente e Deus - de arrependimento.

Portanto, a oragdo passa a ser a ponte direta com o Criador, o contato
direto e intenso do crente com Deus. E durante ela que o crente se exime dos
pecados, pede intervencao divina em seus problemas, sejam eles de qualquer
natureza, e pede sobretudo para que Deus continue abeng¢oando a igreja. Todas
as conquistas, todas as vitorias sdo atribuidas as béngaos que a lgreja recebeu
de Deus e coloca seu trabalho sempre em nome Dele.

A oracdo mais uma vez liga o crente com o Criador, € quanto mais
cedo despertado esse sentimento nos jovens ou em criangas, maior € mais rapido

serd o lago estabelecido. Que, dessa forma, dificilmente sera rompido.

2.2 Os simbolos da fé evangélica: a musica, a

vestimenta e o siléncio

Os significados originados dos simbolos sagrados definidos pela
religido e representados pelos seus membros, além da relagao da devogao ao
sagrado, organizam a experiéncia emocional das pessoas e permitem uma
aproximagdo e um sentimento especial com a igreja que é frequentada pelo

crente. Une-se a esse aspecto o fato de que as igrejas evangélicas, dependendo
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da sua denominagao, sempre sao pequenas, o que ajuda a aproximacéo das
pessoas e as mantém de uma certa forma unidas — ou pelo menos representado
iss0 em nome da unido da denominacao. A Primeira Igreja Batista Leta de Nova
Odessa ¢ um claro exemplo de unidade menor das igrejas batistas, e isso facilitou
a aproximagao das pessoas com o grupo e entre si, resultando disso um conjunto
que se fechou ao longo dos anos para as demais etnias. Como mencionamos
anteriormente, o periodo de nossa pesquisa de campo a Igreja contava com 150
membros, quando computadas missdes nos bairros e missoes letas. No inicio da
colonizagdo o numero era maior, especialmente, quando aconteceu a imigracao
de 1922. Mesmo assim, o numero ndo era tao grande. O que acontece nos dias
de hoje & que a maior parte dos membros da igreja ja estd com idade avancada e
a freqgiiéncia aos cultos diminuiu.

Outra caracteristica da evangelizagdo'® através do lar & o siléncio nas
atividades domesticas nos dias reservados ao Senhor ou na dedicacao deste dia
as atividades da igreja. Apesar de nao ser seguida rigidamente a guarda sem
trabalhos extras do domingo nos dias de hoje, o siléncio — o momento particular
de oragdo do crente com Deus — se faz refletir nas atitudes do grupo batista.

Para o leto batista o final de semana sempre foi reservado as
atividades da igreja. Encontros dos grupos de jovens, de senhoras, de senhores e
das criangas caracterizam atividades religiosas e sociais dentro da igreja, e foram
praticas constantes durante os primeiros anos de imigragado (assim sao até hoje).

Essa proeminéncia da familia eclesidstica sobre a familia nuclear, ocupando

" Ramon Santos da Costa observa a evangelizagdo do crente batista como uma forma de
implantar sua visao religiosa no mundo, entendido aqui como a parte externa e laicizada da igreja.
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todos 0s espacos livres, seja durante a semana ou nos finais de semana, faz
parte da estratégia de manter o crente sob o0s signos e simbolos da religiao.
Atualmente, como as pessoas procuram lugares onde se sentem bem, as igrejas
tentam atrair as demais pessoas com promessas de céu para 0s convertidos e
ameagcas de inferno para os que estao em duvida. Tentam diversificar o culto para
0os jovens dentro de suas pretensbes de desenvolver habitos e costumes,
aproximando-os da denominacdo’'®. Nesse caso, sdo incorporadas ao hinario
musicas mais recentes e participagdes dos jovens durante os cuitos.

Observamos que as atividades religiosas acontecem tanto aos sabados
como aos domingos. Aos sabados, o leto zela pelo templo, promove reunides de
organizacdo das atividades para o cuito do dia seguinte, ensaia o coral na parte
da noite e durante a tarde promove atividades esportivas dentro do patio da igreja.
Os jovens acabam sendo envolvidos nessas atividades e permanecem dentro do
local nesses dias. Durante os sdbados tambem acontece a organizagao de
atividades sociais da igreja. No é rara a celebragéo de festas, como o “galeto”®*

para angariar fundos para retiros da juventude ou para qualquer necessidade que

a igreja tenha. Aos domingos acontece o culto matinal, sempre as 10:30h,

"2 FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe. & WILSON, Derek. Op. cit. p. 289.

2% Esta ¢ uma festa onde toda a igreja, parentes e membros de outras igrejas batistas séo
reunidos para comer frango, farofa e maionese aiém de outras guloseimas. Os recursos quase
sempre sdo destinados a retiros da juventude. Sendo assim, todos os jovens trabalham nessas
ocasides preparando a comida, preparando o saldo social da igreja e convidando os amigos. £ o
momento de se levar também ¢s amigos ndo crentes para Gue entrem em contato com a igreja
possivelmente acabem gostando. Mas a festa pode tambem servir para angariar fundos para a
propria igreja, seja para reformas, seja para a compra de algum material necessitado.
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continuando 0 costume dos primeiros imigrantes que, devido a dificuldade de
locomog&o & noite, realizavam o culto somente pela manha'®,

A existéncia de festas como essas em outros lugares, inclusive com os
mesmos propdsitos, mostra sua caracteristica religiosa.

AS atividades da Igreja ocupavam o imigrante nas tardes do final-de-
semana, incluindo-se af 0 ensaio do coral que, mesmo apds o culto passar a ser
em portugués, continuou cantando musicas no idioma leto. A religido foi marca
principal dos imigrantes nos primeiros anos da colonizagéo; entretanto, & inegavel
a construgao da heranga cultural étnica do grupo, seja ela representada na
musica, no idioma, nos costumes, tradicbes e habitos alimentares, seja
representada ainda nos dias de hoje, depois das visitas feitas a Letonia apés o fim
da dominagdo soviética.

Retomando as atividades da igreja no inicio da imigracéo, o coral era
composto por muitos imigrantes e as atividades de ensaio, tanto de vozes como
de instrumentos, ocupavam toda a tarde de domingo. Muitos sdo os
descendentes que contam a respeito das musicas cantadas em leto pelo coral da
igreja, seja pela perfeita sintonia de vozes, seja pela exceléncia no manejo do
instrumento. As observagdes que fizemos da igreja de Nova QOdessa e durante 0s
encontros da Associag@o Batista Leta, revelaram um coral e orquestra perfeitos.
Alem de participarem na igreja, muitos membros atuam hoje no coral e orquestra
da cidade, e seu regente e coordenador é um descendente de leto que também

exerce mandato de vereador em Nova Qdessa.

' Atualmente, além do culto as 10:30 da manha era, também um outro culto as 19:30h, aos
domingos a noite.
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De acordo com os relatos e as fotos que temos disponiveis relativos
aos primeiros anos de imigragao, o coral dos imigrantes era mais nuUMeroso que
dos descendentes é-hoje. A diversidade de instrumentos tocados nos primeiros
anos em relacdo aos que sa0 tocados hoje refere-se somente a quantidade de
pessoas que se dedicavam a seu aprendizado. Na orquestra da igreja nos dias de
hoje temos uma variedade de instrumentos, todavia ¢ nimero e a dedicacdo a

seu aprendizado parecem diversos:

“Era fantastico. Meu pai contava que o coral dos imigrantes era

fantastico. O coral de hoje ndo fica nem perfo do que era o

coral dos imigrantes”. (Alfredo)

fsso pode revelar uma memoria afetiva. Nos ensaios dos corais ou nas
musicas cantadas em casa, 0 descendente de leto tem uma lembranca sonora
daquilo que o aproximava das atividades dentro e fora de casa e que conferem
significados e sentidos',

Hoje em dia e grande 0 numero de membros que toca pelo menos um
instrumento, principalmente o piano, e também se apresenta com a orquestra
uma vez ao més. Os ensaios continuam acontecendo nos finais de semana.
Muitos jovens fazem parte da orquestra tocando instrumentos de sopro, violino e
piano. Ha ainda instrumentos como bandolim e violao celo — tocado por um dos

jovens.
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A musica &, na verdade, uma forma de oragdo, onde todas as
angustias sao relatadas, onde & mostrado todo o trabalho do crente para vencer
as forgas do mal e novamente para fazer pedidos para que seu ndo seja desviado
pelo grande inimigo de Deus. A maioria das musicas cantadas hoje na igreja faz
parte do hinario “Cantor Cristdo”, um apanhado de musicas da Europa e de outros
paises como os Estados Unidos, que procura reforgar a preccupacio do crente
em vencer as forgas do mal, entendidas aqui como as tentagbes mundanas. A
musica exterioriza 0s sentimentos e aproxima 0s membros nos momentos do
ensaio. Trata-se de representacdes que, além de interiorizar sentimentos — e a
musica consegue articular isso muito bem —, exterioriza-os da mesma forma.
Chegamos a ouvir em um dos momentos que estavamos na igreja a conviccao de
um dos membros de que sé cantavam as musicas do Cantor Cristdo os
convertidos e batizados.

Atualmente, os descendentes procuram apresentar nimeros especiais
de musica leta folcidrica ou religiosa, principaimente nos dias de festa ou
encontros especiais na igreja. Normalmente sdo sempre os mais velhos que
fazem essas apresentagdes no idioma leto. Os mais jovens se dedicam a outras
atividades também reiacionadas a musica, mas especificamente os da Primeira
Igreja, nos dias de hoje, ndo estdo muito interessados nesta pratica cultural,

dedicando-se aos ensaios do coral em portugués.

' BOS, Ecléa. Meméria e sociedade: lembranga de velhos. Sao Paulo: Companhia das Letras,
1994. pp. 444-445.
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O culto batista esta, entdo, baseado praticamente na pregacac do
pastor, nas apresentacées de musicas feitas pelo coral'® da igreja e pelos hinos

cantados pela igreja.

[A masica é uma forma de orar. Além de cantar os letos e 0s
descendentes lefos procuraram ndo sé cantar mas também
aprender a tocar um instrumento] “Isto é marcante entre 0s
letos. Sempre aprender, aprendem a musica € procuram tocar
um tipo de instrumento. I1sso é uma coincidéncia entre os letos,

tanto aqui como na Letbnig” (Nilton)

Nos Ultimos tempos 0s ensaios sao feitos também na parte da tarde de
domingo, assim como se reunem © conjunto de cordas, a orquestra, o conjunto
masculino e, eventuaimente, ensaiam individuais. No cuito batista sempre é

firmado o compromisso pessoal do crente com seu Criador:

“Mais de Ti e menos de mim, vem senhor me conceder mais

de Ti e menos de mim"."%

27 Quando falamos em coral, significa um coral de fato, com tenores, sopranos e regente.
Normalmente sdo escolhidos pelo seu regente as musicas e o estifo. O coral da Fazenda Velha
ndo é grande se comparado ao de outras igrejas batistas, no entanto a maioria dos seus
participantes iocca um instrumento. Falaremos com mais detalhes no terceiro capitulo, onde nos
deteremos sobre as formas de expressao culturai do grupo de imigrantes, do primeiro periodo de
analise e do grupo de descendentes, do segundo periodo observado.

'?8 Hino cantando em todos os encontres da juventude na Igreja. Sua origem € norte-americana.
Reforca a idéia de uma relagao direta entre 0 homem e Deus, sem intercessdo humana.
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Nas atas da igreja constam o cantico de hinos e as oracbes antes do
inicio de qualquer Assembiéia da igreja, seja ela de negécios ou regular.

A Assembieia de negocios da igreja, normalmente realizada apés o
culto matinal de domingo, envolve todos 0s membros da igreja descendentes ou
nao. Eles nao sao obrigados a ficar. A maioria dos membros permanece para a
tomada de decisdes, embora isso nédo seja obrigatdrio. Essa é uma organizacio
da igreja batista, cuja estrutura de igreja independente, confere poder de decisao
aos membros e também pratica que também foi observada nos documentos da
igreja nas reunides dos primeiros anos de formacdo da igreja. Nesse periodo, os
imigrantes reunidos em Assembléia decidiam suas atividades e sempre
comegavam as reunides com oragdo, cantico e apresentacdo da pauta pelo

presidente da igreja:

‘Ata da sesséo realizada em 1° de janeiro de 1911.
Iniciada com hino, leitura da palavra de Deus e oragéo.
Reunido dirigida pelo irmdo A. Araiuns. Ata da sessdo anterior

é lida e aprovada unanimemente”®.

" As Atas da Primeira igreja Batista de Nova Odessa se tornaram um importante instrumento de
pesquisa na medida em gue procuramos nao itustrar nossa hipéteses com o que estava escrito nas
atas, mas sobretudo, observar o cotidiano da igreja e “ouvir’ 0 que elas tinham a nos dizer. Como
as atas do periodo de pesquisa da igreja estavam todas no idioma leto, pedimos para que um dos
descendentes fizesse a traducdo oral dessas atas. Preservamos a fala original gravada. As
lacunas existentes na tradug&o justificam-se pela dificuldade de tradug@o do idioma em funcdo do
seu tempo histdrico. A lingua passou por transformacéo. O “leto” falado hoje na Letdnia ndo é mais
a mesma falada pelos descendentes em Nova Odessa que também ndo & a mesma que era falada
pelos imigrantes.
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Os descendentes que tém condi¢cbes de viajar e conhecer a Letdnia
fazem relagbes da igreja com alguns eventos que acontecem na Europa. Entre
eles, a musica se configura como uma atividade fortemente ligada a Letdnia. La
acontece um festival de musica de cinco em cinco anos, reunindo diversas
pessoas das regides do pais na capital, Riga. A quantidade de instrumentos
tocados que pudemos observar em fitas de video dos festivais e tambem de
apresentacdes feitas nas igrejas sejam batistas, luteranas ou presbiterianas,
realmente impressiona. O grupo de descendentes aproveita isso para reforgar a
aproximagdo com o grupo de imigrantes e construir sua identidade étnica.

Uma comparacdo feita com as igrejas batistas brasileiras revela
também uma certa quantidade de musicas cantadas durante o culto; entretanto, a
quantidade de pessoas que tocam algum instrumento € bem reduzida se
comparada com a das igrejas batistas letas. De acordo com um pastor que
pregou por longo tempo em varias igrejas, entre letas e brasileiras, esse dado lhe
parece bem claro. As igrejas batistas possuem uma musicalidade inerente em sua
organizagao. Varios membros tocam pelo menos um instrumento e sabem reger o
coral.

Presenciamos, também, a apresentacao de varios grupos de cantores
e dancarinos cantores vindos da Letdnia, para comemoragdes religiosas ou
festivas no Brasil, especialmente em Nova Odessa. De fato, a formag¢ao musical
parece ser uma atividade presente na vida das pessoas — pelo menos daquelas
que moram na capital. Em uma das correspondéncias que recebemos de um

clube de cartas feito entre os estudantes do idioma leto em Nova Odessa com
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estudantes da Letbnia, uma jovem dizia que, além da escola, as atividades que
realizava durante a semana eram o estudo de piano e a natacéo.

Apesar de ser uma atividade comum as igrejas evangélicas, a musica &
de fato uma presenca forte nas igrejas batistas de descendéncia ieta. Os corais,
em geral, cantam nos dois idiomas: portugués e leto, e sao algumas das grandes
atragbes em época de Congressos. Atualmente, os jovens descendentes
procuram estudar o idioma para poderem se apresentar na igreja cantando em
leto.

Possiveimente esta é uma caracteristica cultural que foi trazida pelos
imigrantes e recriada ac longo dos anos pela comunidade leta. Se isso de fato
tinha tanto valor entre os descendentes e era sindénimo de orgulho por parte
daqueles que tocavam, nada mais natural que os pais incentivassem os filhos no
aprendizado de um instrumento.

Alem disso, a musica é forte componente na evangelizacio,
principalmente com as criangas. E mais facil ensinar através da musica e isto os
batistas descobriram rapidamente. Para as criancas da Escola Dominical, sejam
filhos dos membros ou criancas das Congregagdes da igreja, a musica é ponto-
chave na educac&o. Contam-se histérias biblicas, ensinam-se regras morais e
glicas, incutem-se comportamentos através de musicas. Sempre que acontecem
apresentagbes de criangas da Escola Biblica Dominical nos cultos, estas s&o
feitas, em sua maior parte, através de musicas. As apresentacdes sdo dirigidas
pelas professoras. Enquanto uma toca ao piano, as outras auxiliam os alunos

cantando e fazendo mimicas.
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Além de forte instrumento de evangelizacdo, a musica se torna desde
cedo ¢ elo de ligagdo, como ja dissemos, e uma forma de oragao. Refere-se
também as atividades diarias dos crentes e expressa agradecimento e confianga
no Senhor. Tante a musica como a oragao sao sempre feitas na primeira pessoa.
O sentido coletivo esta ausente de suas prerrogativas, a ndo ser quando se trata
de pedidos para a igreja. Como muitos membros oram e cantam em leto, isso faz
com que o idioma continue circulando na igreja.

Como parte desse respeito pelo dia reservado as atividades que visam
a religiosidade, a indumentaria é ponto fundamental quando se dirige a igreja. A
escotha das roupas passa por um crivo moral e o descendente de leto batista do
sexo masculino esta sempre vestido com camisa de manga comprida, terno e
gravata. Os meninos, apesar de ndo usarem o terno, estao sempre com camisas
e calgcas compridas, sapatos fechados e meias, carregando suas Biblias e
hinarios sob um sol que no verdo chega perto de trinta e cinco graus. Estao
sempre muito bem vestidos e mesmo 0s que tém menos condicdes reservam
suas economias para a compra de pelo menos um temo, por exemplo.
Observamos nesses anos a entrada de pessoas que nao sao descendentes de
letos para a denominagado. Como se tratava de pessoas sem muitos recursos, 0s
membros da igreja ajudaram doando ternos mais antigos aos recem-chegados.

A preocupacdo com a roupa ja aparecia nos primordios da coldnia. A
reminiscéncia dos descendentes revela praticas de preparo das roupas para o
culto, mostrando a importancia dessa atividade e a forma como o domingo era

dedicado somente a atividades religiosas:
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“‘Ultimamente, quando o tempo estava cada vez mais
escasso, meu pai contava coisas dos tempos antigos. Ele
dizia: ‘ Agora que tem carros, telefones, tem tudo e ndo tem
tempo. Antigamente ndo havia estas coisas e havia tempo’.
Antigamente, domingos & farde, havia tempo para se pegar
um animal, engatar o animal no trole, fazer visitas, havia
tempo. Quando meu pai dizia: ‘Quando eu era menino, eu é
que girava a roda para fazer goma a partir da mandioca’.
Imagine sO, havia tempo para plantar mandioca, colher a
mandioca, fazer um ... construir um rolo de concreto. Este
rolo de concreto revestir com uma fita metalica dspera, para
encostar a mandioca e girando este rolo, ralar a mandioca.
Obter mandioca ralada para entdo fazer a goma para, com
esta goma, engomar os colarinhos cdas camisas que as
pessoas iam bem arrumadas para a igreja, com o0s
colarinhos bem duros, com o punho das camisas bem

engomados”. (Alfredo)

A comparacao feita por este fitho de imigrantes, além de mostrar o
cuidado do leto com sua vestimenta adequada, acusa ainda as nova geracdes de
displicéncia com relagdo ao tempo gasto e lhes cobra maior empenho nas
atividades religiosas. O que se percebe na Primeira Igreja Batista Leta de Nova
Odessa & uma constante preocupagdo com relacdo ao jovem, com suas

atividades e empenho com a religido. Por mais que o jovem esteja engajado com



103

a lgreja, realizando atividades e assumindo responsabilidades, sempre lhe é
cobrada maior participacao.

O jovem e a crianga da Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa
repetem as acoOes feitas pelos mais velhos, ou seja, 0 comportamento deles deve
ser 0 mesmo que o do adulto preferencialmente de seus pais. A crianca e o jovem
devem estar vestidos adequadamente e portar-se da mesma forma como os
adultos, repetindo os seus bons modos. E uma maneira de familiarizar os futuros
membros da igreja com 0s costumes religiosos. Um dos entrevistados mostra
essa preocupagao com a criagao de habitos e costumes nos jovens e criancas

desde cedo:

“(...)Se ensinar o menino desde de pequeno, ele aprende”

(Janis)

O sabado e o domingo sdo dias reservados as atividades religiosas,
procurando reforgar 0s sentimentos de amor, fé e piedade, na tentativa de afastar
qualquer sentimento que evoque o0 pecado. S3o0 esses profundos sentimentos que
ligarao cada vez mais 0 devoto com a igreja e sua familia. Para a familia
evangelica batista, como para outras religites evangélicas, o nucleo familiar é o
sustentaculo, um pilar de forga. A relac&o direta entre 0 homem Deus, o dialogo
aberto entre os dois, sao responsaveis pela alianca feita. Logo, um discurso do
cristianismo.

Alem dessas atividades na igreja, os jovens, principalmente, sdo

envolvidos em projetos de evangelizagdo e formagéo de novas igrejas batistas.
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Primeiro formam-se uma congregacdo, batizam-se membros até que seja
formada efetivamente uma igreja. O relato a seguir € uma maneira de idealizar o
trabalho dos letos, mas na base de organizagao da igrejas esta a concepcgdo

batista:

“(...Jo frabalho missionario aqui mesmo em Nova QOdessa,
porque eles nunca ficaram apenas em Nova Odessa, mas eles
comegaram a Primeira Igreja Batista de Sumaré, a Primeira
igreja Batista de Americana, a Primeira Igreja Batista de Santa
Bérbara D'Oeste’, a Primeira Igreja Batista de Pirassununga,
a igreja de Leme, Areias, entdo foi um trabalho muito grande
dos [imigrantes] /efos aqui de Nova Odessa. E varias outras
que nos ndo temos conhecimento. Foi um trabalho muito
grande e o frabalho missionario de Varpa foi muito, também ...
ainda foi maior. Porque toda aquela Alta Paulista, todas
aquelas cidades aonde tem uma igreja batista, quase todas
elas foram comecgadas através de um leto ou de um residente
ou de um pastor que chegou ali e comegou o trabalho, toda

Alta Paulista. Ao todo da mais de 150 igrejas formadas através

de um trabalho leto, de participacéo de letos.

"% Na verdade, a primeira igreja batista foi organizada em Santa Barbara D'Qeste na data de 1871.
Ela foi organizada para atender aos imigrantes Confederados do Estados Unidos, e atuaimente é
conhecida por ficar no Cemitéric do Campo dos Americanocs. Ver: GUSSE, Alfredo F. Qs norfe-
americanos (confederados) do Brasil - identidades no contexto fransnacional. Campinas: Centro
de Memodria Unicamyp, 1897, p. 105.
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[Sobre a coldnia de Monte Verde] mas teve um grupc de letos
que foi residir em Monte Verde a convite e incentivo do irméo
Wermer Grimberg. Comprou uma grande gleba de terras em
Monte Verde e num determinado momento ele loteou parte de
seus terras, especiaimente vendendo para letos ... de Nova
QOdessa e de outras regifes. Entdo, formou-se uma colénia ali.
Existiram outras que ndo existem mais. Existiu uma colénia em
Jacu-Acgu, existiu uma colénia em Araraquara, em Nova
Europa, meu pai mesmo nasceu em Nova Europa, mais alguns
de seus irmdos. Também em Iguape, Sdo José dos Campos.

Entdo foi um trabalho bastante extenso, Registro ...”. (Nilton)

O desenvolvimento desse trabalho foi feito exclusivamente nos finais
de semana, ja que a maior parte dos imigrantes trabalhava na lavoura, restando
tempo somente & noite — 0 qual era dedicado ao aprendizado do idioma
portugués, justamente para o desenvolvimento do trabalho de evangelizagdo, ou
para outra atividade na igreja. Portanto, o0s fins de semana serviram
fundamentalmente para a realizagao desses trabathos.

Por fim, o dia de siléncio ¢, na verdade, um dia reservado para as
atividades religiosas na igreja, na qual todos os membros se encontram e
realizam os rituais da religido. Essas atividades evocam um profundo sentimento
de virtude da vida religiosa. Podemos considerar que, para o descendente de leto
batista, os finais de semana sao reservados a igreja. Dificiimente ele se ausenta

da igreja, a ndo ser por motivos de viagem — muitas vezes encontros religiosos
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promovidos por outras igrejas — ou eventos como casamentos, etc. Tal é o
envolvimento com a igreja que a sua auséncia & sempre justificada, assim como é
cobrada a frequéncia dos membros nos cultos. Diante de todos esses fatores, é
perceptivel também a tentativa da igreja em evitar que os jovens tenham contato
com o mundo fora da igreja, portanto na realizac@o dessas atividades nos finais
de semana carregam consigo a tentativa de ocupar o jovem e manté-lo na igreja,

evitando assim as tentaces.

2.3 A Harmonia: o lar como representacgéo de pureza e

testemunho de fé

Entre as diversas atividades relatadas que acontecem no lar que fazem
parte de uma cultura evangeélica (a qual procura aglutinar comportamentos,
posturas, questOes eticas e morais em torno da religidao batista), ha outras
atividades acontecendo neste mesmo espago ou entre as diversas familias que
compobem a vida e o testemunho de fé gue é exigido do crente.

A postura do crente batista, bem como seus habitos e atitudes, deve
ser uma especie de modelo para outras pessoas. Isso significa que o batista deve
maostrar em seu comportamenio o comprometimento que tem com Deus, com seu
Salvador na figura de Jesus Cristo. Q “mundo”, considerado pelos batistas como
aquilo que esta fora de seu lar e da sua igreja, € profano e ndo pode fazer parte

da sua vida, a nao ser para que retirem outras pessoas desse mundo para a
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salvacdo em Cristo. Diante dessa idéia, o comportamento, o lar e a vida do crente
batista devem ser exemplos e testemunhos de sua fé'*".

O lar é visto como extensdo da igreja, com total auséncia de gualquer
atitude de pecado e desrespeito. A casa dos batistas € tambem local de encontros
entre as familias, os jovens, as criancas, onde desenvolvem-se atividades
especificamente domésticas, de negdcios — normalmente entre os homens —,
alem de possuir um local para receber visitas como forma de recreagao.
Entretanto, essa pratica de visitas e recreacdo tem que estar necessariamente de
acordo com o0s preceitos religiosos dos batistas. O lar € um local de total
inexisténcia, ou pelo menos deveria ser, de pecados e tentagdes.

Normalmente, o lar & visto como um bom local de recreagao,
especialmente em se tratando de uma comunidade que, em 1906, estava muito
afastada do centro da cidade. Alias, falar de um centro em uma cidade que surge
praticamente com a formagdo do nucleo colonial é observar que, de fato, Nova
Odessa também estava em formacdo. Alem de servicos de primeiras
necessidades, ndo havia mais nada na cidade que fosse referente a diversao.

O lar de um membro da igreja era uma das unicas alternativas de
encontro para um simples lazer, como tambem era local de congregacao entre
homens e mulheres. Fazer e receber visitas dos membros da igreja era uma forma
de recreacdo e uma possibilidade para os homens tratarem de negocios em um
local reservado ou nas areas externas da casa; era também a oportunidade para

que as mulheres combinassem atividades religiosas, conversassem sobre

¥ Quanto a viséo religiosa de mundo batista e sua metodologia para converso ver: COSTA,
Ramon Santos da. Op. it p. 13.
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diversos assuntos, ajudassem umas as outras, entre outras coisas. Estao
presentes na memoria dos descendentes atividades de visitas feitas quando eram
criangas, junto de seus pais. Eram momentos de diversio, de conversa entre
primos e, especialmente para os mais velhos da colénia, era ocasido para que 0
idioma fosse amplamente falado — uma vez que estavam em familia.

Em seu estudo sobre as comunidades evangélicas no sul dos Estados
Unidos, no final do século XIX, Ted Owmby mostra como essa pratica de visitas
era frequente entre as pessoas, justificando-se por diversos motivos 32,

De acordo com o autor, as visitas aconteciam no trajeto da casa para a
igreja aos domingos e, apesar dos homens participarem integralmente desses
momentos, eram uma atividade exclusivamente feminina. Era neste momento que
a mulher podia ter seu passatempo, conversando com as amigas ou parentes
sobre seus problemas domésticos ou ajudando-se mutuamente em afazeres,
devido a problemas de saude, ou como simples visita de encontro. Essas visitas
eram praticas de recreagdo e sociabilidade nos pequenos centros'™.

Ao mesmo tempo em que as visitas se transformaram em um
passatempo, elas serviram também como momento de desabafo sobre algum
problema, respeitando-se sempre um circulo pequeno e fechado de armigas.
Outras vezes, tais visitas podiam despertar algum interesse entre os filhos das
familias, estreitando ainda mais os lagos entre o grupo religioso através de

matrimonios. Dessa forma, era uma outra estratégia de aproximacéo das pessoas

"2 OWMBY, Ted. Op. cit, p. 110.
' idem, p. 112.
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e desenvolvimento do sentimento de companheirismo que, certamente, acabava
sendo transportado para a igreja.

Em relacdo ao grupo de imigrantes letos da primeira geragao na igreja,
nao temos muitos relatos sobre as primeiras décadas apos sua chegada uma vez
que ja se passaram quase 96 anos da imigrag&o. Entretanto, a forma como que se
organizam hoje e como se fizeram ao longo desses anos pode sugerir algumas
atitudes comuns.

Nas discussdes realizadas nas Assembléias da igreja, casos de
indisciplina foram apresentados e procedimentos foram adotados quanto ao
juigamento do membro diante de alguma falta. Isto mostra que as pessoas nao
estavam proximas somente na igreja, mas tinham uma pratica constante de
visitas, ja que nos relatos das atas da igreja casos muito particulares foram
mostrados. As pessoas da comunidade sabiam exatamente o que acontecia na
vida cotidiana das outras familias letas batistas, inclusive nas familias letas
luteranas — ja que muitos sitios eram vizinhos uns dos outros e a ajuda a outras

familias nos trabathos domésticos ou constru¢ao de paiol eram comuns:

“A escolha do lugar para as reunides, depois de vérias

discussfes o assunto fica sobre a mesa até se encontrar

r

alguma saida, pois é necessario ajudar 0s irm&os na

construgo dos celeiros”™*

'3 Ata da Igreja em 12 de fevereiro de 1913.




110

Mas nao era apenas isso. O fato de organizar as atividades da igreja,
de zelar pelo templo, discutir compromissos da igreja para, no momento da
Assembleéia, votar em algumas opg¢des, revela uma pratica religiosa fora de seu
espaco. As visitas e encontros nas casas nao s eram freqiientes como também
serviam para a discussao de assuntos da igreja. Os intervalos entre os cultos e
outras atividades que aconteciam na igreja seriam insuficientes para que tais
assuntos fossem discutidos e decididos. A rotina noturna durante a semana do
imigrante também constava de atividades tais como, por exemplo, aulas para
aprender o idioma portugués.

Ainda hoje s&o comuns o encontro e as visitas entre os descendentes
para os mesmos fins. As mutheres, em particular, combinam encontros durante os
cultos para que possam organizar a semana. Além de atividades de costura,
culinaria e visita aos doentes, elas organizam a rotina da igreja, conversam entre
si sobre as necessidades materiais da cozinha, planejam almocos, cardapios para
essas reunides, alem da organizagdo de casamentos e a supervisao das
atividades desenvolvidas pelos filhos ~ a maioria deles envolvidos na
evangelizacao dos bairros que estdo nascendo préximos a igreja.

As visitas mostram a inclusdo dos membros jovens da congregacao.
Além das atividades sociais que acontecem na igreja, o jovem, homem ou mulher,
& preparado para assumir 0S COMpPromissos que O pai ou a mae exercem ali,
aprende desde cedo a reger um coral, por exemplo. Qualquer leigo bem sabe o
quac trabalhosa € essa atividade e quanto tempo é despendido em seu

aprendizado.
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O grande problema percebido em nossa observagao nos dias de hoje e
que consideramos importante para o desenvolvimento da analise € a diferenga de
uma geracao para outra. No final da década de 1960 e durante a decada de 1970
muitos jovens foram estudar ou trabalhar fora dos sitios. Isso provocou uma
incompatibilidade de planos entre a geragao mais nova ¢ a mais velha. Muitos
netos e filhos de imigrantes acabaram estudando e trabalhando em outra cidade.
Entre esses membros encontramos dentistas, professores, administradores,
fisicos, matematicos, advogados, entre outros. As mulheres apresentam certa
participacao nisso. Algumas, por serem professoras, acabaram servindo como
missionarias, montando grupos entre os indios ou optando em trabalhar nos
grandes centros. O que aconteceu num periodo posterior foi a volta desses jovens
para os sitios para cuidarem dos pais ja muito velhos ou, simplesmente, para
retomar as atividades do local. Entretanto, esses sitios também se urbanizaram
com o crescimento da cidade.

Seguramente, foi a partir dos anos de 1950, quando a cidade de Nova
Odessa comeca a crescer ¢ se expandir em direcao a zona rural e que
proporcionou esse movimentos nas décadas seguintes, gue surge na Primeira
Igreja Batista uma preocupacgéo com a etnia, que acaba sendo reforgada a partir
dos anos de 1980.

Como para a mulher imigrante das primeiras decadas da coldnia,
estudo e trabalho fora do lar ndo eram paossiveis, € seu meio de fuga dos
constantes, eternos ¢ monotonos afazeres domesticos era a visita aos domingos,
uma vez que a rotina da semana era exaustiva. O trabalho na roga, alem de

cansativo, deve ser feito todos os dias. O que sobrava nagueles tempos eram as
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noites, muitas vezes ocupadas com reunides da igreja. Isso explica a unido do
grupo em torno dela e nos fornece suporte para compreender a recriaciao de toda
uma idéia de unidade que foi, na verdade, heterogénea.

Fosse em dias de festa da igreja para a recepcao de algum missionario
ou alguma comemoracdo de data importante da igreja, as mulheres se reuniam,
tal como hoje, em alguma casa mais proxima da igreja para os preparativos. E
comum nos dias atuais a presenga de membros de outras igrejas na Fazenda
Velha, especialmente em datas comemorativas, quando a igreja se prepara para
tal recepcao. O coral deve ser ensaiado com novas vozes, o templo deve estar
perfeito e a comida preparada na hora certa.

Um dos primeiros Encontros da Juventude Leta de que participamos na
igreja ocoreu em 1997, e um acontecimento nos chamou a aten¢do. Uma senhora
sentou-ée perto de nds e perguntou se estavamos gostando da atividade. Como
nossa resposta foi afirmativa, ela prosseguiu dizendo que estava muito feliz por
assistir tal evento religioso, ja que em sua juventude havia ficado durante a maior
parte dos encontros cozinhando para os congressistas.

Além de uma memoéria masculina, em que s6é 0s homens sio
recomendados para dar entrevistas porque “sabem” mais, o trabatho, tanto
domestico quanto os afazeres ditos “femininos”, sdo reservados as mulheres.
Estas acabam assumindo tais fun¢des seja por ordem dos pais, seja por ja terem
introjetado tais valores. Apesar das mulheres assumirem compromissos com a
parte de negocios da igreja — hoje em numero superior que no inicio da imigragao
— a resisténcia ao dialogo com o pesquisador & grande, a ndo ser no caso da a

tentativa de especulagao de nossa vida e conversao.
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As mulheres exercem atividades importantes na conducao dos
negocios da igreja: a tesouraria esta nas maos de uma mulher, a secretaria das
atas também, muitas freqlentam cursos na Faculdade Teologica, mas sua
resisténcia quanto a mudancgas na religiao ou comportamento chega a ser mais
conservadora que a dos homens.

Entretanto,

“A mulher bat;ista estdo destinadas fungbes subsididrias ou
ate mesmo algumas de relevancia. Ao sentir-se
‘vocacionada’ ela sera encaminhada ao curso teoldgico
superior com a idéia preconizada da comunidade de que se
casara com um pastor e o auxiliara em seu ministerio,
servira no campo missionario ou entdo sera um membro
capacitado a servir em variados cargos dentro do ministério

de uma igreja local”*.

Nas visitas que realizamos nas residéncias dos descendentes de letos
batistas sempre fomos muito bem recebidos. A preocupagao, sempre da mulher,
chegava ao ponto em que era oferecido um café com guioseimas tipicas letas
como a “cuca”’®, indo até o capricho no traje dos fithos, dos maridos, na

arrumacgdo da casa, na habilidade do piano, entre outras tarefas. Em outras

¥ DUDUCH, Wagner. Op. cit p. 185.
138 Egpécie de bolo.
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familias, assuntos de pesquisa eram de competéncia masculina e as mulheres
sequer apareciam onde estavamos.

Tais atividades de visitas, tidas como melhor exemplo de recreacao
domestica e uma tentativa de tornar a rotina menos monétona, sao, basicamente,
atividades que foram encabecadas pelas mulheres, claro que com a participacéo
de seus maridos, mas com especifico objetivo feminino: a ajuda mitua, seja
durante a gravidez, seja nas tarefas diarias da casa ou na organizacido das
atividades sociais da igreja. isso ainda permanece como uma atividade feminina.
As mulheres da igreja permanecem realziando essas atividades, seja para a
preparacdc de algum evento da igreja, seja para ajudar alguém com salde
debilitada ou nos afazeres domésticos. Entretanto, muitas delas tém atividades
fora do sitio, como por exemplo visitas de evangelizagao, organizagéo do espaco
social da igreja ~ especialmente neste ano em que acontece uma reforma no
salao social da igreja, para a preparagao do centenario que acontecera em 2006.

Visitas, oragbes, encontros religiosos, afazeres domeésticos sdo partes
de uma cultura evangélica em que papéis de género, muito bem definidos,
compdem a estrutura da igreja, repetindo-a no dia a dia.

Percebemos que isso ndo é exclusividade de um grupo étnico, mas sim
de um grupo religioso que, em muitos momentos, expulsou membros da igreja por
desrespeito a postura exigida pela religido, afastou pastores e se negou a
reconciliar-se com algum membro. Evidentemente, se tudo isso acontecia muitas
eram as transgressbes das leis religiosas por parte de alguns membros. A
unidade que o grupo de descendentes tenta mostrar atualmente esta longe de ser

um dado inconteste. Problemas com bebidas e praticas de adultério eram e
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provavelmente sao freglientes. Portanto € formado, um grupo como outro
qualquer que vai esconder tais comportamentos em nome da religiao, ac se
proctamarem portaderes de atitudes tidas como exemplares atribuindo-as a etnia,

a teimosia e a perseveranga que dizem trazer da terra de seus pais.

2.4 A disciplina: o controle pessoal em relagdo as

atividades mundanas

Nesta parte da pesquisa, vamos analisar somente a relagao do crente
com a igreja e com as outras pessoas da igreja tambem no espaco do far e nas
atividades semanais, ou seja, a relagdo dos individuos com Deus e com sua
consciéncia — baluarte de todas as suas relacbes e agbes.

A moral evangélica condena todo e qualquer comportamento que seja
considerado pecaminoso. Toma-se necessario entender o conceito de pecado
para o batista.

Para o crente batista todas as atividades que se encontram fora do
ambiente da igreja sdo consideradas mundanas. Ate mesmo o trabatho deve ser
um local de testemunho da relacdo do crente com Deus. Isso significa que o
batista tem 0 mesmo comportamento dentro e fora da igreja, ou pelo menos & isso
que dele se espera.

Durante a pregacao de um missionario em um encontro realizado em

1999, na Fazenda Velha, o bom comportamento foi muito cobrado:
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“‘Se vocé, assim que comega trabalhar, diz que & crente, as
brincadeiras serdo evifadas. Qualguer brincadeira ndo mais
sera feifa com vocé, porque as pessoas sabem que vocé é
crente e que crenfe e gente séria. Portanto, ndo se pode

.

aceitar brincadeira. Na primeira vocé jé diz que é crente e

ninguém brinca de novo™*’.

Muitas foram as divergéncias e expulses relatadas nas atas da igreja
devido a comportamentos que se desviaram da moral evangélica. Por isso
constam nessas atas pedidos de retratagdo por parte dos “pecadores”, que
deviam mostrar verdadeiro arrependimento para que fosse possivel a
reconciliagao com os membros da igreja.

Nesta situagao, tanto na época da imigracao quanto nos dias de hoje —
e claro que com mais veeméncia —, a preocupagao incide novamente sobre os
mais jovens, impedindo que vicios como jogos de cartas ou de azar, dangas,
bebidas e luxiria desviem-nos de um bom comportamento, ou seja, daquele que
e exigido e recomendadao pela religido.

O jogo de cartas que inclua aposta € o mais abominado. Este é
inaceitavel e responsavel pelo sentimento de ganancia que desperta nas pessoas
que comegam a joga-lo. Porem, muitas vezes o jogo acaba sendo aceito quando

n&o ha nenhuma aposta em curso ',

137

Ata da igreja de margo de 1911,
8 idem, ibidem. pp. 117-118.



117

E interessante essa postura dos batistas em relacdo a esses
“nrazeres”™® da vida. Eles ndo aceitam jogos de carta entre outros jogos que
levem o crente a corromper sua conduta que, como ja afirmamos, sempre deve
ser exemplar. Entretanto, muitas dessas atitudes acabam acontecendo e sendo
encobertas pela familia, quando sdo descobertas ha uma lamentacdo muito
grande por parte dos parentes. A culpa pelo desvio fica a cargo do proprio crente
pecador. A familia ndo é atribuida nenhuma culpa, pelo menos nada que seja
declarado. O pecado e o arrependimento ficam a critério do crente, ou seja,
depende de sua consciéncia e sua relagido com seu Salvador. E ele quem decide
pecar ou se arrepender dos atos que cometeu.

Muitas coisas sdo proibidas pela igreja, e entre elas o vicio e sempre
atacado. Entre 0s vicios mais condenados pela igreja estéo a ingestao de bebidas
alcéolicas e o ato de fumar cigarros — mesmo porgue estas sao praticas que
podem ser vistas por todos, ja que o fumante nao controla sua vontade, da
mesma forma que aguele que ingere bebidas alcdolicas também n&o controla
seus impulsos. Os efeitos do alcool s@o, no entanto, mais perceptiveis, mais
faceis de serem observados.

Em um documento da década de 1930 é possivel observar que até
mesmo a venda de bebidas alcdolicas no estabelecimento de um imigrante era

proibida:

3 Tarmo usado pelos letos batistas para qualificar habitos ndo aceitos pela igreja.
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‘O snr. Ernesto Araium, que é natural da Latvia e sua exma.
Familia, estdo neste Estado desde 1905.

Em agosto de 1922, tendo vindo para Nova Odessa, organizou
— com seu filho Oscar Araium — a firma Ernesto Araium & Fitho,
adquirindo a casa Lethonia, entdo de propriedade do snr.
Rodolifo Fritzson.

Cavalheiros distinctissimos e honestos. Grangearam desde
fogo a estima geral, pelo que o estabelecimento prosperou
rapidamente, merecendo geral preferencia.

Actualmente a Casa Lethonia funcciona em predio proprio,
dispondo de completo stock de seccos e molhados, armarinho,
lougas, ferragens, artigos para automovel, fazendas, chapeus,
calcados, perfumaria, etc. compra e venda de generos do paiz.

E interessante assignalar a circunstancia dos srs. Ernesto
Araium & Filho ndo venderem bebidas alcoolicas, embora

tenham alcool para fins industriaes. {...)"'%

Percebe-se com isso o grau de comprometimento do crente batista
com as regras de sua religido. Qualquer caso que se desvie dessa regra de
conduta e de conhecimento da membresia é levado a Assembléia da Igreja e é
feito um pedido ao dono do estabelecimento para que haja a interrupgao desse

negocio.

' Preservamos a grafia original das palavras.
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Como parte da disciplina batista, incluia-se novamente a preocupacgao
com as atividades dos jovens. As festas eram as mais preocupantes, pois podiam
envolver dangas''.

De acordo com os principios evangélicos, a danca representa uma
promiscuidade sexual, viola as caracteristicas de uma vida sem pecado,
promovendo a leviandade. Por esses motivos devia ser evitada'®. Uma das
preocupactes com a pratica da danga era porque acaba vindo acompanhada da
bebida alcdolica e também porque os corpos das pessoas ficam muito proximos.
Estes vetos permanecem nos dias de hoje, com pequenas variacdes: muitas
vezes o jovem vai a alguma festa secular, mas nao participa das atividades
propostas 1. E muito dificil encontrarmos ao redor da cidade jovens batistas em
festas seculares. 1880 nao significa que eles nao as freglentem; contudo, sao
gvitadas ao maximo, com a promogao de atividades dentro da propria igreja.

Uma jovem, fitha de descendente de letos batistas da Primeira Igreja
Batista Leta de Nova Odessa estudando na Academia do Barro Branco em Sao
Paulo para seguir a carreira militar, recusou-se a acompanhar o grupo em um
evento que envolveria atividades contrarias as normas da igreja. Quando foi
questionada por seus superiores a respeito da decisdo, disse que era batista e
que nao estava de acordo com a atividade devido as suas convicgGes religiosas.

O resuitado foi que a jovem ficou sozinha no alojamento da academia’*. Esta é

T OWMBY, Ted. Op. cif. p. 119

2 idern, ibidem. p. 118.

% Esse episédio aconteceu em 2001 e foi relatado pela propria jovem quando voltdvamos da
Primeira Igreja Batista Leta de S&o Paulo.
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uma prova dos esquemas mentais que sdo incorporados e representados pelo
grupo.

Essas atitudes acabam sendo exaltadas como as ideais pela igreja e
seu jovem portador &€ sempre colocado em evidéncia diante da Assembléia gracas
a0 seu comportamento exemplar.

Mas o contrario também acontece. Os jovens filhos de imigrantes e
mesmo 0s jovens filhos dos descendentes de imigrantes sdo questionados e
punidos por condutas nao aprovadas pela Assembléia da Igreja.

Em situagtes de desobediéncia e mau comportamento, a Assembléia
da Igreja € convocada para julgar ¢ caso. Foi 0 que aconteceu em uma reunido da
igreja em marco de 1911 a respeito das atitudes de seus jovens, como foi descrito
anteriormente.

O problema foi resolvido em maio do mesmo ano. As partes foram
ouvidas, cartas foram lidas e, como na maior parte das vezes acontece, as
pessoas envolvidas que estavam sendo consideradas culpadas pediram perdio.

Ao constatar e proclamar o arrependimento, voltaram ao convivio da igreja.

‘ftem 3 - S&o lidas pelo irmdo E. Araium as cartas dos irmdos
C. Leiman e A. Liepining. Irmdo Leimans escreve que
conversou com A. Lieping e ele reconhece que nas férias de
escola se comportou mal. Assim também, A. Lieping na sua
carta pede para a igreja perdoar seu comportamento e a igreja

0 aceita. £ também sobre o desejo da igreja, a irm& Elisa
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Kreplin reconhece seu mau comportamento e perde perdio e a

igreja aceita”.

E a identidade batista que passa a ser construida diante dessa série de
atividades desenvolvidas no lar e na igreja. A casa como extenséo do templo e a
cobranga de boas atitudes, mesmo estando longe desse lugares, conferem ao
crente batista uma identidade, fazendo dele ndo apenas crente, mas
principalmente, um batista.

N&ao estamos preocupados em saber a veracidade dos acontecimentos,
mas a maneira como s$ao lembrados pelos membros e relatados nas atas. O que
nos interessa e que, com esse exemplo, podemos mostrar como foram
elaboradas a cultura, as regras, as normas e como foi criada uma identidade
religiosa pautada em todos 0s esquemas que ja mencionamos. S0 €ssas as
estratégias a que nos referiamos. Mas é claro que a relacao entre texto e contexto
parte de uma visao especifica nossa que também esta longe de ser unica,
existindo sempre outras possibilidades de analise. Para nds, nesse momento, e
ela que explica nossos questionamentos.

A caracteristica especifica da identidade batista é o batismo. Este ¢
pautado no mandamento biblico e na interpretacdo que fazem da Biblia'*.

No caso da igreja de Nova Odessa, sempre se procurou incentivar a

formacdo de novas igrejas, espalhando sua concepgao de mundo e fé pela regido

% COSTA, Ramon Santos da. Op. cif. p. 80.
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da cidade. E utilizado para isso o trabalho dos membros, principalmente os mais
jovens'®

Podemos verificar que o grupo de imigrantes letos batistas se
apresentava como um grupo religioso, cujas caracteristicas que os diferenciaram
dos demais grupos etnicos evangélicos no Brasil, no inicio do século XIX, foram o
o idioma falado por eles e 0s resquicios das tradi¢cdes trazidas na viagem. Habitos
alimentares, 0 gosto pela musica, disciplina, sdo caracteristicas que sao
construidas por eles como relevantes as caracteristicas étnicas e religiosas. 1sso
ficou ainda mais perceptivel quando, em viagem ac Rio Grande do Sul,
encontramos outros grupos étnicos cuja religido ¢ batista ou luterana, etc. E muito
mais facil perceber a sua religiosidade do que sua identidade étnica. Portanto, o
que conferiu caracteristicas ao grupo de imigrantes letos enquanto postura,
valores éticos e morais, foi a religido e ndo o fato de virem da Leténia, como
insistem em dizer para a elaboragdo de um sfatus. Apesar dos Congressos da
Associacgao Batista Leta do Brasil comegarem a se organizar na década de 1950,
0 intuito era despertar missdes entre 0s sSeus pares, ou seja, as igrejas de
descendéncia leta (haja visto que houve a fuga de muitos letos durante a

Segunda Guerra Mundial para o Brasil). Entretanto, a recriacdo e o discurso que

5 O movimento do protestantismo, na maioria das vezes apés a Reforma e a Contra-Reforma,
procurou atingir populagdes pobres, humildes e sem cultura. Em muito locais onde a escolha nao
era feita pelo Estado, os individuos escolhiam a religiio de acordo com “(..) os tipos de
fraternidades e espectros de companheiros de fé” alternativas para muitas pessoas que nao viam
mais na vida qualquer alento, cuja pobreza e humildade seriam recompensadas no ceu. A
predestinacao se confundia em muitas doutrinas. Mas o fato a ser considerado € a articulagdo das
igrejas, 0s mecanismos para conseguir novos membros, convertendo-os através de apelos
emocionais e aumentando seus quadros. FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe e WILSON, Derek. Op.
cit. pp. 273-300.
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legitima o descendente enquanto leto, tornam-se mais evidentes a partir da
independéncia da Letdnia, apos a desintegracao da Unido Soviética,

A identidade religiosa foi mantida durante todos esses anos pelo grupo
de imigrantes e descendentes na Fazenda Velha em Nova Odessa. O grupo
continua conservador guanto a seus valores, mostrando isso a todo momento nas
atividades da igreja.

No entanto, apesar de toda a rigidez que a igreja apresenta, muitos
foram os casos de desvio de conduta evangeélica acontecidos na igreja ao tongo
desses anos, e ainda permanecem acontecendo. Porém, o discurso de
uniformidade procura encobrir tais fatos daquelas pessoas que ndo sdo crentes.
Tais comportamentos sao colocados em evidéncia dentro da igreja a fim de que
sirvam para orientar os seus membros quanto as boas e mas atitudes.

A construcdo cultural da identidade religiosa acaba sendo a
caracteristica marcante do grupo de descendentes letos atualmente em Nova
Odessa. S&8o reconhecidos como letos, mas sobretudo como batistas. Para o
descendente, ele € um “leto batista”. O discurso € construido fundado nessa idéia
e repetido por todas as geragdes.

Quanto ao idioma, este ainda & falado pela geracdo mais velha — a
geracdo que se auto-intitula leta. Os mais jovens, os filhos dos descendentes,
sequer se interessam em aprender o idioma de seus avos. S840 pouquissimos 0s
jovens da igreja da Fazenda Velha e da Segunda Igreja de Nova Odessa —
também de origem leta — que participam das aulas de idioma leto oferecidas aos
sabados a tarde, nas proprias dependéncias da Primeira Igreja; a ndo ser quando

pretendem fazer viagens para a Letdnia ou cantar em corais da igreja na época
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de Congressos da Liga Leta. Sempre nas proximidades da comemoracgdo da
independencia da Letbnia aumenta o interesse pelo aprendizado da lingua leta,
mas nao & um interesse da maioria. O interesse surge também nas proximidades
do aniversario da igreja quando, normalmente, a igreja recebe visitantes da
Letonia.

Isto esta mudando devido a forte infiuéncia de associa¢des da Letdnia
que mandam professores para o Brasil para ensinar o idioma letdo. Mas é uma
mudanga em curso.

Apesar das fontes a que tivemos acesso trazerem o fato passando por
um filtro da pessoa que escreve, nossa tentativa sempre foi a de ouvir aquilo —
mesmo sem tem a pretensa certeza histdrica —~ que elas tinham a nos dizer e
nunca chegar com um dado formulado e pronto para ser comprovado. Motivo
esse pelo qual demoramos ao longo dos anos do trabalho de campo, a descobrir
0 que € gue tanto nos incomodava na comunidade e que nao conseguiamos
responder, uma vez que nossos referenciais tedricos ndo davam conta do objeto.

Ao estudar a religido, com a preocupagédo de compreender como o
grupo de descendentes a sentia, conseguimos perceber que os novos estudos
sobre comunidades étnicas precisavam realmente de uma outra perspectiva. No
queriamos explicar o que era um leto, mas entender porgue ele assim se

considerava.
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CAPITULO Il - ETNICIDADE: AS REPRESENTACOES ETNICAS E

RELIGIOSAS

3.1. A recriagdo do idioma letdo: a aula leta e a invengdo da

identidade étnica

o

~ Sveiks! — cumprimentou-me um senhor.
- Labdien!
- Ka jums klajas?
- Loti labi, paldies! Un tev?
- Paldies, fabil
Com um gesto, disse que ndo conseguia entender mais nada
em lefo. Ele sorriu, ficou pensativo e finalmente concluiu:
- Vocé perdeu toda sua juventude na igreja (pausa). Ou foi a

igreja que entrou na sua juventude...’*”

Era vinte e um de julho de dois mil e um. Realizava-se na cidade de ljui,
no Rio Grande do Sul, o 522 Congresso Batista Leto. Fazia muito frio.
Estavamos na Igreja de origem leta na linha onze'"’. Fazia parte do

cenario um campo aberto, repleto de plantacdes de trigo. Estdvamos esperando

%% A conversa representa, na verdade, um cumprimento. Sveiks n@o tem uma tradugio especifica,
é uma palavra usada gquando se encontra alguém na rua ou de passagem por algum lugar. O
rastante da conversa ficou por conta do “bom dia”, “como vai"?.
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pelo cha e pela “cuca” — que agui € conhecido por “bolo”. Um senhor'® de
ascendencia leta se aproximou e me cumprimentou no idioma de seus pais.
Quando respondi, ne mesmo idioma, ele se espantou e comecamos a conversar
(apesar de estarmos estudando o idioma letao ha algum tempo, sua
compiexidade torna o aprendizado demorado e exige mais estudo). Por fim,
terminamos a conversa em portugués e seu espanto se refere ao tempo em que
estivemos presentes na comunidade, ou seja, desde 1996.

O contato feito com a comunidade de descendentes letos desde 1996,
foi marcado nossa freqiéncia aos seus encontros e cultos que aconteciam e
acontecem na Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa, na Fazenda Velha —
bairro da zona rural da cidade. Nossa ampla participagdo em quase todas as
atividades que a comunidade realizou em sua igreja ou em outras nas colénias
letas espalhadas pelo Brasil. Isso significa dizer que as conclusdes formuladas
neste trabalho ndo s&o mais que uma leitura feita por nds, historiadores, deste
momento, passiveis portanto de diferentes significados, dependendo do ponto de
vista que se observa. A sua multiplicidade cultural ganha sentido na medida em
que os simbolos s&o interpretados e entendidos pelo historiador'*®.

A insisténcia na recriac@o do idioma leto e no aprendizado daqueles

gque ndo o sabem ou que ndo tém interesse por ele reforca a tentativa de

'*" A colonizagéo no Rio Grande do Sul passou por uma diferente distribuicdo de terras dagueia

realizada em S&0 Paulo com seus nucleos oficiais. No Rio Grande do Sul, as terras eram
distribuidas em retangulos, atribuindo-se a eles um numero, Dessa forma, ha a linha onze dos
letes, a linha doze dos alemaéaes, entre outras etnias.

" Apesar deste senhor ndo ser residente da coldnia leta de Nova Odessa, nos conhecemos desde
0 inicio da pesquisa, ja que ele e sua esposa sempre estavam na Primeira Igreja Batista Leta desta
cidade, mesmo sendo membros em outra cidade.

"® DE CERTEAU, Michel. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense-Universitdria, 2000. pp.
31-64.
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recriacao da identidade étnica sob o discurso da homogeneizagdo do grupo
Afinal, a idéia € que, se todos falam leto, & porque sdo realmente letos. E a
repeticdo disso elabora uma certa continuidade do passado que tambéem e
mitificado pelo o presente. Por isso, a possibilidade de um estudo dessa natureza,
enfocando dois periodos historicos aparentemente distintos tem sentido dentro da
concepgéo da existéncia de rupturas na linearidade histérica, necessitando de um
othar para a multiplicidade desse contexto, de suas praticas e discursos, objetos e
sujeitos’°.

No inicio da colonizacdo, a tentativa do grupo de imigrantes era de
aprender o portugués, e € bem possivel que as geragdes seguintes, preocupadas
em ampliar a sua participacao nas vizinhancas da cidade para consegquir fazer o
trabalho de evangelizacéo, tiveram a mesma preocupacdo. Nao havia nada que
comprovasse que eram letos a nao ser a lingua que falavam. Portanto, esse
discurso da homogeneizacdo do grupo, a meng¢ao a descendéncia direta dos
primeiros imigrantes e a “recuperagado” do idioma leto depois de todos esses anos
transformaram-se em mecanismos de construgdo de uma identidade semelhante,
que dizem existir desde os primeiros anos de imigragao.

O grupo de imigrantes era, sobretudo, religioso. A identidade etnica foi
inventada pelos descendentes letos. Por isso, aos poucos, foi ficando claro o
motivo pelo qual tinham necessidade em aprender a lingua, introjetando nas
pessoas uma necessidade de se dominar o idioma leto, construindo assim um

sentido de aproximacgao, continuidade de um passado mitificado e identificagao

% EQUCALT, Michel. A ordem do discurso. Op. cit. pp. 51-57.
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com os imigrantes de 1890. Isso legitima o projeto da igreja, uma vez que se
consideram letos e, assim, portadores de uma cultura considerada “superior” por
ser branca, européia e, sobretudo, de carater religioso. Esse status confere
sentido e fegitimidade ao discurso da congregagao na medida em que necessiia
mostrar algo de novo em seu projeto voltado a religido para angariar novos
membros para as igrejas que sao organizadas na regiao.

O aprendizado do idioma letdo - o que equivale a dizer “a nossa
tentativa em aprendé-l0” — aconteceu aos sabados, no periodo da tarde. As aulas
comegaram a ser oferecidas no final de 1998. Realizadvamos as aulas na antiga
escola do bairro, que hoje atende as necessidades da comunidade religiosa nas
dependéncias da igreja, na Fazenda Velha. Nossas aulas duravam cerca de
quatro horas e o professor era um dos descendentes que dominava o idioma e
gue ja havia viajado para a Letdnia diversas vezes, sendo também membro da
Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa. As aulas tinham, sem duvida, um
carater religioso: sempre comegavam com oragdo, alguém pedindo a Deus pela
sua orientacao, lendo um trecho da Biblia — 0 que muitas vezes acontecia no
idioma letao. A Biblia, em leto, era utilizada como material de ensino. Muitas
vezes o professor entregava parte de algum evangelho € com os alunos ia lendo
e fazendo a traducdo; depois confrontava sua versdo com a existente em
portugués. Eram também usados, como material base, livros importados da
Letbnia, ou trazido por alguém gque viagjava para este pais, juntamente com
encomendas do grupo do Brasil. As aulas continuam acontecendo e seguem
normalmente a mesma metodologia; entretanto deixamos de assistir as aulas no

inicio de margo de 2002.
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Em julho de 2001, chegou ao Brasil a professora Aija Aunina, cuja
funcdo era ministrar aulas em leto para as pessoas interessadas no idioma. Ela
ficou no Brasil cerca de trés meses, ensinando o idioma leto e viajando com a
igreja para o Congresso da Associa¢do Batista Leta do Brasil que aconteceu na
cidade de ljui, no Rio Grande do Sul nesse mesmo ano.

O custo das aulas, mais a taxa de agua e luz, ficavam por conta da
igreja da Fazenda Velha, engquanto a hospedagem da professora ficou a cargo de
um vereador descendente de leto, 0 senhor Ralfo Klavin, membro da Segunda
igreja Batista de Nova Odessa e um dos organizadores de eventos da Liga
Batista Leta'™'. A professora ficou hospedada em sua casa e 0s gastos com sua
viagem foram pagos por uma organizacdo da Letdnia, responsavel pela
divulgacdo e descoberta de coldnias de descendentes letos espalhados pelo
mundo, o Brazilijas Latvie$u Draugu Fonds (Associagdo de amigos do Brasil-
Letdnia).

Quando esta professora chegou ao Brasil e entrou em contato com 0s
descendentes letos de Nova Odessa, foi grande seu espanto quanto ao idioma
falado. Segundo ela, o dialeto utiizado pelos descendentes aqui nunca o fora pela
maioria das pessoas em seu pais, e ja ndao era mais falado la. Isso quer dizer que
era usado na verdade, um dialeto que os descendentes tentaram transformar em
lingua oficial para lhes conferir identidade, continuidade e aproximagao com a

atual Letdnia.

' Que ¢é diferente da Associacao Batista Leta do Brasil. A Liga ndo tem um cardter religioso,

apesar de participarem dela luteranos e batistas, e existe para promover a vinda de grupos
folcléricos da Letdnia para apresentacdes no Brasit.
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Eric Hobsbawm faz algumas consideracdes, a respeito da construcédo
do idioma para a formagédo de uma nagao, que fornecem pistas para entendermos

0 que acontece nos dias de hoje em Nova Odessa:

‘As linguas nacionais sdo sempre (..) construtos semi-
artificiais e, as vezes, virtualmente inventados (..). Séo o
oposto do que a mitologia nacionalista prefende que seja —
as bases fundamentais da cultura nacional e as matrizes da
mentalidade nacional. (...) essas linguas sdo tentativas de
construir um idioma padronizado através da recombinac¢do
de uma multiplicidade de idiomas realmente falados, os
quais sdo, assim rebaixados a dialetos - e o tnico problema
nessa construgdo & a escolha do dialefo que sera a base da
lingua homogeneizada e padronizada. [Portanto, a lingua é
formulada a partir dessa base regional como] o letdo cuito

[que] é baseado na média de trés variantes (...)""%.

Interesses da Letbnia & parte, procuramos entender qual é a
importancia da aprendizagem do idioma leto na recriag@o da identidade étnica por
parte dos descendentes de letos aqui no Brasil.

E necessario esclarecer a composicao do grupo de descendentes que

sempre mencionamos. As pessoas que se interessam pela recriacdo da

' HOBSBAWM, Eric J. NagBes e nacionalismo desde 1780. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990.
pp. 70-71.
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identidade étnica e que fazem parte do rol de membros da Primeira Igreja Batista
Leta de Nova Odessa tém idade a partir de 45 anos. Em linhas gerais, sao 0s
mais velhos que trabatham na recriag@o da identidade étnica, baseados em
conhecimentos transmitidos pelos seus pais e avos. Nao sao todos 0s membros
mais velhos que insistem e trabalham nessa perspectiva, porém aqueles gue nao
realizam trabalhos nesse sentido também ndo expressaram discordéancia.
Membros de outras igrejas batistas da regido de Nova Odessa costumam
freqlientar as aulas. Em sua maioria, a0 pessoas descendentes ou casadas com
descendentes, com mais de 40 anos e que se congregam em uma igreja proxima
as suas residéncias'.

Poucos s30 0s jovens da Primeira Igreja Batista, sendo descendentes
ou nao, que freqiientam as aulas do idioma leto. No inicio das aulas, em 19898, a
participagdo foi maior por parte dos jovens descendentes; depois, com a
coincidéncia de horarios da programacao da igreja, foram abandonando a classe.
A presenca de jovens descendentes de letos da igreja Luterana de Nova Odessa,
residentes em Americana, supera a quantidade de jovens batistas da Primeira
igreja, perdendo apenas para 0s jovens descendentes da Segunda igreja Batista
de Nova Odessa que freqUentam em maior numero as aulas. Mesmo assim, o
numero total de participantes nao ultrapassa a trinta pessoas.

Os jovens luteranos sdo incentivados por seus pais gque, em sua
maioria, fazem planos para visitar a Letonia e outros paises da Europa. Conseguir

a cidadania leta pode conferir, num futuro proximo, a passagem livre por toda a

%% Observacdo feita a partir da fregiiéncia aos cultos, conversas informais com as pessoas e a
participacéo na aula leta.
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Europa, em virtude da negocia¢do de sua participacao nos tratados comerciais
europeus. Por outro fado, a ampla divulgacdo da existéncia de contingentes
espalhados pelo mundo, descendentes de letos que sairam da Letdnia, garante a
esse pais um reconhecimento mais rapido no contexto internacional. FEste
movimento pode ser na verdade induzido pela Letdnia, uma vez que custeia a
vinda de pessoas n&o so para o Brasil, através do Brazflijas Latvie$u Draugu
Fonds, como também para outros paises onde existam descendentes'™.

As pessoas com mais idade que freqlentam as aulas, em sua maioria,
falam o idioma. Os jovens sdo levados pelos pais a igreja para assistirem as aulas
estes Ultimos na maioria das vezes acabam se juntando aos fithos como forma de
incentiva-los.

Durante a presenca da professora leta nas aulas na Fazenda Velha,
uma programagao especial foi montada para atender justamente a essas pessoas
de mais idade: filmes, documentarios e festivais de musica foram apresentados
em video.

O grupo de descendentes de letos ndo possui uma coesdo na maneira
com que pensa a identidade étnica, possui diferentes identidades construidas ao
longo da existéncia da igreja e, mesmo que seus integrantes sejam adeptos da
religiao batista, divergem em alguns pontos sobre como concebem os projetos
para a evangelizacdo. Em alguns casos, membros da igreja sao favoraveis ao

batismo de novos adeptos — mesmo porque isso é para eles um preceito biblico —

""" Essas informagfes sdo resultado de uma conversa nossa com Brigita Tamu#a, uma das
correspondentes do Brazilijas Latviedu Draugu Fonds. Conversamos em ingiés e muitas das suas
consideragbes estdo presentes ao longo da dissertacdo. Contudo, & necessario dizer que esta
afirnacéo expressa a opinido de um dos membros dessa organizacdo. Mas, de qualquee forma, é
interesse da Associagdo estabelecer intercambios com os jovens descendentes do Brasil.
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desde estes que passem a frequentar a igreja de seus bairros, assim que estiver
pronta.

Um dos motivos que explica a invencgao da identidade étnica, alem das
vantagens atuais ja mencionadas, € a necessidade de se renovarem 0s projetos
da igreja, propagando seus dogmas e evangelizando individuos. Ou seja, para
usar um termo especifico protestante, “conseguir pessoas para Cristo”.

Nesse sentido de reconstrucao do mito nacional, precisamos pensar na
construcdo cultural como composta de simbolos e representacdes e, por
conseguinte, em como as culturas nacionais produzem seus significados (com as
quais as pessoas estabelecem lagos e uma representacao) sobre a “nacao”. As
historias contatadas que ligam presente e passado e imagens foram construidas
em proposito da construgdo de uma identidade nacional'®®, de uma comunidade
inventada.

Stuart Hall aponta para as variadas formas nas quais se processa a
narrativa da cultura nacional. A primeira delas seria a énfase em histérias
contadas e recontadas, na literatura, na midia e na cultura popular. Nessas
narrativas o enfoque passa a ser sobre as imagens, paisagens, cenarios
historicos, simbolos e rituais que sustentam e representam as experiéncias, as
tristezas, triunfos e desastres sofridos em épocas remotas pela nacao. A funcéo
dessas narrativas € conectar a vida cotidiana das pessoas com um destino pré-

existente'®®,

%> ANDERSON, Benedict. Imagined Communities. London: Verso, 1983. In: HALL, Stuart. Op. cif.
pp.39-40.
5 HALL, Stuart. Op. cit pp.40-41.
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A comemoragdo dos 800 anos da capital da Letdnia, Riga, parece ser
um pista contundente sobre essa invencdo. Alguns grupos de descendentes de
Nova Odessa e de outras coldnias letas no Brasil participaram da festa, realizada
no ano de 2001. Ao voltarem ao Brasil com fitas de video e simbolos nacionais
letos, procuraram aproxima-los ao modo de vida da comunidade mostrando tais
obejtos.

Uma segunda estratégia discursiva € a énfase dada na origens, na
continuidade, tradicdo & atemporalidade da identidade nacional, construindo-a
como imutavel diante de todas as vicissitudes da histéria, com um carater
unificado e continuo™’.

O discurso da comunidade de descendentes letos em Nova Odessa
utiliza essa espécie de estratégia para afirmar sua nacionalidade leta. As
tradicbes sao consideradas antigas e, a partir do momento tem que sao
representadas repetidas vezes, os valores e normas de comportamento implicam
na invengdo de uma continuidade com um passado imemorial'®,

Qutras sao as estratégias discursivas apontadas por Stuart Hall como o
mito fundador da histéria da origem da nagado, que também & explorado na obra
de Eric Hobsbawm, ja mencionada. Outra estratégia que vincula-se com a
tentativa do grupo de descendentes para afirmar sua superioridade € a

propagagdo da idéia de um povo puro, original'®,

187

fdem, ibidem. p. 41.
" HOBSBAWM, Eric. e RANGER, T. A invengdo das tradigBes. Op. cit. p. 1.
"% HALL, Stuart. Op. cit. p. 43.
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A criacao dessas identidades nacionais além de recente & ambigua na
forma como constrdi sua ligacao entre ¢ passado e o futuro, retomando antigas

gidrias e feitos nacionais.

“Algo semelhante pode estar acontecendo agora na Europa
Oriental. As areas que se libertam da antiga Unido Soviética
reafirmam suas identidades éfnicas essenciais e afirmam o
pertencimento a uma nagdo, apoiadas por ‘historias”
(algumas vezes extremamente dubias) de origens miticas,
de ortodoxia religiosa, e pureza racial. Ainda assim, elas
podem estar também usando a nagdo como uma forma de
competir com outras ‘nagBes” etnicas, e entdo conseguir

entrar no rico “clube” do Ocidente™"®’.

Em nosso caso, nossa preocupacdo e entender como a religiao
permeou a recriagcdo da identidade étnica como forma de diferenciar os batistas
letos enquanto grupo religioso para atrair outras pessoas para sua igreja, ou pelo
menos para que elas sejam batizadas. Como vimos, um desses mecanismos foi a
invencao de uma homogeneiza¢ado do grupo em torno do idioma letdo também
recriado e representado, 0 Que baseou-se nas estratégias descritas
anteriormente.

O que podemos inferir € que o idioma foi um importante elemento de

diferenciacdo dos primeiros imigrantes letos, em 1890, em relagdo a outras etnias



138

que estavam no Brasil nessa época, uma vez que era uma caracteristica que os
distinguia dos demais grupos radicados no pais. Portanto, a lingua é um
importante elemento- de diferencia¢io cuitural das pessoas de um grupo em
relagao aos demais existentes na sociedade. Excetuando-se as tensdes no grupo
de imigrantes, o idioma e a religido batista eram coisas em comum entre os
batistas. Primeiramente porgue se comunicavam no idioma de origem e, em
segundo lugar, porque procuraram organizar sua igreja dentro dos preceitos
religiosos que haviam sido aceitos na Europa. Com isso, 0 espaco da igreja se
tornou importante tanto no aspecto de representacdo da religiosidade, nos
primeiros anos de imigragdo, quanto no sentido da construcdo da identidade
etnica, este somente nos Uitimos anos.

Sendo o idioma um forte elemento utilizado para a criacdo do sentido
de aproximacao desses descendentes com o grupo de imigrantes letos que
chegaram ao Brasil em 1890, a invencdo da identidade étnica passa pela
‘recuperagao” da lingua, para manter “viva” essa identificacdo com o grupo de
imigrantes — 0 que cosntitui fator primeiro de diferenciagéo dos descendentes em
relacdo aos demais grupos da cidade, elaborando assim um sentido de
continuidade. A ideia propagada pelos descendentes hoje é de que, tendo o
idioma “sobrevivido”, sdo eles correspondentes diretos do primeiro grupo de
imigrantes letos, possuidores de uma cultura branca européia (que consideram
superior), em detrimento dos negros e de outras etnias existentes aqui, ainda que

de descendéncia européia’®’.

' idern, ibidem. p. 44.
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O discurso é construido visando aproximar os descendentes letos do
grupo dos primeiros imigrantes que chegou em Nova Odessa, em 1906; porem,
gsse mesmo grupo acaba sendo mitificado por motivos que relatamos
anteriormente. Como foi explicado acima, para a maioria dos membros da
Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa ser descendente de letos € ter uma
cultura superior as demais etnias existentes no Brasil, especialmente a negra e as
de origem nordestina. Em um outro aspecto, a denominagao batista leta, segundo
o discurso dos descendentes, é diferente em relagdo as demais igrejas
evangélicas em Nova Odessa, e seria a sua “superioridade” cultural o diferencial
com 0 qual procuram atrair mais pessoas para serem batizados. A constante
repeticdo dessas idéias e, nesse caso, as aulas de leto tém papel fundamental
porque fazem sempre referéncia aos primeiros imigrantes, afirmam sua origem e
estabelecem uma continuacdo artificial com o passado, inventando assim uma

tradicdo que nunca existiu'®

. Os primeiros imigrantes sé eram identificados como
letos devido ao idioma que utilizavam para se comunicar. Contudo, ja relatamos
nos capitulos anteriores o esforgo feito por eles para aprender o portugués. Por
outro lado, ainda hoje nada os caracteriza como letos t&o bem quanto o idioma,
falado ainda hoje mesmo com todas as modificagdes que ja relatamos, por alguns
descendentes no Brasil.

Uma frase emblematica no que diz respeito a “superioridade étnica” foi

proferida por um dos descendentes quando conversavamos nos jardins da igreja:

'8! 3obre o discurso e definicao de fronteiras entre os grupos ver: CHAGAS, Patricia de S. P. Op.
cit. pp. 21-64.



138

“E, apesar de sermos etnicamente diferentes, vocé tem

algumas idéias boas, é preciso pensar nelas!”{Alfredo)

A invengao da identidade étnica passa pela construgio do idioma leto
como um elemento de legitimagdo do grupo. Acrescentem-se a essa construgao
as variagbes que o idioma falado pelos primeiros imigrantes sofreu durante todo
esse tempo e que, portanto, estao longe de caracterizar uma continuacdo. Mesmo
porgue o idioma falado em toda Letonia também nao foi 0 mesmo trazido pelos
imigrantes em 1890; frata-se também de uma elaboracédo e combinacado dos
idiomas falados, parafraseando Hobsbawm.

Como ja foi discutido a respeito da construcio cultural da idéia de
nacado e da tentativa de unificagdo de seus simbolos, uma Ultima consideracgao é
importante para a conclusao da idéia em relagao a sua representagao enquanto

constituinte de “um povo™

‘(...)Etnicidade & o termo que damos a aspectos culturais —
linguagem, religido, costume, tradiges, sentimento por
“lugares” — compartilhados por uma populacdo. E tentador
portanto tentar usar a etnicidade em sua forma “fundante”.
Mas no mundo moderno esta crenca revela-se um mito. A
Europa Ocidental ndo possui nagBes que sejam compostas

de um dnico povo, uma Unica cultura ou elnicidade. As

" HOBSBAWM, Eric J. @ RANGER, Terence. Op. cit. p. 10.
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nacBes modernas sdo todas hibridos culturais. (...) Raga €

uma categoria discursiva e ndo biolégica™®.

3.2. Os Congressos da Associacdo Batista Leta do Brasil:

uma tradigdo inventada

A recriagdo do idioma leto ganha mais um sentido quando vista em
funcédo de um outro acontecimento: os Congressos da Associagao Batista Leta do
Brasil. De carater religioso, 0s encontros feitos anualmente e sempre em coldnias
ou ex-coldénias de imigrantes letos acontecem no més de julho, quando sao
definidas as a¢des e o proximo local de encontro da Associacao. E um momento
de celebracdo e representagdo da cultura evangélica, permeado pela
caracteristica étnica dos grupos, ocasido em que 0s valores da cultura evangélica
sdo evidenciados, tendo o lar e a igreja como 0s centros dessa construgao,
trabalhando contra as recreacdes consideradas “mundanas” e condenadas pelos
evangélicos. Seria, na verdade, a elaboracdo de modelos de comportamento
ideal, religioso, reforgado com experiéncias e depoimentos em publico sobre a

confianga em Deus'®.

%3 HALL, Stuart. Op. cit. p. 48.
% OWNBY, Ted. Op. cif. p. 144.
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Antes de comecarmos especificamente a falar das atividades
desenvolvidas pelas igrejas nesses encontros, torna-se necessaria uma breve
descricao da forma como a Associagdo surgiu. Entretanto, a auséncia de atas e
documentacao relativas a sua formacdo permite a apresentacdo somente dos

dados presentes na memoria dos descendentes.

3.2.1 A formagdo da Associagdo Batista Leta do Brasil

De acordo com o pastor Osvaldo Ronis, duas conferéncias
missionarias despertaram o interesse pelo trabalho em comum das igrejas de
origem leta no Brasil. A primeira foi realizada em 25 de marco de 1949, na
Primeira Igreja Batista Central de Varpa, em Tupd, a segunda aconteceu na
Primeira Igreja Batista Leta de Nova Odessa, entre 13 e 15 de junho de 1949.
Nesse ano foram convocadas as liderangas das sete Igrejas Batistas do Estado
de Sao Paulo cuja origem era leta. Elas ficavam em antigas areas de imigracéo
leta, excetuando-se o templo de S&o Paulo — que foi formada a partir da ida de
mulheres, especialmente, para trabathar na capital. Foram represetnadas quatro
igrejas de Varpa, em Tupg, interior do estado de Sao Paulo, duas em Nova
Odessa e uma em Sao Paulo, capital.

Na segunda conferéncia missionaria que foi realizada em Nova Odessa
(conforme mencionado acima), compareceram cinqienta e trés membros das

sete igrejas letas de S&o Paulo. O objetivo, segundo relembra Osvaldo Ronis, era
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levar adiante a obra missionaria, especialmente em Rincon del Tigre, na Bolivia, e
no litoral norte do Parana. Os letos batistas realizavam diversos trabalhos de
evangelizagdo nas regides em que residiam e decidiram continuar o trabalho
tendo em vista a maior participacdo das igrejas para, inclusive, angariar maiores
recursos. Diante dessa perspectiva e por sugestdo do pastor Karlis
Grigorowitschs, também missionario, nasceu a Associacdo das Igrejas Batistas
Letas do Brasif, em 1949. Recentemente, a associacdo passou a se chamar
Associagdo Batista Leta do Brasil, segundo o pastor Osvaldo Ronis, para
abranger todas as igrejas de origem leta e seus participantes, chamados de
“obreiros”, espalhados pelo pais.

Ainda de acordo com o pastor Ronis, a Associacaoc mantém relagdes
de cooperacdo com a Unido das Igrejas Batistas da America do Norte e com a
Unido das Igrejas Batistas da Letdnia.

A época do surgimento da Associacao, a preocupacao era de despertar
vocagdes entre os descendentes letos, haja visto o dissolvimento que a etnia leta
estava sofrendo em funcdo do crescimento da cidade de Nova Odessa'®®, por
exemplo. Nessa epoca a geragao da imigracdo de 1922 comegou a se preocupar
em manter a especificidade leta, o idioma e a religido batista do grupo, e fundou a
Associacdo como forma de manter assegurado 0 vinculo das caracteristicas
étnicas com as religiosas, 0 que sera resultado, posteriormente, da recriagao da
identidade étnica promovida de fora pra dentro (ou seja, incentivada pela Letonia)

nos Uitimos anos.

"% Sobre o desenvolvimento urbano de Nova Odessa ver AZENHA, Pedro Rodrigues (e familia).
Op. cit. p. 30.
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Atualmente, as igrejas que pertencem a Associa¢io sao seis: uma de
Varpa (as outras foram extintas devido ao éxodo de seus membros): duas de
Nova Odessa; uma de S&o Paulo; uma em Urubici — Santa Catarina; e uma em
Quatro Barras — Parana'®. No Congresso da Associaco realizado em ljui, no
ano de 2001, a igreja tinha alguns membros que eram descendentes de letos,
contudo, sua origem néo era leta. A igreja de origem leta de ljui ficava na Linha
11, um bairro da zona rural, e foi visitada durante o Congresso de 1999. Na visita
houve um culto rapido e foi servido café aos congressistas.

A Associagdo Batista Leta do Brasil possui dois departamentos
auxiliares: o de Senhoras e o da Mocidade, responsaveis pelo desenvolvimento
de trabalthos de assisténcia social nos campos missionarios mantidos pela
Associag@o. Durante os encontros acontece também, a cada dois anos e desde
de 1979, o Retiro de Obreiros Letos ou de Origem Leta. Estudo da Biblia,
conferéncias e o canto de hinos religiosos sdo atividades comuns desses
retiros'®’.

Nas palavras do atual presidente da Associacio Batista Leta do Brasil,
fica evidenciado o carater de despertamento missionario; contudo, hoje o discurso

e produzido tentando evidenciar o carater étnico dos encontros:

‘A finalidade foi promover ... 0 despertamento de vocagfes
entre o povo lefo, vocacBes ministeriais quanto a obra de

evangelizagdo. Entdo, este foi o objetivo principal. (...) eu

"% Dados relativos ao Congresso realizado em 1999.
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acredifo que foi no sentido de vocacdo, porgue o povo leto e
dado a isso. Mui especialmente a imigragdo de 1922 foi a
imigragdo que mais produziu pastores e obreiros para o
ministério batista no Brasil. E para manter esse
despertamento, foi organizado esses Congressos. Comegou
como um Congresso de comunhdo, mas logo em seguida,
era apenas conferéncias, mas logo em seguida transformou-

se num congresso”. (Nilton)

A época do inicio dos Congressos as igrejas de origem leta do Estado
de Sao Paulo mantinham certo contato entre si. Lembramos gue a ultima grande
imigracao aconteceu em 1922 e muitos dos imigrantes passaram por Nova
Odessa antes de seguir viagem para Varpa, em Tupa — interior do Estado. Dessa
forma, havia um contato entre as igrejas de Tupa e Nova Odessa e também de

1'% eram

Sdo Paulo, porque muitos jovens que trabathavam nessa época na capita
provenientes dessas duas cidades. Esse contato era feito principalmente através
do jornal batista, no idioma letéo, que circulava entre as igrejas.

Quanto a importancia do uso do idioma podemos inferir que, devido a
necessidade de comunicacdo através da leitura, o leto era usado porque para

eles, evidentemente, era mais facil a leitura em leto tendo em vista o pouco tempo

de permanéncia no Brasil — considerando a imigracao de 1822 — e o pouco tempo

' Participamos em todos os Congressos da Associagao desde 1997 e esses dados sao referentes
a nossa observacdo, as entrevistas e conversas com 0s congressistas.

"% Sobre o trabalho dos jovens em Sdo Paulo ver: RONIS, Oswaido. Op. cit. Nao ha uma
bibliografia especifica sobre esse assuntc a ndo ser em jornais das igrejas batistas de origem leta
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de estudo da lingua portugués. Pensamos, portanto, que o uso do idioma letdo
nessas ocasioes aconteceu devido a necessidade de comunicagéo rapida, leitura
de carater religioso principalmente, e ndo exatamente para se “preservar’ o
idioma entre os descendenties.

Atuaimente, as intenges seguem caminho contrario, reforcar ¢ uso do
idioma leto para deixar transparecer uma continuidade entre grupos de imigrantes
letos que chegaram no Brasil no final do século XIX e na metade do século XX,
Na medida em que os imigrantes foram aprendendo o portugués, o leto foi sendo
deixado apenas para as reunides de familia e alguns cultos destinados as
pessoas mais velthas das comunidades. Era necessario evangelizar, e para isso

era fundamental o idioma portugués.

3.2.2. Signos, simbolos e representagdes religiosas

Foram diversas as cidades que entre final do século XIX e 0 comeco do
seculo XX receberam imigrantes letos. Grupos pequenos, normalmente de
agricultores’™. Aos poucos o trabalho foi se diversificando, mas, na coldnia de
Nova Odessa ainda encontramos agricultores residindo em sitios que eram de
seus pais e avos. Evidentemente, o cultivo se ampliou e outras atividades

passaram a compor sua economia. Em uma visita & Fazenda Velha é possivel

que circulavam na época. Contudo, toda essa documentacéo esta no idioma letdo e ndo nos foi
possivel a consulta.
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perceber isso, e também a zona central de Nova Odessa evidencia aspectos
dessa diferenciacdo: muitos descendentes montaram lojas e hoje trabalham com
o comércio. Algumas pessoas que moram na cidade continuam participando da
Primeira Igreja, na Fazenda Velha; outras participam da Segunda lgreja, no
Centro. Em épocas de encontro da Associacdo Batista Leta do Brasil, seja em
Nova Odessa ou em outras localidades, as igrejas se unem para organizar
excursbes para essas reunides, discutir a confec¢do de material a ser levado ou
mesmo definir a ajuda de custo no caso da realizacdo do Congresso na cidade.

Os preparativos para o Congresso comegam a ser feitos com
antecedéncia. Fica a cargo da igreja que vai sedid-lo providenciar alojamento,
hotel a baixo custo, refeigbes, cultos, panfletos com a letra das musicas e a
programacdo das atividades que serdo realizadas no decorrer dos dias.

E um momento de festa, uma festa religiosa. As atividades que serao
desenvolvidas durante o Congresso sdo criteriosamente pensadas e o propdsito

da igreja é inerente a elas.

3.2.2.1. O propdsito religioso dos congressos

Num estudo feito por Ted Ownby aparecem com clareza as intengdes

dos evangélicos em geral ao realizarem esses encontros.

1% BONIS, Oswaido. Op. cit. p. 157-169.
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‘Despite their popularity as social events, the revival
meetings had far greater significance as religious institutions.
Good times, gossip, and huge meals gave way to more
solemn business as the meetings progresse. Revival
meetings meant different things to three very different goups
of participants. For some, particularly the young, meetings
provided oportunities to undergo conversion experiences and
join the church. Long-devoted church members welcomed
the opportunity to renew their Christian commitment. Finally,
and least obviously, the mettings allowed many of the so-
called sinners os a community to show their acceptance of
evangelical Christianity even while their actions belied that

acceptance”’”?,

Com algumas diferencas com relagdo aos “Revival Meettings”, os
encontros da Associagdo Batista Leta do Brasil tém praticamente 0s mesmos
objetivos: exaltar e reafirmar o comportamento ideal pautado nos principios
evangelicos, a nao ser pelo aspecto étnico que a Associagdo tenta criar. Esse
comportamento e assegurado pela total confianga em Deus, declarada
publicamente pelo crente durante os cultos nesses encontros. Transparecem
nesses momentos os valores cultuados tendo o lar como representacao e modelo

idealizado de vida “pura”*’".

""" OWNBY, Ted. Op. cit. p. 148.
' Idem, ibidem. p. 144.
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Tais modelos sao considerados os ideais para uma vida sem pecados,
mas isso nao significa dizer que sdo cumpridos — é agui que entra a funcéo
desses Congressos: manter aceso o compromisso com Deus. E o exame de
consciéncia que vai julgar, primeiramente, o erro. Para isso, & necessario que 0s
Jacos evangelicos estejam fortes, introjetados e aceitos pelas pessoas.

O propésito religioso é incorporar, nos recentemente convertidos,
atitudes e crencas especificas de sua religiao e reforcar a confianca nas pessoas
mais velhas. Por outro lado, € tambem uma tentativa de atrair 0s “pecadores”
(aguelas pessoas que n&o fazem parte do rol de membros da igreja, ou seja, que
ndo sdo convertidos) para, através de um apelo emocional muito forte, tentar
fazer com que se convertam para sua religido' .

Nos anos que participamos desses congressos observamos varios
pontos em comum entre as igrejas de cidades sao diferentes. O que sempre nos
chamou muita atencdo no inicio de nosso trabalho de campo foi a receptividade
com que sempre fomos recebidos nas igrejas. Evidentemente, sempre esteve
presente a tentativa de se conseguir novos membros, novos convertidos., A
recepcac era feita na entrada do templo, € sempre deixavam-nos muito a vontade
para que escolhéssemos 0 local onde nos sentariamos, mas sempre se sentavam
a0 nosso lado pessoas responsaveis por nos incentivar a abracgar a fe batista.

Os encontros da Associagao Batista Leta do Brasil aconteciam
geraimente na segunda semana do més de julho. Nos dias de hoje continuam

obedecendo esta data, somente no ultimo ano, 2001, em que algumas pessoas

"2 idam, ibidem. pp. 144-164.
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viajariam para o aniversario de Riga, capital da Letdonia, o Congresso foi
antecipado'”®.

Atualmente, € aberta a participacao de outras igrejas evangélicas, e
ndo somente as batistas ou as batistas letas. E comum durante os cultos a visita
de outras igrejas e as saudag¢des a elas dadas em publico por um membro
responsavel. Durante esses anos, presenciamos a participacao de muitas delas.
Algumas liam um trecho da Biblia, outras apresentavam musicas em duetos, trios
ou quartetos como forma de homenagear o encontro feito pela igreja sede.

Semanas antes do inicio de cada Congresso, 0s pastores das igrejas
que vao participar come¢am a elaborar sermdes especiais para preparar os
crentes para 0 encontro. As igrejas oram pelo sucesso do evento, pela renovacao
dos sentimentos religiosos e pelo sucesso de novas conversées' .

Em casa, os pais reunem os filhos para a oracdo em prol do sucesso

do evento e mostram claramente sua satisfacao na conversdo do fitho a sua

religiao.

"Quando aceitei Jesus em um congresso como este aqui ha
alguns anos atras, minha mée chorou. Chorou tanto que fez
todo mundo que estava no banco chorar também. O pessoal
da igrefa ‘tava 14, e ficou comigo no banco da frente

conversando enquanto a igreja orava”. (Leonice)

' Pudemos acompanhar os preparativos para esta viagem.
" OWNBY, Ted. Op. cit. p. 148.
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A influéncia dos pais e o encorajamento feito por eles, alem da
educacdo recebida desde cedo, muitas vezes levavam 0s jovens a experiéncia da
conversao, aceitando a salvagao, ou seja, Jesus Cristo como seu salvador, de
acordo com 0s preceitos evangélicos.

Nota-se, com isso, o forte apelo emocional feito nos momentos de
cultos, especificamente nas oragdes. Os pastores organizam seus sermdes com o
intuito de produzir uma forte emocédc e sentimento de culpa para estimular um
desejo de conversdo. Contrastam uma vida de gloria, através de uma escolha
crista, com uma vida de pecado, feia, com 0s horrores do inferno, para aqueia
pessoa que ainda nao aceitou a salvagido'’,

No apelo emocional espera-se a expiosdo de sentimentos. A emogao &
fundamental para a conversao, € como se a pessoa se sentisse tocada e assim
aceitasse ser salva. As pessoas ja convertidas acabam expressando sua emogao
através da aclamacdo durante a conversdo de novas pessoas ou durante as
oracbes, sempre exortando seu Salvador e se colocando a seu servigo.
Entretanto, é necessario esciarecer que sempre sdo gestos comedidos, e em
nenhum momento sdo ouvidos palmas e gritos, apenas palavras sao proferidas e
algumas nem sequer sao escutadas devido ao baixo tom das vozes'™®.

No propésito religioso € o momento de reforcar os valores evangelicos

e adquirir novos adeptos para a igreja.

'S 1dam, ibidem. p. 150.

8 Observamos isso durante os cultos, e foi o que nos chamou muita atengdo: ndo ha
manifestacao através de paimas nesta igreja. No Congresso de ljui, em 2001, houve um momento
em que as pessoas bateram paimas e foram duramente criticadas pela comunidade de Nova
Odessa.
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A missao de conseguir novos adeptos para a religido é parte do
trabalho e da crenga dos evangélicos. O baixo nimero de adeptos convertidos
nesses encontros pode significar um fracasso do Congresso neste aspecto, mas
por outro lado ele pode alcangar seus objetivos ao reavivar o compromisso das
pessoas presentes que ja sdo crentes. Ramon Santos da Costa fez um trabalho
sobre a Igreja Batista de Nilopolis, mostrando seus métodos e seu objetivo na
promogao de novas conversdoes. Conseguir pessoas para Cristo significa sua
salvagao, preceito biblico para os batistas e seu dever enquanto cristido. Para o
batista, quem salva o pecador é sua pregacédo, capaz de converté-lo'”’. Este é o
pressuposto principai de trabatho dos crentes batistas.

Durante os Congressos nos dias de hoje, tendo em vista a conversao
de pessoas para sua religido, os membros da igreja montam estratégias para
receber 0s novos convertidos durante as oracdes no momento dos cultos com o
apelo emocionai feito pelo pastor. As pessoas sdo chamadas a caminhar em
diregao ao altar, onde ha um espaco reservado especialmente para esse
momento. Membros da igreja sdo designados para esperar pelas pessoas que se
encaminham para o pulpito'”®. Este momento é considerado importante e pode
resultar na proclamagao publica da sua aceitacdo na e da fé evangélica. Porém,
nem todos 0s gue se encaminham até a frente da igreja se convertem. Toda igreja
fica em siléncio, orando pelas pessoas que ainda nao se converteram.

E emblematico para a maioria dos evangélicos este rito de iniciagéo

tradicional crista, e ele tem se tornado um dos eventos mais esperados do

"7 COSTA, Ramon Santos da. Op. ¢it. p. 77.
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Congresso. Além de firmar um compromisso com o Salvador, os convertidos
passam a fazer parte da comunidade evangélica'”, participando da igreja,
contribuindo com os dizimos e com a conversao de novas pessoas.

Qutro ponto importante referente a conversado é posicionamento das
pessoas ja convertidas como modelo para as demais. Para 0s batistas, assim
como para outros evangélicos, o bom comportamento € 0 que incentiva novas
conversdes. Ted Ownby explica o que isso significava para os evangelicos
sulistas nos Estados Unidos, o que podemos notar também no grupo batista, nos

dois periodos pesquisados:

“L ongtime evangelicals thus took joy and pride in seeing their
community unite around their beliefs and behavioral
standards. But revival meefings did not simply celebrate
Southern evangelicals’ vision of a Christian life through the
communal experiences of the altar call and the public
baptism. They also strengthened their commitment to the life.
The infense moralizing of meeting sermons stimulated self-
examination in longtime professing Christians as well as in
young people and outsiders. For many, the meetings’ ability
to revive dormant faith was just as important as their ability to

produce conversions.'®”

'8 OWNBY, Ted. Op. cif. pp. 150-151. isso também foi observado através da participagdo nos
Congressos da Associagao Batista Leta do Brasil desde 1996.

' idem, ibidem. p. 154.

"% Idem, ibidem. p. 156.
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Os sermbes sdo adequados justamente para que as pessoas facam
um exame pessoal de suas atitudes, condenando assim as atividades que s&o
consideradas improprias pelos crentes — em nosso caso, pelos crentes batistas
letos.

Fica evidente o interesse da igreja em reforcar o compromisso das
pessoas com a fe abragada e assim, mostrar-se como exemplo para conseqguir
novos adeptos. Tudo isso € parte do principio da Igreja Batista, assim como
tambem dos evangeélicos em geral.

Durante o Congresso da Associag@o realizado em ljui foi grande o
numero de pessoas que se encaminharam até o altar durante um dos cultos. No
final do encontro, o pastor anunciou que a obra havia sido realizada com sucesso.

Para os jovens, especialmente os homens, a ida para o altar significa a
concordancia com o codigo moral religioso. No caso dos batistas, a abstinéncia
de bebidas que contém alcool, cigarros, comportamentos que ferem os principios
de conduta, festas com dangas, enfim, significa o cumprimento do cédigo moral
da igreja, o qual sempre sera lembrado e cobrado em caso de transgressao. Para
0s jovens e outras pessoas ja convertidas significa um momento de reavivamento
desses compromissos e estreitamento dos lagos da fé'®".

Nao se pode garantir que isso ndao va ocorrer, conforme o desejo da
igreja. Acreditamos que desvios acontecam hoje, assim como aconteceram

durante os primeiros anos de imigracdo — servem como exemplos de

' idem, ibidemn. p. 152.
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transgressao relatados nos primeiros capitulos referentes ao primeiros anos de
imigracdo e 0s momentos em que o pastor da igreja disciplinou os membros
transgressores.

Estivemos presentes no Congresso ocorrido em 1988, nas
dependéncias da igreja da Fazenda Velha, e pudemos observar alguns problemas
com os jovens da congregacdo em relagédo a participagao nos cultos durante o
evento. Enquanto o pastor falava da importancia da renuncia a vida mundana e
da participagcao fiel dos jovens, ndo havia nenhum deles dentro do templo,
assistindo ao culto. Estavam todos nas dependéncias da igreja conversando com
amigos de outras congregacfes. 1sso causou um mal-estar entre 0s demais
crentes, em uma reunido da diretoria, na qual estavamos presentes,
repreenderam os faltosos.

A ida a frente da igreja, proximo ao pulpito, € considerada de muita
importancia para 0s seus membros. Por se tratar de uma iniciativa pessoal,
apesar dos apelos emocionais do pregador, a caminhada até o altar pode
significar desde uma conversdo, um arrependimento, até a solucado de crises
espirituais pessoais. Como se trata de um acontecimento individual, reforga o
principio de salvagdo e decisdo pessoal especifica da cultura evangelica. O
simbolismo do batismo por imersdo € a principal diferenciacdo dos batistas na

concepgao dessa salvagao.

“(..) a porta de entrada para que alguem faga parte do
universo batista e possa incorporar esses principios &

converter-se, ou ‘aceitar a Jesus como seu Salvador’
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professar publicamente sua fé e batizar-se, sendo a partir
dal um crenfe batista. ‘Crente’ porque se converteu, mas

batista pela forma especifica de seu batismo”'®

Portanto, ndo conta somente a aceitacdo de Jesus Cristo como seu
Salvador, mas a sua propria aceitagdo na congregacao de figis, e por ultimo, o
batismo por imerséao.

Como observamos no primeiro capitulo, Ramon Santos da Costa
explica muito bem o significado simbdlico desse batismo. Ele é o elemento
simbolico maximo de construgdo da identidade batista. Os congressos da
Associagdo Batista do Brasil sempre se remetem 2 reafirmacao deste
compromisso assumido, e isto explica porque as pessoas batistas sempre se
referem ao seu batismo como “o dia em que aceitei Jesus”, ou seja, para elas
este foi 0 dia em foram salvas.

A recriagdo desses sentimentos na igreja estudada em Nova Odessa e
0 aspecto simbolico seguem adiante; além da certeza de salvacdo na vida em
Jesus Cristo, a igreja insiste em seu diferencial étnico, dizendo ser portadora da
cultura que € “superior” por ser leta.

Os esteredtipos das formas ideais de comportamento cristiao que foram
introjetados e que devem ser representados em todos os niveis da vida do crente,
desde a vida na igreja ao seu trabalho secular, sdo responsaveis por representar

um padrao de conduta, e quando o crente se desvia, cometendo aigum pecado, é

" COSTA. Ramon Santos da. Op. cit. p. 80.
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esse modeio de comportamento ideal que € utilizado no exame de consciéncia
feito.

Os Congressos da Associac@o servem inclusive para reafirmar, através
da repeticdo (passando por esquemas meniais e sendo, posteriormente,
representados pelo grupo), este diferencial étnico, que vai sendo construido
atualmente com a apresentacdo de musicas foicldricas, do hino da Letonia, de
comidas tipicas e roupas, elementos que ndo faziam parte da comunidade de

imigrantes durante os primeiros anos em Nova Odessa.

3.2.2.2. A invencdo da identidade étnica nos congressos da

Associacdo Batista Leta do Brasil

De acordo com Eric J. Hobsbawm, a inven¢ao das tradicoes passa pela
composicdo de praticas e comunicagdes simbolicas. Os simbolismos e principios

8 o em nosso caso, tornam-se

morais oficiais ajudam nessa construgao
elementos chaves dessa representacdo. As cangdes sdo exemplos claros disso.

A construcdo de uma identidade étnica na Letbnia seguiu esses
principios. Embora reconhecida como pais independente apés o fim da Unido

Soviética, a Letdnia teve um breve periodo de independéncia a partir de 1918,

'8 HOBSBAWNM, Eric J. A invengéo das tradigBes. Op. cit. p. 14.
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depois da Primeira Guerra Mundial, sendo novamente invadida durante a
Segunda Guerra™*.

Muitas das tradigbes criadas foram criadas com objetivos politicos,
quando se tratavam de invencbes sociais. O que motiva essas criagdes é o
contexto de transformacéo social do século XIX. A pretensdo era um rearranjo no
qual estivessem assegurados a coesao social com a identidade, estruturando as
novas relagdes sociais com novos instrumentos. Para isso tornava-se necessario
0 estabelecimento de alian¢as e a invengdo das tradicdes politicas que tinham
que ser disseminadas e aceitas pelo publico. Um dos mecanismos utilizados foi a
criacdo de feriados, cerimdnias, herdis, entre outros tantos. Porém, esses
mecanismos deveriam ser absorvidos pela populagao. O Estado associou entdo,
invencdes formais e nao formais, politicas ou sociais, oficiais ou ndo para
preparar 0 campo e incutir tais atividades nos cidadaos'®.

No caso da Letdnia isso parece ser perfeitamente compreensivel, uma
vez que a data da independéncia foi mantida em 18 de novembro, data, na
verdade, da primeira vez em que o pais havia estado em liberdade antes de ficar
sob 0 jugo soviético; e as atividades que passaram a ser representadas neste
pais seguiram estes principios.

Existem hoje na Letonia festivais de coral. Cada regido se apresenta

com trajes tipicos, bandeiras, cangdes que relembram a “antiglidade leta"'®. De

"% HOBSBAWM, Eric J. Era dos Extremos — breve século XX 1914-1991. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1995. p. 40.

"® 1dem, ibidem. A invengéo das tradigdes. Op. cit. pp. 271-272.

"% Durante as aulas de leto em Nova Odessa todas as pessoas que viajavam para a Letbnia e
voltavam para ¢ Brasil apresentavam suas impressoes sobre aquele pais. Assistimos a muitas fitas
de video e muitas das informagdes que possuimos sobre a parte cultura da Letonia so referentes
a esses programas, bem como ao relato das pessoas que visitam o local.
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acordo com a professora Aija Aunina, as pessoas representam parte de uma
cultura transmitida oralmente, e praticamente ndo existem registros sobre essas
atividades no passado. Contudo, as cangbes procuram reforcar o aspecto
patriético das pessoas, estreitando seus lagos com a nagédo. A hinologia religiosa
é incorporada a oficial, tendo elementos poderosos sob o aspecto ritual'®. Dievs,
Svéfi Latviju ou seja, “Deus, salve a Letbnia”, é assim que comega o hino nacional
da Letbnia

Com isso podemos inferir que tanto quanto recente é a nagao leta, a
mesma coisa acontece aqui em relacdo a identidade étnica dos descendentes
letos. Os esquemas montados e elaborados pelos descendentes interessados em
serem letos basearam-se em subsidios que explicassem sua condic¢ao, pautando-
se na historia da Letonia e, quando estes descendentes viajam para la, procuram
trazer elementos que justificam essa etnicidade. Cartas, parentes, fotos e musicas
sdo os elementos usados pelas pessoas para justificar essa continuidade.
Algumas casas visitadas estao repletas de fotos da Letdnia, objetos que dizem
ser trazidos de la. O apelo emocional € muito forte e alguns se dizem auténticos
letos; quando questionados sobre o porque, dizem que se sentiram muito bem no
clima, que a comida fez lembrar muito a sua infancia, mas na verdade muitos
viajaram para la pela primeira vez em 1999 e outros, ainda, durante o periodo de
dominacgao russa, na década de 1980.

Outro ponto da invengdo da identidade étnica aqui no Brasil sdo as

atividades folcloricas apresentadas durante os congressos da Associagao.

'8 HOBSBAWM, Eric j. A invengso das tradigdes. Op. cit. p. 14.
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No Congresso de ljui, a igreja que sediava o encontro apresentou no
Centro Cultural da cidade uma “danca leta”. Jovens vestidos com trajes ditos
tipicos apresentaram uma sequéncia de passos. Ja tinhamos visto aquele tipo de
danga em uma apresentagéo de um grupo de jovens letos que visitou o Brasil em
1996. Os jovens que estavam dangando em ljui sequer eram descendentes de
letos.

O evento aconteceu em um Centro Cultural construido e destinado a
todas as etnias que imigraram para ljui. Nesse local ha a representacéo cultural
de todas as etnias que formaram coldnias na cidade. A parte destinadas aos letos
conta com uma casa-restaurante, fotos do local, méveis de pinho de Riga,

madeira nobre da LetOnia, além de fotos e maquetes.

20
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rupo --déngarinds letos em 1996.
Eonte Arquivo do pesquisador)

Durante os cultos também foram apresentadas musicas folcléricas.
Alguns jovens que freqientavam as aulas conosco na Fazenda Velha fizeram
suas apresentagdes musicais no idioma letdo. Explica-se em funcao dessas
apresentactes, em parte, o interesse dos jovens da Segunda Igreja Batista de
Nova Odessa em aprender o idioma.

E importante fazer uma consideragao a respeito dessas apresentacoes
consideradas folcloricas. Desde 1996, ano em que comegamos a realizar o
trabalho de campo, ljui foi a primeira cidade que apresentou outras atividades
folcloricas além das musicas cantadas pelo coral da igreja.

O que acontecia nos encontros de que participamos era apresentacao
de musicas folcloricas e religiosas pelo coral da igreja. O que diferencia\)a 0S
cultos é que em muitos encontros foram proferidos em leto, por um pastor que

visitava o Brasil e era trazido com o dinheiro da Associagao Batista Leta do Brasil



160

especialmente para esse evento'®®. Além de pregar, 0 pastor visitante falava
sobre a Letbnia, sua cultura, economia, politica, aspectos atuais, entre outras
coisas. Durante as refeicdes ele sempre era cercado por diversas pessoas,
sempre aquelas com mais idade, que passavam o tempo conversando sobre
diversos assuntos.

Como parte dos esquemas que introjetam comportamentos, reforcam
ou criam o patriotismo e sdo representados pelas pessoas, temos 0 uso de
simbolos nacionais. Nos grupos de descendentes letos espalhados pelo Brasil
isso acontece na forma como representam a associacéo da identidade étnica leta
aos seus grupos. E comum observarmos o uso de adesivos nos carros, cuja
inscricdo € em leto, ou o adesivo da bandeira nacional da Let6nia — apontada por
Hobsbawm como parte dos simbolos nacionais.

Outro detalne nesses encontros é a abertura. Evocando a
nacionalidade leta, os congressos comegam com a entrada, nesta ordem, das
bandeiras da Letonia, do Brasil e do estado que esta recebendo o encontro. Os
portadores da bandeira da Letbnia estdo em trajes considerados tipicos desse
pais.

O simbolismo € tao forte que as pessoas observam aquilo e acreditam
que sejam realmente letas. Entretanto, muitos dos letos que visitam o Brasil nao
identificam tais trajes como consenso nacional, mas como representativos de uma
regido ou outra, em determinados festivais, e até mesmo caracteristico de algum

grupo de apresentacéo folclérica.

'® De acordo com entrevista realizada com o presidente da Associagdo Batista Leta do Brasil, o
pastor Nilton.
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Como parte das manifestagdes culturais nos congressos da
Associacao Batista Leta do Brasil, hd ainda a preparacdo das comidas tipicas
servidas nas refeigdes que sdo, geralmente, feitas pela cozinha do saldo social da
igreja que recebe os visitantes. Mas ndo ha sé comida leta, € comum a
apresentagao de pratos tipicos da regizo que sedia 0 encontro.

O sentido desse evento reflete, especialmente, as representactes da
vida evangélica no lar. E o principal acontecimento social que congrega todas as
pessoas em torno dos simbolos da casa e da igreja’®.

Sao as mulheres as responsaveis pela preparacac da comida. Sao
preparadas grandes quantidades em fungdo do numero de pessoas que
participam desses encontros. Mesmo aquelas pessoas que sao da cidade
costumam ao menos almocar no saldo social da igreja'®.

As representagtes constantes aqui fazem parte da simbologia segundo
a qual o lar batista e idealizado e construido. Isso ndo significa que sejam
seguidos exatamente esses modelos de representacdo. Como vimos, os conflitos
existern dentro das igrejas, familias e envolveu principalmente a geracao mais
nova, que costuma contestar esses valores.

Muitas mulheres acabaram deixando o nucleo e foram construir suas
carreiras em outros locais. Outras organizaram familias, passaram a cuidar da
casa e da igreja, participando de suas atividades. De qualquer forma, trata-se de
uma idealizagao, no caso da mulher, em que esta é colocada como ‘dona do lar,

aquela que prepara as melhores refeicdes, a responsavel pelas oragoes, pela

"% OWNBY, Ted. Op. cit. pp. 150-151.
" A partir das observagoes feitas na pesquisa de campo desde 1996.



162

educacdo dos filhos, pela arrumacgaoc da casa, entre outras atividades.
Evidentemente muitas das descendentes letas optaram por estudar e trabalhar
em outras funcdes, e nao simplesmente por cuidar da casa. Mas faz parte das
representacdes e idealiza¢des que sejam vistas desta forma.

Estas atividades que foram se desenvolvendo nos ultimos anos nos
encontros da Associacao Batista Leta de Nova Odessa fazem parte de
representactes e construgdes simbolicas planejadas e reproduzidas pelo grupo.
E, como afirmamos anteriormente, com esse diferencial étnico que tentam

converter um numero maior de pessoas a sua igreja.

3.3. A “naturalizagdo” da identidade: a comemoragdo da

independéncia da Letdnia no Brasil

tnventada e introjetada a identidade étnica, € preciso repeti-la para que
faca parte dos esquemas mentais e seja representada como algo que sempre
existiu. Dessa forma, as comemoracdes, festas e cuitos com aderecos étnicos
parecem ser coisas que sempre foram feitas e que portanto sempre existiram'®'.

O uso da bandeira da Letdnia, do seu hino nacional, roupas tipicas das reqides

! Sobre isso ver dois textos de CHARTIER, Roger. Histéria cultural ~ entre préficas e
representagfes. Op. cit. @ O mundo como representagdo. Cp. cif.
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deste pais, bem como comidas que séo consideradas tipicas fazem parte desses
aderecos'®.

A independéncia da Letbnia, comemorada em 18 de novembro,
também € comemorada pelos descendentes letos no Brasil, tanto batistas quanto
luteranos. O local onde se realizam essas comemoracdes varia entre ¢ pago da
Prefeitura Municipal de Nova Odessa e 0s templos da Primeira € Segunda Igrejas
Batistas da cidade. A frase acima, colocada no presente, reflete exatamente o
periodo em que estas comemoragdes comegaram a ser feitas: ha cerca de seis
anos. Anteriormente (leia-se mais ou menos ha dez anos) as comemoracdes
eram feitas com cuitos simples, emg ue somente era mencionado ©
acontecimento.

Atuaimente, as comemoragdes em torno da independéncia da Letdnia
séo sempre feitas com a presenca dos descendentes letos batistas e luteranos. A
ceriménia comega com a entrada da bandeira ietd, em seguida a do Brasil, do
estado de S&o¢ Paulo, e por ultimo, da cidade de Nova Odessa. Cantam-se 0S
hinos da Letdnia e o do Brasil.

Nas trés ultimas comemoragfes foi apresentado um video trazido da

' mandava as saudagbes para as coldnias

Letbnia em que o presidente
brasileiras de descendéncia leta. Ap6s o discurso, seguem as apresenta¢gdes de
numeros musicais em leto. E notavel a participacado dos descendentes mais
vethos nessas atividades. Poucas sdo as aparicfes dos jovens, uma vez que

todas as apresentagtes acontecem no idioma leto.

12 HOBSBAWM, Eric J. A invengdio das tradices. Op. cit. pp. 10-51.
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Em 2000, houve a presenca de visitantes da Letdnia que incentivaram
0s jovens — especialmente — e adultos a visitar o pais. Tinham propostas por
exemplo, de intercambio cultural com os jovens de Nova Odessa.

Em 2001, alem do discurso do presidente, esteve presente um grupo
de visitantes da Letdnia que relatou durante um longo tempo um panorama
historico de seu pais, dando maior énfase ao periodo da dominacdo russa —
considerado por eles um dos piores episddios de sua historia.

Temos, dessa maneira, indicios claros que nos levam a confirmar a
hipdtese de que o movimento de criagdo da identidade étnica é uma invencéo
recente, acentuada nos Ultimos dez anos e induzido pelo governo da Letdnia. Isto
significa que essa invencéo incentivada pelas autoridades letas pode se tratar de
um acontecimento efémero sob o ponto de vista da aceitagdo e divulgacao da
Letbnia no cenaric mundial, podendo durar no Brasil possivelmente até que as
geragoes descendentes de letos parem de falar o idioma. Ou seja, na medida em
que a geragdo mais velha for morrendo e as novas nao se interessarem em
aprender o idioma leto, a tendéncia é que o elemento de especificidade do grupo
desapareca, e com ele o interesse na representacao de seus simbolos. Porém, se
for confirmada a realizacdo de intercAmbios e visitas dos jovens a Letdnia e forme
garantidos os privilegios de posse da cidadania, € bem possivel que essa
reconstrugcao continue e se fortaleca. O que ndo se pode negar € o carater de

uma etnia “inventada’” recentemente.

1 - .
% Em um dos discursos o presidente era uma muther.
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Nesse sentido, uma critica feita por Paul Gilroy em relacdo a
construgdo de identidades pode ser pensada quanto ao grupo de descendentes
que descrevemos ao-ongo dos capitulos.

Para o autor, esse recurso interpretativo vem ganhando espaco nos
debates académicos e vai além de um senso comum que discute individualidade,
comunidade e solidariedade. Trata-se de experiéncias subjetivas — em de um
cenario historico e cultural — que séo frageis e sdo construgdes'®,

Em linhas gerais, o autor considera a construcdo de identidade
marcada por um amplo processo de conflitos entre culturas e civilizagdes. Com
iss0, ele contesta a existéncia de divisdo racial associada a conflitos politicos. A
identidade € uma invengao, resultado de uma pluralidade de significados que o
termo pode subordinar, sdo termos que circulam. E uma tentativa de definir
fronteiras entre nossos desiguais, de fazer sentido no mundo, de articular
processos de inclusdo e exclusio, repletos de poder e autoridade’®.

Na verdade, a abordagem tradicional desse termo "identidade” serviria
para cristalizar os conceitos de nacdo, raca, etnia, especificidade cultural,
regionalismo e localidade'®; construgcOes estas repletas dos sentidos de poder,
incluséo e exclusao.

Uma abordagem proposta seria a de uma identidade humana, capaz de

superar todos 0s preconceitos envoltos nessas construgdes'”’.

9% GILRQY, Paul. Against Race — Imagining Political Culture Beyond the Color Line. Boston:
Harvard University Press, 2000. pp. 97-133.

'*® idem, ibidem.

*® CHAGAS, Patricia de S. P. Op. cit. p. 88.

¥ GILROY, Paul. Op. cit. pp. 97-133.
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CONCLUSAO

Ao tragarmos nossa historia com ¢ tema colocado em questdo nesta
dissertacdo, deixamos claro que as posicoes tedricas foram assumidas ao longo
da pesquisa, uma vez que as areas mais tradicionais da Historia ndo conseguiram
responder as nossas inquietacoes.

Do ponto de vista da Histdria Cultural e a mulliplicidade de
investigagBes que 0 modo como pensa as organizacdes das sociedades a partir
de seu dado cultural. podemos afirmar que as conclusdes a que chegamos nesse
trabalho tambem nao sao fixas e refletem as influéncias que sofremos ao longo do
periodo relatado.

Muitas outras pesquisas podem surgir com o tempo e encontrar outras
respostas ou referendar nossa analise sobre o tema trabalhado. O que de fato
afirmamos é gque os resultados obtidos durante nossa pesquisa de campo e a
analise do material a que tivemos acesso provam as construcdes feitas pelos
grupos descritos que compéem o rol de membros da igreja nos diferentes
periodos estudados.

Assim, os imigrantes que chegaram ao Brasil em 1890 e se mudaram
para Nova Odessa em 1906 procuraram construir uma identidade religiosa e
espalharam sua concepgado de mundo através da evangelizacdo da regiao
vizinha. O que os diferenciava dos demais grupos emigrados para 0 nosso pais

eram o idioma letdo e a religido batista. Com o tempo e com a necessidade de



168

continuar o trabalho, bem como assegurar a propria sobrevivéncia do grupo,
tornou-se necessario o aprendizado do idioma portugués. Portanto, o que existiu
em primeiro lugar na comunidade dita “teta” de Nova Odessa foi a construcéo de
uma identidade religiosa batista.

A identidade étnica foi um processo de invencdo, de construcao,
seguindo interesses de determinados grupos dentro da igreja para se forjar uma
diferenciagao que os colocava como superiores no contexto do mundo protestante
na regiao da cidade onde residiam.

Contudo, os projetos e interesses das pessoas que compdem a igreja
tambem nédo sdo homogéneos, assim como nao foram nos primeiros anos de
residéncia no Brasil. Ao analisar esse dado, pautados na bibliografia consultada e
nas posi¢cbes tedricas que assumimos durante a pesquisa, compreendemos o
amplo processo de formagao das identidades e sua pluralidade enquanto
constituintes da realidade.

Uma outra discussao levantada, levando-se em conta esses dados
esbogados, foi o conceito de representacdo. Observamos que todas as
manifestagdes e articulagdes realizadas s6 existem quando, através de esquemas
mentais, os valores sdo introjetados e representados sociaimente. Uma das
possibilidades para que isso aconte¢a € a agdo do poder do discurso que confere
sentido a determinadas atitudes assumidas pelo grupo e, na medida em que estas
(as atitudes, nao €7) sao repetidas, tornam-se comuns, criando um vinculo de
continuidade com o passado.

A descrigdo que fazemos da Igreja, do lar, da comunidade, das

atividades da igreja tais como: Congressos, Retiros e outras de carater secular
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como a comemoragdo da Independéncia da Letbnia - e das aulas que sao
ministradas no idioma letdo nos dias de hoje na Fazenda Velha mostram como as
identidades foram se constituindo durante os primeiros anos de imigracao, a partir
da decada de 1980 e, especialmente, nos Ultimos anos.

Com as mudangas acontecidas nos uliimos anos na Europa e a
possibilidade da Letbnia ampliar sua area de comércio e participar dos tratados,
passou a ocorrer uma articulagao entre 0s descendentes de letos do Brasil e
grupos de interesses letos com coldnias radicadas em outros paises. O que se
observa, a partir desse movimento na igreja de Nova Odessa, € a tentativa, por
parte do grupo de descendentes, de reforgar a idéia de que tambem sao letos e,
por conseguinte, portadores de um status privilegiado europeu.

Por enquanto, o que podemos afirmar & que todo esse movimento gira
em tomo de uma invengdo que fomos descobrindo com a pesquisa em
andamento.

O trabalho de campo que realizamos a partir de 1996 até o 2002 foi um
dado positivo e elucidativo em nossa pesquisa. Foi a partir dele que optamos pelo
vies tedrico da Histéria Cuitural. Tudo o que observavamos na comunidade néo
consequia ser respondido pelas outras areas de conhecimento da Histaria, assim
como muitas estudos sobre grupos de imigrantes e religido mostravam-se
ultrapassados dentro do contexto que pesquisavamos. Assim, ndo conseguiamos
respostas.

O fato de ser a religido uma das principais caracteristicas de coesao do
grupo foi se tornando claro na medida em que freqientavamos as atividades das

Igreja. A existéncia de identidades sendo construidas e reconstruidas nesse
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espaco e tempo mostrou-nos a importancia e a flexibilidade do mundo social a
partir das representacdes que eram definidas pelos membros.

Esta foi nossa peca-chave. A identidade étnica passava a ser
inventada nos titimos anos, assim como foi construida a identidade religiosa nos
primeiros anos de imigragao. O mundo para a comunidade de descendentes letos
delineava-se a partir de uma idéia de continuidade com o passado, e eram
elaborados esquemas para que tais pressupostos se tornassem verdadeiros.

A curiosidade foi fundamental para o desenrolar de nossa pesquisa. A

partir dela passamos a enxergar 0 mundo enquanto representagao.
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