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INTRODUCAO

“E muito dificil fazer um livro. Mas conto com a gentileza de
meus patricios. O meu trabaltho é, tdo somente, ndo deixar que a nossa
historia dilua-se no vasio do anonimato.

Pego a Deus que o historiador de Amanha, encontre neste
livrinho algo que mereca a sua apreciacio.

Dar-me-ei, assim, por feliz.”

ARLINDO DE MEDEIROS
( Historiador da Baixada Fluminense, que escreveu por iniciativa
prépria, pelo fim dos anos cinqiienta, um livro sobre fatos historicos de

Sao Jodo de Meriti, sua cidade.)



6
Se vocé pegou esta monografia e estd disposto(a) a pelo menos
passar os olhos por ela, é porque deve ter se perguntado como
protestantes podem ser tema de pesquisa histérica e, mais
especificamente, um dos ramos desses religiosos, os batistas. E mais
ainda, pelo titulo, percebeu que se trata dos batistas de Nilopolis,
municipio da Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro. Isso mesmo, vocé
parou um pouco em suas atividades para ler algo a respeito das
mentalidades e praticas religiosas de “um povo chamado batista,”
ambientado em um dos menores municipios brasileiros, entre os anos
trinta e quarenta deste século, que quase expira. A tarefa de fazer com
que vocé chegue a conclusdo, entdo, é muito ardua para mim. A
comegar por esta introducdo onde ja devo demonstrar para vocé que
vale a pena prosseguir...

Vejamos entdo... seguindo a ordem dos cdnones académicos, a
primeira pergunta é : “Por que os protestantes?”. Em primeiro lugar,
pela 6bvia razdo de que apds mais de um século de permanéncia no
Brasil, sem interrupgdo de suas atividades, durante mudancas sociais,
guerras e revolugdes, cresceram, multiplicaram-se e sub-ramificaram-
se em centenas de comunidades Brasil afora. No entanto tém
despertado pouco interesse dos historiadores, com excecdo de alguns
entre eles mesmos. Assim mesmo, majoritariamente das igrejas
integrantes do chamado protestantismo historico: Congregacionais,
batistas, presbiterianos e metodistas. Pouca coisa os pentecostais
produziram para falarem de si mesmos. Em segundo lugar, devido a
pouca pesquisa ainda realizada sobre os protestantes, ndo ha uma
historiografia mais densa produzida por historiadores ndo
comprometidos na construcdo de uma auto-imagem protestante. A
historiografia do protestantismo brasileiro pode ser seguida a partir

dos anos cinqgtienta. Nos anos sessenta quase nada foi produzido fora
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dos ambientes das préprias denominagoes protestantes. Foi nos setenta
que proliferaram mais pesquisas sobre o protestantismo, mas o
privilégio ia para a sociologia e a antropologia. A histéria entrava como
realce. Essas pesquisas incorporavam sempre interpretacdes
socidlogicas segundo Weber e principalmente Durkheim, isto é, o
interesse estava mais na fungéo social da religidao e na dimens&o sécio-
politica do protestantismo.

Mas a lacuna sobre a historicidade dos grupos protestantes
brasileiros continuava. Por fim, parece que mais historiadores tém se
despertado para essa lacuna na historiografia brasileira, nesta fltima
década do século. Sendo assim, as iniciativas de pesquisar-se sobre o
protestantismo brasileiro do ponto de vista histérico ainda encontrarao
muitos temas inéditos.

Em terceiro lugar, faltam pesquisas histéricas que incorporem as
mentalidades, a historia cultural e a histéria social da cultura. Na
histéria do protestantismo essas abordagens quase niao chegaram
ainda. No entanto, o protestantismo, como as demais religides no
Brasil, fornece rico material para todas essas abordagens.

A segunda pergunta é : “Por que os batistas?”. Aqui parafraseio
um estudioso do protestantismo brasileiro, na sua vertente batista,
Israel Belo de Azevedo: ndo d4 para ignorar o comportamento religioso
de mais de 800 mil batistas no Brasil. Os batistas em 1997 contavam
com 866267 pessoas no Brasil, segundo dados da Convencdo Batista
Brasileira, e nisso deve considerar-se que estio contabilizados os
membros que ja fizeram profissdo de fé e foram batizados, portanto
adolescentes e adultos. A Convengao Batista Fluminense, da qual a
Primeira Igreja Batista de Nilépolis faz parte, conta com 1018 igrejas,
195197 membros, 28 associacoes, 1068 pastores e 509 congregacoes.
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Em seu processo de crescimento utilizam a continua formacao de
igrejas que ji nascem auténomas, vinculadas entre si pelas filiacdo a
Convencao Batista Brasileira. Essa autonomia, como veremos, € marca
distintiva de ser batista, que é justificada por sua auto-compreensio,
baseada na hermenéutica que faz da Biblia.

Apenas em Nil6polis, um municipio com 9 Km2, ha 15 outras
igrejas batistas, além da 1° Igreja, que € o objeto desta pesquisa. As
mais antigas surgiram da iniciativa desta Gltima, com membros que
ap6s algumas reunides em comum, ja se organizavam em igrejas
autébnomas em relacdo a Primeira.

Os batistas brasileiros tém enviado missionarios para varios
continentes.  Possuem colégios e semindrios teolégicos ( que
denominam “Faculdades Teolégicas”) nas principais capitais do pais.
Publicam livros e materiais impressos para diversas faixas sociais e
etarias, contando com uma Editora prépria. Possuem um jornal com
funcionamento continuo desde 1901.

Além disso, denominacionalmente, sdo um dos ramos mais
antigos no pais'. Os batistas vieram para o Brasil através do trabalho
missionario dos batistas norte-americanos, filiados a Junta de Missoes
Estrangeiras da Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos, sediada
em Richmond, Virginia. Desse modo, classifica-se no chamado
protestantismo de missdo, conforme definido pela historiografia

protestante’. Além de serem um dos mais antigos grupoes protestantes

' A primeira igreja batista do Brasil foi organizada em 1882, na Bahia, para
evangelizar os nacionais, ou ser “missionaria”. Entretanto, os batistas ja
haviam organizado igreja no Brasil, em 1871, em Santa Barbara IY’Oeste, Sdo
Paulo, para atender aos imigrantes norte-americanos, que sairam de seu pais
apos a Guerra de Secesséo.

? Esta historiografia é representada por cldssicos como O Celeste Porvir, a
Insercdo do Protestantismo no Brasil, de Antonio Gouvéa Mendonca; Infroducio
ao Protestantismo no Brasil, de Antonio Gouvéa Mendongca e Précoro
Velasques Filho, que procuram tracar o perfil ético do protestante brasileiro,
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atuantes no pais. Se isso nao bastasse, ainda parafraseando Azevedo,
ndo da para ignorar a produgao religiosa de um grupo “nascido na
Inglaterra elisabetana, desenvolvidos nas colonias e estados norte-
americanos e inseridos no Brasil imperial”.

Todos esses fatores fazem dos batistas um fértil e necessario
objeto de estudo, para o interesse da compreensio do fenémeno
religioso brasileiro, principalmente do chamado Protestantismo
Brasileiro.

A terceira e ultima pergunta é : “Por que Nil6épolis? “. Porque
nao somente Nilopolis, mas toda a area conhecida como Baixada
Fluminense, onde estd o pequeno municipio, possui uma histéria que
remonta ao século XVI e mesmo assim ndo tem despertado uma
produgdo historiogréfica de peso. Restrito ao aspecto religioso, que é o
campo desta pesquisa, as praticas religiosas ali comprovadamente
remontam ao século XVIL

Em um municipio considerado um dos menores do Brasil, a

religiosidade sempre foi algo muito marcante. E aqui ndo hd nenhuma

segundo uma abordagem sociologica. Esta abordagem segue a tradicdo dos
estudos socio-religiosos formados por Max Weber e Emile Durkheim,
sobretudo, e ainda Pierre Bordieu. Quanto ao método utilizado, nessas obras,
foi o de buscar as matizes do protestantismo que chegou ao Brasil, como
fruto de missoes estrangeiras ( centro de toda an4lise), formou-se a partir da
teologia pietista e avivalista, contida em elementos do culto como os
hindrios, a mensagem e estilo das pregacdes, a liturgia e a inserciio na
“sociedade brasileira”, bem como o comportamento ético-social-protestante
consegriente. De um lado essas obras inauguraram uma forma sociélogica de
pesquisar o protestantismo brasileiro, e introduziram o olhar sobre a insercao
social do protestantismo brasileiro, e assim distanciaram-se de outras formas
de pesquisa anteriores, como O Protestantismo Brasileiro de Emile-G Léonard
(1951), ou O Fermento Religioso das Massas no Brasil de William Read (1967),
que privilegiaram mais o aspecto quantitativo , sem contudo, apresentarem
os resultados dos relacionamentos da religidio protestante com a histéria
social.
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tentativa de criar personagens ficticios em Nilépolis que
“representariam” a “cultura brasileira”, nem Nilépolis-é-o-Brasil-
religioso ( parafraseando Clifford Geertz* ). Mas esta cidade tem
testemunhado praticas religiosas que ora estio presentes na vida social
do pais. Algumas delas tem uma duragao de séculos e outras quase
todo o século vinte. No primeiro caso estd o Catolicismo e
provavelmente as religides afro-brasileiras. No segundo estdo o
Protestantismo, o Espiritismo Kardecista e grupos religiosos nem tao
organizados (teologica e doutrinariamente) e de curta duragéo, que
disputaram e disputam a fé rua 4 rua, calcada a calcada. Atualmente,
destacam-se as igrejas neo-pentecostais.

O Catolicismo enquanto religido dominante deixou suas marcas
mais veementes, a comecar pelo monumento mais antigo, que é
justamente a Capela de Sao Mateus, com construcao comprovada de
1637. E , no caso das religides com tradi¢des escritas, como o
Espiritismo e o Protestantismo, ha fontes internas e externas que
evocam suas presencas na cidade a partir de 1913/14, época em que
Nilépolis ainda se chamava Engenheiro Neiva e nada mais era do que
uma parada de trem, repartida em lotes para a ocupagao.

Vale a pena mencionar ainda que, durante os anos 30 e 40, havia
praticas religiosas judaicas em Nil6polis pela comunidade de cultura
tidiche que ali instalou-se. Chegaram, inclusive, a construir uma
sinagoga e a ter seu prdprio cemitério ( ambos abandonados). Até hoje
o Cemitério Israelita de Vila Rosali ( Nas proximidades de Nil6polis)
ainda ¢ usado pela comunidade judaica do Rio de Janeiro. Adolfo

Bloch, por exemplo, foi sepultado ali.

* Azevedo, Israel Belo em A celebragio do individuo — A formagio liberal do
protestantismo batista no Brasil, tese de Doutorado, Universidade Gama Filho,
pag. 12.

* GEERTZ, Clifford, A Interpretagdo das Culturas, 1989, pag. 32.
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Dessa forma, a complexidade do campo de estudo religioso no
espaco escolhido é ampla e a0 mesmo tempo sdo inéditos estudos
enfocando quaisquer dessas praticas, do ponto de vista histérico.

Entdo, para um estudo da religiosidade e mais especificamente
do protestantismo no século XX, Nilopolis fornece tantas vias e vielas
quanto as de sua desordenada configuragdo urbana atual. Desde que
comegou a ser povoado no inicio deste século ja se configurava ali um
contexto de encontros de todas essas religiosidades. O recorte de
tempo escolhido foi os anos trinta e quarenta, momento em que a 1°
Igreja Batista de Nil6polis, centro dessa pesquisa, chegou e inseriu-se
em Nilopolis, passando a fazer parte de seu contexto religioso.

Mas, sua chegada “coincide” com um crescimento da populagao
e aumento de todos os tipos de culto citados. Junto com esse
crescimento populacional houve uma oferta também maior de cultos.
A 1% IBN chegou no momento em que as forgas religiosas estavam
lutando para conquistar as almas daquelas pessoas e essa igreja vem
disputar seu espago nesse campo de batalha e apresentar seu especifico
modo de viver o protestantismo.

Definidos assim, os “porqués”, resta revelar que as respostas
foram unidas no tema desta pesquisa, que buscou especificamente a
insercdo do grupo batista em Nilépolis entre os anos trinta e quarenta.
Isto é, seus primeiros dez anos de vida, uma vez que os batistas
chegaram a Nilépolis em 1939.

Através desta inser¢io de dez anos iniciais, buscou-se a
interpretagdo da mentalidade religiosa do grupo chamado batista, a
partir de:
¢ Seu encontro com o mundo ( Nil6polis), isto é, sua chegada e forma

de organizagio ( de igreja).
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* Suas formas especificas de auto-compreensido, revelando como
encaravam o mundo e outros grupos religiosos, principalmente
outros protestantes.

¢ Suas estratégias socio-religiosas para converter o mundo para Cristo
e para o modo de ser batista.

¢ Suas estratégias de sobrevivéncia por dentro do mundo, que afinal
lhe era contrério.

Antes de prosseguir, quero dizer que uso o termo mundo no
sentido metaférico dos protestantes, que definem como “mundo” a
tudo o que acontece fora de sua religido, ou o que é profano e que
portanto ndo deve fazer parte da vida do crente. Mas, é também o
espaco de onde se retiram “pecadores para a salvacdo que esta em
Cristo”. Assim, Nil6polis, em seu contexto sécio-religioso sera
nomeado de mundo, quando tratarmos dessa relagao crente-mundo.

E necessério, ainda, destacar o que sdo fatores de coesdo para
esses seguidores da 1% Igreja e os batistas de maneira geral: o pilpito e
a Escola Dominical. Foi eleito o primeiro fator para uma abordagem,
uma vez que para entendé-lo, foi necessario desvendar a atuacdo do
pastor que tem sua trajetoria ministerial confundida com a da propria
Primeira Igreja Batista em Nilépolis. Trata-se do Pr. Henrique Marinho
Nunes, um dos membros fundadores da 1* Igreja Batista de Nil6polis,
em 1939. Nunes foi batista desde a idade de 11 anos, tendo iniciado sua
vida como batista no interior do Rio de Janeiro. Inicia seu ministério
pastoral em 1942, na IBN e ai iria aposentar-se quase trinta anos mais
tarde, além de permanecer como uma influéncia até falecer. No texto,
procurei mesclar sua biografia de batista e pastor com a histéria
propriamente dita e a construcdo da identidade batista.

O fato de ter sido pastor na mesma igreja durante tanto tempo

poderia passar despercebido em se tratando de igrejas pentecostais,
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pois seria comum o pastor exercer lideranga centralizada em torno de
si e permanecer por longos periodos nesta posicdo. Embora isso ndo
queira dizer que a lideranga de Nunes fosse centralizada nele mesmo,
pois se assim fosse a igreja ndo poderia ser chamada de batista. Além
disso, tentei abrir outra vez, o caminho por onde passou o pastor
Nunes, através do que foi escrito a seu respeito direta ou
indiretamente, da memoria afetiva de familiares e de saudosos
senhores e senhoras. A fim de buscar neste caminho tudo o que
pudesse trazer a luz ndo apenas uma lideranca batista dos anos
quarenta, mas como aquelas ovelhas foram influenciadas por seu
pastor, e assim entender melhor o rebanho como um todo.

A metodologia utilizada nesta pesquisa variou primeiramente em
destacar os batistas das demais denominacdes. Para isso foi necessario
entender suas posicdes teoldgicas e doutrinarias, pois buscava-se ndo o
ponto de vista oficial ( compreendido como o veiculado em seus
seminarios e escritos por seus telogos oficiais). A procura resultou no
encontro da coluna do Jornal Batista denominada de “Perguntas e
Respostas”, dirigida por Theodoro Rodrigues Teixeira. O conjunto de

perguntas e respostas dessa coluna, fornece mais do que Israel

Azevedo observa:

“Theodoro Rodrigues Teixeira ( 1871-1950), espanhol convertido
no Brasil, leigo autodidata que nunca escreveu um livro, assinou
de 1919 a 1950 uma coluna { ‘Perguntas e Respostas’) no ‘Jornal
Batista’, que era uma espécie de magister dixit teoldgico,
respondendo a todo o tipo de perguntas-consultas dos leitores. A
partir dessa secdo, tornou-se uma das forcas mais influentes na

formacdo doutrinaria dos batistas”’

S Op. cit., pag. 265.
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A coluna fornece o que poderia se considerar como a “tradicao

popular” dos crentes naquele periodo histoérico. E a rusticidade ou

complexidade dessas perguntas indicam o que podia dominar os

sentimentos e pensamentos dos batistas, apesar da teologia oficial que
Teixeira pretende fazer prevalecer.

O jornal O Escudeiro Batista também foi consultado, pois ali
noticiava-se o que acontecia nas igrejas do entdo chamado Campo
Batista Fluminense, no antigo Estado do Rio, ao qual a Primeira Batista
de Nilopolis estava integrada. Este jornal nido publicava teologia e
doutrina com a mesma intensidade de O Jornal Bafista e era menos
complexo em suas matérias, pois limitava-se a informar noticias das
igrejas e 0s acontecimentos no Campo Fluminense.

Em seguida, foram cruzadas as informacoes contidas nas atas, que
¢ propriamente a fala dos batistas nilopolitanos, com aquela teologia
informal de “Perguntas e Respostas”. Para além da teologia e doutrina,
através das leituras das atas, pode-se reconstituir a vivéncia
eclesiastica especifica daqueles batistas em seu mundo.

Antigos membros da 1* Igreja Batista foram valiosos informantes,
para uma histéria oral. Eles surgem no texto a qualquer momento,
trazendo-nos o fio de sua memodria, para nos ajudar a formar o tecido
maior. Algumas vezes foi usado o método em que iam buscando em
suas memodrias 0 que achavam relevantes, em outras funcionou o
questionario dirigido. O resultado foi cruzado com o das outras fontes.

A Nil6polis de sessenta anos atras, foi também encontrada
através das leituras de algumas atas da Camara dos Vereadores
instalada apds a emancipagéo do municipio em 1947 e principalmente
de um periddico local chamado “O Correio da Lavoura”, de Nova
Iguagu. Sua contribuicdo maior foi apresentar muito do contexto

histérico local no periodo. Foram lidas atas de fundacao da Igreja
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Assembléia de Deus Matriz de Nil6polis e da 1° Igreja Presbiteriana e
algumas da Igreja Congregacional. Também foram entrevistadas
pessoas de outros segmentos sécio-religiosos, como Edinho do Ferro
Velho, o sr. Petronio de Aratjo, José Schetter, Jeszaja London, Licio
Marcal e José Leone.

Por fim, o cruzamento dessa especifica mentalidade batista de
sessenta anos atras, com o contexto sécio-religioso demonstrou como
esses batistas se organizavam, demarcavam suas fronteiras religiosas,
criavam estratégias de enfrentamento e defesa para seu crescimento e
sobrevivéncia por dentro daquele mundo. Sua identidade pode assim
ser melhor revelada. Foi o resultado pratico desta pesquisa.

Privilegiei uma interpretacio antropologica dessa cultura, para
analisar as “teias de significados” criadas e vividas pelos batistas de
Nilépolis. Dessa forma, a descricao foi inspirada no trabalho
etnografico, do significado dos atos de uma cultura que estava viva ha
cingtienta anos.

Por ser eu mesmo pastor, da Igreja do Nazareno, foi mais facil
entender termos e colocac¢des que perduram no meio evangélico, além
de situacdes que sao familiares a todo crente. Em muitos momentos do
texto senti-me como mais um informante. Permita-me ainda fazer uma
citacdo de Israel de Azevedo, também crente e pesquisador de sua

crenca:

“Néao tendo renunciado sua fé, espera o autor nio ter também
renunciado seu rigor, ao recolher e analisar os dados aqui

apresentados”s.

& Azevedo, op. cit., pag. 398.
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Poderia ser dificil pesquisar sobre outra igreja e esquecer a ética
pastoral e o amor pela missdo. O outro lado disto, seria manter o
rigorismo “cientifico” como escudo, mas ndo atingir os objetivos
descritos acima, devido a substituicdo da cultura eclesiastica pela
cultura académica. Tanto uma quanto outra seriam herméticas tanto a
meus leitores crentes quanto mundanos, a quem pretensiosamente dirijo
este texto. Preferi o distanciamento de estudioso, sem os lugares-
comuns de algum historiador-antropdlogo que observasse uma
pequena igreja, composta de pessoas de baixa renda tentando construir
seu templo e dissesse que “trabalhavam em regime de mutirdo porque
havia muitos operarios da construcao civil naquele bairro”. Tampouco
a pieguice de um pastor que visse a mesma cena e comentasse:
“aqueles irmaos eram maravilhosos, uma bencio !”.

Pensando ter esclarecido sua dévida inicial, quero apresenté-lo(a}
ao que vocé encontrara nos capitulos seguintes.

O primeiro capitulo trata da pluralidade religiosa em Nil6polis e
regiao. Houve uma tentativa de tracar o aspecto da longa duracéo do
catolicismo e por hipétese ( ndo confirmada), das tradi¢bes afro-
brasileiras, para explicar a existéncia desses cultos de forma tdo
ostensiva. Em seguida sao alistados os diversos movimentos religiosos
que a pesquisa pode alcancar, em ordem cronoldgica. Assim, compde-
se 0 mosaico religioso que forma o contexto onde os batistas foram se

inserir em 1939, Busca responder o porqué Nil6polis seria um terreno
tdo fértil para a religiosidade e para a insercdo dos batistas, uma vez
que, excluindo-se os séculos anteriores, desde o inicio do povoamento
do que seria uma cidade, surgem os mais diversos movimentos
alistados. Enfim, este capitulo da o contraste que permitira a definigao
da identidade batista.
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No segundo capitulo fica-se conhecendo o “povo chamado
batista” e a organizacdo de sua igreja em 1939. Aqui ja se comega a
definir mais a figura de Henrique Marinho Nunes e sua performance
como lder e plantador da tradicao batista na localidade. Os sentidos
de ser batista e nao “somente” protestante e o que significava
participar de uma denominagdo como esta. HA também uma discuss3o
bibliografica, dialogando-se sobretudo com os autores que ja
pesquisaram os batistas e formaram determinada tradigdo
historiogréfica e linha de interpretagdo do protestantismo. Na busca
pelo que pudesse ser usado pelos préprios batistas como elemento
diferenciador das outras correntes protestantes e demais grupos
religiosos, encontrou-se um dos seus rituais, o batismo. Este texto
argumenta ter sido este o maior instrumento na demarcacdo de suas
fronteiras em relagio a todos esses grupos, portanto distintivo de sua
identidade peculiar. Através da analise deste elemento busca-se
entender sua auto-compreensido e suas representacdes religiosas.

O terceiro capitulo fornece uma visdo de como os batistas
ganhavam pessoas do mundo, para torna-las crentes. Como
desenvolviam seu sentido de missao, isto é, de levar o evangelho aos
outros em outros lugares.

No quarto capitulo procura-se entender ainda mais sua
mentalidade através de seu relacionamento com o mundo sécio-politico.
O suposto apoliticismo dos protestantes é revisto aqui, embora este ndo
seja o interesse fundamental da pesquisa. Mas, na criacdio de
estratégias para que a igreja sobrevivesse as crises sociais e econémicas
daquela sociedade, os batistas puderam definir como engajavam-se

socialmente, com base em sua visao religiosa de mundo.
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E, enfim, fechando o ciclo, como mantinham em funcionamento
seu credo diante do mundo, para se auto preservarem nele, através da
celebragéo da disciplina.

A contribuigdo que este trabalho pretendeu fornecer a
historiografia do protestantismo, foi a tentativa de inovar o enfoque
costumeiramente observado. Nao pretendeu observar o grupo
protestante batista, a partir do contexto s6cio-politico ou econémico, ou
mesmo a partir do exterior de seu movimento religioso. O enfoque
nesta pesquisa foi de dentro para fora, da otica interna dos batistas
para o mundo exterior.

Procura inovar também ao apresentar a criacdo religiosa
particular de pobres e negros, que nio estavam liderados ou
subordinados a elites protestantes brasileiras ou estrangeiras. Nao
estudavam em colégios de elites, ou frequentavam centros de cultura
académica, mas podiam fundar seu préprio colégio. Ndo estavam
envolvidos em algum projeto liberal de transformacdo social, mas
souberam usar valores do mundo para o progresso de seu movimento
religioso.

Apesar de serem herdeiros do protestantismo estrangeiro
instalado no Brasil do século XIX, ndo eram um reflexo mecanico de
uma teologia importada. Viveram e adaptaram ao contexto, uma
tradicdo protestante que ja era produto nacional, quando os batistas
nilopolitanos estavam implantando sua igreja. Essa teologia pratica era
muito mais uma resposta aos desafios contemporaneos, que os crentes
experimentavam, do que o seguir principios teolégicos ditados pela
denominacao. Ai esti, talvez, uma das caracteristicas mais marcantes
do protestantismo brasileiro: As denominagdes possuem doutrinas
teologicas sistematizadas, mas que nio sdo vividas, e as vezes, sequer

conhecidas pelas comunidades. Estas vivem uma teologia propria, que
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€ muito mais fruto da experiéncia do que das teorias. E sdo estas
teologias forjadas nas experiéncias particulares das comunidades
protestantes que as mantém em funcionamento. O leitor encontrara, no
texto, tais vivéncias, como o relato do sr. José Jeronimo, ao dizer que
“Deus fala” através do pregador, ou ainda o sr. Frederico dos Santos
em sua experiéncia na “mata do Governo”. Mas, principalmente, na
coluna de Theodoro Teixeira, “Perguntas e respostas”, em o Jornal
Batista, desvenda-se mais da visao religiosa que, na pratica, possuia o
“povo chamado batista”.

Assim, o convite deste texto é que o leitor entre na 1° Igreja Batista
de Nil6polis, em seus primeiros dez anos de vida e, por dentro, tenha o
mesmo angulo de visdo que aqueles irmdos batistas estavam tendo de si

mesmos e do mundo 14 fora.



CAPITULO1I

Um mundo chamado Nilépolis

20
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Nil6polis, entre os anos trinta e quarenta, era um campo fértil
para algum grupo protestante que pretendesse chegar para implantar
sua visao religiosa de mundo. Essa tarefa para os protestantes chama-
se evangelizacdo, que basicamente consiste na conquista de novos
adeptos para sua visdo de mundo e principalmente para seu sistema de
crengas e rituais proprios’. Desse modo, o contexto é um obstaculo a se
transpor e ao mesmo tempo é a fonte e matéria-prima que devera ser
trabalhada pelo grupo religioso em questio. Sem o contexto e sua
problemadtica propria, as representacdes religiosas, ou crencas dos
protestantes ndo teriam sentido. Por exemplo, como se falar de pecado
se ndo existem outras representagdes, tais como rituais de magia,
catolicismo, espiritismo, carnavais, bares e clubes com suas bebidas e
dangas, etc, que simbolizem e materializem o pecado?

E esse universo riquissimo que se torna o campo de traballio para
os protestantes: devem aprender formas de penetracdo e convivéncia,
mantendo-se a parte, mas interferindo nele com suas crencas e rituais,
sempre numa perspectiva de vitdéria sobre este mundo e suas obras.

Dessa forma, ainda que os protestantes devido as suas crengas,
procurem rejeitar as praticas deste mundo, dependem dele para que
essas crengas sejam construidas como algo mais do que a necessaria
subjetividade da religido e tornem-se assim, objetos palpaveis. E nada
pode tornar mais realistica a fé do que a transformagcao de alguém, de
mundano para devoto. O caos vislumbrado no mundo e nas “pessoas
que ainda estfio nele”, isto é os que estio realizando as praticas
contrarias aos principios protestantes, é o que o adepto deseja mudar e

por em ordem, segundo o poder que julga ter através de suas crencas.

” Ver Durkheim, E. em As formas elementares de vida religiosa, cap. | - crenga
“consiste em representagdes”e ritos “sio modos de agdo determinados”, pag. 67.
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Além disso, o grupo protestante deveria estar transferindo
pessoas de qualquer um dos outros territérios culturais, para viver
uma “nova” religido, conseqiientemente visdo de mundo e modo de
vida oferecidos pelo novo grupo.

O contexto social e religioso de uma regido como Nilépolis, nos
anos aqui pesquisados, obrigaria o grupo protestante a utilizar
caminhos que a prépria cultura lthe oferecesse, a fim de ajuda-lo na
insercdo e a tornar-se mais uma forma de representacdo e pratica
religiosa naquela regido. Essa afirmacao é fortalecida ao adensarmos

um pouco além do grupo protestante e mais para dentro desse contexto

social e principalmente religioso, para encontrarmos esse contexto
povoado de diferentes manifestacbes religiosas, que variavam de
catolicismo, candomblé, umbanda, kardecismo, protestantismo até

judaismo e provavelmente um islamismo privado. Excetuando-se o
judaismo e o hipotético islamismo, os demais contavam com pelo

menos mais de um espaco de realizagéo de seus cultos e praticas.
Nilopdlis era, desde o inicio do século e de sua povoagao, um
terreno muito fértil para o surgimento, crescimento e permanéncia em
um espaco geografico tdo modesto ( apenas 9 Km) de religides mais
variadas do que o oficial catolicismo, que ali ja reinava ha pelo menos
trezentos anos. A génese dessa fertilidade possivelmente esteja na
propria formacdo do que viria a ser uma “cidade do interior”.
Elementos oriundos da Capital tomaram a iniciativa de incentivar a
compra de lotes das terras da antiga Fazenda Sao Mateus por precos
acessiveis a uma populacio que j& ndo poderia encontrar espagos de
moradia no Capital, principalmente ap6s as reformas do prefeito

Pereira Passos que baniu da Capital moradias populares em nome do
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progresso®. Assim Ernesto Cardoso descreveu o povoamento da antiga

Fazaenda Sao Mateus no inicio do século XX:

“o proprietario ( Jodo Alves de Mirandela) determinou fosse
levantada a planta da arvea, para ser arruada e loteada e, deste
modo, vendida as classes menos favorecida da sorte.

Em principio de 1914, a propaganda da projectada cidade era feita
com intensidade atravez de jormaes cariocas, com a venda de
milhares de lotes a razdo de cincoenta mil reis, cada, pagavel em

prestacdes de cinco e dez mil reis mensaes™.

Entretanto, essa primeira tentativa de povoagdo da antiga Sdo
Mateus, que entdo chamava-se Engenheiro Neiva, efetuada sem
saneamento basico, sofreria um colapso com inundacdes devido a
chuvas em “margo de 1916”. Casas foram destruidas pelas enchentes e
muitas pessoas morreram. Os sobreviventes organizaram-se, sob a
lideranca do “capitdo Francisco José da Silva e um tal ‘Bahiano” contra
o proprietario e os vendedores, que contrataram “guarda-costas” dos
morros da Favela e da SatadelC. No episédio podemos observar como ja
havia uma forte influéncia da Capital pela vinda de pistoleiros
contratados pelos vendedores. Também se revela a migracdo na
destacada atuacdo de um elemento que revela suas origens nordestinas
em seu vulgo: Bahiano. Fica claro ainda que esse niicleo populacional
primitivo ndo era passivo e ja possuia no minimo um sentido de
organizacdo adquirido em experiéncias anteriores ao povoamento.
Como Cardoso observa, embora tenham sido reprimidos ( o capitao

Silva foi processado por injaria e Bahiano varias vézes preso em Nova

8 Ver Chaloub, Sidney em Trabalho, lar e botequim sobre essas mudangas.
? Cardoso, Ernesto, Nilopolis de hontem e de hoje, pp. 20-21. Cardoso afirma ter
sido contemporaneo desses acontecimentos.



24
Iguacu) prestaram “relevantes servicos a populacdo”, isto porque os
protestos provocaram uma mudanca de atitude por parte dos
vendedores.

Os vendedores aparentemente resolveram utilizar a inteligéncia
além da forca a fim de convencer de que valia a pena morar em
Engenheiro Neiva. Seguindo uma mentalidade de progresso
realizaram algum saneamento e foi criada em Nova Iguacu uma certa
“Companhia Ferro Carril Melhoramentos de IguassG”, que comprou
bondes puxados a burro “da antiga Jardim Botanico, do Rio”. O bonde
foi uma tentativa de “modernidade”, que depois ndo deu certo. Mas
serviu a causa dos vendedores e chegou a marcar época, quando Nilo
Pecanha circulou por ele, quando de sua visita em 1916.

Nao deve ter sido por coincidéncia que o grupo carioca formou
uma agremiagdo com o objetivo especifico de trazer pessoas e
urbanizacao para o lugar que se auto intitulou “Bloco do Progresso”. O
Bloco foi o responsavel por todas as melhorias iniciais na povoagso,
tais como luz elétrica, agua, inauguracdo da estagio de trem,
“Engenheiro Neiva”, e a visita de Nilo Pecanha, em 1916. Desta forma,
pode canalizar as reivindicagdes da pequena populacio e centralizar a
iniciativa das mudangas. Os politicos locais liderados pelo iguacuano
Manoel Reis, junto com o Bloco do Progresso, resolveram mostrar o
agradecimento pelos favores recebidos ao homenagearem Pecanha em
1921, mudando o nome da povoacgio de Engenheiro Neiva para
Nilépolis.

Ora, é natural concluir que as pessoas ao mudarem-se para
Nilépolis traziam consigo suas culturas e principalmente
religiosidades. Religiosidade que era agugada agora pelo 4nimo dos

comecos. O migrante queria ndo apenas reconstruir sua vida, mas ali

10 Conforme Cardoso, Ernesto, op. cit. pp. 22-28.
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implantar a religido que antes ja conhecia e que desejava continuar
praticando, e fazé-la progredir alcancando outras pessoas.

Pela profuséo e facilidade de religides em Nil6polis constata-se
que as pessoas puderam concentrar ali suas praticas religiosas, que
provavelmente ja& nem pudessem manifestar sem restricdes em cidades
como o Rio de Janeiro de inicio do século em que a modernidade as
havia excluido cada vez mais!l.

Para uma religiosidade como o protestantismo que enxerga o
mundo nao-convertido como alvo de evangelizacio, Nil6polis era um
campo fértil e instigador devido ao namero de pessoas que estavam
buscando uma mudanca de vida, em um ambiente novo. Pessoas que
agora eram mais sensiveis a mensagem religiosa protestante,
principalmente no tocante a ter uma vida nova, em contraste as
condig¢des sociais daquela regido. No caso do protestantismo, crenga
que cria uma expectativa de superioridade em relagdo aos problemas
do mundo.

Era fértil também pelas facilidades de implantagdo, uma vez que
ndo havia ainda fronteiras religiosas fortemente definidas pelas
tradicoes!2, pois todas estavam na mesma tentativa de afirmarem seus
territérios religiosos. Enfim, ndo havia uma mentalidade religiosa

dominante sobre as outras, porque a diversidade tinha um efeito

H Conferir Cidade febril de Sidney Chaloub, pp.135-151 , sobre a cultura afro
no Rio de Janeiro antagbonica a campanha de vacina¢do contra a variola de
1904. O autor demonstra a permanéncia durante todo o século XIX ( e
mesmo antes) da crenca em um deus iorubano disseminador e protetor de
epidemias como a variola, principalmente. Mas, em inicios do século XX
combatida pela modernidade representada principalmente pela campanha
do Dr. Oswaldo Cruz e no combate aos corticos.

12 Rolim, Francisco Cartaxo que estudou os pentecostais na Baixada
Fluminense, em Pentescostais no Brasil, pag. 148, afirma : “Estas mudancas
que se agravavam com gente chegando cada vez mais, ndo deixaram as
tradicoes criarem raizes. Fez-se assim um quadro sdcio-geografico
desprovido dos controles das tradicoes locais”.
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diluente de uma tal mentalidade. Essa mesma diversidade obrigava o
grupo protestante que intencionasse a insercdo e conquista de adeptos
a ter um certo dinamismo e capacidade de apresentar algo mais das
coisas espirituais, para se sobressair ao que os outros ofereciam.

Ora, o grupo protestante que serd nomeado e analisado daqui
para frente, neste texto, era o dos batistas. Entdio, para alcancar a
insercdo dos batistas em Nil6polis, nossa proposta inicial é mapear
esses territOrios culturais e religiosos, a fim de perceber o que os
batistas encontraram no mundo onde foram implantados, a partir de
1939 até 1949. Ao mesmo tempo, como aplicaram seus principios
batistas na conversio de pessoas desse mundo. Além disso, o que
diferenciava esse grupo de outros protestantes, mostrando a
diversidade do chamado protestantismo brasileiro, e através de umas
de suas partes, a complexidade do movimento. Considere-se ainda que
a identidade de nosso grupo protestante nos é revelada através de suas
representac¢des internas e do cruzamento com as outras manifestacdes
religiosas de Nil6polis, protestantes ou néo.

Tentemos entdo o adensamento nos sentidos e praticas religiosas
desse mundo chamado Nilépolis, a fim de buscarmos a insercdo e
préticas dos batistas nos primeiros dez anos de existéncia da 1* Igreja

Batista de Nilopolis.

1 - Religides afro-brasileiras
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Em 1948, Edinho do Ferro Velho com outros colegas de futebol
uniram-se para fundar um bloco de carnaval em Nilépolis. Segundo
ele, ndo havia mais nada para se fazer em sua cidade, além de “futebol
e macumba”. Por isso, resolveram fundar o bloco, que posteriormente
recebeu 0 nome de “Bloco do Beija-Flor” e poucos anos depois se
tornaria o G. R. Escola de Samba Beija-Flor de Nil6polis. Certamente,
Edinho se refere apenas a uma forma de lazer que fosse inteiramente
criacdo de seu grupo e nos deixa ver por onde esse grupo circulava:
“futebol e macumba”, e como essas manifestacdes culturais
predominavam para uma boa parte da populagao.

A organizacdo de times de futebol era uma construcio dessa
populagdo, que nao tinha acesso a formas privilegiadas de lazer e que
por isso mesmo criava suas proprias formas de representacdes
culturais. Outro jovem na época, Petrénio de Aratjo, também com
outros companheiros de futebol na sala da casa de um deles,
fundaram um time esportivo, que acabou se transformando no Clube
Nilopolitano, onde se abrigavam nio apenas o futebol, mas
principalmente festas sociais, como o carnaval, por exemplo. Era uma
populacio que conseguia organizar-se espontaneamente, na sala de um
ou na esquina da rua de outro para criarem uma agremiagio qualquer
de esporte, masica ou até mesmo de religido.

A religiosidade de Edinho é demarcada pela “macumba”,
espago onde um jovem que gostava de samba e futebol podia sentir-se
a vontade e encontrar ambiente. Nos cultos afro encontrava também
uma das poucas, ou talvez Gnica oportunidade de praticar algum tipo
de religido, que tivesse sintonia com suas tendéncias de sambista.
Alias, essa opgéo parece nortear as outras, talvez seja esse um motivo
para Edinho do Ferro Velho dizer que ndo havia mais nada para se

fazer, afinal ele ndo era nascido em Nilépolis, mas mudara-se para ali,
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vindo do subtrbio: “fui criado em Madureira, eu nasci em Quintino.
Vim morar em Nil6polis com treze anos. Entdo eu gostava de samba13”,
Ele veio para Nilopolis “mais ou menos” no inicio dos quarenta. Quis
dar a entender que néo havia samba em Nilépolis, tal como ja era
praticado nas localidades dos subiirbios da Leopoldina e Central, berco
de quase todas as grandes escolas de samba do Rio de Janeiro e que
por ser suburbano “gostava de samba”. Teria sido entdo um pioneiro
nessa forma de manifestagiio popular, em Nilépolis. O fato é que o
sambista encontrava-se a vontade na “macumba”.

Fazer um mapeamento descritivo dos cultos afro-brasileiros na
Baixada Fluminense da qual Nilépolis faz parte nao é uma tarefa
facil, do ponto de vista das fontes tradicionais. Certamente pesquisas
feitas através de histéria oral e ouiras fontes alternativas encontrariam
melhores resultados. Entretanto, é ostensiva a presenca dessa
religiosidade em Nilépolis, no que se nota pelas suas casas de culto, os
“terreiros”, isto é, os centros de umbanda e candomblé espalhados pela
cidade. As vezes, em uma mesma calcada pode-se encontrar dois deles.
A principio, sem uma pesquisa preliminar, é possivel afirmar, devido a
essa presenca, que a cidade é um lugar aberto, no sentido de tolerancia

a esses cultos.

13 Entrevista realizada em 1994.

14 A Baixada Fluminense é o nome da area geogrifica que compreende a
Baixada da Guanabara ou microregido Fluminense do Grande Rio.
Atualmente é composta dos seguintes municipios : Queimados, Nova
Iguacu, Nilépolis, Belford Roxo, Sao Jodo de Meriti ¢ Duque de Caxias. A
antiga Fazenda Sdo Mateus estava sob a jurisdi¢do da Freguesia de Meriti
que passou a jurisdigdo de Iguacu quando esta ganhou o status de Vila em
1833. Com o povoamento no inicio do séc. XX, as terras da Sdo Mateus
tornaram-se uma localidade com o nome de Engenheiro Neiva ainda sob a
tutoria de Sao Jodo de Meriti, entdo 4° Distrito de Nova Iguagu. Engenheiro
Neiva emancipou-se de Meriti por decreto de Nilo Pe¢anha em 1916 e passou
a ser o 7° Distrito de Nova Iguacu até 1947 quando ja como Nilépolis tornou-
se municipio autdnomo.
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No caso das religides afro-brasileiras seu aparente inicio na
cidade se deu junto com a formacio do povoado a partir de 1914,
conforme foi dito acima. Entretanto essas religiosidades podem ter
uma longa duracéo para além daquela época, o que demonstra terem
enraizamento maior, ao considerar-se que desde o século XVII a regido
que compreende Nil6polis era uma fazenda que utilizava escravos
negros” em seus trabalhos. Apenas na Freguesia de Sdo Jodo de Meriti,
da qual a Fazenda Sao Mateus fazia parte de sua jurisdicéo, havia onze
engenhos e engenhocas por volta do século XVII, com uma populagio
de 330 escravos, produzindo acticar e aguardente, que eram
transportados pelo “histérico canal da Pavuna com seus 14 portos e as
suas diversas modalidades de pequenas embarcaces” até a Baia de
Guanabaral®. Arlindo de Medeiros da conta de outros ntimeros quanto
a populacéo escrava, entre as freguesias de “Iguasst” e “Miriti” : 7122
escravos. Por fim, “ai pelo meado de 1821”7, entre Marapicu (atual
Queimados), Jacutinga ( atual Nova Iguacu), Meriti, Iguacu (antiga
Vila de Iguacu) e Pilar (atual Duque de Caxias) havia uma populacio
de 11155 escravos e 7550 livres”. Em conjunto esses atuais municipios
incluindo Nilépolis, formam a Baixada Fluminense.
Em 16 de novembro de 1838, noticiava o Jornal do Comércio que
Luiz Alves de Lima, futuro Duque de Caxias, ( ele nasceu em Vila de
Estrela, que ja fez parte da antiga Iguaqu) estivera em Iguagu a fim de

" Segundo Ernesto Cardoso a antiga Fazenda Sio Mateus possuia uma
populacdo de 50 escravos, por volta de 1779 que produziam actcar e
aguardente. Conf. CARDOSO, Ernesto, Nilopolis de Hontem e de Hoje,
Nilé6polis, Julio Berkowitz, 1938, p. 16-17 ).

16 Conforme Arlindo de Medeiros em livro sobre a historia de Sdo Jodo de
Meriti, pp. 11-13. Ele cita como fontes para esses dados: Tomo 76, parte 12 da
Revista do Instituto Histérico e Matoso Maia “em seu livro ‘Memdria da
fundagio de Iguassit”.
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capturar 180 escravos “bem armados” que haviam fugido da fazenda
do capitido-mor do Paty?s.

Durante uma parte do Império a Vila de Iguagu teve certa
prosperidade econémica, gragas a facilidade de transporte maritimo
que proporcionava a fazendeiros do interior, de Minas, “pela encosta
da Serra do Mar”. Ainda em 1838, segundo Afrinio Peixoto, um
missionario metodista, o Rev. Daniel Parish Kidder teria escrito aos

EUA relatando o que vira na Vila de Iguagu:

“Os portos principais da baia sio Magé¢, Piedade, Porto da Estrela
e Iguacu (...) Aos poucos os fazendeiros do interior foram se
convencendo de que para eles era mais interessante descarregar
em Iguacu o café, o feijdo, a farinha de mandioca, o toucinho e o
algodédo; dai era mais econdmico mandar as mercadorias para o
mercado por via maritima que por terra {...) Assim & que o lugar

se foi desenvolvendo rapidamente e agora é considerado como a

vila mais prospera da provincia do Rio de Janeiro...”1?

O Rev. Kidder que era colportor ( distribuidor de literatura
protestante ) viajou pelo Brasil e publicou posteriormente um livro

sobre a viagem entitulado Recordagoes de viagens e permanéncia no Brasil.

17 Na mesma obra, pp. 34-36, Medeiros cita como fontes as “Memdrias piiblicas
e econdmicas do Rio de Janeiro, para uso do Vice-rei Luis de Vasconcelos” e as
“Memdrias histdricas do Rio de Janeiro” de Monsenhor Pizarro.

18 Peixoto, Rui Afranio em Imagens iguacuanas, pag. 23. E dele a afirmacio de
que Caxias nasceu em terras iguacuanas, embora tradicionalmente aceite-se
que Lima e Silva nasceu em terras que ja pertenceram ao municipio da
Baixada Fluminense que hoje leva seu nome: Duque de Caxias.

1% Citado por Peixoto, Rui Afridnio em op. cit. pag. 14. Cita ainda um
prospecto de Antonio da Silva Caldeira, de 1840 : “A Vila Iguacu, a mais
opulenta da Provincia do rio de Janeiro, exporta diariamente cinco mil
arrobas de café e importa grande quantidade de géneros para o consumo do
pais”, pag. 12. ( Grifo meu ).
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Chegou em 1837 como agente da Sociedade Biblica Americana,
espathou biblias e fez contatos, além de escrever a seus conterrineos
sobre a terra tropical, o que serviu para influenciar a vinda de
missionarios e colonos sulistas?, que preferiram emigrar para Santa
Barbara no interior paulista, ao invés da “mais préspera Vila do Rio de
Janeiro”.

Mas a partir de 1854 a ferrovia tomou o lugar das vias fluviais,
“para canalizar a produgdo mineira”, abrindo uma ferida econdmica
na Vila e regido da qual a Sao Mateus estava integrada, e em 1855 a
colera-morbo veio dar um golpe definitivo na prosperidade apoiada no
braco escravo. A epidemia comecou exatamente pela Vila de Iguacu,
muito certamente por sua ligacdo fluvial com o local de entrada das

epidemias, isto € a Baja de Guanabara:

“Tarde de 10 de setembro. O abastado Bento Rodrigues Viana é
procurado, as pressas, para assistir um seu escravo que se
contorce em dores com os olhos esbugalhados. De 11 a 24 de
setembro, atacados de cdlera-morbo, morrem 41 escravos. (..) A
peste alastra-se. Domina as freguesias de Meriti e Jacutinga. Nas

fazendas de Cachoeira e Sdao Mateus, ambas de propriedade do

Visconde de Bonfim, o académico de medicina Luiz de Queir6z
Matoso Maia luta (...) Em 15 dias sdo atendidos trezentos e trinta e
oito coléricos, dos quais cento e vinte e um vém a falecer. (...)
desaparece a gloriosa Iguacu, a mais opulenta vila da Provincia do

Rio de Janeiro”21,

20 Ver Ribeiro, Boanerges Protestantismo no Brasil mondrquico, pag. 103. Ribeiro
utilizou os relatos de Kidder em seu livro para analisar algumas situacoes
religiosas do Brasil monérquico.

21 Peixoto, op. cit., pag. 12 ( grifo meu). Arlindo Medeiros muda a versdo do
inicio da epidemia, afirmando que a primeira vitima foi um escravo de nome
Bento Rodrigues Viana.
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A Fazenda Sao Mateus que neste momento pertencia ao Visconde
de Bonfim, foi uma das mais atingidas com muitos, se ndo todos os
seus escravos vitimados. Inclusive, ao narrar o mesmo episédio da
colera, Arlindo Medeiros afirma que os engenhos de Cachoeira e Sdo
Mateus, ambos de propriedade do Visconde de Bonfim, foram os locais

onde a “peste tomou maior vulto”22,

“Os mortos foram sepultados no cemitério da fazenda. Devido a
quantidade e por serem escravos foram sepultados em grupos, em
grandes valas, envoltos apenas por uma mortalha, bastante

parecida com sacos de estopa, de cor roxa”.2

Ao que indica a pesquisa de Marcus Monteiro, ndo foi a célera que
encerrou as atividades da Sdo Mateus, mas sim o fim da escravidao:
“Com a abolicio da escravatura em 1888 a fazenda é praticamente
abandonada, transformando-se em sua maior parte num imenso
capoeirdao”2t.  Isto significa que apds a epidemia, que deve ter
dizimado a populagdo escrava, para que as atividades da fazenda
continuassem é possivel que o trafico interprovincial tenha alimentado
de novos bragos a Sdo Mateus entre 1855 e 1888. Hipétese que ndo
beira ao delirio se levarmos em conta a historica ligagdo da regido com
outras produtoras de cana e no século XIX, café. Fortalece a hipétese o

fato de barbes, viscondes, condes, etc explorarem a agricultura do café

22 Pp. 50-51.

» Conforme A Fazenda de Sio Mateus (1634-1900), folheto publicado por
Marcus Antonio Monteiro, que fez pesquisa autonoma de arqueologia no
sitio da Capela de Sao Mateus, em 1987,

Emesto Cardoso teria visto esqueletos ao escavar no que teria sido o
cemitério dos escravos em 1916, conforme escreveu em op. cit.

2 Idem, op. cit., pag. 11.
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na Baixada Fluminense?, Marcus Monteiro deixa pistas em seu

trabalho:

“Nove anos depois, 0 Visconde passaria a fazenda ( Sdo Mateus)
para seu irméo Jerdnimo José de Mesquita, Bardo de Mesquita,

que possuiu também feitoria de café na serra da Chatuba”?,

Dessa forma, ja havia uma longa tradigdo negra naquelas terras
que compreendem Nilépolis e em toda a regido conhecida como
Baixada Fluminense, por isso muito mais do que a migracao essa
tradicdo pode explicar a proliferacio de cultos das religides afro-
brasileiras.

Em recente matéria divulgada pela revista Isfo ¢ sobre os cultos
afro-brasileiros na Baixada, h4 um levantamento feito pelo Centro
Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-Brasileira dando conta de
que na regido haveria 3,8 mil terreiros, fora “os que nao foram
visitados”. A matéria se torna interessante para nosso estudo uma vez
que indica que “muitos dos terreiros seguem uma tradicfio centendria e
alguns ainda cumprem seus rituais de acordo com os costumes do
continente de origem”. Por ndo haver historiografia sobre um periodo
de mais de trezentos anos de tradicoes afro e escravismo na Baixada
Fluminense a reportagem nao fez nenhuma conexio entre essa tradicio
centenaria e a propria histéria interna da regiao.

A revista busca explicagio na tese do antropdlogo José Flavio
Pessoa de Barros de que a multiplicacéio se deu nos anos trinta quando
negros que moravam em corti¢os do Rio de Janeiro tiveram de mudar-

se por conta das demolicbes dos antigos casardes, entio “negros e
1% G

2 Conferir Peixoto, Rui em op. cit. pp. 16-17.
% Monteiro, Marcus, op. cit. pdg. 11.
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nordestinos” foram para a Baixada. Além disso, a repressio aos cultos-
afro do periodo do Estado Novo, chefiada pelo chefe de policia Felinto
Muller teria forqado a mudanca dos terreiros para locais mais
protegidos pela distancia”. Por falta da historiografia a tese poderia ser
robustecida se levasse em conta que as religides-afro encontravam na
Baixada uma base de tradi¢do negra e nordestina muito forte para se
ampararem.

Quando Nilépolis emancipou-se de Nova Iguacu em 1947, os
terreiros de “macumba” soavam abertamente seus atabaques noites
afora, ao ponto de gerar reclamacoes sobre o barutho, de um vereador
na camara municipal recém-instalada?. Albert Camus, o escritor,
também esteve em um terreiro da Baixada em 1949 e relatou em seu

Digrio de viagem :

“Sao ceriménias cujo proposito parece constante: obter a descida
do deus em si, por meio de dangas e cantos. O objetivo é o transe.
(..) Caxias me faz pensar numa espécie de aldeia-exposicio (...)
detemo-nos numa praga da aldeia, onde ji se encontram uns 20

carros e muito mais gente do que imaginavamos”?2.

Como membro ativo desse universo cultural, Edinho do ferro velho
( que ndo € negro nem nordestino) podia dizer que “s6 havia futebol e
macumba”. Mas ndo havia.

2 - O catolicismo centenario

% Revista Isto ¢, de 10/12/97, pag. 53.
% Ata da Camara dos Vereadores de Nilopolis, 18/12/1947.
# Citado pela revista Isto ¢, de 10/12/97, pag. 53.
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Havia, ¢ 16gico, um catolicismo também centenario trazido pelos
colonizadores da regido, que fundavam seus engenhos junto com
capelas.

A Séo Mateus fundada em 1634 por Jodo Alvares Pereira, teve sua
capela erigida em 1637. Alguns de seus proprietarios foram padres,
inclusive. No século XVIII ja4 possuia pia batismal e cemitério, onde
alguns de seus proprietarios e escravos foram sepultados. Documentos
mostram que até o século XIX ainda servia para atividades religiosas30,
Ernesto Cardoso relata em seu livro que em 1914 “ap6s inaugurada a
venda de terrenos” foi realizada a primeira festa em homenagem a Sao
Mateus, padroeiro da localidade. Entretanto, segundo ele a festa ja era
“célebre, pela tradigdio”. Isso significa, entdio, antes do povoamento
republicano. Através de seu relato vemos que a festa possuia um tom
muito popular, com mdsica ( “harménicas, violdes, cavaquinhos,
pandeiros, chocathos e cuicas”, leildes e “carvoeiros, lenhadores e
outros, na expansao da alegria, bebiam até perder a conta”31.

A festa de Santo Anténio de Jacutinga, padroeiro de Nova Iguacu
também ocorria em ritmo de festa popular, no mesmo estilo da de Sao
Mateus, mas com muito mais prestigio, é légico, por ser ali a sede
administrativa da regido e pela concentracio maior de habitantes e
visitantes.

De qualquer forma, fica demarcado que esse catolicismo estava
fincado em tradictes seculares e populares, e mesmo quando a regizo
mudou com a modernidade republicana, ndo perdeu essa
caracteristica. Mudaram apenas os interesses e anseios relacionados
existéncia dessa religiosidade. Note-se que a Festa de Sao Mateus foi

reativada ou reanimada depois do declinio da Fazenda, exatamente

30 Conf. Monteiro, Marcus, op. cit. pp. 9-11.
31 Cardoso, Ernesto, op. cit., pp. 36-38.
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quando os organizadores do povoamento estavam interessados na
venda de terrenos. Dessa forma, pode-se perceber como esse
catolicismo era capaz de se rearticular a fim de sobreviver em meio a
mudangas tao profundas quanto a passagem do Império escravagista
para uma Republica de pessoas que vinham para a regido empurradas
pelas adversidades do inicio do século.

Como exemplo dessa caracteristica de rearticulacdo, apds a
decadéncia e abandono da antes “prospera” Vila de Iguagu, morreram
Juntamente as atividades de suas capelas e aos poucos o centro das
atencbes catSlico-romanas passa para a futura catedral de Santo
Antbnio de Jacutinga, antiga Maxambomba, atual Nova Iguacu. Essa
igreja foi transferida em 1863, de Jacutinga para Maxambomba, “em
grande festa”32 e foi ocupando cada vez mais um espaco privilegiado,
conforme Maxambomba ia-se tornando a sede da regido, apds a
decadéncia da Vila de Iguagu. Assim como ocorreu com as terras de
540 Mateus, Maxambomba foi loteada em 1914, passando a chamar-se
Nova Iguagu em 1916.

Por isso as festas dos padroeiros indicam que a Igreja Catélica,
naquela regido também estava lutando para manter seus adeptos fiéis,
oferecendo-lhes algo mais do que os rituais romanos, como a missa,
batismo, casamentos, etc. Precisava manté-los fiéis pois estavam fora
de seus ambientes naturais, onde sua religido era imperante. Agora, em
um meio novo e em formagio, esses fiéis bem que poderiam “desviar-
se” para outras religiosidades concorrentes e que ali também estavam
para conquista-los. Nesse aspecto, deve-se levar em conta que as
religibes mais “assustadoras” para os lideres catélicos seriam o
protestantismo e o espiritismo, ambas proselitistas, principalmente nos

rebanhos de Sua Santidade. Entio, nada melhor do que prepara-los

32 Peixoto, Rui Afranio, op. cit., pag. 29.
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para montarem esse catolicismo que extrapola as portas das igrejas
para misturar-se com as festivas multiddes. Pode-se até afirmar que,
embora tdo tradicional, mas devido as principais mudancas ocorridas e
a situacdo de seus fiéis, desgarrados de suas origens catélicas, o
catolicismo também estava assumindo um carater missionario na
Baixada Fluminense33,

A partir de 1920 em Nil6polis, a Capela de Sdo Mateus deixa de
ser a unica e principal igreja, pois neste ano foi lancada a pedra
fundamental da nova Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo de
Nilépolis. Exatamente ao tempo em que o Bloco do Progresso estava
empenhando-se em fomentar melhorias urbanas na localidade, alis
neste mesmo ano, a agremiacio aparecia ligada as obras da Matriz3.
Isto representa a criagio de uma nova tradicio, numa tentativa de
adequar-se o catolicismo a uma nova realidade, uma vez que a outra
havia-se perdido no passado da Fazenda Sido Mateus, com seus
proprietarios, padres e escravos ja mortos. Uma nova matriz para um
novo tempo de “progresso”.

Em 1929 foi lancada a pedra fundamental de um colégio
paroquial, o Séo José. A frente desses empreendimentos estava o padre
Jodo Musch, que animava também a Festa de Santo Anténio. Nio tenho
fontes para informar se antes ou depois de ter sido paroco em
Nil6polis®.

Em 1937, quando publicava seu livro, Ernesto Cardoso informa

que as obras da Matriz ainda ndo haviam sido concluidas, mas que o

* Embora esta seja uma caracteristica assumida pela Igreja Cat6lica, apos o
Concilio Vaticano I. No Brasil pés-Republica houve uma laicizacdo da
sociedade, pois a Constituigdo de 1891 estabeleceu a liberdade religiosa. No
periodo, entdo, a Igreja Catolica estava empenhada na manutencio de seus
fiéis e na reconquista de espacos, que ja ndo eram obrigatoriamente seus.

3% O Correio da Lavoura, de 13/05/1920.

3 Idem, op. cit, pag. 60.
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padre Musch, “desde que assumiu a gestio de vigario desta cidade” ja
havia levantado a quantia de 73 contos de réis para a realizacio dos
trabalhos®. Os leildes de prendas das festas eram fontes de
arrecadacdio de dinheiro para as obras¥. Nota-se entio, como o
catolicismo unira-se ao projeto de contrugio do que viria a ser
Nil6polis, organizando-se em tormno das manifestacdes culturais dos

moradores, a fim de garantir sua fidelidade religiosa.

3 - O espiritismo kardecista

Fidelidade esta que podia ser ameacada pelo espiritismo de
Kardek, por exemplo, atuante em Nilopolis, pelo menos desde o inicio
do século XX. Mas foi pelos idos dos anos vinte e durante os trinta que
os centros foram fundados em Nil6polis, sendo pela ordem : Maria
Eterna ( 1926), Caminhemos com Humildade ( 1931), Unido Kardecista
(1936), Seara de Jesus ( 1938). O que mostra que nesses anos trinta de
grandes mudancas a religiosidade aumentava em Nilépolis e regigo.

O espiritismo Kardecista ja vinha sendo praticado em residéncias,
antes da fundacéo dos centros. No caso do Caminhemos com Humildade,

as reunides de seu grupo se faziam na casa de Durvalina e Mamede

Leai da Rocha:

“Houve um contentamento geral e a cada dia que passava

aumentava o nimero de fiéis, gracas aos beneficios causados aos

3% Cardoso, Ernesto, op. cit., pag. 98.
37 Conforme O Correio da Lavoura, de 12/08/1920.
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necessitados que ali chegavam; podia-se até dizer que aquele fora

0 momento exato para a chegada do Espiritismo em Nil6polis”38 .

Seguindo sua tradicional forma de atuacio, baseada em sua
cosmovisao religiosa de ensinar e praticar a caridade, ou ajuda ao
préximo em necessidades materiais, o espiritismo encontrava um
“excelente” ambiente propicio 4 sua aco e conseqiiente fortalecimento.
Como vimos, as condicdes de vida de seus habitantes nio eram das
melhores, por conta disso Nil6polis desde seu povoamento original,
vinha sendo procurada por pessoas que ja ndo podiam viver em outros
lugares. Apesar dos esforgos do Bloco do Progresso, dos politicos
iguaguanos, etc, uma extensa, sendo a maioria da populacido ndo era
atendida em suas necessidades mais bésicas, como alimentacio e
satide, principalmente. Como diz o texto, aquele era “o momento exato
para a chegada do Espiritismo em Nil6polis”, pois atendendo as
necessidades ostensivas da pequena cidade, o espiritismo ia
encontrando cada vez mais espago e enraizando-se entre a populacao.

Além disso, sua insercdo social foi facilitada por ter sido feita por
elementos e padrdes de dentro da realidade social nilopolitana. O
Caminhemos comegou em uma casa. Mais espontanea ainda parece ter
sido a criacdo do Seara de Jesus. Foi fundado e dirigido exclusivamente
por mulheres, que decidiram funda-lo ap6s um encontro casual em
frente a uma loja, cuja proprietdria manifestou certa vontade de
participar de um centro, e sugeriu que fundassem um na “Estacao”,
quer dizer na area central de Nil6polis, para que se facilitasse sua

participacao®. Essa espontaneidade de organizacio e realizacdo

3 Conforme Histérico do centro espirita Caminhemos com Humildade, texto
datilografado cedido pelo Centro.

% Conforme Associacio Espirita Seara de Jesus histérico de sua Sfundacio, 1988,
pag. 1. Texto do préprio Centro.
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lembra a atitude de Edinho do Ferro Velho, seus amigos e Petronio de
Aratijo, na criagio de suas atividades de lazer. A grande diferenca aqui
€ que a criagdo do Seara de Jesus foi obra de mulheres, o que permite-
nos inferir que Nil6polis, mesmo nos repressivos anos trinta era um
espaco fértil para o surgimento e progresso de manifestactes religiosas.
Aparentemente, nao havia restricdes para quem quer que fosse criar
uma forma de culto religioso onde quisesse, ou pudesse.

Apesar do espiritismo ser considerado religido de elite, por seu
carater letrado e énfase no cientificismo, soube amalgamar-se em uma
realidade nem tio letrada ou amante da ciéncia. Mas ao invés de
barreira, tal realidade pode bem ter servido de matéria-prima para o
espiritismo, hipotese fortalecida com o fato de que nesses centros
também funcionavam escolas de educacéo secular. Ou seja, 0s espiritas
podiam enxergar uma realidade por construir, o que lhes fortalecia
mais ainda o empenho de fazerem sua obra progredir.

D. Ester Leone, espirita desde 1953, e casada com um dos
apdstolos do espiritismo na Baixada Fluminense, nos informa que uma
pessoa procura o espiritismo por causa do sofrimento, depois essa
pessoa “fica culta, se valoriza, intelectualiza-se e ganha uma cultura
vasta. Desperta um interesse por coisas quimicas, fisicas e explicagGes
metafisicas”49,

O espiritismo em Nilépolis e Nova Iguacu tinha seus apdstolos, isto
¢, os propagadores da doutrina e fundadores de centros, como José
Luiz do Espirito Santo, Leopoldo Machado e José Leone. O primeiro foi
“pioneiro no movimento espirita no ramal ( i. e. da Estr. de Ferro
Central do Brasil ) de Nova Iguacu”. José Luiz ja estava fundando
centros em 1913, na periferia de Nova Iguacu e dentro desta cidade foi
um dos co-fundadores do Fé, Esperanca e Caridade, em 1920. Era negro e

0 Em entrevista realizada pelo autor.
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funcionario da Central do Brasil, tendo trabalhado na Estacdo de
Nil6polis. Em sua casa havia reunides espiritas que originaram o
centro Unido Kardecista de Nildpolis, em 1936. Nos centros que fundava
ou ajudava a fundar criava em seguida uma “escola primdria para
levar a luz da instrucio a crianca”41.

Esse modelo de ligagdo do espiritismo com instrucio educacional
foi muito bem representado por Leopoldo Machado e sua mulher
Marilia Barbosa. Se José Luiz era artifice do movimento, Leopoldo
também o era bem como seu arauto. Professor, fundador e proprietario
de um colégio em Nova Iguacu que leva seu nome, era orador
convidado para fazer palestras sobre a doutrina espirita. Em um dos
jorais pesquisados, O Correio da Lavoura, de Nova Iguacu, Leopoldo
Machado e o centro que dirigia Fé, Esperanca e Caridade tinham espago
garantido e privilegiado durante toda a década de trinta e até nos
quarenta.

Ao que tudo indica, Machado fazia a apologia do movimento e
envolvia-se em polémicas com outras religides, principalmente os

protestantes e os catélicos. O Jornal Batista de 13/01/38 noticiava:

“Em dias do anno passado, a cidade de Castelio, no Estado do
Espirito Santo, alvorogou-se toda com a chegada do famoso
orador e espiritista prof° LEOPOLDO MACHADO, que fez duas
conferéncias perante um grande e hecterogeneo auditorio, donde
saiu muita gente escandalizada, com as affirmativas cabelludas do
orador”. O mesmo artigo informa que um pastor batista da
localidade citada, pregou e escreveu contra. Seguiu-se a refutacio
de Machado, por escrito, através de um folheto: ‘Desfazendo
patranhas do Pastor”.

Em relagdo aos catélicos, Machado respondia em 1940, através do
Correio da Lavoura, a suposta critica que seu colégio teria sofrido por

parte de catdlicos. A resposta revela seu relacionamento com a Igreja

41 Conforme folheto comemorativo dos 62 anos do centro Unido Kardecista,
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Cat6lica e as armas que usava para atacé-la e defender-se, e mais ainda
que, para o olhar de alguns catélicos, ndo havia diferenca entre suas

atividades no espiritismo e as que desenvolvia em seu colégio:

“Por isso, quanto j temos escrito sobre a Igreja dos Papas, e
quanto ainda teremos de escrever, s6 o fizemos e faremos na
defesa do Espiritismo atacado sempre, injusta e capciosamente,

pela gente da Igreja” .42

E logico que para esses catélicos era desagradavel, no minimo, a
competicdo que um colégio de direqdo espirita provocava em seus
colégios paroquianos, como a Escola Normal Santo Anténio em Nova
Iguacu e os Colégios Sao José e Coracio de Maria em Nil6polis.
Machado ndo era timido, mas sabia usar a lingua e a pena para
defender sua causa e a de sua religido. Devia provocar mais ainda
outros religiosos, como os catdlicos ao procurar imprimir em seu
colégio uma imagem de superioridade educacional, conforme
demonstrado pelas paginas do Correio da Lavoura, onde propagandeava
as atividades do Ginasio Leopoldo: matérias aplicadas, melhores
alunos, concursos académicos, etc., com tonalidades ufanistas. Essa
mentalidade de superioridade cientifica, j4 vimos, o espiritismo inculte
em seus adeptos.

De fato, Leopoldo Machado parece ter sido um dos mais
completos incentivadores que o espiritismo conheceu na regido. Néo
somente tinha o respaldo intelectual que seu Ginasio lhe fornecia, mas
tinha voz e espaco jornalistico para fazer apologia do movimento, bem
como polemizava com outras religioes, o que devia fhe garantir alguma

fama e secundariamente, ao espiritismo. Além disso dirigia um

2 Conf. O Correio da Lavoura, de 31/03/1940, pag. 03.
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orfanato, Lar de Jesus, e participava ou ajudava na organizacdo de
outros centros.

Por tudo isso nota-se que o espiritismo em Nilopolis e regiao era
bastante atuante e com destaque no cenério religioso. Por ser o
espiritismo uma religido proselitista, sua atuacio em tio curto espacgo
geografico demonstra o quanto a cidade era aberta, devido & sua
caréncia, a qualquer manifestacio religiosa, quanto mais uma que

oferecesse algum tipo de tratamento e resposta ao sofrimento.

4 - O judaismo

Nos anos trinta e quarenta havia uma colénia judaica ativa em
Nilopolis. Quando digo ativa, refiro-me aos costumes e rituais
religiosos judaicos.

A colonia inicialmente foi composta de judeus emigrados de
paises europeus como Hungria, Alemanha, Polénia e até Bessarabia.
Vindos da Europa para o Rio de Janeiro, os judeus concentravam-se na
Praca Onze, que com o passar do tempo ja ndo podia abrigar a todos,
que assim foram se transferindo pela Estrada de Ferro. Nilépolis viu
florescer entdo uma colénia onde o iidiche era corrente. Em seus aureos
tempos essa colénia chegou a possuir cerca de trezentas familias,
conforme relato do sr. Jeszaja London, que afirma ser esse o tamanho
populacional da col6nia, quando chegou a Nil6polis em 1939. Nem
mesmo em Nova Iguacu, entio sede administrativa, ou outro
municipio da Baixada, prosperou uma colénia judaica dessa forma.

Dedicaram-se ao tradicional oficio judaico de fazer comércio,
mascateando a principio, como o sr. London, até obterem suas proprias

lojas. Em Nil6polis o comércio judeu concentrava-se na av. Menna
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Barreto. As lojas que possuiam, em sua maioria, eram para o oficio de
alfaiate ou somente revenda de roupas. Em seguida havia o comércio
de moéveis, padaria, consertos de sapatos, bombonieres e até mesmo
uma grafica, dos irm&os Leopoldo e Jalio Berkowitz, que editou o livro
de Ernesto Cardoso em 193843,

Contruiram uma sinagoga, inaugurada em 1936 para a celebragio
dos ritos judaicos, com rezas todas as noites, puxadas pelo chazan ( um
cantador), ap6s as seis horas da noite e no sabath. Funcionava também
para casamentos, bar-mitzvd ( passagem do menino ac mundo adulto
aos treze anos) e bath-mitzod ( o equivalente feminino). A sinagoga
funcionava também como centro cultural do ifdiche, pois ali havia uma
escola para criangas nessa lingua, um teatro e um clube, o Macabi.
Todas as festas religiosas judaicas eram celebradas pela coldnia, desde
o importante pessach ( pascoa), rosh-hashand até o yom-kippur ( Ano
novo). Possufam também seu préprio cemitério, para os funerais
segundo os ritos judaicos.

De acordo com o sr. José Schetter, havia um schoichet ( matador de
animais para a alimentacao), que abatia aves e demais animais
permitidos na dieta judaica, para o consumo, em conformidade com as
exigéncias religiosas judaicas. Em uma loja, que ficava em frente a
sinagoga era vendida comida kosher, isto é “ritualisticamente tratada”.
O sr. Schetter recorda que o gado abatido pelo schoichet no matadouro
de Nilopolis, abastecia de carne kosher a comunidade judaica do Rio de

Janeiro.

4 Cardoso, Ernesto, op. cit.
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5 - O Protestantismo

“Desde 1915 que se vinha pregando o Evangelho na residencia
particular do sr. Augusto Apparicio, a ruaa Commendador Soares,
184, tendo sido elle e sua esposa d. Berminda de Azevedo, os

primeiros e principaes incentivadores dessa religiio na cidade”4.

Assim, Ernesto Cardoso introduz a narrativa sobre o
protestantismo em Nilopolis, em seu livro. Nesse caso, trata-se da 12
Igreja Presbiteriana, que em 1919 ja possuia seu templo préprio, em
terreno doado por Augusto Apparicio de Azevedo. Portanto, o
protestantismo ja havia chegado a Nil6polis, praticamente junto com
seu povoamento urbano e ja disputava a fé dos habitantes com outras
religiosidades.

Cardoso narra que a casa dos Azevedo, onde realizavam-se os
cultos, embora fosse espacosa, tornou-se pequena para acomodar as
pessoas. Em 1922 a congregacao foi organizada em igreja, com
Américo Cardoso de Menezes como primeiro pastor. Nessa
organizacio a igreja contava com 29 membros maiores e 15 menores,

A segunda igreja protestante a se formar em Nilépolis foi a
metodista, em 1926. A iniciativa partiu de uma familia de metodistas
negros que morava no morro de S5Sao Carlos. Esta familia era
constituida por Romeu, Carmem e Licio Marcal. O sr. Liicio Margal
recorda que vinham visitar amigos em Nil6polis, em dia de folga do
pai e que este, ao ver os filhos de Virgulino Nunes e Avelino Neves,
sugeriu que comegassem uma escola dominical ali mesmo com aquelas
criancas. Os bancos da “classe” seriam caixotes de lata de querosene,

por sugestdo de Virgulino, e decidiram comecar assim mesmo e

4 Cardoso, Ernesto, op. cit., pp. 87-88.
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naquele instante; oraram e cantaram. Posteriormente vinham do morro
de Sao Carlos domingo apés domingo para dar continuidade & obra
que iniciaram.

Algum tempo depois, Virgulino, apesar de ser pobre, pois
morava em um “barraco”, doou um terreno onde o “templo” , uma
casa de sapé, comegou a atender aos fiéis nos cultos. Por esse tempo, ja
devia estar vindo do Catete o primeiro pastor dessa obra metodista,
Emilio Wagner, “todos os domingos”, segundo a meméria do sr. Licio
Marcal.

A Igreja Congregacional, a mais antiga igreja protestante
brasileira, iniciou a construcio de seu templo em Nil6polis em 1927,

obra concluida em 1933, segundo Ernesto Cardoso:

“Nesse mesmo dia teve logar a officializacio dos cultos,
obedecendo o acto as solemnidades de estylo, com a presenca de

elementos de remarcado prestigio na alta esphera evangelica”4s.

Segundo relato do sr. Eliel Martins, seu pai junto com outros
pioneiros da obra congregacional vinham para Nilépolis e faziam
pregacdes ao ar livre. Entdo em um determinado dia, alguns bois que
vinham pela mesma rua, ( a Menna Barreto) forcaram o grupo a se
abrigar em um terreno. Reconheceram que ali viria a ser o local de
construcdo da igreja, por ter sido “um lugar de refligic”, frase que
carrega um forte simbolismo para os protestantes.

Ja os pentecostais comegaram a procurar Nil6polis como alvo de
implantacao de sua igreja e de seu estilo de culto protestante em 1935,

Vinham da Igreja Assembléia de Deus em Marechal Hermes para fazer

% Ata n° 01 da 1° Igreja Presbiteriana de Nil6polis, de 09/07/22.
4 Cardoso, Ernesto, op. cit., pag. 88.
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cultos ao ar livre na Praca Paulo de Frontin, entdo o ponto principal da
cidade. Da praga Paulo de Frontin inauguraram um ponto de pregacio
(como se denomina um espago de culto ligado a alguma igreja) na casa
da irm4 Maria de Barros e em 1936 ja estavam em um saldo proprio
para seus cultos#’.

A estratégia de evangelizagio nesta década de trinta era muito
marcada por manifestagdes ptiblicas como os cultos ao ar livre, como
escrevia Emilio Conde ( apologeta do pentecostalismo no Brasil) no

jornal Na seara do Senhor, em 1940:

“Raro ¢ os domingos que os crentes ndo saem em grupos, quais
enxames de abelhas, levando a Palavra as igrejas irmds,

encorajando os crentes, e falando da salvacio aos pecadores”48,

Os pentecostais da Assembléia de Deus pareciam estar
empenhados na conquista do mundo como se fossem um exército. Isso
¢ que o transparece nas paginas do Na seara do Senhor, onde Emilio
Conde narrava, por exemplo, o “ataque” que a congregacdo de Caxias
havia feito a uma “posicgo estratégica” localizada no meio da serra de
Petropélis. Conde faz a narrativa do evento dizendo que os crentes
fizeram ouvir a trombeta de Deus e entraram e sajram do “arraial
marchando e cantando hinos ao Senhor, acompanhados pela banda que
ia na vanguarda do grupo”#®. E o ponto culminante do “ataque” foi
exatamente o culto ao ar livre promovido ali.

Portanto, fazer cultos ao ar livre na mentalidade dos crentes da

Assembléia de Deus da época era participar de uma grande estratégia

47 Conforme ata n° 011, pag. 01, de 29/03/52 da Assembléia de Deus Matriz de
Nilé6polis.

48 Na Seara do Senhor, n° 22 de nov /1940, acervo da Biblioteca Nacional do RJ.
49 Idem, idem.
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de conquista do mundo para Cristo e principalmente para sua
concepgao pentecostal do protestantismo. Poderia fazer parte também
de uma estratégia de defesa ao que estivesse contra o crescimento do
movimento pentecostal. Francisco Rolim, em seu trabalho sobre os
pentecostais, afirma que no final dos anos trinta havia se formado uma
“investida antiprotestante” por parte dos catSlicos contra o
crescimento dos protestantes e sobretudo dos pentecostais. A
resisténcia pentecostal, segundo ele, usava a estratégia das caravanas
“de trem, carros de segunda, ou de 6nibus” dos irmdos que saiam para
mostrarem sua forca de coesdo e numérica em favor dos outros quando
perseguidos0.

A Assembléia de Deus em Nildpolis jao tomava parte desses
eventos de conquista, saindo para outras localidades em 1939. Na Seara
do Senhor noticiava a participa¢ao dessa igreja junto com as do “Distrito
Federal, Niteréi e Belford Roxo”, numa concentracio de escolas
dominicais. Desfilaram desde a igreja de Sdo Cristévio até 4 Quinta da
Boa Vista para “uma grande demonstragio de fé, dada pelos crentes, ao
mundo”. Em um estilo pomposo, havia cerca de 700 criancas e mais o
dobro de adultos, segundo o jornal, tendo & frente a banda de misica

de Madureira. Publicaram fotos em duas paginas sobre o eventoSl.

Assim, o cendrio religioso estaria completo em 1939 com a
chegada dos batistas. Nesse cenario rico em manifestagoes religiosas,
portanto de pessoas avidas pela religido. Dai cada representacdo
religiosa de que falei acima, contar sempre com mais de um espago, em
uma mesma época. E buscar o porqué isso acontecia em Nilépolis seria

trabalho para outra pesquisa realizar. Embora outros autores ja

% Ver Rolim, Francisco em Pentecostais no Brasil, pag. 82.
°1 Na seara do Senhor, n° 18 de set/1939.
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venham tentando explicar o fenémeno da religiosidade em sociedades
industriais e até rurais, de carater popular®2.

Os batistas foram para Nil6polis atraidos por essa proliferagio
de religiosidades, que lhes permitia uma inser¢do. Mas ndo foram
apenas para evangelizar a cidade, pratica que os outros protestantes ja
vinham fazendo desde o inicio do século. Foram, sobretudo, para
implantar o seu modo de ser batista em Nilopolis. Para formar uma e, a
partir dessa, mais igrejas que pudessem vivenciar sua concepcao de
cristianismo, segundo os padrdes batistas. Criam que possuiam algo
inédito a apresentar aquele mundo e todas aquelas manifestagdes
religiosas lhes eram motivadoras.

Precisaram entdo, encontrar formas de insercio nesse dito
mundo, a fim de realizar sua missio e serem bem-sucedidos. Precisaram
usar os métodos que o universo batista lhes proporcionava e saber
utilizar o que o contexto sécio-religioso lhes fornecia como matéria-
prima. Do ponto de vista religioso, além do préprio interesse pela
religiosidade, havia esse carater espontidneo que aquelas populagdes
possuiam para montarem suas proprias representacdes religiosas.
Dessa forma, o aspecto cultural foi extremamente importante para a
insercéo dos batistas. Do ponto de vista social, optar e saber valer-se de
caminhos trilhados por aqueles que criavam a representacio da
mudanga e do progresso.

Mas foi durante a Revolucao de 30, o Estado Novo e uma forte
recessdo que o quadro religioso em Nil6polis adensou-se como vimos
acima, e foi nesse mesmo momento que os batistas encontraram a
oportunidade para organizar sua primeira igreja. Assim, apesar da

fertilidade do campo, era desafiador para os batistas ganharem adeptos

%2 Ver, por exemplo, Rolim, Francisco em Pentecostais no Brasil, especialmente
no cap. V, onde o autor dialoga com outros que ja tentaram responder a essa
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até mesmo devido a grande oferta religiosa do local. Teriam de inovar
de alguma forma, para se tornarem atrativos do ponto de vista
religioso, até que pudessem demarcar na mente do crenie a qualidade
de ser batista.

Teriam entdo de usar as especificidades religiosas, mas também
sécio-politicas da regido para sua inser¢io. Em termos religiosos
podiam contrastar a religiosidade descompromissada da Igreja
Catdlica e o ndo atendimento das necessidades, principalmente
espirituais, de seus fiéis por parte de seus sacerdotes, enquanto os
protestantes mostravam interesse e atengdo pela vida particular das
pessoas. Além disso, do ponto de vista religioso, contrastar os dogmas
catdlicos com as Escrituras era possivel a qualquer pessoa.

As religides afro-brasileiras e o espiritismo kardecista sugeriam
a malignidade e a relagio com o demdnio, como afirma Carlos

Brandao:

“Mas um umbandista ou um espfrita, percebidos pelo evangélico
como identidades que lidam com o sagrado, sdo profanadores da
religido, pelo fato de que fazem a opgéo pelo culto de forcas que,
nao-terrenas, sio igualmente nédo-celestiais. Nao sdo de Deus e,
por isso mesmo, s6 podem provir do mal, do demoénio, da
feiticaria (sempre associada, entre os pentecostais, como forma
cultural de realizagdo do demoniaco) (... ) do outro, todos os
cultos meditnicos, igualmente demoniacos ( porque o lidar com
os espiritos é o trabalhar com as forcas do mal e porque do
dominio do sagrado tudo o que n3o vem de Deus vem do Diabo),

do espiritismo kardecista aos cultos de candomblé”s3

questao.
% Conf. Branddo, Carlos Rodrigues em Festim dos bruxos, pp.97-98.
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Tinham, assim, dentro do contexto religioso, muita matéria-
prima para a construcdo de uma identidade de pureza religiosa e de
“verdadeiro caminho para Deus”, com sua aparente pontuacdo de
todas as coisas pela Biblia, a Palavra de Deus pronunciada por
qualquer um de seus membros e as palavras “sacras” cantadas em
publico e dentro de sua igreja. Ainda na pregacao de seu pastor, que
apresentava solucdes de Deus para os problemas cotidianos e o
renascer para uma nova vida com Cristo demonstrado por seu
batismo.

A partir de agora, comecemos a busca por esses caminhos,

trilhados pelos batistas, para sua insergéo e criacdo de sua identidade

em Nilépolis.
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CAPITULO II

Chega a Nildpolis um povo chamado Batista

“Quem, Senhor, habitara no teu tabernaculo? Quem ha de
morar no teu santc monte ?

O que vive com integridade, e pratica a justica, e, de coracéo,
fala verdade;

O que néo difama com sua lingua, ndo faz mal ao préximo,
nem langa injaria contra o seu vizinho;

O que, aos seus olhos, tem por desprezivel ao réprobo, mas
honra aos que temem ao Senhor; 0 que jura com dano
proprio, e ndo se retrata;

0 que néo empresta o seu dinheiro com usura, nem aceita
suborno contra o inocente.

Quem deste modo procede nao sera jamais abalado”

(Salmo 15. Lido durante ato de organizacdo da 1° Igreja

Batista de Nil6polis )
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1 - Um corpo que se forma

Nildpolis, 21 de Abril de 1939, 16 horas...

estavam reunidos : Antonio Costa Sobrinho, Henrique Marinho Nunes,
Maria Moreira Nunes, Vitalino Ferreira, David Ferreira de Almeida,
Maurilia Silva Ferreira e Djalma Ferreira. Eram todos membros da
igreja batista de Vila Merity ( Sao Jodo de Meriti, atualmente), de onde
haviam recebido suas cartas demissorias, isto €, de transferéncia, e
ficavam assim livres para entrarem ou formarem uma nova igreja “da
mesma fé e ordem”. E era exatamente este 0 motivo da reunido: uma
nova igreja batista estava sendo organizada.

O pastor da igreja em Sao Jodo de Meriti, Joaquim Rosa, tinha
vindo. Foi ele quem iniciou o ritual com um céntico e oracéo. Depois foi
lido o salmo 15 e outra oragdo pronunciada. A partir disso, o ritual
exigia a eleicdo de um concilio, o que foi feito. Isidoro da Silva foi o
examinador da “congregacio”. Era necessirio que os membros
fundadores respondessem satisfatoriamente sobre doutrinas batistas,
evangelizacdo, consagragio, oragdo, sustento préprio, “cooperagio no
trabalho com outras igrejas da mesma fé e ordem e outros
privilégios”™. A fim de firmarem uma espécie de pacto sobre sua
fidelidade ao movimento batista. Feito isto, estava formalmente
organizada a 1° Igreja Batista de Nil6polis.

Assim, a igreja que comegamos por definir, ndo surgiu pelo
esforco de uma pessoa, ( um(a) missionario(a) ou um pastor) que
tivesse feito o evangelismo no bairro, até mesmo utilizando a casa de

alguma familia da “mesma fé e ordem”, e quando houvessem

** Ata de organizacao da 17 IBN, 21/04/39.
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conquistado um ntamero suficiente de pessoas poderiam entdo,
necessitar de um espago proprio, que identificasse o grupo, com sua
placa do lado de fora. Os batistas podiam organizar-se como igreja,
com cinco ou mais pessoas. Essa organizacio nao se devia
necessariamente a iniciativa de um ministro da denominacdo. O
namero também ndo afetava a decisdo de se formar uma nova igreja.
Nem o espaco fisico ou localizagdo seriam obstaculos para que se
comegasse um trabalho. Além disso, o pequeno grupo batista encontrou
em Nil6polis familiaridade com essa pratica de criacio religiosa
espontanea, como vimos com outros grupos, protestantes ou nao.

O que demarcava a diferenca entre os batistas era essa
organizacdo que desde o inicio procurava mostrar que nao eram mais
um grupo de crentes, mas acima de tudo batistas.

Assim nos conta o Sr. Jerénimo José dos Santos, que foi
transferido para a 1* Batista de Nilopolis, entre 1946/47, sobre essa
capacidade de construgdao de igrejas batistas por seus membros e de
como havia participado da organizacdo de duas outras igrejas antes,
quando novo convertido e membro da igreja batista de Laranjeiras. E

depois, ja mais amadurecido na ¢, indo morar em Teres6polis...

“Na igreja l1a em Laranjeiras, nos tinhamos trabalhos la pro lado
da Géavea. A1, comecamos a trabalhar 14. Nesse tempo néo existia a
igreja, numa tal de praia do Pinto. E nds comecamos a fazer um
trabalho, no Cantagalo, na Igreja de Ipanema, ali a igreja nasceu la
pro lado do Corte Oito. (...} Entéo, na tal da Lagoa, tinha um irmao
que chamava Venincio, era escuro também, da Light. Entdo, na
casa dele tinha um trabalho. Me chamava pra ir, eu ia. Mas, como
la era dificil de subir, e aquele matagal, naquele tempo... Entéo ele
botava um lampido 14 no fim pra gente ver. Divulgar a casa, subir

a ladeira assim, né? (..) Morei em TeresOpolis. L4 também
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organizamos uma igreja. Nesse tempo parece que era Alto da
Serra. Tinha a Varzea, né? E 14 nés comegamos um trabalho. {...)
Em Teresopolis, pelo menos, foi assim: tinha uma casa, uma
espécie de barraco, de barro. Era na Varzea, gente pobre. No alto,
ndo: Eram familias riquissimas, que davam emprego para muitas

familias. Essa igreja comecou num barraco...”

Dessa forma, criar espacos de culto j4 era uma pratica corrente
entre os batistas. Os crentes, mesmo os mais simples sentiam-se
capacitados a criar sua propria representacao religiosa e desde que se
filiassem ao modo batista de ser igreja, ndo haveria qualquer
impecilho, mesmo que uma nova igreja fosse fruto de uma dissidéncia,
com outra de “mesma fé e ordem”. Ora, essa capacidade de
organizagdo encontraria encaixe perfeito nas formas de criagdo
religiosa em Nilopolis.

No caso da primeira igreja batista de Nilépolis, temos arroladas
sete pessoas na organizagdo e dessas, a supor pelo sobrenome, somente
uma nio € da mesma familia. Temos ali a familia Nunes e a familia
Ferreira, como grupo dominante. Como vimos acima, igrejas batistas
podiam ser formadas por iniciativas de leigos e das mais variadas
formas. Alguém que abria sua casa, um grupo, ( que podia ser uma
familia) pedia “demisséria” e se organizava. E havia ainda a

possibilidade da dissidéncia originar uma ou mais igrejas. Conforme

Léornard:

“Esta priética, também das igrejas congregacionalistas, comporta,
naturalmente, todos os perigos do regime democratico integral, e
antes de tudo a formacio de partidos, as questdes pessoais e um
gosio pela politica que vai, as vezes, a politicagem. Donde

questdes, dissengbes e dissidéncias. Relatamos as principais delas,
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havidas entre missiondrios americanos e  elementos

nacionalistas.”>

Vamos “consultar” Theodoro Rodrigues Teixeira a respeito da
“cooperacdo com outras igrejas”. Um consulente, contemporaneo de
Teixeira e da organizagio da 1° IBN, escreve e pergunta-lhe se as
igrejas batistas, naquele momento, estio realmente “confraternizadas”.
A B. ( como a pessoa é identificada na coluna “Perguntas e Respostas
sobre a Biblia e a Vida Cristd”) fez essa pergunta porque dizia saber
“s6 em Pernambuco” de seis igrejas que se uniram em torno de uma
organizagio, que Teixeira negou conhecer. Ele apresenta o fato de que
0 maior grupo que nao fazia parte da Convengéio Batista Brasileira,
havia resolvido se dissolver para cooperar com a Convencao.
Entretanto, Teixeira também ndo nega que, mesmo que isso nio sirva
para demonstrar que os Dbatistas brasileiros ndo estavam
confraternizados, ficavam “de fora algumas igrejas, talvez da Bahia ou

algures” e isso porque

“Como baptistas cremos que cada crente, como cada igreja, tem
pleno direito de divergir, de associar-se ou nfio se associar, de

cooperar ou hdo cooperar, com outras igrejas da mesma fé e

ordem”>¢ .

No caso da divergéncia entre os batistas estiveram duas igrejas
do Campo Fluminense, no inicio do século XX. A Igreja Batista de
Imburo (organizada com 53 membros ) e a Igreja Batista de Canudos

(organizada com oito membros) ambas “organizadas pelo evangelista

% LEONARD, Emile-G., O protestantismo brasileiro, ASTE, Sdo Paulo, 1951,
pag. 275.
* O Jornal Batista, 12/01/39, pag. 04.
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Anténio Corindiba de Carvalho, um dissidente que opunha-se a
orientagdo do missionario A . L. Dunstan que na época atuava no
Estado do Rio”¥. Em 1916, as duas igrejas “independentes” resolveram
filiar-se a Missdo Campista e cada uma enviou seus representantes a
uma assembléia da Associacio Batista Fluminense, pedindo que
fossem recebidas. Formada uma comissao, resolveu “recomendar” que

as duas igrejas se dissolvessem e logo ap0s se organizassem

“numa igreja com os antigos membros da Missdo, para que essa
igreja, que sera organizada com a presenca de um conselho de
outras igrejas, aceite todos os membros que foram batizados
durante o tempo de separacdo. Uma vez feito isto, esses mesmos
membros poderac tomar demissorias e organizar a igreja em

Imburo e em outros lugares” g

As igrejas se dissolveram para serem reorganizadas,
demonstrando assim sua submissdo e arrependimento das
“desinteligéncias e revoltas” que ainda repercutiam no “espirito dessa
missdo”*. Suas imagens foram recuperadas e passaram a comunhéo
da missdo Campista. E importante notar que um dos membros da
comissdo da Associacao Batista Fluminense era o Dr. A . B. Christie.
Ebenezer Ferreira viu em sua atuagdo naquela comissao, “prudéncia e
espirito de justica”®, e assim, atribui-lhe o sentido da decisdo. Segundo
este autor batista, Christie surgiu no momento em que as “ovelhas” do

Campo Fluminense “eram dizimadas por falta de um sélido

7 FERREIRA, Ebenezer Soares, Historia dos Batistas Fluminenses ( 1891-1991),
JUERP,pag. 122,

% Op. cit. pag. 122.

» Ibdem, ibdem.

% FERREIRA, Ebenezer Soares, A .B. Christie, sendo pobre enriqueceu a muitos,
1959, pag. 121.



58
conhecimento das doutrinas neo-testamentérias”®. Em referéncia ao
episodio das “igrejas, ( que) apesar de serem batistas, sdo fruto de
desinteligéncia e revolias”®. O missionario Christie veio dar
orientagGes doutrindrias e organizacionais ao Campo Fluminense. Foi
durante uma de suas pregacdes que o jovem Henrique Marinho Nunes
converteu-se, e passou a fazer parte da igreja batista de Paraiba do Sul.
Como veremos adiante, Christie e a sua influéncia no tocante a
problemas e solugbes dentro das igrejas batistas do antigo Campo
Fluminense acompanharam Nunes até Nilopolis.

Assim, por tal caracteristica dos batistas, seria normal que um
grupo pequenoc de duas ou trés familias, resolvesse ndo somente
divergir, mas comecar uma nova igreja. De igual modo, o grupo que
tratamos vinha de outra igreja: a de Sao Joao de Meriti. Um pedaco do
corpo que saia para formar outro corpo. Nao ha indica¢bes na ata, se
era um grupo de descontentes da Batista de Sdo Joao. O grupo havia
decidido que podia ser uma igreja, o que indica seu espirito de
autonomia 2 moda batista. A presenca do Pr. Joaquim Rosa se limitou
ao ato da organizacdo e mostra que talvez ndo fossem “rebeldes”.
Contudo, ndo foi chamado para ser o pastor da nova igreja, ou se
convidado, ndo aceitou, ou talvez nio pudesse ser pastor de mais de
uma igreja, mas em se tratando de um rebanho tao pequeno como o
de Nil6polis, talvez fosse até possivel.

Entretanto, dentre essas formas de formacéao e consolidacao, a 12
Batista de Nil6polis queria deixar claro que ndo era uma igreja de
dissidentes, nem isolada das outras de “mesma fé e ordem”. Para que
tal coisa ficasse clara, houve a intervengio de alguém cuja histéria de

vida esta imersa no movimento batista do antigo Campo e convengio

' Ibdem, pag. 123.
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Batista Fluminense: Henrique Marinho Nunes. Foi ele, um dos
fundadores, quem levantou a questdo e daquele grupo era o mais
experiente e interessado na permanéncia de sua igreja enquanto
reconhecidamente batista. O episoédio comeca a revelar também o
espirito de lideranca de Henrique Nunes na nascente igreja.

Quase trés meses depois da organizagdo, ainda sem pastor, mas
ja com uma diretoria, Henrique Marinho Nunes era o superintendente
da Escola dominical, evangelista e professor da classe “pregadores da
verdade”, quando entio chamou a atencdo para o que considerava
“uma situacgdo dificil que a igreja se acha perante as igrejas do Campo
Fluminense”®, por ter “arrolado como membros na ocasido de sua
fundacao, 5 membros excluidos da Igreja de Anchieta, os quais foram
recebidos na Igreja Batista de Sdo Jodo de Meriti”.

De fato, o superintendente da escola dominical, estava
preocupado com a imagem de sua igreja junto as outras e ndo queria
que a mesma tvesse motivos para ndo ser identificada com os
preceitos denominacionais, ressalte-se batistas, entdo vigentes.
Provavelmente nio queria deixar margens de acusagdo por parte de
alguém que viesse a levantar a questéo, colocando a igreja de Nil6polis
fora do universo batista. Contudo, a igreja teria autonomia para receber
os excluidos, conforme julgado os casos, mas segundo a visdo de
Nunes nao deveria ser essa a forma de tratarem o caso. E se a igreja
havia sido formado com sete pessoas, excluindo Nunes e sua esposa
Maria Nunes, 0os outros ndo estariam em condicdes de organizar a

igreja, segundo seu ponto de vista.

% Ibdem, pag. 124. Texto do parecer da Comissao Especial, da Associagao
Batista Fluminense.

® Ata n° 05 de 13/07/39, pp 6. 7 e 8. O Campo Fluminense congregava as
igrejas do antigo Estado do Rio, que possuiam sua propria Convengéo.
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Retornaremos a este caso depois, uma vez que chegamos a vida de
Henrique Marinho Nunes e ela vai permear a histéria da 1° IBN, até
mais do que os dez anos iniciais, por isso é importante tentarmos
conhecer melhor essa personagem, que surgird outras vezes neste
texto, como um condutor do desvendamento histérico de sua igreja e
sua atuacdo no mundo.

Henrique Marinho Nunes nasceu em 1909, no entao quarto
distrito de Paraiba do Sul, interior do Estado do Rio de Janeiro. Era
negro e foi agricultor durante a infancia, junto com seu pai, no sitio da
familia. Foi alfabetizado em uma escola primaria aberta pelo préprio
pai, para atender a educacao dos filhos. Posteriormente, concluiu seus
estudos primarios em uma escola filiada a sua igreja batista em Paraiba
do Sul. Essa iniciacdo educacional dentro do mundo batista, certamente
imprimiu-lhe uma visdo de que a igreja poderia influenciar na
formacdo intelectual e participacao social dos batistas. E a marca de
educador iria acompanha-lo por toda a vida, tanto que no futuro,
enquanto pastor da 1% IBN, uma de suas primeiras realizacdes seria
uma escola batista anexa & igreja. Até o fim de sua vida esteve
envolvido com educacido. Inclusive, conseguiu aposentar-se como
professor.

Nunes foi batizado ainda crianga, aos onze anos, em Paraiba do
Sul, pelo mesmo pastor que era seu professor no primario. Outro fator
que deve ter servido para fortalecer mais ainda nele a relacéio igreja-
pastorado-educacéo. Teria ido concluir o antigo ginasial no Colégio
Batista de Campos, entdo prestigiada instituicdo entre os batistas
fluminenses, néo fosse pela morte de seu pai ( “esforcado diacono da
igreja batista de Paraiba do Sul”), que o obrigou a permanecer no sitio

cuidando dos negécios e da familia.
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Quando mudou-se para Trés Rios, Nunes teria fundado junto com
outros “jovens idealistas”um ginasio onde estudou trés anos, mas o
colégio ndo foi reconhecido pelo Ministério da Educacgéo. Na funcdo de
ferrovidrio, foi transferido para o Rio de Janeiro, onde reiniciou os
estudos no Liceu de Artes e Oficio.

Nunes ainda era ferroviario quando da organizacao da igreja
batista em Nil6polis, em 1939. Quando ainda estava no interior do
Estado do Rio, ja havia passado por cargos de lideranca em sua igreja
e na Associacdo Batista Paraibana, desde a adolescéncia®. Do mundo
batista ndo safria mais até sua morte em 1987.

Trazia, portanto, uma bagagem de batista e lideranca adquirida
no meio da denomina¢io que poderia colocar em pratica na nascente
igreja de Nilopolis, embora nem tao rapidamente quanto talvez
desejasse, como veremos em outro capitulo. Nunes era o batista mais
experimentado entre os poucos fundadores da igreja, pois teria
participado de muitas experiéncias peculiares aos batistas, tanto em
sua igreja local quanto na denominacdo no Campo Fluminense. Campo
esse que ja havia provado o gosto do racha e da restauracdo, como no
caso das igrejas de Imburo e Canudos. Por isso foi dele a fala e
observagdio no tocante a organizar a igreja de maneira éticamente
batista. E, 16gico, por seu espirito de lideranga estar mais agucado e seu
interesse na igreja jA ndo fosse o de ser somente superintendente,
professor da escola dominical e evangelista.

Nunes nos mostra como uma lideranca batista era formada nos
meios populares e que esse aprendizado era realizado dentro das
familias e sobretudo nas igrejas. E claro que, para um pastor, existe a

chamada vocagdo pastoral e ndo eram todas as criangas batistas que

% Essas informac6es foram repassadas de um pequeno texto biografico que
pertence a 1* IBN, com provavel data de 1968.
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necessariamente tornar-se-iam lideres, alids muitas nem mesmo
permaneceriam protestantes em suas vidas adultas. Nunes tinha uma
personalidade que se adequava aos rigores da vida protestante da
época e deixou que essa personalidade fosse moldada pela
mentalidade batista.

Para que se verifique com olhar mais focado, como os irmios
batistas de Nil6polis montaram suas representagdes protestantes
dentro do cenario sécio-religioso que elegeram para a instalagdo de sua
igreja, vamos sair um pouco da vida de Nunes e de sua nascente igreja

para uma viagem mais panordmica nesse mundo peculiar dos batistas.

2 - Ser da Igreja Batista

Um consulente da coluna “Perguntas e Respostas”, de iniciais L ],
teve a mesma preocupagio, dois meses antes de Nunes, por isso

escreveu a Theodoro Teixeira ;

“Pode uma igreja batista aceitar membros excluidos de outra

igreja, e depots organiza-los também em igreja?*’

A resposta de Teixeira:

“A regra, e a norma geral seguida pelas nossas igrejas é que umas
respeitem a disciplina das outras expressa pelas suas decisdes.
Deste modo, membros excluidos de uma igreja, ndo sdo admitidos
por outra, antes de se reconciliarem com a igreja que os excluiu.
Ha, porém, casos em que igrejas se deixam arrastar por paixdo
momentinea, ou por grupos facciosos, e praticam atos injustos,

excluindo membros s6 por que cairam no desagrado de pessoas
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influentes na igreja. Ora quando outras igrejas tém conhecimento
certo, com provas incontrovertiveis que tal coisa se deu, elas nio
sdo obrigadas a respeitar a decisdo de tal igreja; do contrério elas
serfam camplices do mesmo ato. Casos desta ordem sdo
felizmente raros, mas dao-se, e por isso nio devemos estranha-los
quando se derem, nem deixar de tomar as medidas convenientes;
que ¢ a igreja que deles tiver conhecimento, se chamada a agir,
agir com justica. O respeito que uma igreja deve a outra, nio a
obriga a ser participe dos seus erros e paixtes. Uma medida de tal
ordem, porém, ndo pode nem deve tomar-se sem provas muito
seguras, do contrdrio o mal que se pretendia remediar torna-se

muito maior.”%

A autonomia de decisdo da igreja local, e ndo da denominacao
batista é a “regra” e a “norma geral”, dos batistas. E um dos seus

“artigos de £&”, conforme trecho em artigo do Jornal Batista:

“BEntre os batistas ndo existe nenhuma instituicdio, nenhuma
convengao, sinodo, chefe, nenhum jornal para tratar de casos de
procedimento irregular entre os crentes. S6 a igreja local é que tem
tal autoridade. De acordo com os principios do Evangelho, a igreja
é a dnica instituiio eclesidstica a quem incumbe exercer
disciplina entre os crentes, e isto, dentro dos preceitos do Novo

Testamento” .5’

% O Jornal Batista, 11/05/1939, pag. 4.

% Ibdem, ibdem. Essa dtvida vai persistir durante o ano de 1939, na coluna.
Ver por exemplo o JB de 15/06, pdg. 4, 22/06; 24, pp. 4 e 5; 24/08, pag. 4.

7 O Jornal Batista, 22/07 /1943.
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E William Carey Taylor, um dos responséveis pela formagao e
propagacdo da teologia batista brasileira, afirma em um de seus

escritos:

“Esses ‘Artigos de F¢, ou crenca doutrinaria, sdo informativos e
educativos, ndo autoritdrios. Os batistas nio teem dogmas ou
credos. Dogma ¢ definicdo eclesiastica, obrigatoria e final de
doufrina, entre as seitas catolicas ou protestantes de genio credal
(...) Sou batista hd quasi quarenta anos, mas nunca ouvi um sé
batista apelar para os nossos ‘Artigos de Fé¢' afim de provar ou
condenar ou disciplinar. Imediatamente que surge questio de
autoridade, nos esquecemos dos ‘Artigos de Fé&' e recorremos a
Jesus Cristo e as Escrituras do Novo Testamento {...) Mas para
organizar igrejas sobre um entendimento comum, para fins
informativos e educacionais, e para a firmeza da fé doutrinaria,
procuramos ensinar estas doutrinas fundamentais e muitas

outras” ¢

Devido ao principio batista de autonomia da igreja local
entendemos por que se dava a organizagdo de igrejas batistas com
relativa facilidade para seus membros. A partir do momento que a
igreja batista em Nil6polis organizou-se, passou a ter autonomia dentro
da denominagio e entre as outras igrejas. FEra uma igreja, ndo
importando o nfimero de membros. O fato é que esse principio
incentivava os membros das igrejas a estarem criando outras. Qualquer
pessoa ou grupo, podia sair de sua igreja, as vézes por um motivo de
insatisfagdo com outro grupo majoritario, para formar outra igreja que

receberia imediatamente o status de uma nova igreja da “mesma fé e

% Taylor, William Carey, CREMOS. Rio de Janeiro, Casa Publicadora Batista,
1943, pag. 87.
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ordem”. Néo haveria maior motivacao para os batistas do que estarem
levando a salvagdo ao mundo perdido, e implantando nele novas
igrejas.

Entretanto, o exercicio dessa autoridade exige a interpretacéo da
Biblia, das doutrinas, principios, teologia e da prépria realidade. E isto
é extremamente complexo para os batistas, que rejeitam um dogma, ou
sistema unificado para resolver seus problemas. Devido ao sistema de
governo das igrejas batistas ser do tipo congregacional, a igreja local,
isto &, a todos os membros batizados cabem as decisdes em todas as
instincias, sem que se use , como dizia W. C. Taylor em seus “quarenta
anos de batista”, os principios doutrinirios para se dirimir questdes,
sem que se recorra a algum tipo de manual de consulta. Esta posicéo
deve ocupar as Sagradas Escrituras: “O padrao tnico e infalivel pelo
qual a conduta humana, os credos e as opinides devem ser julgados”®,

A Biblia, embora eleita 4 condicio de tltima instancia em todas
as questSes eclesissticas, doutrindrias, teolégicas e de vida crista, é lida
no meio batista e protestante geral com a ajuda das lentes
denominacionais, que fizeram a priori a hermenéutica que origina a
teologia, doutrina, conduta eclesiastica, etc. Hd uma contradicio em se
afirmar, como Taylor, que os batistas ndo se valiam de um corpo de
doutrinas, ao mesmo tempo em que esti doutrinando, e muito, através
de seus escritos.

Outros autores com 0s quais passaremos a dialogar daqui para a
frente, que também estudaram os batistas, para interpretarem seu
modo de pensar ou seus posicionamentos diante das questdes socio-
politicas, identificaram que o livro-exame das Escrituras estava
subordinado a uma interpretacdo mais oficializante e amoldadora das

opinides batistas. Neste papel de conformacao das doutrinas batistas,

® TAYLOR, W. C., op. cit. pAg. 88.
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estavam os chamados “trés pais da teologia batista no Brasil”, segundo

israel Belo de Azevedo:

“ 0s trés pais da teologia batista no Brasil - W. C. Taylor, A . B.
Langston e Theodoro R. Teixeira - continuam a merecer um
estudo especifico. Com Taylor, a dificuldade seria grande, por
causa da sua vasta produgdo, alguma ainda inédita” (...) Com
Teixeira, que nunca publicou livro, mas que foi uma espécie de
tedlogo de plantio para o piblico batista em geral, a primeira
etapa seria recoletar suas contribuicdes nas paginas de O Jornal
Batista, especiabmente sua monumental coluna ‘Perguntas e
Respostas’, onde tratou de dogmaética principalmente, mas de

administracio eclesidstica e de moral™.

Hauma permanéncia da necessidade de se doutrinar, (in) formar
e manter uma ortodoxia, que a um verdadeiro batista, como Taylor,
seria desagradavel de ouvir, uma vez que nio precisava apelar para os
principios doutrindrios, para resolver as questdes impostas pela
experiéncia particular em que vive. Mas, repito, quando Taylor fez essa
afirmacfo estava doutrinando, assim como Theodoro Teixeira, em sua
coluna, repetindo que nada deveria ser imposto & vontade da igreja
local. N&o é sem razdo que Azevedo os aponta como os “pais “ da
teologia. E se a analogia for com os pais da Igreja dos 1° séculos
cristdos, a conotagdo carrega um peso maior. Parece ainda ecoar o
sentido das palavras do Pr. Ebenézer Soares, defendendo a atuacio do

missionario A. B. Christie sobre os problemas no Campo Fluminense :

® AZEVEDO, Israel Belo de, A celebracio do individuo - A formagio liberal do
protestantismo batista no brasil. Tese de doutorado, UGF, pag. 400.
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“ovelhas...dizimadas..por  falta de solida doutrina neo-

testamentaria””™.

E Israel de Azevedo ainda, quem analisa as caracteristicas da
teologia batista formada no Brasil, como “uma interpretacio da
revelacéo biblica”” que, por isso, vai se tornando uma teologia de

repeticio:

“Apesar do postulado do livre-exame, a interpretacio acaba se
tornando um cénon a parte: ndo s6 a Biblia ¢ verdade como

também o é certa interpretagio dessa verdade”™.

Outra autora, Marli Geralda ao realizar um estudo sobre as

mentalidades dos batistas da Bahia, fez uma sintese :

“No estudo das bases da teologia batista, encontra-se a afirmacio
de que a religido se fundamenta na relagio vital entre 0 homem e
Deus. Desse ponto de vista, fica assim estabelecido que entre o
individuo e a divindade existe uma relacio direta, fora da qual
nenhuma alternativa de interpretagiio é admitida. Por outro lado,
a mesma teologia apresenta, paralelamente aquela relacio vital, a
figura da igreja como o corpo de Cristo, isto é, a comunidade de

crentes regenerados que fazem a vontade do seu Salvador”™ .

A autora vai mais longe, afirmando que o conceito de

individualismo ¢ inculcado na mente dos crentes batistas, para que a

" Op. cit., pag. 123.

™ Op. cit. pag,. 366.

7 Jbdem, ibdem, pag. 366.

" TEIXEIRA, Marli Geralda, ”...nds, os batistas...” Um estudo de Histéria das
Mentalidades, tese de Doutorado, USP, 1983, pag. 72.
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instituicao se fortaleca™. Ao crer que a responsabilidade pelos seus atos
devera ser respondida a Deus, diretamente, e que a igreja da qual faz
parte € a entidade que Deus usa para fazer sua vontade no mundo, o
crente batista vai permanecendo batista e com orgulho disso. Segundo
a autora, o resultado é o fortalecimento da instituicdo, que apesar das
inameras dissidéncias e “rachas”, continua a crescer. Ao analisar a
liberdade que os batistas defendem com ardor doutrinério, ela traca os
limites que aquela deve ter em nome da igreja. O individuo é livre para
seguir todos os preceitos da igreja : liberdade para se decidir por
Cristo, para se batizar e permanecer na igreja™ . Os freios de uma
liberdade sem limites, que geraria no plano teologico, as heresias e no
eclesiastico, a desunidio, ou a “desfraternizacio”” , sio dados pela
responsabilidade. Cumprir todos as normas da igreja, participar de
seus frabalhos, cooperar pela causa, manter sua vida dentro dos
formatos definidores de um bom crente ( “dando bom testemunho”),

concedem-lhe os privilégios de pertencer ao Corpo de Cristo. A autora

argumenta :

“Portanto, a liberdade individual deixa de contar como valor
relevante, para dar lugar aos objetivos que a instituicdo se propoe.
Os métodos de envolvimento da vontade individual variam,
naturalmente, de igreja para igreja, considerando-se sobretudo a
composicio sécio-intelectual de sua populagio. A obediéncia as

normas como prova de arrependimento e regeneracio do crente

? Ibdem, pag. 141.

" Ibdem. O assunto é tratado em um capitulo, sobre a liberdade e a
responsabilidade, pags. 140-162.

" O pr. Ebenézer Ferreira utiliza o termo ao referir-se a uma igreja batista que
esteve “desfraternizada por alguns anos e retornou em 1923”, em A Hisféria
dos Batistas Fluminenses, pag. 137.
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valem, sobretudo, para as igrejas de menor projecdo sdcio-

intefectual”™ .

Outro estudioso do universo batista, José Aguilera, analisa a
formacdo da mentalidade deste povo, através de seu jornal
denominacional, o Jornal Batista. No tocante ao principio do
individualismo, o autor reconhece o que temos visto até aqui, com a
outra autora, que o individualismo ( “a competéncia do individuo”) é
tratado de forma dogmatica pelos batistas. Para este autor, o
individualismo tem “um corolario supra-teolégico, ao afirmar que o
homem ¢é livre para fazer sua profissio de f& e sua profissao
ideolégica”. Deste ponto, Aguilera procura encontrar esse
individualismo enquanto forma de comportamento sécio-politico,

conectado ao liberalismo:

“Com estas caracteristicas basicas da ideologia liberal, a pregacio
e ensino batista é um convite a que as pessoas-receptores se
‘singularizem’, tirando-as, assim de ‘todas as estruturas de
pertenca’ pois a “pregacdo é marcada pela eliminacio de todas as
mediagdes sociais’; desta forma, estamos evidentemente no
mundo do ‘individuo livre da sociedade moderna’. Assim, como
jA muitos tém apontado, o liberalismo se converte em um
instrumento de dominacdo aliado ao imperialismo e
neocolonialismo, pois se tem absolutizado a ideologia liberal,

” TEIXEIRA, Marli, op. cit. pag. 145.

” AGUILERA, José M. M. , Um pove chamado Batista : um jornal (O]B) a servico
da formagio de uma mentalidade religiosa ( 1960-1985), dissertacio de mestrado,
Instituto Metodista de Ensino Superior de Sio Bernardo do Campo, SP, 1988,
pag. 59. O autor esta fazendo uma citagdo indireta de outro autor : Israel Belo
de Azevedo, em A Palavra Marcada - Estudo sobre a teologia politica dos batistas
brasileiros, de 1901 a 1964 - Segundo O Jornal Batista, pag. 346. Dissertacio de
mestrado, Seminario Teologico Batista do Sul do Brasil, R], 1983.
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como acontece nas doutrinas batistas observadas através das

paginas d’OJB, ‘cuja caracteristica essencial é o individualismo.”®

O autor segue uma tradicdo, na forma de anélise, ndo somente dos
batistas em seu individualismo militante, de seus doutrinadores, mas
do protestantismo europeu, estadonidense e brasileiro, de modo geral,
privilegiando a relacdo protestante-mundo, porém nas respostas do
protestante ao mundo sdcio-politico. Essa relacio, remonta a Max
Weber, que tratou do ascetismo laico. Eis a consideracio do préprio,

em relacdo aos batistas :

“Mas, todas as comunidades batistas desejavam ser “puras”
Igrejas, no sentido da inocente conduta de seus membros. Um
repidio sincero do mundo e de seus interesses e uma submissio
incondicional a Deus, que nos fala através da consciéncia, eram os
tnicos sinais infaliveis da verdadeira redencdo , e um tipo de
conduta correspondente a salvagio (.) Uma vez que estas
comunidades nada queriam ter que ver com os poderes politicos e
com seu procedimento, disto visivelmente resultou a penetracédo
desta moral ascética na vida profissional ( ... ) Toda a sutil e
consciente racionalidade da conduta batista foi assim orientada

para vocagdes apoliticas”®',

Ora, devido a essa tradigao historiografica queimando o fogo com
a lenha das tendéncias liberais, é compreensivel que Aguilera e Israel

Belo de Azevedo, este tiltimo em sua dissertagido de mestrado®, tenham

* AGUILERA, José, op. cit., pag. 59.

* WEBER, Max, A ética protestante e o espirito do capitalismo, Sao Paulo, 1996,
pp-. 105-107.

# AZEVEDO, Israel Belo de, A Palavra Marcada - estudo sobre a teologia politica
dos batistas brasileiros, de 1901 a 1964 - segundo o Jornal Batista .
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procurado na teologia dos batistas, registrada em O Jornal Batista, o

percurso do liberalismo refletor do individualismo. Principalmente,

porque os batistas, ndo somente na teologia, mas até nas praticas de

suas igrejas, tém proclamado as liberdades individuais como resultado
de se viver pela fé em Cristo.

Entretanto, em estudo mais recente sobre o pensamento liberal

dos batistas, Israel de Azevedo encontra na teologia batista aspectos

positivos, entre os quais destaca-se aqui, por estar mais a fim com o

que tema deste estudo:

“Diversidade. Se esta comunicabilidade permite uma sélida
coesdo teologica, ha espago para um discurso marginal. Como os
batistas ndo tém credos e praticamente nido tém confissdes ( ou
declaracdes ) de fé e também ndo tém conferéncias ( sinodos,
colegiados, etc) que decidam o que é ou ndo &, h4 margem para

um pensar menos autolimitado”®,

O problema com o qual nos deparamos ao voltarmos aos
acontecimentos religiosos em Nilopolis e mais especificamente entre os
emergentes batistas, em 1939, é se realmente toda essa discussio sobre
o liberalismo seria valida para eles, quando pensamos se o que os
levava a construirem sua prépria igreja naquele contexto eram
motivagGes de ordem liberais.

Haveria alguma relagio entre a busca por religiosidades em uma
cidade como Nilopolis nos anos trinta e o contexto sOcio-politico?
Embora esta pesquisa nio esteja em busca de respostas para essa
questdo, que tem ocupado a mente de grande parte dos pesquisadores

sobre o protestantismo, ela cruza com o problema uma vez que foi

®AZEVEDO, Israel de, op. cit. pag. 371.
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nesse cenario que os batistas e os outros grupos religiosos se
inserirams4,

Voltando a Weber, as mudancas de vida e ética de seus
praticantes, serviam como um testemunho pablico e social da atuacio
do protestantismo. Uma vez que nio ostentavam o sobrenatural como
0s pentecostais, na relacdo de seu mundo sagrado com o profano, como

diz Brandao, “se o protestante histérico possui o saber do culto, ele
perdeu, no imaginario do pentecostal, o poder da f6”%, para os batistas
bem como os protestantes histéricos essa mudanca de vida mundana
para um comportamento protestante passou a ser seu referencial de
atuacido do sagrado no mundo.

Por isso seus valores sociais sempre foram proximos ao que
pudesse ser reconhecido como a exteriorizagdo do progresso espiritual,
que faz com que uma pessoa progrida também no mundo social. Dai
que seu suposto apoliticisme e “néo participagio em mudancas

sociais”% pode ser uma confusio de interpretacio sobre essa conduta.

3 Para ver uma sintese sobre essa discussao ver Rolim, Francisco Cartaxo em
Pentecostais no Brasil, onde o autor primeiro analisa o crescimento dos
pentecostais durante o Estado Novo, creditando-o a fatores como o
distanciamento das camadas pobres dos canais s6cio-politicos, permitindo ao
pentecostalismo ser uma expressdo social; a aproximacio entre a conduta
ética pentecostal de respeito a ordem e autoridade e a ordem estadonovista;
a teologia que individualizava levando o adepto a buscar a resolucdo dos
conflitos sociais com a segunda volta de Cristo, nio se importando com os
problemas sécio-politicos contemporaneos ( pp. 80-81 ).

Em segundo lugar ele aborda alguns autores que ja relacionaram o
crescimento do pentecostalismo condicionado a urbanizacio ( Waldo A.
Cesar); ao funcionalismo ( Beatriz Muniz de Souza, Candido P. Camargo ) e
ainda no sentido funcionalista mas relacionado a migracdo e urbanizacio e
“a liberdade dos controles sociais que outrora pesavam sobre eles” ( pp. 118-
123).

8 Brandio, Carlos, op. cit.,, pag, 99.

% Na analise do protestantismo historico brasileiro os autores cldssicos como
Antonio Mendonga e Précoro V. F° em O celeste porvir, a insergio do
protestantismo no Brasil e Introduciio ao protestantismo no Brasil viram sempre
um alheamento dos protestantes histéricos das questdes sociais devido ao
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Os protestantes historicos e especificamente 0s batistas de
Nil6polis, para ndo fugirmos de nosso tema, buscaram uma cidadania
identificada com uma vis@o de mundo onde o protestante ndo somente
pudesse sair do profano mas, por sua conduta pessoal restaurada,
pudesse transforma-lo, ou “ter vitéria sobre ele”. Entio nio é que
houve alheamento, mas uma escolha por caminhos sociais que lhes
permitissem demonstrar a transformacio religiosa pela qual um crente
passava.

Quanto ao tema da doutrinacio “oficial” realizada pelos
apologetas, nos jornais ou através de outras meios de comunicacdo da
época, embora fosse uma realidade, no quer dizer que obtinha sucesso
e era unilateralmente e sem modificacdes aceitas entre batistas que
organizavam igrejas em morros do Rio de Janeiro, ou ferroviarios que
organizavam suas proprias igrejas em localidades como Nilépolis. O
que vale a pena perguntar ¢ como esses elementos que eram
doutrinados, as vezes desde sua infincia como Henrique Nunes,
adaptavam essas doutrinas as realidades com as quais iriam conviver
quando se tornassem missionarios.

Como dizia W. C. Taylor e outros, nao havia instancia de
apelagdo para os batistas, a n3o ser suas consciéncias individuais, Jesus
Cristo e as Escrituras, todos elementos apropriados nao somente pela
interpretacéo oficial da instituicdo, mas por todos os crentes, que eram
incentivados, pela doutrinacio, a essa pratica,

A histéria de tantos casos de dissidéncia entre os batistas, que
seus historiadores nio escondem, e aqui citamos apenas aquele das
igrejas de Imburo e Canudos, no Estado do Rio, nega que os batistas

ndo pudessem ter uma interpretacio diferente do que o “oficial”

seu carater pietista ( vida ideal no mundo celestial por vir; ou o peregrino
cuja patria € a celestial, dai ndo envolver-se com os problemas de sua
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oferecia e quando essa interpretacdo assumia um corpo que a
denominacio ndo podia conter, aconteciam as dissidéncias.

Mas ndo estamos apenas nos referindo a dissidéncias (que sdo
apenas faces da mesma moeda), uma vez que néo foi isto o que
aconteceu com a Primeira Batista de Nilopolis, mas a possiblidade que
o modo de ser batista fornecia a seus adeptos de adaptarem e recriarem
no contexto em que se inseriam, esse estilo de vida religioso. E o caso
de Nunes, que trazia dentro de si uma tradicdo batista que nio estava
em nenhum tratado ou manual de organizacao de igrejas, mas que ele
soube adaptar no momento certo ( pelo menos para ele proprio ) para
que sua igreja fosse organizada sem ficar em “situacio dificil” com as
outras de “mesma fé e ordem”.

Por isso, os “tedlogos de plantdo”, como Theodoro Teixeira, no
Jornal Batista. E o que nem chegava ao jornal? E légico que Teixeira
pretendia atingi-los, por tabela, antes que, tendo diavidas semelhantes,
viessem a se “desviar”. A producio do “discurso marginal”, como
disse Israel Belo afirmava as diferencas e conflitos dentro das igrejas,
fossem elas rurais ou urbanas, ricas ou pobres. Mas note no texto de
Teixeira que iniciou este topico que o doutrinador deixa a decisdo, ou
julgamento para os crentes, conforme fosse o caso de receber ou nio
crentes excluidos de outras igrejas.

Contraditoriamente, deixando para as igrejas e o individuo a
autonomia, ( ainda que lhes fornecendo um material pronto para
consumo, que normalmente vinha através das publicacdes e da
imprensa, além do pastor, embora este também pudesse “sair da
doutrina”), para o “livre-exame”, abria-se a brecha para que qualquer
um fizesse uma recriagdo do universo simbélico, a partir dos proprios

simbolos fornecidos pela religio.

sociedade).



75
A propésito dos simbolos sagrados, diz Clifford Geertz:

“Os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um
POVO - 0 tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e
disposigSes morais e estéticos - e sua visio de mundo - o quadro
que fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade, suas
idéias mais abrangentes sobre ordem () Deixando de lado o
fraseado, uma coisa ¢ certa : a nocao de que a religido ajusta as
acbes humanas a uma ordem césmica imaginada e projeta
imagens da ordem co6smiica no plano da experiéncia humana nao é
uma novidade, Todavia, ela também nio & investigada e , em
termos empiricos, sabemos muito pouco sobre como é realizado

esse milagre particular”®,

Esta afirmacéo de Geertz nos leva a pensar o protestantismo para
além das formas que se possam extrair de sua produgio exteriorizada,
como o liberalismo. “Jesus Cristo, Escrituras e Novo Testamento”, sio
simbolos poderosos, que aliados a fé e as tradigoes, eram manipulados
por qualquer pessoa do grupo. Isso pode ocorrer intencionalmente,
como parece ter sido o caso de Nunes, demais lideres e doutrinadores
ou na maior parte, por meios sentimentais. Mas ndo sdo simbolos
recebidos unilateralmente. Sdo recebidos, introjetados e manifestados
para o mundo. Principalmente, num ambiente em que isto era
incentivado, como entre os batistas e em um mundo chamado Nilépolis.

Outro aspecto deferenciador e definidor da identidade dos
batistas, dentro do mundo protestante e do mundo secular e que esta
em seu proprio nome era a énfase dada ao seu ritual de batismo. De tal
forma que nas paginas de O Jornal Batista ficava claro que ser membro

de uma igreja tal como as do Novo Testamento era ser batizado como
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somente os batistas faziam. Por isso os batistas, no periodo estudado,
procuravam criar uma separagio, logicamente de outras expressoes
religiosas, como as que estavam representadas em Nil6polis e até
mesmo dos outros protestantes, pois nem mesmo sentiam-se parte do
movimento da Reforma. E 0 muro que os mantinha separados era o seu
ritual de batismo, muito mais do que seus principios doutrinérios que,

afinal, eram os principios contidos na Reforma Protestante.

3 - Em busca dos sentidos de converter e batizar

A Primeira Igreja Batista em Nildpolis nao teria sido organizada
nem razao para existir, se essa existéncia ndo estivesse relacionada &
sua auto compreensdo do que é Missédo e se ndo possuisse uma forma
de diferenciar-se das outras denominacdes protestantes que ja haviam
chegado a Nildpolis, antes dos batistas.

Auto compreensao que era fruto da interpretagao realizada a
partir de textos biblicos-chave, como o capitulo 16 do Evangelho
segundo Marcos, ou seu correlato no texto do Evangelho segundo

Mateus:

“Ide, portanto, fazei discipulos de todas as nagdes, batizando-os

em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo”#8.

 GEERTZ, Clifford, A interpretacio das culturas, R], 1989, pp. 103/104.

8 Evangelho segundo Mateus, capitulo 28, verso 19, conforme a Biblia
Anotada, pag. 1233, versdo Almeida, Revista e Atualizada, ed. Mundo
Cristdo, 1991.
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“mas recebereis poder, ac descer sobre vés o Espirito Santo, e

sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém, como em toda a

Judéia e Samaria, e até aos confins da terra”%?.

A tal ponto esses textos tornaram-se fontes de acdo missionaria
para o cristianismo, principalmente o da Reforma, que o texto de
Mateus é conhecido entre os protestantes como a Grande Comissio de
Cristo a sua Igreja. A hermenéutica desses textos os tem conduzido a
olhar o mundo como um campo onde cada convertido deve ser
responsavel pelo anfincio da mensagem evangelistica. Além da
metafora do campo com seus semeadores e ceifeiros, vale também a do
pescador de almas onde o mundo é o mar e os peixes sao 0s nao conversos.
Essas metaforas ndo sdo criacbes do Protestantismo, mas encontradas
nos Evangelhos, atribuidas ao préoprio Jesus Cristo. Entretanto,
ganharam forca dentro do Protestantismo ao receberem o dnimo que o
dogma da Reforma no tocante ao sacerddcio universal dos crentes lhes
concedeu. Se o cristio Catdlico Romano cré que Sua Igreja é
responsavel pela salvacao, o protestante é chamado a responsabilidade
pela propagacdo da mensagem que salva o pecador. De modo geral,
apesar das diferencas devidas as interpretacdes teolégicas particulares,
esse € umn elo comum a todos os protestantes.

O resultado pratico dessa interpretagio, ainda de modo geral,

segue este caminho: Anunciar ao mundo a salvagdo que estd em Jesus

8 Atos dos Apostolos, capitulo 1, verso 8, pag. 1359, idem. O livro de Atos,
como é conhecido, é fundamental para a auto compreensdo batista. Dali
retiraram principios de organizacdo de suas igrejas, como o diaconato, por
exemplo ( Atos, cap. 6) e de acdo como a caracteristica acentuada dos
batistas, em sua énfase por missdes e evangelizacido, que pode ser proveniente
da tentativa de vivenciar a hist6ria da igreja apostédlica do primeiro século,
registrada neste livio neotestamentirio. E sempre ostensivo em igrejas
batistas a lembranca de missionarios, do passado ou atuantes,
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Cristo, com o objetivo de converter quem recebe a mensagem, de uma
vida de pecador para uma nova vida como crente em Jesus Cristo.
Enfim, o sentido de existir para as igrejas protestantes,
principalmente as de carater missiondrio, como a grande maioria no
Brasil, que por sua vez surgiram pelo chamado “protestantismo de
missao”, isto é, pelo esforqo das denominagdes que chegaram ao
Brasil ainda no século XIX, é essa visdo teoldgica de conquistar o
mundo para Cristo. O fim dltimo de todas as coisas relacionadas a
igreja, que acontecem dentro e fora dela, deve ser atrair o nio -crente,
para fazer dele um crente. Esse sentido pratico é conhecido entre os
adeptos desse tipo de protestantismo, como “evangelizagdo”,

LA £ L/ )

“evangelizar”, “ganhar almas para Cristo”, “falar de Jesus”, ou ainda,

L FL 7

“entregar a vida pra Jesus”, “sair do mundo”, “ser lavado e remido no
sangue de Jesus”, “ser um salvo”, “ser crente”.

No caso dos batistas, que ndo se consideravam protestantes,
antes a auténtica igreja do Novo Testamento em continuidade,
portanto aquela que teria recebido a Grande Comissdo diretamente de
Cristo, tais principios de acéo, logicamente, iriam ser cumpridos. Mas
seria necessario enfatizar algo que os pudesse diferenciar dos outros
grupos cristdos, principalmente dos catélicos romanos. No periodo
estudado, através de seu jornal denominacional, o que se nota é que
um dos tragos distintivos dos batistas, além das interpretagtes
teologicas (os “principios de fé e ordem” } mais defendidos como

marca diferenciadora dos outros grupos protestantes e defensora de

uma pretensa ortodoxia crista era sua forma de batismo.

principalmente 0s que estdo em outros paises, ou no chamado campo
missiondrio.

M Termo cunhado por pesquisadores do protestantismo brasileiro, como
Anténio Gouvea de Mendonga e Procoro Velasques Filho.
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A forma de batismo dos batistas, tornou-se uma de suas mais
fortes representacbes culturais. Representacio que esse grupo
“modelou deles proprios”9L.

Se os textos dos evangelhos ordenam que todos os cristiaos
deveriam ser batizados, como afinal o préprio Cristo o foi, ndo é
nenhuma novidade que qualquer grupo catdlico ou protestante
também seguisse a pratica. Como entao os batistas poderiam
diferenciar-se, e alegar autenticidade neotestamentaria? Apegando-se
ao significado e forma desse batismo. Rejei¢do total ao batismo catdlico,
por ser realizado em criancas que ndo possuem discernimento para
arrependerem-se ou ndo de seus pecados. Portanto, tal batismo, para os
batistas, seria nulo. Da mesma forma, grupos protestantes que
aceitavam o pedobatismo, como os luteranos, os calvinistas e
presbiterianos seriam rejeitados, enquarntto representantes do Corpo de
Cristo. Além disso, outros grupos protestantes que nao pedobatistas
seriam também rejeitados, por admitirem o batismo por aspersdo,
porque para os batistas o tinico batismo do qual o proprio Cristo tomou
parte ( ao ser batizado por Jodo Batista) e que a igreja do Novo
Testamento teria praticado, foi o batismo por imersdo, ou seja aquele
em que todo o corpo do crente é imerso na agua.

E légico que esta simplificagdo ndo quer dizer que os batistas
marcaram seu traco distintivo apenas pela forma como entenderam o
batismo. Mas, como vimos no topico anterior, como tragos distintivos
teriam até mesmo sua organizacio eclesidstica autébnoma, bem como
suas outras “confissdes de fé” : 1) A Biblia como uma tinica regra de fé

e pratica; 2) separacao entre igreja e estado; 3) liberdade de consciéncia;

9 Chartier, Roger, A Histéria cultural, 1990, pag. 23.
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4) responsabilidade individual diante de Deus; 5) cooperacio
voluntaria entre as igrejas?2.

Contudo, a porta de entrada para que alguém faca parte do
universo batista e possa incorporar esses principios é converter-se, ou
“aceitar a Jesus como seu salvador”, professar publicamente sua fé e
batizar-se, sendo a partir dai um crente batista. “Crente”porque se
converteu, mas batista pela forma especifica de seu batismo. Nem
mesmo o sacramento da Santa Ceia poderia ser ministrado a quem néo
fosse batizado, e batizado & maneira batista. Como veremos adiante,
era transparente tal vivéncia entre os batistas ( a ponto de causar
polémica com outros protestantes), conforme a coluna do Jornal Batista,
“Perguntas e Respostas”, de Theodoro Teixeira mostrava. Além disso,
o ato do batismo é objetivo e mais marcante na vida do crenfe do que
seria a subjetividade contida nos outros “principios”. O batismo é uma
experiéncia individual e tinica na vida do devoto, momento em que
define seu ritual de passagem de um renegado passado de “pecador”
para uma nova condigdo de “salvo em Jesus Cristo”. O simbolismo do
batismo assinala que o participante “morreu” com Cristo e com(o) Ele,
“ressuscitou” para uma nova vida. Em um conceito mais elaborado

teologicamente, e aceito pelos batistas, o sentido de batismo seria:

No batismo, o crente confessa a sua morte para o pecado através

da sua identificacdo com Cristo, em Sua morte, além de confessar

?2 Segundo os “ principios de distingdo demonstrados ao longo da histéria”
enumerados em 1982, pela Convenciao Batista Brasileira, citado por
AZEVEDO, Israel Belo em A Celebragio do Individuo, pag. 293. Ali também
esta registrado que a igreja ¢ “uma comunidade local democratica e
autdonoma, formada de pessoas regeneradas e biblicamente batizadas * ( grifo
meu). Conforme destaca Azevedo, esses “principios” ndo tém autoridade
para resolver questbes dentro das igrejas, o que seria funcido exclusiva do
Novo Testamento. ( op. cit. pag. 301 ). Isso explica ainda porque somente em
1982, a Convengao Batista Brasileira tratou de compilar tais principios.
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que reviveu para a justica, mediante a sua identificacio com

Cristo e a Sua ressurreicio.®

Assim, tanto para si quanto para sua familia, antigos e novos
companheiros da igreja, o “novo convertido” estaria demarcando suas
fronteiras religiosas, cujo marco é o dia de seu batismo. Embora
precisasse do testemunho da “congregacdo dos fiéis” a fim de ser
aceito no batismo, essa era uma experiéncia toda sua.

Para ser aceito na “congregacao dos fiéis” e, portanto, gozar de
sua nova identidade em um grupo de semelhantes ( os “irmaos), ele
precisava necessariamente passar pelo ritual. Nada mais simples para
a compreensdo, construcao de identidade enquanto batista e nao outro
tipo de protestante do que a demarcacdo através do ritual de batismo.
Nesse sentido o batismo também teria uma dimensio pedagégica total
em relacio aos batistas de todas as classes sociais, condicbes
intelectuais e fisicas, por ser mais universalizante sua mensagem do
que a teologia produzida em seminarios ou restrita aos doutrinadores,
em geral, também produzidos naqueles ambientes. Muito benéfico
para uma igreja que néo admitia identificacio por organismos externos
a cada igreja local, que cada batista soubesse que estava na
denominacao porque ela tinha a forma correta de conduzir o
mandamento biblico e que sua salvacdo estava corretamente
encaminhada.

Em um ambiente religiosamente amplo e até mesmo complexo
como Nilopolis entre os anos trinta e quarenta haveria grande utilidade
em formas rituais que pudessem diferenciar os batistas dos demais, e

ainda mais provocando entre os adeptos batistas a mentalidade de que

% GUNDRY, Robert H., Panorama do Novo Testamento, ed. Vida Nova, Sao
Paulo, 1989, pag. 331.
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estavam seguindo 0S passos da verdadeira igreja fundada as margens

do rio Jorddo, na Palestina de 2000 anos atras, quando o profeta Jodo
Batista ali batizava.

O batismo, entdo, adquiriu valores de preservacdo de uma
identidade para os batistas no Brasil. Teve um carater mais balizador
dessa identidade do que os principios da Reforma, embora essa
identidade ndo vivesse sem aqueles. De tal forma, que estar dentro
desses principios era ser batizado e fazer parte de uma igreja batista. O
batismo servia para cimentar e construir o “edificio batista”.

Em meio a tantos batismos, no Brasil, comecando pelo catélico,
que sempre teve um papel cultural de relacionamentos sociais, gerando
os compadres e afilhados tdo ligados a vivéncia social, creio,
principalmente das camadas mais populares, até o assombroso
“batismo com fogo”dos pentecostais, os batistas encontraram no
batismo imersionista uma linguagem cultural que podia ser bem
reconhecida. Seu batismo servia para demonstrar as diferencas de
todos os “erros” no tocante a ser cristdo. Seria mais facil explicar
porque se tornar batista, devido ao batismo, do que as explicacbes
teologicas, que exigiriam tempo para estudo e disposicao do piblico,
principalmente para fazer leituras. Além do mais, os batistas, como de
resto todos os protestantes brasileiros, ndoc se preocuparam em
produzir tedlogos, mas como no expansionismo da “fronteira”norte-
americano”, ficou no pragmatismo. As restri¢coes as diversas formas de
batismo tanto de catdlicos quanto de outros protestantes, serviam para
reforcar ainda mais o mito do batismo imersionista dos batistas.

Max Weber nomeou os batistas de nic “uma igreja, mas uma
seita”, exatamente porque os batistas, segundo sua éanalise, ndo

permitiam a permanéncia de nao-salvos em suas comunidades, e a
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distincdo da salvagdo para os que permaneceriam na igreja era
exatamente o fato de serem batizados™.

E evidente que uma tal forma de viver seu cristianismo
trouxe-lhes sempre problemas de aceitacio e uma imagem de sectarios,
para o0s outros segmentos do protestantismo. Isto desde os Anabatistas,
que foram perseguidos na Europa Reformada, exatamente pela rejeicéo
ao que era corrente entre os outros segmentos, principalmente no
tocante ao batismo de criancas e da aceitacdo de pessoas que nido
tinham a salvacdo confirmada. Um ex-padre chamado Michael Sattler,
condenado a morte em 1527, por seu “radicalismo” deixou alguns
artigos de fé para os anabatistas onde asseverava que a igreja sdo
comunidades auténomas constituidas por aqueles que foram
batizados. Esses artigos de fé rejeitavam os cultos dos catélicos, dos
luteranos e dos zuinglianos, classificando-os como “carnais”?.

Mais uma vez, o batismo pode servir para a construcdo
pedagodgica de uma histéria dos batistas, por eles e para eles mesmos,
como intuito de ligar um anabatista do século XVI a um batista do
século XX e a alimentagdo de uma consciéncia de linhagem que
remonta a Jodo Batista. Por outro lado, as perseguicdes e
discriminagdes, resultantes de sua separagdo, serviu-lhes para uma
construcio historica de herdis da fé , povo perseguido e mantido pela
Providéncia, para continuar divulgando a existéncia de Seu Filho ao
mundo, uma vez que eram a Sua igreja.

Diferenciaram-se, entdo, pela mentalidade do landmarkismo: “a
forma de organizar e viver das igrejas batistas como a t{nica

neotestamentaria” 9.

9% Weber, Max, A ética protestante e o espirito do capitalismo, pag. 102.

% Latourette, Kenneth, A History of Christianity, pag. 782.

% CRABTREE, A. R., A Histdria dos batistas no Brasil - até o ano de 1906 (
RJ:1962), citado por Mendonga em op. cit., pag. 197.
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O batismo teve um papel de muita importdncia para a
sustentacdo dessa mentalidade, ainda nos Estados Unidos, onde foi
lancado o movimento, que recebeu o nome devido a um tratado escrito
por James M. Pendleton e publicado em 1854, An Old Land Mark Reset
7. As igrejas pedobatistas ndo teriam as marcas (“landmarkers”) da
sucessdo neotestamentaria®® e o batismo por imerséo, leia-se na forma
batista, era um dos marcos da sucessdo apostélica.

Se o landmarkismo era uma construcdo hermenéutica, os
registros de uma histéria criada serviam para dar uma consisténcia
realistica aos olhos dos batistas, como continuadores da igreja do
Novo Testamento.

Israel Belo de Azevedo, outro pesquisador dos batistas, mais
especificamente de seu pensamento® procura desconstruir a nogao
landmarkista dos batistas ao afirmar que sao protestantes, ao contrario
dessa auto compreensdo. Para essa afirmagdo argumenta que sdo
protestantes porque seguem o0s eixos basicos da Reforma,
principalmente o dogma da justificagdo pela fé ( sola fide }1%° , comum a
todos os ramos produzidos pela arvore da dissidéncia, mesmo os
anabatistas. Em segundo lugar porque seriam delimitados
historicamente a partir da revolugio inglesa do século XVII, quando

teriam sido gestados no bojo do puritanismo.

Com excegio de algumas praticas anacronicas { como a proibicéo

de juramentos), o pensamento batista setecentista ¢ o0 mesmo no

% MENDONCA, op. cit,, pag. 198.

® Idem, idem, pag. 198.

% AZEVEDO, Israel Belo, A celebragic do individuo, a formacdo liberal do
protestantismo batista no Brasil.

10 AZEVEDO, op. cit. Ver essa discussdo no capitulo 3 - “As (Re)formas da
Reforma”.
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final do século 20. Aquilo que foi desenvolvido posteriormente j4

esta presente nas Confissdes de Fé de 1609 a 1677101

Do puritanismo sairam os primeiros batistasi®?, isto é, de suas
ramificacbes, mais especificamente dos independentes ( conformistas)
e dos separatistas ( ndo - conformistas). A diferenca entre eles é que os
primeiros queriam modificar certos aspectos da igreja oficial,
Anglicana, como a “separagdo entre a Igreja e o Estado e a adogao do
sistema congregacional”1%, além de outros de carater litargico e moral,
sem contudo, formarem um grupo a parte dela. Os separatistas nao
queriam permanecer em uma igreja episcopal e oficial, pois “exigiam
igrejas locais independentes” compostas de pessoas que tivessem
demonstrado suas conversdes, por isso “a profissdo de fé era um pré-
requisito para a admissdo na igreja”’1%, com énfase no “pacto
eclesiastico como o vinculo que mantinha unidos os cristaos”105 . A
partir dessa corrente surgiram as primeiras confissdes de fé dos

“batistas”, assim chamados por seus adversarios.

Em geral, referiam-se a si mesmos como “crentes batizados”ou
“cristdos batizados sob profissdo de sua fé” ( como estd na
Confissio da Assembléia de 1654). Obviamente, estes titulos
deixaram de ser usados com o decorrer do tempo. O titulo foi, até

onde se sabe, publicamente usado pela primeira vez por um

101 AZEVEDO, Israel, op. cit. pag. 128.

102 Estamos seguindo a linha tragada por Israel Belo de Azevedo, de que a
origem dos batistas pode ser historicamente definida, ao contrario do
concetto landmarkista dos batistas ortodoxos.

102 CAIRNS, Earle E., op. cit. pag. 273.

106 AZEVEDO, op. cit. pag. 92.

105 CAIRNS, op., cit. pag.274.
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batista em 1654, quando William Britten publicou “O Batista

Moderado” 106

Mas os batistas passaram a ver o mundo como campo
missiondrio ou de conversionismo a partir do século XVIII na Inglaterra.

Portanto ¢ importante notar-se como a estagnagao missiondria
do protestantismo deixa de existir a partir da nova visao conversionista
despertada pelos avivamentos evangélicos do século XVIII e XIX nos
Estados Unidos. A evangelizacio ndo deveria ser responsabilidade do
Estado ou de uma Igreja oficial, mas o crente comum redescobriu que
era responsabilidade sualf’. Na Inglaterra o despertamento
oitocentista fez surgir aquele a quem os protestantes chamam de o “Pai
de Missdes Modernas”, William Carey. O pobre sapateiro batista, sim,
batista, que acreditou em sua possibilidade de evangelizar a India.

A leitura que William Carey fez da Biblia trouxe-lhe uma
interpretacdo diferente, mas que encontrou apoio no ambiente
conversionista reinante na Inglaterra dos avivamentos. William Carey,
é considerado o “pai de missGes modernas” porque sua atividade na
india, em traduzir e publicar a Biblia, a fundacdo de uma grafica, uma
escola e um hospital se tornaria paradigma para todas as agoes
missionarias posteriores!®. Néo ¢ sem razdo que o imaginario batista
sobre evangelizar o mundo todo, ndo apenas “Jerusalém”, isto &, a
regiao em que se vive, € tdo bem nutrido. Carey rompeu a barreira
teologica e estabeleceu um paradigma porque sua atitude serviu
também para mostrar que em seu exemplo havia a vontade de Deus.

Logo, fazer Sua vontade implicaria em “falar” Dele, “ganhar”outros

106 Jdem, idem, pag. 93.

07 TUCKER, Ruth A., “..At¢ aos confins da terra.” Uma histéria biogrifica das
missoes cristds, pag. 116.

108 AZEVEDO, op. cit., pag. 193.
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para Jesus, para utilizar uma terminologia brasileira. Nada mais
motivador para a fé do que acreditar que estd se fazendo a vontade de
seu Deus.

Basicamente, foi esse tipo de protestantismo conversionista que
viajou da Europa e desenvolveu-se em meio ambiente propicio como
os Estados Unidos do século XIX, onde as fronteiras da civilizacdo

branca avangavam e com elas os pregadores metodistas e batistas:

“O pregador rural era encontrado comumente na fronteira batista:
era um homem que, como seus vizinhos tinha feito sua vida como
sitiante mas que, em acréscimo, tomava a organizacio de uma
igreja e da pregacdo do evangelho. Ele poderia ser entendido;
mais ainda, ele podia ser encontrado em grandes ndmeros, ac
longo (..) da fronteira. As outras denominacdes tinham que
esperar até que os amigos do Leste pudessem enviar um ministro
adequadamente formado; os batistas, ndao. A teologia era
acessivel, o ministro também. A Biblia era tdo acessivel quanto os
rios ou riachos para o ritual do batismo. (...)Uma testemunha
ocular, o congregacional Jedidiah Morse ( 1761-1826), observou
em 1790: ‘os batistas e os metodistas sdo geralmente supridos por
pregadores itinerantes, que tém largas e promiscuas audiéncias, e

pregam quase todos os dias e geralmente vérias vézes ao dia”1%,

Esse tipo de “pregador rural” norte-americano faz-nos lembrar
de um certo sitiante do interior do Estado do Rio de Janeiro chamado
Henrique Marinho Nunes, organizador de igrejas... O que talvez nos
possibilite afirmar ( como outros autores), que entre outros aspectos,

foi esse tipo de protestantismo norte-americano e batista de final do

109 GAUSTAD, E. S.,, A documentary history, pag. 386, citado por AZEVEDO,
op. cit, pag. 161.
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século XIX, exatamente o que emigrou para o Brasil, com essas
caracteristicas de converter e batizar o mundo da maneira mais
pragmatica possivel.

Entretanto, alegar legitimidade para alguma pratica religiosa, de
acordo com o Novo Testamento, ndo ficou resfrito ao universo batista
no Brasil, apds o surgimento do pentecostalismo, pelo menos até onde
esta pesquisa alcangou. Os pentecostais também foram buscar
explicagdo para o Pentecostes, conforme registrado no livro de Atos
(sempre Atos), para afirmarem que o “batismo com o Espirito Santo”,
nao ficou restrito aos tempos ap()stolicos, mas que ultrapassara 0s
séculos. A igreja pentecostal Assembléia de Deus surgiu de pessoas
que sairam da igreja batista, em Belém do Par4, particularmente de um
pastor batista e sueco, Gunnar Vingren e Daniel Berg, também sueco,
ambos vindos dos Estados Unidos para o Brasil, no inicio do século,
para atender o que consideraram uma “chamada divina”, fruto de uma
experiéncia sobrenatural'l. Ao safrem (foram excluidos) da igreja
batista, devido a experiéncia pentecostal que queriam vivenciar dentro
daquela denominagio, iniciaram wuma nova, mas da antiga
conservaram a teologia e a forma imersionista de batismo.

A Assembléia de Deus passou a defender dois tipos de batismo:
“com agua e com fogo”. A base para a doutrina estava nos textos dos
evangelhos de Mateus e Marcos, com as palavras atribuidas a Jodo Batista:
“Eu vos batizo com agua, para arrependimento, mas aquele que vem
depois de mimy(...) Ele vos batizara com o Espirito Santo e com fogo” e
no livro de Atos, narrando o Pentecostes, ou o dia em que os primeiros
cristaos foram batizados com o Espirito Santo.

Portanto, uma nova denominagao no Brasil, quase similar aos

batistas, que realizava sua forma de batismo imersionista e

110 READ, William, Fermento religioso das massas no Brasil, pag. 122.
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acrescentava que estava vivendo o Pentecostes biblico, s6 poderia ter
feito os batistas se levantarem para negar os pentecostais enquanto
legitimos evanggélicos.1!l Pela semelhanca de batismo e teologia, os
batistas corriam sempre o perigo de perder membros para os
pentecostais. Afinal, se sua forma de batismo servia para “marcar” os
sinais apostélicos e do cristianismo primitivo, muitos poderiam nédo ver
diferengas. Além do mais o discurso que os distinguiu na Europa, de s6
batizar quem tivesse consciéncia da necessidade de salvagao, ficaria
diluido, uma vez que os pentecostais também s6 batizavam, por
imersdo, aos convertidos. Existia, ainda, a seducao do sobrenatural
oferecido explicitamente pelos pentecostais, com bases biblicas. Por
isso, havia nesse periodo, muito trabalho para os “tedlogos de
plantdo”, como William Carey Taylor e Theodoro Rodrigues Teixeira.

Obviamente, nas igrejas locais o trabalho de (en)doutrinacdo era

11 No periodo em que pesquisei, O Jornal Batista trazia artigos em que
afirmava que os pentecostais eram uma seita semelhante aos espiritas
kardecistas, devido ao que chamavam “manipulacdo de espiritos”. Na
apologia batista, através de sua imprensa, destacou-se William Carey Taylor.
Do lado pentecostal estava Emilio Conde, que escrevia para o Na seara do
Senhor, sempre em tom mais provocativo aos “formalistas” e além disso
“trombeteava” o avango pentecostal. Respondendo a artigo de Conde,

Taylor afirmou: “Ora, um dos elementos de maior atiracdo e successo ( refere-se ao
crescimento numérico que Conde usava como propaganda em seu artigo} dos pentecostaes -
o espectaculoso, e mysterioso, que também é o elemento de maior attraccio do espiritismo
estd em contradicgio com a Biblia. Referimo-nos ao chamado ‘“dom de linguas’ como prova
de ser batizado com o Espirito Santo. £ uma frande do mais alto calibre. o dom de linguas,
como o dom de curar, de ressuscitar mortos, existiu nos dias apodstolicos(...} As nossas
igrejas sdo evangelisticas, e activas(...) quanto ao evangelho annunciamo-lo completo, mas
nao deturpado com a heresia pentecostal (...) e ndo offerecemos em nosso culto espectaculos

como os das sessdes espiritass” Conf. O Jornal Batista de 31/03/38, pag. 3. Pelo Na
seara do Senhor, Conde publicava cartas de supostas pessoas que haviam
saido de igrejas batistas e ido para a Assembléia de Deus, depois de viverem
a experiéncia pentecostal ( Vide o Na seara do Senhor, de Agosto/1939, pag.
07) e ntimeros de pessoas batizadas, como em um 1inico dia em Madureira
(R}), quando “104 novos crentes” teriam sido batizados, enquanto a banda
tocava durante todo o servigo ( conf. o Na seara do Senhor, de outubro/1939,
pag. 07). Emilio Conde também publicou livros para defender o
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mantido por pastores e professores de escolas dominicais, além de
batistas mais “maduros”.

O batismo imersionista dos batistas ndo lhes serviu apenas
como pilar da doutrina landmarkista, mas em um caso como esse, da
polémica pentecostal, também para cimentar o bloco batista ao
diferenciar “verdade”de “erro” doutrinario, para ressaltar mais ainda
na cabeca do fiel batista que estava tomando parte da
“verdadeira”igreja de Cristo. Para distingiiir-se e responder a artigo de
Emilio Conde, Taylor escreveu em artigo, porque era batista,
destacando varias atividades “benfazejas e christds” que os batistas
estavam realizando. Portanto, perguntava: “Que diferenca faz ao
mundo ou mesmo ao reino de Deus que haja ou que néo haja mais um

pentecostal ou mais trés mil?” e conclui :

E se ha uma coisa em que os evangelicos no Brasil estao concordes
em affirmar, é que o pentecostismo ndo é o christianismo de
Christo. Ha uma imersido que todos sem distincgdo acceitam como
baptismo - € o baptismo baptista. Ha uma immersdo que todos sem
distinccio repudiam - € a immersio pentecostal. Baptistas,
presbyterianos, e outros, sinceramente proclamam que nem o
supposto baptismo em agua dos pentecostaes, nem o seu pseudo-
baptismo no Espirito Santo é outra coisa senao fraude, fructo da
carne, perante Deus e perante as igrejas de Deus. Nem um nem

outro ¢ baptismo de espécie alguma. 112

pentecostalismo, um deles possuia o sugestivo titulo: “O testemunho dos
séculos”.

12 O Jornal Batista de 14/04/38, pag. 05: “O Dr. W. C. Taylor e os
pentecostaes”.
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Mas um pentecostal também poderia sair de sua igreja e
ingressar em alguma batista. Nesse caso, como ficaria se ja fosse

batizado por imersdo em sua igreja de origem?

O batismo pentecostal significa ndo s6 a sua forma, que alids é
biblica, mas também todas as doutrinas e praticas do
pentecostalismo que o acompanham. renegar estas, é também

renegar o seu batismo; tudo tem que ser feito de novo.113

Normalmente, quando uma pessoa saia de uma outra
denominac@o protestante e ia para alguma igreja batista, deveria ser
batizado, mesmo que ja tivesse sido antes. O principio, entdo, nao era
aplicado apenas para os pentecostais, por seu “desvio” doutrinario.

Interessante, ainda, W. C. Taylor alegar apoio de outras
denominacdes, principalmente de wuma pedobatista como a
presbiteriana, contra os pentecostais. Os presbiterianos nao estavam de
acordo com o pentecostalismo. Mas, nem sempre haveria essa aparente
harmonia, entre os batistas e os presbiterianos. Ducan Reily analisando
o tema ecumenismo, isto é, a unido das igrejas cristds e sua relacdo com
os batistas no Brasil, apresenta um documento, uma declaracao
aprovada pela Convencdo Batista Brasileira, em 1918, em que se
encontram os motivos da denominagdo ndo aceitar participar do

movimento, entre os quais destacam-se:

A ordenanga inicial duma vida cristd. O motivo porque os batistas
ensinam que a imersao dum crente na dgua, em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, é o vinico Batismo verdadeiro, pode ser

resumido assim: primeiro e principalmente é o mandamento de
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Cristo e a pratica dos apéstolos. Em segundo lugar, seu
simbolismo é devido, em grande parte a sua forma como imersao.
A morte, a sepultura e a ressurreicio nio podem ser
representadas pelo ato, se a forma for mudada... Em terceiro
lugar, os maiores eruditos do mundo concordam que a imersao
foi a préatica das igrejas do Novo Testamento (...) Sustentando
assim que o Batismo é um simbolo, defendemos as realidades
espirituais que sdo simbolizadas, de serem identificadas com a
forma, e a0 mesmo tempo asseguramos o simbolo contra a
tendéncia humana de converter ceriménias exteriores em causas
espirituais. Observando estes ensinos das Escrituras, sobre a
ordenanca do Batismo, e crendo que o Batismo cristaio ¢é
necessario ao acesso a Santa Ceia, ndo podemos agir de outra

maneira a ndo ser seguir a ordem divinall4,

O documento revela a profundidade dos sentidos de batizar
compreendidos pelos batistas. Ha inclusive um carater mistico a ser
observado quando declara que os sentidos de morte ( Cristo-cristao),
descer a sepultura ( como Cristo o cristio que morreu para o pecado,
deve sepultar sua velha natureza pecaminosa) e ressurgir dessa morte
(para uma nova vida com Cristo), ao se(r) levantar(do) das aguas-
sepultura. Esse carater mistico acompanhou as denominagdes que
praticavam o batismo imersionista: batistas e pentecostais. Inclusive, o
dia do batismo para tais crentes, as vezes, é mais lembrado do que o
dia em que “aceitaram a Jesus”. Tal o efeito dessa compreensio de que
somente a partir daquele dia passaram a ser “novas criaturas”, ou

passaram a seguir o protestantismo. Nao ha davida, entdo, que para a

13 O Jornal Batista, coluna “Perguntas e respostas” de Theodoro R.
Teixeira,14/02/46, pag. 2.
114 REILY, Duncan, op. cif. pag. 236-237.
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formacédo de uma mentalidade religiosa batista, o batismo imersionista
era um pilar extremamente importante.

A autoridade para afirmar que o seu batismo era auténtico
cumprimento das normas biblicas possuia, para eles, o aval do
mandamento de Cristo, que vimos no inicio deste capitulo, dos
apostolos, do significado para a conversdo, dos eruditos ( batistas?) e
das proprias Escrituras. Portanto, estavam seguindo uma “ordem
divina”, impossivel de ser mudada mesmo que quisessem, pois eram
obedientes seguidores.

Theodoro Teixeira informava a seus leitores do Jornal Batista,
que somente em igrejas batistas alguém satisfaria “plenamente” as
condicoes de “ser um crente em Jesus Christo, ter publicamente
professado a sua fé nelle, e ter sido baptizado, ou immergido em dgua, em
nome do Pae, do Filho e do Espirito Santo”, e “s6 em igrejas baptistas,
os baptistas podem propriamente tomar a ceia do Senhor”. Apesar de
ndo querer “pér em davida a realidade da crenca dos membros de
outras igrejas evangélicas”, Teixeira declara querer “apenas ser fiel
aquillo que julgamos ser o ensino correcto da Palavra de Deus”115. Um
leitor de O Jornal Batista perguntou-lhe por que os presbiterianos
podiam orar e até pregar nas igrejas batistas, porém ndo podiam
participar da Ceia, a menos que fossem rebatizados, pela igreja batista.
T.R.T. apela para a significacdo simbélica do batismo, segundo o que
compreende do apoéstolo Paulo, em trechos biblicos como Romanos 6:4

e Colossenses 2:12116 : “morte, sepultura e ressurreiciao daquele que cré

115 O Jornal Batista, 12/01/39, pag. 04. Trés meses antes da organizacdo da
igreja batista em Nilopolis esse era a mentalidade veiculada, e portanto aceita
entre os batistas, de modo geral.

116 Romanos 6:4 : “Fomos, pois, sepultados com ele na morte pelo batismo, para que,
como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim também andemos

nés em novidade de vida” ¢ Colossenses 2:12: “tendo sido sepultados juntamente com
ele no batismo, no qual igualmente fostes ressuscitados mediante a fé no poder de Deus, que
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em Jesus”, o que somente ficaria confirmado com o batismo
imersionista.’” Mais diplomatico do que W. C. Taylor, ao final da
resposta diz que os batistas mantém “relaces de comunhdo crista”
com outros evangélicos que, apesar das diferengas, reconhece haver
“verdadeiros discipulos de Cristo”.

O pulpito batista poderia ser oferecido a um outro paster, nao
batista, no entanto ele nao participaria da ceia, caso fosse pregar no dia
determinado. E légico que a cena deveria ser constrangedora,
principalmente para o convidado, mas os crenies batistas observavam-
na também e poderiam escrever ao Jornal Batista perguntando os
motivos. Mais uma vez, o motivo apresentado por T.R.T. era a forma
de batismo dos “irmaos” presbiterianosi!8, ou outros, que nao condizia
com a “verdade” neotestamentéaria.

Taylor ndo somente escrevia artigos de primeira pagina no
Jornal Batista, mas ali também eram publicados sermdes seus para
defender a autenticidade neotestamentaria unicamente dos batistas,
sempre com base nos mesmos argumentos baseados nos “principios
batistas”, mas ao que parece a defesa da forma batista de se auto
compreender como fiéis seguidores do que era legitimamente
observado na Biblia e o ataque a&s outras formas de vivenciar o
cristianismo ficou reservado a Taylor. Em um serméo publicado,

dispara:

o ressuscitou dentre os mortos” - Biblia Anotfada, ed. Mundo Cristio, versio
Atualizada.

17 O Jornal Batista de 27/02/41, pag. 02.

118 Ver, por exemplo O Jornal Batista de 12/07/45, pag. 02: “Amamos e estimamos

os irmaos presbiterianos como outros que créem e se consideram remidos pelo sangue do
Senhor Jesus Cristo, porém ndo reconhecemos a sua forma de batismo como a prescrita

como simbolo da morte e ressurrei¢io do crente em Jesus Cristo { Rom. 6:4; Col. 2:12,13) e

02/01/47, pag. 04: “Nio os convidamos a nossa Ceia, porque bem sabem éles que nao
aceitamos como biblica a sua forma de batismo”.
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Espanta-nos que pessoa alguma deseje eliminar o ensino de
Cristo, e seu exemplo e mandamentos, de orientar seu povo no
tocante ac batismo, a ceia do Senhor, ao ministério e a vida e
disciplina de suas igrejas. Mas é a manobra que vemos executada
pelos propagandistas tanto do romanismo, como do batismo
infantil protestante, da aspersdo em lugar do batismo biblico e da
organizacao eclesiastica em divergéncia da norma e mandamento
que Cristo mesmo deu. querem repudir o batismo dos
Evangelhos...11?
Mas alguém poderia questionar o fato de os batistas também

batizarem criangas de 10, 11 ou 12 anos ou se morressem sem o

batismo, se seriam salvas ou ndo 2. Poderiam ser batizadas, segundo

19 O Jornal Batista, 13/08/42. O sermao havia sido pregado em Sao Paulo,
quando da organizacdo da igreja batista de Perdizes. Veja também O Jornal
Batista de 08/04/43: “Restri¢des do Novo Testamento para a celebracio da
ceia do Senhor”, onde Taylor ataca o unionismo { ecumenismo), que
defendia a “comunhdo livre” de todas as igrejas em torno da Mesa do
Senhor. Taylor declara que essa ceia ndo era legftima ceia do Senhor, assim
como haveria “muita imersao que nio é batismo legitimo”. Sua defesa ( ou
ataque) baseia-se na compreensdo que tem do Novo Testamento, onde nio
haveria uma igreja, mas igrejas ( principio congregacional). Ver também O
Jornal Batista de 07/10/43, 14/10/43 e 14/11/43 : “A relacdo dos batistas
para com outros evangélicos”. Aqui defende uma postura ética, de que néo
se deve procurar confronto com os outros evangélicos ( cita casos de
convivéncia, que teve com outras pessoas nao-batistas, desde sua infancia)
por causa de diferencas doutrindrias e defende a fraternidade, embora

ressalte: “Nao somente imergem a toa, sem nenhuma autoridade ou responsabilidade de
igrejas, mas, na base desse individualismo desenfreiado, admitemm a aspersao, teem
missiondrios praticando a imersdo que nunca foram imersos, e colocam tais pastores sobre
suas greis locais, e fazem uniSes com denominacdes aspersionistas, como a que se realizon
agora entre os congregacionalistas aspersionistas e as chamadas Igrejas Cristas, parcialmente
imersionistas, mas que viverdo nesse vai-vem de membros imersos e membros aspergidos,
exatamente como vivem as igrejas presbiterianas ou metodistas. Fraternidade crista nao
envolve estupidez de nossa parte, nem nos tolhe a liberdade de defender tanto nossos ideais
biblicos de serem conspurcados como de defender as igrejas batistas..”. Teve uma
coluna fixa em OJB, chamada de “Canto dos Bereanos”, onde procurava
defender esses principios de separacédo e distincdo, para mostrar que pela
Biblia estavam corretos.

120 O Jornal Batista, 20/04/39, pag. 04; 27/07/39, pag. 04, 03/06/43, pag. 2 e
06/02/47.
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T.R.T,, se fossem capazes de “demonstrar a sua f&”, para isso a idade
ndo seria o diferencial: “batizamos todos aqueles que se convertem a
Cristo, e se consideram salvos pela fé no seu sacrificio. A conversao
vem antes, o batismo vem depois. Este € o ensino biblico { Mat. 28:18-
20; Mar. 16:15,16). As pessoas batizam-se nido para serem salvas, mas porque
se sentem salvas”.

Um leitor escreveu para contar que teria ouvido um sermao
pregado por um bispo metodista em que dizia ndo ser necessario o
mergultho do batismo imersionista, pois no deserto alguém teria sido
batizado com areial?l. T.R.T. afirmou que ndo poderia existir batismo
por “aspersdo ou derramamento”, porque a palavra “batismo” tem seu
significado, do grego ( lingua do Novo Testamento) baptismos, imersao.

Sobre o tipo de relagido que poderia haver entre um batista e um
metodista, pergunta de um outro leitor “anénimo”, Teixeira queria
deixar claro, em primeiro lugar, que os metodistas ocupavam “um dos
mais altos lugares na promulgacéo e extensido do reino de Deus na
terra, e sdo infumeras as pessoas que diariamente se salvam gracas a
sua zelosa e continua atividade”, mas as diferencas entre eles e os
batistas tinham por base a conversdo e o batismo : para os metodistas
uma igreja ndo seria composta essencialmente por pessoas
regeneradas, “mas também daqueles que desejam ser salvos”, ja “nos (
os batistas) fundamentados no Novo Testamento sustentamos que
somente por pessoas regeneradas”. Outro motivo para que Teixeira
ndo fosse metodista (segundo ele), era o batismo por aspersio
praticado pelos wesleyanos, “forma diferente do rito que nosso Senhor

ordenou que fosse executado em todos os tempos”122,

121 Jdem, 18/01/1940, pag. 4.
12 (3 Jornal Batista, 14/03/46, pag,. 02.
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Um batista escreveu para narrar sua discussdao com um
presbiteriano independente, que néo se dando por convencido com sua
“pregacdo do verdadeiro batismo”, teria ironizado ao lancar a suspeita
de que Jesus deveria ter duas vestimentas “para depois de batizado
tirar a molhada e vestir a enxuta, do contrario ele saindo da agua
molhado teria que ficar assim mesmo até ue a vestimenta secasse”12.
Teixeira argumentou mais uma vez, em defesa do batismo
imersionista, através da exegese da palavra. Sobre o “irmdo
presbiteriano”, T.R.T. afirmou que néo quis “submeter-se 4 verdade” e
que ndo interessava saber se tinham os batizandos duas roupas ou nao,
“mas é perfeitamente natural que dispusessem”, mas de que eram
imersos, nio tinha davidas.

Se um “darbista” ou “irmao unido”, que também era
imersionista poderia participar de uma igreja batista sem ser batizado
nela, Teixeira responde que “s6 costumamos receber como membros da
igreja, aqueles que perante elas testemunham a sua plena aceitacdo de todos o0s
nossos artigos de fé e doutrina e sdo depois batizados”1?4. Temos aqui uma
sintese do processo pelo qual uma pessoa que ingressasse na igreja
batista deveria passar. Dessa vez, Teixeira ndo falou em “pessoas
regeneradas” que se batizavam, mas das que aceitavam os “artigos de
fé e doutrina” batistas, para serem batizados. Mais do que ser
convertido, o que afinal o poderia ser em qualquer outra igreja,
imersionista ou ndo, era necessario ser convertido e aceitar o que a

igreja batista oferecia, e se ja fosse batizado, o seria de novo para se

12 Tdem, 09/05/46, pag. 04.

124 Tdem, 28/04/1944, pag. 02. Os “darbistas” que queriam formar uma igreja
sem discriminacées, tinham um carater ecuménico. Foram um dos temas
prediletos de W. C. Taylor, que ao refuta-los exaltava mais ainda a

“veracidade” dos batistas. Esclarece o “perigo darbista”para os batistas em
19/03/42, pag. 3.
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tornar batista, isto é, para estar “de acordo com o Novo Testamento”,

como queriam convencer positivamente.

O fato gue o dito crente pertencia a uma denominacdo evangélica
como, por exemplo os  presbiterianos, metodistas,
congregacionalistas, etc. que ndo aceitam pessoas que nio dém
testemunho pessoal das sua fé em Cristo, leva-nos a conclusio de
que a tal pessoa era convertida quando aquela igreja se reuniu, eo
0 querer agora unir-se a uma igreja batista, & porque teria chegado
a conclusdo de que no caso do batismo, quanto a sua forma e
significacdo os batistas eram que estavam com a verdade, e por

isso o seu desejo de unir-se a uma igreja batista.1?

Mas, o sentido maior do batismo era o testemunho da salvacéo,
prova de ter aceitado a “salvacdo que Cristo lhe ofereceu” e ndo a
salvacdo propriamente dita, como Teixeira respondia, até para quem ja
estava em davida se o batismo fazia parte da salvacdol?¢, isto é,
bastava ser batizado para ser salvo, conforme questionamento de um
consulente que lhe escreveu.

Ricardo Pitrowsky, preocupado, considerava que havia
“Membros ndo convertidos na igreja”, e um dos motivos que

apresentava para isso, em seu artigo era:

As pessoas que se baptizam sem serem regeneradas, trancam num

certo sentido o seu caminho para a salvagdo ( grifo do autor); porque

15 O Jornal Batista de 25/04/1946, pag. 05.

6 O Jornal Batista, 26/06/41, pergunta de um “andénimo”, com base em
Marcos 16:16 { “Quem crer e for batizado sera salvo”).
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uma vez baptizados julgam que tudo com elles esta arranjado: a

salvagdo, um lugar no céu, etcl?,

Dessa forma, o batismo poderia estar gerando essa confusdo
entre os membros das igrejas, quando alguns criam que o ato em si ja
significava a salvagdo. Grave, para a ortodoxia protestante de que a
justificacdo, consumada na morte e ressurrei¢do de Cristo, é pela fé e
nao por obras!'Z.

Como entdo, alguém deveria ser re-batizado, se ndo fosse
batista? O sentido para essa resposta devemos encontrar em que nao
bastava ser salvo, mas ainda batista, e s6 através de seu rito de batismo
a pessoa que ingressava, ja sendo convertida, confirmaria e fortaleceria
ainda mais a nogdo landmarkista, desenvolvida pelos batistas
brasileiros. Mais ainda, ficava fortalecido o lado mistico de que se
revestia o batismo, quando um protestante de outra denominagao

vinha a se rebatizar segundo os preceitos batistas.

127 O Jornal Batista, 09/02/1939, pag. 07.

128 Sobre o batismo visto com olhos populares como o meio da salvagdo em
si, Lyndon Santos, em Os mascates da f&: contexto e cotidiano da Igreja Evangélica
Fluminense ( 1855-1900), dissertacdo de mestrado, pelo IMES pag. 59, cita um
caso ocorrido na Igreja Evangélica Fluminense : “ um mogo que era
chapeleiro foi 4 frente da comunidade e pediu o batismo. Isto porque, na
pregacdo de Fernandes Braga, imprecisa teologicamente segundo Gama, foi
deixada a idéia de que ‘o que crer e for batizado sera salvo, o que ndo for
serd condenado ao inferno { grifo do autor). Diante da afirmacéo de que o
ritual do batismo participava da salvagao pessoal do individuo e o tirava do
inferno, num acréscimo ao verso original do Evangelho de Marcos, o moco
chapeleiro tomou sua decisdo publica em batizar-se”. Na pigima 62, sobre a
contraposicdo do protestantismo: “Os instrumentos mais importantes usados
na comunicacio deste pantedo, ndo dos santos e idolos, mas das idéias,
foram a pregacéo, o ensino e o canto {...) Eis a necessidade das varias edicbes
de Salmos e hinos, hinario traduzido e composto pelos Kalley, que teve um
importante papel de consolidacio da Igreja como comunidade contraposta
ao mundo e que possui o verdadeiro culto prestado a Deus”.
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De outro lado, a davida poderia existir entre os batistas,
querendo ter certeza se o batismo “primitivo”, ou “biblico”, era mesmo
imersionista ou ndo. Afinal, como ter certeza de que os primeiros
cristaos, conforme vistos no Novo Testamento, batizavam da forma
batista? A resposta invariavelmente tinha o apoio do significado da
palavra “batizar”, conforme vimos acima. Isso bastava para tentar
esclarecer a divida de um leitor que queria saber como o apdstolo
Paulo foi batizado se estava dentro de uma casa, no momento de seu
batismo. T.R.T. ndo viu nisso impecilho para que tenha sido batizado
por imerséo, uma vez que é esse o significado da palavra batismo!?.

Um certo Thomaz .. Costa escreveu para o Jornal Batista um
pequeno artigo dilatando a utilizagio da tradugao exegética da palavra
“batismo” para o batismo do proprio Jesus por Jodo Batista, no rio
Jordao. Entdo “traduziu”a passagem por “E, aconteceu naqueles dias
que Jesus, tendo ido de Nazareth da Galiléia, foi imergido( onde se 1é
“batizado”) por Jodo no Jordaoi0,

Da mesma forma, nenhum servico na igreja poderia ser exercido
por alguém nado batizado, porque ndo teria dado prova de sua
conversdo. Nao poderia ser considerado convertido, ou regenerado,
sendo impedido até de participar da igreja, quanto mais de atuar
nelal3l, Mesmo convertido, se nao fosse “biblicamente” batizado ndo
poderia atuar na igreja: “Por conseguinte, ndo é proprio, nem
conveniente ter em cargos numa igreja batista, pessoas que embora

sejam bons crentes, ndo sdo biblicamente batizados”132. E o perigo que tal

12 O Jornal Batista, 21/02/46, pag. 02. Também em 16/02/1939, pag. 05;
06/04/1939, pag. 04; 18/04/1940, pag. 04; 17/04/1941, pag. 02. Ele chega a
afirmar que na Grécia contemporinea, um grego ndo conseguia entender
batismo por asperséo, se “batismo” significava “imersio”.

130 O Jornal Batista, 08/01/42.

181 O Jornal Batista, 04/07 /1940, pag. 04.

132 O Jornal Batista, 12/09/1946, pag. 02.
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situacdo poderia representar, segundo Teixeira, nesta resposta, é que
“esta unidade e fraternidade, ( refere-se as igrejas batistas) porém,
afrouxara ou quebrard, s¢ quebrar a unido no ponto de vista da doutrina e
da pritica da mesma doutrina. O batismo é o primeiro testemunho de fé
que aquele que confia em Cristo apresenta perante o mundo ( Rom.
6:4). Esse batismo quanto a formula é uma imersdo em agua, e outra
qualquer coisa, ndo é o batismo que Cristo ordenou”.

Teixeira esta assumindo que a identidade de sua denominacéo
tinha em seu batismo um dos mais fortes fatores de sobrevivéncia. Se
os batistas aceitassem outra forma de batismo, perderiam sua
identidade e deixariam de existir. Estava em jogo sua propria

existéncia na manutencio de seu batismo.

Em sintese, converter 0 mundo é uma caracteristica de todos os
protestantes, principalmente os brasileiros, herdeiros do tipo de
protestantismo conversionista implantado no Brasil. Entretanto, havia
diferengas necessarias para a auto-justificacao de existéncia de cada
uma delas. Entre os batistas, essa distin¢io criada e defendida em
todos os momentos por eles era baseada em seus principios
doutrinarios. Porém, como vimos aqui, na pratica das igrejas e para a
manutengio da mentalidade batista de seus adeptos funcionava muito
mais os sentidos proporcionados por seu ritual do batismo, do que
nocdes de liberalismo, ou até mesmo os principios da Reforma, pois
afinal os batistas ndo se reconheciam como protestantes.

Como vimos no primeiro capitulo, Nilépolis era um pequeno
mundo com grandes manifestacbes religiosas, inclusive do
protestantismo. O que justificaria entdo a chegada e insercdo dos
batistas naquele mundo, era o levar sua representacio religiosa

particular. A visdo missiondria era afetada pelo interesse
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denominacional. O que os batistas queriam néo era apenas a salvagio
do mundo, uma vez que outros protestantes ja estavam empenhados
nessa tarefa, mas a implantacio de um modo de ser batista,
considerado o correto, dai Max Weber nomear os batistas de
“sectarios”.

Mas antes de batizar uma pessoa é preciso que ela se converta,
alias é preciso ir ao seu encontro, no mundo em que vive, para trazé-la
a igreja de Cristo, lugar dos salvos -batizados.

Por isso, a igreja necessita do mundo porque é de 1a que provém
sua membresia, o seu campo onde devem semear e colher, sua paroguia,
seu mar de onde devem retirar seus peixes. Enfim, metaforas
relacionadas ao trabalho, ou melhor, 0 mundo é o préprio local de
trabalho, para o servo de Cristo, porque é para Ele que a igreja trabalha.
E do mundo que a igreja sobrevive. Noutra metéfora, é de 14 que se
obtém a vitéria sobre os inimigos de Deus: satanas e o pecado. E um
espaco de batalha onde a igreja é o elemento conquistador, como fazia
parecer Emilio Conde em relagdo as atividades da Assembléia de
Deus!®. Portanto, antes de rejeitar 0 mundo é preciso penetrar nele,
estabelecer estratégias de infiltracdo, a fim de conquista-lo para Cristo.

Por isso, deixemos as generalizacbes para as paginas acima, e

voltemos aos batistas da primeira igreja de Nil6polis, relacionando-os

' ALMEIDA, Ronaldo Romulo Machado de, em A universalizacio do Reino de
Deus, dissertacio de mestrado, UNICAMP, 1996, estudando o neo-
pentecostalismo na Igreja Universal do Reino de Deus, defende a tese de que
“0 exorcismo tornou-se pega central da dindmica dos cultos, na medida em
que os males da vida encontram sua origem em satands e seus deménios”,
pég. 104. Para um caso mais amplo, a necessidade de o crente ir até o0 mundo
e evangeliza-lo pode ter como referéncia biblica : “ Sabemos que somos de
Deus, e que o mundo inteiro jaz no maligno”, conforme registrado no Novo
Testamento na 1* carta de Jodo 5:19. Os protestantes mais envolvidos com
evangelizacdo, principalmente de linha pentecostal ou neo-pentecostal
créem, todos, que as representacdes mundanas sdo coordenadas por satanas.
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ao seu mundo, a conversido e ao batismo. E mesmo antes desses altimos

topicos, como venceram os desafios impostos pelo mundo.
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CAPITULO III

Converter e batizar o mundo
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1 - Um corpo que define sua aparéncia

Os irmdos excluidos em Nilopolis, poderiam passar despercebidos,
uma vez que haviam passado, sem problemas{?) por Sao Jodo de Meriti
e vieram formar uma nova igreja, néo fosse a observacdo de Nunes.
Nesse momento, ele representa o porta-voz da ortodoxia batista. Traz o
conhecimento das tradicdes, que vai ensinar aos membros de sua igreja
(que possivelmente traziam o germe da dissidéncia), para além de sua
classe de escola dominical, a serem batistas, em conformidade com os
principios que ele trazia de sua experiéncia na denominacao.

Nio é possivel, através da ata, encontrar-se a fala dos excluidos
de Anchieta . Aparentemente, a igreja ndo se reuniu para resolver o
caso. Afinal de contas, a igreja era o grupo.

Prevaleceu a interpretacido do professor e experiente batista. Sua
experiéncia de batista Ihe ensinara que os irmdos poderiam ter um tipo
de interpretacdio, diferente da linha que mantinha a fragil igreja em
seu nascedouro, unida ao meio batista.

Tanto que em 09 de Agosto daquele ano foi organizado um
concilio, na Avenida Mirandela 129, onde funcionava a igreja. O

concilio foi formado por alguns pastores :

“Pela Igreja Batista de Sao Francisco Xavier, pastor Francisco
Nascimento e o irmio Manoel Neves; pela Igreja de Anchieta, os
irméaos : Isaltino Gongalves e Severino do Régo; pela Igreja de
Nova Iguassi, pastor Orlando Alves e didconos: Angelino
Pacheco e Antonio Alves; pela Igreja de Caxias, pastor Vital
Rodrigues Cabral, e pela Junta Executiva do Estado do Rio, pastor
José Joaquim da Silveira (..) O objetivo dessa reunido foi

examinar a situacio da Igreja e encaminhéa-la a fraternidade das
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demais Igrejas e organizacdes Batistas no Brasil, tendo em vista,
haver dificuldades, por ndo ter sido a referida Igreja, ainda
reconhecida, e, sem possibilidades de trocar, com as outras, cartas
demissorias e cooperar nos trabalhos da denominacédo. Depois de
examinadas as condigdes, e conhecidas as providéncias ja tomadas
pela referida Igreja, para normalizacdo dos trabalhos, sendo
notdvel o interesse que ha, por parte daqueles irmdos, em se
manterem ativos nos trabalhos da causa de Cristo, o Concilio
achou por bem recomendar aquela novel Igreja a fraternidade,
sendo constituida presentemente dos seguintes irm&os que ja
fazem parte da mesma: Henrique Marinho Nunes, Casira R. da
Silva, Maria Moreira Nunes, Diosizia R. da Silva e Geralda

Teixeira Moreira” ."**

Esta ata foi enviada e apresentada ao publico através dos jornais
O Escudeiro Batista e O Jornal Batista. Porém, na ata interna da igreja,
explicou-se que o concilio foi formado para se resolver a questao dos
membros de Anchieta terem sido recebidos sem carta demissoéria.”**

Vitéria de Henrique Nunes. Com sua iniciativa conseguiu
formalizar a recepcdo da lIgreja de Nilépolis junto ac Campo
Fluminense, traze-la ao conhecimento do publico batista e geral. Muito
importante para o seu crescimento, ficou estabelecida a harmonia da
igreja batista de Nil6polis com as outras igrejas “da mesma fé e
ordem”, o que possibilitava a qualquer membro dessas igrejas virem
por transferéncia, ou “caria demisséria”. Pessoalmente, comecou a

ampliar o caminho para a lideranga que demonstrara desde a

organizacao da igreja.

"** Ata da Reunido do Concilio, de 09/08/39, publicada na integra em O
Jornal Batista de 07/09/39, pag. 13.
1 Ata n° 07 de 09/08/97.



107

Mas a medida adotada pela igreja segue uma linha comumente
usada em casos como o que originou o concilio. Christie , segundo
Ebenézer Ferreira, doutrinava por cartas. Sendo o livro uma
homenagem ao missiondrio, quando ja havia falecido, ¢ provavel que
ele quisesse montar uma imagem de Christie semelhante a do apéstolo
Paulo, que escreveu as igrejas primitivas. O importante é que nos diz

que

“quando havia alguns problemas de ordem no Campo, o
missionario era logo cientificado. Algumas vézes os obreiros lhe
dirigiam cartas pedindo-lhe sua opinido sobre determinado

problema eclesiastico” 136

Um desses problemas, usado como ilustracio, é exatamente igual
( quem sabe 0 mesmo ? ) ao da igreja de Nilépolis. Seu “parecer” é
que se forme um concilio das igrejas, a que recebeu e a que excluiu
membros, para resolverem juntas o casol¥. Se Henrique Nunes
escreveu a0 missionario, ou se agiu por vivéncia, como se tratavam
esses casos, ndo se sabe. Ao que tudo indica, a freqiiéncia com que
membros excluidos de uma igreja passavam para outra, que por sua
vez 0s recebiam, era alta. Trinta e dois anos depois de Imburo e
Canudos, ainda eram necessirios os “pareceres” do missiondrio
Christie e de Theodoro Teixeira, no tocante a organizacoes
eclesiasticas. Mas os crentes batistas, os comuns, estavam seguindo
também uma tradicdo, que escapava ao controle dos “tedlogos de
plantao”. Esta tradigdo de discordar, ser excluido, mas querer se
manter por dentro da denominagio, simplesmente freqlientando outra

igreja batista, ou até mesmo se unindo para formar outra, passando por

" FERREIRA, Ebenézer, op. cit. pag. 112.
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cima das regras, demonstra como o Dbatista comum se
autocompreendia e praticava sua religiosidade. Aquelas cinco pessoas
haviam sido excluidas, justa ou injustamente, de Anchieta,
permanecido algum tempo em S&o Jodo de Meriti, para dai entrarem
na empreitada de formar uma igreja. No comportamento revelavam
uma adaptacdo da liberdade que, fora-lhes ensinado, todo batista
deveria ter. Mesmo em discérdia de suas igrejas, ndo deixavam de ser
considerados batistas, embora quem fosse minoria, seria considerado
como o “rebelde” e conforme o julgamento da parte majoritaria da
congregacdo, excluido. Por outro lado, a tradicdo dos doutrinadores,
feita propria doutrina, poderia ser usada, como o fez Henrique Nunes,
que a interpretou para aquela situagdo e conseguiu introduzi-la na
igreja.

Através da ata do concilio mudou-se o quadro de membros
fundadores. Surgiram trés pessoas que ndo estavam arroladas em 21
de Abril, Henrique Nunes e Maria Moreira Nunes, continuaram e cinco
outros sairam, oficialmente: os provaveis excluidos de Anchieta - Sao
jodo de Meriti. Entretanto, naquele concilio havia representantes de
Anchieta, mas ndo de Sao Jodo de Meriti, que forneceu membros seus
para a organizacdo dos batistas em Nilopolis e afinal, também fazia
parte do Campo Fluminense,

No dia 09 de agosto, ainda, a igreja aproveitou e convidou o Pr.
Vital Rodrigues Cabral, para ser seu pastor também', porque ele ja
pastoreava a igreja de Duque de Caxias. Embora Nunes estivesse
abrindo o caminho para o pastorado, ndo havia chegado a hora de

assumi-lo ainda.

Y7 Todem, pag. 113.
1% Atan® 07 de 09/08/39 e n° 08 de 16/08/39.
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Quanto aos excluidos, que geraram toda a discussdo, ndo é
possivel encontrar seus paradeiros, pelas atas. Se sairam
espontaneamente, se foram recebidos pela igreja, se receberam suas
demissérias de Anchieta, ou se foram novamente excluidos, ndo foi
registrado. Tudo ficaria no terreno das conjecturas se nao
encontrassemos David Almeida que, no principio, era um dos
membros fundadores, nomeado “para acompanhar o trabalho ao ar
livre todos os domingos; distribuindo folhetos e tomando nota da
assisténcia para dar o relatério nas sessdes da igreja”'”. Isto ¢, foi
excluido para dar uma satisfagdo oficial, mas continuou na IBN.
Antonio Costa Sobrinho, entretanto, é um caso mais interessante. Em
Janeiro de 1940, estava atuando na igreja batista de Sdo Jodo de Meriti,
a mesma de onde teria vindo para tomar parte na organizacao da igreja
de Nilopolis'®. Em Maio do mesmo ano era evangelista da igreja de
Belford Roxo'*'. Sua missdo em Nilopolis, foi apenas somar nimero
para possiblitar a organizagdo de uma nova igreja.

Apo6s as questdes de ordem, a igreja foi se formando e passando a
tomar suas feigbes particulares. Henrique Marinho Nunes, sempre
zeloso do organismo batista sugeriu que se convidasse o missionario A
. B . Christie, para pregar sobre mordomia cristd e dizimos, o que foi
aceito pela igreja.'*

Uma das outras especializagdes de A . B. Christie, parece ter sido
suas conferéncias sobre mordomia, quer dizer, o servir materiaimente a

igreja, e dizimos : “Quantos obreiros ainda guardam os esbogos de

¥ Ata n® 09, de 10/09/39. Observe que seu nome consta na ata de
organizacio da igreja.

" Conforme O Escudeiro Batista de 01/02/1940, pag,. 02.

"' O Escudeiro Batista, 01/07/1940, pag. O7. Ainda estava ativo em Belford
Roxo em 1941, conf. O Escudeiro Batista de 01/11/1941, pag. 07.

"2 Ata n° 08 de 16/08/39.
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‘Mordomia Biblica e a Doutrina do Dizimo”'¥, dizia o Pr. Ebenézer, em
1959. Ele defendia a tese de que cada igreja deveria se auto sustentar,
sem depender de ajuda externa, quer de alguma Junta Nacional ou
Estrangeira. Era necessario empolgar seu Campo, que 0 missionario
sabia néo ser composto de igrejas financeiramente abastadas.

Nunes sugeriu também, que se compusesse uma “comissdo para
criar-se uma Unido de Mocidade Batista”'*, tendo sido decidido que
isto ocorreria em 12/10/39'”. Surgiu um candidato para fazer sua
profissao de fé, sabendo “ler e escrever, com 34 anos de idade”."* Em
todas as atas menciona-se quando o candidato(a) sabe ler e escrever. E
eram poucos os que nao sabiam.

Era preciso dar um aspecto de igreja ao local em que se reuniam,
por isso precisavam colocar uma placa do lado de fora com a inscri¢do
“Igreja Batista”. O espaco da casa alugada também estava se tornando
pequeno, por isso decidiram pedir ao proprietario que os deixassem
demolir uma parede diviséria da casa. Além disso, elegeram um
porteiro’”. Diante da indecisdo do proprietario da casa no tocante a
parede, optariam por mudar-se para outra maior, caso a resposta fosse
ndo. Foi eleita ali mesmo uma comissdo pré-construgdo. Henrique
Nunes e Camilo Pereira foram eleitos diaconos. Este cargo, confere a

lideranca administrativa a quem o possui. Uma outra comissao foi

' FERREIRA, Ebenézer Soares, op. cit. pag. 96.

"“ Ata n° 08 de 16/08/39. As igrejas batistas sdo organizadas em varios
departamentos : Escola Dominical, Unido de Mocidade, Unido Intermediaria,
Sociedade de Senhoras, de Mocas, de Homens, Sociedade Missiondria, etc.
Cada um desses departamentos tem seu presidente, vice, tesoureiro, 1°, 2° e
3° secretarios, eleitos uma vez por ano, em assembléia, pela igreja. Podia
ocorrer de um desses departamentos antecipar a existéncia da igreja.
Principaimente, no caso da Escola Dominical, que era um meio de se comecar
uma igreja, evangelizando-se através do ensino da Biblia.

1 Ata n° 09 de 10/09/39.

146 Ata n° 08 de 16/08/39.

7 Ata n° 09 de 10/09/39.
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criada para se organizar algo muito importante para o funcionamento
da igreja : o coro'®.

Ao final de seu primeiro ano de vida, a igreja ficou uma vez mais
sem pastor, pois o Pr. Vital Cabral decidiu pedir exoneragdo. A igreja,
assim, convidou o Pr. José Basilio de Souza para assumir o cargo em
1940", A igreja podia ,inclusive, dar um “auxilio mensal” ao pastor.

O ano de 1940, iniciou-se com normalidade para a igreja. ja estava
recebendo pessoas de outras igrejas, que vinham com suas
demissorias, isto é, cartas de transferéncia. Logo no primeiro més desse
ano, a igreja resolveu recomendar Henrique Marinho Nunes ao
Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil. Meses depois era
“nomeado evangelista por unanimidade de votos”™ e teve uma foto
sua publicada no Jornal Batista, junto com colegas e o entédo diretor :
Djalma Cunha''. A vocagdo para o ministério pastoral de Nunes estava
recebendo duas educacfes : a formal, do seminario, e a pratica, na
igreja e nas ruas de Nilopolis. Ja ndo era um simples batista. Sua visao
em relagdo a igreja passou a ser outra e da mesma forma, a igreja iria
esperar outra postura do evangelista. No inicio do ano, viajou a Sdo
Paulo, junto com o Pr. Vital, para a consagracdo ao ministério de Ageo
Neto, seu colega de seminario. Henrique Nunes entregou-lhe a Biblia,
ao final do ato. Christie foi o examinador do candidato.’” Essa
aproximagdo de Nunes a Christie deve ter sido muito importante na
formacao de sua mentalidade, ndo somente de batista como agora de
lider. Estava ficando pronto para assumir o que ja estava projetado

desde o inicio : o pastorado da 1* IBN.

“* Ata n°10,08/10/39, pp 14,15 e 16.

¥ Atan®12 de10/12/39.

1% Ata n°16 de 19/03/1940.

' O Jornal Batista, 31/10/1940, “Pagina do Seminario”.
%20 Jornal Batista, 08/02/40, pag. 15.
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Os relatérios passaram a ser lidos nas sessbes, que tanto podiam
ser “regulares”, para tratar de assuntos administrativos, ou
“espirituais”, para tratar, principalmente, de casos de disciplina, que
veremos em capitulo a parte. Nesses relatorios eram registrados os
numeros de pessoas que tinham assistido a escola dominical,
participado de algum departamento { “unido” ), ou ainda, quantos
folhetos de cunho evangelistico foram distribuidos.

A comissdo de construcdo decidiu alugar outra casa para a
igreja'®, na Av. Mirandela, 86, porque o proprietario daquela onde
estavam ndo permitiu que quebrassem a parede. O secretario
correspondente, Jesuino Lopes, escreveu ao Jornal Batista para dar um
relatério de como estava a igreja. Anunciou que ja contavam com 52
membros, apesar de “alguns reveses”, que nao explicita, nem constam
das atas no periodo. Marcou para 21 de Abril a inauguracdo do novo
templo'™, que a essas alturas, j& haviam alugado.

De Agosto a Setembro realizaram um Instituto Biblico, que eram
aulas noturnas de diversas matérias, normalmente doutrinarias, como
por exemplo: Homilética ( A . B. Christie), Manual de Escola
Dominical, Principios de Disciplina Esclesidstica ( A . B. Christie),
Como trazer homens a Cristo ( Pr. Elias Portes)' .

No inicio de 1941, estabeleceram como alvo aumentar a
membresia da igreja para 100 pessoas, até o dia 21 de Abril, aniversario
da igreja. Naquele dia, o nimero de membros que a igreja contava era

de 76 pessoas. O secretario que escreveu ao |B, dizia que a frente estava

13 Atan® 17, de 11/04/1940.

14 O Jornal Batista, 16/05/40, pag. 16.

15 O Escudeiro Batista, 01/04/1940, pag. 07. Os programas completos eram
enviados para publicacdo, com horarios e preletores, Duravam de manha a
noite. As matérias variavam de acordo com o local. O aspecto celebrativo
talvez deva ser tanto levado em conta, pois poderia servir para animar a
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Henrique Marinho Nunes, “incansavel evangelista”. Comenta ainda,
que estavam em campanha para construir um templo'. No relatorio
seguinte, o secretario escreveu que haviam organizado uma escola
dominical em Mesquita'”. Era o primeiro passo para a organizagao de
outra igreja. Ja estavam com um ponto de pregacio, na casa da “irma
Ana de Souza Gomes, na estacao de Olinda”.

Entretanto, a aparente harmonia, apesar dos “reveses”, ou ja
estava ou iria ser quebrada e o que estava marcado encontrou sua hora
de acontecer. A efetivacdo veio em novembro, durante uma sessdo
regular, com vinte e nove membros presentes. Henrique Marinho
Nunes e Maria Nunes, sua esposa, disseram que queriam suas cartas
demissorias da igreja. O secretario perguntou-lhes as razdes, que “sao
desconhecidas”. Nunes falou, nervoso, que queria sair da igreja porque
o Pr. José Basilio havia escrito uma carta ao missionario Christie, sobre
ele. Concluia que o Pr. Basilio usara de “falsidade”. O episddio revela
como Christie era visto pelos lideres do Campo Fluminense. Ele era
uma espécie de jurisconsulto e aproximar-se dele, segundo a visado de
alguns, poderia significar estar préximo ao poder. Por isso Nunes
estava tdo abalado. J4 ndo era um simples membro, aos olhos da
denominagdo, que poderia sair de uma igreja e ir para outra. Tinha
uma imagem a zelar, de evangelista e principalmente seminarista.
Além do mais sendo o lider que efetivamente era, deveria ter
provocado no pr. José Basilio uma reacédo contraria. O ambiente ja nao
comportava os dois. Acontece que a carta foi o estopim para que a crise

viesse a tona.

igreja que recebia o instituto, mais do que ao aprendizado em si. Contudo o
intuito formativo para as igrejas é claro.

1 O Jornal Batista, 12/06/1941, pag. 7.

7O Jornal Batista, 14/08/41, pag. 7
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Mas ¢ interessante notar que o préprio Christie deve ter avisado
a Nunes, e se assim o foi, poderia imaginar o efeito que a revelacéo
teria para a lideranga da igreja em Nilopolis? Por que n&o conversou
com o pr. Basilio antes ? Teria tanta confianga assim em Nunes ? Qu
simplesmente esperava que Nunes fosse o pastor daquela igreja? Se
ndo foi ele quem avisou a Nunes, foi alguém que estava proximo aos
dois.

Nao se tem o teor dessa carta, nem o que a motivou. Mas na dita
reunido, Nunes acusou o pastor Basilio de té-lo tratado
“impiedosamente, ndo reconhecendo a amizade e confianca de que ele
o depositava”. O pastor lhe respondeu e confessou, que o “que tinha
escrito estava escrito”. A partir disso, outras pessoas pediram a palavra
e a igreja manifestou suas opinides. Alguém disse que a atitude do
pastor afetava a igreja, que deveria ter sido avisada sobre qualquer
coisa que “afetava a conduta do irmdo” e néo o missionario. Outro
concordou que se desse a carta demisséria, e nfo recebeu apoio.
Jesuino tentou falar, mas o pastor ndo permitiu. David de Almeida (
que estava na organizacédo do do dia 21 de Abril) ficou contra o pastor,
que “desrespeitou a igreja” e diz que “o irmdo Nunes ndo merece uma
injustica dessa natureza”. O pastor nao quis ouvir e mandou que ele se
calasse. Vitalino Ferreira, (outro que estava na organizacio dia 21 de
Abril), sugeriu que “o assunto fique sobre a mesa”, isto &, para ser
resolvido posteriormente, debaixo de mais investigacao. O pastor nao
concordou e ndo queria que o assunto continuasse, ameacando
encerrar a sessdo. O assunto foi encerrado.

Encerrado até & tltima sessdo do ano, quando ja deveria ter sido
bastante discutido fora da igreja, as opinides formadas e prevalecido as
preferéncias. Durante a sessdo, com dezoito membros, o porteiro

argumentou que a igreja necessitava de um pastor, que “poderia até ser
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o pastor Basilic”. Outro, seminarista do seminario congregacional,
querendo evitar o conflito iminente, amenizou dizendo que o pastor
ndo estava dando assisténcia pastoral a igreja, até por estar
empenhando em grandes projetos ( Ele era pastor da primeira batista
de Nova Iguacu ), “por isso néo estd dando conta”. Sugeriu que ele
ficasse até a vigilia ( culto de passagem do ano), para a igreja dar posse
a um novo pastor, “caso a igreja resolva convidar um outro”. Alguém
alistou os “sofrimentos da igreja causados pelo pastor”: Faita de animo
da igreja e de cooperagao de muitos membros. Mas, nem todos
concordaram com essas opinides. Um deles reconheceu nos defensores
da saida de Basilio, “revoltosos”, e o0s responsabilizou pelos
“problemas dificeis” que estavam ocorrendo na igreja. Foi “combatido
tenazmente”.

O Pr. Basilio, entdo, se manifestou resolvendo exonerar-se. Exigiu
que o plenario elegesse um novo “moderador”. N&o houve reacao nem
a favor, nem contra, mas a eleicdo foi feita, sem votacdo e sem
proposta. Depois disso, “o irméo pastor abandonou a sessao sem dar a
menor satisfacao a Igreja”.

Sua saida ndo encerrou o debate. O irmdo que havia sido
“combatido” ameacou enviar os nomes dos “revoltosos” a um outro
pastor. Um didcono acusou os membros da igreja de serem
“politiqueiros”. Por fim, concordaram em convidar os missionarios
Mr./Mrs. Christie, no “proximo domingo”, para entrar em
“entendimento de passado e de futuro”. O espirito doutrinador de

Christie iria entrar em a¢do mais uma vez"®.

152 Toda a discussdo esta na ata n° 39, de 12/12/41. Em O Escudeiro Batista de
01/02/1940, ha uma carta da igreja batista de Cascata, comentando que seu
pastor havia pedido exoneragao, e mais : “Ficamos sem pastor, mas ja
escrevemos ao Dr. Christie pedindo-lhe orientagio a respeito” - pag. 07. Ao
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Mas o principio da autonomia néo iria ser desmontado por causa
deste episodio. Christie sabia que era melthor apoiar a decisdo da igreja,
e dar-thes somente “pareceres”, do que acirrar os animos. Deveria
consultar a igreja, representada agora pelo grupo de Nunes, para que
soubesse qual seria a tendéncia mais definida, e “aconselha-la” para
que nao saisse do prumo dos principios batistas, bem como do Campo
Batista Fluminense.

De qualquer forma, o episddio revela como os batistas de
Nilopolis, apesar do teor sentimental com que tratavam algumas
questdes, tinham consciéncia de corpo, batista, o nivel de consciéncia
batista que ja possuiam. Nada melhor que opinar e decidir sobre a
conduta do pastor, ir contra ou a favor, coloca-lo “sobre a mesa” para
discussdo, para que os sentimentos e pensamentos do irmdos
aflorassem. Foi um exercicio de auto suficiéncia para aquela igreja,
discutir sobre permanéncia ou saida de seu pastor, que era o seu
sacerdote. Entretanto, apesar da igreja jA praticar o aspecto da
congregacionalidade, a crise néo foi gerada puramente pela divisdo da
congregagio, mas pela lideranca que Nunes ja vinha cultivando desde
o inicio da igreja. A congregacdao manifestou-se e dividiu em opinides,
a partir de uma situagdo que foi muito criagdo dele. Mais uma vez e
definitivamente, ele soube utilizar a mentalidade batista, que como
professor da escola dominical havia ajudado a montar, para fortalecer
sua lideranca e agora para conduzir a igreja.

O fato é que apés a carta para Christie contra Nunes, o prestigio
do pastor Basilio ficou abalado, dentro da IBN. Os crentes tinham o
caso para pensar e confrontar com suas concepgdes batistas de como

um pastor deveria agir. Os lideres favoraveis a sua saida, ja vieram a

que parece o Dr. Christie ficou durante todo o seu tempo como missionario,
no Estado do Rio, fornecendo suas orientacGes e pareceres eclesidsticos.
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reunido com o programa pronto e o discurso também. Queriam que o
pastor saisse sem traumas, para ambas as partes. Os outros membros
que se manifestaram contra, sentiram-se ofendidos porque perceberam
que uma lideranca ja havia sido formada, & revelia deles. E
provavelmente ja vislumbrassem aonde os outros queriam chegar, e
nao concordavam.

O parecer posterior do pr. José Basilio de Souza, sobre a situacdo
pela qual acabara de passar, encontra-se em uma carta que escreveu ao
Escudeiro Batista, com data de 14/01/42, sob o titulo “Candidatos ao
ministério”. Nao cita nomes ou situacdes especificas. Mantém um
estilo ético, mas a0 mesmo tempo pastoral de dizer coisas indireta e
subjetivamente para casos e pessoas bem objetivos. Sem o contexto, que
os membros da 1* IBN bem conheciam, seu texto poderia ser lido como
orientacdes de um pastor experiente, sobre formacao ministerial. Mas
seus sentimentos, juizo de valor e defesa, ficam iluminados pelo

contexto que também conhecemos, quando ele diz:

“E lamentavel que processos indecorosos se empreguem para a
candidatura a este oficio santo. Individuos ha que querem ser
pastores a sopapo, custe 0 que custar, e para isso lancam maéos de
todos os recursos, licitos ou nédo.

Comegam a fazer politicagem contra o pastor da Igreja,
depreciam-lhe o trabalho, tentam desmoralizd-lo, arranjam
grupinhos de elementos pouco escrupulosos que o aperreem até
que se entristeca e musque, quando ndc provocam escandalo
publico. Agora, o fogo estd aceso, pdem-se de fora como bons

santinhos, e os incautos que os aplaudam”'” .

%% O Escudeiro Batista de 01/03/1942, pag. 08.
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Teria sido algo menos indignado, mas de igual teor, o que teria
escrito ao Dr. Christie , que provocou a indignacio de Nunes e serviu
como estopim de toda a crise ? Seja como for, seu protesto e defesa por
ter ele mesmo deixado um pastorado, ficou registrado, mas Henrique
Marinho Nunes saiu com sua liderancga consolidada.

A solucdo encontrada pelo Dr. Christie, para o momento em que a
igreja ndo possuia um pastor de direito, foi o convite ao pr. Paulo
Porter, professor do Colégio Batista do Rio de Janeiro, para assumir o
pastorado interino em Nilopolis. A igreja ndo convidou outro pastor e
deve ter aceitado o pr. Paulo Porter, pela sua inferinidade . Esta
hipétese é reforcada por nao haver em momento algum nas atas, ap6s a
crise da saida do pr. Basilio, mencdo ao que ficou resolvido e menos
ainda, que o pastor interinoc era Paulo Porter. Na primeira reunido do
ano, em Janeiro de 1942, o moderador, funcao normaimente exercida
pelo pastor, durante as reunides, era Henrique Marinho Nunes'®, e ndo
o pr. Paulo Porter, conforme registrado em ata. Como moderador,
Nunes ndo sairia mais da Primeira Igreja Batista de Nilopolis.

A igreja reconhecia como seu pastor, de fato, a Henrique Nunes. O
acordo que provavelmente fez com o Dr. Christie, foi aceitar o pastor
interino, até que Nunes pudesse ter condigbes, de direito, de assumir o
pastorado da igreja.

Essas condicGes de direito poderiam estar emperradas pelo clima
criado com a saida do pr. Basilio. Tal suposicio perde sua
credibilidade devido ao principio de autonomia e democracia dos
batistas. Embora ndo se descarte a possilidade do pr. Basilio, que
também era pastor da Primeira de Nova Iguaqu, a maior e mais antiga

da Baixada Fluminense, além de secretario da Associacio Batista

15 Ata n° 40 de 08/01/42.
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Suburbana Fluminense!fl, ter mais prestigio entre as liderancas da
Associacéo e entre os batistas de modo geral, do que Henrique Nunes,
entdo seminarista de uma igreja pequena. Considere-se a importancia
de Nova Iguacu, por ser neste momento a sede politico-administrativa
da regido, onde Nildpolis e Sdo Jodo de Meriti eram seus municipios.
Ou seja, Nova Iguacu era o centro das atengbes e ser pastor da Primeira
Igreja naquela cidade podia representar grande privilégio. Portanto, a
saida, digamos traumatica, do pr. Basilio, de Nil6polis, poderia ter
queimado a imagem da primeira igreja batista ali, perante as outras da
mesma Associagio. Além disso, era necessario apoio das outras
liderancas locais, para a consagracdo de Nunes ao ministério. Em
primeiro lugar, ele ndo seria pastor caso a igreja ndo o quisesse, e , em
segundo, caso o concilio que se formava a pedido da igreja ndo o
julgasse apto ao pastorado. Esse concilio era formado por lideres
batistas convidados para a ocasido.
Acrescente-se ao que poderia impedir a consagracao de Nunes ao
ministério, naquele momento, “certos problemas existentes na regiao,

entre algumas das igrejas”162, incluindo a de Nil6polis. Na reunido,

161 A Associacdo Batista Suburbana Fluminense estava integrada a
Convencdo Batista Fluminense e existia para congregar os interesses
regionais e bases de cooperagdo dos batistas, cujas igrejas estavam situadas
ao longo do subiirbio da Central e Leopoldina, mas ficou restrita 4 Baixada
Fluminense, excetuando-se uma igreja em Mangaratiba e outra em Figueira,
que filiaram-se em 1942. A Associacdo Suburbana Fluminense foi fundada
em 29 de Dezembro de 1940 e contava até 1942, com sete igrejas.

Sobre a organizacao de associagdes no Estado do Rio, vide Ferreira, Ebenézer
Soares, op. cit., pag. 136/137, onde cita Joaquim Fernandes Lessa comentando
as dificuldades historicas das primeiras associagdes, porque “era dificil fazer-
se compreender que ndo eram convengoes, nem estavam subordinadas a
convengdo estadual, ou que eram para alguns, organiza¢des tdo
independentes que chamaram para si o direito de controlar as igrejas dentro
dos seus limites territoriais”.

162 O Escudeiro Batista, 01/04/1942, pag. 6, publicou carta do pr. Manoel
Avelino de Souza a respeito da reunido ocorrida em Nova Iguagu, no dia 03
de marco de 42, entre as igrejas envolvidas. Infelizmente, o livro de atas , da
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ocorrida na igreja de Nova Iguaqu, para se resolver esses “problemas”,
estiveram presentes: Dr. Christie, prs. Manoel Avelino de Souza, de
Niter6i, Waldemar Zarro, de Sao Gongalo, Alberto Aragjo, de Neves
(“estes foram a convite especial por serem de fora da regido”). As
igrejas envolvidas e representadas por seus pastores e leigos eram :
Igreja de Vila Miriti ( Sdo Jodo de Meriti ) - pr. Joaquim Rosa e outros;
igreja de Caxias - pr. Vital Cabral; igreja de Belford Roxo - pr. Antonio
Bernardo e outros; igreja de Coelho da Rocha; igreja de Nilépolis - pr.
Paulo Porter e Henrique Nunes e a igreja de Nova Iguacu - pr. José
Basilio e outros; além de “outras Igrejas pesitantes e Mrs. Christie e
outros irmdos”. O assunto devia ser sério por ter a presenca de
Christie e Manoel Avelino de Souza, entdo presidente da Convengao
Batista Fluminense. Christie foi eleito presidente e Souza, secretario,
dessa reunifo. O primeiro, enquanto presidente, aconselhou as igrejas
a que no futuro formassem concilios quando surgissem problemas
semelhantes, “para chegarem a resultado que evite rutura de relagbes
fraternais”. A iniciativa de resolver o litigio partiu do pr. Joaquim
Rosa, que trouxe um documento assinado por membros de sua igreja.
Isso pareceu agradar aos demais, e serviu de deixa para que Christie
Thes perguntasse se estavam " prontos para esquecer o passado”. O pr.
Rosa, antes de responder afirmativamente, ainda insistiu para que trés
de suas questdes fossem respondidas. O acordo, que garantia a
“fraternidade” entre eles, foi estabelecido. Entretanto, sobre as
questdes do pr. Rosa ficou “entendido que as Igrejas de V. Miriti e de
Nil6polis terdo uma reunido para acertarem entre si o seu proprio
caso”. Mais uma vez as duas igrejas tiveram um caso a resolver. E no

meio da turbuléncia interna da troca de pastores, a IBN ainda deveria

Associacdo Batista Suburbana Fluminense, que registrava seus primeiros
quatorze anos de existéncia, encontra-se perdido. Portanto, o motivo dessas



121
resolver essa pendéncia com a igreja de Meriti. Mas sobreviveu a essas
turbuléncias, apesar de sua fragilidade, nesse momento.

Assim, nao fosse o apoio ( e prestigio como lider) que Henrique
Nunes tinha de sua igreja e principalmente o provével apoio de
Christie, teria sido dificil a consagragdo como pastor, no meio batista
em que estava. Ao mesmo tempo, pode-se verificar que ndo era seu
desejo, nem de sua igreja, “desfraternizar-se” do mundo batista. Do
contrario, bastaria nao terem aceito o pr. Paulo Porter como interino, ou
procurado a reunido para resolver as diferencas inter eclesiasticas. O
reconhecimento da igreja local, enquanto pastor, Nunes ja possuia.
Restava construir esse reconhecimento entre as outras liderancas
batistas.

Desde novembro de 41, a igreja batista de Nil6polis havia
autorizado o diacono'6? Camilo Mariano e o seminarista José Pinto de
Oliveira a dirigirem a Escola Biblica Dominical de Mesquita, que
passaria a ser uma congregacio de Nilépolis. Em Dezembro,
autorizaram Camilo Mariano a “arranjar” uma casa, para que ali
funcionasse a Escola Dominical em Mesquita. A igreja iria ajudar no
pagamento do aluguel. No inicio de 42, em plena fase da interinidade
do pr. Porter e das “dificuldades” entre algumas das igrejas da
Associacgio 5. Fluminense, foi pedida a organizagdo da congregagéo de
Mesquita em igrejal®. No més seguinfe, alguns membros pediram
cartas demissOrias para poderem organizar a igreja batista de

Mesquita. Além disso, a igreja de Nilopolis concedeu uma “ajuda de

“dificuldades” nao pode ser pesquisado.

163 Nas igrejas batistas o didcono era eleito em assembléias anuais e sua
funcdo era administrativa. Sua existéncia foi inspirada pela narrativa do
Livro de Atos dos Apostolos, cap. 6: 1-7, onde os didconos surgiram para
“servir as mesas” ( isto é, prover as necessidades materiais da igreja )
enquanto os apostolos poderiam encarregar-se da “oragdo e do ministério da
palavra” { isto é, as necessidades espirituais ).
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custo para a organizagdo”165, E importante notar, também, que o
assunto do funcionamento da Escola Dominical em Mesquita surgiu no
mesmo dia em que o pr. José Basilio pedia sua exoneracio; enfim, em
meio a crise e com quase trés anos de idade, a Primeira igreja de
Nilépolis iria organizar sua primeira filla. E ndo foi uma organizacao
com pendéncias, como houve entre a igreja em Nil6polis e Sdo Joao de
Meriti. Isto indica que ndo foi uma organizacio forcada por um grupo
insatisfeito, ou dissidente, que resolveu formar sua propria igreja em
Mesquita. A igreja de Nilopolis estava inaugurando uma tendéncia que
se tornaria comum em sua existéncia, isto é, de fornecer outras igrejas
para o mundo batista.

Entretanto, se a organizagio de Mesquita foi discutida e aprovada
em 13 de Fevereiro, sua efetivacdo s6 aconteceu em 22 de Marco de
1942165, E notavel que, somente a partir da publicagio em O Escudeiro
Batista, da ata dessa organizagdo, fica-se sabendo que o pastor interino
de Nilopolis era Paulo Porter.

Na reunido que tornou a congregacdo de Mesquita uma nova
igreja, estavam presentes: Dr. Christie, Vital Rodrigues Cabral ( que era
também o presidente da Associagdo Batista Suburbana Fluminense ),
Joaquim Rosa { de Sao Jodo de Meriti ) e José Basilio de Souza ( de
Nova Iguacu ). Havia 118 pessoas, 22 igrejas ( representadas), 8
pastores e 27 pessoas que sairam de Nilopolis para formar a nova
igreja.

O proéprio José Basilio de Souza estava secretariando o concilio e

redigiu a ata de organizacdo e quase em seguida, ele seria o primeiro

164 Atan® 40, de 08/01/42.
165 Atan®41, de 13/02/42.
166 O Escudeiro Batista de 01/05/42, pag. 3, publicou a ata de organizacdo.
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pastor dessa igrejal®”. No momento da organizagédo, o diacono Camilo
Mariano, assumiu a lideranca da igreja como moderador interinol%s,
Por Basilio ter sido chamado para o pastorado, por ex-membros de
Nilopolis, fica demonstrado que divergiam na opinido do grupo
prevalecente ( liderado por Nunes), quanto a sua atuacdo pastoral .
Agora que eram o grupo dominante, em sua prépria igreja, podiam
fazer valer sua opinido.

A organizacdo da igreja batista, em Mesquita, poderia estar
servindo, também, para reconciliar possiveis ressentimentos e
diferencas entre pastores e igrejas. E expressivo o nimero de igrejas
representadas na ocasiao, o que nao se registrou na orgam'zagéio da
igreja em Nilopolis. Se havia a possibilidade de um racha entre as
igrejas da Associacdo Batista Suburbana Fluminense, essa seria a
oportunidade de demonstrar a unidade, ou methor, a fraternidade
entre aqueles batistas.

De fato, apesar da aparente unidade, algumas igrejas e pastores
presentes & organizacdo da igreja em Mesquita, voltariam a se reunir
quase um més depois, como vimos acima, dessa vez para que nao
houvesse “rutura de relacées fraternais”.

D. Anna Christie, que também estava presente em Mesquita,
escreveu, posteriormente, para mostrar-se admirada de “como uma
igreja como Nildpolis pudesse fornecer, em tao pouco tempo, membros
para formar uma outra igreja” e que “todas as igrejas representadas

eram igrejas irmas, sendo a de Vila Meriti, que era avd, tendo esta ha

167 Conforme jornal O Batista Iguacuano, Nov/Dez. 1979, pp. 6 e 7 e o Jornal
Batista de 30/07/42, pag. 7, registra carta : “Estamos animados, sob a diregio
do pastor José Basilio de Souza, o qual tomou posse do cargo em 17 de Maio
passado”.

168 O Escudeiro Batista, 01/05/1942, pag. 3.



124
quatro anos dado membros para formar a Igreja de Nilopolis”16%. Uma
familia batista, cujos filhos buscavam a auto-suficiéncia e diferenciacgio
{nas idéias e no comportamento) dos pais, logo cedo, mesmo que para
iss0 houvesse conflitos, que poderiam ser resolvidos em volta da mesa,
do contrario deixariam de ser uma familia. Na metafora de D. Anna
Christie, pode haver algo mais do que sua tentativa de suavizagéo do
que ela e seu marido experimentavam no Campo Fluminense, Como
quem diz que diferengas e “briguinhas” ocorrem em toda boa familia,
0 mais importante, porém, ¢ que continuam seus relacionamentos,
como uma avo com seus netos. De toda forma, para a IBN, em curto
espaco de existéncia, e logicamente, necessitada de membros para
sobreviver, ceder 27 destes, para que fossem uma nova igreja, € algo
bastante original de sua forma de encarar o expansionismo da
denominacio, naquele mundo. Mas também uma forma de inserir-se e
ganhar respeito no mundo batista a0 demonstrar essa capacidade
expansionista. Pode ter passado como uma demonstragio de
maturidade a favor da IBN, tanto que gerou a admiragdo de D. Anna
Christie. Além disso, se os membros da igreja de Mesquita chamaram o
pr. José Basilio por discordarem da lideranca de Nunes em Nil6polis,
essa uUltima igreja (e a lideranga de Nunes } liberou-se de seus
opositores.

Entdo, se a Primeira Igreja Batista de Nilépolis ja havia tracado e
organizado seu espa¢o no meio batista Fluminense e geral, restava
definir sua lideranca de direito. Assim é que a 7 de Maio de 1942, quase
dois meses depois da organizacdo de Mesquita, e ndo deve ter sido por

acaso que somente depois desse acontecimento, reuniu-se um concilio

169 O Escudeiro Batista, de 01/05/1942, “Pagina das Senhoras e das Mogas”, p.
4,
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na igreja de Nil6polis para consagrar ao ministério pastoral o “irméao”
Henrique Marinho Nunes.

Para o ato de consagragdo de um pastor batista formava-se um
concilio, ap6s o voto positivo da igreja reunida. Este concilio tinha os
seguintes elementos: o presidente, o secretario, o examinador de
experiéncia e chamada, o examinador de Teologia Sistematica e
Eclesiologia, o orador ( que pregava um sermdo, geralmente
tematizando as obrigacOes pastorais ), e a assisténcia da congregacao.
Os examinadores faziam perguntas que, esperava-se, o candidato
pudesse responder “satisfatoriamente”. Em publico e diante de sua
igreja, mostrava que tinha o conhecimento teolégico-doutrinario-
eclesioldgico necessario para dirigir uma congregacéo de batistas.

O examinador de Teologia Sistematica e Eclesiologia, para Nunes,
foi o Dr. Djalma Cunha, seu Diretor no Seminario Teoloégico Batista do

Sul do Brasill”. Nunes certamente, ndo possuia uma formacao

170 Djalma Cunha foi um importante lider que os batistas tiveram no Brasil.
Destacou-se por seu cardter polémico em questdes como as Bases de
Cooperacido com os missionarios, que tratou da relacio entre estes e os
nacionais, que ficou conhecido como “radicalismo”, na década de vinte.
Eniretanto, na segunda questiio chamada de “neo-radicalismo”, Cunha ja era
diretor do Seminario no Rio, gozando “da confian¢a dos missionarios”. Em
sua época como Diretor procurou conscientizar os batistas da necessidade da
Educacdo Teoldgica e «crescimento e manutencio do Semindrio,
principaimente pelas paginas de O Jornal Batista ( Vide, por exemplo, “Péagina
do Semindrio”, nos primeiros anos da década de quarenta ). Nao concluiu
seus projetos no Seminario, devido a problemas internos, de sua
administracdo ndo “diplomatica”, que provocou dissengbes internas, entre
professores, alunos e Cunha. O inicio dessa crise se deu por causa de “um
movimento de alunos contra a administragdo. As queixas eram
especiaimente contra o refeitério e contra seu responsdvel e contra o diretor, de
quem diziam que ndo tinha amor”. Ora, os “governantes” do seminario
nesse periodo eram exatamente Henrique e Maria Nunes, sua esposa. Por
esses problemas, Djaima Cunha foi afastado de direcao por uma Junta da
Convencio Batista Brasileira. Para saber mais a respeito de Djalma Cunha e
essas questdes, consultar Pereira, José dos Reis, em Histéria dos batistas no
Brasil, 1982, pp. 137-156.
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teol6gica completa, pois estava em seu segundo ano em um Seminéario,
que exige quatro para formar seus alunos. A participacdo de Djalma
Cunha, além de prestigiar a consagra¢gdo de Nunes, dava-lhe
seguranga para vencer esta etapa, porque, afinal de contas, era seu
diretor que ali estava. E Nunes tinha, no minimo, a confianca de
Djalma Cunha, porque era o “governante” do Semindrio, isto &,
ajudava no servigo administrativol”l. Entretanto, o objetivo principal
do ato de consagracio de Nunes, e talvez de todos os outros pastores,
ndo era provar que o candidato era tedlogo, mas apenas que
concordava com os principios doutrinarios dos batistas. Na
representacdo fornecida pela sabatina, mostrava que poderia dirigir
uma congregacdo, pois tinha em si o conhecimento que asseguraria a
manutencao da vida batista. A igreja também sentia-se segura, ao ver
seu pastor sendo perscrutado, diante de pessoas afamadas como cultas
e experientes no mundo teolégico, conforme o Dr. Djalma Cunha, e
saindo-se bem. D. Denair Camerino tocou o 6rgio nessa ceriménia e
recorda que esse foi um dos momentos mais emocionantes que guarda
na memdria sobre sua vida na IBN.

Mas o objetivo principal de todos os interesses convergentes, de
Nunes, da denominagéo e da igreja, era que houvesse um pastor, isto é,
alguém que, mais do que conhecer a Teologia e a doutrina, fosse capaz
de realizar o trabalho de pregar, ensinar, tomar confissdes de fé,
batizar, dirigir, velar pela disciplina na igreja, visitar as pessoas,
animar a igreja em projetos de crescimento, ser seu representante maior
no mundo batista e prestigié-la ali, fazendo-a conhecida e respeitada,

enfrentar os “problemas internos, préprios da denominacio”172 sem

71 O Jornal Batista, 01/11/1945, pag. 01.

172 Termo usado por José dos Reis Pereira, op. cit.,, pag. 132. Ao elogiar a vida
de dois pastores batistas, Jodo F. Soren e Rubens Lopes, esse autor traca o
padrdo desejado de lideres batistas: “Ambos independentes, pastores de
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perder a igreja ( mesmo que do “problema” outra igreja surgisse ) e
afirmar-se como lider em meio a crises ( coisa que José Basilio nido
conseguiu ). Ora, tais coisas, Nunes ja vinha demonstrando ser capaz

de fazer em seu cotidiano, tanto em sua igreja de Nil6polis quanto na

denominacao batista.

Portanto, o concilio que representava a vida institucional, estava
ali para sacramentar, oficializar e regularizar uma situagdo que nio
fora criada por si, mas por todos os acontecimentos posteriores, na
Primeira Igreja Batista de Nilopolis, desde sua organizagio, até o dia
da consagracdo de Nunes. Os te6logos e doutrinadores ( Manoel
Avelino de Souzal? foi o examinador de experiéncia cristd e chamada)
marcaram sua presenga, em nome da denominagdo e para sustentagio
desta, porém, rendendo honras ao trabalho dos construtores daquele
corpo concebido pela fé. As suas formas de construgdo podiam ser
improvisadas, rasticas, (injcomuns ( como por exemplo, os grupos que

se dividiam, para formar outros), por meios nao direcionados por

tempo integral (em grandes igrejas), conhecedores profundos dos
regulamentos parlamentares, imparciais em matéria de politica
denominacional, convictos quanto aos principios batistas, eles, pela palavra,
pelo exemplo e pela autoridade...”, pag. 156.

173 Em Pereira, José dos Reis, op. cit., pp. 152 e 153, ha uma pequena biografia
do pr. Manuel Avelino de Souza ( 1886-1962 ). Destacou-se numa época em
que ainda brithavam os missionarios. Foi pastor da maior igreja do Campo
Fluminense, a Primeira de Niter6i, presidente da Convencao Batista
Fluminense e “era uma voz sempre ouvida com respeito nos plenarios das
Convengdes. Por essa razio elegeram-no presidente quando surgiu a crise do
neo-radicalismo”. No periodo de dez anos estudados aqui, ele foi presidente
da Convengdo Batista Fluminense por nove vézes. Portanto, mais uma
presenca de muito prestigio na consagragio de Nunes. Embora, essas
presencas prestigiosas ndo se devam exclusivamente ao fato de ser Nunes o
candidato, pois eles compareceram em outros concilios consagratorios, na
regido. Desse modo devemos pensar que, era na regidio que estava a
necessidade do institucionalismo batista se fazer presente, devido a
constante possibilidade de rupturas, entre as igrejas. Assim, suas presengas
serviam para garantir a unidade necessaria a existéncia da denominacéo
batista.
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manuais, mas baseados em um saber-fazer e aprender-fazendo, mais
eficientes e operantes do que todo o corpo institucional pudesse
realizar. Restava, entdo, acompanhar 0s construtores.

Henrique Marinho Nunes encarnava e ajudava a elaborar essa
construgdo, quando sem preparo teoldgico suficiente, havia se formado
por dentro do corpo e, por isso mesmo, recebia agora o reconhecimento
de que era um pastor desse especifico organismo.

Ao final da ceriménia, o pr. Paulo Porter fez “um breve e
eloqiiente discurso, depés o pastorado, confiando-o ao novo ministro
que despediu a congregacio com a béncao apostolica - José Basilio de
Souza” (Secretario do concilio)174. A presenca e participacdo de Basilio
na consagracao de Nunes é significativa, depois da crise recente pela
qual tinham passado. Se nesse momento estavam inteiramente
reconciliados ou ndo, ¢ um julgamento dificil de se fazer, mas a
“fraternidade” exterior e visivel estava preservada,para que todos os
que souberam da crise passada enxergassem a atualidade e seguissem

esse exemplo e ndo o outro.

2- "0 Texas batista do Brasil”

O antigo Campo Batista Fluminense, ao qual a igreja em
Nil6polis pertencia, era apontado como o “Texas baptista do Brasil” em
artigo publicado pelo Escudeiro Batista em 1937. A referéncia ao estado
norte-americano era devido ao grande numero de batistas que havia

ali, sua influéncia, pessoas e missiondrios e suas atividades

7O Jornal Batista de 21/05/1942, pag. 07 e O Escudeiro Batista, de
01/06/1942. Basilio foi o secretario e enviou as cartas para os jornais. Fra
comum o envio das atas de consagracdo de pastores, que vinham sob o titulo
“Mais um pastor”.
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evangelisticas. O texto compara aquela regiao brasileira & parabola do
semeador, registrada nos evangelhos, onde Cristo falava de alguém
que tinha saido a semear e as sementes cairam em solos bons e ruins, as
que cairam em solo bom vingaram e deram muitos frutos. Dessa forma
a regiao fluminense era “um bom solo, fértil”. Na convencio dos
batistas fluminenses naquele ano, segundo o jornal, havia 107 igrejas e
10.438 membros, sem contar “o relatério de 18 igrejas”. Calculava-se
que reunidos todos os relatérios se chegaria ao nimero de 12.000
membros batistas no Estado do Rio. O artigo prossegue constatando
que para as 107 igrejas havia apenas 41 pastores, o que nio era
considerado como positivo. Por outro lado, atestava o “zelo e atividade
dos evangelistas e pregadores leigos, e do espirito evangelistico dos
crentes em geral 7175,

Segundo Othon Avila Amaral, no periodo convencional de
1937 a 1946, A. B. Christie informou em uma das convencdes dos

batistas fluminenses que

de 1891 a 1941 foram organizadas 148 igrejas no campo e
batizados 32.000 crentes. Existiam naquele ano 124 igrejas e 16.000

crentes. 176

Sem divida que esses resultados em cingiienta anos foram
conseguidos devido a énfase maior dada & evangelizagio, desde os

primeiros missionarios, como Saloméo Ginsburg e A. B. Christie e a

7 O Escudeiro Batista de 01/10/37, 1 pagina, o artigo foi transcrito de O
Jornal Batista.

176 AMARAL, Othon Avila em Roteiro histérico dos batistas fluminenses. O
autor informa que os batistas fluminenses eram 15.198 em 158 igrejas, no ano
de 1946; pp. 31-37. O proprio Christie escreveu para O Escudeiro Batista
dando conta de seus ntmeros: 32.385 batismos, 16.950 crentes, em 1941.
Conf. O Escudeiro Batista de 01/03/41, pag. 02.
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caracteristica reconhecida em o artigo no Escudeiro Batista, sobre o zelo
pela evangelizacéio dos “evangelistas, pregadores leigos e crentes em
geral”.

Em Nil6polis essa caracteristica assumiu proporcoes que
colocaram a primeira igreja batista como uma das que mais
evangelizaram no Estado do Rio. Alguns membros mais antigos dizem
que aproximadamente 30 igrejas foram organizadas a partir da
primeira, dentro e fora de Nilopolis.

Mas, nos primeiros dez anos de sua existéncia, havia um
grande incentivo por parte do pr. Henrique Nunes para que sua igreja
evangelizasse. Isso tinha um papel de treinamento dos leigos da igreja,
no exercicio da evangeliza¢do da cidade.

O sr. Miquéias Gomes recorda como evangelizavam Nilépolis
semana apos semana. Os homens ( “sociedade de homens”) eram
responsaveis pela evangelizacdo de “radio”, que era mais um servico
de alto-falante que atingia a praga Paulo de Frontin, do que uma rédio
propriamente dita, aos domingos, das 9:00 & 9:45 da manhdl” e até o
coral cantava no programa. Alguém poderia ser convidado para
pregar, como missionarios e pastores de outras igrejas’’s. A Unido

Cooperadora de Homens escrevia para o Escudeiro em 1946 :

177 Praticamente durante toda a década de quarenta usaram este recurso,
variando os horérios, conforme atas do periodo. O programa chamava-se
“Quarto de hora batista” e outros cidades também tinham seu “quarto de
hora”. Em 1942 escreviam para O Jornal Batista : “Toda a cidade de Nil6polis,
que conta cerca de 30 mil almas, sabia da visita do pr. Valadares ‘a nossa
igreja, pois além de farta distribuicao de convites, fizemos propaganda pelo
radio - JB: 17/09/42, pag. 07.

178 Convite “a irma missionaria Herodias Gobira para neste dia, falar no alto
falante desta cidade”, isto é o Dia de Finados, tradicional dia em que os
protestantes evangelizam - Ata 72 de 14/10/43.
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Na esfera espiritual temos procurado ao lado do pastor e da
Igreja, fazer alguma coisa em prol do Evangelho, deste numeroso
povo nilopolitano; pois reside aqui cerca de 70 mil habitantes,
mais ou menos; e n6s com a ajuda do Espirito Santo de Deus
temos levado a vés o evangelho desde o centro até o mais

humilde recantol?9.

lam para um determinado ponto da avenida principal ( a
Mirandela) onde faziam um “trabatho evangelistico” de canticos e
pregacdo, os chamados “ar livres” e depois o “arrastio trazendo as
pessoas para o culto da noite”. O “folheto” foi um instrumento sempre
utilizado nesses frabalhos e a igreja investia bastante em seu uso'®, Era
um tipo de literatura do tipo panfleto, geralmente com mensagem
biblica, realcando o “plano de salvacio” e um apelo no final. Em uma
semana de “avivamento espiritual”, em outubro de 46, dirigida pelo
pr. Nunes, houve palestras em que ele tomou “por texto o pequeno
folheto ‘vida abundante”181,

Sobre a receptividade e resultados dessa literatura, considera o

sr. Miquéias :

179 O Escudeiro Batista de 30/10/46.

180 “5000 folhetos foram impressos, para a evangelizacso desta cidade” - ata
44 de 14/05/42. Outros tipos de literatura eram distribuidos além do folheto,
como biblias e cantores cristdos - ata 57 de 11/02/43. Vendiam-se biblias,
Novos Testamentos e “ cantores cristdos” ( colportagem) - ata 134 de
09/04/46. Entretanto, o uso de fothetos ndo era inovagdo dos batistas
nilopolitanos, porque a 1* Igreja Batista do Rio de Janeiro ja utilizava-o como
método de evangelizagdo: “Bem cedo também creu na eficacia dos folhetos, em 1912,

foram elaborados dez mil folhetos, ac custo de 140 mil réis. Em 1923, foram distribuidos
mais de 36 mil folhetos. A Igreja fez imprimir ainda cartoes- convites, para auxiliar na

evangelizacio individual”. Conforme Coluna e firmeza da verdade - Histéria da
Primeira Igreja Batista do Rio de Janeiro (1884-1984), Azevedo, Israel Belo de (
Coord. de pesquisa e redacao ),pag. 56.

181 O Jornal Batista de 31/10/46, pag,. 07.
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O povo de Nilépolis ¢ um povo que nunca diz “nio”. E um povo
que vocé sai por af distribuindo literatura e todos recebem. Ele
recebe mesmo sendo de outra religido. Agora os frutos ..., depois a

pessoa guarda o folheto e amanha, numa hora de crise, ela 1é

aquilo e encontra o caminho.

Nesse sentido de converter outros, durante algum tempo
dividiram a cidade, que é cortada pela Estrada de Ferro Central do
Brasil, em &reas de evangelizacdo sob a lideranca de dois evangelistas,
pr. José Ferreira da Silva e José Fernandes Murta, que inclusive
recebiam uma ajuda de custo para esse trabalho, que apods algum tempo

voltou a ser feito em “comum”por sugestio de Nunes!2, Ag

%2 Conforme atas 105: 03/12/44; 108: 11/01/45; 111: 13/03/45 e 119:
17/07/45. Havia uma grande mobilidade de evangelistas, seminaristas e
pastores que passavam pela igreja de Nilopolis. Isso sugere como o Campo
Fluminense cresceu, lembrando a “fronteira” norte-americana, com seus
pastores, sem muito preparo teolégico , mas pragmaticos ( o préprio Nunes
ndo fez o curso completo do Seminario, formando-se apenas pelo “Curso
Facultativo de Teologia” - JB:01/11/ 45). Verificados pelas atas e Jornal Batista
: “seminarista” e depois pastor de Fontinha, Rosentino Altino - Atas
37:05/10/41 e 48:11/09/42. José Fernandes Murta, que recebeu aprovacio da
igreja para ajudar Nunes no pilpito, a seu pedido - ata 92: 08/06/44 - , foi
indicado ao seminério pela 1°4IBN em 13 /07/44, consagrado ao ministério em
05/04/46, a pedido da igreja batista de Barra Mansa, quando ainda era
seminarista - Henrique Nunes foi o presidente do concilio formado - em
20/04/46 foi reorganizado o concilio examinador, em Nilépolis, para atender
a0 pedido da igreja de Barra Mansa, onde Murta passou a ser pastor. Dessa
forma, Nilépolis foi uma “escola pritica”. Antes dele, em 1942, Jodo
Constantino Volkov foi consagrado ao ministério a pedido da 1°IBN, quando
concluia o semindrio. Pediu que sua consagracio fosse em 05 /11, data de seu
batismo - Ata 49: 15/10/42. Foi o dirigente escolhido para a congregacio no
Distrito Federal - Ata 50: 12/11/42. José Pinto de Oliveira foi outro auxiliar
de evangelizacdo em Nilopolis, ajudou em Mesquita e dirigiu o “trabalho em
Morro Agudo” - Atas 38:20/11/41 e 87 : 13/04/44, tornou-se pastor em
Rocha Miranda - 117: 14/06/45. Ernesto Mansen, consagrado para a igreja de
Duque de Caxias, “a pedido da igreja batista em Nilépolis”, em 01/11/47 -
JB:25/03/48. Isaac da Costa Moreira, consagrado para a igreja de Sao Mateus
em 30/10/48 - Ata 220:22/10/48 e JB:20/ 01/49. Dario Ferreira da Silva,
“proposto e apoiado que seja auxiliar do pastor no servico de evangelizacio
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residéncias dos membros também eram usadas como “pontos de

pregacao” e para se realizar “cultos ambulantes”183

Vimos no terceiro capitulo que em 1942, a primeira igreja
batista de Nilopolis gerou sua primeira filha , em Mesquita. Pelos
caminhos percorridos para a organizacdo daquela igreja, comecando
por uma classe de escola dominical, congregacao e organizacio, pode-
se afirmar que tratou-se de um empreendimento evangelistico, 4 moda
batista, que gerou fruto, isto 6, uma outra igreja. Essas escolas
dominicais eram chamadas de “filiais”, e tinham a intengao de alcancar
pessoas em pontos considerados estratégicos. Se progredisse, isto é
houvesse conversées, poderia haver a proposta de se tornar uma
congregacao e posteriormente uma nova igreja.

Seguindo esta formula, os batistas nilopolitanos iriam
organizar outras igrejas. Em 1942 j& estavam com um “ponto de
pregacdo no Distrito Federal”184, mais precisamente no Engenho Novo,
subirbio da Central do Brasil e dirigida pelo pastor Jodo Constantino
Volkov1%. Pouco tempo depois foi “concedida autonomia” aquela
congregacao para organizar-selss,

Em Olinda, 1° distrito de Nil6polis, havia um “ponto de
pregacio” desde 1940, que j4 era uma congregacdo em 1943 e o pr.
Henrique Nunes sugeriu que se criasse uma escola dominical alil®7,

Com o tempo mais uma surgiu, em residéncias diferentes, mas uniram-

externo”- 205 : 11/05/48; foi consagrado ao ministério em 22/10/49, na 1
IBN, para Itaguai - [B: 08/12/49.

B Atas: 119 de 17/07/45; 167 : 08/04/47: 181: 14/10/47; “Escola dominical
na casa de Derminda Marques organizada quando havia 29 pessoas
presentes” - 191: 13/01/48; Segundo pedido de Nunes que houvesse 15
pontos de pregacao “distribuidos por 15 membros da igreja”- 241: 14/06/49.
103 de 09/11/44 : escola dominical no bairro de Nova Cidade.

184Ata : 50 de 11/12/42.

¥ Ata : 59 de 11/03/43.

¥6Atas : 60 de 08/04/43 e 76 de 12/12/43.
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se para formar a congregacio dirigida pelo didcono Manoel de Deus
Nascimento, que posteriormente veio a ser o primeiro pastor daquela
igreja, a pedido da mesma. Assim, em 1948 dezesseis membros de
Nil6polis transferiram-se para a organizacio dessa nova igreja
batista'ss,

As iniciativas que fizeram surgir essas congregactes
aconteceram durante as construcdes, pois a igreja ndo parava suas
atividades evangelisticas enquanto construia seus templos. Mesmo
com as necessidades de pessoas e financas para a construcio, nio
havia aparente impecitho para que saissem, quando o proposito era a
formacdo de uma nova igreja. Dessa forma, a saida de membros
constituiria parte da forma como visualizavam a evangelizacio.

Segundo o sr. Miquéias Gomes:

(A membresia da 12 igreja) nunca passou de 300. Sempre nessa
organizagio de igrejas. Por exemplo, a 42 igreja de Nilopolis, 14
naquele canto da (rua) Mario de Araiijo, tinha um grupo de
irmaos : “néo, ndo vem pra ca, nio! Essa congregacdo tem que
ficar para organizar igreja.” () Aigreja tem que crescer para fora,
nao se amontoar. Fazer o trabalho, fazer igrejas. A visdo dele

(Nunes) era fazer igrejas e nos acompanhavamos.

187Atas : 20 de 11/07/40; 60 de 08/04/43; 66 de 15/07/43

B8Atas: 186 de 11/11/47; 200 : 09/03/48; e 206 - 19/05/48. Sobre a
consagracio de Nascimento ata 209; 20/06/48 e JB:11/11/48, pag. 06. Ainda
em O Escudeiro Batista : 31/01/49 foi publicado uma espécie de relatério
dessa nova igreja que reproduz fielmente as atividades de sua mde : “Esta
igreja é o resultado do esférgo dinamico da Igreja Batista de Nil6polis, tendo & frente o
incansdvel obreiro, Pastor Henrique Marinho Nunes, que n3o mede sacrificio no
cumprimento de sua nobre missao. Esta é a 3° filha e o0 6° pastor ( alguém da lista acima nao

foi contado), apresentados 4 denominacio, pela igreja de Nilépolis, tudo isto com apenas 8
anos de existéncia”.
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Comegaram um “trabalho” em Morro Agudo ( Nova Iguacu)

que nao vingou porque “os irméos ali nio estavam de acordo com 0s

principios batistas”, entao decidiram ‘fundar um trabalho proprio”,
com a hipdtese de comprarem um terreno naquela regiaos9.

Sobre o trabalho nas congregaces define o st. Miquéias Gomes :

( Cabuis) Era um trabalho pioneiro, onde nés subjamos 0 MOITO,
com servico de alto-falante, distribuicio de literatura, nos
faziamos um #abalho assim, nao parava. De domingo, nés
estivamos vasculhando toda aquela area - distribuicdo de
literatura, culto ao ar-livre (...) Eu perguntava a ela ( pessoa ) se
ela j4 conhecia o evangelho. Geralmente diziam - conhego, ou
ndo conheco”. Entdo eu lancava o convite para a pessoa ir nos
visitar . As vézes dava uma ligeira explicagdo sobre Jesus. Se fosse
visitar a congregacio a minha palavra era sempre essa. {...)
Pregava uma mensagem sempre apresentando a pessoa de Jesus
como umnica pessoa capaz e suficiente para salvar o homem

pecador.

O sr. José Ferreira dos Santos recorda-se também dos inicios de
congregacdes em locais pioneiros, onde ndo havia nenhum irmio

residindo:

O pastor marcava um bairro e dizia: “- irméos, no bairro tal nio
existe igreja. Vamos 147 - Vamos”. As vezes o pessoal ia de
caminhdo 14 no bairro. E nos faziamos uma distribuicdo de
folhetos naquele bairro, marcdvamos um lugar e faziamos o
primeiro culto ali, ao ar-livre... Ninguém conhece ninguém e ali

abriamos o peito. E pregavamos ali. Aquele pessoal curioso, ia

18987 de 13/04/44 , 97 de 10/08/44 e 100 de 14/09/44.
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chegando desconfiado... Ai, distribuia folheto. O pastor muito
amoroso, conversava, ensinava a gente a ser amoroso com as
pessoas. Falava: “- estamos aqui porque queremos abrir um
trabalho evangélico ... Jesus” ... e tudo o mais. Aquelas pessoas se
chegavam. Nos pregavamos ali a primeira mensagem, ao vento,
como se diz. Depois o pastor perguntava ali se alguém nio
desejava que se fizesse um culto em casa, uma vez por semana.

Geralmente havia uma pessoa e assim comecava-se um trabalko.

Segundo ele, foi assim que comecaram um trabalho missiondrio
em outra localidade de nome Avelar. Alguém abriu sua casa até que

puderam organizar uma nova congregacao.

A pessoa que permitiu ndo era nem crente. Permitiu e comegamos
ali. As vezes aparecia alguém com problema, oravamos por eles...
aquela simpatia, a gente se mostrava solidario com a dor deles,
porque eles mediam muito a diferenca naquele tempo { “nés e o
grupo a que pertenciam - catélico”). E o padre apenas batia sino,
mas ndo demonstrava aquele carinho, aquele interesse pela
salvagdo, pelo bem estar da pessoa, ndo olhava a pessoa como
pessoa (...) A gente nio. A gente ia na pessoa, conversava, fazia a

pessoa se sentir amada, sentir que alguém estava se preocupando.

Assim, ao final de 1949, o pr. Nunes enviou o “antigo pulpito”
para a congregacio de Avelar, tendo sido “aceito por todos” que
estavam reunidos na sessio regular de negécios, quando ele
apresentou a proposta, e ouviu-se os relatorios sobre o “campo
missionario”. Em novembro foi publicado um convite em O Escudeiro

Batista, da igreja batista em Nil6polis as “suas co-irmis e seus dignos
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pastores, para assistirem a organizacio da Congregagdo de Avelar, no

E. do Rio, em Igreja”190,

3 - Ganhando almas

Quando a Segunda Guerra terminou, dois irmé&os
pernambucanos, sertanejos de Tacaratu, estavam no Recife. Um deles
estava licenciado do Exército, ndo tinham emprego, nem promessas e
nem queriam voltar para o sertio onde esperavam encontrar somente a
fome. Decidiram atravessar o rio Sdo Francisco em direcio ao sul.
Caminharam centenas de quilémetros a Pé, porque poucas vezes
conseguiram algum tipo de conducio para os ajudar no “éxodo” para
lugar-nenhum. Enfim , chegaram ao Rio de Janeiro onde durante
algum tempo vagueavam sem perspectivas. Por ndo terem onde comer
iam alimentar-se no SAPS ( Servico de Alimentacio e Assisténcia
Social - “do Dutra”).

Conheceram um funcionario daquele estabelecimento, Antonio
Teodoro Rodrigues, que Thes disse que teria trabaltho para eles em
Nilépolis. Ele estava construindo sua casa e empregou os dois irmaos
para fazerem tijolos de barro e colocou-os para morar em “caixotes de
carregar galinhas”. O empregador era membro da 12 igreja batista de
Nilépolis e nessa convivéncia os dois irmaos travaram conhecimento
com o pastor daquela igreja, Henrique Nunes, “muito jovem, muito
consetheiro, visitador”. Nunes comecou a “evangeliza-los”,
basicamente perguntando-lhes se “conheciam a Jesus como seu
salvador”. Ao principio, os dois nio concordavam com as palavras e
um deles chegou a chamar o pastor de “falso profeta”, porque eram

catblicos e “praticantes”; por isso cada um deles “retrucava’ ou

%0 Ata : 253 de 23/11/49 e O Escudeiro Batista de 30/11/49, pag. 2.
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“teimava”. Mas, em suas visitas a Antonio Rodrigues, o pastor nao
deixava de lhes falar e mostrar as diferencas entre a sua fé e a nova,
que ele apresentava, e além disso, era “paciente”, isto , sabia esperar a
hora de deciséo deles.

Frederico Ferreira dos Santos, o irmdo mais velho, que tinha
sido cabo do exército, recorda que um dia, porém, “andou até 3 ‘mata
do governo’ ( como chamam o Morro de Gericind ), arrastado pelo
Espirito Santo”, ali teve um grande conflito interior resultante da “fé
que conhecia e a que o pr. Henrique Nunes vinha lhe apresentando” e
“chorou até perder as forcas”; saiu dali “cambaleando”.

Posteriormente, haveria uma semana de conferéncias e o 6rgao
("harménio”) da igreja apresentou defeito, ndo havia quem consertasse
¢ através de Antonio Rodrigues, Frederico se apresentou ao pr.
Henrique Nunes como capaz de fazer o conserto ( 0 que ele nao sabia,
na realidade). Aberto o instrumento, verificou que o defeito era em
alguns “pininhos”, entdo fez outros de madeira, Mas, o tempo ja havia
passado e era quase hora de comecar o culto e o 6rgado ndo ficava
pronto, e o pastor j4 comecava a achar que tinha perdido o
instrumento. Frederico terminou seu servigo, em cima da hora, e
quando a organista, Maria Pecanha, sentou-se para dar a abertura, o
Orgao estava “muito bom”. Frederico sentiu vergonha de sair no inicio
do culto, obrigou-se a ficar e ouviu a mensagem, pregada pelo pr.
Nunes.

Aquela mensagem “parecia que era dirigida para ele” e de tal
forma sentiu-se “tocado” por ela, que “nem foi preciso fazer apelo”,
pois Frederico levantou-se, olhou para D. Itamar Rodrigues ( esposa de
Antonio) e disse: “néo tem jeito, ndo” e mostrou sua decisdao em
“aceitar a Jesus como seu salvador”. Lembra que todos na igreja

“glorificavam a Deus”. Batizoy-se em 31 de dezembro de 1947,
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José Ferreira dos Santos, seu irmao, “ficou meio atravessado”
com ele depois de sua conversio. Contudo, José estava indeciso, entre o
seu catolicismo de toda uma vida, as palavras de um pastor e a
conversdo do irmé&o. Procurou ajuda no confessiondrio, fazendo
perguntas ao confessor e transferindo-lhe a indecisdo; “A biblia é a
palavra de Deus?”; “por que os protestantes agem assim, pregam
assim e os senhores néo fazem a mesma coisa?”. O frej percebeu que
josé ja estava “envenenado”, mas o rapaz foi taxativo em lhe dizer que
estava apenas indeciso porque “os senhores ensinam assim, eles assim,
eu consulto a palavra de Deus e acho que eles estio certos”. A resposta
o surpreendeu: “vocé descobriu que eles estiio certos, entio acompanhe
a eles”,

A partir dali ndo mais se confessou e passou a freqiientar a
igreja com desconfianga, e ndo sentia “o mesmo ambiente”, comecando
a “detestar aquela questio de idolatria” e a “pensar em sua alma”.
Entdo, freqiientava a igreja batista, sem tomar uma decisdo, mas cré
que ja era convertido “vendo, lendo, orando”. Um dia, o missionario L.
M. Bratcher foi & igreja para “fazer um trabalho sobre missdes”, onde
falou sobre “salvacio e a perdicdo do pecador, o sacrificio de Jesus
pelos pecadores”, e José ao final, foi perguntar ao pregador o que ele
precisava fazer para ser um missionério. Bratcher perguntou-lhe se ja
era salvo, e como José pensava que ser salvo “era s6 levantar a méao”, o
que ele ndo tinha feito ainda, embora senfisse que “ndo era mais a
mesma pessoa”, respondeu que ndo. Bratcher deu-lhe uma “cacetada’”:
“entdo o senhor aceite primeiro a Jesus como salvador. Como o senhor
vai levar aos outros uma salvacio que o senhor néo tem?”.

Foi perguntar ao pr. Henrique Nunes o que era aquilo, e

recorda que este lhe disse:
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E vocé se decidir. Vocé pode até ser um salvo, mas como vocé
ainda néo se manifestou, nio se decidiu, ndo deu profissio de fé,

néo confessou isso, deixa uma davida nas pessoas.

Uma semana depois desse dialogo, houve uma série de
conferéncias na igrejas, cujo pregador foi Nunes, e José foi a frente,
decidindo-se publicamente pela salvacao, embora “por dentro” ja fosse

decidido, ja cresse. Ao final desse culto, Nunes o chamou. José recorda:

“Quando me converti, depois do trabalho, o pr. Henrique me
chamou num canto: ‘Vamos orar comigo’. E ele levantou a perna
da calga e mostrou-me calos secos no joetho. Disse: * o irmdo me
deve a metade disso aqui. Eu sabia, eu pedi a2 Deus que salvasse o
irméo. Eu sabia que o irméo ia chegar, mas eu sabia que o meu

preco ia ser caro”.

D. Laurita Marcy, outra que se converteu aos batistas, da o
crédito de sua conversio a sua mde, Rosalina Marcy ( foi zeladora da
igreja) que embora nio falasse diretamente de Cristo, apenas “de vez
em quando um versiculo”, estava sempre orando, por isso “o0s cinco
filhos passaram pelas 4guas”. A mae nio ia para a igreja dos crentes
porque o pai ndo deixava. Contudo quando ele ficou “muito doente”
foi preciso que ela e as irmis trabalhassem em “casas de familia”
(domeésticas). Como tivesse de ficar na casa da patroa em Copacabana,
“de quinze em quinze dias”, Laurita aproveitava para ir as missas
nesses finais de semana. Com essas idas passou a ler a biblia para
conferir com as palavras que o padre dizia. Comegou a acreditar que a
biblia estava certa e a igreja batista também porque “pregava a biblia”.
Posteriormente foi trabalhar no comércio de Nil6polis. Nesse tempo,

seu irmao ajudava, porque as mogas da casa s6 podiam sair com ele, e
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nessas saidas iam para a igreja batista, e cantavam “até no coral” e

assim conheceram ao pr. Henrique Nunes.

“Nés conhecemos o pr. Henrique porque ele visitava muito, e
quando fomos pela primeira vez a igreja, ele ja veio nos visitar. E
ele vinha constantemente, se a gente nao ia 14, ele vinha. (...)

O pr. Henrique tinha uma visio muito ampla, ele foi um grande
batalhador. Era muito sincero, muito querido, amoroso com as
familias. Visitava muito, era dedicado. Ele chegava em casa, dava a
volta, sentava direto na cozinha. Se chegasse na hora do almogo,

almogava o que tinha. (...)”

Batizaram-se “escondidos do pai”, que antes de morrer chamou
a esposa para dizer que ja sabia que “as criancas tinham se batizado”,
que nao se importava e ainda aconsethou-a a voltar para a igreja. D.
Laurita recorda que entrou para a igreja quando esta tinha dois anos,
por volta de 1941, entdo. Em sua casa funcionou um ponto de
pregagaol?l,

As formas culturais de relacionamentos dessa populacao,
caracterizada pela informalidade entre as pessoas, que abriam suas
casas para visitas, a capacidade de ser informal e misturar-se com
pessoas de “todos os niveis”, foi um dos métodos utilizados pela igreja
batista na conquista daquele mundo. Foi algo que marcou a lembranca
de Nunes, na meméria de D. Laurita Marcy.

O recurso das visitas era e vinha sendo explorado no mundo
batista e até fora dele. Lyndon Santos ja percebia em sua pesquisa,
como a Igreja Evangélica Fluminense, entre 1855 ¢ 1900, ja

“introduziram a praticaram habitos sociais comuns ao contexto carioca

191 Ata 72 de 14/10/43.
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(..-) tais como as visitas, os passeios e os bilhetes e cartas pessoais, estdo
presentes e agiram como oportunidades de interaciio social”. Nessas
visitas praticadas tanto pelos Kalley quanto demais membros da igreja,
as pessoas ndo protestantes em visita e visitadas “nunca deixavam de
ser evangelizadas em tais ocasides” 192,

Elias Portes Filho, ativo evangelista do antigo Campo
Fluminense, ja escrevia para O Escudeiro Batista para argumentar que
um pastor ndo deveria se dedicar a muitas igrejas pois as faria sofrer
em areas como a evangelizagio local e “o valor do trabalho de visitas
(que era) incalculavel 1%,

Nunes valorizava esse trabalho e sabia contextualiza-lo para
Nilépolis, onde era mais querido por uma familia ao entrar pelos
fundos, conversar em sua cozinha e almocar o que tivesse.

Os srs. José e Frederico dos Santos foram aceitos de pronto para
0 batismo, porém devemos considerar que j4 estavam “discipulados”
pelo pr. Nunes em pessoa. Provavelmente ele viu nos dois jovens,
convictos, corajosos e determinados um futuro promissor no mundo
batista. Podiam valer seu sacrificio em oragio e os joelhos calejados.

Evangelizou-os apelando em primeiro lugar, para suas
consciéncias e usou um certo “cartesianismo” para derrubar sua
primitiva fé, que jaA estava desestruturada quando tiveram suas
experiéncias pessoais de conversio. £ de se notar também que a
conversao de Frederico teve um forte tom mistico, tanto em sua
experiéncia solitiria na “mata do governo” quanto na pregacio, cuja
mensagem “parecia” estar sendo dirigida diretamente para ele, em
outras palavras, era Deus quem estava falando com ele. Nao apenas o sr.

Frederico dos Santos se converteu com esse convencimento, mas outros

122 SANTOS, Lyndon, op. cit. pag. 58.
19 O Escudeiro Batista de 02/02/41, pag. 05.
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O seriam, conforme relata o sr. José Jeronimo dos Santos ( ndo sao
parentes), nos mostrando a permanéncia dessa fé empirica e mistica,

entre os crentes :

O Espirito de Deus € que vai dizer se vocé ta errado (..) Quando foi
mais tarde na hora do pregador... quando ele pregou, disse o
MOCO que parece que tava pregando pra ele (...) Quem falou pra
ele ? (pregador) Ninguém. Se fosse outro ( pregador) poderia até
dizer que o Jerénimo { que sabia do problema ou da vida do
mogo) falou alguma coisa pra ele, mas nio . (---) Quando ele
pregou, a palavra falava de tudo, e o moco disse : “estava falando

'ﬂ’

comigo!”. Entéo € assim que Deus faz. F a palavra espiritual “viva
e eficaz”, ela ndo “volta vazia”1%. (_.) (o pastor } vai ser usado e a
igreja vai ouvir, e diz a Palavra ( Biblia) que Deus fala pela boca de
seus servos (...) Entdo se ele (Deus ) escolheu a mim, uma hipétese,
eu vou ser o fransmissor da Palavra Dele. Mas nio o que ex vou
falar, se eu vejo na Biblia eu tenho que transmitir aquilo que Deus

falou através da minha pessoa.

1% Refere-se aos trechos biblicos: “Porque a palavra de Deus ¢ viva e eficaz, e
mais cortante do que qualquer espada de dois gumes, e penetra até ao ponto
de dividir alma e espirito, juntas e medulas, e apta para discernir os
pensamentos e propositos do coragdo” - Hebreus 4:12 - e “assim serd a
palavra que sair da minha boca; nao voltara para mim vazia, mas fara o que
me apraz, e prosperara naquilo para que a designei” - Isaias 55:11. O conceito
baseado nestes trechos se fundamenta no entender que a palavra seria algo
Vivo, porque o Espirito Santo a vivificaria. O reconhecimento por parte da
igreja, de que “Deus esta atuando” sdo esses “testemunhos”, por exemplo, de
que a “palavra foi pra mim”. O prestigio espiritual de um pregador pode ser
medido assim. Embora, todos os protestantes creiam dessa forma, “que Deus
estd falando” ao ocuvirem alguém pregar, as distincGes existem. Para os
batistas Deus fala, mas através de Sua Palavra ( a Biblia }, “usando” o
pregador, que ¢ inspirado pelo Espirito Santo. Ja os pentecostais creém que
sdo tomados pelo Espirito Santo e, por isso, Deus fala através de outros
recursos, além da Biblia, como profecias e “linguas estranhas”.
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Era necessério ap6s a conversao, fazer a profissao de fé, para
ser candidato ao batismo. Neste momento o pastor fazia perguntas ao
candidato diante da igreja, para que ele demonstrasse que tinha se
convertido e que estava de acordo com as doutrinas batistas. Poderia
haver, naquele momento objecdes, se alguma coisa conhecida na vida
do candidato desse margens a desconfianca. Dessa forma, a conversdo,
embora algo inteiramente individual e “interno”, como notou o sr. José
Ferreira, precisava ser submetida a um julgamento externo dos outros
crentes, que em Gltima instancia decidiriam se a pessoa poderia dar o
seu testemunho pablico, através do batismo ou nio.

Ricardo Pitrowsky, escreveu para O Jornal Batista um artigo
intitulado “membros ndo convertidos nas igrejas”, para enumerar as
causas de existir pessoas nio convertidas nas igrejas, segundo ele. Um
dos motivos apresentados por ele era o “batismo apressado dos
interessados” que ele “via” freqiientando os cultos e uma vez que
“gostavam do evangelho, dos hinos e das boas maneiras dos crentes
queriam também fazer parte”. Mas o “mal”, segundo ele, era a “igreja
aceitd-los imediatamente para o batismo, sem que primeiro se tenha
observado afentamente se estio regenerados ou ndo. Pitrowsky completa
dizendo que seria necessario dar aos candidatos ao batismo “instrucao
nas doutrinas basicas do evangelho, nas quais elas possam basear sua
fé.”195,

Entretanto, um dos principios mais fervorosamente defendidos
pelos batistas ¢ o da liberdade, que se estende do individualismo. Até
mesmo a salvagdo “é competéncia exclusiva da alma para aceitar o
oferecimento divino”. W. C. Taylor escrevendo em sua coluna “Canto

dos Bereanos” mostrava seu orgulho batista ao declarar:

15 O Jornal Batista de 02/02/39, pag. 5.
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Nos 36 anos do meu ministério batista nunca convidei uma
pessoa, catélica ou protestante, para tornar-se batista. Prego a
verdade e deixo a decisao voluntdria com a consciéncia renegada (...)
Se alguém vier perante a igreja para ser batizado a fim de agradar
ao marido ou a esposa, ou a outro ser humano, eu farei
publicamente oposi¢io a sua entrada na igreja. Como moderador
nao terei voto no caso, mas PENSO que posso ter certeza de que a

igreja concordara comigo, porque o fundamental principio batista ¢

voluntariedade, 19

Pitrowsky, outra vez, nos fornece um quadro do
individualismo na esfera da religizo, segundo a “consideracio elevada

dos batistas pelo individuo” que:

Créem que cada individuo tem a competéncia inata de relacionar-
se diretamente com o seu Deus, sem intermediario humano
algum, para obter dele tudo o que necessita para a sua alma. Esta
relagdo para com Deus é tao pessoal como é pessoal a alimentacio
do seu fisico, que ndo pode ser delegada a ninguém. Na esfera
espiritual, todo individuo tem a aspiracio de ser salvo do pecado
() Aspira a adorar a Deus livremente, segundo os ditames da sua
consciéncia, e ter absoluta liberdade de exercer a sua religido, sem ser

molestado por ninguém.157

Por esse motivo os batistas se colocavam contra qualquer forma
de religido estatal, uma vez que o Estado nao pode tomar o lugar da

consciéncia individual para a salvacio. Por isso, também o batismo de

1% O jornal Batista de 21/01/43.
Y70 Jornal Batista de 05/08/43, pag,. 1.
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criancas sem idade para exercerem sua individualidade, com suas
consciéncias, nio tinha validade para os batistas.

Os fundamentos para o principio do individualismo, ou “o
individuo considerado possuidor abaixo de Deus, de uma competéncia
basica na esfera da religizo” foram apresentadas por H. W. Tribble em
trés razoes:

1 - Na relacéo pessoal entre Deus e o homem, a relacio do Infinito com
o finito, que separados pelo pecado humano, podem ser religados na
redenc@o proporcionada por Deus. Por 180, a valorizacao de “cada ser
humano como pessoa”. “ A religiio em sua expressio organizada, deve
adotar métodos que levem ao maximo o desenvolvimento pessoal na
comunh&o com Deus. Por isto ndo deve haver nenhum substituto para
uma acdo pessoal”.

2 - Na revelagéo biblica - Deus se revelou desde o Antigo Testamento a
pessoas, individualmente, com nomes proprios ( Abrdao, Moisés, os
profetas, etc.) e ndo a instituicdes, para dai atingir aos individuos. A
partir do Novo Testamento, com a revelacio de Deus em Cristo, que se
revelou para um “experiéncia pessoal” tanto dos antigos personagens
neotestamentarios quanto para as pessoas de hoje.

3 - A “experiéncia pessoal” se articula com a salvacao: “Jesus ndo
somente é revelado de Deus; é também o redentor do homem”.
Entretanto, querendo atingir as igrejas ( Catélica e protestantes)
adeptas do “sacerdotalismo” intermediério entre o Deus redentor e o
individuo necessitado, portanto, negando a “competéncia do individuo

abaixo de Deus”, Tribble chega ao ponto que nos interessa:

E uma negacio da natureza e da funcio da igreja caso se

estabeleca uma politica que infringe ou mpede os privilégios do
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individuo na pratica ou na expressio da sua experiéncia religiosa
198,

Decorre entdo do individualismo, o sentido de liberdade para
os batistas: “a liberdade de escolher, a liberdade de ler e interpretar a
Biblia, a liberdade de chegar em adoracio e $ervico ao trono de Deus e
até a liberdade de renunciar a Deus e morrer”1%.

Marli Geralda ao fazer um estudo de mentalidades dos batistas
baianos, encontrava uma contradi¢do entre  liberdade e
responsabilidade na vivéncia das igrejas batistas que pesquisou na
Bahia, e perguntava como o principio do individualismo, segundo os
ensinos batistas, “vazado em moldes proprios de uma sociedade
burguesa e industrial (refere-se ao “pensamento individualista do
século XVIII”, europeu e liberal), seria aplicavel a conjuntura cultural
da sociedade baiana”2®, A autora considera que a defesa do principio
do individualismo tem um papel propagandistico e é “inculcado” pela
instituico, mas os limites desse individualismo seriam “escondidos™

das pessoas. Na prética, entdo como é a vivéncia dessa liberdade ?

Em primeiro lugar, o individuo ¢ livre para ingressar na igreja . Ao
comparecer perante a assembléia dos membros para dar sua
profissio de fé e candidatar-se ao batismo, a pessoa precisa

afirmar sua decisao voluntéria 201

1% O Jornal Batista de 19/10/44, pp. 1e 2.

199 CRABTREE, A. R., em Histéria dos batistas do Brasil até o ano de 1906, R],
1937, pag. 2, citado por AZEVEDO, Israel B., em op. cit. pag. 336.

W GERALDA, Marli em “.nds, os batistas...” Um estudo de histéria das
mentalidades, pag. 140.

01 Idem, pag. 143.
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Assim, fica celebrado o principio da liberdade individual, a
manifestacio de que se esta salvo, de que existe uma certeza disso “por

dentro”. Entretanto, afirma Marli Geralda:

Uma vez dentro da igreja, o individuo abdica de sua liberdade em
favor da institui¢io (..) Quer dizer, o individuo & livre para
obedecer, ndo para contestar ou discordar. A instituicdo
desenvolve mecanismos para assegurar o efeito de
conhecimento/desconhecimento quanto ao uso da liberdade por
cada membro (..) Arrependido dos seus pecados e aceitando a
salvagdo, 0 homem restringira sua vida terrena ao interesse de
atrair outros para o mesmo caminho. E esse processo de atragdio é
conduzido pela igreja que, como instituicio estruturada, detém a

formula correta para o desempenho dessa missdo” 202,

Entdo, a vivéncia da liberdade n&o aconteceria porque a
“énfase na responsabilidade do crente a absorve”. Uma vez na igreja o
crente deve submeter-se as regras que esta lhe impde e nio a sua
“decisdo” pessoal 203

Entretanto, é de extrema importincia pensar-se que
“igreja”para os batistas ndo era uma entidade institucional, como seria
para os catblicos. Em sua mentalidade, nio era uma agéncia com
poderes alienigenas a sua vivéncia social. O principio da autonomia
das igrejas gerava entre os batistas o sentimento do poder eclesiastico.
O que alguém de fora chamaria de “igreja”, os batistas de determinado
local como Nilopolis, entenderiam como sendo eles mesmos e com
distanciamento em relagdio & 1% igreja batista de Nova Iguagu, por

exemplo. Ainda que ndo estivessem criando uma tradicio propria

02 Idem, pp. 144 e 145.
203 Jdem, pp. 147 e 148.
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para dar base a esse poder. Porque em muitos casos, as regras que os
batistas de Nildpolis usavam em sua igreja, eram as mesmas dos
batistas baianos, estudados por Marli Geralda, entre os anos trinta e
quarenta.

Essas regras foram criados na vivéncia dos cren tes, e no caso
dos batistas de Nilépolis nos fornecem um retrato de uma tradicao que
passava pelas igrejas, naquele periodo e nio estavam escritos em lugar
algum, principalmente no “livro dos livros” : a biblia. Portanto, essa
tradigéo foi montada no moralismo, e embora ndo tenha sido jamais
sistematizada de forma escrita ( pois seria uma “heresia”, outro livro
além da biblia, como “tnica regra de fé e pratica”) funcionou
eficientemente e se tornou parte da cultura protestante no Brasil204, e
aferia a salvagéio das pessoas.

A forma de aferir se uma pessoa estava salva, entre os batistas
(e demais protestantes), era observar seu comportamento - linguagem,
vestuario, relacionamentos, abandono de atividades consideradas
“mundanas”, dedicacio ao #traballo do Senhor, ética - isto é o
“testemunho” - e a fidelidade as doutrinas, ou methor a fidelidade a
interpretacio dessas doutrinas batistas.

Conforme circula pelas atas da 12 IBN, um certo A. T. sofreu
restricdes ao ingresso, por “se tratar de uma pessoa que vinha da igreja

pentecostal”. Foi necessario que alguém falasse a seu favor e ele

?M Podemos afirmar que esses valores néo se encontram em nenhum tratado
teolégico, mas é a fonte da teologia popular, viva e “cruzada” com a
hermenéutica da biblia e das doutrinas.

Carlo Ginsburg, em O queijo e 0s vermes, Cia das Letras, 1995, através da fala
de um moleiro italiano do séc. XVI, registrada nos processos inquisitoriais
onde foi réu, argumenta que Menocchio em sua “cosmogonia”, trazia uma
cultura oral cruzada (nao escrita) com “a pégina escrita” que formava em sua
cabega “uma mistura explosiva”, conf. pp.116-132.
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mesmo explicou “claramente” porque saiu da igreja pentecostal2s,
Alguém escreveu ao Jormal Bakista narrando semelhante caso e
perguntou a Theodoro se a igreja batista deveria recebé-lo, ao que ele

respondeu

Néo. Ele é um pentecostal, e se a igreja pentecostal ndo quer ficar
com a prebenda, ndo é a igreja batista lugar préprio para

invalidos da fé, de toda e qualquer categoria2®%.

O mesmo ndo aconteceu com uma menina de doze anos que fez
sua profissio de fé, tendo Vitalino Ferreira dado “excelente
testemunho sobre a atuagéo crista desta menina”27. Alguns candidatos

poderiam ficar “de prova” por um tempo determinado pela igreja:

E. 5. - “deu provas de sua fé em Jesus, conforme testemunhos
apresentados, inclusive de sua professora que ndo ¢ crente.
Quanto a irmi L. C. S, os testemunhos dados a seu respeito
foram menos felizes (...) S. F. “proposto e apoiado que seu batismo
fosse realizado depois de dois meses freqiientando os trabathos

da igreja e a escola dominical 208,

Por isso era necessério deixar algumas pessoas em observacao
e sendo doutrinadas na escola dominical. O sr. Josias Nunes informa a
importancia que o pr. Nunes dava a escola dominical como veiculo de

doutrinacéo dos batistas nilopolitanos:

2% Ata 24 de 14/11/44, pp. 39-40. Em menos de um ano A. T. foi excluido
“por passar a fazer parte da Assembléia de Deus” - Ata 32 de 12/05 /41.

26 0O Jornal Batista de 14/12/39, pag. 4.

207 Ata 58 de 10/12/42; 199 de 07/03/48.

208 Ata 73 de 07/11/43. As duas ficariam em prova até junho de 44.
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A escola dominical era o sustenticulo da doutrina e ele tinha a

preocupacdo de passar para os professores e lideres esses
principios doutrinais (...) Em 59, quando fui presidente da escola
dominical isso ja era tradicdo. Tinhamos um periodo de meia hora
antes das aulas, para reprisarmos a licdo, exatamente com a
preocupacao de ninguém sair do ponto de vista doutrinario. A
gente debatia aquilo, os pontos principais ali, antes de passarmos.
Isso ele havia implementado desde o inicio. Ele tinha essa
preocupacao. Mantinha todas as tradigdes (...) Eu me lembro que
ele comentava que havia muita intolerancia no inicio do #rabalino
por parte dos catélicos. Isso teve uma influéncia assim, sobre os
novos crentes, quase que perseguicio no inicio. Entdio ele tinha
que fazer a preparacio dos novos crentes em cima daquilo que a

igreja catélica apontava como defeito da igreja batista.

A escola dominical era um veiculo para que a tradicio pudesse
ser repassada e revivida semana ap6s semana na mentalidade dos
irmaos.

O sr. Miquéias Gomes também informa os passos seguidos

para a iniciacdo na igreja batista:

Primeiro a pessoa tinha que sentir que era pecadora, que
precisava de Jesus Cristo, esse era primeiro passo. Entdo noés
diziamos que ela deveria dar o primeiro passo e confirmar a sua
fé, para pertencer a igreja de Jesus. Tinha que passar pelo batismo,
que nao era outra coisa sendo a confirmacio da sua fé. E Jesus fez
1850, nos dando o exemplo. Foi batizado, entio nés também temos
que ser, para pertencer a igreja de Jesus.

Depois havia as doutrinas. Eram ensinadas para a pessoa

amadurecer na sua fé e automaticamente crer que Deus a chamou
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para realizar alguma coisa. Quando Jesus chama alguém, é que

esse alguém, como servo tem que realizar algo.
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CAPITULO IV

As vitdrias da Igreja Batista sobre o mundo
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1- Usando o mundo a seu favor

Até os anos quarenta, Nilopolis estava subordinada a Nova
Iguacii, entdo sua sede administrativa. Nova Iguact era entdo um
municipio que orbitava em torno da citricultura. Mas, a Segunda
Guerra Mundial encolheu o mercado externo, porque a Alemanha era
um dos principais compradores da laranja iguacuana. Pelas paginas do
jornal O Correio da Lavoura, nota-se a recessido causada pela faléncia
gradativa dos citricultores, que apelavam sem sucesso para o governo,
em busca de saidas para a crise. E oportuno Silvino Silveira dizer que o
carnaval de 39 fazia esquecer o problema do “contato direto do
consumidor com os produtores de frutas e cereais sem a interferéncia
nociva dos intermediarios, nem dos transportes a gazogenio” 2%,

O periodo do Estado Novo, em Nova Iguagu e em Nil6polis foi
marcado por tentativas de recuperacdo, ou manutencdo do
funcionamento dessa agricultura pela via politica, na conquista de
beneficios em agradar aos politicos e assim, fortalecendo-lhes seu estilo
personalistico e oportunista de apresentarem-se como salvacionistas e
benfeitores.

Uma das formas de agradar aos politicos era promover reunides
de caréter civico onde inauguravam-se retratos. Em todo o tempo
retratos de Getalio Vargas, do interventor do Estado, Amaral Peixoto,
do prefeito de Nova Iguacu e do politico “manda-chuva” local, Getalio
de Moura, eram inaugurados em escolas, bancos ou na “Associacao

dos citricultores de Iguassa”.

29 O Correio da Lavoura, de 16/02/1939, arquivo do préprio Jornal em Nova
Iguact.
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Em Nil6polis, o Instituto Educativo Jalio de Abreu Gomes
inaugurou seus retratos em fevereiro de 39 e em marqo o Correio da
Lavoura noticiou que o colégio havia ganho “uma subvengio digna” da
Prefeitura de Nova Iguacd, por ser de “utilidade publica”219. Sua
diretora, Estela Queiréz conquistaria uma vaga como vereadora na
primeira bancada da Camara Municipal de Nil6polis em 1947. A
inauguracdo de retratos representava os arranjos politicos realizados
na regido durante o Estado Novo.

Em 1940, Nilopolis comemorou sua elevacdo a Distrito
municipal e o “advento do Estado Novo”, com desfiles de todas as
escolas pablicas e privadas, missa campal e trés bandas de musica
tocando.

De fato, a citricultura iguaquana decadente, ndo conseguiu
salvar-se nem inaugurando retratos e nem mesmo com a representagio
parlamentar de Gettlio de Moura na Constituinte de 1946. Luiz de
Azeredo escreveu no Correio da Lavoura, em maio daquele ano, uma
sintese de toda a situaciio que, apds o fim do Estado Novo podia
aparecer com nuances mais criticas : os pequenos citricultores haviam
abandonado suas plantacdes as pragas e ao fogo?!l.

Os maiores citricultores tentariam ainda continuar no mercado,
através de decreto do prefeito de Nova Iguagu, instituindo o Dia da
Laranja, a fim de incentivar o consumo do produto. Para a primeira
comemoracio até Dutra foi convidado, mas ndo compareceu. Enviou
um representante, o que “causou um desapontamento quase geral”. No
dia 22/09/46, festejaram o Dia da Laranja com ares de festa

carnavalesca, incluindo carros alegéricos.

210 O Correio da Lavoura de 30/03/39, pag. 02.
211 [dem, 26/05/46, 1° pagina.
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A citricultura iguaguana recebeu seu tiro de misericordia
através de outro decreto, desta vez de Dutra, que proibia a exportagéo
de laranjas, para “fomentar o consumo interno”. Acertadamente, em
1947 Luiz de Azeredo previu que aquele era o fim da citricultura em
Nova Iguagu.

Os batistas e principalmente seu pastor souberam apropriar-se
de algumas praticas sociais vigentes no periodo, nio somente para
garantir a sobrevivéncia de sua igreja entre as crises e a pressdo
vigentes, mas para se destacar no cenéario socio-religioso, formando
uma mentalidade de que o batista era levado a ter uma vida social
mais destacada, devido aos valores transmitidos em sua igreja.

Claudionor Camerino, jovem membro da IBN, escreveu para o

Jornal Batista em 1948:

Foi realmente wm diz festivo o dia 15 de novembro na Igreja em
Nilopolis. Teve inicio pela manha o bom programa sob a direcdo
do pastor da Igreja. Previamente convidada, tivemos a boa
cooperacdo da orquestra da Igreja de Colégio, que muito
abrilhantou a festa. Na primeira parte houve alguns jogos
esportivos, voley, ping-pong etc. Depois do almogo pudemos
apreciar alguns mimeros cOmicos, poesias, misicas e brincadeiras
vdrias, tudo transcorrido dentro do mais franco e cordial espfirito
de fraternidade. Uma das partes interessantes foi a exposicio de
trabathos confeccionados pelas senhoras que durante trés dias
estiveram a mostra para serem vendidos e a verba revertida aos

cofres da Igreja2i2.

Camerino tem uma histdria de vida bastante interessante dentro

desse aspecto que estamos abordando do cruzamento da vida social
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dos batistas. Veio de Recife, onde ja era batista, em maio de 1939. Seu

pai, José Camerino da Guia, foi uns dos principais didconos da igreja e
brago direito do pr. Henrique Nunes durante muitos anos. José
Camerino era alfaiate e segundo Claudionor, quando veio de Recife era
o melhor de Nil6polis. Claudionor foi trabalhar como aprendiz de
alfaiate na loja de um judeu. Os judeus ndo conheciam o oficio como
seu pai, considerado, por eles um “guru”, um “mestre da profissiao”.
Sem as mesmas habilidades, faziam moldes, tiravam as medidas dos
clientes e aumentavam ou diminuiam dois centimetros conforme o
caso, depois “contratavam uma costureira ou paletozeira”.

Claudionor conquistou-lhes a admiracéo pelo conhecimento que
tinha da Biblia, podendo-lhes citar por¢des da historia do antigo Israel.
Visitava a sinagoga, inclusive. Em 1948, ano em que escreveu a carta
acima, recebeu e aceitou o convite dos judeus para ingressar nos
quadros da maconaria, “praticamente nos bragos”, segundo ele, tal o
inferesse que tiveram no jovem batista. Tornou-se membro da Loja
Unido de Iguasst. Mas, seu pai que ja era macon da Loja Roman, nao
influenciou o filho nessa decisao, pois Claudionor ja possuia uma vida
independente do pai, “desde 39”. Ao menos no exemplo de
Claudionor notamos que os batistas circulavam sem problemas por
outras representagOes religiosas. Ele informa que havia uma
“convivéncia fraterna” entre catdlicos e batistas, inclusive um visitando
o culto do outro. Mas, “eram os catélicos os que potencialmente mais se
convertiam para os batistas”, e “raro os de “terreiro’ se converterem”.
Ora, se os batistas procuravam espacos sociais mais privilegiados é de
se supor que nao praticassem muito proselitismo entre os adeptos das

religides afro-brasileiras.

12 O Jornal Batista, 09/12/1948, pag. 07.
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Quanto & magonaria, nem sempre foi aceita entre os evangélicos.
Os pentecostais, por exemplo nio aceitam nem toleram macons em
suas igrejas, até hoje. Mas os batistas, ou os presbiterianos ndo tinham
problemas quanto a seus adeptos e até pastores serem macons. Essa
ligacdo deve remontar a defesa comum de ideais liberais?13. Mas, em
Nilopolis dos anos quarenta, para um rapaz batista de 28 anos, e
imigrantes judeus pertencerem a maconaria néo havia apenas o sentido
de defesa de ideais liberais.

O sr. London, que entrou aos 26 anos, nos d4 uma pista quando
informa que apds prosperarem financeiramente em seus negocios,
alguns judeus filiavam-se & maconaria e sentiam-se mais seguros
contra o anti-seminitismo, por isso era importante para o judeu,
defende ele, estar protegido pela magonaria que o tornava conhecido e
influente na sociedade, protegendo sua sociedade ( judaica) e inclusive
sua religido. Principalmente para ele que conhecera a perseguicao anti-
semita na Polonia de onde veio crianca para o Brasil. Além disso, a
magonaria dava status e influéncia aos seus filiados.

Mesmo entre os batistas brasileiros comuns ser crente e macon
nao era um aspecto muito claro, talvez por acusacses que sofressem de
outros crentes que viam o mal na magonaria. Muitos escreviam para O
Jornal Batista perguntando se um batista poderia ser macon, como um

certo J.E.P. (que “em virtude de certas dificuldades que tém surgido

213 Para um estudo de maconaria, liberalismo e protestantismo consultar
Vieira, David Gueiros em O protestantismo, a magonaria ¢ a questdo religiosa no
Brasil e Bastian, Jean Pierre ( org.) em Protestantes, liberales ¥ francmasones. Da
mesma forma a magonaria fazia parte da vida de judeus emigrados para o
Brasil, desde o século XIX e esse tipo de ligagio entre batistas e magons j4
ocorrera com os primeiros que chegaram ao Brasil, como os confederados
dos EUA que se instalaram em Santa Barbara orientados por dois irmaos
judeus e macons, e o primeiro ministro batista brasileiro foi “nomeado pastor
na Loja { George Washington) em 1880, conf. Gussi, Alcides Fernandes em Os
norte-americanos (confederados) , pp. 111-112
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aqui”), que queria saber se a maconaria era incompativel com o
evangelho, se pastor poderia ser membro, se havia pastores e
missionarios macons, se era sociedade ou religido. Theodoro
aproveitou para dizer ( “o que em diversas ocasies temos dito”) que
Nao era magon, mas que nao via inconveniente algum em que um crente
o fosse, e mesmo que houvesse incompatibilidade entre o evangelhoe a

magonaria, porque

embora seja uma organizacio secular e filantrépica, luta pelo
grande principio da liberdade de consciéncia que ¢ fundamental
ao Evangelho, e pela caridade que é uma virtude evangglica. Por
isso mesmo que ha aqui e em outros paises, pastores e

missionérios que sdo magons.24

De fato, nesse intercAmbio, a maconaria teria o papel de ponte
para que a igreja penetrasse no mundo social de Nil6polis,
principalmente nos setores que poderiam trazer beneficios para a
igreja, como o comércio e os poderes piiblicos, em tempos de recessio e
perseguigdo politico-religiosa.

Da mesma forma, a pessoa do pr. Henrique Marinho Nunes,
negro e funciondario da Estrada de Ferro Central do Brasil, que
posteriormente deixou seu emprego para viver apenas como pastor
(profissio que ndo era e nem é regulamentada, e muitoc mais seria
discriminada em uma época em que o Protestantismo brasileiro ainda

caminhava a margem sdcio-religiosa), através das amizades

214 O Jornal Batista de 11/01/45. Durante todo o periodo pesquisado havia
alguém que escrevia com o mesmo questionamento. Por isso a expressio de
Theodoro “diversas ocasides temos dito”. A maconaria produziu a primeira
diviséo entre os presbiterianos no inicio do século que deu origem a Igreja
Presbiteriana Independente, que ndo mais aceitava a participacio de macons
em seu interior. Theodoro cita o caso em sua resposta.
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proporcionadas pela maconaria podia circular nos meios mais
privilegiados e obter respeito e prestigio social tanto para si quanto
para seu trabalho e sua igreja. Ele proprio viria a entrar para a
magonaria em 1949, sendo um dos membros fundadores da Loja Cairt
II em Nil6polis.

Assim, em uma reunido no inicio de 1950, fica claro através do
registro em ata como a igreja aceitava o intercambio de “apoio” e

“auxilioc” com a maconaria :

foi aprovado que se empreste o aparelho de radio a Loja
Magbnica desta cidade, mediante um pedido daquela organizacso
feito por intermédio do irmédo Claudionor e em virtude da mesma ji

ter prestado seu apoio e auxilio i nossa igrejas.

O dinheiro arrecadado pelas festas das senhoras, a que
Claudionor se referiu em sua carta, era para ajudar a igreja a pagar
uma divida com a Caixa Econémica, devido & construcio de seu
segundo templo?!6, Para esta havia circulado também um “livro de
ouro” para arrecadar fundos?l’, provavelmente entre comerciantes e
pessoas relacionadas ao pr. Nunes. Até mesmo o carnaval se valia
desse método de arrecadacéo de fundos. Mas na igreja batista também
utilizou-se “contribuicoes individuais, cartas as igrejas solicitando
ofertas, cartdes para ofertas e dois anos depois Nunes apresentou um
“taldo de telhas e tijolos, que foi proposto e apoiado que fossem

distribuidos por familias”.218

215 Ata nam. 264, de 08/02/1950.

216 Conforme ata da 1° IBN, niim. 224, de 21/11/48.
217 Ata num. 173, de 22/06/47.

218 Atas nams. 173 de 22/06/47 e 10/05/49.
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Em 1943, construiram seu primeiro templo pois tiveram de
mudar-se porque a casa onde estavam “foi desapropriada pela
Prefeitura”. Pediram um empréstimo a Junta Patrimonial do Sul do
Brasil, para a compra de um terreno. Em uma sessdo extraordindria
com o Dr. Christie presente, expuseram-lhe as dificuldades em
comprar terrenos “proximos a Estacdo” ( mais valorizados), por isso
pediram-lhe que intermediasse o empréstimo de ¢r$30.000, inclusive
para a construcao de um salao de cultos. Christie declarou que poderia
“avalizar desde que alguns membros assinassem em compromisso de
pagar”?19. A Junta cedeu o empréstimo, que para ser pago empregou a
criatividade em obter recursos dos membros da igreja. Assim, fizeram
um “loteamento simbélico” do terreno, onde cada membro poderia
“adquirir’um lote, podendo paga-lo a4 vista ou a crédito (
“prestagdes”). Uma professora sugeriu que se fizesse “um quadro com
flores e folhas para serem substituidas com os nomes” de quem
contribuisse. Marcaram o langamento da pedra fundamental para o dia
13 de junho, o que aconteceu com a presenca de “representantes de
diversas igrejas, além dos pastores Djalma Cunha, Manoel Avelino de
Sousa, Alberto de Araujo, Orlando Alves e outros”. Um diacono,
Severino Marinho ficou responsavel pela construcao.

A construcao servia tanto para animar e motivar os membros,
quanto para que o pastor levasse sua congregacio a unido de
interesses, que no meio batista ndo era facil de se promover,
principalmente em se tratando de obras, quando podem surgir

divergéncias criticas, conforme informacio de Josias Nunes :

Tem pessoas dificeis de se lidar, que gostam de contestar tudo. Ha

pessoas que ndo se conformam com a lideranga de outra pessoa

29 Conf. atas 56 e 58 de 14/01/43 e 28/02/43.
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() A questio de obras sempre suscitou dificuldades para o
pastor, porque uns querem de um jeito, outros de outra maneira.
Outros achavam que o dinheiro deveria ser gasto de outra
forma... aquele trecho deveria parar... Isso é muito comum. Obra
em andamento é sempre motivo de diferengas, ainda mais obras
demoradas. A gente viu geragdes mudarem de igreja e a obra

seguir.

Mas, nessa primeira fase de construcdes, do primeiro templo,
que era pequeno e por isso levou pouco tempo para ser construido
(menos de um ano) e o inicio do segundo, ndo ficou demonstrado pelas
atas do periodo se houve tais divergéncias, pelo menos que chegassem
ao carater sério de serem levadas a igreja. A forma de Henrique Nunes
em vencer as dificuldades, também servia para motivar a igreja,

conforme a visao de seu fitho, Josias Nunes:

Ele tinha fé, confian¢a. Se jogava e acreditava que as coisas iam
funcionar e funcionavam mesmo. E tinha que ser assim porque o
obreiro que ndo cré , quem vai crer? Ele acreditava e se langava com

muita determinacao. Isso era caracterfstica dele.

D. Laurita também guarda recordacdes do pr. Henrique,
relacionadas com obras, que demonstram como ele motivava sua
congregacao com a visdo da obra de construgdo como um trabalho

religioso, como um esforco de fé.

As vézes a gente saia para festas, no sabado e voltava tarde, meia
noite, uma hora... O énibus deixava a gente na igreja, e a gente

via a luz acesa. Era ele 14, separando tijolos, peneirando areia,
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para que no dia seguinte as pessoas tivessem o que fazer, para

deixar adiantado. Ele trabalhou muito naquela igreja.

O primeiro templo foi inaugurado em 19 de setembro de 43, e
durante as comemoracdes de seu sétimo aniversario, em 46, a igreja
publicou uma matéria de duas paginas inteiras no Jornal Batista, com
fotos da inauguragao e Nunes cortando a fita simbéolica, junto com
alguns membros. A carta que fizeram publicar mostra os meios por
onde Nunes ja circulava, e seguindo o mesmo modelo comum do

periodo de agradar aos politicos locais:

Ao povo de Nilépolis e Nova Iguassi : a Igreja e o pastor
desfrutam de um grande conceito dos moradores destas duas
localidades acentuadamente das principais autoridades como sejam: o
emérito cap. Paulino Barboza, digno prefeito de Nova Iguassa e o
Dr. Getilio Barbosa de Moura, D. D. Deputado pelo E. do Rio a
Constituicdo Federal20,

Para a construcio de seu segundo e maior templo, “devido a
necessidades” que Nunes apresentou, foi propostc um empréstimo
junto a Caixa Econ6émica no valor de Cr$60.000. Em outra sessdo de
negoécios da igreja, o pr. Nunes falou do empréstimo e apresentou uma
“planta da futura Escola Batista”. Posteriormente inauguraram o retrato
do diretor da Caixa Econdmica do Estado do Rio de Janeiro, no salao do
edificio da Escola Batista” .22

Outra modalidade utilizada, mormente pelo pr. Henrique

Nunes, era transitar entre os politicos locais, principaimente os

20 Atas 62 de 14/05/43; 63 de 30/05/43, 66 de 15/07/43; O Jornal Batista de
08/07/43 e de 18/04/ 46.
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representantes do poder, rendendo-lhe homenagens sob formas
religiosas, que ndio somente trazia o reconhecimento da importincia
institucional da igreja na formacdo de uma certa cidadania através de
“valores biblicos”, mas criava vinculos que poderiam ser benéficos em
momentos oportunos, como o da construcdo do segundo e maior
templo em 1949, quando Nunes falou igreja que o “exmo. sr.
prefeito” ofereceu-lhe um caminhio da prefeitura para o transporte de
madeiras; pediu também uma contribuicdo para os carregadores da
prefeitura, que o ajudaram?2. Quando da consagracao de Manoel de
Deus Nascimento ao pastorado, que aconteceu na igreja batista de
Nilopolis, estava presente o “sr. prefeito de Nilépolis, Dr. Jodo Cardoso
de Morais Junior, que assistiu o programa do inicio ao fim”223. Esse
mesmo prefeito estaria ainda presente na organizacso da igreja batista
de Olinda ( por membros que sairam de Nil6polis), conforme escreveu

0 proprio Manoel de Deus, que viria a ser pastor dessa nova igreja:
P P

Esteve também o Prefeito do Municipio o sr. Jodo de Moraes
Cardoso, que proferiu palavras de admiracio e simpatia, pelo

trabalho dos batistas neste Municipio?!,

Ainda naquele ano de 49, em comemoracio ao décimo
aniversario da igreja, escreveram ao Jornal Batista, para mostrar um

balango desse periodo, e entre outras coisas reconheciam que

Uma das vantagens do pastor Henrique ¢ a sua maneira ficil de

penetrar no meio dos elementos de destaque, de modo que, desde

21 Atas 138 de 10/06/46; 191 de 13/01/48; 192 de 25/01/48 e 224 de
21/11/48.

222 Ata nim. 239 de 10/05/49.

2 O Jornal Batista de 11/11/48, pag. 06.
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funcionarios do governo, comércio, etc, freqiientam

esporadicamente as reunides no santuario da igreja??,

D. Laurita Marcy ainda se lembra dessa caracteristica de Nunes

em ter acesso aos poderes locais:

Ele se comunicava com todos do municipio. Em formaturas, iam
fazer culto de agGes de graca 14 na igreja. Era muito comunicativo,

se dava com prefeitos, vereadores, tinha carinho com todas as

pessoas.

Enfim, quando em 1947 Nilépolis emancipou-se de Nova Iguagu
por decreto, houve uma solenidade no dia 21 de Agosto para instalacdo
do municipo, onde vérias autoridades discursaram, e “por altimo usou
também a palavra o pastor Henrique Marinho Nunes, pastor da Igreja
Batista local, que proferiu um breve discurso vivamente aplaudido
pelos presentes tendo também oferecido ao Dr. Pedro da Silva Pontes (
o prefeito empossado), uma Biblia que seria o primeiro livro a figurar
na Biblioteca Municipal”2%6. Henrique Nunes enviou outra Biblia, para
a camara dos vereadores, em nome da Escola Batista, cuja dedicatéria
foi lida em sessdo de 22-12-47227,

Por af vemos como a IBN ja havia adotado as mesmas formas de
penetragdo nos meios sécio-politicos  dos citricultores ou da
proprietaria do Colégio Julio de Abreu, entre outros. Nunes sabia

valer-se dessas formas para obter nio somente os beneficios

24 Conforme O Escudeiro Batista de 31/01/49, pag. 12 de 31/10/48, pag. 07.
225 () Jornal Batista de 30/06/49, pag. 07.

26 O Jornal Batista de 11/09/47, pag. 04. O secretario correspondente que
enviou a carta para o JB diz ainda, satisfeito, que o prefeito empossado era
“congregado da Igreja batista do Méier”.

27 Ata da camara dos vereadores de 22/12/47.
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necessarios a sobrevivéncia da igreja em tempos de recessdo e
depressdo econdmica, mas para que sua igreja pudesse instalar-se
nesses meios, diferenciando-se sécio-religiosamente dos demais grupos
religiosos e para criar uma mentalidade de progresso social entre os
batistas, o que poderia servir para atrair outros do mundo.

Outra forma de insercéo e relacionamento socio-religioso da IBN
foi a criacio de sua prépria escola. Nunes, como vimos, fora
influenciado desde sua infancia na convivéncia com escolas batistas.
Agora estava em um meio repleto de escolas, tanto piblicas quanto
privadas, onde havia escolas dirigidas por padres e até por espiritas
como o Ginasio Leopoldo, com suas trombetas alardeando e
disputando o sucesso. Bem como o colégio Jalio de Abreuy, que abria
espacos e até armava pontes para o poder politico, como aconteceu
com Estela Queir6z, elegendo-se vereadora em 1947. Nunes agora era
também pastor e influente lider de sua igreja, que podia apoiar um
projeto de os batistas terem sua propria escola. Por isso, a Escola
Batista foi criada em 1943, para atender tanto aos fithos dos batistas, os
de outras denominagtes, quanto ao piblico em geral, do “primario a
admissao”228,

Criar e manter escolas ndo era uma originalidade dos batistas
nilopolitanos, porque sé no Rio de Janeiro, desde a Capital ( “Colégio
Batista Shepard”) até Campos eram criadas escolas pelos batistas. Em
outros estados também havia escolas ligadas a igrejas. Inclusive,
alguém escreveu para Theodoro Teixeira, questionando se uma “igreja
poderia ter uma escola anexa”. Ele respondeu que era preferivel que a
tivessem em outro lugar, mas ndo sendo possivel, ndo “via mal algum,

visto que o ensino que se pretende ministrar tem o evangelho como

28 Ata 55 de 10/01/43.



167

base”?2, A igreja batista de Campo Grande, Mato Grosso, possufa um

ginasio, segundo eles para

que a educacéo de nossos filhos nao fosse acambarcada pelo clero,
o pastor fez ver a igreja a necessidade de comprar-mos (sic) um

ginasio. 20

Em Duque de Caxias, outro muricipio da Baixada Fluminense,

a igreja também possuia um “Ginasio Fluminense”:

Conquanto néo seja um colégio evangélico, no sentido exato do
térmo, todavia a influéncia do evangelho se vai fazendo sentir
atraves da direcdo e do professorado crente que imprime nos

alunos a moral evangélica e os sdo principios do cristianismo®1,

A Escola Batista de Nilopolis foi criada a partir de janeiro de 43
e a Escola dos batistas de Sao Joao de Meriti { “Vila Meriti”) em 5 de
julho de 1943. Era proprietario e diretor o pr. Joaguim Rosa, o0 mesmo
que estava na organizacdo da igreja em Nilépolis e na reunizo para que
nao houvesse, entre as igrejas da Associacio Suburbana Fluminense,
“rupturas de relagdes fraternais”. Teriam os dois pastores combinado
a criagdo de escolas em suas igrejas? Se nao, poderia um ter copiado a
receita do outro? Bem, o que importa, por enquanto, é procurarmos o
sentido pratico para o crescimento da IBN, sua insercio e obra de

evangelizaciio, que a escola lhe poderia fornecer. Em regifes como

29 O Jornal Batista de 01/01/42, pag. 02.

20 Conf. O Jornal Batista de 24 e 31/01/46, pag. 07. Ha fotos dos alunos
desfilando em 7 de setembro.

»1 Conforme O Jornal Batista de 24/03/46, 12 pagina. O sentido militarista da
educacdo dessas escolas fica claro nas fotos publicadas, com os alunos em
uniformes de inspiracdo militar.
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Nilopolis, Sao Joao de Meriti ou Duque de Caxias, com uma massa de

pessoas em  crescimento populacional, o namerc de criancas,

logicamente “em idade de profissio de fé e batismo”, era significativo.

Além disso, suas familias eram atingidas através da escola. Por outro

lado, o que talvez explique a proliferacao de escolas entre os batistas,

nessa €poca, fosse a nogéo: “o conhecimento precede a conversido”. Por

essa razdo, as escolas dominicais eram veiculos de conquistar novos

convertidos.

Mais clara fica a intencéio “oculta” da educacio escolar dirigida

pelos batistas, através do comentario do pr. Alberto Aratjo, para o

Escudeiro Batista, em artigo entitulado “Educacio como fator
evangelistico”:

O Evangelho tem a preocupacio de preparar plenamente o

individuo para a vida em todo o sentido. Nao é possivel, portanto,

dissociar evangelismo de educacéo ()} O analfabetismo tem

dificultado grandemente a obra de evangelizacio que vamos

realizando. A falta de treinamento do raciocinio, prende

geralmente o homem em suas crencas supersticiosas e antigas,

fazendo-o reconhecer-se incapaz de ajuizar a veracidade de sua

propria religido. Esta ignorancia reinante, tem sido explorada pelos

sistemas de cultos cerimoniais e exteriores que nao se ajustam a

devocio dos ‘verdadeiros adoradores que adoram o Pai em

espirito e em verdade’ {...) A pregacio do Evangelho nio se apoia

na ignorancia do homem, mas utiliza todos os seus recursos

intelectuais e da mente esclarecida para a consideracdo da

verdade divina (.) Se nos faltassem os poucos colégios

evangeélicos que temos no Brasil, sem davida, nio poderfamos

contar hoje tdo grande nimero de pregadores, pastores e

missiondrios, dedicando sua vida exclusivamente, com poder, a

salvagdo dos pecadores. {...) Aproveitemos a influéncia da escola para
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a obra de evangelizagio (--.) Inicialmente os alunos fazem, direta ou
indiretamente, a inevitavel revelagdo da vida na intimidade de seu
lar. Como pregadores do evangelho, podemos por esta relacio,
chegar ao conhecimento dos maiores problemas que estio
clamando por solugdo entre as familias, o que nos oferece ocasidio
oportuna para levar-lhes o Evangelho. Tudo o que se faz na
escola, em regra geral, os alunos relatam a seus pais. Daqui um

excelente meio de evangelismo.232

Pelo texto podemos dizer que para os batistas a formacio
intelectual e social de uma pessoa estava relacionada ao seu
crescimento religioso, e uma libertacio das “crengas supersticiosas e
antigas” passava pelo sair “da ignorancia reinante”. O Deus que
proclamavam precisava ser “lido” e “entendida” sua mensagem,
vivida “em espirito e em verdade”: a “verdadeira” religido interior. E a
educagédo era, para eles, um mecanismo de mudanca desse interior (
intelecto iluminado pelo saber, alma-salva, espirito-adorador )23

O pr. Joaquim Rosa comentou, também para O Escudeiro Batista,
os propdsitos de “um orfanato como fator educativo” ( Haviam criado
um “Orfanato Batista Fluminense” em 15 de agosto de 194424). Os

“aspectos” que considerava “educativos” eram:

22 O Escudeiro Batista de 15/11/44, pag. 3. O pr. Alberto Sales era vice-diretor
do Gindsio Batista de Niter6i. Ele estava presente no langamento da pedra
fundamental do primeiro templo proprio dos batistas nilopolitanos, em 1943.
23 Sobre o tema da educacdo protestante como instrumento de evangelizacio
e diferenciacdo social, conferir Albino, Marcus em “Jde por todo mundo”: A
provincia de Sdo Paulo como campo de missiio presbiteriana 1869-1892. Neste caso,
como a insercio dos primeiros protestantes em carater missionario no Brasil
utilizou um tipo de educagio “superior” e atrativo para as elites republicanas
da provincia de Sao Paulo.

2 Conforme O Escudeiro Batista de 15/09/44, pag. 3.
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(.--) desenvolvimento do espirito de sociabilidade da crianga, por
meio de brincadeiras, festas de sociabilidade, trocas de presentes
de aniversarios, etc. (...) o servi¢o social abrange o patriotismo que
constitue um ensino pratico de alta monta. Um 6rfio deve saber
interpretar a nossa Bandeira, canticos patridticos, recitativos
patrios, cancdo, etc. (...) O aspecto moral (...) pintar em cores bem
vivas, os efeitos do vicio, do uso de bebidas alcoolicas, do fumo,
do jogo (..) os 6rfios precisam saber quais poderdo ser as
consequéncias do pecado escondido no coracdo das criancas ()
O aspecto espiritual - Ndo podera deixar de ser um curso pratico
das doutrinas biblicas para os 6rfios. Qualguer crianga, nio precisa
ser orfd, necessita saber o que significa cristianismo pratico. {...) A
leitura diaria da palavra de Deus, canticos de hinos, oracio pelas
criangas, contar historias biblicas, recitativos religiosos, decorar os
mandamentos da Lei de Deus, aprender o significado da Cruz de

Cristo, o plano de salvagiio, os livros da Biblia, etc.235

Além de todo aspecto propagandistico para o sentido
missionario, a escola batista colocava a igreja entre os interessados na
formagéo intelectual e moral da populacio. Alias, esse aspecto de
aperfeicoamento moral estava em voga em tempos de Estado Novo.
Mesmo nas formas de manifestagdes publicas da igreja havia uma
identificacio com as manifestacdes pomposas do Estado Novo,

conforme narrado ao Jornal Batista, pela IBN de como tinha realizado

2% O Escudeiro Batista de 15/11/44, pp. 4 e 5.

Em O fornal Batista de 02/05/46, Nunes escreveu para noticiar que a igreja
de Vila Meriti “procurando desincumbir-se de sua missdo social
inaugurando no dia 2 do corrente més as 17 horas um bom abrigo para
menores (...} A igreja inaugurou neste mésmo dia o retrato do casal Christie, rum
gesto de gratiddo e reconhecimento pelo trabalho que estes irmaos vem
realizando no campo Fluminense (...) foram colocadas suas fotografias nos
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uma Escola Popular com criancas, de carater evangelistico e de ensino
da biblia. As criancas “marcharam até a praca ptiblica, onde depois dos
hinos por elas entoados foi ouvida a maravilhosa mensagem do
evangelho”236,

Tanto as escolas paroquiais quanto aquelas que funcionavam nos
centros espiritas ou sob orientacdo dos espiritas, batiam firme na
formagdo moral dos educandos, como elemento diferenciador dos
outros. Assim, a igreja batista disputava também no circuito social de

destaque como j4 foi dito aqui.
2 - Mantendo as almas fiéis no mundo

Por altimo, devemos considerar que ndo era facil para os
batistas, tanto individualmente como crenfes, quanto em sentido de
coletividade (igreja), manterem-se fiéis. Por isso, funcionava em todas
as igrejas batistas, comissdes de disciplina, que era exercida por todos
os membros da igreja em sessdes priblicas, onde discutiam os casos,
propunham e apoiavam as exclusées ou nao dos considerados faltosos.
Assim, o niimero de exclusdes era grande, quase que correspondendo
ao de entrada de novos membros. Cada igreja, pelo principio de
autonomia, podia excluir seus membros, conforme fossem julgados
fora dos padrdes considerados corretos ao viver do crente batista.
Poderia ocorrer do excluido ir para outra igreja batista onde seu caso
fosse reconsiderado e ele ser recebido como membro. Em artigo no

Escudeiro Batista ha uma condenacio a esse gesto, alegando o autor que

dois pavilhtes um no dos meninos e outro no das meninas. Falou nesta
ocasido o pastor Henrique Nunes”.
26 O Jornal batista, 05/12/1940.
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assim a igreja que recebesse um membro excluido de outra estava
desrespeitando a aplicagdo da disciplina feita por aquela2¥,

Mas, o que explicaria a préatica e o niamero de exclusées por
parte dos batistas, e mais especificamente dos nilopolitanos? Por que a
aplicacdo da sua disciplina excludente era tio peculiar & sua vida como
evangelizar e batizar? A resposta a essa questio passa pela
compreensao de sua mentalidade, do que seria o viver correto de um
crente em relacdo ao mundo onde estivessem inseridos. A celebragédo da
disciplina seria uma resposta dessa mentalidade aos desafios impostos
pelo contexto. E claro que mentalidade alimentada pelas tradigdes,
praticas e representacdes correntes entre os demais batistas brasileiros,
bem como dos protestantes em geral.

Do ponto de vista dos batistas nilopolitanos estavam em um
mundo repleto de ofertas que os conduzissem ao desvio de sua fé.
Religiosamente, podiam escolher até mesmo entre os protestantes, uma
outra igreja que lhes oferecesse outro tipo de “alimento espiritual”, e a
“igreja pentecostal” era sempre a mais privilegiada neste caso. Como
por exemplo, um certo A. T. da IBN que tinha vindo da igreja
pentecostal, quase nao foi aceito por isso, e foi definitivamente excluido
da IBN em 1941, por ter ido “fazer parte da Assembléia de Deus”238, D,
A. que estava “com simpatias voltadas para a igreja pentecostal” iria
receber uma visita de uma comissao de disciplina??. Apés ter passado
para a igreja pentecostal, sua esposa também iria receber uma visita,
por ndo estar mais comparecendo & igreja batista. Foi excluida em
outra sessao?®. Noutro caso de “simpatias pela igreja pentecostal”, A.

M. disse em uma sessdo “que ja havia pedido ingresso naquela igreja”.

27 O Escudeiro Batista de 15/02/45, pag. 03.
28 Atas: 24 e 32 de 14/11/40 e 12/05/41.
3% Ata 57 de 11/02/43

240 Ata 61 de 09/05/43 e 65 de 10/06/43.



173

Um “irméo” pediu sua exclusdo, mas houve uma tolerdncia em relagéo
a ele, 0 que nao acontecia freqiientemente. Até o pastor interveio
pedindo que ele mudasse de atitude e que a igreja o perdoasse24l. A. M.
seria excluido “por ter cahido em faltas graves tendo o referido irmao
reincidido nas mesmas quando varias oportunidades foram lhe
concedida (sic)”242. Mas, ele voltaria, ao “pedir sua reconciliacdo sendo
aceito pela igreja”2, J. S, porén, “espancou sua esposa, foi chamado a
atencio por dois irméos”, ndo aceitou a repreensdo a foi para a “igreja
pentecostal”. Nao aceitou a admoestacsio de Nunes, que tentou ler um
trecho do Novo Testamento para ele, quando foi visita-lo. O caso
provocou discussdo na igreja, tendo o didcono Nascimento falado que
0s irmdos deveriam ler mais a Biblia, e “nao 1&-la como jornais”. Acusou
a “falta de firmeza e de doutrina”, pela saida de batistas para os
pentecostais. J. 5. foi excluido apdés o assunto ter sido “bastante
discutido” 244,

Até mesmo o catolicismo, ao menos por duas vezes registradas
em ata, invadiu o espaco dos batistas. Em um caso, foi a esposa de um
irmdo, que tinha cargos na igreja. O pr. Nunes expls a igreja que ja
havia convidado H.ESF. a exonerar-se de seus cargos, “por nio ter

tido forgas para impedir que sua esposa nio crente, batizasse seu filho

21 Ata 61 de 09/05/43. Em uma mesma sessio dois casos envolvendo o
pentecostalismo. Conforme foi dito em nota de rodapé na péagina 91, Emilio
Conde pelo lado dos pentecostais aproveitava essas situagdes para publicar
“testemunhos”, em nome da propaganda pentecostal, como o de um certo
Sebastido Balmant, que havia sido batizado na Igreja Batista em 1906 e trinta
e trés anos depois passou para a Assembléia de Deus. O titulo do
“testemunho” era “Trinta e trés anos denominacional”, conf. Na Seara do
Senhor, n° 21 de nov/1940 ( Biblioteca Nacional ).

242 Ata 96 de 06/08/44.

243 Ata 114 de 06/05/45.

24 Ata 195 de 18/02/1948.
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na igreja Catolica Romana”2%, Qutra irmd, 1. C. foi eliminada do rol de
membros “por haver batizado uma crianca na igreja catélica246”.

No campo secular, Nilopolis e regido ofereciam muitos atrativos
culturais, préticas consideradas mundanas e pecaminosas para os
crentes que ja as haviam praticado no passado, e que os podiam fazer
“desviar” da fé. Como o carnaval, por exemplo. O carnaval, sem
davida, era a festa principal e mais envolvente de toda a regidao. A
imprensa local e até da Capital registravam o acontecimento,
fornecendo-nos imagens da festa, de sua organizacdo a concluso.
Assim, escreveu em seu jornal Silvino Silveira, sobre o carnaval de

1939, dois meses antes da organizagéo da primeira igreja batista:

Sua Majestade, o grande rei da Folia, com poderes discrecionarios,
acaba de apoderar-se de todos os recantos da Terra de Santa
Cruz...

E 0 maior acontecimento do dia. Soam clarins, rugem tambores. Ja
ninguém pensa na crise que nos assoberba. Nio se cogita dos
rumos dos grandes problemas da nacionalidade, nem da luta da
gloriosa patria de Cervantes, nem do phantasma de uma nova
conflagracdo do Velho Mundo.

Jé ndo se fala no ‘ouro negro’ de Lobato, nem no contacto directo
do consumidor com os productores de frutas e cereaes, sem a
interferéncia nociva do ‘intermediario’, nem dos transportes a
gazogemo.

Todas as aten¢Ges se convergem para o grande soberano, cuja

entrada solemne veio empolgar todas as classes da sociedade.?7

245 Ata 50 de 12/11/42.
26 Ata 165 de 20/04/47.
47 O Correio da Lavoura, de 16/02/1939.
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Ele também nos fornece uma imagem curta, porém bem pintada

de como esse carnaval era vivido:

E a noite, o passeio daquelles que gostam de brincar com lanca-
perfume e confetti, bem assim a dansa animada dos folides
humildes em volta do coréto, e ao som de “Nio te dou a
chupeta”, “Pirolito”, “A Jardineira”, de “Meu consolo & vocé”,

efc. 248

Em editorial, O Jornal Batista chamava a atencio para o perigo
que o carnaval representava para as igrejas, com sua “seducido”

constatada na vida dos crentes porque

Néo se passa um carnaval sem que uns ou outros dos proprios
crentes nao sejam arrastados pela voragem sinistra. Todas ou
quast todas as nossas igrejas, apos a passagem da festa nefanda,
que deixa atrés de si desgracas sem conta, (--) sentem a imperiosa
necessidade de nomear commissdes de syndicancia para varios de
seus membros, suspeitos de ndo terem resistido a tentagdo e se
deixado arrastar na onda putrida do carnaval () contra a
seducdo carnavalesca, os principaes dos quais sdo a oragdo, a
leitura da palavra de Deus, o exercicio da actividade christd, na

pregagiio do Evangelho aos perdidos, etc,249

Theodoro Teixeira associava o carnaval ao romanismo pagao e aos
catolicos™. Na IBN, a primeira vez que o termo “comissdio de

disciplina” surgiu em ata foi para a “irma C.S.R. para a investigacio

28 Idem, 24/02/1939, pag. 02.
#9 O Jornal Batista, de 24/02/1938, pag. 03.
200 Jornal Batista de -2/04/42, pag. 02.
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sobre sua ida ao carnaval”®!, Ap6s um culto devocional, o pastor
declarou aberta a sessdo e apresentou um caso de disciplina a tratar : “
a falta cometida pela irma L. M. por ter tomado parte no carnaval se
fantaziando (sic)”2. O assunto foi julgado como “falta de
compreensdo e doutrina”, mas em outra sessio, foi solicitado que se
trocasse da ata este termo por: “ndo entender a doutring e nao por falta
da mesma”23, Foj o que “salvou” L. M. da exclusao, o argumento de
que nao entendia a doutrina batista, qualificou seu ato como
“inocente”, entao, ndo podendo ser julgado como pecado deliberado. A
mentalidade necessaria & manutencio da igreja foi salva também, uma
vez que lhe havia sido ensinado a doutrina, ficando subentendido que
o crente que entende a doutrina nio pratica tais coisas.

A miisica, também era algo bastante representativo naquele
mundo, podendo até ser considerado uma categoria a parte, de tio
onipresente que era. Talvez a Gnica que passeasse livremente por todos
05 espacos, de um coreto semanal na praca, as festas em prol da
construcdo da igreja matriz; do clube israelita da comunidade local, &
inauguracdo de qualquer coisa piiblica, aos varios espacos para dancas
ou “bailes” e até a apoteose durante os trés dias de folia de Momo,
onde as bandas tocavam em cima de espléndidos coretos. De qualquer
forma, haveria miisica tocando por algumas das bandas locais, como os
“Turunas de Nil6polis”, dirigida pelo maestro Djalma do Carmo e
depois a Lira Fluminense, também por ele, durante todo o ano. Isso
também era uma grande “tentacio” para os irmios.

Dessa forma, quando o “irmao” A. G. casou-se, houve um baile
(). Dois outros membros da IBN que ali estiveram, dancaram.

Descobertos pela igreja, foram chamados a falar sobre o assunto,

1 Ata 29 de 20/02/41.
52 Ata 160 de 26,02/47.
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quando um #rmdo manifestou-se contra a “detesa”deles, mas que
deveriam ficar “debaixo da comissio” (de disciplina). Mas, H.E.SF. (o
mesmo cujo filho tinha sido batizado na igreja catélica) defendeu-se
dizendo que “jamais cometeria tal erro (outra vez). J.C. também pode
usar a palavra para afirmar “nio saber como tal teria acontecido, mais
(sic) que sabia que tinha errado; prometendo que ndo dangaria mais”,
entdo “por unanimidade de votos foi aceito a ponderagio dos irmios
em aprego”. Souberam usar o emocional dos outros e apelaram para
seu sentimento de perddo. Isto é, como queriam continuar batistas
usaram os meios de defesa validos ao declararem que tinham errado e
prometido ndo cometerem o “erro” outra vez.

Do ponto de vista moral havia casos em que a “situagio social” dos
candidatos, eram impedimentos para seu batismo e aceitacado na igreja.

Por isso

G. R. e ]. S. ndo podiam ser batizados devido ao seu estado civil
nio estar legalizado (..)A. F. - sendo proposto e apoiado que a
mesma apos endireitar a sua vida social venha a ser aceita na igreja

(-)D.C.e A.S. - legalizacio de casamento para serem aceitos?4,

Invariavelmente, apareciam perguntas na coluna “Perguntas e
respostas”, de Theodoro Teixeira sobre casos desse tipo. Em relagdo a

casamentos civis nao realizados:

A obediéncia a uma prescricao legal ou espiritual pode nio ser

obstaculo a que uma pessoa seja salva (...) Mas quando uma

2% Atas 161 e 164 de 02/04/47..
24 Atas 90 de 11/06/44; 140 de 09/07/46; 194 de 04/02/1948. A partir deste
ano ( pelo menos mais claro em atas) os batismos eram realizados conforme
aprovados pela comissdo de disciplina.
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pessoa voluntariamente, sem nada que a impega, se excusa a
obediéncia a um qualquer mandamento expresso do Senhor, ele
tem justo motivos para duvidar da veracidade da sua crenca ou
da sua salvagio. {...)

Em primeiro lugar, um homem amasiado com mulher casada,
solteira ou vitva, vivendo, portanto, na corrupcio do pecado, ndo
pode apresentar-se a nenhuma igreja batista, como uma pessoa

arrependida, remida e salva pela £& no sacrificio de Cristo. %5

Os assuntos morais ocupavam bastante espago ha preocupacio
dos crentes em manterem sua pureza espiritual. Esses assuntos morais
diziam respeito a sua intimidade e suas relacbes familiares. Marli
Geralda ja apontava para a “ilegitimidade familiar inserida no contexto
da sociedade” baiana das primeiras décadas do século XX. Essa
condicdo de muitas familias, segundo a autora, viria de tradi¢oes
arraigadas no passado colonial cruzadas com a modernidade
“representada pelo crescimento da urbanizacio e pelas migragdes
indisciplinadas, pelo desequilibrio na distribuicio da renda regional e
individual”?é. Sendo assim, havia muitas semelhancas com o contexto
nilopolitano, conforme percorremos no primeiro capitulo. Acrescente-
se a isso que algumas pessoas que se convertiam, como visto acima,
vinham de casamentos rompidos, ou sem definicdo legal.

Ora, para que pudesse ser afirmado como crente ou “salvo”,
como queria Theodoro Teixeira, essa pessoa deveria mudar essa
situagéo, ou seria considerada em pecado, portanto ndo podendo fazer
parte da igreja, onde somente os salvos e santificados poderiam

congregar.

%5 O Jornal Batista: 15e22/01/42 ¢ 04/10/45, pag. 02
»6 Geralda, Marli em op. cit., pag. 178.
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Portanto, havia toda uma expectativa sobre as questdes morais

que pudessem demonstrar que a pessoa realmente ainda vivia em
pecado e que, por isso, manchava a imagem de santidade que a igreja
deveria representar. Havia mesmo uma vigilancia por parte de
membros da igreja sobre os outros: “o relator da comissdo encarregada
de falar e investigar a vida espiritual em torno da pessoa do irmao J.
V.”%7 E uma vez que qualquer caso fora dos padrdes fosse descoberto
era levado ao julgamento da igreja, publicamente. O veredito seria

sempre pela exclusdo do membro faltoso:

( Sessdo convocada pelo pr. Nunes para que a igreja resolvesse o
problema de A. M} “a qual cometendo grave delito, chegou ao
conhecimento da igreja que realiza esta sessdio para tratar deste
assunto o qual foi encerrado com a eliminacio da irman ( sic)
acima referida, tendo proposto a sua eliminagéo o irméo J.P.B. e

apoiado o irmdo S.M.” 258,

Muitos casos envolviam a chamada “transgressdo do 7°
mandamento”, ou o adultério. Entre os batistas baianos, Marli Geralda
ja encontrara semelhantes casos. E tal a “grande incidéncia de
eliminacdes” pela quebra do 7° mandamento, que ela suspeita
estivessem “englobando” a nocéo do 10° mandamento: “Nao cobigaras
a casa do teu préximo; nao desejaras a sua mulher...”259,

Desta forma, em Nil6polis, alguns irmdos chegavam a igreja para
“confessar” a quebra do 7° ;mandamento e eles mesmos pediam sua

exclusio:

7 Ata 45 de 12/06/42.
8 Ata 79 de 16/01/44.
29 Geralda, Marli, op. cit., pag. 181.
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“De posse da palavra o irméo J. M, expos a igreja um caso grave
que a 3 anos ocorreu em sua vida confessando assim ter quebrado
© 7% mandamento, alegando porém estar arrependido deste ato
desejando nio obstante sofrer a devida punicao, a qual efetuou-se

por proposta aprovada, sendo o referido irmio excluido ao seu

pedido”260,

Outros, porém, ndo confessavam, mas descobertos de alguma
forma, eram eliminados do rol de membros da igreja. Mas, nesses casos
de 7° mandamento deveriam estar incluidos a aparente vida sexual
mundana, isto é, o sexo antes do casamento, relacbes matrimoniais ndo
legalizadas ap6s um primeiro casamento ( a pessoa estaria vivendo em
adultério), ou mesmo o ato de adultério puro e simplesmente. Porque
as vezes era citada apenas uma pessoa, que podia ser homem ou
mulher.

Mas a exclusdo néo era o final de uma vida batista. Ao contrario,
O que se esperava com a exclusio era que a pessoa pudesse arrepender-
se e “regenerar-se”, para voltar ao convivio da igreja. Alguns
excluidos voltavam, declaravam-se arrependidos e dispostos a
reiniciarem sua vida como batista. O julgamento da igreja prosseguia, e
podia aceitar a pessoa de volta ou nfo. Como A. P. que havia pedido
sua reconciliacdo através do didcono Moisés Bezerra, mas a igreja
resolveu nao ser aceito®!. Ja R. A. S. escreveu uma carta dramdatica a

igreja, pedindo que o recebesse de volta:

“Confesso que j4 no meu coracdo ndo ha nenhuma raiz de
amargura e nem recentimento de qualquer irmio. Tenho orado

sempre para langar no esquecimento todo o passado, a fim de que

%0 Ata 103 de 09/11/44,
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€om o coragio sem magua aqui me apresentaci, o que fago agora

pela graca de Deus”

“Apés o relatério costumeiro que satisfez plenamente a vontade
da igreja...” foi aceita a reconciliacio de R. A. S.

Aos nossos olhos contemporaneos tudo isso pode significar
somente repressdo protestante e contradicio entre aqueles que
professavam a liberdade individual acima de qualquer dogma. Pode
parecer um tratamento inquisitorial por parte da igreja na vida de seus
membros, julgando-os e condenando-os, ou absolvendo-os
publicamente. Superficialmente, sim, este era um tipo de
relacionamento repressivo. Mas se procurarmos o significado da
disciplina dentro da especifica cultura religiosa historicamente vivida
por aqueles batistas deveremos ter outra visao.

A visdo de que a disciplina, embora nio sendo uma criagdo que
pudesse ser afirmada como biblica, substituia os manuais que os
batistas jactavam-se em ndo possuir. Tinha o servigo de pontuar os
padrdes para quem quisesse viver a salvagéo, ou ter certeza de que era
um salvo. A disciplina permitia comparar o sagrado e o profano,
aceitar e rejeitar um ou outro. Desse modo, possuia um carater
didatico, assim como o batismo, na demarcacao de fronteiras religiosas.
Cumprir a disciplina significava estar por dentro do “corpo de Cristo”,
logo tendo como valido para si todos os privilégios dos crentes salvos e
regenerados, conseqiientemente, nio aceita-la era perder esses
privilégios.

A disciplina era, entdo, um dos componentes utilizados para a
montagem da identidade dos batistas, enquanto pessoas separadas do

mundo. Sua celebragio se encrostava nos rituais da igreja.

261 Ata 126 de 13/11/45.
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A relagdo com o mundo do trabalho entre os irmdos também
trazia-lhes problemas de aceitacio na igreja. Casos como o de AM.P.
que nao estava “dando testemunho em seus negdcios”22 HESF. ( o
mesmo do batismo e do baile) que recebeu “alguns comentarios um
tanto obscuros sobre sua atividade comercial, si bem que ndo haja
prova esclarecida sobre deslizes comerciais por parte deste irmo, estes
comentarios ferem o bom nome da igreja”. A. C. “deixava de ser
aceito por ter que resolver um seu caso, é que este caso € por negociar
em artigos para fumantes”264.

Mas, a relatora de uma comissio para uma irmd, que trabalhava
em algum tipo de negécio nao aceito pela igreja ( o que normalmente
era a venda de artigos como bebidas alcoélicas ou para fumantes, ou
em local que levantasse suspeitas morais), disse que esta afirmara o
seguinte: “néo deixaria de ser agradavel ao patrao e aos fregueses pois
la é o seu ganha-pao”25. Realmente, em tempos recessivos, e por
Nil6polis nao ser propriamente uma cidade que oferecesse mais

empregos do que em seu comércio e pequenas inddstrias?6, a irmd nao

262 Ata 24 de 14/11/40.

263 Ata 50 de 12/11/42.

261112 de 01/04/45 ( A. C. foi aceito para batismo porque “deixou o negécio
de artigos para fumantes” - ata 116 de 03/06 /45).

25 Ata 34 de 17/07/41.

26 Conforme lista do comércio e “industria” que Ernesto Cardoso, em op. cit.
fornece, até 1938. Esse comércio variava entre acougues, alfaiatarias ( todos
0s nomes ¢ sobrenomes sio de judeus), armarinhos, calcados, perfumarias,
carvoarias e quitandas, “cafés, bars e restaurantes”, “liquidos e comestiveis”,
loucas ferragens e materiais para construcdo, mdéveis e marcenarias,
panificagdes, depositos de pao e confeitarias, farmacias, saloes de barbeiro e
cabeleireiro, fabrica de tamancos, tinturarias, fotografo, sorveteria,
serralheiro, fabrica de balas e doces, imobili4ria , duas tipografias, sendo uma
de dois irméos judeus ( os Berkowitz) que editaram o livro de Ernesto
Cardoso; bebidas por atacado, chapelaria, cinema, relojoaria, papelaria, fogos
e artificios, garagem ( de dnibus?), fabrica de brinquedos, empresa de 6nibus
( que teve fim em 42), parques de diversdo( 2), dentista, sapatarias(2) e
consertos de cal¢ados.
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tinha muita chance de escotha e preferiu manter seu emprego a
continuar crente.

A relagdo entre o que seria o viver corretamente como crente e o
trabalho era algo ndo definido, as vezes, e incomodava a muitos
batistas, ndo apenas os da IBN. £ o que transparece nas péaginas do
Jornal Batista, na coluna de Theodoro Teixeira. Sobre profissdes ligadas
ao comércio de bebidas ou fumo,ou até mesmo ( conserto de ) armas,
Theodoro apelava para a consciéncia : “ndo sei como o crente possa
servir em tal casa de negécio” e citava uma experiéncia de quando se
converteu e era “caixeiro numa casa de negoécio, que ndo vendia
bebidas, nio negociava no domingo; mas fazia limpeza nesse dia”,
entdo “sentiu escriipulo de conscibncia”, orou e falou ao patrdo que o
liberou da limpeza naquele dia.

Perguntado se era licito um “moco crente” trabalhar “num
armazém que vende bebidas alcodlicas”. Theodoro respondeu,
contando uma estéria sobre um jovem portugués que havia se
convertido enquanto trabalhava em uma loja que vendia vinhos
franceses. A igreja o teria aceitado para recepcdo e batismo “sem se
preocupar com o ramo de negécio em que ele trabalhava; deixando isso
entregue @ consciéncin do mesmo moco”. Segundo Theodoro, sem
coacao nem por imposicio da igreja, o rapaz “no influxo da atmosfera

cristd de que entdo estava rodeado”, trocou de emprego para um onde

O Correio da Lavoura de 07/04/1940, publicou uma lista das indastrias de
Nilépolis : cimento armado (3), balas e bombons, banha, bebidas, bolsas
“para senhoras”, calcados, cartdes postais, Charutos, doces, “drogas para fins
explosivos”, escovas, fogos de artificio, gelo, instrumentos musicais (1),
ladrithos, méveis e colchdes, perfumes, produtos quimicos, roupas para
criangas, sabdo, gordura e 6leos vegetais; salame e lingiiicas, “tacos para
sapatos”, tamancos (6), vassouras e ceramica (12 olarias - o crescimento do
pequeno municipio girava em torno da construgio de casas, ali4s Nilépolis
5O cresceu em populacdo). Em 1944, o Correio afirma que havia 45000
habitantes em Nil6polis - conf. nam. de 01/10/44, pag. 02.
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“sua consciéncia pudesse agir sem peias”. Ele teria conseguido a troca
através da “determinacio e oracao” 267,

Por isso, o crente deveria apelar para a fé porque “Deus o
socorreria”, como havia feito com ele. Alias, se era permitido ao crente
trabalhar ou realizar algum tipo de lazer no domingo ( cinema e
futebol principalmente), eram perguntas também constantes na coluna.
Theodoro defendia os que necessitavam trabalhar por forca da
profissdo, como militares, bombeiros, empregados em estradas de
ferro, etc.” mas ndo haveria “desculpa” para “aqueles que
voluntariamente profanarem o Seu santo dia”. Ele dizia em uma
resposta, que ndo excluiria alguém que “tivesse como meio de vida ou
arte, que o obrigasse a trabalhar no domingo. S6 se ficasse bem
patenteado, o que seria talvez dificil de averigiiar, que ele o fazia por
ganancia”268,

Outro podia perguntar se deveria mudar de profissao por ter se
convertido, pois era vendedor de harménicas. Ele estava considerando
o Instrumento como profano e ligado a atividades profanas. Theodoro
ponderou que ndo era possivel parar de exercer nenhuma profissio
porque o objeto fabricado seria “mal usado”. Mas aconselhou a JM.G.
que pedisse ao Senhor que desse “outro meio de vida, e capacidade
para exercé-lo”, caso sua consciéncia o acusasse?®®, Mais uma vez a
consciéncia deveria dizer o correto agir do crente no mundo profano e
sua fé deveria ajudéa-lo a “salvar-se” das obrigacoes seculares.

Interessante alguém lhe perguntar se “um crente”podia
“construir uma igreja catolica, ganhando o seu pdoc ou nio?”.

Theodoro diz mais uma vez : “de ende da consciéncia do crente”. Com
P

%7 () Jornal Batista de 18/12/41, pag. 02.

28 O Jornal Batista : 08/06/39; 26/10/39; 09/11/39; 14/03/40; 30/05/40;
27/08/42;18/12/44; 17/05/45.

%9 O Jornal Batista de 08/06/39, pag. 04.
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a ressalva de que ele mesmo nio gostaria de ocupar-se de “tal obra,
onde se iria realizar um culto tao contrério aos ensinos de Cristo”. Joga,
de novo com o apelo & consciéncia : “mas se ha crente que possa fazer
isso em boa consciéncia, alheiando-se do fim para que a obra é feita,
talvez possa fazer isso sem embarago”270, Havia, como A.].S., quem
tivesse diividas sobre profissées como “ delegado de policia, agente de
correio e dono de hotel” como licitas para um crente. Theodoro deu
uma aula de ética protestante weberiana respondendo-lhe que ndo
somente poderia exercé-las com honestidade, e ser até mais competente
“que qualquer outro, porque conhece ndo s6 as leis humanas, mas
também as leis divinas”27t.

Assim, a forma de trabalho era considerada licita ou ndo e a
igreja poderia excluir alguém que nao quisesse mudar de profissio em
nome da religido, ou para “dar testemunho” de mudanga de vida. A
relacdo do crente com o mundo do trabatho era mediatizada por sua fé.
E quanto mais mergulhado neste mundo, ou nesta “atmosfera”, mais
procuraria  distanciar-se do trabalho para mais crente ser. Disto
decorre que esse protestantismo néo gerou uma ética ligada a valores
do trabalho, e sim a negacio deste, como “testernunho de f&”. Esse
protestante vivia em sua profissdo ou emprego pronto para mudar,
caso a “atmosfera”ali ndo o deixasse em paz com sua consciéncia. E
mudar para outro emprego ou profissdo era aceitavel em seu grupo
religioso e até digno de ser considerado como fé provada, portanto
mais inserido o irmdo se sentiria. O desemprego neste caso, nio seria
uma vergonha, mas uma prova de fé, e a vitéria sobre o mundo o entrar
em uma nova profissdo, ou novo emprego, mesmo que isso pudesse

significar perdas financeiras. A idéia de “enriquecer para a gléria de

20 O Jornal Batista de 02/11/39, pag. 04.
71 O Jornal Batista de 09/11/39, pag. 04.
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Deus”, ou lucrar com o comércio e a indastria fica assim esvaziada
nessa mentalidade. Ao contrario, o irmdo que ndo demonstrasse essa
consciéncia de que fala Theodoro, sendo insensivel ao que realizava em
sua profissdo e o que realizava enquanto religioso, e por isso incapaz
de mudar e aceitar sacrificios, era passivel da exclusao.

Assim, muito mais importante para a compreensdo de como os
batistas se representavam no mundo, ndo é somente constatar que a
igreja ( eles mesmos) os vigiava e os punia com as exclusdes?’?, mas
verificar como esse comportamento e ética em relacdo a vida privada,
ao trabalho e ao mundo social estava relacionado a sua especifica
mentalidade religiosa e que a celebracio da disciplina dava combustio
a essa mentalidade. A disciplina gerava a consciéncia de que tanto
falava Theodoro Teixeira.

Por isso Teixeira, como batista e “teolégo de plantio”, apelava
Semipre para sua consciéncia e as consciéncias dos irmdos, como Gltima
instincia de resolugio dos conflitos gerados entre o ser crente ( salvo) e
viver em um mundo ( pecador). Sabia ele que era ali, em sua
consciéncia, que o individuo “aceitava ( ndo por acaso o termo traduz o
ato de querer a conversao, sendo o verbo intérprete do ato de vontade
que tem de ser manifestado ) a Jesus” e passava a ser um crente, Ali
também deveria manter sua fé contra um mundo que lhe podia gerar
muitos conflitos, tanto “espirituais” quanto profanos e, em algumas
vezes, sair perdedor nesses conflitos. A celebracio da disciplina, junto
com os outros ritos batistas supriam essas consciéncias de vigor para

trafegarem pelo mundo.

72 Linha de interpretagio com que trabalha Marli Geralda em “...Nés, os
batistas...” Um estudo de historia das mentalidades, USP. Especificamente no
capitulo entitulado “Disciplina e controle social: uma feicdo intolerante do
individualismo”, pp. 163-194
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Para terminar, as consideracdes do sr. Miguéias Gomes sobre seu

compromisso com Deus e a igreja batista:

Fu me lembro o dia em que dei minha profissido de fé e que fui
batizado. O pr. leu o pacto das igrejas batistas. Lia o pacto e nés
respondemos “sim”. Até hoje eu tenho esse pacto em casa e
quando leio, digo... Em 1943 dei minha profissdo de fé e fiz esse
pacto com o Senhor e a igreja. E eu tenho levado a sério. O que eu
prometi a Ele eu ndo posso falhar. Pode chover, pode ventar, mas
€1 me comprometi com Deus : fidelidade. Prometi ao Senhor.
Deus néo muda, eu ndo posso mudar. Estou na igreja batista

porque me converti na igreja batista. Eu levo a sério.
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CONCLUSAO

Nilopolis era um local que oferecia muitas oportunidades para as
praticas religiosas, as mais variadas, Embora ndo tenhamos nos detido
No porqué proliferavam tantas manifestacoes de religiosidades, com
aparente ( bem aparente, porque essa liberdade deveria ter um preco )
liberdade de culto e a¢d0, cruzamos com essa tematica. Sem cair em
determinismos, seguimos as hipdteses da longa duracio de praticas
religiosas, da urbanizacio e migracio do século XX, para uma
introducéo a resposta do problema.

O importante para a temética desta pesquisa foi concluir que
Nilépolis era campo fértil de evangelizacio e de implantacio de igrejas,
e ainda mais para um grupo com interesses proselitistas como os
batistas, nesse periodo, no interior do Rio de Janeiro ( 0 “Texas batista
do Brasil”). A fim de ganharem pessoas e as batizarem, tornando-as
batistas, tinham a seu favor o meio religioso que era propicio a
aceitacdo de novos movimentos religiosos. Além disso, souberam
modelar o que esse meio fornecia em sentidos sociais para que a missio
se concretizasse. Assim, a insercio da Primeira Igreja Batista de
Nilopolis se daria em um momento de explosdo dessa fertilidade.
Centros espiritas eram abertos com propaganda em um jornal,
pentecostais conquistavam o mundo para Cristo. Protestantes histéricos
com seus templos funcionando e atabaques tocando noites adentro,
despertavam a atencio negativa de um vereador e a positiva de Edinho
do Ferro Velho, por exemplo. Havia ainda judeus rezando todos os dias
€m sua sinagoga.

Essa insercio aconteceu também em momentos de

transformacdes sociais e econémicas na regiao. A crise da citricultura
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acelerou e aprofundou o destino de caréncia e miséria daquelas
populacSes. Foi a dltima grande crise contra as iniciativas de producao
local. A Nova Iguagu e Nilépolis restaria a condigdo de cidades-
dormitérios, nas décadas seguintes, com seus trabalhadores indo e
vindo cotidianamente de seus empregos no Rio de Janeiro ( ou na ex-
capital).  Além disso, o distanciamento da regiao em relagio aos
centros privilegiados pelos Governos de Getilio Vargas e Dutra,
provocou ainda mais a falta de recursos que pudessem trazer
melhorias a populacio.

O Estado Novo criou estratégias de sobrevivéncia para os grupos
da Baixada Fluminense que tinham algo a perder, ou alguma coisa a
ganhar, ao seguirem a politica das trocas de favores, exteriorizada
pelas homenagens aos politicos em destaque, festas, inauguracio de
retratos, etc.

Muito bem, foi nesse contexto que um pequeno grupo de batistas,
seguindo sua orientacdo de converter o mundo, com base no sentido de
missao dos protestantes, chegou a Nilopolis para organizar sua igreja.
Uma vez organizada em Nilépolis, a igreja batista seria mais um grupo
religioso oferecendo salvagao. Em concorréncia com outros grupos,
protestantes ou néo, os batistas deveriam oferecer algo mais para que
s¢ mostrasse a melhor, a auténtica igreja de Cristo no mundo.
Encontramos essa oferta de superioridade no landmarkismo, isto é o
imaginério de que s6 em igrejas batistas cumpriam-se os requisitos
neotestamentarios de igreja auténtica. Uma dessas marcas era o tipo de
batismo que s6 em igrejas batistas seria corretamente efetuado. A
hipétese trabalhada no texto foi que essa “marca” possuia um carater
mais fécil e forte de ser encarnado do que conceitos abstratos como os

contidos em outros principios doutrinarios batistas. Assim, os batistas
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nilopolitanos tinham algo a mais do que todos os outros grupos,
principalmente os protestantes, na concorréncia por fiéis.

Embora ndo estivesse explicito nas atas da 1% IBN consultadas, era
transparente no jornal da denominacio em tons doutrinarios e
apologéticos como vimos, o que em sua auto compreensao separava, na
pratica, os batistas de outros protestantes. E o fato de silenciarem em
suas atas, ou falas, este sentimento de superioridade, ndo significa que
estivesse ausente em seu cotidiano, como de resto aparece em outros
cotidianos através do Jornal Batista.

Desde a organizacio da 1 IBN comecou a destacar-se a pessoa
de Henrique Marinho Nunes. Foi ele quem trouxe a afirmacdo de ser
batista, logo no inicio da igreja, antes que esta pudesse resvalar-se para
0 desvio por “falta de doutrina”. Nao foi doutrinador como seu
mentor, Christie, mas antes pragmatico. Consolidou sua lideranca na
igreja e no universo batista de entdio, devido a essa marca. Mas,
sobretudo, pela capacidade de saber trabalhar o imaginario batista de
sua igreja.

Nunes sabia também trilhar os caminhos sociais que pudessem
trazer beneficio para sua igreja e ainda conseguia fortalecer com isso a
mentalidade batista de progresso social. Assim, o vemos junto aos
politicos, entregando biblias a prefeito e vereadores, ou recebendo
prefeitos em cerimonias da igreja. Até ingressar nos quadros da
magonaria em 1949,

Isso marcou tanto sua igreja que os membros mais idosos ainda
lembram desses fatos, quando querem caracterizar a pessoa de Nunes.
E & época escreviam para os jornais denominacionais, mostrando o
orgulho que a igreja possuia por essas entradas sociais de seu pastor.
Nado era o caso de obter vantagens pessoais, porque viveu na

simplicidade e assim morreu. O que havia de pessoal nesses beneficios
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era o que podia afetar sua imagem de pastor da 1°IBN. Parece ter sido

para seu ministério e para a igreja que ele canalizou as vantagens que
recebia do meio social que cativava.

Foi ele o grande animador do espirito conversionista e de gerador
de outras igrejas, que a 1* IBN possuia. Se Christie foi a alma mdter do
antigo Campo Fluminense, Nunes o foi em sua igreja em Nil6polis.
Conseguiu imprimir sua marca de evangelista, educador, missionario e
lider batista em sua igreja. A primeira década de existéncia da 1° IBN,
que vimos aqui, serviu também para consolidar este estilo. Nesses dez
anos iniciais, através da 1 IBN, outras igrejas foram organizadas e
outras liderancas pastorais foram formadas, no mesmo tipo de
pragmatismo que havia formado a Henrique Marinho Nunes. Desse
modo, a atuagio de Nunes em Nilépolis, revela como uma lideranca de
um dos ramos do protestantismo que mais crescia no periodo, era
formada e desenvolvida em meios sociais como aquele.

Por fim, os batistas construiam um padrdo de vida religioso, com
base ndo apenas no que os principios doutrinarios forneciam-thes, mas
sobretudo com uma tradicio ndo escrita em manuais ou na propria
biblia ( que afinal era “a tnica regra de fé e ordem”). Esse padrio de
vida religioso em relacdo ao mundo era ordenado por tradigGes
montadas no que se considerava moralmente correto ou nio para o
comportamento de um crentfe.

Mais do que o aspecto repressivo que a celebracdo da disciplina
faz enxergar, é necessario considerar-se que ela servia para manter o
crenfe batista em seguranca quanto 4 sua salvacdo pessoal e para
diferencia-lo do mundo. Servia para manté-lo a salvo dentro daquele
mundo sOcio-religioso, com tantas outras ofertas de atracdo e de desvio
para a fé&. Se o batismo era a porta de entrada, a celebragdo da

disciplina era seu porteiro, mantendo-a fechada. A mentalidade de ser
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um salvo e por dentro da auténtica igreja de Cristo tinha o ciclo que

comecava no batismo, encerrado com a celebracio da disciplina.
E, enquanto esperavam pela volta do Senhor de sua igreja, ou seja para

eles mesmos, iam cantando trechos como este em seu Cantor cristio:

“Por pouco tempo as lampadas zelando,
Devemos, bem despertos, esperar;
Assim, pois, pressuroso o noivo vindo,

Com Ele n6s iremos pra seu lar”>”

® Cantor Cristio, hino 109 ; “Por Pouco Tempo”, Jane Fox Crewdson e Stuart
McNair ( trad.). Casa Publicadora Batista, pag. 89,1980.



193

Entrevistas realizadas pelo autor

Claudionor Camerino (12 IBN )~Em09/12/97.

Denair Camerino ( 1° IBN) - Em 26 /09/96.

Edison Vieira Rodrigues ( Edinho do Ferro Velho) - Em 30/10/94.
Eliel Martins ( Filho de um dos fundadores da Igreja Congregacional) -
em 1996.

Frederico Ferreira dos Santos - Em 26 /07/97.

José e Ester Leone ( espiritas kardecistas }-Em 02/08/98.

José Ferreira dos Santos — Em 29/07 /97.

José Jerdnimo dos Santos ( 12 IBN }-Em 22/08/96.

José Schetter ( Judeu ) - Em 1996,

Jeszaja London (Judeu ) - Em Agosto 98.

Josias Nunes ( Fitho do Pr. Henrique Nunes ) - Em 31/05/97.
Licio Margal ( Fundador da 1° Igreja Metodista ) ~ Em 1996.

Luzia Marcy (1* IBN) - Em 30/07/97.

Miquéias Francisco ( 1* IBN ) - Em 26 /09/96,

Petr6nio de Aratijo - Em 15/ 07/95.

Sebastido e Laurita Marcy (12 IBN} - Em 1997.
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Jornais e documentos consultados

Jornal Batista. 1938 - 1949, ( Arquivo da Convencio Batista
Brasileira).

Escudeiro Batista. 1939 - 1949, ( Arquivo da Convencio Batista
Fluminense).

O Correio da Lavoura. 1920 - 1947, ( Arquivo do Jornal ).

Na Seara do Senhor. 1939 - 1941, ( Biblioteca Nacional ).

Batista Iguacuano. 1979 - 1980 ( ntimeros avulsos com histéricos de
pastores e igrejas). ( Arquivo de Othon Avila Amara] — Nova
Iguacu).

Atas da Camara dos Vereadores de Nil6épolis. 1947 - 1955
(ntmeros dispersos). ( Arquivo da Camara )-

Livro ata da 1° Igreja Presbiteriana de Nilépolis. Livro], atas de 1 a
139-24/03/1915 a 02/10/1939. (Arquivo da Igreja).

Livro ata da Igreja Assembléia de Deus Matriz de Nil6polis. Livro
ata de organizacio juridica - 1952, ( Arquivo da Igreja ).

Atas da Igreja Congregacional de Nil6polis. 1932 - 1941 ( nfimeros
dispersos - Arquivo da Igreja ).

Atas da 1° Igreja Batista de Nilopolis. 1939 - 1959 ( Arquivo da
Igreja).
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